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Jung dinle ilgilenen bazi psikologdan
birisidir. Din psikolojisi alaninda yaptig:
¢aligmalarla diger psikologlardan farklilik
gosterir. Bu ylizden sik sik metafizik¢i veya mistik
olarak nitelendirilmistir. Bununla birlikte Jung,
Islam dini ve kaynaklariyla fazla ilgilenmemistir.
[slam'la iliskisi biraz gizemli olan Jung'un, belli
oleiide Kur'an hakkinda bilgi sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Jung, Miisliimanlarin yasadigi
Misir, Cezayir, Tunus, Biiyiik Sahra'ya geziler
yapmustir. Bu gezilerinden birinde Somalili bir
sufi, Jung'un Kur'an't kendisinden daha 1iyi
bildigini sdylemistir. Onun Islam dini ile ilgili
yapmis oldugu tek kapsamli yorum, “yeniden
dogus” baglaminda Kehf slresine getirmis oldugu
psiko-mitolojik yaklasimdir. Jung, Kur'an'in 18.
slresini, doniisiim yoOntemini agiklayan tipik
sembol gruplar1 i¢in kullanmistir. Jung,
Kehf/Magara adini tasiyan sireyi biiytik bir ustalik
ve sempati ile itiraz edilebilecek noktalar
bulunmakla birlikte- yorumlamistir. Bu
yorumlarini, 1938 yilinda Eranos Konferansi'nda
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GIRiS

Jung dinle ilgilenen bazi psikologdan birisidir.
Din psikolojisi alaninda yaptifi g¢alismalarla diger
psikologlardan farklilik g3sterir. Bu yiizden sik sik
metafizikgi veya mistik olarak nitelendirilmigtir.
Bununla bizlikte Jung, Islam dini ve kaynaklariyla fazla
ilgilenmemistir. Isldm’la iligkisi biraz gizemli olan
Jung’un, belli dl¢ide Kur’an hakkinda bilgi sahibi
oldugu anlagilmaktadir. Jung, Miisliimanlarin yasadig:
Misir, Cezayir, Tunus, Biiyilk Sahra’ya geziler
yapmugtir. Bu gezilerinden birinde Somalili bir sufi,
Jung’un Kur'an’s kendisinden daha iyi  bildigini
sdylemistir. Onun islﬁrﬁ dini ile ilgili yapmis oldugu tek
kapsamli yorum, “yeniden dogus” baglaminda Kehf
siiresine getirmis oldugu psiko-mitolojik yaklasln}d1r.

Jung, Kur’an’in 18. siiresini, doniisiim yéntemirﬁ
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aciklayan tipik sembol gruplan igin kullanmigtir. Jung,
Kehf/Magara adini -tagtyan shreyi biiyiik bir ustalik ve
sempati ile —itiraz edilebilecek noktalar bulunmakla
birlikte- yorumlamistir. Bu yorumlarini, 1938 yilinda
Eranos Konferansi’nda sunmustur. Jung, o siralarda
heniiz Isldmi konularda bilgin ilahiyat¢ilardan yeterince

bilgi edinebilmis degildi.!

! Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Gev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis
Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 73; J. Marvin Spiegelinan ve digerleri,
Jung Psikolojisi ve Tasavwuf, Cev. Kemal Yazici, Ramazan Kutlu,
insan Yayinlani, istanbul, 1997, s. 8-9, 13, 18-19; Lynn Wilcox,
Sufizm ve Psikoloji, Cev. Orhan Dilz, insan Yayinlan, Istanbul,
2001, s. 202; Yvonne Castellan, Parapsikoloji, Cev. Nazim
Giiveng, Iletisim Yayinlari, 1998, s. 114; Frank, J. Bruno, Psikoloji
Tarihine Giris, Gev. Nesrin Hisli, Ege Universitesi Edebiyat
Fakilltesi Yaymnlari, Izmir, 1982, s. 117; Ali Ayten, Psikoloji ve
Din: Psikologlarim Din ve Tanr1 Gériigleri, 1z Yaymcilik, istanbul,
2006, s. 46; Ali Babaoglu, Psikiyatri Tarihi, Okuyan Us Yayin,
Istanbul, 2000, s. 181; Robert W. Crapps, “Psikanaliz ve Din”, Cev.
Ali Ayten, Marife, say1: 1, 2004, s. 178.
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Jung’un “Kehf siresi tefsiri”nin, i¢gildiilere karsi
bilincin ve bilingiistiinlin bir savunmasi oldugunu
diigiinenler vardir.?

Jung, dinsel idealarn insan {izerinde etkileri
oldugunu fark edenlerden birisidir. O, bilingdisinin insan
izerindeki etkilerinin “temel dinsel olgular” olarak
belirdigini savunur. Dinsel olgular yani dinsel dogmalar ve
riiyalar, insanin kendi digindaki bir giiciin onu ydnetiginin
bir yansimasidir.’

Jung, Kehf siiresinde yer alan ii¢ kissayr —Ashdb-1
Kehf, Hizir, Ziilkarneyn kissalari- birbirini tamamlayan,

destekleyen veriler olarak degerlendirip yorumlamistir.

2 Mustafa [stamoglu, Nefis Nedir? (3),
(http://www.mustafaislamoglu.com/makaleler.php?Makale_id=881
&Kat_id=7)

 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, Cev. Aydin Aritan, Aritan
Yayinevi, istanbul, 1996, s. 29, 39.
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BiRINCi BOLUM
ASHAB-1 KEHF KISSASI

Ashab-1 Kehf, kissasisin dislubu ve igerdigi

954

mesajlar, “yeniden dogus”™ konusunda Jung’u derinden

* Yeniden dogus kavrami hep aym manada kullamlmaz. Bu kavramin
birgok yonit vafdJr. Ruh pgdgil, reenkarnasyon, dirilig, yeniden
dogus, dontstm siirecine katilm yeniden dogus bigimleri olarak
kargimiza gikar. Yeniden dogug bigimi olarak “dirili”, insanin
varolusunun Slimden sonra yeniden drtaya gikmasidir. Buna
dontstim unsuru eklenir. Dontigiim kokli olursa, dirilen varhk
farkhh olur, eger koklld olmazsa, sadece genel varolus kogullarn
farkhlasir. Yeniden dofusun bicimlerinden birisi gergek
doniislimdiir. Buradaki yenilenme bir varlik degisimidir. Oliimli
varlik 6limstiz varhga, bedensel varhik ruhsal varlifa yani insan
tanrisal bir varlifa doniisiir. Yeniden dogusun bir bigimi de
doniislim stirecine katilindir. Bu bicim dolayh yeniden dogustur.
Burada doniisiim insanin bizzat 6liimden ya da yeniden dogustan
gegmesiyle degil, onun disinda gergeklesen bir déniisiim silrecine
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etkilemistir. Bu yiizden ozellikle Kehf séiresinin 17.
dyetini merkez alarak kissayr yorumlamistir.
Aragtirmamizda, Jung’un Kehf slresi 17. ayete
getirdigi yorumu, Ashéab-1 Kehf kissasinin anlatildig: diger
ayetleri ve bu konuda miifessirlerin tefsirlerini de dikkate
alarak mukayese edecegiz. Miifessirlerin Ashdb-1 Kehf
kissasindan ¢ikardiklart mesajlann, Jung’un ¢tkarimlariyla

Ortiistiigii noktalan gostermeye galigacagiz.

I. Magara Sembelii

Jung’a gore gerek biling gerekse bilingdis1 insann
yasantilarinin bir iiriintidiir. Ortak bilingdiginin igerigi,
ondaki kalitsal egilimler arketipler s6zciigiiyle adlandinbir.
Arketipler, psigenin organlari olarak psisik hayati
olaganiistii bigimde belirleyen dinamik, icgiidiisel

komplekslerdir. ilk 6mek kelimesiyle es anlamli olan

dolayli kaulimiyla ya da tanik olmasiyla gergeklesir. (Jung, Dort
Arketip, 5. 46-48)
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arketip, herkeste goriillen, kalitimla gelen, 6nceden var
olan bir diigiinme/kavrayly bi¢imidir. Bu diisinme
bigimleri, riiyalarda ve efsanelerde ortaya ¢ikan bazi
evrensel sembolleri dogururlar. Arketipler, bilingte adeta
yoktan var olan bazi ¢arpici imgeler olustururlar.
Arketipler bilingdigt olduklar igin yalmizca varsayim
olarak kabul edilebilirler. Fakat insanlar onlan ruhun
icinde tekrar tekrar ortaya g¢tkan belirli tipik imgeler
yoluyla fark ederler. Bunlar topyekiin insanligin en eski
mirasim olustururlar. Kisiligin olusumunda &nemli rol
oynayan arketipler, persona, anima ve animus, gilge ve
ben’dir. Anima, erkegin bilingaltindaki kadwn/digi
tasanmudir. Bir erkegin duygulan adeta bir kadimin
duygulanna benzer, diislerde de kendini disi yaratik
bigiminde agifa vurur. Jung, bu diigsel figiire, erkegin
kolektif bilingaltiyla baglantisim saglayan yetersiz iglevin
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kisilesmesi oldugunu goéz oniinde tutarak anima demigtir,

Magara, anima simgelerinden birisidir.’

5 Carl Gustav Jung, Arnalitik Psikoloji, Cev. Ender Giirol, Payel
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 73, 258; Carl Gustav Jung, Dogu
Metinleri’ne Psikolojik Yaklasim, Cev. Ahmet Demirhan, Insan
Yaynlan, Istanbul, 2001, s. 235; Carl Gustav Jung, Analitik
Psikolojinin Temel [lkeleri (Konferanslar), Cev. Kimuran Sipal,
Cem Yayinevi, [stanbul, 1996, s. 117; Jolande jakobi, C. G. Jung
Psikolojisi, Cev. Mehmet Arap, {lhan Yaymevi, Istanbul, 2002, s.
157; Frieda Fordham, Jung Psikolojisi, Cev. Aslan Yalginer, Say
Yayinlan, Istanbul, 1997, s. 27; Anthony Stevens, Jung, Cev. Ayda
Gayrr, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 49; Engin Gengtan,
Psikanaliz ve Sonrasi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, 5. 123-124;
Ender Giirol, Analitik Psikoloji ve C. G. Jung, Cem Yaynevi,
Istanbul, 1991, s. 76; Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligi,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 208; Nils G. Holm, Din
Psikolojisine Giris, Cev. Abdulkerim Bahadir, insan Yaymlari,
[stanbul, 2004, s. 137; Gilgiin Yanbast, Kigilik Kuramlar, Ege
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlan, {zmir, 1990, s. 48-51;
Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi,
Gev. Yasemin Aslay, Kaknls Yaymlari, istanbul, 2001, s. 488;
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Magaranin, tarih 6ncesi devirlerden beri insanlar
etkiledigi, ibadetler igin kullanildig bilinir. Pek ¢ok dinde
magaraya kutsallik atfedilmis, Islim dininde de 6zel bir
yere sahip olmustur. Biitiin kutsal mimarilerde hiicre,
“Kutsallar Kutsali”nin bir bigimidir. Tanr1’nin tecellisi
ister hiicredeki bir imge ile ister soyut bir simge ile
canlandirilmis olsun ya da katisiksiz bir mimari tarzinda
bagka bir isaret ile gosterilsin, hiicre, bu tecellinin
yeridir. Hiristiyan gelenegine gore Mesih bir magarada
dogmustur. Bu magara hem karanlik diinyanin bir
mecazi1 olarak hem de kalp imgesi olarak anlagilir. Her
kutlu magaraya benzer bir anlam verilir. Kutsal magara
ice dogru donmiis evrendir, kalbin gizli diinyasidir.
Ruh’un Tannsal Giines’i ile aydinlanir. Hiicre, indirgermis

bir magara imgesidir. O da magara gibi Kendilik yurdu

Halis Ozgii, Psikanalizin Ug Biiyiikleri, Mart Yayncilik, istanbul,
1994, 5. 213; Bruno, a.g.e, s. 117.
8
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olarak kalbin gizli diinyasi olan duraklardan birini temsil
eder.’

Jung’a gore magara, yeniden dogusun gergeklestigi
yer, insanin kulugkaya yatip yenilenmek tizere kapatildig
gizli bir oyuktur. Magara ya da yeralti, bilingdigimin heniiz
hi¢bir ayrima yer vermeyen bir katmamidir. Mitolojide
magaraya giren kahraman sembolii, yeniden dogus, yeni
bir hayata baglamayla ilgilidir. Kayleula adasinda yagayan
klanlar adanin kuzeybati kiyisinda, Laba’i kéyi
yakinindaki Obakula denilen yerdeki tarihi kovuktan
¢iktiklarina inamrlar. Trobriadlilar’da kovuk diye
adlandirilan 6zel yerler vardir. Onlara gore ilk ¢iftler boyle

kovuklardan gelmislerdir.’

8 Martin Lings, Simge ve Kokenornek, Cev. Siileyman Sahra, Hece
Yaymnlari, Ankara, 2003, s. 143; Ekrem Sarikgioglu, Din
Fenomenolojisi, Siileyman ‘Demirel Universitesi Yaymu, Isparta,
2002, s. 68.

7 Bronislav Malinovski, Biiyii Bilim ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Payel

Yaymevi, [stanbul, 1990, s. 98, 104; Jqﬁus Evola, Cagday
9
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Kuran’da magara,® gar’ ve kehf kelimeleriyle
magara 6zelligi tagiyan mekanlar dile getirilir.

Ashab-1 Kehf kissasinda birgok kez tekrarlanan
“kehf” kelimesi,'® normalinden daha genis olan magaraya
verilen isimdir. Magaranin kiigiik olanina Arapga’da “gar”
ad1 verilir. Kehf, ayn1 zamanda dagda oyulmus ev
anlamindadir. “Fuldnun kehfun”, falan kimse siginilacak
kisidir demektir. Insanlar birisine sigindiginda ve
kendisine sigimlan da onlann  sorumlulugunu,

korumasim {izerine aldiginda, “fulanun kehfu ehli’r-

Ruhgulugun Maske ve Yizleri, Cev. belli degil, insan Yaymlan,
Istanbul, 1996, s. 66; Jung, Dért Arketip, s. 66; Jung, Analitik
Psikolojinin Temel llkeleri (Konferanslar), s. 156.
& Tevbe, 9/57.
® Tevbe, 9/40.
' Kehf, 18/9-11, 16-17, 25.
10
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rayb” denir. “Kehfe” kelimesi kadin ismi olarak
kullaniimagtir. !

Kur'an’da magara sembolizmini anlatmak igin
“kehf” kelimesi segilmistir. Kehf’in, normalinden biiyiik
bir magara olmasi, bu sembolle anlatilmak istenen
olgunun simirlaninin genigligini gosterir. Kehf kelimesiyle
hem korunakli bir yere hem de giglii bir kimseye siginma
anlamn dile getirilir. insanlar bu siginma isini maddi ve
manevi varliklarin1  siirdiirebilme amaciyla yaparlar.
Sembolizm olarak kehf de, siireklilik ve sonsuza dek var
olmak i¢in bagvurulan bir merci olabilir. Bu anlamda bir
mii’minin, fizik &tesi bir dlemde varligini devam ettirme
ve metafizik bir glice dayanma egiliminden sdz edebiliriz.

Anne rahmi insam yeni bir hayata hazirlayan magara

' Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Mikrem ibn Manzr,
Lisdnu’l-Arab, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1997, 1X/310-311; Mecdiiddin
Muhammed ibn Yaklb el-Firizibadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, el-
Mektebetii’l-ilmi, Beyrut, tsz., [V/397.

11
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gibidir. Bu yiizden, “kehfe” kelimesinin kadin ismi olarak
kullanmiimasi dikkat ¢ekicidir.

Jung, Ashab1 Kehfin kaldipn magaranin
Kur’an’da tasvirinin yapildifn dyeti aktardiktan sonra, su
sekilde yorumlar: Ortadaki genis yer, miicevherin
bulundugu, kulugka ya da kurban riti ya da déniisiimiin
gerceklestigi merkezdir. Bu simgeciligin en giizel

rnekleri, Mithra kiiltiiniin'? sunaklarinda ve doniigiimiin

2 Mitra, Avrupa’da gilnes tanrisi, Hindistan’daki Vedizm dininde ise,
Indra, Varuna, Agni gibi tannlardan birisidir. Mitra, parlak, diizenli,
sakin, liitufkar, kutsal, makul bir gériinim altinda y(ice; Varuna ise,
karanlik, etkilenmig, siddetli, korkung savag¢i, saldirgan bir
goriiniim altinda ylice olarak tasarlanmistir. Gergekte Mitra ile
Varuna gece ile giindilz, erkekle kadin gibi birbirinin karsitidir. Her
ikisine birlikte “g6gin giigli bliyllk efendileri” diye ibadet edilir.
(Mircae Eliade, Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet
Aydmn, Din Bilimleri Yaymlan, Konya, 1995, s. 184-185; Mircae
Eliade, Dinler Tarihine Girig, Cev. Lale Arslan, Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul, 2003, s. 87; Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri,

Erciyes Universitesi Yayinlan, Kayseri, 1993, s. 105)
12
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cevherini daima giines ve ay arasinda gosteren simya
resimlerinde goriilir. Carrmha gerilme tasvirleri de
genellikle bu tarzdadir. Yedi kiginin (Ashab-1 Kehf'in),
yasamlarnmn oliimsiizlii3e varan boyutta uzayacagindan
habersiz yattify magara iste boyle bir ortam ya da
déniisiim yeridir. Onlar burada 309 y11'* uyuduktan sonra

uyandinimiglardir.™*

B “Magaralarnda iigyiz yil kaldilar, dokuz da ildve ettiler.” (Kehf,
18/25) Ayetie Ashab-1 Kehfin magarada iig yiz yila dokuz
ilavesiyle ii¢ yiiz dokuz yil kaldiklar1 anlatdmgtir. Bu agiklama
insanlarn —Ehl-i Kitab’m yani Yahudilerin ya da Necran
Hiristiyanlarinmn- bir sozil olarak Kur’an’da yer almis olabilir.
Kur’an, uykuda gegen siire hakkinda tartisanlarin goriislerini
aktarrmy olabilir. S8ylenildigine gdre, Giines takvimini kullanan
Kitap Ehli, Ashab-1 Kehf’in magarada fi¢ yiiz y1l uyudugunu ileri
sirmistir. Ug yliz giines yih, Araplarm kullandig ¢ yilz dokuz ay
yihna karsilik gelir. Ayette belirtildigi gibi, “ii¢ yiiz yila, dokuz
yilin daha ilave edilmesi”, Ehl-i Kitab’m agikladig1 ii¢ yiiz yilin,
Araplarin Kullandigi ay yilinda @¢ ylz dokuz yila denk olduguna
isaret eder. Ay yili, giines ytlina oranla her yilz y1lda bir, Gi¢ y:l daha

13
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fazladir. Her ay yili, giines yilindan on bir giin eksiktir. Bu dyet su
sekilde de yorumlanmustr: Ashab-1 Kehf’in uykuda gegirdigi stire
ile ilgili yapilan agiklama ildhi beyandir, dogrudan Yiice Allah
tarafindan haber verilen bir bilgidir. Onlar, ti¢ ytz yil uyku halinde
kaldilar, uyanmalan yaklastiginda ii¢ yiiz yillik uykulanm dokuz yil
daha uzattilar. (Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, Medériku't-Tenzil
ve Hakdiku’t-Te'vil, Daru’n-Nefiis, Beyrut, 1996, II/22; Ebu’l-
Hasen Ali Ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-
Uyiin, Darnw’l-Kitibi’l-[imiyye, Beyrut, tsz, [I/300; Muhammed
fbn Ali fon Muhammed es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1995, III/348; Ahmed Mustafd el-Meragi,
Tefstru’l-Merdgi, Daru’l-Kitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1998, V/392;
Ebu’l-A’1d el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han
Kayani ve Digerleri, insan Yayinlar,, Istanbul, 1989, II/151;
Elmalhih Muhammed Hamdi Yazw, Hak Dini Kur’an Dili, Eser
Negriyat, Istanbul, tsz., V/3243; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'am
Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaynevi, istanbul,
1985, 1V/1948; Silleyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdag Tefsiri,
Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1991, V/290)
' Jung, Dort Arketip, s. 66-67.
14
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Jung, Ashab-1 Kehf kissasinda Kehf siiresinin 17.
dyetini merkez olarak almistir:'® “Giinegi goriirsin,
dogdugu zaman magaralarindan saga dogru egriliyor,
battigi zaman sola dogru onlar1 makaslayip geciyor ve
onlar, magaramn genis bir agikhg igindedirler. Bu
durum, Allah’in dyetlerindendir. 16

Ashib-1 Kehf’in magarada bulunduklart ortam su
sekilde tasvir edilmigtir: Glines dogdugu zaman,
magaradan sag tarafina meyleder; battifi zaman da
uyuyanlar1 makaslar. Uzerlerine glines 15181 degmez, degse
bile, sol taraflarina yakin bir yerden geger. Bir bagka
deyisle, glines dogarken de batarken de iizerlerine diigmez,
onlara bir zarar ve rahatsizlik vermeden egik bir sekilde,
degmeden gecip gider. Giinesin sicaklifn onlari rahatsiz

etmez. Magaranin her tarafi kapali olup, girig kismi biraz

® Jung Kur'an meali olarak L. Ulimann’m 1857 tarihli gevirisini
kullanmistir.
16 Kehf, 18/17.
15
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batiya meyilli olmakla birlikte kuzey yéniinti doniiktiir.
Magaramin agz1 kuzeye baktifi igin gilines 1518t igeri
girememektedir.'”

Giinegin Ashab-1 Kehf’i rahatsiz etmemesi, ebedi
golge sembolilyle iliskilendirilmigtir. Diirlist ve erdemli
olanlarin cennette ulasacaklarnn mutluluk ve esenlik halini
‘belirtmek igin Kur’an’da sik¢a yapilan atfin bir uzantisi

olarak yorumlanmustir.'®

17 en-Nesefl, a.g.e, 11[/15-16; el-Maverdi, a.g.e, 111/290; es-Sevkani,
a.g.e, 111/342; cl-Merigi, a.g.e, V/382; Ebii Bekr Cabir el-Ceziiri,
Eyseru’t-Tefasir, Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1995, I[11/244;
Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, Darw’l-Fikr, Beyrut,
tsz., 1I/185; lzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Mustafa
Altinkalya ve Digerleri, Ekin Yaymnlan, Istanbul, 1998, 111/484;
Mevdudi, a.g.e, 11I/145; Yazrr, a.g.e, V/3235-3236; Bilmen, a.g.e,
IV/1941; Ates, a.g.e, V/289.

" Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertirk, isaret Yayinlar, Istanbul, 1997, s. 588.
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Ashab-1 Kehf, magaramn meydaminda, ortasinda,
genig bir yerinde, Kur’an’in ifadesiyle “fi fecvetin” diye
ifade edilen yerde uyumuslardir.”® Ayette, magaramin orta
yeri diye nitelenen bdlgeyi Jung, doniisiimiin gergeklestigi
merkez olarak adlandirir. Genig¢e bir yer olarak tasvir
edilen magaramn merkezinde, bir anlamda kalbinde

donisiim gergeklesir.

II. Magarada Yasanan Doniisiim

Jung, Ashab-1 Kehf kissasindan, kendini
bilingsizligin karanliginda bulan kisilerin bir doniisgtim
stirecine girecekleri ve bu doniiglimiin bazen yagamin

uzamasi veya 6liimsiizliik olarak ifade edilen negatif veya

1 en-Nesefi, a.g.e, 111/15-16; el-Maverdi, a.g.e, I11/291; es-Sevkani,
a.g.e, 111/342; el-Meragi, a.g.e, V/382; el-Ceziir, a.g.e, 111/244; es-
Sabini, a.g.e, 11/185; Derveze, a.g.e, 111/484; Esed, a.g.e, s. 588;
Yazir, a.g.e, V/3236-3237; Bilmen, a.g.¢, IV/1941.

17
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pozitif anlamda anhk bir degisim olacagi anlamim
¢ikarmstir. ?°

Yung’a gére Ashab-1 Kehf kissasinin anlamu gudur:
Birey kendi iginde tagpidift magaraya ya da bilincin
disindaki karanliga girerse, kendini once bilingdigt bir
déniigiim siirecinin iginde bulur. Bilingdigina girmesi,
bilinci ile bilingdisiin igerikleri arasinda bir bag
kurmasim saglar. Bunun sonucunda, kisiliginde olumlu ya
da olumsuz anlamda kokten bir degisim olabilir. Doniigiim
genellikle, yasam siiresinin uzamas: ya da oliimsiizliige
adaylik olarak yorumlamr.?!

Jung’a gére magara, insanin i¢inde barindirdig bir
olgudur. Birey, bilincin digindaki karanlifa girmek
suretiyle kendi benligindeki magaraya girmis olur. Jung,

“kisinin kendi icindeki magaraya girmesiyle”, kalbinin

2 Spiegelman ve digerleri, a.g.e, s. 13.
! Jung, Dért Arketip, s. 67.
18
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derinliklerine yol almasim kastetmis olabilir. Magara
semboliinti, kendilik yurdu, kalbin gizli diinyasi olarak
diigiinmiis olabilir. Magaraya giren yani bir anlamda
kalbin derinliklerine inen kimse bilingdisina girmis
demektir. Jung’un bu degerlendirmesinden su sonucu
¢ikarabiliriz: Insan &ldiikten sonra yeniden dirilerek farkli
bir hayat yasamaya baslayarak sonsuzluga erigecektir.
Bununla birlikte insan, heniiz 6lip yeni bir hayata
baglamadan oOnce, diinya hayatinda da, kalbinin
derinliklerinde bu yeniden dogusun ve sonsuzlugun
izlerini bulabilir. Bilin¢ Gtesi, insanin haricinde bir vakia
oldugu gibi, insanin kalbinin derinliklerine de kazinmigtir.
Bu diigiinceden hareketle, bir mii’min igin, biling6tesi yani
gayb dlemi sadece Oldiikten sonra var olmaz. Mii’'min
kimse, miisihede Alemini tecriibe ettizi anlarda da

biling6tesinin farkindadir, gaybin etkisi altindadir.

19
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Allah’a kulluk eden ve magaraya sifinan genglerin
putlara tapan ve batil inanglara baglanan insanlarla dolu
bir ¢evrede yagadiklan ve zor durumda kaldiklari yine
Kehf siresinin 20. &yetinde?? gegen konugmalardan
anlasilmaktadir:® “(Iglerinden biri soyle dedi): “Madem
ki siz onlardan ve Allah’tan baska taptiklar: seylerden
ayrildimiz, o halde magaraya sigimin ki, Rabb’iniz size
rahmetinden bir par¢a yaysin ve su iginizden size yararl
bir sey hazirlasin.”**

Ashidb-1 Kehf’ten biri ya da bazilan digerlerine
sOyle demigtir: Putlara tapan toplumdan, onlarin Allah’tan
bagka taptiklari seylerden, sahte ildhlardan sakindiniz,
yalmzca Allah’1 ildh edindiniz, samimi bir sekilde O’na
kulluk ettiniz. Iginde yasadigimz toplumdan hem inang

2 “Ciinkii onlar sizi ellerine gecirirlerse taglayarak oldirirler yahut
kendi dinlerine dondiiriirler ki o takdirde ifldh olmazsimz.” (Kehf,
18/20)

B Mevdudi, a.g.e, I11/145.

24 Kehf, 18/16.
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hem de bedensel olarak ayrilip uzaklagtifiniza gore artik
dagdaki biiyilk magaraya sigimmz. Size karsi comert ve
iyilik sahibi olan yaraticimz her iki diinyada da ihtiyacimz
olan seyleri, yararlanacaginiz somut ve soyut degerleri,
Ozellikle de manevi olanlarim size verir. Dininizi koruma
konusunda sizi diismanlarimiza karsi destekler, onlarin
baskilan kargisinda size bir gikis yolu gosterir. Bu yeni
sipinagimizda hem maddi hem de manevi agidan size
giiven saglar, rahmetini iizerinize yayar. Isinizde size
kolaylik bahseder, sizi ugruna eylemde bulundugunuz
amaciniza ulagtirir.?>

Ashab-1 Kehf, goriiniiste bir magaranin igerisine
girmistir. Fakat ger¢ekte ildhi korumanin giiven ortamina
dahil olmuslardir. Magara, onlara gayb dleminden verilen

giiven ve huzur kosullarimi temsil eder. Gayb adleminin

5 es-Sevkini, a.g.e, 111/340-341; el-Merai, a.g.e, V/382; el-Ceziir,
a.g.e, 111/243; Esed, a.g.e, s. 588; Yazir, a.g.e, V/3235; Bilmen,
a.g.e, 1V/1939,
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korumas altina girmek bilingotesi bir gergeklife inanmay:
ve kayitsiz sartsiz teslim olmayi ifade eder. Ashdb-1 Kehf
gaybin korumas1 altina girmeyi Oncelikle kendi iginde
tasidif magaraya girerek gergeklesmigtir.

Ashab-1 Kehf diye bilinen gurup, Yiice Allah’tan
rahmet istemislerdir. Yeryiiziinde kendilerine diiman olan
giicler karsisinda Allah’in  kendilerint  korumasim
istemislerdir. Bu koruma somut bir sekilde miigdhede
edilebilen bir durum degildir. Biling otesi bir kaynaktan
yine biling &tesi bir giivence aramglardir. Kalplerinin
derinliklerinde ilahi giiciin kendilerini koruyacagina, gayb
kosullarinda varliklarim1 devam ettirmelerini saglayacagina
dair inanglarn vardi. Bu yiizden, 6nce kendi i¢lerindeki
magaraya, sonra da gaybin koruyucu ortamina kendilerini

teslim etmiglerdir:
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“O gengler magaraya sigindilar: “Rabb’imiz bize
katindan bir rahmet ver ve bize su igimizden bir kurtulug
yolu hazirla!” dediler. "

Inanglarim  koruyabilmek igin  inkércilardan
kagarak magaraya sigmnan kimseler, Allah’a séyle dua
etmislerdir: Ey Rabb’imiz bize kendi katindan bizi
diismanlarimizdan koruyacak, bagislanma sebebi olacak
bir rahmet ver. Dinimizi muhafaza amaciyla inkércilardan
kagip magaraya sigindifimiz bu igte bize bagan ihsan et.
Sana ortak kogmaktan ve sana ortak kosanlardan uzak
durmak i¢in gergeklestirdiimiz bu hicretimizde bize
rahmetinle sahip ¢ik. Béylece dogru yolu bulmus, sevabi
kazanmus, batildan kurtulmus olahim.”’

% Kehf, 18/10.
77 es-Sevkani, a.g.e, 111/338-339; en-Nesefi, a.g.¢, 11[/13; el-Ceziri,
a.g.e, 111/240; es-Sibiini, a.g.¢, 11/183-184; Bilmen, a.g.¢, [V/1936.
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Ashab-1 Kehf'in magarada kaldi1 siire, onlarnn
bilinglerinin alindif1, miigdhede 4alemiyle iliskilerinin
kesildigi bir evredir. Dolayisiyla, onlarin bilingttesi bir
siireyi yasamaya basladiklan agiktir. Fakat onlar
baslangicta boyle bir siireci yasadiklarini
anlayamamglardir.  Sradan  bir uyku uyuduklarim
sanmiglardir. Yiice Allah onlann iginde bulunduklan
durumu su sekilde tasvir etmistir:

“Bunun iizerine magarada nice yillar onlarin
kulaklarina agurhk vurduk (onlari hi¢ uyandirmadan
uyuttuk.)”*® Yapmig olduklari dua ve bulunduklan istek
tizerine Ashib-1 Kehf’i digandan hic¢bir sey isitmeyecek
sekilde magarada agir bir uykuya daldirdik. Bu sayede
magarada uzun bir siire rahat bir sekilde kaldilar, herhangi
bir sesten ya da cevrelerinde olup biten eylemlerden

etkilenip uyanmadilar. Uzun siire uyuyabilmeleri ve diinya

B Kehf, 18/11.
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ile aralarindaki iligkinin kesilebilmesi i¢in kulaklarim her
tiirlii dis etkiden uzak tuttuk.”

Ashéb-1 Kehf, bilinglerinin uzun bir siire devre dist
birakilmasimm  yani uyutulmalarim kavramaktia ve
yorumlamakta zorlanmiglardir. Fakat kisa bir siire sonra
bilingdtesi bir siireg yagadiklarimi fark etmislerdir. Gayb
dleminden ve bu dlemin hakimi Yiice Allah’tan
bekledikleri bilingttesi destek ve korumaya alindiklarim,
ilahi rahmet ile kusatildiklarou anlamiglardir:

“Sonra onlart uyandirdik ki, (onlarmn uyuma

miiddetleri hakkinda ihtildf eden) iki ziimreden hangisinin,

¥ el-Maverdi, a.g.e, 111/288; es-Sevkani, a.g.e, 111/339; en-Nesefi,
a.g.e, II/13el-Merdgi, a.g.e, V/379; el-Cezdiri, a.g.e 111/240;
Bilmen, a.g.e, IV/1937; Muhammed Miitevelli Saravi, Kur’an
Mucizesi, Cev. M. Sait Simgek, Esra Yayinlan, Istanbul, 1993, s.
276.
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onlarin kaldiklar: siireyi daha iyi hesap edecegini
bilelim. "

Burada, Ashib-1 Kehf’in magarada kalis siiresiyle
ilgili iki gurup arasindaki tartisma konu edilmektedir. Bu
iki gurubun kim oldugu konusunda farkli goriisler ileri
siiriilmiigtiir. Kimilerine goére, Ashab-1 Kehf kendi
aralarinda iki guruba ayrilmig ve magarada ne kadar
kaldiklann konusunda iki farkli goriis ileri stirmiislerdir.
Kimilerine gore de bu tartigma Ashdb-1 Kehf ile onlarin
uyandiklan donemde o boélgede yasayan insanlar arasinda,
mii’ minlerle inkarcilar arasinda gergeklesmistir.!

Kimi yorumculara gore, iki guruptan birisi Ashab-1
Kehf, digeri ise rakipleri olan inkarcilardir. Ashab-1 Kehf,
uyandiklarinda islerinde bagarili olduklanni, gayelerine

% Kehf, 18/12.
3 es-Sevkani, a.g.e, III/339; el-Ceziiri, a.g.e, 111/240; es-Sabini,
a.g.e, [1/184; Bilmen, a.g.e, IV/1937.
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ulagtiklarim, ildhi rahmete kavugstuklarim g6rmiiglerdir.
Ashab-1 Kehf'in magarada gegirdigi siirenin tam olarak
hesaplanmasinin, kissanin vermeyi amagladifn temel
mesaj agisinda fazla bir 6nemi yoktur. Ayetteki ehsa fiili,
saymak, hesaplamak anlaminda kullaruldig: gibi, anlamak,
kavramak manasim da icermektedir. Ayette Ashab-1
Kehf’in uykuda gegirdigi siire say1 giindeme getirilmis
olabilecegi gibi, uykuda gegirilen siirenin gayesi de konu
edilmis olabilir. Burada s6z konusu fiil anlamak,
kavramak manasina alinmalidir. Bu durumda ayet, uykuda
gegen siirenin tam olarak hesaplanmasina degil, bu uzun
siireli uykunun ne manaya geldigine isaret etmektedir.*?
Bilingdis1 siiregler, insanin benliginde arketipler
olarak yer almakla birlikte, ger¢ek diinyada kargilig:
bulunan olgulardir. Diin);a hayatinda iken heniiz biling

3 el-Maverdi, a.g.e, I11/288; el-Meragi, a.g.e, V/379; Esed, a.g.¢, s.
587; Yazr, a.g.e, V/3226.
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otesi bir gereklilik olan “6ldiikten sonra dirilme ve yeni bir
hayata dogusg”, insan benliginin haricinde kargili1 olan bir
varolus alamdir. Kur’an, Ashab-1 Kehfin yasadig:
tecriibeyi, biling Otesi olanin varliginin bir realite olduguna
kanit gostermistir. Ashab-1 Kehf’in yasadifi tecriibenin,
bilingdis1 siirecler konusunda sadece onlari degil, onlarin
kissasin1 duyan herkesi etkisi altina alabilecegine igaret
etmistir: “(Nasil onlart uyutup sonra uyandirdiksa yine)
boylece onlari (bazi insanlara buldurduk ki, Allah’'in
oldiikten sonra diriltme vadinin ger¢ek oldugunu ve
kayametin  mutlaka gelecegini; ondan asla gsiiphe
olmadigim bilsinler. "

Yiice Allah, Ashab-1 Kehf’i magarada koruyup
asirlarca uyku halinde biraktiktan sonra yerini insanlara
buldurmus ve onlar da Allah’in harikasim gérmiislerdir.

Boylece Allah’in kiyamette olileri diriltecegi, yeni bir

33 Kehf, 18/21.
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hayata baglatacagi soziniin gercek oldugunu iyice
anlamiglardir. Clinkii uyumus olan insanlar, higbir eksiklik
yasanmadan, tam olarak saglikli bir vaziyette yillar sonra
uyandirlmiglardir.  Ashdb-1  Kehf'in uyuyup tekrar
uyanmalan, 6llip sonra da dirilecek insanlarin durumu
gibidir. Ashab-1 Kehf'in uyandiktan sonra insanlar
tarafindan bulunmalari, ardindan tekrar 6lmeleri kiyametin
gelecegine dair kuskudan wuzak, kesin bir inang
olusturmustur. Bu kissa, 6ldiikten sonra dirilmenin imkam
konusunda insanlar i¢in apagik ve kesin bir delil kabul
edilmigtir.**

Bu olay sadece diger insanlar i¢in degil, Ashib-1
Kehf’in kendisi i¢in de kiydmetin kesinligine dair bir delil

ve ornek olmustur. Ciinkii onlar, yillarca uyuduktan sonra

3 en-Nesefi, a.g.e, 111/18; es-Sevkini, a.g.e, 111/345; el-Cezdir, a.g.e,
I11/247; es-Sabini, a.g.e, 11/186; Derveze, a.g.e, 111/487; Bilmen,
a.g.e, 1V/1945; Ates, a.g.e, V/290.
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kabirlerinden kalkan insanlar gibi kalkmiglar, miicadele
ettikleri inkércilara karsi basari saglandigim gormiisler,
umut edip bekledikleri ildhi rahmetin gerceklestigine
tantklik etmigler, Allah’in verdigi s6zde durdugunu
tecriibe etmiglerdir.*®

Ashab-1 Kehf’in magarada uyuyarak ve daha sonra
uyanarak yasadiklar: tecriibeyi degerlendiren miifessirler;
bu tecriibenin hem Ashédb-1 Kehf hem de diger insanlar
i¢in bu diinyadan bagka bir hayatin varligina delil oldugu
sonucunu ¢ikarmislardir. Ashiab-1 Kehf'in tecriibesini bir
tir yeniden dogug/dirilme olarak yorumlamiglardir. Aym
sekilde Jung da, Ashidb-1 Kehf'in magarada yagadigi
doniigiim siirecini onlarnn yasamlarimin uzamast ve
oliimsiizlige adaylik olarak degerlendirmistir. Bu durumu,
magaradaki doéniigim siirecinin  bir sonucu olarak

gormiigtiir.

3 el-Maverdi, a.g.e, I11/295; Yazrr, a.g.e, V/3240.
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Jung’a goére, kissada anlatilan esrarh Kkisilerin
kaderi dinleyiciyi derinden etkiler. Ciinkii efsane onun
biling:alﬁndaki benzer siiregleri ifade ederek bunlanin
yeniden bilingle biitiinlesmesini saglar. ilk bastaki duruma
doniilmesi, gengligin tazeligine yeniden kavusuldugu

anlamina gelir.*®

I11. Ashib-1 Kehfin Sayis1

Jung’a gore, Ashab-1 Kehf’in yedi kisi olmasi,
onlann kutsalligina, uykuda doéniigiim gegiren ve ebedi
genglige kavusan tannlar olduklarina isaret eder. Bu
sayede efsanenin bir gizlem efsanesi oldugu anlagilir.”’

Tarihin ¢ok 6nceki donemlerinde yasanan Ashab-1
Kehf kissasinin aynintilar diger insanlar i¢in kismen sirdur.
Bu konudaki bilgilerin biitiin aynintilan Allah’in katinda
sakhidir. Dolayisiyla bu durum insanlar igin gayb

% Jung, Dort Arketip, s. 67-68; Spiegelman ve digerleri, a.g.¢, 5.13-14.
% Jung, Dort Arketip, s. 67.
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konusudur. Onlarin bilinglerinin diginda kalan bir bilgidir.
Kur’an, kissada “racmen bi’lgayb” diyerek ashinda
bilingGtesi siireglere de génderme yapmugtir. Tarihe mal
olmus Ashdb-1 Kehf'in ger¢ek sayisiun bilinmesinin
Allah tarafindan bilinebilecegini ve onun bildirmesi
sayesinde insanin bu konuda bilgi sahibi olabilecegini
aciklamistir: “Gériinmeyene tas atar gibi: “Onlar iig
kisidir, dordiinciileri kopekleridir” diyecekler; “Begtir,
altincilar 'k()'pekleridir” diyecekler; “Hayw, yedidir,
sekizincileri kopekleridir” diyecekler. De ki: “Onlarin
sayisini Rabb'im daha lyi bilir. Onlar bilen azdir. Onun
icin onlar hakkinda, yiizeysel tartisma disinda, derin
mtinakasaya girme ve onlar hakkinda bunlardan higbirine
bir sey sorma. »38

Ayette, Ashab-1 Kehf’in sayis1 hakkinda ii¢ farkh
goris ileri siirlilmektedir. S6z konusu goriislerin sahipleri

Miislimanlar ya da Ehl- Kitab olabilir. Ayetteki

38 Kehf, 18/22.
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siralamaya gore, bu goriiglerden ilk ikisi gayba tag atma
yani kesin olmayan tahminler ortaya koyma kabilinden
sozlerdir. Fakat sonuncu goriiy gaybi taslama degildir.
Ayrica U¢lincii goriis gabya tag atma kapsaminmin disinda
tutulmugtur. Ayette, Ashab-1 Kehfin sayilart hakkimdaki
sOylentilere “yedi”de son verilmigtir yani bir anlamda bu
sayida karar kilinmistir. Gergegin kendisi oldugu
sOylenemese de, gergege yakindir. Ya da ilk iki gériis Ehl-
i Kitab’a, iiglincii goriis ise mil’'minlere aittir ve
dolayisiyla gergege uygundur. Yiice Allah, Ashab-1
Kehf’in gergek sayisim bilenlerin az oldugunu belirtmigtir.
fbn Abbas, bu az sayidaki kimselerin, Ashab-1 Kehf'in
sayisii yedi kist —koOpekleriyle birlikte sekiz- olarak
agiklayanlar oldugunu ifade etmistir. Ashab-1 Kehf’in
sayisitnin yedi kisi olduguna dair Hz. Ali’den gelen bir
rivayet de vardir. Bu konuda Kur’an’in verdigi bilgilerle
yetinilmeli, Ehl-i Kitab’in ileri strdiigi goriisler,

amagsizca tartigilmamalidir. Kissada verilmek istenen
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mesajlarin  diginda, Ashdb-1 Kehf hakkinda gereksiz
ayrintilara girilmemelidir; kesin bilinemeyecek konularda
tahminlerde bulunulmamalidir. Bu konularda Kur’an’in
verdigi  bilgilerin = disindaki ~ soylentilere  ilgi
gosterilmemelidir. Onlarin sayillanm gergekte tam olarak
Allah bilir.”

Kur’an’in  indirildigi doénemde Hirnstiyanlar
arasinda Ashdb-1 Kehfle ilgili ¢esitli hikdyeler
anlatilmigtir. Bu hikayeler ¢ergevesinde Ashdb-1 Kehf’in
sayis1 tartigilmigtir. Kur’an bu tiir tartiymalan amagtan
uzaklasma olarak gérmiigtiir. Yine bOylesi tartigmalarin
oOniine gegebilmek igin de Ashab-1 Kehf’in sayisi hakkinda

kesin bir rakam vermemistir.*®

¥ es-Sevkani, a.g.e, 111/346; el-Maverdi, a.g.e, 111/297; en-Nesefi,
a.g.e, 111/19-20; el-Merdgi, a.g.e, V/389-390; el-Cezdiri, a.g.e
11/250; es-Sabini, a.g.e, 1I/187; Yazir, a.g.e, V/3241; Bilmen,
a.g.e, 1V/1946; Ates, a.g.e, V/290.

0 Mevdudi, a.g.e, 111/150-151.
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Kur’an, Ashib-1 Kehf’in sayisinin tartisma konusu
yapilmasini istemez. Bununla birlikte miifessirler, dyetten
yaptiklar1 ¢ikarsamalara ve bazi rivayetlere dayanarak
“yedi” sayisii dogruya yakin kabul etmiglerdir. Boylece
Ashib-1  Kehfin yedi Kkigi olabilecegi kanaati
yayginlasmistir. Bu kanaati dikkate alan Jung, Abhib-1
Kehf’in sayisindan hareketle bir degerlendirme yapmusgtir.
Bu degerlendirmede, Ashiab-1 Kehfin yedi kigi
olmalarinin, onlarin kazandigi kutsalligi, kavustuklari

ebedi gengligi ifade ettigini soylemislerdir.

Jung’a goére, Ashéb-1 Kehf kissasinda anlatilan
bilingalt1 siireglerinin benzerleri her insanin bilingaltinda
karsihigini bulabilir. Bu yiizden kissay:r dinleyen herkes,
ondan kendisi igin bir pay ¢ikarabilir. Kissada anlatilan
kisilerin kaderiyle kendi kaderi arasinda bag kurmadan
edemez. Kissa, insanin bilingaltinda siiregleri aktif hale

getirerek biling diizeyine gikarr.
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IV. Ashiib-1 Kehf Kissasim Takip Eden Ayetler

Jung, Ashab-1 Kehf kissasinin hemen ardindan
gelen Ayetleri, goriiniiste oncesindeki kissayla ilgisizmis
gibi degerlendirir. Fakat bu ilgisizligin yamltict oldugunu,
gergekte bu aydinlatic: bilgilerin, yeniden dogamadiklart
icin ahldk kurallarina baglhihkla yetinmek zorunda
olanlarin gereksindigi veriler oldugunu sodyler. Bu
durumda kurallara uygun davramig ruhsal doniigiimiin
yerine gecer.*!

Jung, Ashab-1 Kehf kissasim takip eden &yetlerin,
ilk bakista kissadan bagimsizmig izlenimi uyandirdigim
soyler. Bu izlenimin bir yamlma oldugunu belirttikten
sonra, kissa ile onu takip eden dyetler arasindaki iligkiyi
gosterir.  Yeniden dogan magara ashabimn yeni
yasalarinda, diinyadaki ahldk kurallartyla sorumlu
olmadiklarin belirtir. Yeniden dogmamig diger insanlarin

ise ahldk kurallarina baglhi kalma ihtiyact igerisinde

4 Jung, Ddrt Arketip, s. 68, Spiegelman ve digerleri, a.g.¢, s. 14.
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olduklarim soyler. Kissay: takip eden ahldk kurallariyla
ilgili Aayetlerin, Ashab-1 Kehfin yeniden dogusunun
ardindan, geride kalan diger insanlan ilgilendirdigini
sOyler. Jung, bu degerlendirmesiyle, aym zamanda
“ayetler arasindaki tenasiip ve insicam” konusunda da yeni

bir 6rnek ve bakis agis1 getirmis olur.
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IKINCI BOLUM
HIZIR KISSASI
Yiice Allah, Salih bir kul araciligiyla Hz. Musa’ya
metafizik bilginin, ilahi iradenin 6zelligini tamtmak ister.
Bu amagla onun bir yolculuga g¢ikmasim diler. llging
olaylarin yasadigi bir yolculugun ardindan Hz. Musa,
Salih kul ile bulusur. Hz. Musa, Salih kula kendisini
Ogrenci olarak kabul etmesini ve ildhi bilginin igytizii
hakkinda kendisini bilgilendirmesini ister. Salih kul Hz.
Musa’min istegini kabul eder. Birlikte ildhi irade ve
bilginin yansimasi1 olan bazi olaylar yasarlar. Maddi
diinyamin  kosullar1 igerisinde varlik ve olaylan
degerlendirmeye kosullanmis olan Hz. Musa, Salih kulun
kendisine gosterdigi metafizik bilgi ve iradenin boyutlarini
anlamada zorlanir.
llahi bilgi ve takdir hakkinda Hz. Musa’ya

rehberlik eden Salih kul, kaynaklarda Hizir olarak
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isimlendirilmigtir. Biz de aragtirmamizda bu Salih kuldan
“Hizi” diye s6z etmeyi kararlagtirdik.

Hz. Misid ve Hizir kissasi, Jung’un gorislerini
agikladin ve ona ilham kaynag olan tablolardan
birisidir.*> Hz. Musa ve Hizir kissast Jung tarafindan
yeniden dogus ve Kendilik’in biling 6tesi yoniinii kusursuz
bir gekilde tasvir eden tarihi bir metin olarak
degerlendirilmistir. Jung, Kehf siresindeki Hizir kissasiyla
ilgili dyetleri esas alarak, zaman zaman da tefsirlere ve
tasavvufi verilere bagvurarak diistincelerini
temellendirmistir. "

Aragtirmamizda Jung’un Hizir kissasindan
cikardigi mesajlan, konuyla ilgili Kur’an ayetlerini ve

miifessirlerin getirmis olduklann yorumlan da dikkate

“2 Muhammed Shaalan, “Sufi Uygulamalari ve Bireylesme Yolu
Arasindaki Bazi Paraleller”, (Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi), Insan
Yayinlan, istanbul, 2000, s. 154, 158.
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alarak degerlendirecegiz. Jung’un kissayr anlamada
izledigi y6ntemi ve ulasmak istedigi amaglar1 belirlemeye
calisacagiz.

I. Hz. Miisa’min Arayiy Yolculugu

Hz. Musa, Yiice Allah’m dilemesiyle, ilahi bilgiyi
ve hatta iradeyi temsil eden bir kul (Hizir) ile bulugmak
izere yolculudu ¢ikar. Bu yolculukta kendisine
baghlanndan ve &grencilerinden sayilan birisi eglik eder.
Hz. Musa ve 6grencisi ilahi bilgiyi temsil eden kul ile
bulusacaklan noktaya dogru yolculuga ¢ikarlar.
Miifessirler, bulugma yerinin tasvirinin yapildi: ayetleri
genelde zahiri bir sekilde yorumlarlar. Bunun yaninda bu
tasvirlere igari/stfi yorumlar getirenler de olmustur:

“Miisé usagina demigti ki “Durmayip ya iki
denizin birlegtigi yere varacagim veya uzun bir zaman

yiirityecegim. "

3 Kehf, 18/60.
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Kur’an, Hz. M{sd’'nin yanindaki gencin kimligi
hakkinda agiklama yapmaz. Baz1 rivayetlere gére bu geng,
Yisd Ibn Nun (Nin’un oflu Yesua)dirr. Ydsi Hz.
Misd'min Onde gelen arkadaglarindan, baglilarindan
birisiydi. Hayatta oldugu siirece Hz. Mfisd’nin yolundan
gitmis, onun ilkelerini yasatmig, ona hizmette bulunmus,
Ogrencilik yapmug, ondan ilim almstir. Hz. Misa’dan
sonra Israilogullan’mn  énde  gelenlerinden  birisi

olmustur.*

# Celaliddin Muhammed Ibn Ahmed el-Mahalli, Celaliddin
Abdurrahman Ibn Ebi Bekr es-Suyliti, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim,
Diru’l-Kalem, Kahire, 1966, s. 275; Ismdil Hakki el-Bursevi,
Tefsiru Rihu’l-Beyidn, Mektebetii Eser, Istanbul, 1389 h., V/263;
Muhammed Ceméaluddin el-Kasimi, Tefsiru'l-Kasimi, Daru ihyai’i-
Turdsi’l-Arabi, Beyrut, 1994, V/40; Ebu’l-A’ld el-Mevdidi,
Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri,
Insan Yaymlari, istanbul, 1989, I1I/169; Vehbe ez-Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Miinir, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1991, XV/287; Elmahl
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Esel" Nesriyat,

istanbul, tsz., V/3256; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'ami Kerim'in
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Iki denizin birlestigi yerin zahirf anlamuyla ilgili
cesitli gorigler ileri siirtilmistir. Bunlardan bazilan
sunlardir: Tki denizin birlestigi yer Fars deniziyle Rum
denizinin birlestigi yer; Karadeniz’le Hazar Denizi arasi;
Ermenistan’da Kur ve Res nehirleri arasi, Akdeniz’le
Kizildeniz arasi, Urdin ve Kuzlum nehirleri arasi;
Antakya; Karadeniz ile Akdeniz; Eyle; Atlas Okyanusu
kiyisinda Endiiliis’te bir sehir; Afrika’da Tanca sehridir.
S6z konusu olaymn Hz. Miisd’un Sudan’a yaptig1 yolculuk
oldugu diisiiniiliirse, iki denizin birlestigi yer Mavi Nil ile
Beyaz Nil’in birlestigi yerdeki bélgedir. Hz. Miisd’nin
yasadifi ve seyahat ettii yerler dikkate alindiginda iki
denizin birlestigi yerin Kizildeniz’le Akdeniz arasinda bir

yer olma ihtimali yiiksektir.*

Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, istanbul, 1985,
1V/1974.
“ Ebii Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtbi, el-Cdmiu li
Ahkami’l-Kur’én, Darw’1-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut, 1993, XI/8; el-
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“Iki denizin birlestigi yer” ifadesinin tasidif
temsili anlama gelince, burada iki tiir bilgi kaynagindan,
bilgi akigindan s6z edilmektedir. Iki deniz, harici olay ve
olgulara iligkin gézlem ve degerlendirmeler yoluyla elde
edilen zahiri bilgi ile mistik sezgi ve i¢ gbzlem yoluyla
elde edilen batini bilgiyi temsil eder. Nitekim Hz. Musa,
bu iki bilginin bulugtugu sinira varmay amaglamaktadir.*®

Baz1 diigtiniirlere gore, igdrl yorumla iki deniz,
Hazir ile Hz. Misa’dir. ilimlerinin goklugu yiiziinden her

ikisine deniz nitelemesi yapumistir. Hz. Misa zahir ve

Kidi Nasiruddin el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,
Darw’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1988, 11/16; el-Mahalli, es-Suydti,
s. 275; el-Bursevi, V/263; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev.
Mustafa Altinkalya ve Digerleri, Ekin Yaynlan, Istanbul, 1998,
11I/516; Muhammed Mahmid Hicézi, et-Tefsiru’l-Vdzih, Daru’l-
Ceyl, Beyrut, 1991, 11/427; Mevdudi, a.g.e., 11I/166; ez-Zuhayli,
a.g.e., XV/287; Yazrr, a.g.e.,, V/3257; Bilmen, a.g.e., IV/1974.

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, Isaret Yayinlan, istanbul, 1997, s. 598.
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batin ilminin denizi olup daha ¢ok zdhir ve diinyevi
durumlann bilgisine sahiptir. Hizir ise, yine her iki ilim
tlirtine sahip olup, batin ilmine, peygamberlerde
bulunmayan bazi gergeklerin bilgisine vakiftirlar.*’

Soylendigine gore Hz. Misi, Hizir’la bulusup
ondan bazi seyleri 6grenmekle Allah tarafindan sorumlu
tutulmugtu. Bu amaci gergeklestirmek igin iki denizin
birlestigi yere kadar yoluna devam edecek, goriigmekle
gorevlendirildigi kisiyle karsilagincaya kadar uzun bir
siireyi yolculukla gecirecekti.*

Hz. Musa 6grencisi ile bulusma noktasina gelir. Bu
noktada yiyecek olarak yanlarinda getirdikleri bahk
canlanarak denize diiser ve denizin derinliklerine dalar.

Oprencisi durumu gézlemler, fakat ildhi irade onun bu

7 el-Kurtubi, a.g.e., XU8: el-Bursevi, a.g.e, V/263; Siileyman Ates,
Yiice Kur'an’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1991, V/315-316.

‘8 Bilmen, a.g.e., 1V/1974.
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gelismeyi Hz. Musa’ya hatirlatmasim erteler: “Ikisi

ytiriidiler, iki denizin birlestigi yere varmnca baliklarini

unuttular, balik siyrilip denizde yolunu tuttu.””

Hz. Misi ve arkadasi iki denizin birlestigi yere
ulastiklarinda kendileri igin yiyecek olarak yanlarina
aldiklan babklarim1  unuttular, bir an igin onu
hatirlayamadilar. Oysa balik elden ¢ikmug, canlanip denize
diismiis, denizde uzunca bir yariga dogru yol tutmus, bir
delige girmisti. Baliin canlanip denizde yol aldigim1 Yiéisa
gormiis, fakat bunu Hz. Mis4’ya s6ylemeyi unutmusgtur.
Hz. Misa da balifi sormay1 aklina getirememigti.

Yiyecekleri durumunda olan ve o an canli olmadig

“ Kehf, 18/61.
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anlagilan balik, oliilerin dirilmesine 6rmek teskil edecek bir
mucize ile dirilmigti.>

Bulugma noktasim gecerek yola devam eden Hz.
Musa, artik bitkin ve agliktan dolay: yliriyemez hale gelir.
Yeniden kendilerini toparlayabilmek amaciyla yemek
yemeleri gerektigini diigiiniir ve 6grencisinden, yanlannda
getirdigi balig1 ister: “Orayt gegip gittiklerinde Misd
usagina: “Kusluk yemegimizi bize getir de yiyelim, ant
olsun, bu yolculugumuzdan epey yorgunluk ¢ektik”
dedi.”

Hz. Misa ve Y0s4, iki denizin birlestigi yeri ge¢ip
giderler. Yolculuklannin ikinci gtintiniin kusluk vaktine

ulasttklannda iyice aghk duymaya baslayan Hz. Misa

0 el-Beyzivi, a.g.e., 1I/17; €l-Mahalli, es-Suyiti, a.g.e., s. 276; el-
Bursevi, a.g.e., V/264-265; ez-Zuhayli, a.g.e, XV/287; Yazrr,
a.g.e., V/3258-3259; Bilmen, a.g.e., IV/1974-1975.

51 Kehf, 18/62.
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hizmetgisine soyle der: Kusluk yemegimizi yani balif
getir, bu yolculugumuzda bitkin diigtiik, yorulduk. Hala
daha, gorigmek durumunda oldugumuz kisiyle
karsilasamadik.>

Bitkinligin ve yeniden kendini toplama ihtiyacinin
Hz. Musa’ya balift hatirlatmast izerine, hizmetgisi de
daha o6nce kendisine unutturulan olayr hatirlar. Bahgin
basindan gecenleri ve gordiigii olagan disi olayr Hz.
Musa’ya anlatr: “Usagi: “Gérdin mii, dedi, kayaya
sigindigimiz vakit bahigr unuttum. Onu séylememi bana
ancak geytan unutturdu. Balik, sasilacak sekilde denizin

yolunu tutup gitti!™>

52 el-Beyzavi, a.g.e., 1/17; el-Mahalli, es-Suyiti, a.g.e., s. 276; el-
Bursevi, a.g.e, V/265; el-Kisimi, a.g.e, V/40; Hicdzi, a.ge,
11/428; ez-Zuhayli, a.g.e., XV/287; Bilmen, a.g.e., IV/1975.

53 Kehf, 18/63.
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Hz. Misa’'mn, yemek icin balif1 istemesi {izerine
Yisa su karsiipn vermistir: iki denizin karsilastign yerdeki
kayaya ¢ikigimiz zaman, balikla ilgili ilging bir olay oldu.
Ben baliga dair bu olay1 sana hatirlatmay: unuttum, seytan
bana vesvese vererck bu unutkanhga yol agti. Simdi
hatirladigim kadariyla o balik canlanarak denize atlamusg,
ilging bir sekilde bir yol takip ederek gitmisti.**

Balik imaji, mutlak bilgiyi ya da ebedi hayati
simgeleyen eski dini sembollerden biri olabilir.>®

Opgrencisi, baligin basindan gegen ilging olay1 ve
bu olayin nerede gergeklestigini anlatmasi iizerine Hz
Musa, burasinin, yolculukiarinin hedefi durumundaki yer

oldugunu derhal anlar: “Miisd: Iste aradigimiz o idi” dedi.

* Bilmen, a.g.e., [V/1975.
55 Esed, a.g.e.,s. 598
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Tekrar izlerini takip ederek geriye dondiiler, kayaya
vardiar. "

Hz. Mfisd hizmetgisinin anlattiklarin1 dinleyince,
“iste bizin arayip durdufumuz sey budur, bu olay
varacagimiz yerin bir igaretidir” dedi. Balifin denize
atlayip gitmesinin kendileri i¢in bir igaret oldugunu anladi.
Derhal geldikleri yoldan geri dondiiler ve baligin canlanip
denize distiigli, iki denizin birlestigi yerdeki kayaya
geldiler. Bu olay gosteriyor ki, Hz. Miisd Allah’in emri ile
Hizir’la bulugmak iizere yolculuk yapmaktadir ve Allah
bulusma yeri olarak baligin kayboldugu yeri ona haber

vermigtir.”’

% Kehf, 18/64.

57 el-Kurtubi, a.g.e., X1/12; el-Beyzvi, a.g.e., 11/17; el-Mahalli, es-
Suyiti, a.g.e., s. 276; el-Bursevi, a.g.e., V/265; el-Kasimi, a.g.e,
V/41; Hicizi, a.g.e., 11/428; Mevdudi, a.g.e., 111/169; ez-Zuhayli,
a.g.e., XV/288; Bilmen, a.g.e., IV/1975.
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Jung’a gore, Hizir kissasi Ashab-1 Kehf kissasimin
ve yeniden dogus sorununun daha net ve aynntili bir
versiyonudur. Bu kissada Hz. Misd d6niiglim i¢in arayis
igerisinde olan bir insam temsil eder. Gergekiestirilen
yolculukta ona “golge’’si, hizmetgisi, bir bagka deyisle “alt
insan” eglik eder. Yesua (Yusa), Nun’un ogludur. Nun, bir
balik adidir ve Yesua’nin koékeninin derin sularda,
karanlikta, golgeler aleminde olduguna isaret eder.”®

Jung, miifessirlerin goriisleri dogrultusunda Hz.
Misa’nin arkadasinin ismini Nun’un oglu Yesua olarak
belirlemigtir. Miifessirler Yiisa’y:, Hz. Misd’y1 inang ve
yasam bi¢imi yolunda izleyen, ona tabi olan birisi seklinde
tamitmuglardir.  Jung ise, Ydsd'yi “gblge” olarak

nitelemistir. Bu nitelemeden hareketle onun koéklerinin

%8 Carl Gustav Jung, Dért Arkétip, Cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis
Yaynlari, istanbul, 2003, s. 69 ; J. Marvin Spiegelman ve digerleri,
Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, Cev. Kemal Yazici, Ramazan Kutlu,
[nsan Yaynlar, Istanbul, 1997, s. 15.
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golgeler aleminde oldugunu ileri siirmigtiir. Bu
diigiincesini, Y0Osa’nin Nun’un oglu olmasiyla
desteklemigtir. Nun’un bir balk adi olmasi, ‘Yusa’nin
koklerinin derin sularda oldugunu gosterir” demistir.

Jung, Kehf siresinin 60-64. ayetlerini su sekilde
yorumlar: “Iki denizin birlegtii yerde” hayati noktaya
ulagilir. Bu yer, batidaki ve dogudaki denizin birbirine ¢ok
yaklastig1 Siiveys korfezi olarak tefsir edilmistir. Buras:
“orta yer” diye ifade edilen semboldiir.”® Ashab-1 Kehf
kissasinda sozii edilen magaramin “orta yer”ini burada
hatirlayalim.

Miifessirler, iki denizin birlestigi yer konusunda,
diinyanin ¢esitli cografyalarindan uygun bolgeler tahmin
etmeye c¢aligmislardir. Hz. Misd’'nin yasadigi yerler
dikkate alinarak, iki denizin birlegtigi yer hakkinda, “Kizil
Deniz ile Akdeniz arasinda bir yer” seklindeki tahmin
dogruya daha yakin bulunmustur. Jung da, “Stiveys

%9 Jung, Dért Arketip, s. 69-70; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 15.
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Korfezi” seklindeki bir degerlendirmeyi segerek gergekei
bir yaklagim sergilemistir.

“Insan” ve onun “g6lge”si baslangigta orta yer’in
Onemini kavrayamamuglardir. Hz. Misd ve hizmetgisi,
miitevazi besin kaynagim temsil eden baliklarim “orta
yer’de® unutmuslardir. Balik, Yaratan’mn karanlik
diinyasindan gelen golgenin, bedensel insamin babast
Nun’a isaret eder. Balik yeniden canlanmig ve yurduna,

denize geri dénmek® igin sepetten digan sigramistir.%2

% Rivayetlerde, baligin unutuldugu yerdeki kayann, Kudis’teki
malum bir kaya oldugu stiylenmistir. (Yazir, a.g.e., V/3259)

¢ Dogu mistisizminde ruh ¢ogunlukla ildhi denizdeki bir su damlas
olarak goriliur. Mevldnd'nmin kullandig1 sembolizmde ise, ruh ilahi
denizde yiizen bir baliktir. Baz: kiiltiirlerde dliilerin dinyass, yilan,
timsah gibi hayvanlarla ya da karanliklarin ideogram ile temsil
edilir. (Alternatif Digiinceler Sozligi, Cev. Komisyon, Insan
Yayinlar, Istanbul, 2001, s. 257; Constantin Tacou, Din ve
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Derin denizlerin baliklan, karanliklar iilkesinin
hayvanlandir. Derinlikler, bilingdigimin en u¢ katmanlan
olup, diiste, bireysel biitiinliigiin, basgka bir deyisle
iyilesmenin anahtarim igerir. Derinlere inig gifaya gotiiriir.
Yerin altindaki, magara i¢indeki su simgesi bilingdigim
anlatir. Su yeralt1 tilkesine inigi simgeler. Deniz altinda
kalmig goriinmeyen daglar bilingaltina benzetilir. Evrensel
efsanelerde su yeniden dogusun simgesi olarak kabul
edilir. Omegin yaslt adam suya dalar, sonra da yeni bir
bedene sahip olarak sudan ¢ikar. Suya batinlma higlige bir
doniis olarak anlamlandinhirken, su yiiziine ¢ikma da,

insanin yeniden dogdugunu dile getirir.®

Fenomenoloji, Cev. Havva Kdser, iz Yayncilik, istanbul, Istanbul,
2000, 5. 153)
%2 Tung, Dort Arketip, s. 69-70; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 15.
3 Carl Gustav Jung, Analitik Psikolojinin Temel Ilkeleri
(Konferanslar), Cev. Kimuran $ipal, Cem Yaywmevi, [stanbul,
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Bu olay ve sembollerin (Hz. Musa’nin arayig
yolculugunda yasadiklarimin) anlami  sudur: Insan
icgiidiisel ruhunu kaybetmisti. Bu olgu, nevroz
psikopatolojisinde cok iyi bilinen ve siirekli bilincin tek
yonliiltigiiyle ilgili olan ¢&zillme semptomudur. Nevrotik
stirecler, normal olaylarin abarilmasindan bagka bir sey
olmadig1 i¢in, benzer durumlarin normallik biinyesinde
ortaya ¢ikmast da miimkiindiir. Burada giinliik konusma
dilinde “ruh kayb1”, bilim dilinde “abaissement du niveau
mental” denen olgu s6z konusudur. Hz. Misa ve
hizmetgisi ¢ok ge¢meden olan bitenlerin gercek yiiziinii

anlanuglardir.%

1996, s. 155, 161-162, 238; Gustave Le Bon, Tarih Felsefesi, Cev.
Hiisrev Akdeniz, Murat Temelli, Atag Yaynlari, istanbul, 2004, s.
27; Pierre Daco, Cagdag Psikolojinin Olaganiistii Bagarilari, Cev.
0. A. Glirlin, Inkildp Kitabevi, Istanbul, 1989, s. 211.
64 Jung, Dért Arketip, s. 69-70; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 15.
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Hz. Mis@’mn yorgunluk, bitkinlik ve aghk
hissetmesi, 6ncelikle fizyolojiyle agiklanan bir eksikliktir.
Yorgunluk enerji/libido kaybinin en 6nemli belirtisidir. Bu
siireg, “hayati 6nem tagtyan bir amn farkina varitmasini”
anlatir. Hz. Misd hi¢ beklemedigi bir anda yagam
kaynagim buldugunu ve yeniden kaybettigini fark eder. Bu
durum tzerinde dikkatle durulmas: gereken bir sezgidir.
Hz. Misid ve hizmet¢isinin yemeyi diigiindiikleri balik
bilingdisinin bir igerigi olup ilkkdkenle bag kurulmasini
saglar. Balik yeniden dogmug, yeni bir yagama
kavusmugtur. Yorumlara gore, balik ab-1 hayatla temas
ettigi i¢in biitlin bunlar olmustur. Balik denize atladiginda
yeniden bilingdisimin igerigi olmugstur. Onun déllerinin

ozelligi tek gozlii ve yanm kafali olmasidir.%®

5 Jung, Dért Arketip, s. 70.
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Balik denizdeyse, deniz bilingaltini, balik bilingalt1
itkilerini simgeleyebilir. Balik psikolojik olarak gercek
benlifin simgesi olarak iglev gorebilir. Jung’a gore,
libidoyu ya da aggozliligi temsil edebilir. Balik
sogukkanh ve ilkel bir yafatlk oldugu igin, bilingaltinin
derin bir yiizeyini simgeleyebilir. Baliklar su
sembolleridir, okyanusun derinliklerinde barmnan bu
canlilar derinligin kutsal giiciiyle sarmalanmuglardir.

Simyactlar denizdeki kil¢iksiz ve derisiz garip bir
baliktan s6z ederler. Bu bahk “canli tag”in (filius
philosophorum)un yani felsefe tagi’nin 6ziinii temsil eden
“yuvarlak unsur’dur. Ab-1 hayat’in simyadaki karsihif
olan aqua permanes yani hi¢ bitmeyen su’dur. “Can

veren” diye gohret bulan bu suyun bir 6zelligi de, kat1 olan

% Erc Ackroyd, Riya Sozligi: Riya Psikolojisine Giris, Gev. Sen
Stier Kaya, Say Yayinlar, Istanbul, 1995, s. 110; Mircae Eliade,
Dinler Tarihine Giris, Cev. Lale Arslan, Kabalc1 Yaymevi,
[stanbul, 2003, 212.
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her seyi eritmesi, siv1 olan her seyi de pihtilagtirmasidir.
Kur’an tefsirlerinde, baligin kayboldugu yerdeki denizin
sert topraga doniistiigli ve toprakta balifin izlerinin hila
goriilebildizinden soz edilir.’

Ozetlenecek olursa; balik, iggiidiisel bilingdisinin
bir iceriginin sembolii ve “ruhun yitimi” durumunda —ag
kalmak, ywpranmak gibi durumlarda- bulunan
yenilenmenin kaynagidir. Burada islenen tipik motif,
simyada iyi bilinen, Kur’an yorumlannda ayrintili olarak
ele alinan yagamin kaynagim bulmak ve onu yerine
getirmenin igareti yani ‘“yagamsal onemi olan bir anin
farkina varamama”dur.®®

Yiyecek olarak balik, a¢ kalan, bitkin diisen
insamin  yeniden kendine gelmesini bir anlamda
yenilenmesini  saglar. Insamt  yeniden canlandinr,

dinglestirir. Sembolik anlamda ise balik, insanin yeniden

%7 Jung, Dort Arketip, s. 70.
%8 Spiegelman ve digerleri, age,s.15.
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dirilmesini ve yagamin kaynagina ulasma ¢abasimi temsil
eder.

Jung, Hz. Misd’min Hizir’la kargilagmasim ve bunu
takip eden siireci anlatan ayetleri su sekilde yorumlar:

Baligin kayboldugu yerde olusan adada, orta yerde
Hizir oturur. Mistik bir yoruma goére Hizir, “asagn ve
yukan: denizin ortasinda, nurdan bir tahtta” yani yine orta
yerde oturur. Hizir’in goriinmesi ile balifin kaybolmasi
arasinda gizli bir iliski vardir, adeta balik Hizir'in bizzat
kendisidir. Yorumlarda yasam kaynagimin karanlikta
oldugunun ifade edilmesi, bu tahmini destekler
mahiyettedir. Ciinkii denizin derinlikleri karanliktir.
Karanh@mn simyadaki karsilig1, diginin erili i¢ine almasiyla
gergeklesen coniunctio’dan sonra olusan nigredo’dur.
Nigredo’dan, oliimsiiz Kendilik’in simgesi olan “Tas”

dogar. Tag’in ilk goriinimii “balik gézleri’ne benzetilir.
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Hizir da Kendilik’i (C)zben’i)69 temsil ediyor olabilir.

% Kendilik, iki psigik sistemin yani bilinglilik ve bilingsizligin her
ikisine de uygun diigen bir orta nokta aracthigiyla birlesmesine yol
acan arketipsel imgedir. Kendilik, bilin¢li egonun ¢ok iistiinde olan
bir keyfiyettir. Sadece bilinci degil, bilingdis1 psigeyi de igine alir.
Bu yilzden ayni zamanda “oldugumuz kisilik” diye tarif edilebilir.
Bireysel tamligi ifade eden Kendilik, ruhsal varhigin kaynagi ve son
temeli olan merkezdir. Kendilik’imiz yani “orta nokta”miz, iki
diinya ve onlann glicleri arasindaki, sadece hayal meyal bildigimiz,
ama gok gliglii bir gekilde hissettifimiz gerilimin merkezidir. Bize
hem ¢ok yabanci hem de ¢ok yakindir. Blitinilyle ta kendimizdir
ama bilinmezdir. Gizemli bir yapinin gergek merkezidir. Kendilik,
belirgin biyolojik amaglannin yaninda, ruhun manevi yasaminda ve
dinin ruhsal basarilarinda kendini gergeklestirme egilimindedir. Bu
yiizden Kendilik, ¢ok gizli bir sir, gizemli bir kaynak ya da tanrisal
bir yanstma olarak goriilebilir. Kendilik, sadece toplumsal gevreye
degil, Tann’ya, evrene ve ruhun yasamina kigisel bir intibak
vasitasidir. (Jolande Jakobi, C. G. Jung Psikolojisi, Cev. Mehmet
Arap, ilhan Yaymevi, {stanbul, 2002, s. 170, 173, 175; Anthony
Stevens, Jung, Cev. Ayda Cayir, Kaknds Yaynlari, istanbul, 1999,

60



Carl Gustav Jung’un Kehf Siiresi Tefsiri

Ciinkil nitelikleri bdyle bir diigiinceyi ¢agrigtiriyor. Soyle
ki, Hizir’in bir magarada yani karanlik bir yerde dogdugu
sByleniyor; o da tipk: Ilyas gibi siirekli kendini yenileyen
bir “Uzun émiirlii”diir. Tipk: Osiris gibi zamanin sonunda
Deccal tarafindan pargalamyor. Fakat kendini yeniden

diriltebiliyor.”

Miifessirler, Hz. Masa’nin Yusa ile birlikte yaptig
yolculukta yasanan olaylar tasvir eden ayetleri, biraz daha
ayrintil tasvir etme yoluna gitmiglerdir. Yolculugu tasvir
eden 4dyetlerde anlatilan olay ve varliklarin sembolik
anlamlan {izerinde yeterince durmamiglardir. Bununla
birlikte, Misd ile Yusa’'mn yiyecek olarak yanlarina
aldiklari baligin canlanmasinin, &liilerin dirilmesine 6mek

teskil ettiginin sSylenmesi 6nemli bir ipucudur. Yine M.

s. 36; Ender Giirol, Analitfk Psikoloji ve C. G. Jung, Cem Yayinevi,
fstanbul, 1991, 5. 71)
™ Jung, Dort Arketip, s. 70-71; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 15.
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Esed’in “bahk™ imajim, ebedi hayat simgesi olarak
gérmesi, kissay1 anlamaya yonelik ciddi bir ¢abadir.

Kur'an’da anlatilan Hizir kissasmin olay ve
varliklarina sembolik anlam yiikleme konusunda Jung’un
genis ve zengin bir bakiy agis1 ortaya koydugunu
gormekteyiz. Miifessirler, kissadaki tasvirlere, daha
ayrintili tasvirlerle yorum getirme g¢abasi igerisindeyken,
Jung, s6z konusu tasvirlerin ifade etmis olabilecegi
anlamlan bulmaya ¢aligmustir.

Kur’an’da anlatildign sekliyle, canlanan balik
denizin herhangi bir yerine diigiip orada kalmamus,
denizde bir yol tutup, bir yanga, delife girmistir. Bu
ayrintiya dair miifessirler tarafindan getirilen yaklagima
rastlamadik. Jung ise, babik ile temsil edilen varligin
kokeninin derin sularda, karanhikta, golgeler aleminde
oldugunu belirtmigtir. Yeniden canlanan baligin denizde
yol tutarak asil yurduna dondiigiini ag¢iklamustir. Denizde
yiizen balifin Dogu mistisizminde ruh olarak sembolize
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edilmesinden hareketle, Jung’un “balik”la ruhu, “denizin
derinlikleri” ile de ruhlar dlemini kastetmis olabilecegini

diistiniiyoruz.

Jung, baligin, Yaratici’'min karanlik diinyasindan
geldigini sdyler. Burada o, ruhun gayb 4leminden
geldigini ifade ediyor olmaktadir. Ona gore, bahigin
denizde canlanmasi yeni bir dogusu ifade eder. Balik yani
bir anlamda ruh, baska bir dlemde yagamaya baglar. Diinya
hayatindayken insan igin bilingdisi kabul edilen alem,
balik denizde canlandiktan sonra yani ruh gayb alemine

gittikten sonra yeniden bilingdigimin igerigi olur.

Miifessirler, yolculuktan yorulan ve acikan Hz.
Misa’min aziklar1 olan bahigi yeme ihtiyaci duydugunu
agiklarlar. Daha dogrusu ayetteki ifadeyi yalin bir sekilde
tekrar ederler. Jung ise, yiyecek halindeki balik ile denizde
canlanip giden balik arasinda belli farklar olduguna igaret
eder. Jung’a gore, yorgunluk ve aghk gibi durumlarda

yiyecek olarak digiiniilen balik insanin iggiidiisel yanim,
63



Abdurrahman KASAPOGLU

daha genis anlamiyla maddi diinyadaki varliim ve
gereksinmelerini ifade eder. Denizde canlanan, gayb
dlemine giden balik ile yenilmek ilizere hazirlanan balik
aymdir. Balik denize diiserek ilk kokenle bag kurmayi
saglamaktadir. Bir anlamda gayb - dlemine dSnen ruh,
yasamun kaynagina inmektedir. Yiyecek halindeki balikla,
canlanan baligin aym olmasi, insamn dinya
hayatindayken de, yasamin kaynagiyla bir sekilde iliskili
oldugunu gostermektedir. Diinya hayatindayken; gayb
dlemi, yasamin kaynafi insan bilincinin G&tesinde
kalmaktadir. Fakat boyle olmasina ragmen her zaman

varlifim siirdiirmektedir.

Jung, Hizir'in goriilmesiyle baligin kaybolmasi
arasinda bir iliski oldugunu ileri siirmistir. Denizde
kaybolan balikla Hizir'm aym alemin (gayb Aleminin)
varliklant olduklarina isaret etmistir. Hizir'in “6liimsiiz
Kendilik”i temsil ediyor olabilecegini diiglinmiigtiir. Hz.
Misd ile Hizir arasindaki hoca &grenci iligkisinin
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anlatildii  ayetleri (18/71-77) degerlendirdigimizde,
Hizir’in gayb dlemini temsil eden, oranin bilgi ve iradesini
yansitan bir varlik gibi davrandigini goriiriiz. Jung, Hizir’1
insandan bagimsiz herhangi bir metafizik varlik olarak
degerlendirmemistir. Onu Kendilik’in bir simgesi olarak
kabul etmigtir. Buna gore, her Kendilik’in bir “Hizir”
tarafinin bulundugunu sdyleyebiliriz.

I1. Hizir'in Hz. Miisa’ya Rehberligi

Yeniden canlanan balik olarak tasvir edilen Hizir -
tipki ilk insan Adem gibi-, bir danigman, kutsal ruh ve
kardestir. Hz. Miisd onu her kosulda yiiksek biling olarak

kabul etmis ve onun tarafindan egitilmeyi istemistir.”
Hz. Miséd ile Hizir'in bulusma simgeciligi, iki
denizin bulusma simgeciliginin karsiligidir.  Fizik

diinyanin denizi, Hz. Misa gibi digardan bilmeyi temsil

™ Jung, Dort Arketip, s. 71.
65



Abdurrahman KASAPOGLU

ederken, Hayat sulan Hizir tarafindan kisilestirilmigtir.”?
Nitekim iki denizin birlesmesi durumunu sembolik/igari
manada yorumlayanlar, Hizir ile Hz. Msd’nin temsil
ettifi bilgi tiirlerinin karst karsiya gelmesi olarak
degerlendirmigslerdir. Hizir’t gayb bilgisini temsil eden
bilgi denizi, Hz. Miisd’y1 da goriilen alemin bilgisini
temsil eden deniz olarak distinmiiglerdir. Iki deniz
birlestiginde yani Hz. Musa ile Hizir bir araya geldiginde,
Musa, Hizir’in sahip oldugu gayb bilgisinin igyiiziine
vakif olmak istemistir. Fakat Hz. Musa, gayb bilgisini
miisahede  dleminin  o6lgli  ve anlayigina  gore
degerlendirmeye kalkigtign i¢in Hizir'in tutum ve
davraniglanimi  algilamada  zorlanmus,  sabirsizhk

gOstermigtir.

™2 Martin Lings, Simge ve Kokenornek, Cev. Siileyman Sahra, Hece
Yayinlar, Ankara, 2003, s. 85.
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Yiice Allah, bulusma noktasinda Hz. Musa’nin
bilgin kul ile kargilagmasim1 ve aralarninda gegen
konugmalarnnin igerigini anlatmistir: “Orada
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona kathmizdan bir
rahmet vermistik ve ona katinuzdan bir ilim égretmistik.
Miisd ona: “Sana dgretilenden, bana bir bilgi dgretmen
icin sana tdbi olabilir miyim?” dedi. O da: “Sen benimle
beraber bulunmaya sabredemezsin, sana bildirilmeyen bir
seye nasil dayanabilirsin!” dedi. Misd: “Insallah, dedi,
beni sabredici bulursun, senin emrine karsi gelmem.”
dedi. O kul: “O halde dedi, eger bana tdbi olursan ben
sana anlatincaya kadar yaptigim hi¢bir sey hakkinda bana

73
soru sorma.”

Hz. Misi ve arkadasi, iki denizin birlestigi yere

geri dondiklerinde orada birisiyle karsilagtilar. Isldm

™ Kehf, 18/65-70.
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dlimlerinin g¢ogunludu bu kisinin Hizir oldugunu
sOylemiglerdir. Hizir'in iki temel dzelligi vardir. Birincisi
ona Allah katindan bir rahmet verilmesi, ikincisi ise yine
Allah tarafindan ilim &gretilmesidir. Hizir’a “rahmet
verilerek”, vahye, ilhama erigmesi, keramete sahip olmasi
saglanmigtir. Yine ona “6zel bir ilim ogretilerek”, gabya
ait baz1 bilgileri ve gercekleri, ildhi kaynakli lediinni

ilimleri edinmesine imkan taminrmstir.”*

Peygamberlerin Allah tarafindan vahiy yoluyla
verilen bilgisi lediinnidir. Kissada, Hz. Misi’ya verilen
ilim ile Hizir'a verilen ilmin birbirinden farkli oldugu

anlagilmaktadir. Her ikisi de lediinni olmakla birlikte

" el-Kurtubi, a.g.e., XI/12-13; el-Beyzavi, a.g.e, 11I/17; el-Mahalli, es-~
Suyiiti, a.g.e, s. 276; el-Bursevi, a.g.e, V/267-270; el-Késimi,
a.g.e, V/41; ez-Zuhayli, a.g.e, XV/288; Yazir, a.g.e, V/3260;
Bilmen, a.g.e., [V/1977; Ates, a.g.e., V/314.
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Hizir'inki daha ozeldir. Kissada verilen ipuglarina gore,
Hizir’in ilminin gayba, iglerin batinna ait ve insanlara

kapal1 bir ilim oldugu anlagilmaktadir.”

Hz. Misié Hizir’a rica ederek, ondan gabya ait
bilgiler 6grenmek istemistir. Kendisine, bir kisim ildhi
hakikatleri 63retip 63retemeyecegini sormugtur.’

Hizir Hz. Mis@’'min istegine su sekilde tepki
gostermigtir: Benimle birlikte gérecegin olaylarm sirlarny,
ildhi gerekgelerini, yararlarimi hemen kavrayamayacagin
i¢in itiraz edebilirsin. Dogrusu, zahirde kotii/yanly gibi
gorinen bir davramsin, ildhi hikmet ve maslahatim
bilemeyecegin ic¢in, bdyle bir davranigsa sessiz kalman
miimkiin degildir. Maddi diinyanin kogul ve kurallan
geregi, olaylann zahirine bakip, bunlara karsi ¢ikma
ihtiyac1 duyabilirsin. Saglam karakterli ve diinyadaki ilahi

" Yazir, a.g.e, V/3262.
7 el-Kasimi, a.g.e., V/41; Bilmen, a.g.e., IV/1977.
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kurallara bagh bir kisi bdyle bir durumla kargilashginda
derhal ona kars: gikmaya kalkar.”

Hz. Misi, Hizir’in ilahi bilgiye sahip oldugunu,
ona aykin ve bir davranig ve irade sergilemeyecegini
diistinmiistiir. Bu yiizden onun tercih ve davramslanna
karsi ¢ikmayacagina dair s6z vermistir. Bunun iizerine
Hizir, soyledikleri ve yaptiklan konusunda kendisine soru
sormamasini, agiklama istememesini, olaylann zahirine

bakmamasint tembih etmistir.”®

Hz. Musa’nin bilge kul ile birlikteyken yasadiklar
ve bu esnada bilge kulun davramiglarina Hz Musa’nin
gostermis oldugu tepki Kur’an’da aymntuli denilecek

tarzda aktanlir: “Bunun iizerine yiiriidiiler. Nihayet

™ el-Kurtubi, a.g.e., XI/13; el-Beyzavi, a.g.e, 11/18; el-Bursevi, a.g.e,,
V/275; el-Kisimi, a.g.e., V/41; Hiciz, a.g.e., 1U/428; Yazr, a.ge,
V/3263; Bilmen, a.g.e., IV/1977.

™ Bilmen, a.g.e., [V/1977-1978.
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gemiye bindikleri zaman gemiyi deliverdi. Miisd, “Halkim
bogmak igin mi gemiyi deldin? Hakikaten sen miithis bir is
yaptin!” dedi. O kul: “Sen benimle beraber bulunmaya
dayanamazsin demedim mi? dedi. Miisa: ‘'Unuttugum
seyden dtiirii beni kinama ve bana bu igimden dolayr bir
giicliik ¢tkarma.” dedi. Yine yiiriidiiler. Nihayet bir oglan
gocuguna rastladilar. O kul, hemen onu oldiirdii. Misé:
“Bir can karsihig1 olmadan temiz bir cam o6ldirdiin ha?
Dogrusu sen, g¢irkin bir is yaptin!” dedi. O kul: “Ben
sana, sen benimle beraber bulunmaya dayanamazsin
dememis miydim?” dedi. Miisd dedi ki: “Eger bundan
sonra bir daha sana bir gey sorarsam, artik bana arkadag
olma. O zaman benim tarafimdan sana bir oziir ulagmistir,
(artik  benden ayrimakta mdzur saylirsin).”  Yine
yurtidiiler. Nihayet bir kent halkina varip onlardan yemek
istediler, kent halki onlar1 misafir etmekten kagindl.
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Derken orada yikilmak iizere olan bir duvar buldular;
hemen onu dogrulttu. Misd: “Isteseydin buna karsilik bir

sicret alirdin.” dedi.””

“Iste, dedi, bu benimle senin aramizin
ayridmasidir. Simdi sabredemedigin seylerin igyiiziinii
haber verecegim. O gemi, denizde ¢alisan yoksullarind.
Onu kusurlu yapmak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde her
saglam gemiyi zorla alan bir kral vardi. Cocuga gelince:
Onun anasi babasi mii’'min insanlardl. Bunun, onlara
azginlik ve kilfiir sarmasindan korktuk. Istedik ki, Rableri
onun yerine onlara daha temiz, daha merhametli birini
versin. Duvar ise gehirde iki yetim ¢ocugun idi. Altinda
onlara ait hazine vard:. Babalar: da iyi kimse idi. Rabb’in
istedi ki onlar giigli ¢aglarina ersinler ve Rabb’inden bir

rahmet olarak hazineyi ¢ikarsinlar. Bunlari, ben

 Kehf, 18/71-77.
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kendiligimden yapmadim. Iste senin sabredemedigin

seylerin igyiizii. "%

Kissada anlatilmak istenen temel diisiince, Allah’in
bilgisiyle beserin bilgisi arasinda karsilastiriimast
miimkiin olmayan mahiyet farkinin ortaya konmasidir.
Kissada Hz. Msd’'min arkadaghk etme istedigi kisi
Allab’in  simursiz  bilgisinin temsilcisi durumundadar.
Misd’'mn arkadag, ildhi senaryonun oynanmasinda rol
almig bir aktordiir. Senaryoda kendisine bigilen rolii
oynamis ve bunun Otesinde bir sorumluluk
yiiklenmemistir. Burada Hz. Misd gaybr bilmeye
tahammiil edemeyen insani, 6zel ve bireysel formu, Hizir
ise evrensel gergegi, Allah’in bilgisini, gaybin i¢ylizlini
temsil eder. Kissada, iléhi’ bilgiye sahip olan kisi ~Hizir-,
Allah’in bilgilendirmesiyle ii¢ tikel olayin gelecegini

% Kehf, 18/82.
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onceden Dbilmektedir. Yaptiklanm kendi iradesiyle

yapmadigini (18/82) soylemektedir.®!

Allah’mm evrendeki bazi fiillerini, insamn, sinirl
varlik kosullart ¢ergevesinde makul bulmasi imkansizdir.
Bu fiillerin, insamin bilemeyecegi gergekgi sebepleri
vardir. Iste bu yiizden Allah’m yaptiklan, insani dlgiilere
gore dogru ve yeterli bir sekilde degerlendirilemez. Syl
bilgiye dayali insan yargilan, bilgisine sinir ¢izilemeyen
Allah’in davramiglannin igyliziinii tam olarak anlayamaz.
AKkli alanin kapsadigx bilgi, gaybi alanin bilgilerine oranla
olduk¢a siirladir. Akil ve duyular yoluyla elde edilen

8 Halis Albayrak, Kur'an’da Insan-Gayb lliskisi, Stle Yaymlari,
Istanbul, 1996, s. 244-247; ilhami Giiler, Allah'in Ahldkiligi
Sorunu, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 1998, s. 101.
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bilgiler eksik, smrh ve insana gore izafi olarak
dogrudur.®

Hz. Mis4, yolculuk sirasinda yasadif) tecriibelerle
su gergegi Ofrenmistir. Alisilmig bir sekilde insanin
¢evresini kusatan varlik ve olaylann goriinen yaninin
otesinde, gergeklerin apagik yansimalarinin mevcut oldugu
bir batin vardir. Yiice Allah burada, insan i¢in kapal olan,
evrendeki varlik ve oluslarla ilgili gergekleri igeren
sembolik magaralarin bulundugunu haber verir. Digsalci
yolun yanilticilifina ve “Hayat sulari”mn asir1 yakinhigina

dair kiigiik bir goriimliik sunar.®®

8 yYusuf Sevki Yavuz, Kur’an-i Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma
Metodu, ilim ve Kiiltir Yaywnlari, Bursa, 1983, s. 75; Albayrak,
a.g.e., s. 246-247. '

3 Mahmad Seltit, Kur'an’a Dogru, Cev. M. Besir Eryarsoy, Bir
Yayincilik, Istanbul, 1987, s. 175; Sardvi, a.g.e, s. 269; Lings,
a.ge., s.86.
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Hizir-Misa kissasindan anlasildigina gore, varlik
dlemindeki gergekler yalmizca duyularla algilananlardan
ibaret degildir. Begeri bilgi sadece varlik &leminin bir
boyutunu kavramaya imkan saglar. Insan, zhirl
kavrayisiyla gaybi alanda mahfuz tutulan ildhi bilginin
icyliziine vakif olamaz. Varligin insanlar tarafindan
bilinmeyen hakikatleri ancak Allah tarafindan bilinebilir.*

Hz. Misd ve hizmetgisi, Hizir’1 6gretmen olarak
kabul ederler ve onunla sasirtici, hatta genel geger ahlak
Ol¢iilerine aykir1 deneyimler yasarlar. Jung Hizir'm Hz
Miisa ve hizmetgisine yapmis oldugu rehberlik stirecini su
sekilde yorumlar: Kissada, yazgimin inis ¢ikiglarinda
Kendilik’in {istiin rehberligini Ben-bilincinin nasil
algiladiimt anlatan kavranmas: gii¢ olaylar anlatilir. Bu
anlatilanlar, doniigiim yetenegi olan bir salik/Ggrenci igin
rahatlatict bir hikdye; itaatkdr, mii’'min kul i¢in ise

Allah’in kadir-i mutlakligina kars1 dil uzatilamayacaginm

8 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Kitabiyat, Ankara, 2006, s. 169.
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gOsteren bir uyancidir. Kissada anlatilan olaylardan
anlagildigina gére Hizir, yalmzca yiiksek bilgeligi degil,
bu bilgelikle uyum icginde olan ve insan aklimin

ermeyecegi davranislan da temsil eder.®

Jung’un imgelemini ele veren bu kissa, mti’'minlere
su gercegi isaret eder: Insan aklina ters gibi goriiniiglerini
Oonemsemeksizin Allah’in iradesinin bilgece oldugunu
onaylamak gerekir. Bir miI'min Allah’in iradesini

sorgulamamalidir.®

Jung, Hizir'in Hz. Musa’ya rehberlii sirasinda
yasananlan, Kur’ani gerceklife uygun olarak izah etmigtir.
Jung’un goriigleriyle Kur’an yorumcularinin bakis agilari
yan yana getirildiginde bu durum agik¢a goériilmektedir.
Hatta Jung, bir adim daha ileri giderek, Hz. Masa’'nin

Hizir’'la birlikteyken yasadigi tecrilbenin  doniigiim

% Jung, Dért Arketip, s. 71; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 15-16.
8 Shaalan, a.g.e., s. 159.
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yetenegi olan bir 6grenci ve itaatkdr bir mii’'min i¢in ne
anlama geldigini agiklamaya ¢aligmustir. Buna gore,
itaatkar bir kul, Allah’in irade ve fiillerine kayitsiz sartsiz
raz1 olmay: 6grenir. Déniiglim yetenegine sahip olan yani
bu diinya hayatindan sonra yeni bir diinyaya dogarak
yasayacagma inanan bir &grenci i¢in Hizir ile Musa

arkadaglig teselli edici bir 6zellige sahiptir.

111, Tasavvuf Disiplininde Hizir Motifi

Jung, Sifi literatiiriinde ve halk dilinde®’ anlatilan
Hizir kissalarini, diisiince ve kanaatlerini desteklemek i¢in
kullanir. Ona gore, Kendilik’in kigilik 6zelligi Kur’an
kokenli olmayan Hizir kissalarinda dikkat ¢ekici

belirginlie sahiptir. Hizir halk inancina gore, insanin

% Halk inanglarinda Hizir, bag1 sikisanlarin yardimina kosar. Birden
bire ortaya ¢ikip yine birden bire kaybolmasiyla tinltidir. (Orhan
Hangerlioglu, Isldm Inanglarr Sézlugi, Remzi Kitabevi, [stanbul,
1994, s. 158)
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dostu, damgman, teselli eden ve miijde getiren 6gretmeni

olarak giiniimiizde de yagamay stirdiirmektedir.®®

Jung, sifi inancina gore yetismis bir Somalili’nin
tecriibelerini aktararak Hizir’a halk inancinda verilen
anlam ve degeri agiklamaya c¢alisir: S8z konusu Somalili
i¢in Hizir, “canli” bir kisidir. Hizir’a sokakta bir insan
gérintimiinde rastlamak miimkiindir. Hizir geceleri saf
beyaz 1sik olarak gorilebilir. Somalili, Jung’a, Hizir’in
kendisine teselli verdigini ve yardim ettifini sGylemistir.
Yine Somalili, Hizir’in dini konumunu melek, -Tanr’mn
ilk melegi, bir tiir miijde melegi, gercek bir melek-, bir

mesajc1 olarak tarif etmistir.®’

% Jung, Dért Arketip, s. 73.
® Jung, Dért Arketip, s. 73-74.
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Hizir, Hz. Misa zamaninda yagsamis veli mi yoksa
peygamber mi oldupu tartigilan miibarek bir kigidir. Ab-1
hayat denilen ebedilik suyunu bulup igtifi i¢in, kiyamet
giintine kadar bir tiir dirilikle yasadigina inanilir.®® Hizir,

Yiice Allah’in hayat sifatiyla tecelli etmesidir. Bu tecellide

% Hizir'm Halen hayatta olup olmadig tartigilmig, bazilari onun
hayatta olmadigim1 savunmug, bazilari da sag ve diinyada
bulunduguna inanmiglardir. Hizinn 6ldisgline inananlar, insanlara
yarduim edenin Hizw gibi birinin oldugu kanaatini tagimayi
stirdivmilslerdir. Hizir’in bilinen manada maddi bir yagamla degil,
misal 4leminde yasadigt dilgtniilmiistir. (Abdu’l-Vehhib en-
Neccir, Kasasu’l-Enbiyd, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1988, s. 335;
Hasan Akay, Islami Terimler Stzlugi, isaret Yaymlar, 1995, s.
187) Cunkil Yiice Allah, Kur'an’da agikga hi¢ kimseye oliimstizliik
vermedigini, herkesin 6limlii oldugunu agik segik sekilde ifade
etmistir: “Senden dnce hicbir insana ebedi yagama vermedik, Simdi
sen Gliirsen sanki onlar ebedi mi kalacaklar? Her nefis éliimii
tadacaktir. Biz sizi smamak igin serre de hayra da miipteld
klyoruz. Ve sonunda bize dondiiriileceksiniz.” (Enbiyé, 21/34-35)
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béki hayat meydana gelir. Hizir halk arasinda; her zaman
ve mekanda, beklenmedik anlarda ortaya ¢iktifina,
insanlara yardim ettigine, bolluk ve bereket getirdifine
inanilan mitolojik kigidir.”*

Ibrahim b. Edhem Hizir'm miiridi olmustur.
Menkibeye goére, Hakim Tirmizi, Hizir'in sohbetlerinde
bulunmustur. Ibrahim b. Ahmed Havas, Hizi’in bir
keresinde kendisine arkadaglik teklif ettigini, fakat bunu
kabul etmedigini a¢iklamigtir. Havas, bir yolculuk
sirasinda kendi kaybedecek derecede susuz kaldigim ve o
anda lizerine birisi tarafindan su serpildigini, iyl
goériiniimlii bir insan tarafindan kendisine su verildigini
fark etmigstir. Olay swrasinda Hicaz’da bulunan Havvas

kendisine su veren kisiye Medine’yi gérmek istedigini

%! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sizligi, Rehber Yaymlart,
Ankara, 1997, s. 358; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler,
Marifet Yaymlar, istanbul, 1984, s. 108; Sinasi Gindiiz, Din ve

Inang Sézliigu, Vadi Yaymlari, Ankara, 1998, s. 171.
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sOylemigtir. O kisi Havvas’tan, bulunduklan yerde $oyle
demesini istemistir: “Ey Allah’in Resilii kardesin Hizir’in

sana selami var!”%?

Menkibeye gore, Hizir bir giin Ahmed Yesevi ile
sohbet etmeye gelmis ve hocanin o giin biriz sikintili
oldugunu gérmiig. Hizir sikintinin sebebini sordugunda
Yesevi, miirit ve dostlanmn goniillerini  keséfet
kapladigimi, bu durumu gidermenin imkansizliim
diisiinerek iiziildiigiinti séylemistir, Bunun iizerine Hizir
Allah’t anmaya baglamis ve Yesevi’nin sikintisim

gidermigtir.”

%2 Ali b, Osman Ciillabi Hucviri, Kegfu’l-Mahcib, Cev. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlan, istanbul, 1996, s. 200-201, 244, 257;
Abdulkerim Kugeyri, Kuseyri Risdlesi, Cev. Siileyman Uludag,
Dergah Yaymlan, {stanbul, 1999, s. 459.

B Eraydin, a.g.e, s. 187.
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Ibnii’l-Arabi, Hizir’la arkadaslik yaptigini, onunla
birlikteyken  olaganiistii  seyler tecriibbe  ettigini
anlatmugtir.>

Tasavvuf geleneginde ve halk inanglannda
belirtildigi gibi, Hizir’in siirekli bir dirilikle tipki bir insan
gibi yasiyor olmasim destekleyen bir Kur’an verisi yoktur.
Kur’an’da bunun aksini ispatlayan veriler vardir. Tasavvuf
geleneginde Hizir’a nispet edilen menkibeleri, gayb
dleminden gelen rehberlik, yardim ve destegin sembolik
anlatim ve izah bigimi olarak degerlendirmemiz dogru
olur. Jung, Hizir sembolii olarak agiklanan gayb
rehberliginin ve yardiminin gergekligini kanitlamak igin
sufi gelenegindeki anlayis ve tecriibeleri/menkibeleri delil

olarak gostermistir. Bununla birlikte Jung, Hizir’1 somut

M Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozhigii, Cev. Ekrem Demirli, iz
Yayncilik, Istanbul, 2004, s. 232.
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bir insan olarak degil, tannnin bir melegi, mesajc1 ve
mijdeci gorevini istlenen metafizik bir varlik seklinde

degerlendirmistir.

IV. Jung’un Huizir Kissasindan Cikardii
Sonuclar

Jung, Hizir kissasiu okuyan ya da dinleyen kimse
tizerinde kissamin biraktify etkiyt su sekilde yorumlar:
Kissay1 okuyan ya da dinleyen kimse, arayis igindeki Hz.
Miisd’da ve unutkan Yesua’da kendini bulur. Kissa ona,
yeniden dogusun sagladifn  Olimsiizliigiin  nasil
gergeklestigini anlatir,”

Balik, rilya goren kimsenin ruhunu temsil eder.
Ayrica yenilenme kabiliyetini ve beslenmeyi simgeler.’

Kissada, doniisiime ugrayan Hz. Misd ya da Yesua degil,

% Jung, Dért Arketip, s. 72.
% Nerys Dee, Riiyalari Anlamak, Cev. Nilifer Kavalali, Ilhan

Yayinevi, istanbul, 1997, s. 85.
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unutulmus olan baliktir. Baligin kayboldugu yer Hizir’in
dogdugu yerdir. Bunun anlam: sudur: Oliimsiiz varlik,
géze carpmayan, unutulan, hatta tiimiiyle olasihk dlsl bir
seyden dogar. Doniisiim maddesinin ya da tannsimn
besleyici Ozelligi vardir. Bunu birgok kiilt efsanesinde
gérmek miimkiindiir. Ornegin, Isa ekmektir, Mondamin
musirdir, Dionysos saraptir. Bu simgelerin ardinda, biling
acisindan bakildiginda yalmzca birer benzetme anlamu
tagiyan, fakat gercek dogasi gbz ardi edilen psigik bir
gergek yatmaktir. Oteki dinlerdeki gibi, d6niisiime
ugrayan, insanin i¢indeki yiiksek kisilik, Kendilik yani
nefs’tir.”’

Balik simgesi, kendi enerjisini kendisi {iretemeyen
bilincin yasam aktivitesini siirekli bir enerji akisiyla
saglayan biling dig1 igeriklerin “besleyici” etkisini temsil
eder. Doniisiim kabiliyetine sahip olan sey, bilincin goze

garpmayan, neredeyse goriinmez olan kdokiidiir. Biling

%7 Jung, Dort Arketip, s. 72; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 16.
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biitiin giiciini buradan alir. Bilingdigi yabanci, Ben-
olmayan gibi hissedildigi igin, bilingdisimin yabanci bir
figiirle tasvir edilmesi oldukga yerindedir. Bir yandan
hicbir 6nemi yoktur, bir yandan da, bilingte eksik olan o
“yuvarlak” bitlinliiti  potansiyel olarak i¢ermesi
dolayisiyla - en  Onemli unsurdur. Bu “yuvarlak”
bilingdisinin magarasinda gizlenen o biiyilkk hazinedir ve
biling ile bilingdisimin yiice birligini temsil eden o kisisel
varlikta viicut bulmustur. Bunu anlatmak igin segilen
“Kendilik” kavraminin manasi, Ben’le ortiigmeyen ama
Ben’i biiyilkk bir dairenin kiigiik daireyi kapsadigi gibi
icine alan ruhsal bir biitiinliik ve merkezdir.”®

Doniigin =~ swasindaki  Oliimsiizlik  sezgisi
bilingdigmmin ~ kendine = 6zgli  yapisiyla  ilgilidir.
Bilingdiginin, zaman ve mekén Otesi bir yami vardir.
“Telepatik” fenomenler bunu kantlamaktadir. Bu

gergekler, asin kuskucular tarafindan inkér edilse bile,

* Jung, Dért Arketip, s. 72.
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sanildifindan daha ¢ok kimse tarafindan kabul
edilmektedir. Insandaki oliimsiizlik sezgisinin kaynag,
insandaki, garip bir zaman ve mekdna yayilma
duygusudur. Gizlemlerdeki tannlastuma, bu ruhsal
fenomenin bir yansimasidir. Hizir, yasayan ve déniigiime

ugrayan Kendilik’in bir goriinisiidiir.”

% Jung, Dért Arketip, s. 73; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 16.
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UCONCU BOLUM
ZULKARNEYN KISSASI

Ziilkarneyn kissasim tefsir eden miifessirlerin
6nemli bir kismu tasvir edilen olaylan somut karakteriyle,
tarihsel ve cografi nitelikleriyle yansitmaya galigmiglardir.
Oysa bu kissanin her birey ve toplumu ilgilendiren nemli
mesajlarla yiiklii olmasi gz ard edilmemelidir.'®

Kehf suresinde ii¢ kissa —Ashab-1 Kehf, Hizir ve
Zilkarneyn kissalar- arka arkaya siralanirlar. Jung, bu g
kissay1 yeniden dogus, benlikte bilingGtesi gergekligin var
olusu konularinda 6nemli bir tarihi veri olarak gérmiigtiir.
Hizir kissasiyla Zilkarneyn kissasim, kargilikli birbirini
tamamlayan iki sahne gibi degerlendirmistir. Kissanin
yorumunda Kur’an ayetlerini merkez almigtir. Kissadaki
olay ve varlik tasvirlerini bireysel psikoloji agisindan

degerlendirmistir. Bu yaklagimiyla, ayetlerdeki tasvirleri

10 {smail Yakat, Kur'an’s Anlamak, Ottiken Nesriyat, Istanbul, 2003,
s. 208, 211.
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zahiri manada degil, sembolik anlamda izah etmistir. Bu
yaklagimiyla igari yorum tarzina benzer bir yol izlemisgtir.
Aragtirmamizda kissayla ilgili Kur’an tasvirlerini
mﬁfessirlerin zahiri ve igiri yorumlan dogrultusunda izah
edecegiz. Jung’un degerlendirmelerini  miifessirlerin
yorumlariyla mukayese edecegiz. Sirasiyla, Ziilkarnen’in
kimligi, glinegin battif1 yere yolculugu, giinesin dogdugu
yere yolculugu, bu yolculuklara iligkin Jung'un
degerlendirmeleri, seddin inga edilmesi konularimi ele
alacagiz. Ziilkarneyn kissasiin Kehf stresindeki diger
kissalarla birlikte ele alimig istubuna Jung’un bakis agisini

ortaya koyacagiz.

I. Ziilkarneyn’in Kimligi

Zilkarneyn, Hz. Peygamber’in i¢inde yasadifi
cevrede ozellikle Ehl-i Kitab tarafindan bilinen tarihi bir
sahsiyettir. Yiice Allah, Ziilkarneyn’in hayatindan $nemli
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kesitleri Hz. Peygamber’e vahyetmis ve bunu hem Ehl-i
Kitab’a hem de mii’'minlere okumasini istemigtir:

“Sana Ziilkarneyn’den soruyorlar. De ki: “Size
ondan bir hatira okuyacagim.” Biz onu yeryiiziinde giiclii
kildik ve ona her seyden bir sebep verdik. %!

Bu Dbodlimdeki ayetler, Hz. Muhammed’e
Zilkarneyn yani iki boynuzlu kral hakkinda sorulmusg
sorunun cevabim i¢ermektedir. Kissanin bu soru iizerine
nézil oldugu ilk ayetten ve konuyla ilgili rivayetlerden
acikca anlagilmaktadir. Yahudiler ya da onlarn
kiskirtmasiyla Mekke miisrikleri denemek amaciyla
Zillkameyn’i sormuslar, onun hayat1 hakkinda bilgi talep
etmisler, vahiy yoluyla kissay1 anlatip anlatamayacagim
sinamak istemislerdir. Béylece Kur’an’in Hz. Muhammed
tarafindan uydurulup uydurulmadigimi, onun gergekten
Allah’in  peygamberi olup olmadifin test etmeyi
hedeflemislerdir. Ya da soruyu yoneltenler, kissay1 Hz.

101 Kehf, 18/83-84,
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Peygamberden  dinleyip isim asliu  $grenmeyi

amaglamuslardir.'

192 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Diru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi,
Beyrut, 1997, VII/493; Ebi Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn
Atryye el-Endel(si, el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz,
Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1993, IIl/538; Imaduddin Ebu’l-
Fidd Ismail ibn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Diru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1997, 11I/106; Ebussuiid Muhammed Ibn Muhammed el-
imadi, Irsddu’l-akli’s-Selim ild Mezdye’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1994, V/239; Seyyid Kutub, Fi
Ziddli’l-Kur’an, Darw’s-Sur(k, Kahire, 1997, 1V/2288-2289; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Mustafa Altinkalya ve Digerleri,
Ekin Yayinlar, Istanbul, 1998, I11/520; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, Istanbul, tsz., V/3274;
Omer Nasuhi Bilmen, Kur'am Kerim'in Tirkce Meali Alisi ve
Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1985, IV/1987; Silleyman Ates,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1991, V/321; Celal Yidirim, fmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri,
Anadolu Yayinlan, {zmir, 2000, V1I/3676; Erkan Yar, Ruh-Beden
Iligkisi Agisindan  Insamin  Biitiinligi  Sorunu, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2000, s. 24.
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Ayette gecen, “Size ondan bir hatira okuyacagim”
ifadesi, Hz. Misa ile Hizir hakkinda anlatilan mesel gibi,
onu takip eden Ziilkarneyn kissasinin da temel bazi
manevi gergeklerin ortaya konulmasina yonelik oldugunu
gostermektedir.'” Nizamiiddin Hasen Nisaburi’nin stfi
yorumunda “Ziilkarneyn” hem ruhlar alemine hem de

maddi aleme sahip kisi olarak nitelenmistir.'%*

Kissanin kahramam olan gahsin, Ziilkarneyn diye
isimlendirilmesi, onun iki yOniiyle 6ne ¢ikan, iki giig
kaynagina sahip birisi oldugunu gésterir. S6z konusu iki
yon onun hem maddi/zihir hem de manevi/batin ilimleri

bildigi anlamina gelebilir. Onun hem hitkiimdarhik kudreti

13 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertirk, isaret Yayinlan, fstanbul, 1997, s. 602.
104 Yazu, a.g.e., V/3292.
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ve itibartna hem de manevi/ruhdni bilgi ve glice sahip

bulunduguna isaret edebilir.'®®

II. Ziilkarneyn’in Giinesin Bath@ Yere
Yolculugu

Yiice Allah, Ziilkarneyn’in bati1 y6niinde, belli bir
gayeye yonelik olarak yola ¢iktigim agiklar. Miifessirler,
Zilkarmeyn’in yolculugunun zahiri anlamdaki yorumunun
yaninda, sembolik ve igdri yorumunu da yapmiglardir:

“O da bir yol tuttu. Nihayet giinesin battig1 yere
ulasinca onu, kara balcikl bir gozede batar buldu. Onun
yamnda bir kavim buldu. Dedik ki: “Ey Ziilkarneyn,
onlara ya azap edersin veya kendilerine giizel
davranmirsin.” Dedi: “Kim haksizlik ederse, ona azap

edecegiz, sonra o, Rabb'ine dondiiriilecektir. O da ona

105 Fsed, a.g.e., s. 602; Yazir, a.g.e., V/3275; Mahmut Toptag, Kur’an-
1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaynlar, [stanbul, 1993, IV/505;

Yakit, a.g.e, s. 211.
94



Carl Gustav Jung’un Kehf Siresi Tefsiri

goriilmemis bir azap edecektir. Fakat inanip iyi is yapan

kimseye de en giizel miikdfat vardir. Ona buyrugumuzdan

kolay olan: séyleyecegiz. "%

Zilkarneyn bir giin bat1 tarafina dogru yolculuga
¢ikmigtir. Bati yoniinde karalarin bittigi son noktaya,
okyanus (Atlas Okyanusu) adi verilen denizin kiyisina
ulagmistir. Orada, giinesi goriiliis itibanyla siyah balgikli
bir su gbzesinde ya da bir sicak su gozesinde batar halde
bulmugtur. G6zenin suyunu, hem ¢amurlu hem de sicak
olarak nitelemek miimkiindiir. Giinesin buradaki batig
sekli goziin bu olayr algilamasiyla ilgili bir durumdur.
Deniz ufkunda batmakta olan giiney, Ziilkarneyn’e kara
balgikli bir su kaynagma gomiiliir gibi goriinmiistiir.
Ozellikle bulutlu havalarda okyanus giines batarken

camurlu suyu andirir. Yiice Allah burada, s6z konusu

106 Kehf, 18/85-88.
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kosullarda Zillkarmeyn’in okyanusu algilama bigimini

tasvir etmektedir.'%’

Bu tasvir, Ziilkarneyn’in vicdaninda, diinyadaki
varhk ve imkanlarin smurhilifim gorme, bunlarin
gegiciligini anlama firsati saglamis olabilir. Giinegin
batisiyla, diinya hayatinin faniligi ve sirhiligi anlatilmis

olabilir.!%®

Sifi yorumda Ziilkarneyn’in bati tarafina
yolculugu, asag1 dleme dogru gidisini temsil eder. Insani
glines’in bat1 yoniinde camurdan bir gézede batmasi, onun

tabiat ve ecsad dlemine isaret eder. Yine Ziilkarneyn’in

17 er-Razi, a.g.e., VII/496; Ibn Kesir, a.g.e., 11I/107; Ebussuﬁd, age,
V/243; Kutub, a.g.e, 1V/2291; Mevdudi, a.g.e, I1I/177; Yazrr,
a.g.e, V/3283; Bilmen, a.g.e., IV/1987; Ates, a.g.e, V/319-320;
Toptas, a.g.e., IV/507.

1% Yazir, a.g.e., V/3284.
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burada kargilasmig oldugu topluluk, bedensel giidiileri,
maddi benligi ifade eder.'®

Hizir kissasinda bahgin denizin derinliklerine
gitmesinin, ruhlar alemine, gayb alanmna isaret ettigi
diigiincesini aktarmigtik. Ziilkameyn’in yolculugunda ise,
giinesin kara balgikh bir gozede batmas: seklinde bir tasvir
yapilmigtir. Kur’an’da yapilan bu tasviri zahiri anlamiyla
sinirlamak, Kur’an mesajinin derinligini
yansitamamaktadir. Bu durumda s6z konusu tasvirin
sembolik anlamlari tizerinde durmak zorundayiz. Giinesin
kara balgiklh bir gbzede batmasi, insanin balgiktan ve
c¢amurdan yarattigim belirten ayetlerle iligkili olmalidir
(Hicr, 15/28-29; Siad, 38/71-72) Bu ayetlerde insanin
maddi baglan ¢amur ve balgikla, metafizik yonii de
iiflenen ildhi ruhla izah edilmistir. Nitekim “giinesin bir

gozede batmast” seklindeki tasvir sGfi yorumlarda bu

'% Yazrr, a.g.e., V/3292.
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dogrultuda izah edilmistir. Bu tasvirle insanin maddi,
bedensel ve icgiidiisel yoniinlin anlatilmak istenildigine
dikkat gekilmistir.

Il Ziilkarneyn’in Giinesin Dogdugu Yere
Yolculugu

Kur’an’da Zilkameyn’in dogu ydniinde yaptifi
yolculugu tasvir eden ayetler, hem zahiri hem de igéri
yorumlara konu olmugtur:

“Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet giinesin dogdugu
yere ulaginca onu, ginese karsi kendilerine siper
yapmadigimiz  bir kavim iizerine dogar buldu. Iste
Zﬁlkarneyn bayle bir hikumranhga sahipti. Onun yaninda
daha  nice  hikimranhk  bilgisi  bulundugunu
biliyorduk. "'

Zillkarneyn, dogu yoénilinde yapmis oldugu
yolculukta giinesin dogdugu yere, isiklanm ilk yaydig

10 Kehf, 18/89-91.
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yerlesim birimine ulagmigtir. Giinesi bir toplumun iizerine
dogarken bulmugstur. Orada, bu toplumu giinesin

iginlarindan ~ koruyan  herhangi  bir  vasitann'

1 7ulkameyn doguya dogru ilerlerken medeni hayatin sona erdigi bir
iilkeye ulagmistir. Yorumlarda, bu ilkede yasayan ilkel/barbar
kabileyi/toplulugu glinesten koruyacak, elbise, gadir, bina, barinak,
gélge olusturacak tepelik bir yerin bulunmadigt belirtilmigtir.
Gines dogdugunda yeraltindaki mahzenlere, maparalara, izbe
yerlere ya da denize sokulduklar: yahut hayvanlar gibi ¢iplak
durduklary; islerini gormek iizere ortaya ¢ikmak igin gilnegin
batmasim1 bekledikleri sdylenmigtir. Tasviri yapilan toplumun,
giinesten korunmaya ihtiyag duymayan, dogal sartlarda yasayan
ilkel bir toplum oldugu belirtilmistir. Nitekim hédl diinyanin baz
bolgelerinde bu gekilde yagayan insanlar vardir. (er-Rézi, a.g.e.,
VII/497; el-Endelfsi, a.g.e., I11/540; {bn Kesir, a.g.e., 11[/108-109;
Alauddin Ali ibn Muhammed ibn Ibrahim el-Hézin, Liibdbu’t-
Te’'vil fi Maani’t-Tenzil, Daruw’l-Kitibi’l-[lmi, Beyrut, 1995,
1V/197; Ebti Muhammed el-Hiseyn Ibn Mes'ad el-Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, Dérw’l-Kiitibi’l-[lmi, Beyrut, 1995, TV/197,
Ebussuld, a.g.e, V/243; Kutub, a.g.e, 1V/2292; Derveze, a.g.e,
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bulunmadigim gormiistiir, 2

onlann durumlannin diger
insanlarin durumlarina z1t oldugunu fark etmistir.!*>

Sufi yoruma gore, Giinesin dogdugu yer, insanin
nefs-i natikasidir. Ziilkameyn’in doguya yolculugu ruhlar
dlemine ulagmay1 sembolize eder. Nitekim orada giinesi
maddi baglardan soyutlanmig§ bir toplum {izerine dogarken
bulmustur.'*

Zilkarneyn’in doguya yaptifi yolculugu anlatan
dyetleri zahiri anlamda degerlendirdigimizde, dinin
amaglart  agisindan  ortaya Onemli bir  sonug
¢tkmamaktadir. Ziilkarneyn’in  gergekten ¢iplak ve
barinaksiz bir toplulukla karsilasip, sonra da oradan g¢ekip
gitmesinin goériiniirde ifade ettigi ©Onemli bir mesaj

bulunmamaktadir. Bu durumda isari yorumun, Kur’an’in

111/522; Mevdudi, a.g.e, 111/177; Esed, a.g.e., s. 604; Yazr, a.g.e.,
V/3284; Bilmen, a.g.e., IV/1989; Ates, a.g.e., V/320)

12 Bilmen, a.g.e., IV/1989; Toptas, a.g.¢., [V/509.

13 er-Razi, a.g.e., VII/497.

"4 Yazr, a.g.e., V/3293,
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amaglarina uygun oldugu sonucunu gikarabiliriz.
Ayetlerde anlatilan varlik ve olaylarin sembolik anlam
tasiddigim  soyleyebiliriz.  Miifessirlerin  tamimlamaya
calistify, ¢iplak, elbisesiz, ¢adirsiz, barnaksiz, binasiz,
golgesiz, ilkel goriiniimlii insanlar; ashnda dinyevi
baglardan soyutlanmig kimseleri temsil eder. Tasviri
yapilan insanlarin durumlari, normal diinya hayati yasayan
insanlardan farklidir. Bu durumda Ziilkarneyn’in gittigi
yerin ruhlar dlemi ve kargilastify insanlarin da oramin
varliklan olduguna isaret eden sufi/igari yorumu ciddiye
alma ihtiyact duymaktayiz. Ayrica bu yorum, Kur’an’in
amaglarina uygun diismekte ve Onemli mesajlar
icermektedir. Nitekim Ziilkarneyn’in yolculuga ¢ikis,
Kur’an’da “etbaa sebeben” ifadesiyle
gerekgelendirilmistir. Onun, bir sebebe bagh olarak bu
yolculuga ¢ikt1g1 ifade edilmisgtir.
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IV. Ziilkarneyn’in Giinegin Battifn ve Dogdugu
Yere Yapmis Oldugu Yolculuga Jung’un Getirdigi

Yorum

Jung, Hizir'm dostlugunun niteliinin, arkadag
karakterinin Ziilkarneyn kissasinda anlatldigim ileri
stirmigstiir. Bu ylizden kissanin tamamimm igeren ayetleri

meal olarak aktarmugtir.!'®

Jung, Kur’an’da sik sik rastlanan tutarsizliklarin
Zulkameyn kissasinin anlatildigy ayetlerde de kendini
gosterdigini, sire igerisinde kissanin anlatimina gegisin
ani oldugunu ileri siirer. Hz. Muhammed’in kronolojisinin

genelde iyi olmadiim belirttikten sonra, kissadaki ani

115 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis
Yayinlar, stanbul, 2003, s. 74; J. Marvin Spiegelman ve digerleri,
Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, Cev. Kemal Yazici, Ramazan Kutly,
Insan Yayinlari, istanbul, 1997, s. 73.
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gegisi dehset verici bir anakronizm olarak niteler.

Ziilkarneyn®i Bityitkk Iskender''® olarak diistinen Jung,

116 Ziilkarneyn, Allah’m sevdigi, tevhit ve dte dilnya inancina sahip,
mii’'min ve erdem sahibi, insanlart hak dine davet eden, adil bir
hikiimdardir. Bazilani, Filip’in oglu Iskender’in Zillkarneyn
oldugunu soylemislerdir. Oysa Kur’an’da anlatildifit sekliyle
Zilkarneyn’in Szellikleri ona uymamaktadir, Zilkarneyn olarak
gosterilen, Makedonyal Filip’in oflu Biiyiik iskender, mii’min bir
kimse degil, puita tapan, gok tanrili kiiltlere bagh bir toplumun
krahidir; Kur’an’da anttlan 8zellikleri tasimamaktadir, Aristoteles’in
egitimi altinda yetigmigtir. Yan tann sayilabilecek en yiiksek kral
unvanin almigtir. FethettiBi pek cok iitkeyi yerle bir etmis,
halklarina zalimce davranmustir. (er-Rizi, a.g.e., VII/493; el-
Endelist, a.g.e, I11/538; el-Hazin, a.g.e, IV/194-195; el-Begavi,
a.g.e.,, IV/194-195; Kutub, a.g.e., 1V/2289; Derveze, a.g.e., 111/521;
Esed, a.g.e., s. 602; Mevdudi, a.g.e., I11/174; Yazw, a.g.e., V/3276;
Bilmen, a.ge, 1V/1993-1994; Ates, a.g.e, V/321-322, 324;
Yidinm, a.g.e, VII/3677; Toptas, a.g.e, 1V/510; Hasan Akay,
Islami Terimler Sozliigi, 1saret Yayinlari, 1995, s. 520)
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“biitiin  bunlann Iskender’le ilgisini anlamak miimkiin
degil” der.""’

Kur’an kissalan belli amaglar dogrultusunda
anlatildifn i¢in, olaylar tarih disiplini gercevesinde ele
alinmammgtir. Tarihi olaylarin seyrinde kronoloji, zaman,
mekan gibi unsurlar 6nemledir. Fakat Kur’an kissalari
tarihi olaylarin bu vazge¢ilmez unsurlarina yer vermez.
Kur’an’mn higbir kissasinda tarih verme anlaminda bir
zaman belirlemesi yaptlmamugtir.® Dolayisiyla Jung’un
yukarida yapmis oldugu elestiri, Kur’an’1 bir tarih kitabi
gibi gorme egilimden ileri gelmektedir. Kald1 ki Jung,
kissalarin anlatiligindan, “Muhammed’in kronolojisi” diye
s6z etmekte ve Kur’an’t onun tarafindan telif edilen bir

tarih kitabi gibi algilamaktadir.

"7 Jung, Dért Arketip, 5.74; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 16.
18 Mehmet Murat Karakaya, Kur ‘an’in Anlagimasinda Dil Problemi,
Marifet Yaymnlan, {stanbul, 2003, s. 53.
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Jung, kissalarin anlatiis bi¢imin elestirmekle
birlikte, Hizir ve Zillkarneyn kissasimn psikolojik bir
baglantisinin olmasimn gerektigini diigliniir. Hizir ile
Ziilkarneyn’in ayrilmaz bir ikili, biiyiik bir dost oldugunu

sc")yler.119

Kanaatimizce Jung bu agiklamasiyla, Musa-
Hizir kissasinda ikili arasinda gegen iligkinin benzerinin,
Huzir ile Ziilkarneyn arasinda da yasandigina isaret etmek
istemigtir. Oysa Kur’an, Zilkarneyn’le Hizir arasinda
geemis herhangi bir iligkiden s6z etmez.

Jung’a gore, Hz. Miisd, Kendilik ile ilgili sarsic1 bir
tecrlibe yasamig ve bilingdisi siireglerini  biiylik ve
kusursuz bir agiklikla gormiistiir. Bilingdis1 siiregleri
giindeme getiren Kendilik (nefis) deneyimlerine biiyiik
olgiide dalmistir. Daha sonra Hz. Miisi, mii’minlerden
olmayan kavminin yani Yahudilerin yauna déndiigiinde
yasadig1 tecriibeyi bir gizlem dykiisii bigiminde onlara

anlatmayl tercih etmistir. Biiyik bir olasilikla, Hz. Masa

' Jung, Dért Arketip, 5.74.
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kendini anlatacak yani kendi hakkinda konugacak yerde
“Iki boynuzlu” diye niteledigi birisinden bahsetmigtir. Hz.
Misa’nin da “iki boynuzlu” olmasi, halkina anlattig
hikayede, kendisi yerine Ziilkameyn’i koydugunu
gostermektedir.'*

Burada aklimiza iki olasilik gelmektedir: Hz.
Misi, bilingdigt siiregleri  yasayan birisi olarak
Ziillkarneyn’i tamyordu. Kendisi de boyle bir siireci
yasadi. Kendi yasadign siireci anlatmak yerine, bir
baskasmnin tecriibesini anlatti. Ya da Hz. Musa, kendinden
Zillkarmmeyn diye bahsederek yasanmus oldugu tecriibeleri
aktardi. Aslinda Ziilkameyn diye biri yoktu. Ziilkarneyn
bizzat kendisiydi. Jung’un bu iki durumdan hangisini
kastetmis olabilecegini tam olarak anlayamadik.
Kur’an’da ve tefsirlerde, Hz. Musa ve Ziilkarneyn’in ayn

kisi olmadifinin agikga belirtildigi agiklamalar oldugunu

10 Jung, Dért Arketip, s. 74-15; Spiegelman ve digerleri, a.g.e,, s. 16.
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biliyoruz. Kaldi ki Kur’an, Ziilkarneyn ile Hz. Musa
arasinda fiili bir iligki oldugundan bahsetmez.

Jung, Ziilkarneyn kissasinin Hz. Misé tarafindan
kendi kavmine anlatildigim diigiinmekte ve yorumlarim bu
diistince lizerine temellendirmektedir. Tefsir geleneginde
ise, bu kissanin Hz. Muhammed tarafindan Ehl-i Kitab’a
ve Miisliimanlara okundugw/anlatildig1 anlayig1 hakimdir.
Kissanin baginda belirtildigi gibi, Zilkarneyn ve kissa
hakkinda bir kesit sunacagi sdylenen kisinin Hz.
Muhammed oldugu kabul edilmigtir. Hem Kur’an’in genel
tislubu hem de kissayla ilgili niizul sebebi miifessirleri bu
sekilde diisiinmeye sevketmigtir. Geleneksel tefsir
anlayisi, Jung’'un Zilkarneyn kissasimi anlatan kigi
hakkindaki yaklagimim desteklememektedir.

Hz. Miisd, daha sonra Hizir ile Zillkarneyn yani
kendisi arasindaki dostlugun’ hikdyesini anlatmigtir.

Ziilkarneyn’in 6nce giinesin battifi yere, sonra da dogdugu
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yere gittigini soylemistir.””! Hz. Misa, bir anlamda,
glinesin  Oliimden ve karanliktan gegerek yeniden
dogusunu dile getirmistir. Bu agiklamasiyla sunu isaret
etmigtir: Hizir sadece insanin maddi stkinttlann oldugu
zaman degil, yeniden dogus sirasinda da yardumci olur.'*

Jung, Zilkarmmeyn kissasinda Kur’an’in, birinci
¢ogul salus kipiyle konusan Allah ile Hizir arasinda bir
aynm yapmadigim; daha Once anlatilan yardim
faaliyetlerine bu kissada da devam edildigini agiklar.
Biitiin bunlardan, Hizir'in Allah’in bir simgesi ya da
enkarmnasyonu oldugu sonucu 91kar;r. Hizir'in Iskender’le
olan dostlugunun tefsir kaynaklarinda 6nemli bir yer iggal

ettigini soyler.'

121 Zilkarneyn, rivayetlerde aydinliga ve karanliga giren kisi olarak
nitelenir. (el-Hazin, a.g.e., 1V/194-195; el-Begavi, a.g.e.,, [V/194-
195)

Y2 yung, Disrt Arketip, s. 75.

'3 Jung, Dort Arketip, s. 75; Spiegelman ve digerler, a.g.e., s. 17.
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Jung, Kur’an’da Hizir ile Allah arasinda ayirim
yapilmadify goriigtinii savunur. Bu durumu, Hizir’in ildhi
bilgi ve iradeyi temsil ettigi seklinde yorumlayabiliriz.
Musa-Hizir kissasinda, Hizir’in insanlara yardim agik bir
sekilde dile getirilmigti. Ziilkarneyn kissasinda Kur’an
Hizir’dan hig s6z etmedigi halde, Jung, burada da Hizir’in
yardimlarindan bahseder. Yeniden dofus konusunun
iglendigi Zilkarmeyn kissasinda, Hizir’'in yeniden dogug
konusunda da yardimer oldugunu sbyler. Hizir’in
Ziilkarneyn’le birlikte bulundugu diisiincesinden hareketle
bbyle bir sonuca vanr. Yine Jung'a gore bu kissayr Hz.
Musa, Hizir’la yasadign tecriibeleri anlatmak igin aktarir.
Bir anlamda Hizir da olayin igerisindedir. Ciinkii Hz.
Musa, yasadig: tecriibeyi Hizir’la birlikte gegmistir.

Tefsir kaynaklarinda, Hizir'in  Zilkarneyn
ordusunda miistesar mevkiinde bulundugu séylenir. Bazi

kaynaklar, Hizir'in Ziilkarneyn’in veziri oldugunu
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yazar.124 Jung bu tiir rivayetlere dayanarak, Hizir ile
Zilkarneyn arasindaki yakin iligki ve igbirligini
temellendirmeye ¢aligir. Boylece Zilkarneyn kissasi
icerisinde =~ Hizir'a da  yer veriyor olmasinin
gerekgelerinden birisine isaret eder.

Hz. Misid kendi halkina, iki dostun birlikte
yasadiklarini kigisel olmayan bir gizlem Oykiisiiyle
anlatmigtir. Hizir’la birlikteyken yasadigi deneyimlerde
bizzat kendisi bulunmasma ragmen, kendinden degil de
Ziilkarneyn’den bahsetmistir. Bu durumun psikolojik izah
sOyledir: Doniliglimiin ~ “Otekinde” olmus big¢imde
anlatilmasi ya da hissedilmesi gerekir. Kisisel olmayan
gizemli efsanenin “Gteki”ne bir doniigim olarak
aktarilmasi lazimdir. Hizir’la bir deneyin yasayan bizzat
Hz. Misid olmasina ragmen, hikdyeyi anlatirken kendi

yerine Ziilkarneyn’in adim1 vermek zorundadir. Ciinkii

124 en-Neccir, a.g.e., s. 335; Derveze, a.g.e., 111/523; Yazr, a.ge.,
V/3277; Bilmen, a.g.e., [V/1993; Ates, a.g.e., V/323.
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bireylesmenin Kendilik’in en biiyiik tehlikesi, Ben-
bilincinin Kendilik’le 6zdeslesmesidir. Bu durum, bilinci
¢oziilmekle tehdit eden bir sigkinlige yol agar. Hz. Miis,
sismeden (bobiirlenmeden) kaginmanin yolu olarak s6z
konusu anlatim tarzim se¢mistir.'? Jung, bu durum igin
farkli kiiltiirlerden 6rnekler verir:

Ilkel ya da tiim eski tiim kiiltiirler ruhu tehdit eden
tehlikeler ve tannlarin tehlikeliligi, giivenilmezligi
konusunda hassas bir bakig agis1 gelistirmiglerdir. Bir
bagka ifadeyle, pek algilanabilir olmasa da hayati 6neme
sahip arka plandaki siireclerle ilgili ruhsal icgiidiilerini
heniiz kaybetmemislerdir. Oysa aynt sey modern kiiltiirler
icin  sOylenemez. Karsimizda, sigkinlik yiiziinden
carpiklagmig iki dosta dair dikkat gekici bir 6rnek vardir:
Niezsche ve Zerdiist. Faust ile Mephisto da bu 6mekler
arasinda gosterilebilir. Faust\"éri bir kibir delirmenin ilk

adimudir. Faust’taki diiniigiimiin baglangici “yenebilen bir

125 Jung, Dért Arketip, s. 75; Spiegelman ve digerleri, s. 16-17.
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balik’ degil, bir kopektir. Aym sekilde doniigiime ugrayan
figiir, “inayet ve bilgelikle donatilmig” bilge bir dost degil,
seytan’dir. Bu durum, sirlarla dolu Germen ruhunu
anlamaya kap1 aralayabilir.'*®

Sisme yoluyla kazamlan tannsallik hissi ya da
Stipermen olma egilimi tam bir aldatmacadir. Bunlara
karst algakgoniillii bir tavir koymak kesinlikle gereklidir.
Kim bilir, sisme yiiziinden zayif bir zihne sahip kag
Cleopatra ve Napolyon’un akil hastanesine diismesine
sebep olmugtur. Sigmenin bilgi tiirleriyle bir ilgisi yoktur,
fakat her yemi bilginin, artik bagka bir sey gérmeyen ve
duymayan zayif bir kafayr isgal edebilecegi gercegi ile
iligkilidir. Kisi onunla hipnotize olur ve derhal evrenin’
sirlarim  ¢6zdiigline inanmaya baslar. Aslinda bu durum
biitiiniiyle kendini aldatmadan ibarettir. Her analist
sismenin tehlikelerini bilebilir. Jung da dikkatleri

“patlama”nmin tehlikesine ¢ekmigtir. Sismeye karsi kendi

' Jung, Dort Arketip, s. 75-76.
112



Carl Gustav Jung’un Kehf Siresi Tefsiri

kigisel miicadelesini vermigtir. Kibir ve kendini 6nemli
goren egonun kendine olan agint giivenini mutlaka terk
etmesi gerektigini anlamustir.'?’

Jung, kendi diiglincesinin biitiinliigii ¢ergevesinde,
Zillkarneyn kissasimin Hz. Musa tarafindan anlatilmasim
zorunlu gérmektedir. Ciinkii kendi tecriibesini insanlara
anlatacak olmasi onda sigkinlige (kibir ve bébiirlenmeye)
yol acabilecektir., Hz. Musa, bu bdbiirlenmeden
kurtulabilmek igin, kendi yasadifi tecriibeleri bir
baskasinin  yasadipr  tecriibelermig gibi  anlatmak
durumundadir.

Kur’an, Ziilkkarneyn kissasinin Hz. Musa tarafindan
anlatildigini dogrulamaz. Ayrica Kur’an, Hz. Musa’nin
kendi yasadifn tecriibeyi, Ziilkarneyn’in yasadigi bir

tecrilbe olarak aktarmasina da isaret etmez. Bununla

7 Frieda Fordham, Jung Psikolojisi Cev. Aslan Yalgmer, Say
Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 77; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s.
96-97.
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birlikte Jung ¢ok 6nemli bir tespitte bulunur. Hz. Musa ile
Ziilkarnen’in yasadifn tecriibelerin aym tecrlibeler
oldugunu soyler. Jung’un bu yaklagimimmn, Kur’an’in
vermek istedigi temel mesaj oldugunu goriiyoruz. Jung,
Kur’an’da agiklanmayan bazi ayrnntilara ve kendine 6zgii
degerlendirmelere bagvurmakla birlikte; her iki kissanin
ana fikrini Kur’an’in ruhuna uygun diisecek sekilde
belirleyebilmistir.

V. Ziilkarneyn’in inga Ettigi Set

Zilkarneyn’in daha Once anlatilan ik iki
yolculugunda herhangi bir eylemi s6z konusu degildir.
Sadece yolculuk yaptifn yerlerde bazi gdzlemleri
olmugtur. Ugiincii yolculupunda ise, kendisinden yardim
isteyen bir toplulukla karsi karsiya gelir. Bu toplulugun
istegi iizerine, onlan diigmanlarindan koruyacak bir set

inga eder. Ziilkameyn’in inga ettidi set ve inga y6ntemleri
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miifessirler tarafindan hem gergek anlamina alinarak hem
de sembolik kabul edilerek yorumlanmagtir:

“Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet iki set arasina
ulaginca onlarin oniinde hemen hi¢ soz anlamayan bir
kavim buldu. Dediler ki: “Ey Ziilkarneyn, Ye’cuc ve
Me’cuc bu yerde bozgunculuk yapryorlar. Bizimle onlarin
arasma bir set yapman igin sana bir vergi verelim mi?”
Dedi ki: “Rabb’imin, beni iginde bulundurdugu imkanlar,
sizin vereceginizden daha haywrlidir. Siz bana insan
giiciiyle yardim edin de sizinle onlar araswna saglam bir
engel yapayim. Bana demir kiitleleri getirin” Ziilkarneyn
iki dagin arasimi demir kiitleleriyle doldurup daglarla ayni
seviyeye getirince: “Ufleyin!” dedi. Nihayet o demir
kiitlelerini bir ates haline sokunca “Getirin bana iizerine
erimiy katran dokeyim,” dedi. Artik (Ye 'cuc Me cuc) onu

ne agabildiler ne de delebildiler. ">

128 Kebf, 18/92-97.
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Ziilkarneyn kissada anlatilan ii¢iincii yolculugunda
iki dag, iki set arasinda kalan bir bélgeye gelmistir. Bu
boélgenin yakininda oturan bir toplulukla karsilagmistir. Bu
topluluk kendilerine zarar veren, saldiran bir bagka
topluluga karst1 Zilkameyn’den yardim istemistir.
Demiglerdir ki, Ye’cuc Me’cuc denilen topluluk bizim
ilkemizde bozgunculuk ¢ikartyorlar, insanlan
Oldiirtiyorlar, hatta etlerini yiyorlar, onlara siddetli eziyet
ediyorlar, onlerine ¢ikan her seyi yakip yikiyorlar, sahip
oldugumuz her seyi -ekinleri, hayvanlan- alip
gétiiriiyorlar. Bu zarardan korunmamiz i¢in bizimle

onlarin arasina bir set yapabilir misin?'?

12 Epy’l-Kasim Carullah Muhammed ibn Omer ez-Zemahseri, el-
Kesgdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil, Darwl-Kitibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 1995, 11/717-718; Ebi Ali el-Fadl ibnu’l-Hasen [bnu’l-Fadl
et-Tabresi, Mecmeu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dn, Diru’l-Kitiibi’l-
[imi, Beyrut, 1997, VI/306-307; Yazir, a.g.e, V/3287-3788;
Bilmen, a.g.e., IV/1990; Ates, a.g.e., V/320; Toptas, a.g.e., IV/511.
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Kendisinden yardim isteyen toplumun istegini
kabul eden Ziilkarneyn, iki dag arasinda ¢ok saglam bir set
inga etmistir. Ne Ye’cuc Me’cuc ne bagkalan yapilan
seddi asip gecememigtir. Yikseklik ve dilizgiinlilkk gibi
ozelliklerinden dolay: seddin {izerinden asamamuslardir.
Saglamhigi, yogunlugu, dayamikliligi dolayisiyla onda
delik agmaya muvaffak olamamiglardir. Miifessirler, bu
seddin hangi malzemelerden, hangi yontem ve dlgiilerde
yapildigim1 dyetlerdeki veriler dogrultusunda agiklamaya
¢aligmuglardir.*

Ziilkarneyn’in insa ettigi set ve insa amagclan soff
yorumda su sekilde izah edilmistir: Iki dag arasi, insamn
maddi varbklar diinyasindan metafizik aleme dogru

gerceklestirmis oldugu ¢abalarin cereyan ettigi alandir. Iki

130 ez-Zemahseri, a.ge, II/718-719; lzzuddin Abdiilaziz Ibn

Abdisselam ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dn, Daru ibn Hazm, Beyrut,
1996, 11/263-264; et-Tabresi, a.g.e, VI/307-308; Yazir, a.g.e,
V/3289-3290; Bilmen, a.g.e., [V/1991-1992.
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dag arasinda yasayan ve s6z anlamayan kimseler olarak
nitelenen toplum, gaye ve amagtan yoksun insanlardir.
Ye’cuc Me’cuc, her tiirli diinyevi imkam yaratilig
amaglarmin  disinda kullanarak bozgunculuk ¢ikaran
giiclerdir.*

iki dag arasindaki halk Zilkarneyn’den
kendileriyle Ye’cuc Me’cuc arasina bir set yapmasimu
istemiglerdir. Ziilkameyn de onlardan samimi bir gayret ve
demir gibi saglam kalplerle kendisine yardim etmeleri
halinde seddi inga edebilecegin sdylemistir. Ziilkarneyn,
demir kiitlelerinden seddi olugturabilmek igin, onlan kor
haline getirilebilmek i¢in {flenmesini istemigtir. Yani
Allah’a itaat ederek ve onu siirekli anarak kalbi aktif hale
getirmeyi s6ylemigtir. Bakir kaynag: dokiilmek suretiyle
set iyice perginlestirilmisti. Mecdzl anlamda, kalp
biitliniiyle giiclendirilmigtir. Artik, seytan gibi diigman
kuvvetlerin etkisi kalbe niifiz edemeyecektir. Kalbe

B! Yazrr, a.g.e., V/3293.
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akitilan ildhi sevgi cevheri sayesinde, Allah’tan baska
higbir gii¢ kalbe girip hakim olamayacaktir.'*?

Zilkarneyn, seddi inga ettikten sonra, bunun
insanlar icin ildhi bir rahmet oldugunu, ancak seddin
sonsuza kadar islevini yiiriitemeyecegini belirtmisgtir:
“Ziilkarneyn dedi: “Bu Rabb’imden kullarina bir
rahmettir. Rabb’imin vadi geldigi zaman onu yerle bir
eder; giiphesiz Rabb’imin va'di gergektir.” Biz o giin
Ye'cuce'  Me’cuc’u  bwakmisizdir.  Birbiri  iginde
dalgalamirlar. Siir'a da iiflenmistir ve onlar1 hep bir araya
toplamigizdir. "%’

Bu ayetler, Ye’cuc Me’cuc’un ortaya ¢ikiglarnin
dinyann  sonunun aldmetlerinden biri  oldugunu
anlatmaktadir. Ciinkii  dyetlerde, Hesap Giinii'yle
baglantili olarak Ye’cuc Me’cuc’den bahsedilmektedir.

Ye’cuc Me’cuc’un ortaya gikacagi, “Rabb’in belirledigi

132 Yazir, a.g.e., V/3293.
133 Kehf, 18/98-99.
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glin”, aslinda insamin biitiin faaliyetlerinin sona erdigi
“Son saat”le ilgilidir. Ziilkarneyn, seddin gelecegi ve sonu
ile ilgili su agiklamay: yapmistir: Ben elimden geldigince
saglam bir duvar yaptim, fakat bu sonsuza kadar devam
etmeyecektir, bunun da bir eceli vardir; ancak Allah’in
diledigi stireye kadar saglam kalacaktir. Kiyamet giinii
gelip gattifinda ya da arkasindaki topluluklann yeryiiziine
dagilmalan igin Allah tarafindan takdir edilen zaman
geldiginde, ¢ok saglam olan bu set yikilip diimdiiz olacak,
ondan hicbir eser kalmayacaktir. Ye'cuc Me’cuc,
arkasinda bulunduklani seddi agip ¢tkacaklar, sehirleri
dolduracaklardir. Diinyadaki diizen bozulacak, kargasa
¢ikacak ve bdylece kiyimet kopmug olacaktir.'>*

134 ez-Zemahseri, a.g.e., I/719; ed-Dimeski, a.g.e., 11/264; et-Tabresi,
a.g.e, VI/308; Muhammed ibn Muhammed [bn el-Muhtir eg-
Sankitl, Azvau’l-Beyén fi Iz5hi’l-Kur'én bi’l-Kur’dn, Darw’l-Fikr,
Beyrut, 1995, 111/341-342; Muhammed et-Tahir ibn Astr, Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, Daruy Suhiin li’n-Nesr ve’t-Tenvir, Tunus, 1990,
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Ye’cuc Me’cuc’un ortaya ¢ikisini, belli kavimler
ya da varliklarin ortaya ¢ikisi olarak degil, “Son saat”in
gelip ¢atmasindan 6nce insan uygarhgimin biitiiniiyle yok
olmasina yol agacak olaylar zinciri seklinde yorumlamak

miimkiindir.'*

Jung, Kur’an’da anlatilan Ziilkarneyn kissasinin
ayntlilarina fazla girmez, bununla birlikte, Ye’ciic ve
Me’ciic’e kars1 insa edilen sura dikkat ¢ekme geregi
duyar. Jung’a gére, Ziilkarneyn’in inga ettigi duvar, daha
6nce Hizir'in bir sehirde inga etmis oldugu duvarin bir
tekrandir. Hizir’in roliinii bu kez Zillkameyn iistlenmistir.
Aradaki fark, Zilkarneyn’in inga etmis oldugu duvarn,

Ye’ciic ve Me’ciic’e karst saglam bir koruma olmasidir."

VIII/39-40; Derveze, a.g.e., 111/527, Mevdudi, a.g.e., 111/179; Esed,
a.g.e., $. 606; Yazir, a.g.e., V/3291; Bilmen, a.g.e., IV/1992.
' Esed, s. 606.
1% Jung, Dért Arketip, s. 76.
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Jung, burada Kitab-1 Mukaddes’ten Ye’clic ve
Me’ciic’le ilgili bir béliim aktarma ihtiyaci hissetmigtir.
Luther gevirisinden aktarilan bu béliim gu sekildedir: “Ve
bin yil tamam olunca, seytan zindanindan g¢éziilecektir.
Yerin dort bir yaninda olan milletleri, Ye’ciic ve Me’ciic’il
saptirmak ve onlan cenk igin bir araya toplamak tizere
¢ikacaktir. Onlarin sayisi denizin kumu gibidir. Ve yerin
genisligi tizerine ¢iktilar ve mukaddeslerin ordusunu ve
sevgili sehri kusattilar.”'*

Zilkarneyn, iki dag arasinda yagayan bir halk igin
yikilmasi imkansiz bir duvar insa etmistir. Jung’a gore,
burasi kim olduklari belli olmayan diigman siiriisii Ye’ciic
ve Me’'ciic’e kargi korunmasi gereken “orta yer”dir.
Psikolojik agidan bakildiginda, buras: orta yerde kurulan
ve Vahiyde “sevgili gehir” yani diinyanin merkezi Kudis
diye amlan Kendilik’tir. Kendilik, dogumdan itibaren
haset¢i giigler tarafindan tehdit edilen bir kahramandir;

137§ ung, Dort Arketip, s. 76.
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herkesin sahip olmak istedidi, kiskanghk ¢atigmalarina
sebep olan bin miicevherdir; kotii ve karanhk ilk giic
tarafindan pargalanan tanndir. Psikolojik anlamda
bireylesme, ortak katmanda bosluk korkusu yaratan ve
ruhun ortak gii¢lerinin darbesi karsisinda hemen maglup
olan dogaya ters bir olgudur. Yardimsever iki dostun
gizlem efsanesi, arayisinda miicevheri bulan kigiye
korunma mugtular.'*

Jung’un buradaki yorumu, kissanin isdri yorumuna
benzemektedir. Isdri yorumda Ziilkarneyn kalbin
korunmasina yardim ederken, Jung’un yorumlarinda
Kendilik’in korunmasina ¢aligmaktadir. Jung, sufi
yorumcular gibi set ingasim maddi anlamda degil,
kalbin/Kendilik’in korunmasina yonelik onlemler olarak
degerlendirmektedir. Sufi yorumculara gore Ziilkarneyn
seytan gibi diigman kuvvetlerin kalbe sizmasin1 onleyecek

setler olusturma ¢abasina girmistir. Jung’a gore de, Ye’ciic

8 Jung, Dort Arketip, s. 76; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 17.
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Meciic’e karst korunmasi gereken yer Kendilik’tir.
Zillkarneyn, haset¢i, kotii ve karanlik giicler tarafindan
tehdit edilen, parcalanmak istenen Kendilik’in
korunmasina yardime1 olmugtur.

Allah’1in dilemesiyle bir giin gelecek ve demirden
sur yikilacaktir, iste o zaman kiyamet giiniidiir. Bu an,
psikoloji dilinde bireysel bilincin karanligin sulanna
gomiildigi, 6znel kiyametin koptugu giindiir. Burada asil
kastedilen, bilincin ilk bagta iginden ¢iktin karaliga
yeniden gomiildiigii an yani 6liim amdir.'*

Kur’an, Ziilkarneyn’in inga ettigi seddin kiydmete
kadar saglam kalacagini ve o giin geldiginde yikilacagim
haber vermistir. Bu bilgi s6z konusu bu seddin, tarihin bir
déneminde, diinyanin herhangi bir cografyasinda insa
edilen bir set olma ihtimalini azaltmaktadir. Bu olasilik
Ziilkarneyn’in seddinin sembolik bir anlam tasidif

olasihiina kapt aralamaktadir. Jung, seddin yikilmasim

1 Jung, Dért Arketip, s. 76-77.
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genel ve oOznel kiydmetin kopmasi anlamina
yorumlamugtir. Yani Olmekte olan her birey igin set
yikiliyor demektir. Bu bireysel bilincin karanlik sulara
gbmiilmesi anlamina gelir.

Kur’an’da Ziilkarneyn kissasindan hemen &nce
anlatilan Hizir kissasinda Hz. Musa’min yolculugundan
bahsedilir. Bu kissay: takip eden kissada da Ziilkarneyn’in
yapmis oldugu yolculuklar dile getirilir. Ziilkameyn
kissas1 ile Hizir kissasitmn aym amaca yonelik
yolculuklann anlatildigi Kur’an metinleri olmasi ihtimali
yiiksektir. Hizir kissasinda tasviri yapilan olaylar gibi,
Zillkameyn kissasinda tasviri yapilan olaylann da
sembolik anlatim &zelligine sahip oldugunu diisiiniiyoruz.
Bu yiizden Ziilkarneyn kissasina getirilen igdri yorumlan
ve Jung’un yorumlarimin Kur’an’la ¢elismeyen ydénlerini
énemsiyoruz.

Ziilkarneyn’in yaptigi yolculuklanin anlatildigt

dyetleri, ahiret hayatimin gergeklerini agiklayan A&yetler
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takip eder. Bu durum Jung’un dikkatini ¢ekmigtir. Jung,
insanlarin ahrette, inang¢ ve davramglarina gore alacaklan
karsilig1, orada yaganacak hayatin siiregenligini dyetlerden
anladigy sekliyle dile getirir. Jung’un, Ziilkarneyn’in
seddinin yikilmasim genel ve Oznel kiyamet olarak
yorumlamasi ve konuyla ilgili ayetleri, kiyametle ilgili
ayetlerin izlemesi dikkat ¢ekicidir.

Zilkarneyn’in yolculugunun anlatildigi ayetleri
takip eden kiyametle ilgili dyetler sunlardir:

“O giin cehennemi kdfirlere acikga gostermisizdir.
Onlar ki beni anmaya karsi gozleri perde iginde idi. Ve
Kur'an’t dinlemeye tahammiil edemezlerdi. O nankorler
benden ayri olarak kullarimi kendilerine veliler
yapacaklarin: mi sandilar? Biz kdfirlere cehennemi konak
olarak hazwrladik. De ki: “Size, yaptiklar: igler
bakinindan en ¢ok ziyana ugrayacak olanlar: soyleyeyim
mi? Diinya hayatinda biitiin ¢abalar: boga gitmig olan ve

kendileri de iyi is yaptiklarini sanan kimseleri? Iste onlar,
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Rab’lerinin dyetlerini ve O’na kavusmay: inkdr eden, bu
yiizden amelleri bosa ¢ikan kimselerdir. Kiydmet giinii
onlar icin bir terazi kurmayiz. Iste inkdr ettikleri, dyetleri
eglence yerine koyduklari icin onlarin  cezasi
cehennemdir. Inamp iyi igler yapanlara gelince onlarin
konagy da Firdevs cennetleridir. Orada siirekli
kalacaklardir. Oradan hi¢ ayrilmak istemezler.””*°

Jung, Ziilkarneyn kissanin anlatildigy ayetleri, 6biir
diinyaya ait bilgiler veren dyetlerin takip ettigini s6éyler ve
yorumlanm $u sekilde siindiiriir: Kiydmet giinii 151k ebedi
1is1ga, karanhk ebedi karanlia geri donecektir. Karsitlar
birbirinden aynlacak ve zamanin ortadan kalktigi bir
stiregenlik durumu baglayacaktir. Fakat karsitlarin mutlak
bir bigimde ayrilmasindan dolay1 bu durum nihéi noktada
bir gerilim ve ihtimal dis1 bir olasilik halidir. Bu hal, sonu

karsttlann birligi olarak géren bakisa ters diiser.'*!

140 Kehf, 18/100-108.
“ Jung, Dort Arketip, s. 77.
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Jung, Kehf siiresinde ele alinan simgeler dizisinin
ebediyet, cennet ve cehennem gibi vaat ve uyarilarla sona

erdigini belirtir."*?

VI. Jung’un Kehf Siresiyle flgili Genel
Degerlendirmesi

Kur’an’in mevcut siralamasindaki ayet ve streleri
arasindaki iligkinin yonlerini araghirmak amaciyla,
“tendsub ve miindsebe” adiyla bir aragtirma alami ortaya
cikmustir. Ayet ve sireler arasindaki uyumu ele alan, iligki
bicimleriyle ilgilenen bu alan iislip eksenlidir; Kur’an
metninin pargalarinin birbiriyle baglantili yapisal bir birlik
olugturdugu temeline dayanr.'*?

Bazi miifessirler, dyetler ve siireler arasindaki

uyum ve ahenk konusuna dikkatle egilmisler, bu alanda

142 Jung, Dért Arketip, s. 77.
143 Nasr Hamid Ebd Zeyd, flahi Hitabin Tabian, Cev. Mehmet Emin
Masal, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 196-197.
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biiyilk caba gostermiglerdir. Kur’an ayetlerinin birbiriyle
olan irtibatim anlam biitiinliigii tagiyan tek bir ifade gibi
gormiiglerdir. Kur’an’in inceliklerinin 6nemli bir kisminin
dyetler arasindaki diizenleme ve baglantilarla iligkili
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Ciinki, Kur’an metninin
boyutlarini, anlamlanm, konjonktiirel ve objektif
kosullarini, 6zel ya da genel nitelikli oluglarimi, telkin ve
Onerilerini ve igerdigi ilkeleri dogru bigcimde anlamak
ancak akisgin slirekliliZi ve uyumu g6z Oniinde
bulundurularak miimkiin olabilir."*

Kur’an ayetleri, gesitli zaman dilimlerinde ve farkli
sebeplere bagli olarak indirilmigtir. Bununla birlikte,
dyetler arasinda oyle bir iligki vardir ki, onlarin yerini
degistirmek imkansizdir. Kur’an metinlerindeki bolim ve

dyet guruplarinin ¢ogu siralanig, konu, ifade tarzi ve inig

Y4 jzzet Derveze, Kur’anii’l-Mecid, Cev. Vahdettin Ince, Ekin
Yaynlari, istanbul, 1997, s. 168-169; Ismail Cerrahoglyu, Tefsir
Usitlii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 1983, s. 204.
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siras1 agisindan birbiriyle baglantihdir. Bu yiizden ayetler
arasindaki uyum ve ahenk Kur’an’in beger istiiliigiiniin
kanitlarindan biri olarak gosterilmistir. Ancak, ayetler ve
sireler arasindaki uyum ve ahengi inceleyip ortaya
cikarmak biiyiik incelik ve 6zen isteyen bir istir.
Miifessirlerin gérevi, hem ayetleri hem de sireleri
birbirine baglayan iliski ve baglantilar1 ortaya koymaktir.
Baz1 miifessirler ilgilerini bu alanda yogunlagtirmuglardir.
Ayetler ve streler arasindaki uyum ve ahengi ortaya
cikarmadaki bagan, miifessirlerin giiciine, metnin
derinliklerine niifiiz etmedeki zekasina baglidir.'*’

Kehf sfresini inceleyen Jung, Kur’an’da sik
rastlandigimi ileri siirdidgi kopuklugun bu stirede de
mevcut oldugunu soyler. Ormegin, sire igerisinde
Zilkarneyn kissasina gegisin ¢ok ani oldugunu belirtir ve

bu durumdan “dehget verici bir anakronizm” diye s6z

S Derveze, Kur’anii'l-Mecid, s. 168; Cerrahogly, a.g.e., s. 204-205;
Ebii Zeyd, a.g.e., 5. 197 .
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eder. Bununla birlikte Jung, isaret etigi kopuklugun
“goriiniigte” oldugunu belirtmeden edemez. Kehf
siresindek: kissalarin psikolojik tahlilini yapan Jung,
dolaylh olarak kissalar arasindaki iligkiyi ve konu
biitlinliiglinii ortaya koymus olur. Boylece, ayetler
arasinda ahenk ve uyum oldugu yoniindeki genel kamiyi
destekler mahiyette bakis agis1 zenginligi getirir.

Jung, Kehf siiresi hakkindaki degerlendirmesini su
sekilde sonlandinr: Kehf sfiresi goriiniigte kopuk kopuk,
birbirinden bagimsiz, simgeci bir yapiya sahiptir. Fakat
giiniimiizde psikoloji bilgisinin artmasiyla, bu sirede
bireylesme siireci olarak nitelenen ruhsal doniigiimiin veya
yeniden canlanmanin miikemmel bir tasviri yapilmigtir. 1

Efsanenin ¢ok eski, Islamiyet’in peygamberinin
ilkel bir zihin yapisina sahip olmasi nedeniyle, kissada
meydana gelen olaylarla ilgili siireg biling alanimin diginda

islemistir; bir dost ya da iki dostun yaptiklan islerle ilgili

16 Jung, Dort Arketip, s. 77; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 17.
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bir gizlem dykiisii halinde sunulmugtur. Bu yiizden birgok
sey sadece ima edilmis, mantikhh bir kurguya yer
verilmemigtir. Fakat doniigtimiin karanlik, anlagilmas: gii¢
arketipi Oyle miikemmel bir sekilde ifade edilmigtir ki,
Arabin tutkulu dinsel Eros’u biitiiniiyle tatmin
edilebilmistir. Hizir’in Islm mistisizminde énemli bir rol

oynamasinin sebebi iste budur.'*’

7 yung, Dért Arketip, s. T7; Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 17.
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SONUC

Jung’a gore, yeni bir hayata dogus, sadece 6liip bir
bagka 4lemde var olmakla gergeklesmez. Insan
olimstzlige aday olmak suretiyle de dénilgiim siirecine
girebilir. Kendi igindeki bilingdisina girebilen insan,
bilingdisinin igerikleriyle bilinci arasinda bag kurabilir.
Boylece her birey kendi igerisinde tasidifi magaraya
girmis olur. Jung’a gore, dyette (18/17) tasvir edilen
magara, Ashib-1 Kehf’in bir kereligine girmig oldugu bir
magara olmayip herkesin girebilecegi bir yerdir. Her
insanin i¢inde biling 6tesi siireglere iligkin bir alan vardir.
Insan yeter ki, oraya girmek istesin ve girmeyi bilsin.
Jung, bu suretle, Kur’an’mn gayb diye niteledigi metafizik
alana iliskin olus ve siireglerin insann benliginin
derinliklerinde yer buldugunu ileri stirmiigtiir.
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Jung, Ashdb-1 Kehf kissasindaki “magara”
olgusuna biiyilk o6nem atfetmistir. Onu, kisiligin
olusumunu etkileyen anima arketipinin simgelerinden biri
olarak gormiistiir. Nitekim hem mitolojide hem de ¢esitli
dinlerde magara semboliine 6nemli bir yer verilmistir.
Jung, magaray: yeniden dogusun gerceklestii yer olarak
kabul etmigtir. Aym sekilde Kur’an da Ashidb-1 Kehf’in
kissasini kiyadmet giinii insanlann yeniden diriltilmesiyle
iligskilendirmistir.

Jung, Ashiab-1 Kehfin yedi kisi olduklan
yoniindeki goriisleri dikkate alarak bir yargiya vanr. Yedi
sayisinin, onlarn manevi bir kimlik kazandiklarina, ebedi
bir yagama kavustuklarina isaret ettifini sdyler.

Jung, Ashab-1 Kehf kissasinda yasanan siireglerin,
her insanin bilingaltinda bir karsiligimn oldugunu ileri
stirer. Bu yilizden de kissayr bilingli ve ciddiye alarak
dinleyenlerin, kissayla kendileri arasinda bir iligki kurma

ihtiyaci duyacaklarina isaret eder.
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Jung, Hz. Musa’'min arayi§ yolculugu sirasinda
kargilagtign  varltk ve olaylan sembolik manada
yorumlamigtir. Aym olaylara sembolik ve igdri anlam
yiikleyen miifessirlerin yaklasimlarina benzer bir bakig
agis1 ortaya koymustur. Bununla birlikte Jung’un kissadaki
tasvirlere getirdigi sembolizm daha 6zgiin ve belirgindir.
Jung, 6zellikle kissada gegen balik, iki denizin birlestigi
yer, denizin derinlikleri, baligin dirilmesi, Salih kul gibi

olgularin sembolik anlamlar {izerinde durmugtur.

Jung, Hz. Musa’'min arayig yolculugu sirasinda
tasviri yapilan “balik™ Onemli bir sembol olarak
degerlendirilmistir. Baligin dirilmesini, yeniden dogusun
sembolii olarak kabul etmistir. Miifessirler de bu olay:
ayni sekilde, dhiret hayatinda yeniden diriligin bir sembolii
olarak yorumlamugtir. Jung, kissada tasviri yapilan

gelismeleri izleyerek sembolik anlam yiiklemelerine
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devam etmistir. O baligin denizin derinliklerinde bir
yanga gitmesini, biling6tesine gegis olarak yorumlamigtir.
Burada sézii edilen bilingétesi, Kur’an’in “gayb” diye tarif

ettigi metafizik alan olabilir.

Jung’a gore, baligin canlanip denizde yol almasi,
Salih kul (Hizir)'in ortaya gikigtyla iliskilidir. Biling
diinyasimin yiyecek durumundaki baligi, canlanarak biling
Otesine gegmistir. Buna karsilik bilingotesini temsil eden
Hizir ortaya ¢ikmistir. Jung, canlanan balik ve iki denizin
birlestigi yerde ortaya ¢ikan Hizir’y; insan igin biling
Otesinde bir alanin bulunduguna ve insanin yeni bir dogusa

aday olduguna delil olarak gérmiistiir.

Iki denizin birlestigi yeri, isari yorumcular, maddi
diinyanin bilgisi ile metafizik alamin bilgisi olarak
yorumlanmugtir. Jung’a gore, bilingGtesini temsil eden

Hizir, iki denizin birlestigi “orta yer’de meydana
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cikmugtir. Hizir bir yonilyle Kendilik’in temsilcisidir. Buna
gore Kendilik, biling6tesinin de bir mekamdir. Kendilik,

hem biling hem de bilingétesi slireglerin etkisi altindadir.

Hz. Musa, Hizir’'in kendisine gaybmn bilgisini
Ogretme konusunda rehberlik etmesini istemigtir. Hizir da
onun bu istegini yerine getirmeye caligmistir. Yine Hz.
Musa’'nin  Hizir’la  yaptign  yolculuk  swrasinda
yasananlardan anlasildigy gibi, Hizir, insanlara yardim
eden, onlarin dostu bir kimlige sahiptir. Jung da bu
Ozelliklere dayanarak Hizir'it kutsal ruh, damgman ve
kardes olarak niteler. Jung’a gore, Hizir metafizik olamin
fizik dlemdeki semboliidiir. Jung, Hizir’in insanlara olan
dostlugunu ve rehberligini sufi menkibelerine dayanarak

kanitlamak istemistir.

Kimilerine gore Hizr, siirekli hayat sahibi bir insan

olarak tasavvur edilmigtir. Kur’an’in genel $gretilerini
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dikkate alarak, Hizir’is manevi bir varlik ya da ilahi bilgi,
irade ve inayetin bir yansimasi olarak degerlendirmek
daha gercekei olur. Nitekim Jung’un Hizir tasavvuru de

buna benzerdir.

Zillkamen’in glinesin battigt ve dogdugu yere
yaptigl yolculugun sembolik manada —bireysel psikoloji
agisindan- degerlendirilmesi, onun Kur’an’da tamtilan
kimligi hakkinda O6nemli ipuglann verir. Buna gore
Zilkarneyn’in giinesin battify yere olan yolculugunu
varhk ve oluglannn maddi boyutlarina vukufiyeti ve
hitkmetmesi seklinde yorumlayabiliriz. Giinesin dogdugu
yere olan yolculugunu da biling6tesine vukufiyeti olarak
gorebiliriz. Boylece Ziillkarneyn’in hem maddi diinyanin
hem de gayb dleminin bilgi ve imkanlanyla donatildigim

soyleyebiliriz.
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Jung’a gore, Hz. Musa Hizir’la birlikte yasadig
tecriitbelerde, bilingdisn siiregleri biitiin acikhigiyla gérme
imkam bulmugtur. Hz. Musa, yasadig1 bilingdisi siiregleri
kendi halkina anlatirken, onlan kendi yasadig1 tecriibeler
olarak degil, Ziilkarneyn’in tecriibeleri olarak aktarmigtir.
Kur’an’da Musa-Hizir kissasimin hemen ardindan anlatilan
Ziilkarneyn kissast, Hz. Musa’mn aslinda kendi bilingdist
siireglerine  iligkin tecriibelerini anlattify olaylardir.
Jung’un bu yaklasimim destekleyen agik ya da dolayl bir
Kur’an verisi bulunmamasina ragmen, o, kissamn Hz.
Musa tarafindan anlatilmis olmasm bir gereklilik olarak
gorlir. Cinkii Hz. Musa’min, kendisini ¢evresindekilere
bilingdis1 siiregleri yasayan, onemli, iistiin 6zellikli biri
olarak tanitmasi gigmeye, bobiirlenmeye yol agabilirdi. Hz.
Musa, bu sismeden korunabilmek i¢in kendi tecriibelerini
degil, Ziilkarneyn’in tecriibelerini anlatmak durumunda

kalmagtir.
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Ziilkarnen’in insa ettigi set, sufi yorumlarda
sembolik bir izaha tabi tutulur. Jung da seddin ingasin1 ve
yikilmasiyla ilgili agiklamalan bireysel psikoloji ag¢isindan
degerlendirmigtir. Seddin ingasini, zararh giigler kargisinda
Kendilik’in korunmasmna yonelik bir ¢aba olarak

gOormiistiir.

Kur’an, Ziilkarnen’in insa ettifi seddin yikiligini
kiydmetin kopmasiyla iligkilendirmistir. Bu olaya bireysel
agidan yaklasan Jung, seddin yikilisin1 6znel kiyametin

kopmast yani insanin 6lmesi olarak yorumlamagtir.

Jung, Ziilkarneyn kissasinin da igerisinde yer aldig1
Kehf siiresinin konulari arasinda ilk bakista kopukluk,
ilgisizlik ve ani gegisler oldugu izleniminin uyandigim
soyler. Konular arasindaki iligkinin  dikkatlice
degerlendirilmesi halinde, kopukluk ve ilgisizlik gibi

algilamalarin dogru olmadigim, boliimler arasinda giiglii
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bir anlam orgiisii oldugunu belirtir. Yeri geldikge de
konular arasindaki iligkiye dikkat ¢eker.

Jung’un Kur’an’daki bir metni nasil anladigiyla
ilgili bu sunusu, kararsiz olmakla birlikte degerli, ¢ok

parlak, yararh ve kadirsinag bir nitelik tagir."*®

Jung, Hizir ve Ziilkarneyn kissalarinda g&rmiig
oldugu gibi, Kendilik’in bu diinya ve Oteki diinya ile ilgili
yanlarnm  anlamig, fakat bu alanda  yeterince

yazmamgtir.'*®

1% Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 17-18.

149 Spiegelman ve digerleri, a.g.e., s. 18.
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