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"Hep sormusumdur: Sokrates'i mahkemeye verenler
acaba hangi delillere dayandilar da, Atinalilar, devletin
iyiligi icin onun o6lmesi gerektigine inandilar? Ona
yoneltilen suclama soyle bir seydi: Sokrates devletin
inandig1 tanrilara inanmamakla ve baska birtakim
tanrilar getirmekle, ayrica, genclerin ahlakini bozmakla
sucludur.”



Ksenofon, Sokrates'ten Anilar, I. Kitap

ONSOz

Cok genis topraklar Gzerinde alti yazyil gibi uzun bir
édmur sarmis Osmanl imparatorlugu'nun tarihinde,
onu meydana getiren, cesitli etnik ve dini kdkenlere,
kaltarlere mensup insanlarin  olusturdugu dev bir
toplumsal yapilyl, zaman icindeki degisimini, bu
degisimin etkenlerini, bunlarin yarattigi birtakim
distince dalgalanmalarini ve toplumsal hareketleri
goruntuleriyle izlemek, anlayabilmek, lGzumlu oldugu
kadar da ¢ok zor bir is olarak arastiricilarin karsisina
cikiyor. Yaklasik bir ylzyildir bayik bir emek ve gayret
sarf ederek sUrip gitmekte olan dinya Osmanl tarihi
arastinicihigr, bu buytk imparatorlugun toplumsal
yapisinin tarihsel gelisimini anlama konusunda yillardan
beri 6nemli birtakim sonuglar ortaya koymus
bulunuyor. Buna ragmen, bu genis alanin daha
arastirilacak pek ¢ok problemi olduguna, arastiricilari ve
bilim adamlarini daha yillarca mesgul edecegine siphe
yoktur.

iste bu arastirmada da, Osmanh toplumunun muhtelif
kesimlerinin merkezi iktidarla iliskilerinden dogan bazi
problemlerden olduk¢a zor biri, toplumsal tarih
perspektifinden ele alinmaya calisiliyor. Bu zor problem,
15. yUzyildan 17. ytzyila uzanan ug yuz yillik bir zaman
icinde, Osmanl siyasi ve toplumsal dizenine, bu
dizenin arkasindaki resmi ideolojiye karsi, s6zU edilen



genel degisim cercevesinde toplumun bazi kesimlerince
goriantulenen, bazen ferdi, bazen kitlesel c¢ikislar
seklinde degisik mahiyette bir dizi olay ve harekettir.
Doénemin terminolojisiyle, "zendeka ve ilhad" yahut
"zindikhk ve mualhidlik," bugtnkd Turkceyle "sapkinlk
ve dinsizlik" hareketleri, bu hareketlerin genellikle
idamla cezalandirilmis zindik ve mulhid denilen énculeri
veya yoOneticileri, devletin en- gicli zamanlarini temsil
eden 15., 16. ve kismen 17. ylzyillarda resmi ideolojiye
ve dizene karsi ¢ikan kimse ve cevreler, yahut baska bir
deyisle, "dairenin disina c¢ikanlar" olarak uzun
zamandan beri dikkatimizi ¢eken fevkalade cazip bir
konuydu.

S6z konusu olay ve hareketlerin tg ytz yil gibi uzun bir
déneme yayilmis  bulunmasi, toplumun baska
kesimlerine karsi degil, bizzat Osmanli siyasal iktidarina
karsi meydana gelmesi, s6z konusu dénem icerisinde
birbirinden oldukca farkli sosyal cevrelerce sergilenmis
bulunmasi, Osmanh merkezi iktidarinin ideolojisine
karsi baska birtakim ideolojik unsurlara referans
vermesi, kanaatimizce Osmanli toplumsal yapisinda
merkeze karsi ciddi bir muhalefet olgusuyla karsi
karsiya bulundugumuzu goésteriyor.

Bugline kadar daha ¢ok Osmanli imparatorlugu'nun
siyasal ve sosyoekonomik vyapisinin, teskilat ve
kurumlarinin  tahliline yogunlasan Osmanli tarihi
arastiricihgi, gundeme getirdigi pek c¢ok problem
arasinda, Osmanli-Safevi  micadelesi  ddénemine
rastlayanlar haric,1  Osmanli  toplumsal muhalefet
hareketlerinin tarihine henlz yeterli 6lcide egilmis
goérinmuyor. Oysa bu hareketlerin gerek toplumsal ve



siyasal, gerekse dustince boyutunun incelenip toplu bir
tarihinin meydana getirilmeye calisiimasi, herhalde
Osmanli  sosyal tarihinin  aydinlanabilmesi icin
arastiricilarin 6ntine hi¢ de kli¢imsenmeyecek veriler
koyabilecektir.

Bu kitapta, 15. yuzyilldan 17. ylzyila kadar uzanmakla
beraber, esas olarak 16. ylzyilda yogunlasan ve dini bir
sOoylemle ortaya cikan bir dizi bireysel ve toplumsal
hareket ele alinmaya calisiimistir. Bu hareketlerin,
ideolojilerini dini birer séylemle ortaya atmis olmalari
ve Osmanli merkezi iktidarinin da bu hareketleri kendi
dini soylemi c¢ercevesinde degerlendirmesi, onlari
dikkate layik bir konuma getirmektedir. Bu ytzden bu
hareketlerin, toplum acisindan ayri, Osmanli siyasal
iktidari acisindan ayri anlam ve degerlendirmeleri
oldugunu goérmek, hi¢c de sasirtict olmuyor. Toplum
acisindan  bakildiginda bu hareketlerin genelde
imparatorluk  baskentinde ve kismen de tasra
kasabalarinda ortaya c¢ikan hareketler oldugu,
dolayisiyla s6zUnu ettigimiz degisimin ilk gérintulerinin
o6nce sehirli kesimine yansidiginin bir gostergesi olarak
yorumlanmasi gerektigi sonucuna varilabilir. Bu sebeple
bizce, farkli kesimlerde, farkli ifade bicimleriyle, ayri
ayri ortaya c¢kmis goérinmelerine ragmen, ayni
dénemde vuku bulan ve ilk bakista farkli ideolojiler
kullaniyor gibi duran bu hareketlerin, temelde, s6z
konusu degisimin yarattigi bir bunalimin géruntileri
olarak da dustnulmeleri mimkundar.

Osmanli merkezi yénetimi acisindan bakildiginda c¢ok
farkli bir manzarayla karsilasiyoruz. Merkezi yénetimin,
bu oldukca genis tabanli muhalefet hareketlerini ve



kullandigi dini séylemleri, belirgin bir toplumsal
degisimin ve bunun yarattigi birtakim rahatsizliklarin
sonucu olarak degil, kendi otoritesine ve bu otoritenin
dayandigi inang¢ ve ideolojiye bir "karsi ¢ikis" olarak
algiladigi gorualtyor. Bu sebeple bu hareketler, Osmanli
merkezi ydnetimince, islam tarihinde ilk defa 8.
yluzyildan baslayarak, Emeviler'in son, Abbasiler'in ilk
dénemlerinde benzer hareketlere karsi tesekkil eden
dini-siyasi gelenek cercevesinde degerlendirilmis ve o
zamanlar kullanilan iki teolojik deyimle
ifadelendirmistir: Zendeka ve ilhad (heresie ve
atheisme). Goruldaga gibi meselenin 1) toplumsal, 2)
siyasal ve 3) dinsel (veya teolojik) olmak Uzere U¢ temel
boyutu oldugu ve bunlarin birlikte degerlendirilmesi
geregi ortaya cikiyor. Bu itibarla, Osmanl klasik
déneminin tarihinde zendeka ve ilhad yahut zindiklik
ve mulhidlik konusunu sadece siyasal veya toplumsal
boyutuyla, veya sirf bir teoloji problemi olarak mutalaa
ettigimiz takdirde, pek ¢ok soruyu cevapsiz birakmak
kacginilmaz olacaktir. Nitekim bu muhalefetin niteligiyle
ilgili bir dizi 6énemli soru siralanmaktadir: Mesela, bu
muhalefet hangi  sebeplerden  kaynaklaniyordu?
Mahiyeti neydi? Hangi sosyal tabanlarda sekilleniyor,
baska bir deyisle, toplumun hangi kesimlerinde yanki
buluyordu? Kimler tarafindan temsil ediliyorlardi, yahut
bu kesimlerin ve onlari yéneten liderlerin 6zellikleri ve
kullandiklar ideolojiler nelerdi? Merkezi iktidarin
onlara karsi tutumu nasil ortaya cikiyordu? Bu tutum ne
tar  bir ideolojik temele dayaniyordu; nasil
bicimleniyordu; bu ideolojilerin kaynaklar, &zellikleri



nelerdi ve ifade edilis bicimleri nasildi gibi sorular,
hemen akla gelenlerden bazilaridir.

Bu sorulara gereken cevaplarin bu calismada tam
anlamiyla verilebildigini hicbir zaman iddia edemeyiz.
Her seyden 6nce, kaynaklarla ilgili bazi problemlerimiz
var. Kaynaklarin énemli bir kismi, Osmanli merkezi
yonetiminin muhtelif organlarinca meydana getirilmis
olanlardan ibarettir. Bu itibarla merkezin ideolojisine
muhalefet problemi Gzerinde detayh analizler icin fazla
elverisli olmadiklarini hemen belirtmeliyiz. Nitekim
vekayinamelerdeki kayitlar c¢ogunlukla yetersiz ve
muglak oldugu gibi, bu meselede birinci sinif kaynak
durumunda olan mihimme defterleri, ser'iye sicilleri vb
arsiv kaynaklari da ne yazik ki bize cok fazla veri
saglamiyor. istanbul  Ser'iye  Sicilleri  Arsivi'nde
yaptigimiz arastirmalarda, ulema ve sGfiyyeye mensup
ve resmen imparatorluk baskentinde yargilanarak
idama mahkdm edilmis olup, bu calismanin kapsamina
giren sahsiyetlerin -esasinda mevcut bulunmasi
gereken- sicil zabitlarindan simdilik ancak ikisine
rastlanabilmistir. Bunlardan biri, daha 6nce merhum
Mustafa Akdag tarafindan bulunmus olan Oglan Seyh
ismail-i Mas0ki'nin, digeriyse tarafimizdan bulunan
Seyh Muhyiddin-i Karamani'nin sicillidir. Digerlerine
(bGtin aramalarimiza ragmen goézimuizden kacmis
olabilecekleri ihtimalini de dustnerek) tesaduf
edemedigimizi séyleyelim. Ozellikle Seyh Bedreddin,
Molla LGtfi ve Molla Kabiz'in sicil kayitlarina bir gin
ulasabilmek herhalde bizim icin hos bir strpriz, Osmanli
din ve dustince tarihi icin de &nemli bir kazang
olacaktir.



Muhalefet cevrelerinde meydana getirilmis kaynaklara
gelince, bu konuda, maalesef sadece bu cevrelerin en
onde gelenlerinden Bayramiyye Melamileri tarafindan
kaleme alinmis sinirh sayida kitap veya risaleden s6z
edebiliyoruz. Bunlar ise, takdir olunacag: gibi, hem
kendilerini acik¢a ifade etmedikleri, hem de belli bir
psikoloji icinde yazilmis bulunduklarindan, zaman
zaman yanli, zaman zaman da UstU kapali, muglak ve
ihtiyatl ifadeler kullanmaktadirlar. Kolayca tahmin
olunabilecegi Uzere, bu eksiklikler konuyu yeterince
tahlil edebilme bakimindan énimuize 6nemli engeller
ctkarmaktadir. Bu itibarla, burada bizim yapabildigimiz
ancak mevcut veriler cercevesinde hic olmazsa meseleyi
bir o6lcide Gstinde durulmasi gereken taraflariyla
ortaya koyabilmek ve kendi yorumlarimizi sunmaya
calismak olmustur.

Osmanli merkezi yoénetiminin, ulema ve sGfiyyeden
olusan entelektlel muhalefet cevrelerine karsi tavrini
belirlerken kullandigi zindikhk ve mulhidlik suclamasi
hem siyasal, hem de teolojik boyutuyla bu calisma
cercevesinde o6nemli bir problem olarak karsimiza
cikiyor. Bu ylzden, kitabin giris kisminda problemin
Ortacag islam dinyasindaki durumuna sentetik bir
genel bakis denemek kacinilmaz olmustur. Bu genel
bakis, Osmanli doénemindeki zendeka ve ilhad
hareketlerinin bir anlamda tarihi arka plani olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim bu kisim incelendigi zaman,
Osmanli dénemiyle pek c¢ok bakimdan paralellikler
bulundugu ve bazi fikirlerin koklerinin bu klasik
déneme kadar uzandigi okuyucularin dikkatinden



kagmayacaktir. Bu itibarla giris kismi belki normalden
biraz daha uzun tutulmak zorunda kalinmistir.

Ayrica, s6z konusu muhalefetin, yerlesmis Osmanli
dizenine oldugu kadar, hi¢ siphesiz daha temelde bu
dizenin arkasindaki ideolojiye karsi bir tepki niteligi
tasimasi gerceginden yola c¢ikilarak, bu ideolojiden ne
anlasilmasi gerektigi, mahiyeti, yapisi ve Ozellikleri
Uzerinde de durulmaya calisilmistir. Cunka
kanaatimizce problemi anlamak, genis &lcide bu
meselenin iyi algilanmasina bagli gérinityor. Bundan
baska, Osmanli  entelektliel tepki c¢evrelerinde
savunulan fikirlerin, dikkati ¢ekecek kadar 15. ylUzyilda
Seyh Bedreddin'in fikirlerinden etkiler tasimakta
oldugunun gérilmesi, bu etkilerin 17. ytzyilda bile
canlhiligini korumasi, Seyh Bedreddin'e ayri bir bélim
tahsisini gerekli kilmistir. Diger bélumler ise sirayla,
ulema ile safi kesimi arasindaki hareketlere ayrilmis,
sonu¢ boliminde de s6z konusu hareketlerin tarihi,
sosyolojik ve teolojik ac¢idan bir tahlil denemesine
girisilmistir. Ekler kisminda ise, konuyla ilgili tipik
tarihsel metinlerin Tirkce cevirileri, ceviriyazilari ve
orijinal metinleri verilmek suretiyle, okuyucuyu bu tipik
belgelerle bizzat karsi karsiya getirmenin yararh olacagi
distnUlmastar.

Bu noktada, bugine kadar yapilan konuyla dogrudan
veya dolayl ilgili arastirmalardan da bahsetmenin
yararli olacagini dastndyoruz. Aslinda, bilindigi
kadariyla, meseleyi yukarida tasvire calistigimiz
boyutlarda bir butin olarak ele alan her hangi bir
bilimsel arastirmanin yayimlanmis oldugunu
sOyleyemeyecegiz. Bilindigi gibi Abdulbaki Gélpinarli ilk



defa Melamilik ve Melamiler (istanbul 1931) adini
tasiyan meshur kitabinda Bayrami Melami cevrelerini
ele almistir. Bu bayuk alimin bu genclik eserinin, bizi
bodyle bir arastirmaya girisme konusunda énemli él¢ctide
tesvik edici ve yardimc oldugunu burada ifade etmek,
ona karsi bir minnet borcunun &édenmesi olacaktir.
Akdag da, Turkiye'nin iktisadi ve ictimai Tarihi (2. cilt,
istanbul 1959) isimli eserinde, yine Bayramiyye
Melamileri'ne ve bu arada ismail-i MasOki'ye temas
etmistir. Akdag, Molla Kabiz meselesine de yer vermis
ve kanaatimizce, Osmanl siyasal iktidarina karsi
tesekkil eden bazi muhalefet cevrelerinin niteligine
dair isabetli tahliller de yapmistir. Bu arada Prof.
HUseyin  Gazi Yurdaydin‘in da, Sina Aksin'in
editoérliginde yayimlanan Tuarkiye Tarihi isimli bes
ciltlik serinin 2. cildi i¢cin kaleme aldigi "Osmanl
Dusltince Tarihi" béliminde yer alan monografilerine
de 6zellikle isaret etmeliyiz.

Ayrica, ismail Safa Ustin'Un heniz yayimlanmamis
doktora tezinden de bahsetmemiz gerekiyor. Bu tez,
esas olarak, 16. ylUzyila ait Osmanli devlet merkezinde
ortaya ¢ikan Safevi propagandasini, Molla Kabiz, Oglan
Seyh ismail-i Mastki ve Seyh Muhyiddin-i Karamani'yi
ve diger heretik hareketlerle ilgili olan ibn Kemal ve
Ebussuud Efendi'lerin yayimladiklari risale ve fetvalarin,
Osmanli  Devleti'nin  megsruiyetini  teolojik temel
Gzerinde savunan metinler olarak, teolojik perspektife
dayali bir tahlil denemesi niteligindedir. Resat Ongdren
tarafindan yayimlanan "Seriatin kestigi parmak: Kanuni
Sultan Stleyman devrinde idam edilen tarikat seyhleri”
bashgini tasiyan yeni bir makaleyi de burada zikretmek



icap ediyor. ismail-i Mas(ki, Hamza Bali ve Seyh
Muhyiddin-i Karamani'nin munhasiran ele alindigi bu
makale, meseleye sorgulayici bir yaklasim getiriyor. Bu
arada, Prof. ismail E. Ertinsal'in, Bayrdmi Melamileri ile
ilgili birinci elden ¢ok muUhim bir kaynagi tanitan
"Abdurrahman el-Askeri's Mir'att'1-lsk: A Nevv Source
for the Melami Movement in the Ottoman Empire
during the 15th and 16th Centuries" isimli makalesini
ozellikle zikretmeliyiz. Bu midhim makale, Melami
hareketinin mahiyetini daha iyi kavrama ve buglne
kadar yanlis bilinen bazi hususlari tashih bakimindan
bize epeyce yardimci oldu. Melami hareketini en son ele
alan bir makale, "The Hamzeviye: A Deviant Movement
in Bosnia" adiyla Hamid Algar tarafindan yayimlandi.
Hareketin tarihini 17. yUzyill sonuna kadar getiren bu
makalenin gercekten degerli bir arastirma oldugunu
burada kaydetmeliyiz.

Bu konuda yayimlanmis iki amatér eserden de séz
etmemiz gerekiyor. Bunlardan ilki, 1986 senesinde Riza
Zelyut, digeri ise 1996 yilinda Ali Yildinm tarafindan
yayimlandi. Bu amatdr arastirmalarin, Osmanli merkezi
yonetiminin yapisi ve ideolojisi hakkinda yer yer
oldukca dogru goérusler de ihtiva etmelerine ragmen,
(bir iki istisna ile) birinci elden kaynaklara
dayanmamalari bir yana, genelde maalesef yazarlarinin
pesin hiakamlulikle ve ideolojik yaklasimlarla hareket
etmeleri yuzinden veriler Gzerinde iyi disinmemeleri
ve degerlendirememeleri, hatta Osmanli karsithigini bir
saplanti  haline doénUstirmeleri  sonucu, basarili
olmadiklarini séylemeliyiz. Dolayisiyla bu kitaplarin, s6z
konusu problemi modern sosyal tarih yéntemine gore



objektif olarak ele alip agiklamaya calismak yerine,
"Sanniligin fanatik bir inang sistemi olarak Osmanlh
Devleti eliyle nasil bir baski araci haline déntstaguna*
ve "hir disinceyi sindirmek Gzere nasil kullanildigini*
ispata yoénelik, pesin hikimli cahsmalar oldugunu
kaydetmeliyiz.

Ele aldigimiz konu c¢ercevesinde Seyh Bedreddin
meselesi blylk bir 6nem kazaniyor. Niyetimiz burada
baslangicindan bugline Seyh Bedreddin Gzerine yapilan
calismalarin  bir bilangosunu sunmak olmamakla
beraber, bu konuda gelisen ana ¢izgiyi izleyebilmek icin
belli baslilarina kisaca temas etmekte yarar vardir. Seyh
Bedreddin Turk tarihcilerinden énce Batili tarihgilerin
dikkatini c¢ekmistir. Nitekim Franz Babinger'in Fuad
K&éprallh tarafindan elestiriye ugrayan hacimli makalesi,
Seyh Bedreddin'e dair en eski mustakil calisma olarak
kabul edilebilir. Fuat Koépruli'nin bu konuyla fazla
ilgilenmemesi dikkat ¢ekiyor. F. Babinger'den sonra, sira
eski Darulfanun ilahiyat Faklltesi miderrisi ve Diyanet
isleri Baskani M. Serefeddin'in (Yaltkaya) 1924'te
yayimlanan arastirmasina geliyor. Yaltkaya'nin eseri, bu
konuda Turkiye'deki ilk bilimsel calismadir. Daha sonra
onu 1957'de Bezmi Nusret Kaygusuz takip etmistir.
Ozellikle 1960'h ve 70'li, hatta kismen 80o'li yillarin Seyh
Bedreddin yillari oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
1966'da Abdulbaki Gélpinarli ve minhasiran sol kesime
mensup amator arastiricilar, eserlerini hep bu dénemde
yayimlamislardir. Meseleye bir tarihciden ¢ok, hukukcu
goézuyle vyaklasan Necdet Kurdakul ise 1977'de
yayimladigi eserinde, en teferruath kaynak elestiri ve
karsilastirmasini, ayrica, modern arastirmalarin da



elestirisini yapmak suretiyle Seyh Bedreddin konusunda
ilging bir arastirma gergeklestirmistir. Akademik
seviyede gUnUmuz marksist tarihcilerinden Ernst
VVerner'in Seyh Bedreddin tzerine minhasiran egildigi
gorulur. Onun Osmanl Devleti'nin kurulus dénemini ele
alan kitabindaki kisim ve bu konuya hasredilmis
makaleleri ilging goérusler ihtiva ediyor. Bu arada gencg
Rus bilim adami Konstantin Zukov'un yazisini da
zikretmemiz gerekiyor. Fakat batin bunlarin arasinda,
bu konuda bugiine kadar gerceklestirilmis en kapsamli
arastirma, hic siphe yok ki Nedim Filipovi¢'in Sirpca
eseridir. BuyUk bir emek tGrGni olan bu eserin Sirpca ve
Ustelik sistemsiz olusu, ne yazik ki bizim bu calisma
cercevesinde ondan yararlanmamizi imkansiz kilmistir.
Burada Seyh Bedreddin Uzerine yapilmis iki doktora
tezinden de bahsetmek icap ediyor. Bunlardan daha
eski olani, Varidat Gzerinde kisa bir calisma niteliginde
olup Bilal Dindar'a aittir. Michel Balivet'ninki ise,
Filipovic'in eserinden sonra bugine kadar yapilmis en
kapsamli Seyh Bedreddin calismasidir. Genis ve zengin
bir malzemeye dayali olan bu eser, 6zellikle Seyh
Bedreddin'le ilgili pek cok konuyu tartismakta, bazi
noktalari acikhga kavusturmakta, bazi yeni konulari da
gundeme getirmektedir. Son olarak Seyh Bedreddin
meselesini tamamiyle hukuk acisindan analiz eden
degisik ve ilgin¢ bir arastirmadan s6z edebiliriz. Yasar
Sahin Anil'in ikinci elden arastirmalara dayanan bu
calismasinin  birinci kismi bu konuya ayrilmis olup
yaklasimi ve yorumlari itibariyle dikkat ¢ekiyor.

Eldeki bu kitaba gelince, deyim yerindeyse bu, ilk olarak
1983'lerde  basladigimiz  bir arastirma  programi



cercevesinde, daha 6nce tarafimizdan cesitli yurt ici ve
disi bilimsel yayin organlarinda yayimlanmis yazilarin,
genis bir cercevede ve daha zengin kaynaklara
dayanarak kitaplastiriimis bicimidir denilebilir. Bu
meseleye dair bir monografi kaleme almanin, Osmanli
sosyal tarihi acisindan faydali ve ilgi ¢ekici olabilecegi
distncesi, ilk olarak 1983 yilinda bizi bir seri
arastirmaya sevk etmisti. Nitekim meseleyi bir Osmanli
sosyal tarihi problemi olarak ortaya koymaya calisan bir
bildiri, 1985 yilinda istanbul'da toplanan V.
Milletlerarasi Turkoloji Kongresi'nin Tarih
Seksiyonu'nda, tarafimizdan arastiricllarin  dikkatine
sunulmus ve bazi mdatalaalar ileri sGrdlmistld. Daha
sonra, Paul Ricaut'nun The Present State of the
Ottoman Empire adli taninmis eserinin (burada "Ekler"
kisminda tarafimizdan yapilmis cevirisi verilen) bir
bolimUnin tahlili niteligini tasiyan bir yazida konu
tekrar vurgulanmis, bunu takiben 1990 yilindaki XI. Turk
Tarih Kongresi'ne sunulan bir bildiriyle ayni problem,
bir baska acidan tekrar gindeme getirilmisti. Sonraki
tarihlerde bu mesele, daha genis bir malzemeye
dayanmak suretiyle, ayrica iki yazimiza daha konu teskil
ettigi  gibi, 16. ylzyilda yasamis  Bayrami
Melamileri'nden ismail-i Mas(ki ve Gulseni seyhlerinden
Seyh Muhyiddin-i Karamani'ye dair iki makale ile biraz
daha yakindan, bu defa monografik temelde yine
tarafimizdan ele alinmisti.

Sézlerimize son vermeden 6nce, sunu da séylemek
geredini  duyuyoruz: Eldeki bu kitabin, Carlo
Ginzburg'un 1l Fromaggio e i Vermi: Il Cosmo di un
Mugnaio del 500 isimli eseri (Peynir ve Kurtlar: Bir 16.



Yuzyil Degirmencisinin Evreni, cev. Aysen Gur, istanbul
1996, Metis Yayinlari) tirinden bir calisma oldugu pek
sOylenemez. Ginzburg'un kitabi, ¢cok zengin engizisyon
kayitlarindan yararlanilarak kaleme alinmis, 16. ytzyilin
italya'sinda yasamis ve okudugu kitaplar arasinda
bulunan 1543 yilinda basilmis italyanca bir Kur'an
tercimesinin de etkisiyle Katolisizm'in

temel "credo"suna karsi 6nemli itirazlar ve goéruslerle
ortaya ciktigi icin engizisyonca cezalandirilmis olup bazi
fikirleri bize Seyh Bedreddin'i hatirlatan Domenigo
Scandella’'nin  (Menocchio) trajedisini basarili  bir
bicimde anlatan gercekten fevkalade ilgin¢ bir
calismadir. Ama bu kitabin dayandigi zengin
malzemenin benzerlerini, ne yazik ki bu gibi konularda
Turkiye arsivlerinde bulmak mimkuin degildir. Nitekim
her iki kitabi okuyacak olanlar, bunu hemen fark
edeceklerdir.

Arastirmalarimiz ~ sirasinda  bize  gerekli  bUtin
kolayliklari saglamaktan geri kalmayan Basbakanlik
Osmanh Arsivi ve istanbul Ser'iyye Sicilleri Arsivi'nin
degerli yonetici ve gorevlilerine, Stleymaniye, Millet,
Bayezit ve istanbul Universitesi Kittiphaneleri'nin saygi
deger madir ve memurlarina, Turkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalar Merkezi Kutiphane ve
Dokimantasyon Mudurligi'ne gercekten sonsuz
tesekkdr borcluyuz. Onlarin  yardimseverlikleri bu
kitabin malzemesinin siratle toplanmasinda en buytk
paya sahiptir. Ayrica, yaptigi maddi katkiyla bu
arastirmanin tamamlanmasina yardimcr olan Turk-
Amerikan ilmi Arastirmalar Dernegi'ne (ARIT) tesekkr
etmek, bizim icin bir zevk olacaktir. Konuyla ilgili



birtakim noktalari zaman  zaman kendisiyle
tartistigimiz, Bayramiyye Melamiligi'ne ait daha 6nce
hi¢ bilinmeyen, yukarida s6zi gecen cok degerli bir
kaynagi, kendisi Gzerinde calistigi ve yayina
hazirlamakta oldugu halde istifademize sunma
cOmertligini  esirgemeyen  degerli dostumuz ve
meslektasimiz ismail E. Ertnsal'a, sik sik fikirlerimizi
sabir, tahammil ve ince bir nezaketle dinleyerek
goruslerini bildiren, tegvikleriyle bize gUg¢ asilayan,
mensubu bulundugumuz Hacettepe Universitesi Tarih
Bolumi'ndeki ¢ok kiymetli mesai arkadaslarimiza da
icten tesekkarlerimizi iletmeyi, 6denmesi zevkli bir borg
olarak géruyoruz.

Bu calismanin, Osmanli sosyal tarih¢iligine matevazi bir
katki olarak kabul edilmesi ve ileride yapilacak daha
mukemmel ve doyurucu arastirmalarin gin yuzi
goérmesine vesile olmasi en buytk arzumuzdur. Eger bu
gerceklesirse, bundan buytk bir mutluluk duyacagiz.
Ahmet Yasar Ocak Ankara, 11 Aralik 1997



GIRIS

TARIHSEL ARKA PLAN:

ORTACAG ISLAM DUNYASINDA ZINDIKLAR VE
MULHIDLER

(8.-11. YUZYILLAR)

l. Meseleye Kisa Bir Bakis

Hicaz denilen Orta Arabistan'da, 7. yUzyilda tek tanrili
bir din olarak dogan islam'in, cok kisa sayilabilecek bir
sirede yeni inan¢tan gu¢ alan sistemli bir fetih
hareketiyle eski dinyanin énemli antik medeniyet
merkezlerini birer birer hakimiyet alanina katarak
yayilmis olmasi, sGphesiz ki tarihin en 6nemli ve carpici
olaylarindan biridir. Bu fetihleri organize eden ve
islam'i kendi icinden ¢ikmis bir din sifatiyla sahiplenerek
onlarin ideolojisi haline getiren hakim Arap unsuruy,
daha Peygamber zamaninda temelleri atilmis olan
kendi devletini, cok gegmeden, topraklarini zapt ettigi
bu eski medeniyetlerin Gzerinde hakim bir imparatorluk
haline getirdi. Tarihte Emevi ve Abbasi devletleri adiyla
birbirini takip eden iki siyasal yapi seklinde ortaya cikan
bu imparatorluk, sosyal taban olarak esas itibariyle
hakim sinifi olusturan Arap unsuruna dayanmakla



bera"ber, her bakimdan cesitlilikler sergileyen dev bir
heterojen toplumsal yapiyi barindiriyordu.

Oyle géruniyor ki, problem bu imparatorlugun, béyle
bir yapi Uzerinde hakimiyetini surdirebilmek igin,
butin benzerleri gibi gicli bir merkezi yénetim kurma
ve bunu, egemenligi altindaki her kesim Uzerinde
sirdirebilme cabasindan kaynaklaniyordu. Cinki bu
caba, cok gecmeden "siyasallasmis bir islam ortodoksisi"
yaratarak kendi gtcini ve varligini hakim kilabilmenin
araci haline doénusmekte gecikmedi. Aslen Arap
olmayan, sonradan Mauslimanlasmis kitleler icindeki
bazi cevreler, buna karsi yine islam kimligini kullanarak
yavas yavas kendi savunma  mekanizmalarini
olusturmaya basladilar. Béylece farkh kalip ve bicimlere
burinen bireysel entelektliel veya toplumsal tepki
hareketleri ortaya cikti. Yalniz Emevi dénemine degil,
Abbasi dénemine de yayilan bu tepki hareketleri,
genellikle tepkici kesimlerin eski inan¢ ve kultlrlerine
referans veren bazi yeni islami anlayis ve yorumlar da
yaratip ideoloji olarak kullandilar; islam tarih
yaziclhginda buna, daha ¢ok, merkezi ydnetimlerin
bakis acisiyla yapilan degerlendirmenin ifadesi olarak
zindikhk ve mulhidlik, yahut kendine mahsus terimiyle,
zendeka, ve ilhad (sapkinlik ve dinsizlik) denilmektedir.
iste ortacag Islam dunyasindaki zendeka ve ilhad
hareketleri, yani resmi islam dairesinin disina cikisi
goésteren fikri ve toplumsal hareketler, daha islam'in 2.
(miladin  8.) yUzyilindan itibaren belirmisti. Bu
hareketler degisik etkileriyle sosyal, dini ve siyasi bazi
bicimlere burandukleri icin hem klasik musliman
muelliflerini ¢ok yakindan ilgilendirmis, hem de Bati



dogubilimciligini (sarkiyat) cezbetmistir. islam
dinyasinin "hereziograflari diyebilecegimiz milel ve
nihai (dinler ve mezhepler tarihi) yazarlari ile kelamcilar
bu konuya teolojik ac¢idan yaklasirken, cesitli
devirlerdeki tarihgiler de olayin tarihsel boyutlarini
tespit ederek bize cok zengin, ¢ok degerli muhtelif
metin koleksiyonlari birakmislardir. Gerek klasik islam
hereziograflarinca yazilan mustakil kitaplarin, gerekse
bu metinlerin muhtevalari ve sayilari dikkate alindigi
zaman, ¢ok carpicl bir vakia ortaya ¢cikmaktadir: Kendi
mantigina goére, daha 6nce gelmis ve "bozulmus" (mu-
harref) olan iki semavi dini, Museviligi ve Hiristiyanhg,
“tamamlamak ve tashih etmek" Uzere gdénderilmis
bulunan islam dininin teolojik polemik edebiyati, bu
dinlere karsi mucadeleyi degil, kendi icindeki
bélunmelere karsi verdigi muazzam "teolojik savas"i
yansitmaktadir. Dolayisiyla bu bdélinmeleri, gercekte
fethedilenlerin fethedenlere karsi bir kalttrel direnisi,
eski dinlerini, mistik ve felsefi kalturlerini islami kiliflar
ve kavramlar aracilhigiyla sirdirme, baska bir deyisle,
kendi inang, fikir ve kultar koklerini, girdikleri yeni
dinin kaliplari icinde saklama micadelesinden baska bir
sey olmadigi seklinde yorumlamak, kanaatimizce
tarihsel bir olgunun ifadesi olacaktir. islami teolojik
polemik edebiyatinin, 6teki dinler ve kalttrlerden ¢ok,
bir bakima onlarin bu kilik degistirmis bicimleriyle,
baska bir deyisle, kilik degistirerek dis surlardan iceri
girip bu suretle dis disman olmaktan ¢ikmis, ama bu
defa da i¢ kalenin disinda kalmakla "i¢ ddsman"
kimligini kazanmis bicimleriyle daha fazla ugrasmasi,
belki de onlarin islam'in Allah, Peygamber ve &hiret



inanc gibi temel kavramlarina karsi giristikleri bu
"iceriden harekat"in 6nani kesmek igindir.

Kelamcilar (mutekellimler), milel ve nihai‘ciler, hizla
genisleyen, buna paralel olarak da hizla heterojen bir
yap! kazanan islam toplumunun icinden ¢kmuislar, siyasi
otorite ve ulema tarafindan zendeka ve ilhad
terimleriyle nitelenen bu aykiri inanclara, temsilcilerine
ve sebep olduklari dini-sosyal hareketlere karsi, yazyillar
boyunca gercekten de ¢cok yogun, amansiz bir micadele
vermislerdir. iste bu amansiz micadeleyi yansitan
zengin polemik edebiyati sayesinde, yaklasik dort bes
yuzyilllik epeyce uzun bir zaman dilimi icerisinde,
zendeka ve ilhad hareketlerini izleyerek bir bakima
islam toplumlarindaki sosyal-dini dalgalanmalari teshis
etme ve sebeplerini anlayabilme imkanina sahibiz.

Bu hareketlerin, Emeviler gibi islam toplum yapisindaki
Arap aristokrasisini temsil eden bir hanedanin
hakimiyetindeki merkeziyetci saltanatin ellerine teslim
oldugu bir cagda ve gayri Arap unsurlar arasinda
dogmasi, Abbasi iktidari déneminde ise daha da
kuvvetlenerek cok degisik gériinimler altinda belirmesi
bir hayli dikkat cekicidir ve islam toplumunun tarihsel
analizi bakimindan c¢ok ©6nemlidir. Bu hareketlerin
meydana getirdigi fikir Granlerinin, genelde islam
distince ve sosyal tarihi bakimindan degeri bizce
tartisiimayacak kadar ortadadir. Bu deger, hem-
zendeka ve ilhad hareketlerinin tarihi, hem de bu
hareketlerle  muicadele eden  Sunniligin  tarihi
bakimindan gecerlidir. Cankd Stnnilik kendi tarihsel
olusum ve gelisim sureci icinde, genis 6lcide bu
hareketlerin ve diger teolojik mekteplerin hasil ettigi



tesirlerle sekillenmistir. isin bu tarafi bir yana, uzun
yazyillarin  6tesinden, asil konumuz olan Osmanl
dénemindeki zendeka ve ilhad hareketlerini ve
temsilcilerini etkilemis olmasi itibariyle de, bizim i¢in bu
fikir Grtnlerinin 6nemi tartisilmazdir.

Bu hareketlerin Osmanli déneminde en gugli temsilcisi,
hic siphesiz ki Seyh Bedreddin'dir. 15. ylzyilda Seyh
Bedreddin'den 17. yuzyilda La-ri Mehmed Efendi'ye
kadar uzanan c¢izgi incelendigi zaman aradaki baglari
gérmemek imkansizdir. Bu itibarla, ortacag islam
dinyasindaki zendeka ve ilhad hareketlerini dikkate
almadan, bunlarin mantigini  kavramadan, Osmanl
dénemindeki  hareketlerin  sebeplerini, yapilarini,
ideolojilerini anlayabilmek mimkin degildir. Bu ylizden
Emevi ve Abbasi donemi hareketlerinin tahlili, Osmanl
dénemindeki hareketleri dogru anlayabilmek icin iyi bir
temel olusturacaktir.

Ortacag islam dunyasindaki zendeka ve ilhad
hareketleri, yukarida da temas edildigi gibi, ¢cok renkli
yonleriyle Bati dogubilimciliginin daha ilk
zamanlarindan beri alakasini ¢ekmis, bu konudaki
arastirmalar oldukca erken tarihlerde (1880'li yillardan
itibaren, bir yuzyildan fazladir) baslamistir. Bazi bilim
adamlari yayimladiklari muhtelif arastirmalar icinde yeri
geldikce bu meseleye temas ettikleri gibi, bazilari da
meselenin degisik yénlerini arastiran mustakil makaleler
kaleme almislardir. Yaklasik 1920'lerden itibaren Arap
ve iranl tarihcilerin ve bilim adamlarinin da bu
meseleye el attiklari ve dikkate deger arastirmalar
yayimladiklari géralar.



Zendeka ve ilhad hareketlerini inceleyen bu
arastirmalar, zaman zaman araya giren fasilalara
ragmen, gunumuize kadar hemen hi¢ kesilme-mistir
denebilir. Asagida zikredilecek olanlardan bagka,
Clement Huart', o6zellikle Louis Massignon'u burada
anmaliyiz. Bilhassa bu ikincisinin, batin Mausliman
mistiklerin ideal modeli Hallac-1 MansGr (6. 922) Gizerine
1914'te yayimladigi dort ciltlik meshur monografisinin
ilk cildinde bu meseleye cok faydali, toplu bir sentetik
bakis yaptigi goérultr. Bunlardan sonra Michelangelo
Guidi'nin bir kitabini, H. H. Schaeder'in bir makalesini,
ve Dbilhassa bu meseleyi gercekten c¢ok iyi ve
derinlemesine arastirmis olan Georges Vajda'nin,
Abbasi donemi zendeka hareketlerine tahsis ettigi, artik
klasiklesmis cok degerli bir incelemesini, Bati'da yapilan
6nemli arastirmalara o6rnek verebiliriz. Bu vesileyle
burada, Vajda'nin séz konusu incelemesinin, ilgili
arastirmalar arasinda mdustesna bir yeri oldugunu
belirtelim.  Ayrica, dogrudan dogruya zendeka
problemiyle ilgili olmasa da, erken devir zendeka
hareketlerinin -esas olarak Maniheizm'le ¢ok siki ilgisi
bulunmasi itibariyle- ideolojik yapilarini anlamak
bakimindan, yine Vajda'nin ¢ok &nemli, bir bagska
Ustadane makalesine de mutlaka isaret etmemiz
gerekir. Bunlara 1950'lerden sonra yine Bati'da
yayimlanan bazi arastirmalar arasinda, Bernard Levvis'in
islam'da sapkinlik (heresy) konusunu ele alan genel bir
makalesi ile, Francesco Gabrieli'nin gercekten énemli
bir yazisini ve nihayet Maria Isabel Fierro Bello'nun
Endulus'teki zendeka ve ilhad hareketlerine ayrilmig
oldukca yeni bir incelemesini1 1 ekleyebiliriz.



islam dunyasinda yapilan arastirmalara gelince, bunlar
arasinda ilklerden olarak 1880'li yillarda el-Mesrik
mecmuasinda iki Hiristiyan Arap sarkiyatcl tarafindan
yayimlanan seri makaleleri goésterebiliriz. Daha sonra
mesela iranli bilim adami Abdilhiseyn b. Kib'un toplu
bir bakis niteligindeki arastirmasi dikkati ¢ekiyor. Arap
arastirmaci  Muhammed Halife et-TGnisi'nin  dizi
makalesi ise yalnizca Abbasi halifesi el-Mehdi
dénemindeki zendeka hareketini inceliyor. iranl
arastirici Tarec Taban'in oldukca yeni olan makalesi,
yine Abbasi dénemi zendeka hareketlerine dikkate
deger toplu bir bakis yapiyor. Bu makalenin de, bize
goére Vaj-da'ninkinden sonra bu alanda yayimlanan
arastirmalar arasinda Onemli bir yer isgal ettigini
belirtmek gerekir. Bunlarin disinda, tek tek zendeka
hareketlerinde 6nemli rol oynamis sahsiyetlere dair
yazilmis daha baskalari da sayilabilir ki, yeri geldikce s6z
edilecektir. Bu arada, ilhan Kutluer'in bugiine kadar
gerek kaynaklarda, gerekse modern arastirmalarda
ibnii'r-Ravendi'ye dair ileri sirtlen kanaat ve hikiumleri
sorgulayan ve yeni bir yaklasim teklif eden makalesini
burada zikretmeliyiz.

Gorulduaga gibi bunlarin hemen hepsi makale tarzinda
incelemelerdir ve (Endilis'G konu alan ikisi harig)
buylk c¢ogunlukla Emevi ve Abbasi déneminde
Ortadogu'da ortaya ¢ikan zendeka hareketleri Gzerinde
dururlar. Esas olarak islam dustnce tarihine tahsis
edilmis olmakla birlikte, bu hareketlere de belli 6él¢tide
yer veren mesela Ahmed Emin'in Duha'l-Islam ve A. S.
en-Nessar'in Nef'et'l- Fikri'l-Felsefi fi'l-islam'i gibi genel
eserleri bir yana ayirirsak, islam disince tarihindeki



zendeka ve ilhad hareketlerinin son zamanlarda
muUsliman bilim adamlari tarafindan monog-rafik
dizeyde tekrar ele alindigini ve genelde basaril
arastirmalar yayimlandigini géridyoruz. Bunlar arasinda
U¢ monografi dikkati cekiyor: ilki Atif Stkrii EbQ Avz,
ikincisi HUseyn Atvan, UcglUnclst ve en derli topluy,
doyurucu olani, Melhem Chokr tarafindan kaleme
alinmistir. Birincisi ve ikincisi, bir 6lcide kompilasyon
niteligini tasimakla beraber, yine de yer yer 6nemli
tespitler ihtiva etmekte ve faydali bilgiler
vermektedirler. Bu kitaplarda, erken devirlerden
baslayarak zendeka ve ilhad hareketleri donem dénem
ele alinmis, ancak bunlarin tahlil ve yorumuna girismek
yerine, daha c¢ok kaynaklardan yapilan sik ve uzun
alintilar esliginde konu islenmistir. Melhem Chokr'ln
kitabi ise, esasinda bir doktora tezidir; hemen hemen
mevcut butin malzemeyi kullanarak meseleye hem
problematik a¢idan bakmis, hem de bu hareketlerin
siyasal, toplumsal ve kultirel temellerini modern bir
tarihcilik yéntemiyle ortaya koymustur. Emevi ve Abbasi
déneminin zendeka ve ilhad hareketleri hakkinda en
derli toplu, kaynaklar bakimindan en zengin ve zaman
itibariyle en yeni arastirma, Melhem Chokr'in
gercekten basarili bu calismasidir.

ll. Terminoloji ve Kavramlar: Zendeka - Zindik, ilhad -
Mulhid

Ortacag islam dulnyasindaki zendeka ve ilhad
hareketlerini incelemeye ge¢meden &nce, konunun
daha iyi anlasilmasina yardimc olmak bakimindan,
zendeka,, zindik, ilhad ve maualhid terimlerinin
tarihcesine ve anlamlarina kisaca bir g6z atmak faydali



olacaktir. ilk bakista inan¢sizhigi ¢agristiran ve hic siphe
yok ki gecmiste de islam dinyasinda bu amacla
kullanilmis bulunan "zendeka ve ilhad" terimleri,
goéruldaga gibi, biri zindik (Arapcada zindik veya
zendik) kékianden gelen zendeka, 6teki ilhad kékiinden
ibaret iki ayrn kelimeden olusmaktadir. Osmanli
dénemine ait ve-kayiname ve arsiv belgelerinde bu
sekliyle oldukca sik rastlanan bu terim, ileride ilgili
bélumlerde genisce goérilecegi  UGzere, Osmanli
literatirinde genelde kabaca ya Ehl-i Sinnet denilen
ortodoks Mauslimanhga aykiriligi yahut inangsizhgi
ifade icin kullanilmaktaydi.1i8 Ama gercekte terime
yuklenen anlamlarla ilgili uzun bir tarihsel strecin son
safhasini olusturan bu genel anlam, esasta yaniltici ve
sadece gorinidrde olan bir anlamdir; kesinlikle
meselenin tarihsel arka planini vermez. ilhad terimi ise
gercekte asil olan birincisinin anlamini agiklamak ve
kuvvetlendirmek icin kullani-lagelmistir. Ayni
kaynaklarda, devletin resmi inanc olan Sunnilige
aykirthgr veya mutlak anlamda inangsizhgi paylasanlar
icin de "zindik ve miul-hid" teriminin kullanildigi
goralar.

Bu  terimlerin gunimuzdeki, hatta Osmanli
dénemindeki genel anlamindan hareket ederek
Osmanl toplumundaki zindiklari ve mulhidleri yahut
zendeka ve ilhad hareketlerini tahlile ve anlamaya
calismak, kanaatimizce bir hayli yaniltiadir. Cunka,
yukarida da isaret olundugu Uzere, bu genel anlam, s6z
konusu hareketlerin sadece teolojik a¢idan mutalaasi
gibi eksik bir yaklasimi davet eder ve meselenin sosyal
ve tarihsel arka planinin gézden ka¢cmasina yol acar.



Zindik (zendik) ve zendeka kelimelerine, islami
kaynaklarda ilk defa, yaklasik Emevi déneminin son
yillarindan  itibaren rastlandigi  gdzlenmektedir.
Kelimenin Arapca olmadigi, daha o zamanlar
Musliman Arap yazarlarinin dikkatini ¢ekmis, hangi
dilden, ne zaman Arapcaya gectigine, ne anlamlara
geldigine dair birka¢ yuzyll boyunca birtakim
arastirmalar yapilmis ve goérUsler ileri sGralmustar. 10.
ylzyilda GnlQ tarihgi el-Mes'Gdi'den (6. 932) 13. yUzyilda
ibnii'l-Esir'e (6. 1234) kadar, hatta daha sonraki bazi
tarih¢i ve muellifler bu konuda yazmislardir.ig Bu
derece ilgi uyandirmasinin altinda, hic¢ siphesiz ki, islam
dinyasinda bu terimin ifade ettigi anlamla yakindan
ilgili siyasi, sosyal, dini ve felsefi hareketlerin Emeviler'in
son zamanlarindan itibaren belirginlesmeye baslamasi
ve siyasal otorite icin bir problem haline gelmesi gercegi
yatiyordu.

El-Mes'Gdi basta olmak Uzere, es-Sealibi (6. 1038), es-
Sem'ani (6. 1166-67), ibn Bedrin (8. 1211) ve ibna'1-Esir
gibi Arap mduellifleri, zindik veya zendik kelimesinin
Farsca koékenli oldugunu ve Sasani doneminde dualist
bir inang sistemi (Seneviyye) gelistiren ve yayan ZerdUst
ve Mani ile ilgili oldugunu belirtirler. Onlara goére bu
kelimenin ilk kullanihsi, Mani'nin, ZerdUst'Gn UGnlu
kitabi AvestcCy” (Arapca imla ile, el-Elbista, el-Elbestah
veya el-Avista) yazdigi yorumlari ihtiva eden kitabinin
adiyla ilgilidir. Mani, minyatirlerle de sUsledigi bu
kitabina Zend (=Yorum) adini vermisti. Bu sebeple
Zend-Avesta (Avesta'nin Yorumu) adiyla da anilan bu
kitap, Avesta'nin dis anlamindan tamamen ayri bir ic
anlamini, yani bir cesit tevili iceriyordu.20 Araplar



"Zend'e inanan" anlamindaki zendi kelimesini alip
kendi telaffuzlarina uydurarak zendik, zindik (¢cogulu
ze-nadika veya zenadik) ve zendeka kelimelerini
taretmislerdir.21

Klasik Arap mduelliflerinin bu agiklamalarindan baska,
Osmanh déneminde de ibn Kemal, ileride genis olarak
bahsedilecegi lzere, Molla Kabiz olayi dolayisiyla, sirf
bu zindik kelimesi Uzerinde duran bir risale kaleme
almistir. ibn Kemal bu risalesinde el-Kamasi'l-Mubit
(Firuzabadi) ve es-Sibah (el-Cevheri) gibi klasik Arapca
sozlukleri ve Fahreddin-i Razi, Seyyid Serif-i Curcani,
Sadeddin-i Teftazani vb blyuk séhret sahibi ulemanin
fikirlerini  tenkit¢i bir sekilde ele alarak zindik
kelimesinin anlamlarini agiklamistir. Ona gdére sonug
olarak zindik, (buginkid modern anlaminda oldugu
gibi) aslinda "Allah'a ve herhangi bir dine inanmamakla
beraber bunu gizleyen kisi" demektir.22

Zamanimizda ise, genellikle bu gibi meselelerle de
ugrasan Ignaz Goldziher, Louis Massignon ve R. C.
Zaehner gibi eski kusak Batili bilim adamlari da klasik
Arap muelliflerinin go6ruslerini  paylasmaktadirlar.23
Ancak bazen J. Darmesteter gibi bu eski goruslere karsi
cikanlar da  olmustur. Darmesteter, eski Arap
muelliflerinin, zend ve zende kelimeleri arasindaki imla
benzerligi dolayisiyla tamamen yanildiklarini, ¢tnka
erken Farscada zend"m "yorum", zende'tan. ise "sihir,
sapik inang, kéti mezhep" anlamina geldigini, Ustelik,
zende kelimesinin, Avesta'nm tefsiri Zend\\\ yazilisindan
cok oOnceleri kullanildigini belirtir. Ona goére Araplar,
zend'i degil, "sihirbaz, kéth inangh, kéti mezhepli®
anlamina erken Farscada kullanilan zendik kelimesini



Arapcalastirarak zendik, zindik yapmislardir.24 Ondan
hemen sonra Sebastian Ritterfal de ayni gérasi
paylasmistir.25 iran'da 8. ve 9. vyUzyillardaki dini
hareketler (toplumsal ihtilalci zeundeka hareketleri)
Uzerine vaktiyle ¢cok degerli bir arastirma yayimlamis
olan Gulam HuUseyin Sadiki de, édnce Maniheistlerin,
pesinden de Mazde-kilerin zendik diye anildiklarini
vurgular.26 Matiheizm'in énde gelen uzmanlarindan H.
C. Peuch ise, zindik teriminin ortacag Muslimanlannca
gercek anlamda Mani dinine mensup olanlar icin
kullanildigini,  bunun  orta  Farscadaki  zendik
kelimesinden geldigini, zendik'in Sasani déneminde
"Zend'i uygulayan", yani Avesta'yli heterodoks bir
tarzda yorumlayan, hatta, ister Maniheist, ister baska
inangtan olsun, kisaca sapkin (heretique) demek
oldugunu bildirir.27 Gercekten de MS 260 dolaylarinda,
o zamanlar resmen Mazdekizm'i benimsemis olan
Sasani imparatorlugu'nun merkezi yénetimi, iran'in
dialist inancini 0 zamana kadar duyulmadik yorumlarla
tepetaklak etmis olan Maniheistleri sapkin ilan etmis ve
zendik terimiyle adlandirarak Ulkenin her tarafinda
zendik avina ¢ikmisti.

Aslinda bu aciklamalar, Darmesteter'in yaklasiminin
daha dogru oldugu izlenimini uyandiriyor. A. Stkrt Eba
Avz ise, klasik Arap mduelliflerinin ve konuyla ilgili
sarkiyatcilarin gorUslerini inceledikten sonra, klasik
Arap  muelliflerinin  fikirlerini  kabule  yatkin
goriantyor.28 Bahis konusu klasik muelliflere bakilirsa,
aslinda zendik ve zendekct terimlerinin islam
ortacagindan cok daha evvel, yani islam'dan énce Cahi-
liyye devri Araplar'i arasinda bilindigi anlasiliyor.



Nitekim bunlara dayanarak Massignon ve EbG Avz,
zendik kelimesinin, islam'dan énce Kuzey
Arabistan'daki iran-Arap kaltirinin bir arada yasadigi
Hire bolgesindeki Araplar vasitasiyla Arapcaya gectigini
ve dolayisiyla Araplar arasinda tanindigim belirtiyorlar.
Ebl Avz, buradaki Araplarin, ¢cok eski devirlerden beri
iran  kaltarini, edebiyatini  ve  6zellikle  dini
cereyanlarini tanidiklarini, Mazdekiler ve Maniheistler
gibi bu cereyanlara mensup bulunanlari, zendik adiyla
andiklarini vurgular.29

19. yuzyllin taninmis Fransiz sarkiyatgisi F. Grenard,
meseleye tamamen baska bir bicimde vyaklasiyor;
Grenard'a gore, klasik masliman muelliflerin kullandigi
zendik terimi, aslinda hangi dine mensup olursa olsun
butin putperestleri niteliyor, ancak bu maellifler
yasadiklari sahaya en yakin putperestler olarak
Maniheistleri tanidiklarindan, sonraki yazarlarin zendik
terimini munhasiran bunlar icin kullandigi sanihyor.
Grenard bu tezini desteklemek icin Mes'Gdi gibi bazi
muUsliman mdaelliflerin, c¢agdas Cin kaynaklarindan
Budist olduklari kesin olarak bilinen Dokuz Oguz-lar'a
da zendik dediklerini delil olarak gosteriyor, sonugcta
zendik terimi-JO nin tipki bugin oldugu gibi eskiden de
genel anlamda "inancgsiz" demek oldugu kanaatine
variyor.30 Halbuki Grenard'in Dokuz Oguzlar dedigi
Turk zamrelerinin  Uygurlar'dan bagkasi olmadigi,
onlarin da o siralar Maniheizm'e mensup bulunduklari,
iyi bilinen tarihsel bir olgudur.

Zaehner de, zindik'in, klasik islami literatiirde Beynini
ve el-Gazzali gibi alimler tarafindan, dehri denilmekte
olup Allah'a inanmayan ve hicbir dine mensup



bulunmadigi halde tabiatin yaratilmamis, ezeli ve ebedi
olduguna kail bulunan kisiler icin kullanildigina dikkat
cekiyor.31 EbG Avz da yine, el-Gazzali'ye ve zendeka
hareketinin ayni zamanda bir ilhad hareketi oldugunu
da vurgulamak suretiyle iki terimi es anlamli olarak
kullanan Ebu'l-'Ala el-Ma'arri'ye ve daha baskalarina
dayanarak ayni tespiti yapmaktadir.32

Dikkat edilirse, zindik terimine bu tir genis anlamlarin
ancak 10. ve 11. ylzyll gibi daha sonraki devirlerde
yuklendigi gérulir. Nitekim islam diinyasinda artik bu
tarihlerden sonra kaleme alman milel ve nihai (here-
ziografi) kitaplarinin cogunun da, zendeka terimini
baslklarinda kullanilmaya baslamalarinin  sebebi,
terimin artik yalniz eski iran dinlerini degil, islam'da
ortaya cikan Ehl-i SGnnet disi batin dini ve felsefi
inanglari ve doktrinleri icine alir hale gelmesidir. EbG
Muhammed Hisam b. Ha-kem'in (6. 815) Kitabi'r-Redd
‘alci'z-Zenadika'st  ve KitabU'r-Redd ‘ala  Ashabi'l-
isneyn'i, Yahya b. Halid el-Bermeki'nin kéatibi Ebu'r-
Rebi' Muhammed b. Ebi'l-Leys'in Kitabi'r-Redd Cala'z-
Zenadika'si, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel'in (6. 855)
KitablU'r-Redd Cala'z-Zenadika ve'l-Cehniiyye'si, el-
Gazzali'nin Unli Faysalu't-Tefrika beyne'l-islam ve'z-
Zen-deka's;,33 Eb0 Muhammed Osman b. Abdillah el-
Iraki'nin el-Firaku'l-MUfterika beyne Ehli'z-Zeygi ve'z-
Zendeka'si34 ve ibn Hacer el-Heyte-mi'nin (1566) es-
Sava'iku'l-Mubrika fi'r-Reddi cald Ehli'l-Bida'i ve'z-
Zendeka'sl,35 bunlarin basinda sayilabilir.

Gercekten Arapca sozluklere bakildiginda zindik
kelimesine cogunlukla bu belirtilen anlaminin
yuklendigi musahede edilir ki, hi¢ stphesiz terimin



kamuoyunda cok sonralari genel kabul gérmus
anlaminin yansimasindan baska bir sey degildir. Bunlara
iyi bir érnek olarak yalnizca, klasik Arapca sézltklerin
en taninmislarindan, el-Kamusu'l-Muhifi ve Ta-cu'l-
ArGs'u gostermek yeterlidir.36

Bu aciklamalardan, islam ortacaginda Musliman Arap
muelliflerinin  kulladiklari  zendik ve  zendeka
terimlerinin uzun gec¢misinin ilk devirlerinde, islam
toplumu icinde ortaya cikan, minhasiran iran kékenli
dini akimlari ve vyandaslarini isimlendirmek icin
kullanildigi sonucuna varilabilir. Bu demektir ki, zindik
veya zendik, islami edebiyatta esas olarak ilk kullanilisi
itibariyle, islam cilasi altinda Marcion'cu (Marika),
Mazdek'ci (Mazdeki), Bardesan'cl (Deysani) ve 6zellikle
Mani'ci  (Manevi, Manihe-ist) inanglari saklayan
-genellikle de iran kékenli- kisilere deniyordu. Zendeka
da bu tOr kisilerin temsil ettigi inan¢ ve fikirlerin
adiydi.37 Bu durum, zindik teriminin hi¢ olmazsa
baslangicta iran dinleri veya en azindan Maniheizm ile
ilgisini gosterir kanaatindeyiz. Zaten, zindik teriminin
islami literatirde ilk defa hangi hadiseler ve Kkisiler
dolayisiyla kullanildigina bakildiginda, bu kisilerin ve
hadiselerin eski Zerdusti, Ma-niheist ve Mazdeki
cevrelerle alakali oldugu hemen gérular. Daha 6nce de
sdylendigi gibi, zindik teriminin islami dénemde yazili
literatUrdeki ilk kullanilisi, Emeviler'in son zamanlarina
rastlamaktadir. Bu terime resmen ilk muhatap olanlar,
Emevi halifelerinden II. Hisam (724-743) ile Il. Mervan
(744-750) devirleri arasinda yasamis bulunan bir grup
sahsiyettir. Bunlarin bir kismi, ibn Mukellis, Eba Ali Said,
Ebu'l-Hasan ed-Dimaski gibi Arap, bir kismi da Bizlrc



Mihr ve Nasr b. Hirmaz gibi Fars kékenliler olup, II.
Hisam zamaninda Zad Huarmiaz adindaki bir iranhnin
Ma-niheist fikirlerin etkisinde kurdugu sdéylenen yeni bir
islami mezhebin mensuplari olarak zindiklik (zendeka)
sucundan idama mahkam edilmislerdi. Bir baska Unla
zindik da, bizzat halife Il. Mervan'in mirebbisi Ca'd b.
Dirhem'di. Muhtemelen yine Fars kékenli olan bu zat,
kaynaklarin rivayetine gére Kur'an'in yaratildigini iddia
ediyordu; bu ylzden de boynu vurularak idam
olunmustu.38 Burada unutulmamasi gereken hususun,
islam tarihindeki ilk zendeka hareketlerinin, islami
gérinam altinda J2 eski iran dini inanclarini, ézellikle
de Maniheist egilimleri muhafaza eden Fars kokenli
cevreleri simgeliyor olduguna bir kere daha dikkat
cekelim.

Bir kiyaslama yapmak ve bu noktayi daha belirgin hale
getirmek icin, S. Runciman, H.-C. Peuch ve Seyyid Hasan
Takizade gibi 6nde gelen Maniheizm uzmanlarinin,
ortacaglarda Hiristiyan dinyasinda da benzer bir
durumun mevcudiyetinden bahsettiklerini belirtelim.
Runciman ve Peuch, manichaei teriminin -tipki islam
dinyasindaki zendik gibi- Hiristiyan toplumu icindeki
her turltu sapkin veya heterodoks akima mensup kisileri
niteledigini vurgularlar.39 Burada da, aslinda hig ilgisi
olmasa bile, her tarld dini sapkinligin yine Mani'yi
hatirlatan (Ustelik bizzat onun adiyla yapilmis) bir
kelime ile ifadelendirilmis olmasi dikkat cekicidir.
Takizade ise hem Hiristiyan, hem de Mdusliman
dianyanin heretik cevrelerinde Maniheizm'in dini inang
ve felsefi alandaki etkilerini bir calismasinda vukufla
dile getirmistir.40



Gerek Runciman ve Peuch'Un, gerekse Takizade'nin
arastirmalar, ortacag Hiristiyan ve  Mauisliman
dinyasinda, guUgli heretik ve heterodoks akimlarin
genis capta Maniheizm'in damgasini tasidigini ortaya
koymaktadir.

Ilhad ve ondan taretilen mulhid terimine gelince,
zindik'm aksine Arapca koékenli oldugunda hig¢ stphe
bulunmayan ilhad, "dogru yoldan c¢ikma, yanls yola
sapma" anlaminda, Kur'an-1 Kerim'de birka¢ yerde
ge¢mektedir.41 Bu s6zlik anlamiyla dogrudan baglantih
olarak, yaklasik 9. ylazyil gibi oldukca erken bir devirde
islam  hukukculari  ve ilahiyatglar  (kelamcilar)
tarafindan "dinsizlik, Allahsizhik" anlaminda
kullanilmaya baslanmis ve bu anlamiyla terim olarak
literatire gecmistir. Terim, zendeka. ve ilhad, yahut
zindik ve mulbid seklinde, Osmanli imparatorlugu
zamaninda da birlikte kullanilmistir.42

ilhad teriminin ancak 9. yuzyildan sonra ilahiyat
polemikleriyle ilgili literatirde yer almaya ve zendeka
teriminin yaninda gértulmeye basladigi dikkat cekiyor.
Bu nokta, bu konuyla ugrasanlar arasinda yalniz,
taninmis italyan sarkiyatc Francesco Gabrieli'nin
dikkatini cekmis goértunlyor. Gabrieli, aslinda zendeka
hareketlerinin gelisim cizgisinde farkli bir asamayi
simgeleyen ilhad'm, basit sapkinliklardan farkh olarak,
ibnii'r-Ra-vendi (9.-10. ylzyll) ile gindeme girdigini
kaydeder. Ona go6re, daha o6nceki zindiklar, gizli
Maniheist inanclari tasimak, yahut her anlamiyla
sapkinhgi temsil etmekle beraber, esas olarak ulGhiyet
(divinite) kavrami, yani Allah'in mevcudiyeti Gzerinde
tartismamiglardir. Bu kavrami reddederek ilk tartismaya



acan ve bu hususta dustncelerini felsefi bir temele
oturtan, ibni'r-Ravendi'dir. Dolayisiyla gercek anlamiyla
ilhad, zendekanin bir sonraki, 6zellikle ulGhiyet
kavramini  tartismaya  yonelmis bir asamasidir
denilebilir.43

BUutin bu degisik aciklamalar bir arada g6z 6nlne
alindiginda, hepsinin bir dogruluk payr tasidigi
sOylenebilir ki, buradan su sonucu cikarabiliriz: Zindik
ve mulhid terimi, ortacag islam diinyasinda, zaman ve
mekan icerisinde giderek genisleyen ve bu arada da
birtakim nGanslar kazanan genis bir anlam muhtevasina
kavusmustur. Onceleri yalnizca Maniheistle-ri ifade
ederken, zamanin ve mekanin degismesine paralel
olarak, Maniheistler dahil, Zerdustileri ve Mazdekileri
niteleyen bir kavram olmus, giderek, bir yandan
goérunurde bir Muslimanlik cilasi altinda asil dinlerini
muhafaza edenleri, her tirden sapkin inancglara sahip
olanlari, Allah'a inanmayanlari, icinde yasadiklari
Musliman toplumun mensubu olmalari yUzinden
mecburen inangsizliklarini gizleyenleri, hatta ileride
gorilecegi  gibi, bunlardan  hicbirine  mensup
olmadiklari halde, sirf sefih bir hayat yasayanlari da
kapsayan bir terim olmustur.

Kisacasi zindik ve mualhid, Bernard Lewis'in ifadesiyle,
Sunnilik disi her tarld sapheli inanc, materyalizmi,
ateizmi, agnostisizmi ve eninde sonunda, devlet ve
toplum duizeni icin tehlikeli olduguna inanilan her tarla
fikri ve dini egilimi belirleyen bir terim olmustur.44
Dikkat edilirse, bu sayillanlarin hepsini ortak bir
paydada, "Sunnilik disi olma" noktasinda toplamak
mUmkandar. Nitekim bu fikirden hareketle, Stnni



kelamcilar Si-iler'i de, hangi tiriine mensup olurlarsa
olsunlar, genellikle bu terimle nitelemekten
kacinmamislardir.45 Buna mukabil, Zeydiler gibi
mutedil Si-iler'in de, Siiligin asiri kollarina mensup
olanlari ayni sekilde zindik diye nitelediklerini
goériyoruz.46 Ama Arapcada genel olarak acik
inangsizhgr ifade eden kafir, musrik terimlerinin
yaninda zindik ve mulhid, mlUnhasiran gizli inangsizligi
gostermek icin kullanilmis gériantyor.

Bu aciklamalardan sonra su sonuca varabiliriz: Zendeka
ve ilhad (ve tabiatiyla zindik ve mdalhid) terimi,
Emeviler'den  baslayarak  tarih  boyunca islam
dinyasinda ¢ok degisken bir anlamlar dizisini ifade
etmektedir. Ama butin bunlarin c¢iktigi bir tek kapi
vardir: Zendeka ve ilhad, ne tur olursa olsun, Stnni
islam'a muhalif butin inan¢ ve hareketler demektir.
Boyle bir bakis acisindan yola cikilarak, islam
dinyasinda daha ilk devirlerinden itibaren tasavvuf
hareketi ve mensuplari, yani mutasavviflar ve safi-ler,
ulema tarafindan zindik ve mulhid olarak damgalanmis
ve resmi oto-ritelerce bu suctan yargilanip (Kur'an-i
Kerim'de bu yolda bir ayet olmamasina ragmen)
genellikle 6ltme mahkam edilmislerdir.

Yalniz burada su hususu bir kere daha 6zellikle
vurgulamak gerekiyor: Meseleye sosyal tarih agisindan
bakildigi zaman, daha 6énce de belirtildigi gibi, bu
konuda sézltklerin veya muhtelif ilahiyat kaynaklarinin
yaptiklari agiklamalarla yetinmenin bizi bazi yanhslara
sevk edecegini ve meselenin sosyal boyutlarini
kavramaktan alikoyacagini gérmemek  mimkuin
degildir. Nitekim Emeviler'den Osmanlilar'a gelinceye



kadar zendeka ve ilhad sug¢lamasina maruz kalmis
kisilerin durumlari yakindan incelendiginde, bu husus
acikca Dbeliriyor. Karsilastigimiz bazi durumlar, her
zindik ve mulhid suclamasina maruz kalanin islam
inanci agisindan bu terimin icine sokulmasinin dogru
olmadigini, buna ragmen bazi siyasi veya baska
mulahazalarla mahkGm edildiklerini gosteriyor. Onlara
karsi yoneltilen bu suclamalarin gercekte cok basit bir
mahiyeti (mesela yalnizca dini emirlere uymayan
sefihane bir hayat sirmek) olabilecegi gibi, daha ciddi
baska sebeplerden kaynaklanmis (toplumsal yahut
siyasal bir protesto) bulunabilecegi de goérultyor. Fakat
su da bir gercektir ki, eninde sonunda bu insanlar zindik
ve mulhid su¢lamasina muhatap olmuslar ve bu suctan
yargilanarak élime mahkam edilmigslerdir.

lll. Tarih¢e: islam Dunyasinda ilk Zendeka ve ilhad
Hareketlerine Toplu bir Bakis

A) Toplumsal Taban, Sebepler ve Tezahrler

islam tarihine topyek(n bakildigi zaman bir nokta
hemen dikkati ceker: islam, ortaya ¢ikisindan fazla bir
zaman gec¢meden anavatanindan disari cesur adim
atmis, baska hicbir dinde rastlanmayan bir ideoloji
(cihad ve gaza) kullanarak fetih yodntemiyle kisa
zamanda c¢ok genis topraklara sahip olmus ve bu
topraklari yuzyillar boyu hakimiyeti altinda tutarak
muthis bir is basarmistir. Ama bu fetihler, islam'in
tarihinde de her bakimdan kékla degisimleri ve
déntstimleri baslatacak en buytk etkenlerden biri,
belki en belli baslisi olmustur.

Dort Halife devrinden (632-661) baslayarak degisik
istikametlerde gerceklesen bu fetihlerin sonunda, elde



edilen topraklarda yasayan pek cok Arap olmayan
millet su veya bu sebeplerle Muslimanligi kabul ederek
islam toplumuna katildi. Bu milletler, islam'in siyasi
Ustinligu ve getirdigi inang sisteminin hakimiyetinden
artik kolayca kurtulamayacaklarini, tartismasiz boyun
egmekten baska bir yol olmadigini ¢cok cabuk anladilar.
Fatih ve yonetici olmak gibi iki 6nemli avantajla hakim
mevkie yukselen Araplar'in, mevali (tekili mevla =Arap
Muslimanlarin velayeti, himayesi altinda yasayan gayri
Arap Musliman) adini verdigi bu milletler, islam'i kabul
ettiler. Cok degisik etnik, kaltirel ve dini kékene
mensup bu insanlar, islam'a (kendi iclerinden ciktigi
icin) 6z mallariymis gibi bakan Arap toplumuna
eklemlenmis, farkh nitelik ve nicelikte yeni bir
toplumsal taban olusturuyorlardi. Mevali'nin Islam
toplumuna katilisi, islam'in bundan sonraki tarihini
genis capta etkileyecek, yén verecek, siyasi, idari,
toplumsal, kurumsal, hukuki, kalttrel ve dini, kisacasi
her alanda gucli degisimler meydana getirecek en
6nemli demografik ve kultarel faktér oldu. Mevali,
Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan devrinde
sehirlerden geldikleri yerlere geri génderilmelerine
ragmen, c¢ok ge¢meden,emsar denilen ordugah
sehirlerde yeniden yogunlasmaya ve ntfus itibariyle de
hizli bir artis géstermeye basladilar. Bernard Lelvis'in
belirttigine goére, bir middet sonra Araplar'i sayica
astilar. Bu durum, sehirlerde Arap fatihler ve yoneticiler
icin tehlikeli bir sehirli nGfus meydana getirdi.47

Mevali'nin bir kismi islam'i samimiyetle kabul etmisti.
Onun getirdigi esitlik¢ci ve adaletci ilkelere gercekten
inandiklari igin, yonetici Araplar'dan bunlara uymalarini



istediler. Cunka Islam'a gére onlar nazari olarak Arap
Muslimanlarla ayni haklara sahiptiler, buna ylrekten
inaniyorlardi. Bunun icin de siyasi otoritelerin esitlige
uymasini, bunun hukuki sonuglarinin uygulanmasini,
yani kendilerine Araplar'la esit muamele edilmesini
istiyorlardi.  Buna uyulmadigi zaman tepkilerini
gostermekten  cekinmediler.  Ama bir  kismi,
Muslimanligi kabul etmelerine ragmen, ¢ok uzun bir
gec¢misi simgeleyen eski inang ve kultirlerinden kolayca
vazge¢mediler. Mirascisi  olduklari eski dinlerin ve
kaltarlerin  muhtevalarim, yeni dini anlayis ve
yorumlayislarinda referans olarak kullandilar. Bilhassa
eski Zerdusti iran'da Sasani toplumunun siniflara
ayrilmis, esitlik¢i olmayan ve adaletsiz yapisina sosyal bir
tepki olarak dogan Mazdekizm ve Maniheizm gibi
dinler bu yorumlayista ana referans kaynaklarini
olusturdu. Bu kaynaklar, asagida goérulecegi gibi, Emevi
hilafeti zamaninda islam tarihinin, Sulbiyye denen
buylk ve wuzun sureli toplumsal tepki hareketinin
ideolojisinin olusmasina en blyuk ve en énemli katkiyi
sagladilar.

Emevi iktidari daha is basina gecer ge¢mez, Hz.
Muhammed'in, yuUzlerce yildir kan birligi (asabe)
temeline dayali olarak yasamaya alismis Arap
toplumundan, inan¢ birligi (islam kardesligi, el-
uhuvvetu'l-islamiy-ye) esasina dayali yeni bir toplum
yaratarak gerceklestirdigi, insanhk tarihinin bu buyUk
devrimini tersylz etmistir. Emevi iktidari bunu, vaktiyle
islam ®&ncesi Mekke'sinde yénetimi elinde bulunduran
ticaret aristokrasisi yerine, Arap fatihlerinden olusan bir
aristokrasi vicuda getirmek suretiyle basarabildi. Bu



aristokrasinin yaraticisi, bilindigi gibi ilk Emevi halifesi
veya hukimdari Muaviye bin Ebi Stfyan'dir.

Mevali denilen gayri Arap Mduslimanlar, iste bu Arap
fatihler aristokrasisinin fethettigi eski sehirlerinde
yasamaya devam ediyor veya onlarin yeni kurduklari
Kife, Basra, Fustat gibi ordugah sehirlerin etrafina
toplaniyorlardi. Bu suretle buralarda her turlt faaliyetin
kaynagini olusturacak demografik bir potansiyel
meydana getiriyorlardi.48 Gegimlerini, gbrevleriyalnizca
savasmak olan bu fatih sinifin cesitli ihtiyaclarim
karsilayarak, onlara belirli hizmetler goétirerek temin
ediyorlardi. ilk buarokratlar ve katipler Mevali oldugu
gibi, ticari faaliyetler de denebilir ki onlarin inhisarin-
daydi. Sayilari giderek artan, dolayisiyla genis tabanli
sosyal bir glg¢ olusturan bu insanlar, zamanla Arapca
konusmayi ve yazmayi da 6égrendiler.

Emevi iktidar cevrelerinin ve baglilarinin, Arap
kékeninden gelmeyen, ama Mduslimanhgi kabul etmis
olan bu insanlara karsi, islam'in esitlik ilkelerini
uygulayacak vyerde ikinci sinif insan muamelesi
gosterdikleri, hatta kendilerinden cizye alinmaya devam
edildigi cok iyi bilinir. Sasani déneminde dihkanlarin
elinde ezilen iranh kéyluler, Musliman olup Emevi
iktidarinin hakimiyetinde yasamaya basladiktan sonra
da yine dihkanlar-dan kurtulamadilar, ¢linkd Emevi
iktidari, iktisadi ve siyasi menfaat endiseleriyle
dihkanlarin yaninda yer almayi tercih etti. Dihkanlar
Emevi iktidarina 6dedikleri vergileri halkin sirtindan
cikardilar. iste, islam tarihinde Su(biyye denilen buyuk
siyasal, toplumsal ve kulturel tepki hareketi bu gibi
sebepler ylzinden bas gostermisti. Islam tarihi



uzmanlarinca oldukca iyi analiz edilen Sulbiyye
hareketinin  gitgide olgunlasarak, 6zellikle son
zamanlarinda Emevi hakimiyetinin sonunu getirecek
dizeye ulastigl iyice goéranur hale gelmisti. Aslinda
Emevi hikimdarlarinin kendileri de bu gercegin ¢ok iyi
farkindaydilar.

iste, zendeka ve ilhad hareketleri hi¢ siphe yok ki
Suldbiyye hareketiyle c¢ok yakindan ilgiliydi ve bu
hareketlerin toplumsal tabanini da, belirtilen sebeplerle
Mevali tabakasi olusturuyordu.49 Bu hareketlerin
Emeviler'in son zamanlarina rastlamis olmasinin sebebi
de budur.so Yine bunun icindir ki, ilk zendeka
hareketleri, bir yandan entelekttel cevrelerde teolo-jik,
felsefi ve edebi goérintimler kazanirken, 6te yandan da
toplumsal hareketler olarak belirdi. Bu hareketler
6zellikle Mevali arasindaki eski Ma-ni'ci, Bardesan'cl ve
Marcion'cu  cevrelerden  kaynaklaniyordu.51 Bu
bakimdan her ikisinin de, ilk énce eski iran kaltirinin
hakim oldugu cevrelerde olgunlasip su ylGzine ¢ikmasi
bir tesaduf degildir, ¢inkil hem eski ve baytk bir
kaltaran icinden geliyor olmalari, hem de nufus
bakimindan 6&teki zimrelerden daha kalabalik bir
kitleyi temsil etmeleri itibariyle Fars kékenlilerin Mevali
tabakasi icinde en 6nemli payi isgal ettiklerini s6ylemek
gerekir. Onlarin fikir referanslari, ister istemez eski
kaltarlerinin  ve dinlerinin Graniydd. Onlar ihtiyag
halinde tabii bir yénelisle iran kultir eserlerine
basvuruyorlar, dolayisiyla distince bigimleri antik Sasani
kaltu-rince ve dinlerince olusturuluyordu. Bundan
kaginmak midmkin degildi. Nitekim Hamilton Gibb'in
cok yerinde ifadesiyle, "Amaclar islam impa-



ratorlugu'nu yok etmek degil, fakat islam kultariana
antik Sasani kUltGrinin deger hukimlerine goére
yeniden bicimlendirmekti. Zira bu onlarin gézinde en
yuksek degerleri temsil ediyordu."52

iste, zendeka hareketleri, esasen, 6zellikleri itibariyle
zaten sosyal tepki niteligi tasiyan Mazdekizm ve
Maniheizm gibi dinlere mensup olduklari halde
goérintrde Muslimanlasmis bu Fars koékenli Mevali
kesiminin yeni dine ve onun temsilcilerine karsi dolayl
yoldan yuruttukleri gizli ve strekli bir micadele olarak,
yahut, Mevali tabakasi icindeki eski inanclarina bagl
kesim ile hakim Arap ydnetici sinifi arasindaki, inang
goérinimlia, ama temelde sosyal olan kavga olarak
algilanabilir. Baska bir deyisle, zendeka hareketleri,
sanki Islam topraklarinin ve Arap héakimiyetinin tam
ortasinda bir kdulturel var olma savasidir. Belki bu
sebepledir ki, bu olaylarin bir kismi 6énce kitlesel
hareketler seklinde belirdi. Bu kitlesel hareketler ya
islami bir géranim altinda eski inanclara dayali yeni
teolojik yapilanmalar, veya yine bunlara dayal
dogrudan toplumsal baskaldirilar halinde ortaya cikti.
Bunlara paralel olarak da entelektlel zendeka
hareketleri, yiksek tabakaya mensup cevrelerde cesitli
nitelikte (teolojik, felsefi, hatta edebi) akimlar seklinde
goéruldu. Giderek islami inan¢ ve hayat tarzini dislayan
felsefi boyutlu inangsizlik bicimlerini de icine aldig
zamanlar oldu. Hatta, yukarida da kisaca isaret
olundugu uzere, hicbir teolojik ve felsefi temelden
kaynaklanmayan, yalnizca sefihane bir hayat tarzini
surddrme c¢abasinin yol actigi basit inangsizliklara kadar
genisledi.



iste, bu farkh nitelikler sebebiyle, zendeka ve ilhad
hareketlerinin tarihgesini incelerken, bastaki siyasal
otoritenin veya hanedanin adina ve kronolojik siraya
goére, yahut bu hareketlerin liderlerinin hayat
hikayelerinin kronolojik siralanmasindan olusan bir
tarih yaklasimi yerine, biz burada, meseleyi daha iyi
kavramaya yardimci olmak bakimindan bu hareketlerin
sosyal tabanlarini ve meslek gruplarini vurgulayan bir
yaklasimi denemek istiyoruz.

B) Kitlesel Zendeka Hareketleri

Basliktaki ifadeden maksat, genellikle Fars kékenli olup
belirli bir sahsiyet tarafindan baslatilip gelistiriimekle
beraber, arkasina bir zimreyi veya cevreyi alarak Emevi
ve Abbasi hilafet merkezine ve dizenine karsi aktif
muhalefeti simgeleyen hareketlerdir. Bu hareketlerin
Fars kokenli olmasi, bir bakima, islami literatirde
zendeka teriminin baslangicta neden eski iran dinleriyle
(6zellikle de Maniheizm ile) alakali goéraldaguni
aciklar. Bu tdr hareketlerin bir kismi siyasal iktidarin
bizzat kendisini degil ,ama temsil ettigi ideolojiyi
protesto niteligi, bir kismi da dogrudan siyasi dizeni
hedef alan ihtilalci nitelik tasimaktadir.

Bu toplumsal hareketlerin hem Emevi, hem Abbasi
déneminde eski iran gelenek ve inanclarinin hala guclu
bir sekilde korunabildigi Irak ve Horasan gibi
bolgelerde gelisme imkanini bulabilmesi, hi¢ de sasirtici
degildir. Burada dikkat edilip g6zden kaciriimamasi
gereken husus, Horasan'in daha ziyade ihtilalci
hareketlerin, Irak'in ise entelektlel distiince akimlarinin
besigi olmasidir. Nitekim H. A. R. Gibb de, daha tahsilli
yuksek siniflarda goérilen stpheci serbest dusliince



egilimlerinin kékenini, hakh olarak, islam hakimiyetine
ragmen eski Pers-Arami kultarant hala genis olgtde
muhafaza eden Irak'a baglar.53

1. Mezhepci Kitlesel Zendeka

Bu hareketlerin en iyi bilineni, Emevi halifesi Velid b.
Abdllmelik  (705-715) zamaninda baslayip Abbasi
halifesi Me'mun (813-833) devrine kadar slren ve
tamamiyle Mani'nin 6gretisine dayanan harekettir. Bu
hareketin ana merkezi, eski Sasani imparatorlugu'nun
baskenti Ktesifon (Medayin) idi. Burada yerlesmis
hareket = mensuplarindan Zad  Harmiaz  (veya
Zadhirmizd), Mani'nin halifesi oldugu iddiasiyla ortaya
c¢tkmis, cemaate yeni bir bicim vermeye calismisti.
Mevcut bilgilere bakilirsa, eski bir Maniheist aileden
gelen Zad HUrmz'in esasinda islami bir gérinis
altinda Maniheizm'i yeniden ihya etmek amaciyla
faaliyete giristigi  anlasihyor. Kendisinin  yUksek
bUrokrasi ¢evrelerinde zengin destekgileri vardi, ki Gnlu
Emevi valisi Haccac b. Yusuf un katiplerinden biri de
bunlar arasindaydi.5q

Zad HUrmOz'Gn o6liminden sonra hareketin basina
gecen Miklas, yeni yorumlariyla hareketi ikiye bolda.
Abbasi halifesi el-MansGr zamaninda (754-775) EbG Hilal
ed-Deyh(ri adh biri, bu ayrihga muadahale ederek
ortadan kaldirmaya calisti. Ayni devirde BlzUrcmihr adl
bir baskasi yeni fikirlerle ortaya cikip hareketi Miklasiler
ve Mihriler olmak Uzere tekrar ikiye boéldi. Halife
Me'mun ve El-Mu'tasim zamanina (833-842) kadar slren
bu ic micadeleler, yine iran asilli Yezdanbaht ile daha
ileri bir merhaleye ulasti. Yezdanbaht yakalanip bizzat
Halife Me'mun tarafindan islam'a davet olunmussa da,



ibini'n-Nedim'e gére, becerikli bir konusmaci olan
Yezdanbaht bu daveti nezaketle geri ¢evirmis, bunun
Uzerine hapsedilmisti.5s5 Bu harekete, adi gecenlerden
baska, EbG Yahya, ibn Mukellis, _2fl Eba Ali Said, EbQ
Said Recd, Nasr b. HUrmUz es-Semerkandi ve Ebu'l-
Hasan ed-Dimaski gibi daha pek cok kisinin katildigi
biliniyor.56

Gorunltse bakilirsa, Zad HUrmdOz'Gn baslattigr  bu
zendeka hareketi, islam teolojisine Maniheist bir
karakter kazandirma cabasini temsil etmektedir. Bu
sebeple buna teolojik bir hareket denebilir. Hatta
hareketin, aralarinda Semerkand ve Dimask [Sam] gibi,
birbirinden epeyce uzakta iki énemli merkezin de yer
aldigi buyuk sehirlerde taraftar bularak bir cesit
mezhep niteligine barindugu dahi distandlebilir. isin
ilgin¢ yani, bu hareketin daha baslangictan itibaren,
6nce Emevi hilafet merkezi Dimask'ta, sonra da
Bagdat'taki Abbasi hilafet sarayinda bulunan énemli
kisiler, 6zellikle katipler tarafindan gizlice desteklenmis
olmasidir. Nitekim sirayla hareketin basina gecenler de
bu bUrokrat cevrelerle yakinlk kurmaktan
cekinmemislerdir.57

2. ihtilalci Kitlesel Zendeka (isyanlar)

Bu tirden zendeka hareketlerine Emeviler'in son birkag
yihindan itibaren rastlanir. Bunlarin hemen tamamina
yakininin, Abbasi hilafetinin ilk ytz yilina yayildigi
dikkati c¢eker. EbG Muslim-i Horasani‘'nin Abbasi
ihtilalini baslattigr yillardan biraz 6nce ilk ihtilal
hareketi bas gdstermistir. Bu hareket, Abbasiler adina
hareket eden EbG MUslim'inkinden tamamiyle bagimsiz,
Bihaferid adli eski bir ZerdUstinin kendi adina giristigi



bir ihtilal hareketidir. Aslen Nisapur'lu olan Bihaferid,
bir ara Cin'e de gidip yedi yil kaldiktan sonra
memleketine dénmus, degdisik yerleri dolasarak Zev-
zen'de ZerdUst adina bir hareket baslatmistir. Bihaferid
peygamber huviyetiyle propaganda yapiyor, kendine
gizlice vahiy geldigini iddia ediyordu. Ozellikle kéyluleri
inandirmis, rivayete gbére cennet vaat ederek kalabalik
bir taraftar kitlesi toplamayi basarmisti. Hatta islam
kaynaklari, kendisinin Zerdustiligin dini pratiklerinden
faydalanarak bir de Zemzeme adinda "kutsal" kitap
yazdigini ileri strerler.58

iranli  EbG  Muslim-i  Horasani'nin Abbasi hanedani
hesabina giristigi ve Sasani kultirGnin  ocagi
Horasan'da baslattigi buyuk, ihtilal hareketiyle, 750
yilinda Emevi Imparatorlugu'nu devirmede oynadigi
muUhim rol ¢ok iyi bilinir. Buna ragmen Abbasiler'ii,
yerlerini saglamlastirir saglamlastir-maz, kendilerine
hilafeti adeta hediye eden bu buyldk yardimcilarini
siyasi endiselerle ilk firsatta ortadan kaldirdiklari
goérultr. EbG Muslim'in  755'te  katli, gen¢ Abbasi
hilafetine pahaliya patlayacaktir. CiinkG EbG Muslim'in
idami, asagida gorulecegi Uzere, degisik araliklarla
yaklasik ytz yildan fazla bir middet strecek bir dizi
ihtilal hareketinin digmesine basmistir.

Aslinda bu ihtilalci hareketlerin kendilerinden c¢ok,
bunlarin nasil bir zemin Uzerinde olustugu, hangi
toplum kesimlerinden kaynaklandigi meselesi belki
daha o6nemli olmahdir. Kaynaklarda, uzmanlarin bu
konuda sosyolojik bazi tahliller gelistirmelerine
yarayacak bilgiler pek yok. Bununla beraber, bu
hareketlerin hemen tamamina yakin bir kisminin, iran



kdkenli ve islam'i henliz yakin bir ge¢miste kabul eden,
bu sebeple de cok tabii olarak islam éncesi inanclarini
hala kuvvetle korumakta olan eski Mazdeki, Zerdusti ve
Maniheist cevrelerden kaynaklandigi géraltr. Milel ve
nihai edebiyati kaynaklarinin degisik isimler altinda ve
farkli kesimlerden bahsediyormus gibi verdikleri bilgiler
bunu gobsteriyor.5g

Ebd MUslim'in 6liumUnden sonraki ihtilal hareketlerinin
ilki, 755-756'te Nisapur'da ortaya cikan Sindbad
isyaniydi. Hareket genis O6lcide eski Mazdekilerin
destegini kazandi. Hareketin basi Sindbad da eski bir
Mazdeki olup bir gltvercin kiligina girerek gége cikan
Ebad Muaslim'in ruhunun, intikam icin tekrar gelecegi
inancini yayiyordu.6o isyan bastirildi, Sindbad idam
edildi.61

Asagi yukari ayni yillarda bir baska EbG Muslim
taraftari, bu defa Ma-veradnnehir'de eskiden ZerduUsti
olan halki yanina alarak ayaklandi. Aslen iranli olmasina
ragmen, daha ¢ok buradaki Tarkler arasinda faaliyet ve
propagandada bulundugu icin Turk ishak diye taninan
bu zat da, EbG Muislim'in Zerdlst tarafindan yollanan
ilahi bir sahsiyet oldugunu, 6lmedigini, ayni sekilde bir
gun geri gelecegini séyluyordu.62

75 8'de yine EbU Muslim yandaslari arasinda yepyeni bir
hareket ortaya c¢ikti. Bu hareketin mensuplari, bizzat
Halife Mansur'u ilah olarak takdis ettiklerini ileri
strerek ortaya atildilar. Bu durum karsisinda sasalayan
halife, bunun kendi iktidarina karsi bir siyasi komplo
oldugu duslncesiyle hareketi bastirmaya calisti.
Hareket, birkac ytz kisinin tutuklanmasi ve elebasilarin
idamiyla sonuglandi. Klasik vekayinamelerde



Ravendiyye diye anilan bu hareket, esas olarak yine eski
ZerdUsti,  Mauiheist ve  Mazdeki cevrelerden
kaynaklaniyordu.63

Bir stire sonra, 766'da Horasan'da yine bir eski ZerdUsti
olan Ustad-1 Sis, kendini peygamber ilan ederek
ayaklandi. Yukaridakilerle asagi yukari benzer inanglari
yayan bu zat, tam iki yil hilafet ordularina karsi kendini
savundu, fakat sonucta 6limden kurtulamadi.64

770 (veya 773, yahut 777) yilinda, yine EbG Muslim adina
o6ncekilerden daha genis kapsamli ve uzun sireli yeni
bir ihtilal hareketi patladi. Halife el-Mehdi zamanina
rastlayan bu hareketi, rivayete gore, cirkinligini
saklamak veya taraftarlarinda esrarengizlik izlenimi
uyandirmak amaciyla yazinua altin bir maske ile 6rttigu
icin el-Mukanna' diye bilinen Hakim isminde bir iranli
yonetiyordu. iddiasina gére, Allah sirasiyla butiin bayuk
peygamberlerin vicudunda goérinmus, onlardan EbG
Muslim'e, ondan da kendisine gecmisti. Klasik Arap
vekayinameleri ve milel ve nihai kitaplari, bu sekilde bir
ulthiyyet (tanrihk) iddiasiyla ortaya atilan el-Mu-
kanna'in, tamamiyle Mazdeki fikirleri yayarak islam'in
yasakladigi her seyi kendi yandaslarina helal kildigini,
ibadetleri kaldirdigini ileri surerler. Tam anlamiyla
esitlik¢i bir doktrin ortaya atmis olmasi, Buhara, Semer-
kand ve havalisinden, Halaclar gibi bir bsim Turk boylari
da dahil, pek cok halki etrafina toplamasina yardimci
olmustu. Halife el-Mehdi 783'e kadar bu zatla mUcadele
etmek zorunda kalmis, sonunda onu sigindigi kalesinde
kistirmisti. Ancak sonunun geldigini géren el-Mukanna’',
kale icinde bakir eritilmek Gzere kullanilan bir firina
gizlice atlayarak intihar etmis, kimse izini bulamamisti.



Taraftarlari onun goge cekildigine inandilar.65 Beyaz
elbise giydikleri icin kaynaklarda el-MuUbeyyiza
(Beyazlilar) veya bizzat hareketin liderinin lakabiyla el-
Mukannaiyye diye anilan hareket, el-Mukanna'in
6liminden sonra da yillarca devam etmis ve milel ve
nihai kitaplarinda da bu isimlerle yer almistir.66
El-Mukanna'inkine benzer bu tar ihtilalci zendeka
hareketlerinin en uzun surelisi ve en Unlis(, 816 yilinda
Halife Me'mun devrinde Azerbaycan'da patlak veren,
el-Mu'tasim zamaninda 838 yilina kadar tam yirmi iki
sene suren meshur Babek el-HUrremi'nin isyanidir.67
Hemen hemen butin belli bash klasik vekayinamelerde
Babek'in ihtilal hareketi hakkinda &teki hareketlerden
cok daha fazla bilgi verilmis olmasi sayesinde, Babek'in
kisiligi ve hareketin mahiyeti konusunda biraz daha
saglam fikir edinebilmek mimkin olmaktadir.

Yine EbG Muislim adina girisilen bu ihtilalin ideolojisi,
onun 6lmedigi, Allah'in en son vahyinin Hz.
Muhammed'den sonra ona geldigi ve bunun Kiyamet'e
kadar surecegdi iddiasindan ibaretti. Babek, EbG Muslim
adina hareket ettigini savunuyor ve etrafina yalniz
iranlilar't degil Turk-ler'i de topluyordu. Taraftarlari el-
Mukanna'inkinin aksine kirmizi elbiseler giydiklerinden,
hareket el-Muhammire (Kirmizililar) diye anilmaktaydi.
Hic suphesiz islam'in emir ve yasaklarinin dikkate
alinmayisi, benzer

her harekette oldugu gibi, toplananlarin sayisinin
artmasina vesile oluyordu. Nitekim Abbasi iktidar
defalarca Babek'in Gzerine kuvvet sevk etmesine
ragmen yaklasik yirmi iki yil bojiinca ona higbir sey
yapamadi. Babek ancak hileyle yakalanip Samarra'ya



getirilebildi ve korkung bir iskenceyle 841 yilinda
oldaraldiu.68  Abdulkahir  el-Bagdadi, Babek'in
taraftarlarinin goértinlste mescitlerinin  bulundugunu,
buralarda namaz kildiklarini, cocuklarina Kur‘an-1 Kerim
ogrettiklerini, orug¢ tuttuklarini, ama gercekte bunlari
gosteris icin yaptiklarini ileri strer.69Bu hareketlerin
sonuncusu olarak, Babek hareketiyle ayni dénemde
vukua gelen, Mazyar b. Karin adli bir iranlinin 840'ta
Taberistan'da bagslattig1 ihtilali zikretmek gerekir.
Babek'le ayni inanclara sahip  oldugu igin
vekayinamelerin ve milel ve nihai kitaplarinin
Muhammire hareketi icinde mutalaa ettikleri bu isyan
da ayni cevrelerden kaynaklaniyordu. Halife el-
Mu'tasim'in kuvvetleri yaklasik bir yil kadar da bu
hareketin pesinde kostu. Sonunda yakalanan Mazyar,
6linceye kadar dévuldi. Cesedi Ba-bek'inkinin yanina
asildi.7o

Bu hareketlerin toplu bir degerlendirmesi yapildigi
zaman,71 bazi 6nemli gbstergelerin ortaya c¢iktigi
musahede olunur. Bir defa, bu hareketler, hemen
tamamiyle, goérintste MuUslimanhgi kabul etmis eski
Zerdusti, Maniheist  ve Mazdeki  cevrelerde
mayalanmakta, bu ylzden de genis 6lcide etkilerini
tasidiklari bu inanclari islam'la bagdastirma cabasi
icinde gorunmektedirler. Yaydiklari ileri sGrtlen, en
azindan islam kaynaklarinin kendilerine izafe ettikleri
doktrinler bunu acikca gosteriyor. Bir baska nokta,
hemen hemen butin ihtilal hareketlerinin
ideolojilerinin  EbG  Muaslim'in  sahsiyeti etrafinda
olustugu, agirhk noktasini onun kariz-matik yari ilahi
sahsiyetinin teskil ettigidir. Onun 6lmedigi ve gunin



birinde intikamini almak (Gzere geri ddnecedi,
propagandanin ana motifidir.

Eski Mezopotamya mitolojik inanclariyla buytk bir
benzerligi bulunan bu mehdici (mesiyanik) telakki ile,72
daha sonra Ortadogu'da, Anadolu sahasi da dahil,
benzeri pek ¢ok dini-sosyal harekette degismez bir 6ge
olarak daima karsilasildigini unutmamak icap eder.
Ayrica, ihtilalci zende-ka hareketleri birer dini
ideolojiyle ortaya c¢ikmalarina ragmen, hilafet
merkezinin otoritesini ortadan kaldirmaya yoéneliktirler.
Demek ki, esas olarak iktidari ele gecirmek gibi bir
siyasal amacla yola ¢ikmiglardir.

C) Entelektlel Zendeka

Bu kategoriye dahil edilebilecek hareketlerin buyuk
cogunlugu, Halife el-Mansur ve el-Mehdi zamaninda
baslayip el-Hadi, Harun er-Resid, el-Me'mun ve el-
Mu'tasim zamanina (yaklasik 760'lardan goo'lere) kadar
yaz elli yilhk bir dénem icinde yogunlasan olaylardan
meydana gelir. Daha sonra ise, bu kadar yogun
olmamakla birlikte, daha cok felsefi nitelikli hareketler
(ilhad hareketleri) agirlik kazanacaktir.

Entelektiiel zendeka hareketleri, birincilerin aksine,
tasrada olusan ve siyasi otoriteye yonelik buytk kitlesel
hareketler olmayip, daha ¢ok, hilafet merkezinde veya
bUylk sehirlerde oturan tahsilli ve yiksek tabakanin
muhtelif kesimlerine mensup belirli kisi ve ¢evrelerden
kaynaklanan hareketlerdir. Su veya bu sebeple mevcut
ideolojiyi paylasmayan veya dinden tamamiyle bagimsiz
serbest bir dusince tarzi benimseyen kisi ve ¢evreleri bu
grubun icinde dusinmek gerekir. Ustelik cogu, asagida
gorilecegi Uzere, ulGhiyyet kavramini reddetmeyen,



fakat baska konularda eski inanglarindan kaynaklanan
farkh fikirler ileri stren kisilerin meydana getirdikleri
hareketlerdir. Dolayisiyla bunlari gercek anlamda bir
ilhad hareketi olarak degerlendirmek yanhs olur. Bu
hareketlerin icinde bulunan kisilerin kdkeni buyuk
cogunlukla gayri Arap'tir (Mevali); kimi sair ve edip,
kimi yUksek birokrat, kimi kelama veya ulemadan, kimi
de dlistnce adamidir. Asagida gorulecegi gibi, bazen bu
niteliklerin birkacini birden tasiyanlar vardir.

Bu kisilerin cogu birbirini yakindan tanir, birbirleriyle
temas halindedirler. Baska bir deyisle, bulunduklari
sehirlerin  entelekttel tabakasini olusturan bazi
gruplarin Gyesidirler.73 Muhtelif sosyoekonomik ve
sosyokultlrel cevrelerden gelen ve degisik mesleklere
mensup bu entelekttellerin, Mevali kékenli kisiler
olarak Abbasi iktidarina karsi tavirlarinin, onun temsil
ettigi islam anlayisina da karsi da oldugunu burada
gézden kagirmamak icap ediyor. Erken Abbasi
déneminin muelliflerinden Ebu'l-Me-hasin'in verdigi bir
liste, bu entelekttellerin kendi aralarinda
teskilatlanmis, hatta bir de cemiyet kurmus olduklarini
gosteriyor. Kompozisyon itibariyle cok ilgin¢ bir tabloyu
yansitmasi ve bu entelektlel zendeka hareketinin
mahiyetini anlamamiza yardima olmasi bakimindan,
Basra'da bulunan bu "inancsizlar" cemiyetinin Gyelerini
ve kimliklerini go&steren listeyi Vajda'dan naklen
kaydediyoruz:74

Halil b. Ahmed Kelama SUnni

Seyyid Muhammed en-NUmeyriSair  Rafizi

Salih b. Abdu'l-Kudd(s Kelama, sair Dlalist

Sufyan b. Micasi > Sufri



Bessar b. Burd Sair >

Hammad Acred  Sair Yahudi

ibn Nezir  Keldama Hiristiyan

Omer > Mazdeki

Bu kisiler belirli zamanlarda toplaniyor, kendi
aralarinda fikirlerini tartisiyor ve sair meslektaslarinin
islam'i elestiren siirlerini dinliyorlardi. Cemiyetin Gyeleri
cok cesitli etnik ve dini kékeni, meslegi ve egilimi temsil
etmesi bakimindan da dikkatle incelemeye degerdir.
Herhalde baska sehirlerde de buna benzer bazi gizli
"zindik" cemiyetlerinin bulundugu tahmin edilebilir.
iste bu listenin de gésterdigi gibi, entelektiel zendeka
hareketlerini, bu hareketleri temsil edenlerin meslek
gruplarinin  veya entelektiel wugrasi alanlarinin
niteligine goére incelemek dogru olacaktir. Cinkl bdyle
bir tasnif bize bu gruplarin toplumun hangi
sosyoekonomik ve sosyokulturel kesiminden
geldiklerini, fikirlerinin ne gibi etkiler altinda ve hangi
cevrelerde olustugunu daha iyi tanima firsatini
sunacaktir. Ancak burada sunu da unutmamak gerekir:
Bu sahsiyetlerden herhangi birinin bu gruplarin
herhangi birinde ele alinmis olmasi, onun o&teki
gruplarla ortak yani veya baglantisi olmadigi anlamini
tasimaz. Mesela asagida gérilecegi gibi, ibni'-
Mukaffa’' ve Hammad Acred gibi, edebi zendeka
grubunda ele alinanlarin bir kismi, meslek itibariyle
burokrasiden gelmekle beraber, o grubun icinde
muUtalaa edilmemislerdir, clink( séhretlerini buUrokrat
olarak degil, sair veya edip olarak yapmislardir. Ote
yandan, edebi zendeka grubu icinde mdutalaa
edilenlerin bir kismi, felsefeye egilimlidir ve siirlerinde



bu tdr konulari da islemislerdir. Mesela Ebu'1-Ala el-
Ma'arri béyledir. Salih b. Abdu'l-Kudd(s aslinda sair de
oldugu halde Kelami zendeka grubuna dahil edilmistir,
cink0 asil egilimi teolojidir. Bu cercevede bir tasnife
gidildiginde ise baslica su zendeka gruplarini teshis ve
tespit etmek mimkuandar:

1. BUrokratik zendeka (devlet adamlar, yuUksek
memurlar ve yakinlari arasindaki hareketler),

2. Edebi zendeka (sair ve edipler arasindaki hareketler),
3. Kelami (teolojik) ve fikhi zendeka (mutekellimler
[teologlar]) ve fakihler [hukukgular] arasindaki
hareketler),

4. Felsefi zendeka (filozoflar, dustnUrler arasindaki
hareketler),

5. Tasavvufi zendeka (mutasavviflar ve sGfiler arasindaki
hareketler).

Son iki grup, zendekanin daha ileri bir safhasi olduguna
yukarida temas edilen ulGhiyyet kavrami etrafindaki
tartismalara agirlik veren ilhad hareketleri niteligini
tasir.

1. BUrokratik Zendeka

Yakindan incelendiginde, bu hareketlerin bir kismini
Maniheizm veya baska bir dinden gelen inanclarla
irtibatlandirmak muimkandar; bir kismini ise, higbir
felsefi temeli olmayan basit bir inangsizlik, islami
buyruklarn dikkate almamak, sefahate duskunlik
(libertinage) gibi siradan olaylar olmalari sebebiyle
gercek anlamda zendeka diye adlandirmak pek dogru
sayllmamalidir. Bununla beraber bunlar da zamanin
siyasal  iktidarlari  tarafindan  zendeka  olarak
degerlendirilmistir. ikinci tir olaylarin Emevi devrinin



son zamanlarinda sik¢a goéruldiiguna, hatta basta bazi
Emevi halifelerinin kendileri olmak Uzere saraydaki
veya saraya Yyakin bazi cevrelerin bu konumda
oldugunu soéyleyebiliriz.

Kaynaklar bu dénemin taninmis zindiklari arasinda
Emevi halifesi Il. Velid b. Il. Yezid'i (743-744) zikrederler.
EbQ'l-Ferec isfahani'nin (6. 967) Kitab('l-EgAni isimli
Unla eserinde, Velid'in daha kucuk yasta mu-rebbisi
Abdu's-Samed tarafindan "zindikhga" alistirildigy, ickiye
diskin olup veliaht iken Kabe'ye bile icki géturdugu,
sefahat alemlerini halife olduktan sonra da terk
etmedigi, dini emirleri hafife aldigi ve bunun herkesce
bilindigi ileri struldr.75 Hatta EbG Said el-Himyeri'nin
(6. 1178)

naklettigi bir pasajda yer alan manzum parcalar,
goérinuse goére ayni zamanda kuvvetli bir sair olan
halife Velid'in, Kur'an-1 Kerim'e nazmen meydan
okudugunu goésteriyor.76 Yine KitabU'l-EfjanPdeki bir
pasaj, halife Velid'in Maniheist inanclar tasidigini ihsas
ediyor.77 ibni'l-Esir'in naklettigi bir anekdot ise halife
hakkinda tamamen degisik seyler soyltyor; SuyGti de
Zehebi'den naklen, her ne kadar icki alemlerine diskin
ve livataya (homoseksiellik) egilimli olsa da, halife
Velid'in zindik olmadigini belirtiyor.78 ibnii'l-Esir'e gére
Abbasi Halifesi el-Mehdi'nin huzurunda gecen bir
konusmada, halife Velid'in zindikligindan bahsedilmis,
fakat halifeyi yakindan taniyanlardan biri, onun namaz
konusunda cok titiz ve itinall oldugunu duydugunu
bildirerek itiraz etmis, bdylece Halife el-Mehdi, Velid
hakkindaki dustncesini degistirmistir.79



Emevi dénemine ait bdyle en Ust derecede bir baska
ornek de, son Emevi halifesi Il. Mervan'in (744) ve
oglunun murebbisi Ca'd b. Dir-hem'dir. Halife Hisam b.
Abdulmelik zamaninda "Kur'an-1 Kerim'in mahluk
(yaratilmis) oldugu" fikrini ileri stren Ca'd, halife
tarafindan derhal yakalattirilip idam edilmek Gzere Irak
valisi Abdullah Halid el-Ku-seri'ye goénderilmistir. Vali
halifeden habersiz olarak bu idami tehir etmis, ama
duruma vakif olan Hisam isin pesini birakmayip Ca'd b.
Dir-28 hem'in idamini saglamistir. Bu olay1 kaydeden
ibni'n-Nedim ve ondan naklen ibni'1-Esir, Ca'd b.
Dirhem'in Halife Mervan'i da kendi fikirlerine cektigine,
bu sebeple onun Mervan el-Ca'di diye anildigina isaret
ederek, hem Halife Mervan'in, hem de Ca'd b.
Dirhem'in zindik olduklarini belirtirler.8o

Kaynaklar, Abbasiler'in ilk yUzyillarinda da pek c¢ok
yuksek buarokratin  ya bizzat kendilerinin veya
katiplerinin zendeka mensubu olduklarini kaydederler.
Aslinda gerek énemli fikir ve bilim hareketlerinin yogun
oldugu Bagdat'taki hilafet sarayinda, gerekse tasradaki
6nemli  kGltdr  merkezlerinde barokrasinin  Ust
kademelerinde gérev yapanlarin pek cogunun Fars
kékenli olup uzun zamandan beri bu goérevleri aile
icinde surdurdukleri g6z énune alinirsa, zendekanin
burokraside bu kadar yaygin olmasi hicde sasirtici
degildir. Bu egilimin, Emevi halifesi Abduimelik b.
Mervan déneminden itibaren yavas yavas burokraside
yer alan Arap asilli yUksek burokratlar ve aileleri
arasinda da yayildigi goéraltyor.

Et-Taberi, el-Mes'adi, Cahsiyari, ibn Hallikdn vb
kaynaklari dikkatle taramis olan AbdulhUseyin b. Kab



ve G. Vajda, bu konuda carpic ornekler sunarlar.
Mesela 783'te Halife el-Mehdi zamaninda Davud b. Ruh,
ismail b. Suleyman, Muhammed b. Ebi Eyyub ve
Muhammed b. Tayfur adindaki burokratlar zendeka
ithamiyla tutuklanmislar, fakat cezayi gerektirecek bir
durum olmadiginin  anlasilmasi  Uzerine serbest
birakilmislardi. Bunlardan Davud b. Ruh bir vezir
ogluydu. Bir baska vezirin, Ebd Ubeydillah'in oglu ve
Halife el-Mehdi'nin katibi Muhammed de boyle bir
duruma didsmus, rivayete goére sucunu kabul ederek
idam olunmustu.81 Bir yil sonra, vaktiyle Halife el-
Mansur'un katipligini yapmis Yezid b. Feyz zendeka
sucuyla tutuklanip hapsedilmisse de kagmayi basarmisti.
787'de Halife el-Hadi zamaninda vezir Yaktin'in oglu Ali
ve vezirin katibi Yezdan b. Bazan da ayni suctan hapse
atilmiglar, idamdan kurtulamamislardi.82 Bunlardan
baska, isa b. Musa'nin katibi Yunus b. Ebi Firve de
zindiklik sucuyla itham edilmis ve cezalandirilmisti.83
Cok daha carpici olan, Halife el-Mehdi zamaninda
surdirtulen zindik avi  sonunda bizzat Abbasi
hanedaninin bazi Uyelerinin de sik sik zendeka
suclamasiyla halifenin karsisina c¢ikartilmis olmalaridir.
Mesela Davud b. Ali'nin bir ogluyla Yakub b. el-Fadl
diye birini et-Taberi kaydediyor. Birincisi hapiste 6lmus,
ikincisiyse  El-Hadi zamaninda hucresinde gizlice
bogdurulmustur.84

Maniheist inanclarla ilgili birka¢ ©6rnegin disinda,
yoneltilen  suclamalarin "Kur‘an-1  Kerim'i iyi
okuyamamak", "ibadette ihmalkar davranmak", "icki
icmek" vb buglin icin ¢ok basit gelen iddialardan ibaret
olmasi, ister istemez meselenin altinda halifeye karsi



herhangi bir hareketten korkulmasi gibi siyasi
mulahazalarin  bulundugu fikrini  uyandiriyor ve
dénemin niteligi hakkinda bir fikir veriyor.

Kaynaklarda bu tir érneklerin ¢coklugu epeyce dikkati
cekiyor. Harun er-Resid'in uzun zaman vezirligini
yapmis iran koékenli Unlia Bermekiler sulalesinin de,
bizzat halife tarafindan hazirlanmis bdyle bir komploya
kurban gittigini hatirlatalim. Binbir Gece Masallari'na
kadar yansimis buolay8s son derece ilginctir.
Kazandiklari glg¢ sayesinde iktidar fiilen ellerinde
tutarak halifeyi neredeyse ikinci plana itecek kadar
buylk bir ndfuz sahibi olan emektar Bermekiler,
sonunda onun hismindan kurtulamamislar, zendeka
ithami gibi karsi konulmasi ve kurtulunmasi imkansiz
bir silaha yenik duserek 8o03'te topluca bertaraf
edilmislerdi. Yahya b. Halid b. Bermeki hapiste 6lmus,
oglu Cafer idam edilmis, kardesi el-Fazl ise sefalet icinde
hayatini tamamlamisti. ibni'n-Nedim, ailenin icinde bir
tek Yahya'nin kardesi Muhammed'in zindik olmadigini
kaydeder.86 Bu dramatik olayda, Emevi sulalesine
mensup el-Fazl b. Rebi'in rolt oldugu, Bermekiler'e kin
besleyen bu adamin sahte bir mektupla onlarin ismaili-
ler ile gizli temaslari bulunduguna halifeyi ikna ettigi
sOylenir.87 Zendeka ithamina bu sahte mektubun
mesnet olusturdugu, Harun er-Resid'in de muhtemelen
(belki isin esasina vakif olmasina ragmen) bu ithami
kullandigi veya oyunu bizzat kendisinin sahneye
koydugu tahmin edilebilir.

2. Edebi Zendeka

Abbasiler'in ilk dénemlerinde Bagdat, Basra, Dimagk ve
benzeri bulyuk sehirlerde yasayan edip ve sairler



arasinda oldukca genis bir zendeka hareketinin varligi
cok dikkat cekicidir. Bu edip ve sairlerin de énemli bir
kismi esasen cesitli burokratik mevkileri isgal eden
kimseler olmakla beraber, daha 6nce de belirtildigi
Uzere, asil s6hretlerini burokrat olarak degil, edip ve
sair olarak yaptiklari ve zendeka ithamina eserleri ve
siirleri sebebiyle maruz kaldiklari icin, onlari bu bashk
altinda incelemek daha dogru olacaktir.88

Bircok edip ve sairin zendeka ithamina maruz kalmasi,
birkacg istisnanin disinda, sefahat icinde yasamalarinin o
devre gobre ¢ok tabii bir sonucuydu.89 Saraba, icki
meclislerine, kadina, yiyip icmeye, kisaca
dinyevizevklere duzdukleri methiyeler, 6zellikle bu
vesileyle Emevi donemindeki zevk ve eglence hayatina
duyduklari 6zlem, onlari dolayli olarak sanki Abbasi
iktidarina karsiymis gibi tehlikeli bir siyasi konuma
distrayordu. Bununla beraber, Bessar b. Burd gibi,
dualist bir teolojiye dayanarak is-lam'a elestiriler
ybnelten rasyonalist edipler de vardi. Eski bir Zerdusti
veya Maniheist aileden gelen ve kisaca ibni'l-Mukaffa’
diye taninan Abdullah b. el-Mukaffa', Halife el-
Mansur'un amcasi isa b. Ali'nin yaninda kéatip olarak
burokrasi meslegine intisap etmis, ama asil séhretini bir
edip olarak yogun telifati ve pehlevi dilinden yaptigi
cevirileriyle kazanmistir. Hayati Basra, Kife ve Bagdat
gibi biyuk sehirlerdeki entelekttel cevrelerde ge¢mis,
bu sayede Bessar b. Burd, Hammad Acred ve Muti b.
lyas gibi tipki kendi gibi sonradan zendeka ile itham
edilmis ve yargilanmis Gnlu edip ve sairlerle yakin temas
kurmustur. Sonunda, halife el-Mansur zamaninda,
762'de, zendeka sucundan mahkdm edilerek amansiz



hasmi Stfyan b. Muaviye b. Yezid b. Muhelleb'in eline
teslim edilmis, rivayete goére agir iskence altinda
hayatina son verilmistir.go

Cok velad bir muellif olan ibni'l-Mukaffa’, islam
dinyasindaki asil  0ninG Hind hayvan masallan
koleksiyonu olan Panpatantra ve Tant-rakhyayka''nin,
Sasani hdkimdari EnQsirevan zamaninda meydana
getirilmis Pehlevice nUshasindan Arapcaya cevirdigi
meshur Kelile ve Dimne ile yapmistir.g1 Ayrica,
orijinalleri  kaybolmakla beraber parcalari baska
eserlerde aktarildigi icin bize intikal edebilen bazi
kitaplarindan  baskagz nuUshalari  hala  muhtelif
kGtiphanelerde  bulunan eserleri de vardir.93
Bunlarincogu, kendisini cok iyi taniyan cagdasi ibni'n-
Nedim'in bildirdigine gére, Maniheist ve Mazdekistlerce
yapilan cok basarili cevirilerdir, ¢cinka ibni'l-Mukaffa’
her iki dili de ¢ok iyi bilir.g4 Bu ceviriler, EnUsirevan gibi
bazi Sasani hikimdarlarinin hayatini, eski iran inan¢ ve
kalturlerini, Maniheist ve Mazdeist kozmogoni ve
kozmolojiyi, siyaset anlayislarini, Sasani adet ve
geleneklerini sistemli bir bicimde yansitan eserlerdir.g5
Bu eserler, otuz alti yasinda hayatina son verilen genc
biri icin epeyce bir yek(n olusturur. Bu durum bu gencg
ve enerjik edibin, mensubu bulunmakla iftihar ettigi
guclu eski kaltara, yeni intisap ettigi Masliman kimligi
icinde hi¢ sakinca gérmeden sirdidrme cabasinin tipik
bir 6rnegi olmasi itibariyle, benzerlerinin ruh haletini
anlamada bize yardimci olabilir.

ibni'l-Mukaffa'in eserlerinden yola ¢ikarak onun zindik
olduguna dair kesin bir kanaate ulasmak, daha dogrusu
onu Musliman kabul etmemek bir hayli zor gérintyor.



Nitekim EbQ Avz, ibni'l-Mukaffa'in cevirdigi kitaplarin
fikriyatini paylastigi gibi bir sonuca ulasmanin kesinlikle
dogru olmayacagini, dolayisiyla onu samimi bir
Musliman olmamakla su¢lamanin anlamsiz oldugunu
dastnar.g6 ibni'l-MukafFa'in gercek anlamda bir zindik
oldugunu ispat etmek icin Salih b. Abdi'l-Kuddas,
Abdullah b. Ubeydillah, Abdullah b. Davud gibi
meslektaslariyla  birlikte Kur'an-1 Kerim'e nazire
yazmaya giristiklerine dair bir olay nakledilmisse degz
bugine kadar bunun dogrulugu ispatlanamamistir.
Ayrica, icinde Kur'an-i Kerim'e ve Hz. Muhammed'e
elestiri yoéneltip meydan okudugu ileri sGrdlen bir
eserinden s6z edilmistir. Ash bugine kadar ortaya
cikmayan bu eserden parcalarin, Zeydiye imamlarindan
Tercimanuddin Kasim b. ibrahim el-Hasani (6. 860)
tarafindan esere yazilan Kitabi'r-Redd ‘'ale'z-Zindiki'l-
La'in ibni'l-Mukaffa' isimli bir reddiyenin icinde
bulundugu séylenir.g8 Gabrieli bu parcalarin otantik
olup olmadigini tartistiktan sonra, pek de guvenilir
olmadiklari, dolayisiyla ibni'l-Mukaffa'ya aidiyetinin
sipheli oldugu sonucuna varmakta, eseri yayimlayan M.
Gu-idi'nin de onun bir zindik oldugu dustncesini
paylasmadigini séylemektedir. O, bu veldd edibin
eserlerinin Sasani kultarinl gercekten guglu bir sekilde
yansittigi, 6zellikle Kelile ve Dimne'nin eski Hind ve iran
siyasi kaltirant aktardigi kanaatini tasimakta, ibn('l-
Mukaffa'in bu kiltird islam toplumuna kazandirmakla
da buyutk bir hizmet gérdigint vurgulamaktadir.gg D.
Sourdel ise, 6zellikle Belazuri ve Cahsiyari'den naklen
verdigi metinlerin analizine dayanarak, ibni'l-
Mukaffa'in zindik olabilecegini, ancak hayatini bu



yuzden degil, ihtiyatsizliginin ve bir intikamin kurbani
olmasi yUzinden kaybettigi sonucuna varir.100
Dolayisiyla, gerek F. Gabrieli'nin, gerekse EbG Avz'in
ulastiklari sonucu da dikkate alarak diyebiliriz ki,
zendeka ithamiyla bir¢cok insanin élime yollanmasinda
gercek anlamda bir inangsizliktan c¢ok, zamanin
iktidarinin  siyasi mulahazalarinin  rol oynadigini
disinmek gerekiyor.

Edebi zendeka hareketleri cercevesinde kendisinden
bahsedilmesi gereken bir diger 6nemli sahsiyet de,
ibni'l-Mukaffa'in  yakin dostlarindan sair Bessar b.
Burd'dur. Baba tarafindan Fars, ana tarafindan Arap
kékenli olup hayati boyunca Farsi olmakla &évinen
Bessar b. Burd, P. K. Hitti'nin ifadesiyle, Bagdat ve
Basra'da koklesmis "eski siir tarzinin geleneksel
kaliplarina karsi ¢ikan bir asi"ydi.i01 Dogustan kor
olmasina ragmen siirdeki muthis kabiliyeti ve getirdigi
yeni Uslup, onu diger meslektaslari arasinda
sivriltmisti.102 Emevi devrinin sonlarinda yetismis, en
olgun Urlnlerini Abbasiler'in ilk ylzyilinda vermisti.
Tarih¢i ibn Kesir, onun yetmis yilhk émrinde siirin her
tarinU blydk bir basariyla séyledigini, zamaninda
hicbir sairin onun seviyesine ulasamadigini belirtir.103
Siirlerinin bir kismi, ibn Kuteybe'nin KitablySiVi ile,
EbQ'l-Ferec isfahani'nin Kitab('l-Efjanisi vasitasiyla bize
ulasmistir.104

778 (veya 783) tarihinde halife el-Mehdi'nin emriyle
oéldarulen Bessar b. Burd'un zindikhgi da, bazi
siirlerindeki ilk bakista zendeka olarak
yorumlanabilecek acik noktalara ragmen, yine de
sonucta ibni'l-Mukaf-fa'inki gibi stpheli



goérinmektedir. Nitekim inanclari konusunda
kaynaklarda cok degisik fikirlerin ileri sraldtga dikkati
ceker. Hz. Ali'ye dair siirlerindeki bazi sert
kanaatlerinden dolayi, Kamiliyye koluna mensup bir
Rafizi oldugu iddia olundugu gibi, 1705 Mani dinine
mensuplugundan, yalnizca gézinin goérdigine inanan
bir mualhid olduguna kadar pek ¢ok suclamaya
rastlanmaktadir. Mesela Cahiz onun tenaslh
(metempsycose) inancini  kabul ettigini bildirir.106
Bunlara karsilik EbQ'l-Ferec fisfahani ise, kendisini
dogustan kor yarattigi icin Bessar b. Burd'un her vesile
ile Allah'a sukrettigini kaydeder.107 Yine ayni yazar,
6liminden sonra evinde yapilan arastirmada, besmele
ile baslayan ve icinde Hz. Muhammed'e saygi dolu
ifadeler bulunan yazili bir tomarin bulundugunu, bunu
goéren halife el-Mehdi'nin pismanlktan agladigini
bildiriyor.108

Bessar b. Burd'u c¢ok iyi incelemis bulunan G. Vajda,
kaynaklarda hakkinda ileri strilen bu celiskili gorusleri
elestirmektedir.109 Gercekten de bitin bu mutalaalar
bir yana, siirlerine bakildiginda, son tahlilde dinyevi
zevklere bu kadar dugskin bir adamin ileri derecede bir
zUhd hayati 6gutleyen Maniheizm'e mensup olmasini
supheyle karsilamak gerekir. Ama o ger¢cek anlamda bir
rasyonalist olarak degerlendirilebilir. Oldikten sonra
dirilmeye, dolayisiyla ahiret hayatina inanmiyor
goérinmektedir. Hz. Adem'e secde etmedigi i¢in Seytan'i
hakli goérmekte, bes vakit namaza pek iltifat
etmemektedir. Fakat diger yandan, kendisini koér
yarattigi icin de Allah'a sUkirde bulunmaktadir. En
azindan bu bile onun ateist olmadigini gosterir.



Oluminden sonra evinde bulunan, yukarida bahsi
gecen tomar da bunu teyit etmektedir. Ancak, atesli bir
sulbiyeci olduguna hi¢ siphe yoktur. Kendisine karsi
takinilan kati tavirlarda, siirlerindeki tekel-lGfstz
sOyleyis kadar, biraz da insanlara tepeden bakan, onlari
aptal yerine koyan bir tavrin ve onlardan kagisin payi
oldugu tahmin edilebilir. Oyle anlasiliyor ki Bessar b.
Burd, hakkinda soéylenenler ve siirleri dolayisiyla
zendeka ithamina hedef olmus, bu ylzden de halife el-
Mehdi tarafindan tevkif ettiriimis ve kamcilanarak
hayatina son verilmistir.110

Bessar b. Burd gibi zendeka ile itham olunmus unli
sairlerden biri de, kendisinin amansiz rakibi olup kisaca
Hammad Acred diye taninan Arap asilli KGfeli EbG Amr
Hammad b. Yahya Acred'dir. Diger meslektaslari gibi
burokrasinin icinden gelen Hammad'in, bir ara
Musul'da Yahya b. Muhammed'in, daha sonra
Bahreyn'de Ukbe b. Selem'in katipligi goérevlerinde
bulunmus oldugu géralir.111 Harun er-Resid tarafindan
oglu el-Emin'in  maurebbiligi icin gdérevlendirilmek
istenmisse de, zindik olduguna dair rivayetler ylizinden
bundan  vazgecildigi  ileri  sartlir.  Gercekten
Hammad'in, ibni'l-Mukaffa' ve adaslari, meslektaslari
olan o6teki iki Hammad, Hammad er-Raviye112 ve
Hammad ez-Zibirkan ile olan dostlugu, Maniheist
oldugu izlenimini vermekteyse de, G. Vajda'ya goére
onun gibi dlnyevi zevkler pesinde olan bir adam fiilen
Maniheist olamaz, olsa olsa bir sempatizan sayilabilir.113
Aslina bakilirsa, Hammad Acred'in zendeka ile
ithaminda bunlardan daha cok fevkalade basarili ve
etkileyici oldugu sdylenen siirlerinde sezilen dine karsi



serbest tavri, ibadeti 6nemsememesi ve belki daha
onemlisi, Kur'an-1 Kerim'in baz ayetlerini Gslup
bakimindan elestirmesi rol oynamistir. Oyle gériniyor
ki, bir benzerini yazmak suretiyle Kur'an-1 Kerim
elestirisi, Abbasi déneminin serbest dustnceli edebi
mubhitlerinde ve &zellikle sairler arasinda bir hayli ilgi
cekiyordu. Yukarida da isaret olundugu Uzere, ibni'l-
Mukaffa'in adi etrafinda da bodyle bir rivayet
dolagsmaktadir. Géraldigu gibi, onun en yakin dostu
Hammad'in da bdéyle bir ise adi karisiyor. Hatta ayni
cevreden bir kelamc olan Abdullah b. Ebi'l-'Avca ve
YOnus b. Ebi Ferve'nin de Kur'an-i Kerim'e nazire
yazmaya ugrastiklari goéraltyor.114 Nitekim, Gnla filozof
ibni'r-Ravendi'nin de bdyle bir caba icine girdigini
nakleden rivayetlerle ileride karsilasacagiz. O devirdeki
butin bu "Kur'an-1 Kerim'e nazire yazma" cabalarinin,
hic siphesiz onun "Allah kelami" degil, bizzat Hz.
Muhammed'in eseri oldugunu goéstermek Uzere, serbest
dustinceli cevrelerde islam'i elestirmeye yénelik en
kestirme, ama en tehlikeli yol olarak benimsendigini
ortaya koymaktadir.

Kaynaklarimiz daha pek cok sairin tipki Bessar b. Burd
ve Hammad Acred gibi zendeka ithamiyla
tutuklandigini, bunlardan bazilarinin affedilip
bazilarinin hapse veya ©6lime mahkim edildigini
bildiriyorlar. Bu kadar ¢ok insanin kendilerini bekleyen
akibete ragmen inatla tavirlarini sGrdirmesi ilgingtir. Bu
ise bize, gercekten Abbasi rejimine karsi 6zellikle edebi
cevrelerde yaygin bir protesto hareketinin oldugunu
gosteriyor. Hemen hemen hepsi de ibni'l-Mukaffa'in
yakin cevresine mensup bulunan Yahya b. Ziyad el-



Harisi, Bermekiler'in yakin dostu Aban b. Abdi'l-
Humeyd er-Rakkasi (6. 816), yakin arkadasi Muti b. iyas
el-Leysi, Ebu'l-Atahiyye,115 EbG Nuvas ve el-Ahtal gibi
Unla  sairlerin  bu hareketin icindebulunmasi, bu
bakimdan c¢ok ilginctir. Bunlara bir de, asagida
kelamcilar arasinda s6zU edilecek olan Salih b. Abdi'l-
Kuddas't eklemeliyiz.

Edebi zendeka ile ilgili olarak burada asil Ebu'1-Ala el-
Ma'arri (6. 1057/1058) Uzerinde durmak gerekir. Asil adi
Ahmed b. Abdullah b. Stleyman et-TenGhi olan Ebu'1-
Ala, 973'te Halep vyakinlarindaki Ma'ar-ratu'n-
Nu'man‘da dogmustu, Safii mezhebine mensup bir
ulema ailesinden geliyordu.116 Taribu Bagdad (Hatib-i
Bagdadi), Kitabd'l-Munta-zam (ibn'l-Cevzi),
Mu'cemu'l-Udeba (Yakut el-Hamevi), Tarih('l-is-1am
(Zehebi) ve el-Bidaye (ibn Kesir) gibi kaynaklara
bakilirsa, doért yasindayken goézleri kér olan Ebu'l-
Ala'nin harika bir hafizaya ve kavrayisa, ince bir zekaya
sahip oldugu anlasiliyor. Pek c¢ok yer dolasarak ve
yalnizca dinlemek suretiyle mikemmel bir tahsil yapma
imkanini bulduktan sonra bir sire Bagdat'ta kalmistir.
Daha sonra memleketine giderek bir daha ayrilmamak
Gzere yerlesen filozof ruhlu sairin, her tabakadan
ziyaretcisi olmus, hayatini burada tamamlamistir.117
Ayni kaynaklar, onun kimseye minnet etmeden
yasadigini kaydederler.Daha ziyade felsefi ve hikemi bir
nitelik arz eden siirleriyle taninmis Ebu'l-Ala'nin,
Lizumu Ma la Yelzem (yahut el-L4zGmiyvat), Saktu'z-
Zend, Zecru'n-Nabih, el-Fusal ve'l-Gayat fi temcidi'llah
gibi pek cok eseri vardir.118 Bu eserlerindeki agik ve
serbest fikirliligi, hakimane Uslubu sebebiyle zamaninin



ulemasi tarafindan zendeka ile suclanmis, fakat
delillerin yetersizligi sebebiyle olsa gerek, hicbir cezai
mueyyide ile karsilasmamistir. Bu, ulema tarafindan ona
yoneltilen suclamalarin ikna edici olmadigini gésterir.
Onun gerc¢ek bir zindik olup olmadigi hakkinda klasik
kaynaklardaki-ler dahil, bugiine kadar degisik fikirler
ileri  sUrdlmUsse de,119 c¢ogunlugun bu ithamlari
paylasmadigi soylenebilir. Bu konuda yeni Dbir
incelemenin yazari Sahban Halifet, meseleye yalnizca
dini acidan baktiklari icin  klasik  kaynaklarin
hiuktUmlerine itibar edilmemesi gerektigini, ancak, bazi
modern arastiricilarin da bu dar bakis agisindan
kurtulamadiklari icin ayni hataya dusttklerini hakli
olarak belirtir.120 Gercekten de mesele yakindan
incelendigi ve ozellikle siirlerine tarafsiz bir goézle
bakildiginda, bu ithamlarda, Ebu'l-Aléa'nin gercekten
"zindikca" fikirler tasimasindan cok, hasimlarinin
kiskanclhklardan kaynaklanan tavirlarin hakim oldugu
gozlenir.121 Nitekim kendisini ziyarete gelen c¢esitli
sahsiyet arasinda zamanin bazi Ismailiye mezhebi
reislerinin de bulunmasi, bu ithamlara iyi bir vesile
yaratmis gérunuyor.122

3. Kelami (Teolojik) ve Fikhi Zendeka

islam dunyasinda zendeka hareketlerinin bir yandan
belirtilen istikamette gelisme goésterirken, 6te yandan
ilhad boyutuna ulasmasi ve asagida goérilecegi gibi,
felsefi zendekada klasik htviyetini kazanmasi, 6zellikle
kelami zendeka hareketi icinde gelisen fikirlerle
baslamistir denebilir. Ke-lami zendeka 8. yUzyilin
sonlarinda, esasen bir sair de olan Salih b. Ab-di'i-



Kuddis ve 6zellikle Abdi'l-Kerim b. Ebi'1-Avca ile
ortaya cikar.

ibni'n-Nedim, Salih'i keldma dair eserleri olan zindik
mutekellimler-den sayar.123 I. Goldziher Salih'e, ilhadin
onculerinden oldugu dustncesiyle olsa gerek, 6zel bir
6nem atfetmis, onu c¢ok iyi incelemistir.124 Salih
hakkinda bilgi veren kaynaklarin en 6nde gelenlerinden
sayabilecegimiz Abdullah b. el-Mu'tezz'in (6. 908)
Tabakatu's-Suara'si, kendisinin karakteri hakkinda ilging
bilgiler verir. Burada, inanglari gayet acik ve herkesce
malum oldugu halde, namaz kilmay:! kesinlikle ihmal
etmedigi, nicin inanmadigi halde bdyle hareket ettigi
soruldugu zaman, kendisini emniyete almak ve
insanlarin hismini Gzerine ¢ekmek istemedigi cevabini
verdigi naklolunur.125 Siirlerindeki acik ifadeler ve

muhtemelen ibni'n-Nedim'in  sézini ettigi  kitabi
sebebiyle halife el-Mehdi ve Harun er-Re-sid zamaninda
tutuklanmistir.  Fakat cerbezeli konusmasi, ikna

kabiliyeti, bilgisinin derinligi ve yarattigi sempati
sayesinde ikisinden de yakasini kurtarmis ve tevbe
ederek fikirlerinden vazgectigini séylemek suretiyle
6limden dénmeyi basarmistir.126

Bessar b. Burd, Salih b. Abdi'l-Kuddas gibi ileri gelen
kisilerden olusan Basra'daki entelektiel cevrenin Vasil
b. A'ta gibi 6nde gelen Mutezile kelamcilari kesiminden
biri de, kaynaklarin séz birligiyle zindik oldugunda
ittifak ettikleri, d6nemli bir aileden gelen Abdu'l-Kerini
b. Ebi'l-Av-ca'ydi.127 Gencleri sapikliga tesvik edip kendi
mezhebine c¢ektigi gerekcesiyle Basra'dan kovulan
Abdl'l-Kerim, Kufe'ye gitmis, fakat orada vali Eb0
Ca'fer Muhammed b. Stleyman  tarafindan



tutuklanarak hapse atilmisti. Ailesi halife el-Mansur'a
sefaatci génderip affini saglamissa da, vali elini cabuk
tutmus ve halifenin af emri kendisine ulasmadan
mahk{dmun boynunu vurdurmustur (772).128

Oyle géruntyor ki, Abdu'l-Kerim  mesleginin
baslangicinda imam Cafer es-Sadik ve Hasan el-Basri'nin
o6grencisi olmus, onlarla sik sik ulGhi-yyet Uzerine
tartisma  firsati  bulmus ve hep aksi fikirleri
savunmustur.129 Abd'l-Kahir el-Bagdadi ve el-isferayini
gibi kaynaklar, onun inanclari hakkinda acik bilgiler
verirler. Bu mauellifler, Abdu'l-Kerim'in zindikligini, 1)
Musliman gérinmesine ragmen gizlice Mani dinine
mensubiyetini strdlrmesi; 2) tenasthe inanmasi; 3)
imamet konusunda Rafiziler'in iddialarim benimsemesi;
4) Kaderiye'ye mensup olmasi seklinde baslica doért
gerekceye dayandirirlar.130 Ayrica el-BeyrGni ve el-
Bagdadi gibi inanilir ve glvenilir kaynaklara bakilirsa,
yakalandiktan sonraki sorgulamasi sirasinda
oldurulecegini anlayan Abdi'l-Kerim, o zamana kadar
butun yaptiklarini agik agik anlatmis, bu arada o gine
kadar tam doért bin civarinda hadis uydurdugunu,
bunlarla Mislimanlara haram olan seyleri helal, helal
olan seyleri haram gibi kabul ettirmeye muvaffak
oldugunu da iftiharla itiraf etmisti.131

Erken Abbasi doneminin zendeka hareketlerinin gercek
anlamda ilhad, yani ulGhiyet kavramini agiktan aciga
reddedis sekline déndsimUnli cok acik bir bicimde
simgeleyen ve kendinden sonraki ilhad hareketlerinin
Onclsu sayilabilecek olan bir baska kelama, hatta bir
anlamda da feylesof, EbG isa Muhammed b. Harun el-
Varrak'tir (6. 861). EbQ isa, ayni zamanda, kendi gibi



zendeka ve ilhad suclamasina muhatap olmus bulunan
bir baska tnli feylesofun, ibnii'r-Ravendi'nin (6. 9o3) de
hocasidir.132 Rivayetlere bakilirsa, Mutezile mezhebine
mensup oldugu halde, ateizmi savunan fikirleri ve
Maniheizm'e besledigi sempati sebebiyle mezhepten
ihrac edilmistir.133 Ancak bu sonuncu ithamin gercegi
ne Ol¢ide yansittigr stphelidir. Bundan baska imamet
konusunda Siiler'in tezine de yakinlik duydugu icin bir
ara Siilik ile suclanmistir.134 H. Laoust, yasadigi devirde
ilahi vahyin amansiz dismani sayillmasina bakarak onu
ayni zamanda serbest distnceli bir ateist sifatiyla islam
felsefesinin éncllerinden kabul eder.135

8. ve 9. ylUzyilllarda ortacag islam dinyasinin Abbasi
imparatorlu-gu'nun hakim oldugu dogu kesiminde bu
olaylar cereyan ederken, bati kesiminde neler
oluyordu? Zendeka hareketlerine burada da rastlaniyor
muydu? Calismalarini  islam dunyasindaki  bid'at
problemi UGzerinde yogunlastirmis Maria Isabel Fierro
Bello'nun ve ilahiyatct Mehmet Ozdemir'in makaleleri,
9. yuzyildan itibaren Endulis topraklarinda da bazi
zendeka olaylarinin vuku buldugunu acikliyor.136 Fierro
Bello'nun makalesi, 9. ylzyillda Endtlis Emevi
hikimdari 1l. Abdirrahman zamaninda (822-852)
baslayan bu hareketlerin, 11. yuzyilin sonlarina, II.
Hakem devrine (961-976) kadar belirli araliklarla
strdguna, ancak bu hareketlerin Abbasi
topraklarindakinden farkli alanlarda ve sekillerde
gelistigini gosteriyor.

ilk zendeka olayi Il. Abdirrahman zamaninda 844-848
yillarina rastlamaktadir. Suclayanlar G¢ Maliki fakihi,
suclanan ise Abdu'1-Ala b. Vehb adinda yine bir Maliki



fakihidir. Olum cezasiyla yargilanmak istenmisse de,
hiokimdar  tarafindan  faaliyetten alikonularak
cezalandiriimis, fakat hidkdmdarin 6liminden sonra,
yeni hikimdar |I. Muhammed gérevini ona iade
etmistir.137 864-876 yillari arasindaki ikinci olayin
kahramani ise Baki b. Mehled adindaki bir fakih ve
muhaddis olup bid'atcilikla su¢lanmistir. Bu zat, fakihler
arasindaki ashab-i re'y - ashab-1 hadis kavgasinda r'ey
yonuna kuvvetle 6ne cikararak Maliki fikhiyla ters
dlstagu icin zendeka it-hamiyla, Gstelik 61im talebiyle
yargilanmak istenmis, zor kurtulmustur.138

895'te Emir Abdullah'in oglu Mutarrif e yoéneltilen
suclamanin ise daha ziyade siyasi bir kombinezon
oldugu anlasiliyor. Mutarrif bu kombineszonun kurbani
olmus ve 6élimden kurtulamamistir. g931'deki bir baska
zendeka olay;, ibn Meserre adindaki alimin
Mu'tezililik'le suclanmasidir. Bundan otuz yil kadar
sonra, 961'de, Muhammed b. Yebka adli bir baska fakih,
ibn  Meserre'nin doktrinini yaymak sucundan vyine
zendeka ithamina maruz kalmistir. 1064'te ise 0 zamana
kadarkilerden tamamen ayri nitelikte bir zendeka
olayiyla karsilasiyoruz. Il. Hakem zamaninda, gorinuse
goére Ebu'1-Hayr adinda bir Fatimi daisi, Endalus'e Siiligi
sokup yaymakla suclanmis ve yargilanarak idam
edilmistir.139 Ebu'l-Hayr'in elde bulunan mahkeme
zabitlari, kendisi aleyhinde sahitlik eden bir diizineden
fazla sahsin ifadelerini ihtiva eder ve pek cok bakimdan
ilginctir. Dogruluk dereceleri tartisilabilecek olan bu
ifadelerde, onun yalniz Siiligi yaymakla degil, islam'in
butin emir ve yasaklarini hice saymakla, kisacasi
zendeka ve ilhad ile su¢landigi géralir.140



Endulis'teki zendeka olaylarina su toplu bakis bile bize,
her seyden 6nce bunlarin Emevi ve Abbasi
imparatorluklarindaki SuUbiyye hareketi gibi siyasi-
sosyal bir harekete bagli, eski iran dinlerine referans
veren birer akim olmadiklarini gdsteriyor. Bir kere
zendeka ile suglananlarin hemen hepsi de ulema
cevrelerine, 6zellikle de fukaha kesimine mensuptur ve
gizli din tasimalari séz konusu degildir. Ustelik Endulis
Emevileri'nin  resmi mezhebi olan Maliki fikhinin
disindaki  bazi  nkih  yorumlarini  benimsemeleri
ybzinden boéyle bir ithamla karsi karsiya kalmalari,
buradaki mezhep taassubunun boyutlarini géstermek
bakimindan dustndirtctdir. Bu sebeple Endualis
topraklarindaki zendeka olaylarim, Abbasiler'deki
zendeka hareketleriyle ayni tirden mdutalaa etmek
dogru goérinmuyor. Yine de itham edilenler zendeka
sucuyla yargilanmis ve 6lime mahk(im edilmislerdir.

4. Felsefi Zendeka (yahut ilhad) Hareketleri

Aslinda bir kelamca olmakla beraber, bir anlamda
feylesof da sayilabilecek olan Eb( isa el-Varrak'la
beraber baslayan islam dustincesindeki felsefi zendeka,
daha dogru bir terimle ilhad hareketlerinin asil
temsilcileri, ibni'r-Ravendi (el-Varrak'in 6égrencisidir),
Ebld Bekir Zekeriyya er-Razi ve EbG Hayyan et-
Tevhidi'dir. Bu U¢l konumuz acgisindan 6zel bir 6nem
tasir, zira etkileri gerek 10. ylUzyilldan sonra islam
dinyasindaki, gerekse Osmanli déonemindeki zendeka
ve ilhad hareketlerinde goérular. Etkileri éyle gucla
olmustur ki, Ebu'l-Ferec Abdurrahman ibni'l-Cevzi (6.
1200) bu Uctna "islam tarihinin en korkun¢ zindiklar”
olarak nitelendirir.14!



10. yUzyilin ikinci ceyregi ile 11. yazyilin ilk ceyregi icinde
yasamis olup epeyce uzun bir &mur stren Eb(d Hayyan
et-Tevhidi'nin (6. 1023) hayati hakkinda fazla bilgi
mevcut degildir.142 Zamanina gére iyi bir tahsil
goérdugl, Arap dilini kullanmada buytk bir maharet
gosterdigi, bu sebeple Rey ve Bagdat gibi blyuk siyaset
ve kaltir merkezlerinde yuUksek burokrat olarak
goérevde bulundugu biliniyor. Esasinda bir felsefeci
olarak &6nemli sayilmasi gereken EbG Hayyan et-
Tevhidi'nin, ayni zamanda tasavvufa da intisap ettigi,
hatta daima dervis kiyafetiyle dolastigi malum olmakla
beraber, bu alanda 6nemli bir isim sayilamaz. Bazilari
bize kadar wulasan muahim eserleri mevcuttur.143
Yukarida belirtildigi gibi, ibni'l-Cevzi'nin Eb( Hayyan
et-Tevhidi'yi "en tehlikeli G¢ zindik"tan biri olarak
gostermesine, bu kanaatinin ez-Zehebi ve es-Suyati
tarafindan da paylasilmasina ragmen,144 Taceddin es-
Subki onun eserlerinde bu konuda herhangi bir ize
rastlamadigini beyan ederek itirazda bulunur.145

ibni'r-Ravendi'ye gelince, tam adi Ebu'l-Huseyin Ahmed
b. Yahya er-Ravendi olan islam distince tarihinin bu cok
ilging sahsiyeti, 10. yUzyilin ilk ceyregi civarinda (820
veya 830) Merverruz'da dogmus olup Fars (veya
hasimlarina goére Yahudi) koékenli bir aileden
gelmektedir. Gengliginin énemli bir kismini Bagdat'ta
gecirmis, Mu'tezile mezhebine girmis, fakat fazla akilc
ve materyalist fikirlerinden dolayr zendeka ile
suclanarak tardedilmistir. Mezhep mensuplari isi
hikimete kadar duyurunca, muhtemelen eziyete
maruz kalacagini anlayan ibni'r-Ravendi, Bagdat'tan



kacmak zorunda kalmis, buylk bir ihtimalle Kafe'de g10
civarinda 6lmustlr.146

ibnii'r-Ravendi'nin fikir ve inang hayatinin
Mu'tezililik'ten Siilige, Si-ilik'ten ateizme (ilhad) asama
asama uzanan dedisim c¢izgisini, onun, asil metinleri
bugln elimizde bulunmayan, ama (reddedilmek Gzere)
cagdas muarizlarinin kitaplarina aktarilmis parcalar
halinde bize gelen eserlerinden, adi gegen
sarkiyatcilarin calismalari sayesinde rahatlikla takip
edebiliyoruz.147 Hocasi EbQ Isa el-Varrak'in genis élctide
etkisi altinda kaldigi genellikle kabul ediliyor.148
Mu'tezile  mezhebinden ihra¢ edilmesini asla
hazmedemeyen ibni'r-Ravendi'nin, bu mezhebe karsi
amansiz bir mucadele actigr goéruliyor. Fadihatu'l-
Mu'tezile adh kitabi, bu mucadelesinin bir sonucu
olmalidir. Feylesof bu eserini Cahiz'in FaziletiH-
Mu'tezile'smc karsi kaleme almistir. Burada pek de
dirist olmayan bir Gslupla Mu'tezile'nin UlGhiyet (Tanri
fikri), nublUvvet ve risalet (peygamberlik) anlayisina
saldirir; bazi Mu'tezile reislerini siddetle elestirir.
Nitekim onun bu saldirilari hem samimi birer Masliman
olan el-Hayyat ve EbG Ali el-Cibbai gibi ileri gelen
Mu'tezile, hem de en-Nevbahti ve el-Es'ari gibi Sii ve
Sunni kelamci-lar tarafindan ayni siddette karsilik
gébrmuistar. Es'ari onu el-Lain (Lanetli) sifatiyla
anar.149ibni'r-Ravendi'nin  asil  fikirleri, Kitabu'z-
ZUniGrrad''de ortaya cikar.1i50 Burada feylesof, Brahma
rahiplerinin agzindan islam'in  Allah  fikrini,
peygamberlik kavramini ve buUtin peygamberleri
siddetle elestirir. Buna ragmen o bir "yaratici” inancini
reddetmez; dolayisiyla bir deisttir; ama vahyi de kabul



etmez. Ona goére akil vahiyden her zaman ustindur.
Peygamberlerin mucizeleri basit sihirbazliklardan baska
bir sey degildir. ibadetler tamamiyle lizumsuz ve
faydasizdir.

Bunlardan baska ibni'r-Ravendi'nin  muarizlarini ve
hasimlarini asil sinirlendiren, "Kur'an-1 Kerim'in vahiy
arin olmadigy, taklit edilemezliginin ve fesahatinin bir
efsaneden ibaret bulunusu bir yana, gercekte hig¢ de iyi
yazilmadigr ve bastan sona celiskilerle dolu oldugu”
seklindeki iddialariydi. O, Kur'an-1 Kerim'den daha
guzel bir kitabin mikemmelen yazilabilecegini
sdyliyordu. iste batin bunlar onun bir zindik, hatta bir
kafir olarak gortlmesine yeterli sebepleri teskil etmis
olmalidir.i51 O zamana kadar zendeka ile itham
edilenlere yoénelik suclamalarin hi¢ birinde (Kur'an-i
Kerim'in  Uslubunun taklit edilebilecegi iddiasinin
disinda) bu kadar ileri gotaralmis  fikirlere
rastlanmadigi  icin, genellikle uzmanlar ibni'r-
Ravendi'nin islam ilhad (ateizm) tarihinde bir dénim
noktasi teskil ettigini sdylemekte ortak bir kanaate
varmislardiris2  Buna  karsiik i, Kut-g4  luer,
hasimlarinin, ibni'r-Ravendi'nin fikirlerini cerhetmek
Uzere eserlerinden kitaplarina aktardiklari parcalardan
yola cikilarak insa edilen metinlere dayanan géruslerin
yanlis oldugu kanisindadir. Kutluer, vaktiyle bu
metinleri nakledenlerin, islami inanclara getirilen ve
ibnii'r-Ravendi tarafindan yalnizca nakledilen
elestirilerle ilgili kisimlari secip eserlerine aldiklarini,
ibni'r-Ravendi'nin  bunlara verdigi cevaplan ise
almadiklarini belirterek aslinda filozofun bir milhid ve
dehri olmadigi goérisun ileri strer.1?



ibni'r-Ravendi'den sonra, F. Gabrieli'nin tabiriyle "ilhad
cizgisinin en az onun kadar radikal temsilcilerinden bir
baska buyuk zindik yahut mulhid" ile,154 Ebubekir
Muhammed b. Zekeriyya er-Razi ile karsilasiyoruz.
ibni'n-Nedim, islam distnce tarihinin bu son derece
dikkate deger simasindan bahsederken "zamaninin bir
tanesi ve asrinin yeganesi" ifadesini kullandigi gibi,
Ozellikle tip basta olmak Uzere, eskilerin batin
ilimlerini buyUk bir beceri ile kendinde topladigini
vurgular;155 ayrica kitap ve risale halindeki eserlerinin
uzunca bir listesini de verir.156 Taninmis arastirici A.
Bedevi, er-Razi'nin hayatini ve fikirlerini cok iyi
incelemistir.157

865'te islam tarihinde kendi gibi meshur daha bircok
alim ve dusinir yetistiren Rey sehrinde dogan er-
Razi'nin temiz ve durast bir hayat strdtgu, fakir fukara
ile yakindan ilgilendigi, hayatini 6grencilerine vakfettigi
ve surekli okumak yiGziinden émrinin sonlarina dogru
gozlerinin  gérmez oldugu naklediliyor.158 islam
distince tarihinin belki de bu en ilging simasinin
eserleri, tipki ibni'r-Ravendi'ninki gibi bize ancak
baskalarinin kitaplarinda cesitli vesilelerle yapilan uzun
alintilar seklinde ulasmis oldugundan, dulsince ve
inanclarini da ancak bu cercevede bilebiliyoruz.is9
Bunlardan anlasildigina goére, er-Razi kainatin bir
yaraticisi oldugunu kabul etmekte, Allah'a
inanmaktadir. O halde, tipki ibnii'r-Ravendi gibi o da
gercekte bir deisttir. Ancak bu, islam'in telkin ettigi
bicimde bir Allah inanci degildir. Onun inandigi ikinci
gercek ise akildir. Er-Razi akli her seyin Ustinde tutuyor.
Ona gore akil varken ne peygamberlerin, ne de onlarin



Allah'tan aldiklarini iddia ettikleri vahyin GrinQ, olan
kutsal kitaplarin geregi vardir. Zaten peygamberler ve
kutsal kitaplar celiski icindedirler.160 Nitekim er-Razi
butdn kutsal kitaplari elestirir ve kendinden 6ncekiler
gibi, Kur'an-1 Kerim'in icazini kabul etmeyerek daha iyi
bir kitap yazmanin mimktn oldugunu, tip, geometri,
astronomi ve felsefe kitaplarinin Kur'an'dan daha
faydali olduklarini iddia eder.

Goralduga gibi, her ne kadar islam hereziografi (milel
ve nihai) kaynaklarinda zindik olarak tavsif edilse de,
er-Razi'nin, ibnu'r-Ravendi gibi, Emeviler'in son ve
Abbasiler'in ilk yuGzyillarindaki gibi, Zerdustilik, Maz-
deizm veya Maniheizm koékenli dualist inang
sistemleriyle ilgisi bulunmadigi anlasiliyor.161 Bir mulhid
olarak tavsif edilmesine ragmen, gercek anlamda ve
kelimenin tam kapsamiyla bir ateist olmadigi da
gorultyor. Buna ragmen onu bir zindiktan ¢ok, vahyi,
peygamberleri ve kutsal kitaplar, kisaca dinleri
reddetmesi sebebiyle belki dinsiz olarak vasiflandirmak
daha dogru bir yaklasim olsa gerektir.

5. Tasavvuf! Zendeka

Yaklasik Hicri 3. (Miladi 9.) ylzyilda islam dinyasinda
(cok tabii olarak ©6nce bugin Ortadogu denen
topraklarda) ortaya cikan ve bizce yine Meva-li
kesiminin siyasi iktidar cevrelerine ve egemen siniflarin
kontrolindeki toplumsal dizene karsi "mistik bir
protesto hareketi" olarak baslattigi tasavvuf cereyani,
daha ilk temsilcileriyle birlikte ulemadan ve siyasi
otorite cevrelerinden zindiklik ve mulhidlik damgasini
yedi. Sebebi kisaca ve basit olarak, gelistirdikleri
tasavvuf nazariyeleri ve uyguladiklari mistik pratiklerdi.



Onemli birer siyaset, kultiir ve ticaret merkezi olan
Kife, Basra, Bagdat gibi sehirlerde yasayan, genellikle
orta tabakadan esnaf kesimine mensup bu
mutasavviflarin  ¢cogunlugu, Bayezid-i Bistami (6.
yaklasik 875), Cineyd-i Bagdadi (6. 910), Hallac-1 Mans(r
(6. 922) gibi birkag¢ nesil dnce ihtida etmis gayri Arap,
hatta genellikle Fars kokenli ailelerden geliyorlardi.
Bunlar Hicri 1. yUzyilin zahitleri gibi olmayip gercek
anlamda tasavvuf nazariyeleri gelistiren sGfilerdi. Bu
nazariyeler, esas itibariyle eski mistik kdaltarlerin,
Ozellikle de Irak mintikasinda yuzlerce yillik bir ge¢cmise
sahip Hind-iran mistik kaltaranin ve kismen Misir ve
Suriye'deki Hellenistik kultarin genis etkisi altinda
gelistirilmisti.162 MUnhasiran ve suurlu olarak, kasitl bir
hareketin degil, bu mutasavviflarin geldikleri ¢evrelere
kaltarel bagimhliklarinin icabi olarak kendiliginden
olusmustu. Mesela dedesi bir Zerdusti olan Bayezid-i
Bistami'nin163 fena fillah nazariyesinin, Budist mistik
nazariyesindeki Nirvana ile ilgisi hala-¢ék tartisilan bir
konudur. Bunun gibi Sihabeddin-i  Suhreverdi-i
Maktal'in (6. 1196) israk nazariyesinin de, eski
ZerdUstilik'teki ve Maniheizm'deki Isik (NGr) kavramiyla
ilgisi tartisilagelmistir.164

S6zu edilen mutasavviflarin gelistirdikleri bu doktrinler,
bu sebeple, Kur'an-1 Kerim'in nasslarina siki sikiya bagli
Ortodoks ulema tarafindan (yine ¢ok tabii bir egilimle)
sirk?e. yorulup zendeka olarak kabul ediliyor,
danismanliklarini yaptiklari siyasi otoriteler tarafindan
da, bazen 6lime kadar varan agir cezai mueyyidelere
mesnet yapiliyordu. Mesela 10. ylzyilin ikinci yarisinda,
Ebu'l-Huseyin el-Malati (0.987) gibi, gercekte prensip



olarak tasavvufa pek de karsi olmayan bir Safii kadisi
dahi, bircok sGfiyi ve zahidi zendeka ile
suclayabiliyordu.165 Biz burada, aralarinda Muhyiddin
ibni'l-Arabi (6. 1241) gibi ¢ok Gnli olanlarinin da
bulundugu onlarcasi arasindan yalnizca, tasavvuf
tarihinin ¢ok iyi bilinen ve zendeka sucundan idam
edilen iki simasini kisaca ele almak istiyoruz.

Bu orneklerden ilki ve belki en trajik olani, Hallac-i
Mans(r adiyla hemen butin islam dinyasinda en
siradan halk arasinda bile taninan el-Hu-seyn b. Mansar
el-Hallac'dir.166 El-Hallac'in, yine Fars koékenli Unla
mutasavvif Cineyd-i Bagdadi'nin miuridi oldugu ve
ondan epeyce etkilendigi bilinmektedir. Ayni sekilde
zendeka ile suclanan bu Unli seyh, 6grencisi kadar zapt
edilmez bir coskuya sahip bulunmadigindan, onun gibi
tehlikeli sézler séylememeye dikkat gdstermis, ama
6grencisini her zaman savunmustur. Bu ihtiyatkarligi
dolayisiyla, zindiklik téhmeti altinda tutulmasina
ragmen, cezaya muhatap olmamistir.167
ibni'n-Nedim'in e I-Fi hr isf'mdc, el-Hallac'in zendeka
ile suclanmasina ve 6ldiridlmesine yol acan meselelere
dair dikkat ceken bilgiler vardir. Unli mutasavvifa cok
yakin bir dénemde yasamis, meseleyi iyice arastirmis
oldugu anlasilan ve rivayetler heniz tazeyken eserini
yazan ibna'n-Nedim, el-Hallac'in eski bir iranli aileye
mensup bulundugunu yaziyor. El-Hallac'i ¢cok iyi taniyan
iki kisinin yazdigi kitaplardan aktardigi bu bilgilere
gore, onun sihirbazlik bildigi, bttan gizli ilimlere, ayrica
kimyaya ilgi gbsterdigi, taraftarlarina kendisini "Allah"
olarak tanittigi, dolayisiyla Allah'in insan bedenine
gectigine inandigi iddia ediliyor.168 GorinUse goére



tasavvufi fikirleri ve bilhassa GnlG s6zU "Ene'1-Hakk"169
yizinden oldugu kadar, en azindan ibni'n-Nedim'in
anlattigi yukarnidaki hususlar dolayisiyla da dikkati
cekiyordu. Sonunda yakalanip (L. Massignon'un butin
teferruatiyla anlattigi, pek cok bakimdan ilging) ibret
verici bir mahkeme sonunda 6élime mahkdm edildi. Ne
var ki, bu siradan bir 6lUm cezasi degildi. Bu ceza, diri
diri, kollari ve bacaklari caprazlama olarak kesilmek
suretiyle infaz edilmis, cesedi uzun bir stre teshir
olunduktan sonra vyakilarak kdalleri Dicle irmagina
doéklalmuastd.17o

El-Hallac'in drami, yasadigi devirden ginimize kadar
islam dinyasinda canliigini strekli korumus, hakkinda
cok farkl fikir ve goérusler ileri sGralmastar. Bu fikirler
onun bir "sarlatan", yahut bir "Karmati misyoneri"
oldugundan "buyuk bir veli" olduguna kadar varir.171
Klasik kelamci-larin cogu el-Hallac' kafirlikle suclarken,
bir kismi buna katilmaz. Fakih-lerin bazilar katlinin
isabetli oldugunu soéylerken, bazilari bir fikir beyan
etmekten kaginirlar. Ama isin ilging yani, bazi sGfiler de
onu asiri bulurlar.172 Ayni durum, asagida kendisinden
s6z edilecek olan Muhyiddin ibni'l-Arabi icin de
gecerlidir. Bu arada klasik mezhepler tarihi (herezi-
ografi) kaynaklari, el-Hallac't "Ene'i-Hakk" s6z0
yuzinden genellikle

HulOliye'den (Allah'in  insan bedenine gectigine
inananlar), dolayisiyla sapkin inanchlardan (heretik)
sayarlar.173

El-Hallac gibi zendeka suclamasina muhatap olup
hayatina son verilen bir diger buylk sahsiyet de, bir
baska Fars kokenli mutasavvif (ayni zamanda feylesof)



Sihabeddin-i Sihreverdi-i Maktul'dir. 1234 yilinda vefat
eden diger buylk mutasavvif Sihabeddin es-
Suhreverdi'den ayirdedilmek icin "Maktul" unvaniyla
anilan bu Sdhreverdi, 6nce fikih tahsil etmek ni-
yetindeyken, bazi hocalari araciligiyla felsefeye ve
sOfilige merak sararak tam bir gezici dervis gibi tlke
Ulke dolasmaya basladi. Bu arada Anadolu'ya da
gelerek Selcuklu sultani Il. Kilicarslan'in yaninda bir sire
kaldi. Sonunda, o sirada Selahaddin EyyGbi'nin oglu el-
Meliki'z-Zahir'in  hakimiyetinde bulunan Halep'e
gecerek orada yerlesti. 1191'de burada, bizzat melikin
emriyle (muhtemelen Selahaddin Eyydbi'nin verdigi
talimat Uzerine) zindikhk ve maulhidlik ile suclanarak
ulemadan mutesekkil bir heyet karsisina cikarildi. ibn
Ebi Useybia'nin (6. 1270) bildirdigine gore, sultanin
huzurunda cereyan eden minazarada onunla bas
edemeyen ve kicik disen ulemanin kinine kurban
giden SuUhreverdi, kimya ile mesgul olmasi sebebiyle
buylculukle de sucglanarak otuz yas gibi hayatinin
henlz c¢ok erken bir caginda idam olundu.174
Sthreverdi ile yakindan ilgilenen ibn Teymiyye el-
Harrani (6. 1328), onun basina gelen bu felakette
kendini peygamber ilan etmesinin rolid bulundugu
kanaatindedir; bu genc stfi feylesofun ayrica Yunan ve
iran felsefesiyle ugrastigini, Batini fikirlere sahip
bulundugunu ve sisteminde NGr kavramina asiri yer
vermek suretiyle ZerdUstilige c¢ok vyaklastigini ileri
surer.175

Gercekten de Suhreverdi israkiye denilen teozofik
sisteminde, genis olciide Hellenistik felsefeden ve
icinden geldigi kaltir cevresi dolayisiyla da Zerdusti ve



Maniheist inanglardan etkilenmisti.176 Massignon
onun,hocalari vasitasiyla degil, siki temasta bulundugu
Hallaciye zGmresi mensuplari aracihigiyla el-Hallac'dan
da ¢ok etkiler aldigi gértstindedir.177

Mutasavviflar icinde el-Hallac'dan sonra en agir
zindikhk ve mulhidlik su¢lamalarina hedef teskil eden
sahsiyet, hic sUphesiz butin devirlerin en buylk
mutasavvifi Muhyiddin ibni'l-Arabi'dir (6. 1241). ibni'1-
Ara-bi'ye yoéneltilen zendeka ve ilhad ithamlari yalniz
yasadigi dénemle sinirli kalmadi; ondan cok sonralari da
cesitli vesilelerle zaman zaman giundeme getirildi.178
Mutasavviflar ve safilige yakin cevrelerde es-SeyhiA-
Ekber (en buytuk seyh) unvaniyla anilan bu buaytk
mutasavvifin, tasavvufa hasim cevrelerde, kati ulema ve
fukaha arasinda ef-Seyhu'l-Ekfer (en kafir seyh) diye
anildigi ¢ok iyi bilinir. Béyle siddetli tepki ¢ekmesinin
sebebi, hi¢ siphe yok ki, mathis bilgi birikimi, zekasi ve
sentezci dehasi sayesinde (aslinda islam'in tevhid
ruhuyla celisir gibi duran) Vahdet-i Vicad tasavvurunu
son derece sistemli bir teozofik veya metafizik doktrin
haline getirerek tasavvuf tarihinde yaptigi bulytk
devrim olmustur.179 ibni'l-Arabi'nin, anlayabilmek icin
yuksek seviyede tasavvuf kultlrtne ihtiyac gosterecek
bir karmasikliga sahip olan bu doktrininin muhtelif
cevrelerde iyi anlasilamayarak kaba bir panteizmle
yorumlanmasi ve bunun sonucu toplumda dogan
kargasalar yiziinden bu agir ithamlara maruz kaldigina
sUp-50 he yoktur. Ama Suriye'ye hakim bulunan Eyybi
siyasi otoriteleri, Siha-beddin-i Sthreverdi'den
esirgedikleri himayelerini ona bol bol vermisler ve bu



buyik mutasavvifin  hayatini  olagan bir sekilde
tamamlamasina imkan tanimislardir.180

IV. Zendeka ve ilhad Hareketleri Karsisinda Siyasal
Otorite

Emeviler'in son dénemiyle Abbasiler'in 6zellikle ilk iki
ylzyilinda ¢ok dikkat cekici bir bicimde ortaya cikan,
degisik cevrelerde degisik ¢ehrelerle, degisik niteliklerle
goérinen zendeka ve ilhad hareketlerine topluca
bakildiginda, ortak bir nokta gbze carpar: Bilhassa
Abbasi déoneminde hangi ¢evrede, hangi kategoriden
olursa olsun bitin bu hareketlere devlet tarafindan en
kicik bir misamaha goésterilmeyip derhal muidahale
olunmus, bazi insanlar yargi 6ntne cikarihp o6lime
mahkim edilmislerdir. Bunun anlami herhalde su
olmalidir: Zendeka, en azindan Abbasiler devrinde,
Ustelik daha ilk ylGzyildan itibaren, devlet tarafindan
yalnizca bu isnada muhatap olanlari ilgilendiren,
onlarin sahsiyla sinirh kalan sade bir inan¢ ve disince
farkhhgr olarak algilanmamakta, eninde sonunda
devletin otoritesine ve butinligldne bir saldiri olarak
degerlendirilmektedir. Bu itibarla Abbasiler'in ilk
zamani, hilafet merkezinin zendeka hareketlerine karsi
sistemli micadele yurittaga bir dénemi temsil ediyor.
Yukarida anlatilanlara bakilirsa, bu micadelenin, Halife
el-Mansur zamaninda bagslayip 6zellikle el-Mehdi
zamaninda (775-785) kuvvetlendigi, el-Hadi (785-786) ve
Harun er-Resid (786-809) ile devam ettigi anlasiliyor.
Fakat kaynaklarda goérebildigimiz kadariyla, 755'lerden
itibaren ortaya ¢ikan toplumsal ihtilalci hareketler haric
tutulursa, entelektiel zendeka hareketlerine karsi
devletin en siddetli micadele déneminin 770-790 yillar



arasina tesaduf ettigini soyleyebiliriz. Bunun bir
rastlanti olmadigi, Abbasiler'in iktidarinin ilk ceyrek
yazyil gibi, eski dénemin kalintilarini ve arizalarini
silme konusunda goésterilen kati politikalarin yarattigi
toplumsal sarsintilarin ve siyasi bunalimlarin yogun
oldugu bir zaman dilimiyle cakistigi, biraz dikkat
edilirse gorulebilir.

Hatirlanacagi Uzere, Emeviler'in son doénemlerinde
gorilen Zad Hurmuz hareketi, merkezi yénetimin
dikkatini zendeka Uzerine ¢ekmis, ilk defa o zaman,
devlet zendeka hareketlerinin kendisi icin ne kadar
tehlikeli oldugunu fark etmisti. Cok ge¢meden, zendeka
devlete karsi islenen en blyuk su¢ olarak
degerlendirildi. Verilen cezalarin agirhgi kanaatimizce
buradan kaynaklaniyor. Burada gbézden kagiriimamasi
gereken asil nokta sudur: Yaygin inang sistemi (Stnni
islam) disinda, birtakim eski inanclara referans veren
islami yorumlar olarak gériinen zendeka, giderek cok
tabii bir sekilde, mevcut dizenin inan¢ ve toplumsal
butinligunG bozabilecek, bu yolla da merkezi iktidarin
glclini ve otoritesini sarsabilecek siyasal bir tavra, bir
siyasal muhalefet bicimine donismekteydi. Bunun bdyle
algilandigini goésteren c¢ok tipik bir belge, Emeviler
devrinde yasamis Ka-fe'li bir muhaddisin agzindan ibn
Batta vasitasiyla kaydedilmistir. ibn Batta'nin nakline
gbére Mansur b. el-Mu'temir (6. 750) adindaki bu mu-
haddis soyle diyordu:

Allah Adem'i seriatla génderdi. Zendeka cikincaya
kadar insanlar onun seriatina uydular. O zaman
Adem'in seriati kayboldu. Sonra Allah Nuh'un seriatim
yolladi. insanlar yeni bir zendeka onu ortadan



kaldirincaya kadar onunla amel ettiler. Sonra Allah
ibrahim'in seriatini yolladi [Béylece Hz. isa'ya kadar
sayilir]. Sonra yeni bir zendeka c¢ikti. Bunun Uzerine
Allah nihayet yeni bir seriatla Muhammed'i yolladi.
Bunun da zendeka ile kaybolmasindan korkuyoruz.181
L. Massignon zendekanin siyasal iktidara yoénelik bir
tehlike olarak algilanisini, Kutsal Ruh'un hululi ile
acikhyor. Ona gore Kutsal Ruh, her hareketin liderine
hulul etmekte, bu ise siyasal iktidarin basina, yani
halifeye karsi bir cesit peygamber hlviyetinde, gizli bir
rakip anlamina gelmekteydi.i82 Ancak burada L.
Massignon'un,  muhtemelen el-Hallac  6rneginin
tahlilinden yola ¢ikarak gelistirdigi bu hipotezin, buyuk
capta kitlesel zendeka hareketleri ve yoéneticileri icin
gecerli oldugunu unutmamalidir; nitekim EbG Mslim'in
katlinden sonra Maverainnehir ve Horasan'da cikarilan
ihtilaller ve bunlarin yéneticilerinin durumlari L. Massig-
non'u teyit ediyor. Yukarida da goértldugu UGzere, bu
yoneticilerin hemen hepsi bu tdar ilahi nitelikli
karizmatik sahsiyetlerdi.

ister bireysel, ister kitlesel olsun, siyasal iktidarin
zendekayi kendi varligina kasteden bir tehlike olarak
algilamasi;, onda bir korkunun dogmasina yol
acmaktaydi. Bu, gercekten cok buyik bir korkumdu.
Yukarida zendeka ve ilhad teriminin tarihgesinden
bahsedilen kisimda isimlerini andigimiz, zendeka
akimlarina karsi yazilan seri halindeki reddiyeler, bir
bakima islam inancanin bozulmadan korunmasina
yonelikse, bir bakima da bu korkunun, dolayisiyla islam
devletinin yikilmasi endisesinin birer Grana sayilabilir.
CunkU bu yikimin engellenmesi inancin butunlagiani



saglamaktan geciyordu. Burada carpic olan, bu
butunlik muicadelesinin 6teki iki kitaph dine, Musevilik
ve Hiristiyanliga karsi degil, dualist iran dinlerine dayali
islam yorumlarina karsi verilmis olmasidir. iste Emevi ve
Abbasi déneminde devletin zendeka ile micadelesini ve
bu micadelenin siddet derecesini bu cercevede
anlamak ve degerlendirmek gerekir.

El-Mansur'un  hilafeti  sirasinda  ibni'l-Mukaffa'in
idamiyla baslayan miuicadele déneminde el-Mehdi
zamaninin ayri bir yeri vardir. Klasik ve-kayinamelere
bakildiginda, el-Mehdi'nin bu micadeleyi hem polisiye,
hem de fikri alanda paralel bir sekilde yUrattagu
anlasiliyor. Sayati, ilk defa el-Mehdi'nin emriyle,
zendeka ve ilhad hareketlerine karsi yogun bir telif
faaliyetinin basladigini kaydeder.183 Yukarida isaret
olunan reddiye edebiyatinin en azindan bir kismi, bu
tar emirlerin GrinG olmalidir.

El-Mehdi déneminin asil dikkate deger yonul, zendeka
hareketlerine karsi amansiz bir polisiye micadelenin
yaratilmts olmasi ve bunun ku-rumlastiriimasidir.
Klasik Arap kaynaklarinda, el-Mehdi'nin bizzat
yarGttdgad bu miucadelenin tafsilatina dair ¢ok ilging
kayitlar vardir. Mesela et-Taberi, el-isfahani ve ibn
Kesir'in verdigi bilgilerden, el-Mehdi'nin bazi sehirlerde
sirf  bu zendeka suclularini takip etmek ve
cezalandirmakla yUkamlGa birer daire kurdurdugu,
bunlarin basina sahibi'z-zenadika denilen birer gorevli
tayin ettirip her tarli yetki ile donattigi goéraliyor.184
Et-Ta-beri'ye goére el-Mehdi, 163 (785-786) yilinda
muhtesib (yahut sahibl'z-ze-nadika) Abda'l-Cebbar'i
Halep yoresindeki zindiklara (zenadika) karsi genis bir



harekat yurUtmekle gérevlendirmis, yakalanan epeyce
kalabalik bir grubu toptan oldlrterek ele gegen
kitaplarini  bicaklarla parcalatmak suretiyle imha
ettirmistir.185 H. 167'de (783-784) yine genis caph bir
harekatla, bu defa sahibl'z-zenadika Omer el-Kelevazi,
pek ¢ok zindik yakalayip éldartmustir. Mesela bu arada
eski Halife el-Mansur'un daha o&nce bahsi gecen
katiplerinden Yezid b. el-Feyz'i de yakalayip hapse
atmislarsa da o kacip kurtulmayr becermistir.186
Basra'daki sahibi'z-zenadika Ham-deveyh'in ise c¢ok
genis  bir harekati  gerceklestirdigi  anlasiliyor.
Hatirlanacagi Uzere, UnlG sair Bessar b. Burd'u
kamcilatarak o6ldirten de odur.187 El-Mehdi'nin
zindiklara karsi bu amansiz tavri o kadar vazgecilmez
bir tutkuydu ki, kaynaklarin ifadesine goére, oglu
Musa'ya (el-Hadi) da onlarla mucadeleden
vazgecmemesini hararetle vasiyet etmisti. Gercekten de
el-Hadi s6zune sadik kalmis ve babasinin politikasini
ayni siddette strdirmusttr.188 El-Hadi mesela H. 169'da
(785-786) da genis c¢aph bir zendeka harekatini
yaritmuis, pek c¢ok zindiki  tutuklayip  idam
ettirmistir.189

Zenadikaya karsi miucadele, el-Mehdi dénemindeki
kadar siddetli olmasa da, Harun er-Resid zamaninda da
sirdl. Hatta yeni halife daha tahta ¢iktigi ilk gin bu
mucadeleyi baslatti. Tahta cikisi dolayisiyla ilan ettigi
genel aftan Ozellikle hapisteki zindiklari
yararlandirmadi.igo Kendisine uzun yillar hizmet eden
Bermekiler'i ise zendeka isnadiyla nasil ortadan
kaldirdigina daha énce temas olunmustu.191



El-Me'mun  (813-833) zendeka ile mdicadelede
kurumlasmayr daha ileri goétirdd. Onun, felsefi
egilimleri sebebiyle Mutezile mezhebini devlet mezhebi
olarak ilan ettikten sonra, buna muhalefet edenleri
sindirmek ve cezalandirmak i¢in (Batili tarihgilerin bir
cesit engizisyon olarak degerlendirdikleri) meshur
Mihne'yi kurdugu c¢ok iyi bilinir.192 Hatta Ahmed b.
HanbePin de burada, sirf M{tezile'ye karsi Sunniligi
savundugu icin maruz birakildigi iskenceler de
malumdur. iste el-Me'mun bu Mihne kurumunu ayni
zamanda zendeka hareketlerine karsi da calistirmisti.
Nitekim P. K. Hitti bunu zendekaya karsi ilk teskilatli,
sistematik  tahkikat ve ceza kurumu olarak
degerlendirir.193 Yakalanan zindiklar kalabalik gruplar
halinde Mihne'yc sevk ediliyor, burada sorgulanip
yargilandiktan  sonra  itham vaki  gérilmezse
saliveriliyor, aksi halde derecesine gére hapis veya idam
cezasina carptiriliyorlardi.1g4

El-Me'mun'dan sonra el-Mu'tasim (833-842), el-Mu'tazid
(892-902) ve el-Mustazhir (1094-1118) devirlerinde de,
eskisi kadar siddetli olmamakla beraber, zendeka ve
ilhad  hareketlerine  karsi  hilafet = merkezinin
hassasiyetinin  zaman zaman  devam  ettigini
kaynaklardan takip etmek mimkUindir. Ama problemin
tarihinde gerek ilgili simalar, gerekse devletin takindigi
tavir itibariyle en ilging ve dikkate deger devre, buraya
kadar ele alinmaya calisilan dénem olmustur.

V. Zendeka ve ilhad Hareketleri Karsisinda Ulema
(Fakihler ve Kelamcilar)

Hilafet merkezinin zindiklik ve maulhidlik karsisinda
sirdlirdgu bu siddetli mulcadelenin, esas itibariyle



toplum inanglarinin  bozulmasini  6n-leyip mevcut
dizeni korumak, bdylece hilafetin otoritesini hakim
kilmak gibi ¢ift tarafli bir hedefe yénelik olduguna
yukarida deginilmisti. Bu hedefin dénemin fakihleri
(fukaha) ve kelamcilari (muttkellimGn) tarafindan da
paylasildigi géraltyor.

Fakihler ve kelamcilar bu olaylar karsisinda, devletin
polisiye micadelesine paralel olarak yogun bir faaliyete
giristiler ve bu hareketlerin ne gibi hukuki
mueyyidelerle karsilanmasi gerektigi konusunda siki
cahismalar yaptilar. Fakihlerin, hangi inan¢ ve
davranislarin zendeka ve ilhad sayilacagi, amaglarinin
ne oldugu, bunlarin hangi ortam ve sartlarda ve hangi
niyetlerle aciklandigi, bunlara ©6nayak olan Kkisilerin
bireysel, hukuki ve toplumsal konumlan gibi cesitli
meseleler Gzerinde kendi dénemlerinin sartlarina gére
birtakim  sonuglara  vardiklarini,  bunlarin  da
uygulanmasi gerekli, vazgecilmez hiktmlere
déndstaraldaguna goérayoruz. Bunlar gercekten de
siyasal iktidarlar tarafindan tatbik mevkiine konulmak
suretiyle yerlesti ve ileriki yGzyilllarda da benzer
durumlarda uygulanmak Uzere, fikih kaynaklarinda yer
buldu.

Fakihlerin bu konudaki ictihat ve hukUmleri, genis
Olcide Peygamber ve Dort Halife devrindeki irtidadve
nifak (manafiklik) olaylarinda uygulanan mueyyideler
temel alinarak gelistiriliyordu. Burada, Ehl-i Sinnet'in
bilinen doért buydk mezhebinin tesekkl sireglerinin,
zendeka ve ilhad hareketlerinin heniz yogun oldugu
yillara rastladigini dikkate almak gerekir. Bu itibarla, bu
dénemde zindik ve milhidler hakkinda fikih



kaynaklarinda yer alan hukidmler, ileride problemin
hukuki acidan tahlilini yaparken de goérilecegi Uzere,
cok tabii olarak bu hareketlerin devam ettigi bir
dénemin yarattigi endise ve tedirginligi yansitiyor,
mezheplere goére birbirinden farklh yaklasim ve bakis
acilari sergiliyorlardi.

Kelamcilarin yaklasimi ise, fakihlere gére daha baska
noktalarda, &zellikle islami inan¢ noktasinda agirlik
kazaniyor. Ayrica, zindikhk ve mulhidlik hareketleri
karsisinda duyarlilik gdsterenlerin yalniz Ehl-i Stnnet
kelamcilar degdil, en az onlar kadar, bir ara Halife el-
Me'mun devrinde Abbasi devletinin resmi mezhebi
konumuna yukselen Mutezile kelamcilari-nin oldugu da
g6zden kagmiyor. Bizzat bu mezhebin kumcusu sayilan
Vasil b. Ata, zindiklara karsi siddetli bir micadeleye
girismisti. Hem Elfu Mes'elc fi'r-Reddi Cak'l-Maneviyye
gibi eserleriyle, hem de s6zli munakasalariyla bu
mucadeleyi sGrdUrdyordu. islam inancglarinin
savunmasini yapiyor, entelektlel tabakalarda zendeka
hareketinin yayilmasini engellemek i¢in blyUk gayret
gosteriyordu.195 Yandastan da onu takip ediyorlardi.
Bir bakima meseleyi ser'i emir ve tekliflerden
kurtulmaya yoénelik bir hareket olarak da algilayan el-
Cahiz ve el-Hayyat gibi ©6nde gelen Mutezile
kelamcilarinin, zindik ve mulhidlerin tek amacinin ibaha
(islam'in yasakladigi her seyi mesru ve mubah addetme)
oldugunu dustinmeleri sebebiyle, bu konuda birtakim
reddiyeler yazdiklarini biliyoruz. Bir 6rnek olarak,
Muhammed b. Osman el-Hayyat'in ibni'r-Ravendi'ye
yazdigi KitcibG'l-Intisar fi'r-Keddi 'ala lbni'r-Ravendi el-
Mulhid isimli eserini hatirlayalim. Fakat zendekaya karsi



bu yogun miucadelelerine ragmen bizzat Mutezile
mensuplarinin dahi, Ehl-i SGtnnet mensuplari nezdinde
zindiklik suglamasindan kendilerini kurtaramadiklari,
imam Malik b. Enes tarafindan cok kati bir bicimde
zendeka ile suclandiklari ve bu ylzden kayitsiz sartsiz
oélduralmeleri gerektiginin savunuldugu da
unutulmamalidir.196

Ehl-i SGnnet kelamcilari ise, daha Once de temas
olundugu gibi, 9. ylUzyildan itibaren bazen devletin
talimati Uzerine, bazen kendi endiselerinin sevkiyle,
zindiklara reddiyeler kaleme almaya baslamislar ve bu
isi daha sonraki yuzyilllarda da surdirmuslerdir. Unli
alim el-Gazzali, meshur Faysalt't-Tefrika Beyne'l-islam
ve'z-Zendeka isimli eserinde, iman ve kUfur kavramlari
Uzerinde durmus, bunlarin sinirlarini kendine gére akli
ve nakli delillerle belirlemeye c¢alismistir. Ozellikle
"Yaratic" (Halik) kavramini kabul etmemenin ve ahiret
alemini aklen ve hissen inkar etmenin zindiklk,
dolayisiyla kafur oldugunu vurgulayarak, cagdasi
ibni'r-Ravendi gibilerin fikir ve iddialarini ctritmeye
calismistir.197 Hatirlanacagi Gzere, onlarin bir kismi,
ahiretin varliginin aklen mimkin olamayacagini, bir
kismi da, mUmkdin olsa bile bunun ancak ruh aleminde
vuku bulabilecegini savunmaktaydilar.

El-Gazzali gibi pek ¢ok ulema, benzeri eserler kaleme
aldiklari gibi, daha sonraki yuzyillarda da ayni gelenek
devam etti. UnlG alim Abdur-rahman b. el-Cevzi (6.
1200) de bu gelenegi surdirenlerdendi. Telbisu iblis
adindaki meshur eserinde kendi zamanina kadar
yasamis UnlG zindiklari siddetle elestiriyordu.198 Kanuni
Sultan Suleyman'la ayni yilda vefat eden Unla alim



Ahmed b. Hacer el-Heytemi, zindiklara karsi yazdigi,
daha 6nce de zikredilen eserinin adini es-Savaiku'l-
Muhrikct (Yakicr Yildirrmlar) koymustu.19g

13. yuzyilin sonlan ve 14. yuzyihn baslar, 6zellikle
Muhyiddin ibni'l-Arabi'nin tesiriyle Vahdet-i Vicad
kavraminin  tasavvuf cevrelerinde yayginlasip c¢ok
degisik yorumlarinin giderek birtakim taskinlklara
sebebiyet vermesi dolayisiyla, kelamcilar ve fakihler
tarafindan bu cevrelerin siddetli bir zendeka ve ilhad
suclamasina maruz birakildigr bir dénemi olusturur.
Vahdet-i VicOd'qular cephesine karsi en agir saldirilar
yapanlarin basinda, Harran'h Gnla alim ibn Teymiyye (6.
1328) gelir.200

ibn Teymiyye, 6nce, Karmatiler'e benzettigi ibni'l-
Arabi'ye ve onun 6nemli takipgilerinden Afifeddin et-
Tilemsani'ye  yuklenerek  onlan ittiha-diyye'&e.n
(Allah'in insanla birlesmis olduguna inananlar) sayar.
Dolayisiyla onun nazarinda her ikisi de "mulhid ve
zindik"tir.201  ibn  Teymiyye'ye gére Vahdet-i
Vichd'cular ya munafik, ya zindiktirlar. Cankd bunlar
distan MuUsliman olduklarini séyleyip iclerinde buyUk
bir  kafrG  gizli tutan zindiklarin  en  6nde
gelenlerindendirler." "Bunlara intisap eden, bunlar
savunup Ovup yucelten, kitaplarina deger veren,
yardimda bulunan ve onlari mazur gérmeye calisan
herkesin cezalandirilmasi gerekir." 202

Bu arada tasavvuf cevreleri bir yandan fakihlerin ve
kelamcilarin bu tar siddetli ithamlarina hedef olurken,
bir yandan da bu' elestirilerin tahribatindan kurtulmak
icin kendilerine Ehl-i Sinnet cercevesinde olabildigince
bir yer bulmaya calisiyorlardi. Bu yizden bazi buytk



mutasavviflar, zindik ve mulhid damgasini yememek
icin, oldukca erken devirlerden itibaren seriat cizgisini
titizlikle takip etmeye gayret sarf etmislerdir. Buna
ragmen fakihlerin ve kelamcilarin suclamalari hep
devam etmis, daha sonraki yuzyillarda bile
mutasavviflar kendilerine yoneltilen bu tir zendeka ve
ilhad su¢lamalarindan kolay kolay kurtulamamislardir.
Nitekim 13. yGzyihin Bagdat'li meshur mutasavvifi
Sihdbeddin Ebxa Hafs Omer es-Sihreverdi (6. 1234) bu
konuya titizlikle yaklasiyor, Avarifu'l-Ma'arifadmdski
UanlG eserinde, seriat c¢izgisinden ayrilarak tasavvufa
nefsaniyet karistiranlarin, ibaha yoluna sapanlarin,
zendeka ve ilhad batagina saplanmis olduklarini
yaziyordu.203 15. ylzyilda bir baska baydk saGfi,
Abdurrahman-i Cami (6. 1495) ise Melamet kalkaninin
arkasina siginarak ibaha vyoluna sapan sGfilerin,
zenadikadan olduklarim  séyliyordu.204 Bunlarin
Osmanl imparatorlugu'ndaki uzantilarini  asagida
gbrecegiz.

VI. Tahlil

A) Sosyolojik Acidan Zendeka ve ilhad

Klasik dénem islam dinyasinda zendeka ve ilhad
hareketlerinin buraya kadar denedigimiz su kisa
tarihgesi bize su gercegi gdsteriyor: ister toplumsal, ister
entelektiel nitelikte olsun, bitiin bu hareketleri esas
itibariyle, Emevi hilafeti zamaninda bas gdsteren koyu
Arapcilik  siyasetinin  Mevali  tabakasi  Uzerinde
yogunlastirdigi siyasal, toplumsal ve ekonomik baskilar
sonucu dogmus, Abbasi dénemindeki toplumsal
krizlerle beslenmis, siyasal ve kultirel bir protesto
olarak degerlendirmek gerekiyor. Bu protestonun



ideolojisi siyasal iktidarin temsil ettigi islam yorumuna
karsilik, cok tabii olarak onu gerceklestirenlerin eski
kaltar ve inancglarina referans vermektedir. Nitekim,
hemen hepsi de, bir anlamda Arap kavmiyetciligine
mukabil olarak ortaya c¢ikan karsi-kavmiyetcilik
diyebilecegimiz Sulbiyye hareketinin icinden
gelismistir. Aralarinda Arap veya baska koékenliler de
bulunmakla beraber, incelenen "zindik" ve
"mulhid"lerin hemen hemen énemli bir kisminin esas
itibariyle Emeviler'in son déneminde yetismis ve Abbasi
devrine de intikal etmis Fars kokenli sahsiyetler oldugu
g6zden uzak tutulmamalidir.

Bu tarihce bir gercedi daha gosteriyor: Bihaferid'den
Babek el-Hurremi'ye kadar butun ihtilalci toplumsal
zendeka hareketleri, Hiristiyanlik, Musevilik veya
Sabiilik gibi dini ¢evrelerden Muslimanliga ge¢mis olan
Mevali arasinda degil de, 6zellikle Mazdekizm ve
Maniheizm'den (kismen de Zerdustilik'ten) gecen
Mevali arasinda c¢ikmistir. Yaklasik 9. ytzyila gelinceye
kadar bu ilk tabaka zindiklarinin  buyUk bir
cogunlugunun Fars kokenli veya 6yle olmasa bile en
azindan iran kiltar cevrelerine mensup olduklari
goruluyor. Bu demektir ki, zendeka hareketlerinin
toplumsal ve ideolojik tabani genis 6lcide iran
kaltarine mensup cevreler tarafindan olusturulmustur.
Bu hareketleri temsil eden sahsiyetlerin 6énemli bir
kismi, ya birka¢ kusak oncesinden Musliman olmus
Farsi ailelerden gelen, yahut bizzat kendileri iran
dinlerinden islamiyet'e ge¢mis kisilerdi. Nitekim zindik,
zendeka. terimleri de bu gercegin géstergesidir.



Boyle olunca, zendekanin ¢cogunlukla, Mevali tabakasi
icindeki Fars kokenliler tarafindan baslatiimasinin bir
tesadlf eseri olmadigr anlasiliyor. Mazdekizm ve
Maniheizm'in, antik iran'da, soy asaletine ve servete
dayali, ZerduUstilige mensup bir imtiyazlilar zGmresinin
baskisi altinda yasayan Sasani toplumunda tepkisel
sosyal hareketler niteligiyle ortaya ciktiklari g6z 6niine
alinirsa, bu tepkisel karakteri 6zlerinde tasidiklari kolay
sezilir. iste yalnizca bu iki dine mensup cevrelerden
gelme Fars kékenli Meva-li'nin, Misliman olmalarina
ragmen bunun nimetlerinden kendilerini
yararlandirmak istemeyen Emevi ve Abbasi yénetimine
bu eski inanclarina referans vererek karsi koymalarinin
tek degilse bile en 6nde gelen sebebi, bu tepkisellik
olmahdir. Oyle gérinliyor ki, yuzeysel olarak
Musliman-lasmis bu zUmreler, Sasaniler déneminde
yasadiklari iktisadi ve sosyal baskilarin Emeviler ve
Abbasiler zamaninda da devam etmesi ylUzinden, yeni
dine girmis olmanin durumlarini degistirmedigini fark
edince, tepkilerini zendeka denilen hareketle ortaya
koydular. Baska bir deyisle, Mazdekizm ve Maniheizm,
antik iran'da Zerdustilige karsi oynadigi rolin bir
benzerini Emevi ve Abbasi iktidari déneminde islam'a
karsi bir kere daha oynamistir. Ozet olarak, nasil antik
ZerdUsti iran'da esitligin yok oldugu, siyasi otorite ve
bunun sagladigi ekonomik refahin avantajlarinin
soylular, zerdlst rahipleri ve savas¢l sinifinin eline
gectigi  bir toplumsal ortamda Mazdekizm ile
Maniheizm birer tepki hareketi olarak tarih sahnesine
c¢ikmislarsa, Emevi ve Abbasi toplumunda da bu



fonksiyonlarini zendeka ve ilhad hareketleri olarak icra
etmislerdir denebilir.

B) ideolojik Acidan Zendeka ve ilhad

Yukarida da isaret edildigi gibi, ilk donem zendeka
hareketlerinin ideolojileri, kendilerini yaratan sosyal
tabanlariyla baglantili  bir sekilde, Irak ve iran
topraklarinda  ylUzlerce yildan  beri  yerlesmis,
munhasiran Mazdekizm ve Maniheizm, kismen de
ZerdUstilik gibi eski ikici (senevi, dualist) iran dinlerinin
blnyesinde yasayan inang  ve anlayislardan
beslenmistir.2o5 Bu ylzdendir ki zindiklar, Kur'an-i
Kerim'in talim ve telkin ettigi tevhid esasina dayanan
Allah ve Peygamber kavramlarini inkar etmemekle
beraber, zihinsel sablonlarina tam olarak
oturtamadiklari bu kavramlari, eski dualist inancglari ve
kaltarel gelenekleri dogrultusunda anlamlandirip
elestiriyorlar, ahiret inancini ise, pek tabii olarak, bu
sayllan dinlerin  eskatolo-jik  mitolojisi  1s1gInda
yorumluyorlardi. Baska bir ifadeyle, 8.-9. yizyillarda
Emevi ve Abbasi imparatorlugu'ndaki Dimask, Halep,
Kife, Basra, Bagdat gibi sehirlerde yasayan bu ilk
tabaka zindiklari, gercek anlamda ateist bir ideolojiyi
hicbir zaman temsil etmediler. Ancak burada, ayni
dénemde Endilis Emevi hilafetindeki zendeka
hareketlerinin bdyle bir yapisi olmadigini, buradakilerin
daha ziyade resmi mezhep olan Maliki-lik'ten baska bir
mezhebe ge¢me seklinde tezahGr ettigini
unutmamaliyiz.

Emevi ve Abbasi donemlerinin ilk tabaka zindiklari,
ibni'l-Mukaffa'in veya daha baskalarinin yaptigi gibi,
ideolojilerini eski Mazdekist ve Mani-heist eserleri



Arapcaya c¢evirmek suretiyle beslediler. Bu genis
kapsamli ceviri edebiyatinin, islam'in esaslarini ve baz
kavramlarini bu eski dinlerin kavramlariyla yorumlama
konusunda zindiklara ¢ok genis imkanlar sundugu
goérulayor. Ozellikle ahiret, kiyamet, kiyamet alametleri
gibi  kavramlarin yorumlanmasinda, bu dinlerin
mitolojilerinden ¢ok genis olcide vyararlanildi, ki
kalintilari ginimuUze kadar uzanmaktadir. Dolayisiyla,
bu ceviri edebiyatinin zendeka hareketlerinin ideolojik
kaynagini beslemek bakimindan oynadigi tarihsel
rolinun kesinlikle cok biyik oldugu séylenebilir.

Yaklasik 9. ylUzyildan itibaren zendeka hareketlerinin
gerek etnik koken, gerekse mahiyet itibariyle yavas
yavas (adi her ne kadar yine zendeka olsa da) ilhad
hareketlerine déntsmesi, énemli bir donim noktasini
tespit etmektedir. Bu tarihlerden itibaren artik zendeka
hareketinin toplumsal tabani ve ideolojik mahiyeti,
birbirine paralel olarak iran'in ve kultirinin
inhisarindan ¢ikmis ve hem etnik, hem de ideolojik yapi
itibariyle heterojen bir karakter almaya baslamistir.
Zindik ve zendeka terimlerinin artik ilhad ve mdulhid

terimleriyle birlikte kullanilmaya baslamasi,
kanaatimizce bu sosyolojik degisimin bir sonucu olsa
gerektir.

Bu defa Kur'an-1 Kerim'in talim ve telkin ettigi Allah ve
Peygamber kavramlarinin, ahiret inancinin toptan reddi
sekline doénusen, yani ilhad bicimini alan entelektlel
zendeka hareketlerinin, artik iran'in dualist din-JO
lerinden ¢ok, eski Hind, Yunan ve Hellenistik dénem
felsefelerine referans veren ideolojiler kullanmaya
basladiklari gérular. Eb( isa el-Varrdk ile baslayip



ibni'r-Ravendi, Ebd Hayyan et-Tevhidi ve Eb( Bekir
Zeke-riyya er-Razi ile surlp giden ilhad hareketleri,
boyle felsefi nitelikli bir ideolojiyi temsil ediyorlardi.
Artik 12.-13. ylUzyilda cok daha belirgin hale gelen
tasavvuf cevrelerindeki zendeka ve ilhad egilimleri,
muhakkak ki neoplatonist bir cercevede olusan ve
panteizm ile arasindaki sinir "bicak sirti" kadar ince ve
keskin olan asirn Vahdet-i VicOd'cu bir ideolojiden
kaynaklaniyordu. iste Osmanli déneminde ele
alacagimiz zendeka ve ilhad hareketleri daha cok, bu
son iki ideolojiye istinat eden tarihsel bir arka plana
sahiptir.

C) Siyasal Acidan Zendeka ve ilhad

Zendeka ve ilhad hareketlerini anti-Arap bir siyasal ve
ideolojik tepki olarak degerlendirdikten sonra su soruyu
sorabilir miyiz? Acaba bu tepkinin siyasal bir amaci,
mesela Emevi ve Abbasi iktidarlarini ya kendi ¢izgilerine
gelmeye zorlama yahut onlari devirip yerlerine kendi
iktidarlarini getirme gibi bir hedefleri var miydi?

Bir defa entelektliel zendeka ve ilhad hareketlerinin
dogrudan boyle bir amaci hedeflediklerini
sOyleyebilmek zor gérinmektedir. CinkU ele aldigimiz
orneklerin  hicbiri  (belki  burokratik  zendeka
kategorisinde gor-

digumuiz Bermekiler olayi bir dereceye kadar istisna
edilirse) boyle bir izlenim yaratmiyor. Buna karsilik
toplumsal ihtilalci zendeka hareketlerinin dogradan
dogruya bodyle siyasal bir amaca yoénelik olduklarini
soylemek mimkindir. Bu siyasal amag, muhtemelen
hilafet yoénetimini bu hareketleri gerceklestiren
zUmrelerin siyasal ve sosyoekonomik durumlarini



iyilestirmeye zorlamaktan iktidar bilfiil ele gegirmeye
kadar degisik bicimler almis olabilir. Ozellikle el-
Mukanna' ve Babek el-Hurremi isyanlari gibi uzun streli
ve c¢ok kalabalk kitleleri arkasina almis ihtilal
hareketleri icin bu herhalde daha ¢ok gecerlidir.
Entelektiel zendeka hareketlerinde ise iki durum
ortaya cikiyor: ib-ni'i-Mukaffa', Bessar b. Burd,
Ebu'l-'Ala el-Ma'arri, Bermekiler ve nihayet Afsin
orneklerinin temsil ettigi birinci durumda, buyik bir
ihtimalle gercek bir zeudekadan c¢ok, ortadan
kaldirilmak istenen rakip veya rakiplerin harcanmasini
saglayan siyasal bir enstrimanin s6z konusu oldugu
sdylenebilir. Ozellikle Bermekiler olayi bunun tipik bir
érnegi olarak gésterilebilir. ileride gérilecegi Uzere, Il.
Bayezid zamaninda zendeka ve ilhad sucuyla idam
edilen Unla alim Molla Latfi, bu mesleki rekabet ve
kiskanchga kurban verilen kisilerden biridir.

ikinci durumda, yani gercekten zendekanin séz konusu
oldugu entelektiel hareketlerde ise zindiklar ve
etraflarinda olusan zendeka hareketleri, dogrudan
siyasi iktidari hedef almadiklari halde, sirf onun
tarafindan kabul edilen ve korunan resmi ideolojiye ve
duzene karsi cikildigi icin, dolayli olarak merkezi
iktidara karsit bir konuma yerlesmekte, béyle olunca da
onun varligina, otoritesine ve mesruiyetine bir tehdit
olusturmakta- ' dir. Nitekim bu sekilde algilandigi
icindir ki, siyasi otorite tarafindan siddetle Ustlne
gidilmekte ve siddetle mahkdm edilerek ortadan
kaldirilmaya calisiilmaktadir.

D) Hukuki (Fikhi) Acidan Zendeka ve ilhad



Eger sergilemeye calistigimiz tarihce bUtinlyle g6z
énune alinirsa, islam hukukunun (fikh), zendeka ve
ilhad, yahut zindik ve mulhid konusundaki tavri ve bu
tavra bagli olarak gelistirdigi hudkUmleri, cok tabii
olarak islam'in daha baslangicinda degil, zendeka ve
ilhad hareketlerinin gelismesine paralel bir sekilde
ortaya cikmis ve peyderpey olusmustur. Ama hic siphe
yok ki, bu hikUmlerin referanslari, Peygamber devrinde
gorulen irtidad (dinden dénme) ve nifak (munafikhk,
gizli kafr) olaylari karsisinda Kur'an-1 Kerim'in ayetleri
ile bizzat Peygamber'in hadisleri ve bir de bunlarin Dért
Halife devrindeki yorum ve tatbikatlaridir.206 Bunlara
ek olarak, sonraki yuzyillarda islam dinyasinda bu tuar
olaylar hakkinda verilen hukuki huikimlere temel
olusturan doért Sinni mezhep imaminin (EbG Hanife,
Malik, Safii ve ibn Hanbel) ictihatlarini dasinmek
gerekir. Ozellikle zendeka olaylarinin baslayip sirmekte
oldugu dénemler icinde yasamis bulunan bu dért Stnni
mezhep imaminin bu konudaki ictihatlari, yalniz inang
ve toplumu degil, dénemin siyasal otoritesini de hesaba
katan ve hi¢c sUphesiz, zendeka hareketleri devam
etmekteyken sicagi sicagina verilmis hikUmlerdi. Bu
hikUimler zendekanin, manafik, dcbri, malhid, mirted,
kafir gibi kavramlarla karsilastirihp  ndanslarinin
tespitinden sonra, son tahlilde nifak ve irtidad (yahut
ridde) ile ayni paralelde degerlendirilmesi sonucunu
dogurmustur.207

islam'in ana kaynagi Kur'an-1 Kerim'de irtidad ve nifak
kavramlarindan dogrudan dogruya veya dolayh olarak
s6z edilmistir. Mesela dogrudan veya dolayli irtidaddan
bahseden ayetlerde, miurtedlere, baska bir deyisle



islam'dan baska bir inanca dénenlere, 6lim cezasi dahil,
dunyevi herhangi bir ceza verilmesinin s6z konusu
olmadigi, Ustelik vazgecip tev-be edenlerin hicbir
cezaya carptirilamayacaginin  vurgulandigi  dikkati
ceker.208 Nifak yahut mauanafikliktan bahseden
ayetlerde ise, uhrevi cezalar s6z konusu olmakla
beraber, yalnizca iki ayette olduartlmeleri emredil-
mektedir.209 Burada ilgin¢ olan, Muslimanhgi kabul
ettikten sonra geri doénenlerin degil de, aslinda hig
inanmadiklari halde, MuUslimanlar arasindaki cikarlari
sebebiyle veya ¢ekinme ve korkulari yizinden inanmis
goérunenlerin, islam'in  bu ilk devrinde gercek
Muslimanlara verdikleri zararlardan dolayi
oldurdlmelerinin istenmesidir. Biraz dikkatle
bakildiginda, bu 6lim  emrinin, muUnafiklarin
Peygamber devrinde islam'in heniz yeni yayildig
siralardaki siyasi tutumlariyla, yani Muslimanlara karsi
kafirlerle gizlice anlasip birlikte hazirladiklari tuzaklar,
cevirdikleri manevralar ve aleyhteki faaliyetleriyle ilgili
oldugu, inangsizliklariyla ilgili olmadigi, ayetlerin
gelisinden anlasiliyor.210

Peygamber'in hadislerine gelince, bunlarda murtedler
hakkinda éldurilme emirlerinin yer aldigi géruluyor.
Mesela en saglam hadis kaynaklarinin basinda geldigi
kabul edilen Sahthi'l-Buhart''de bu konuda birkag hadis
nakledilmektedir.211 Ancak bu hadislerde s6z konusu
edilen mdar-tedlerin durumlari tamamen farklidir ve
oldartlme emrini, tipki minafiklarda oldugu gibi, inang
temelinde degil, siyasi c¢ercevede degerlendirmek
gerekir. Bu hadisleri, islam'in yeni ortaya ciktigi ve islam
toplumunun heniz tesekkll etmekte bulundugu erken



bir devirde, mirtedlerin bu toplumun sayica ve nitelik¢e
buyUmesine engel teskil ettikleri distincesi cercevesinde
degerlendirmek gerekir.

Klasik fikih kaynaklarinda zendeka genellikle "ibtani‘s-
kiafr ve izha-rG'1-iman," yani "inancgsizhgini gizlemek,
inanci varmis gibi gérinmek" seklinde, cok kisa fakat
cok acik bir ifadeyle tanimlanmistir. Goéruldigu gibi
islam hukuku zendeka ve ilhadin tarihsel ve kulturel’
koékleri ve gelisimi konusuyla ilgilenmemis, meseleyi
yalnizca inan¢ temelinde ele alarak bunu toplumsal ve
siyasi duzenle iliskilendirmis ve hikmi ona goére
vermistir.

Bu durumda, her biri klasik dénem islam dinyasinin
ispanya'dan Uzakdogu'ya kadar uzanan degisik
yerlerinde uygulanan doért Ehl-i Sinnet mezhebinin
goruslerinin, bunlara temel teskil eden hareket
noktalarinin, kullandiklari delillerin (ayet ve hadisler)
yorumlams tarzlarinin, bu genis cografya icerisinde
siyasal, kalturel ve toplumsal 6zellik ve sartlara gére ¢ok
tabii olarak farklilastigi gérular. Dolayisiyla islam
dinyasinda zendeka olaylari karsisinda, hangi mezhep
nerede vyayginsa orada o mezhebin hikmilnin
uygulandigini gérmek elbette c¢ok tabiidir. Nitekim,
(bazi istisnalari ile) mesela Endalius'te imam Malik'in,
Misir'da ve devrine gére kismen iran'da imam Safii'nin,
Arabistan'da imam Ahmed b. Hanbel'in, Irak'ta imam
Malik'in, Anadolu'da ise imam-1 Azam EbG Hanife'nin
ictihatlari uygulaniyordu. Son tahlilde nifak ve irtidad
olayina indirgendigi icin, zendekanin  élumle
cezalandirllacagr  konusunda temelde hepsi de



hemfikirdir. Ancak bazilari bunu sarta baglarken,
bazilari bu cezayi sartsiz 6ngérmektedir.212

Kronolojik siraya goére gidilirse, Eb(G Hanife'nin -diger
pek ¢cok konuda oldugu gibi- zindiklara verilecek ceza
konusunda da esnek davrandigi goéralar. EbU
Hanife'den birbirinden farkli iki rivayetin intikal ettigi
anlasihyor. Birinci rivayete gére Eba Hanife zindiklarin
kayitsiz sartsiz 6limle cezalandirilmalarindan yana
goérinmektedir.213 Fakat bu muhtemelen daha énceki
bir ictihattir. Cinkd EbG Hanife esas olarak, 6lumle
cezalandirilmadan evvel, fikrinden vazgecmesi ve tevbe
etmesi icin zindika zaman ve firsat taninmasindan,
tevbe ettigi takdirde 6lUm cezasinin kaldirilmasindan
yanadir. Aksi halde ancak reddi mimkin olmayan kesin
deliller ortaya cikarildigi takdirde &lim cezasinin
verilmesi gerektigini savunur.214 Fakat Hanefilik icinde,
Ebd Hanife'nin talebesi EbG Yusuf gibi, birinci gérusu
savunanlar da vardir. Eb( Yusuf, zindikin tevbe teklif
edilmeksizin oldurdlmesini onermekte, ama
oéldurulmeden evvel kendisi kendi istegiyle tevbe
ederse, tevbesinin  kabul edilmesi gerektigini
bildirmektedir.215 ibn Abidin, Hanefi mezhebindeki bu
tevbe meselesi hakkinda biraz daha tafsilat veriyor. Ona
gore, zindikin tevbe edebilmesi ve fikirlerinden
vazgecebilmesi icin zaman taninmak UGzere hapse
konulmasi gerekir. Burada her tarlG rahatinin temin
edilmesi, sopa atmak, uykusuz veva a¢ susuz birakmak
gibi iskence yontemleriyle tehdit edilmeksizin serbestce
dastinmesi saglanmalidir. Bu sartlarda tevbe ederse
serbest birakilir; etmezse ancak o zaman o&élumle
cezalandiriimahdir.216



Yasadigi dénemin siyasal, sosyal karmasalarla, inang
bunalimlariyla ge¢cmesi ytzinden olsa gerek, Stnniligi
parcalamaya yonelik faaliyetlere karsi cok siddetli tepki
gosteren Malik b. Enes ise kesin tavrini zindikin kayitsiz
sartsiz 6lduridlmesinden yana koyar ve her nasil olursa
olsun tevbesinin kabul edilmeyecedini, bunun, onun
6limunU engelleyemeyecegini savunur.217 Clnkl ona
gore zindikin tevbesi, hi¢ siphesiz 61im korkusu altinda
cereyan etmis olup hayatta kalmak amacina yéneliktir;
dolayisiyla gercekte zendekadan vazgecis degildir. Ama
murtedin tevbesi kabul edilir.218

safii de EbG Hanife gibi dusinmekte, zindikin
tevbesinin kabul edilmesi tezini savunmaktadir. Fakat
el-Gazzali gibi bu mezhebe mensup ileri gelen bazi
ulema aksi goérusi savunur.219

Ahmed b. Hanbel'e gelince, o, Malik b. Enes'in
gorisini paylasiyor. Ona goére zindikin tevbesi hicbir
zaman gecerli olamaz, cink( 6lim korkusu altinda
yapilmis bir tevbedir.220 Bu mezhebin sonraki kusak
ileri gelenlerinden ibn Teymiyye ise zindikin tevbesinin
gecersiz oldugunu aynen kabul eder. Ancak éldirtlmesi
icin zindikhginin kesin olarak ispatlanmasi gerektigini,
aksi halde saliverilmesinin sart oldugunu ileri strer.221
Siiligin Zeydiyye kolu da, tevbe ettigi takdirde zindikin
oldurdl-memesinden yanadir.222

Zendeka ve ilhad sucunun o6limle cezalandirilmasi
yolundaki bu icti-hadlara ragmen, yine Ehl-i Sinnet
icerisinden bazi buydk fakihlerin, her ne sekilde olursa
olsun, devlete karsi huruc etmedikce,- zindika 6lUm
cezasinin verilemeyecegi dusincesinde olduklarini da
biliyoruz. Meshur fa-kih Semseddin es-Serahsi (6. 1090)



bunlardan biridir. Serahsi, Hz. Ali devrindeki bir
hadiseye dayanarak bu hilkme varmaktadir.223

E) Yargi ve infaz Sureci

Burada, zendeka ithamiyla yakalanip vyargilanarak
htkim giyen sahsiyetler hakkinda siyasi otoritenin
uyguladigi yargi ve infaz slUrecinden de bahsetmek
yararli olacaktir.224 Bu sirecin yeniden insasi igin,
yukaridan beri anlatilmaya calisilan, degisik alanlarda
zendeka sug¢lamasina maruz kalmis ve hikim giymis
kisilere dair kaynaklarda mevcut olan kayitlardan
yararlanilabilir. Bunlara bakildiginda, sirecin birbirini
takip eden su safhalardan olustugu gorular:

1. ihbar: Olay bizzat hilafet merkezinde (Emeviler
devrinde Dimask, Abbasiler devrinde Bagdat) meydana
gelmisse, ihbar dogrudan halifeye, Dimask, Halep,
Basra, Kufe gibi bilytdk sehirlerden birinde vuku
bulmussa, en yiUksek idari amir olan valiye
yapilmaktadir. Halife  veya  vali bu ihbar
degerlendirerek meselenin tahkik ve takibi icin gtvenlik
kuvvetlerinin basini gérevlendirir.

2. Arastirma ve tutuklama: ihbara konu olan "zindik"
veya ‘“zindiklar", guvenlik kuvvetleri tarafindan
sorusturulup arastirilmaya baslanmakta, yakalandiklar
takdirde, derhal tutuklanarak yargilanmak Gzere hapse
atilmaktadirlar. Eger olay tasrada meydana gelmis ve
ihbar edilen ¢ok 6nemli kisi veya kisilerse, dogrudan
hilafet merkezine yollanirlar. EI-Mehdi déneminde ve
sonrasinda bu isin cok ciddi ve siki tutuldugunu ve
hemen her biyuk sehirde sahibl'z-zenadika, denilen bir
6zel memurun oldugunu biliyoruz. O bu isi
maiyetindeki bir ekiple yapiyordu.



3. Mahkemenin tesekkalG: Tutuklular, uygun bir
zamanda valinin veya halifenin emriyle mahkemeye
sevk edilmektedir. Ancak bu mahkeme, siradan,
herhangi bir mahkeme degil, 6zel olarak bu ise
bakmakla gérevlendirilmis, gecici, fevkalade bir
mahkemedir. Dolayisiyla tesekkul tarzi da diger
mahkemelerden farkhdir. Eger olay tasra sehirlerinden
birindeyse, yahut yargilama ¢ok mihim sahsiyet veya
sahsiyetlerle ilgili degilse, baskanligini (duruma gére) ya
bizzat halifenin tayin ettigi vezir, yahut oranin emiri,
valisi veya kadisi yapmaktadir. Olay cok o&nemliyse,
mahkeme hilafet sarayinda ve bizzat halifenin
baskanhginda toplanmaktadir.

Mahkeme uyeleri (yine olayin énemine goére sayilari
artmak kaydiyla) 1) kadilardan, 2) bilirkisi (bir anlamda
jari) goérevini yapacak olan ulema veya fukahadan, ve 3)
katiplerden olusmaktadir. Tabii olayin sahitleri de bu
fevkalade mahkemede saniklarin karsisinda hazir
bulundurulmaktadir.

4. Muhakeme: Muhakeme, kadi, (veya yerine ve
duruma goére) emir, vali, vezir veya halifenin zindik veya
zindiklarin yGzine karsi (vicahen), kendileri aleyhinde
yapilan ihbarlari ve iddialari bildirmesiyle bashyor,
arkasindan sorgulamaya geciliyordu. Daha sonra
saniklarin savunmalari dinleniyor, gerektikce sirayla
sahitlerin ifadelerine basvuruluyordu.225 Elimizdeki
orneklerden, Halife el-Mehdi'nin bu sorgulamalari
bizzat yaptigini, hatta zindiklarla fiilen teolojik
tartismalara girdigini biliyoruz.226 Hallac-i Mansar
o6rneginde oldugu gibi, sorgulama safhasinin bazen
guinlerce devam ettigi de goérulebiliyordu.



5. HOkUm: Tarihce kisminda gézden gecirilen zendeka
ve ilhad hareketleri hatirlanacak olursa, bunlarin
degisik bicimlerde hikme baglandigi herhalde dikkati
cekmistir. Genellikle sorgulamalar sonunda sahitlerin
ifadeleri, saniklarin savunmasi ve delillerin
degerlendirilmesi, ulemanin ve fakihlerin aracihgiyla
yapiliyordu.227 Bunun sonunda eger isnat edilen
zindiklik ve malhidlik sucunun islendigine kanaat
getiriliyorsa o zaman, orada hangi mezhebin géruisi
hakim ise, sucluya veya suclulara o dogrultudaki hikim
uygulaniyordu. Eger olay yeri Maliki veya Hanbeli
mezhebine mensupsa dogrudan dogruya 6lim cezasina
carptirihyor, Hanefi veya Safii mezhebinin uygulandigi
bir yer s6z konusuysa ve eger zendeka ve ilhad isnadi
kesin olarak tahakkuk etmisse, yani sanik veya saniklar
suclu bulunmussa, 6nce fikir ve kanaatlerinden vazgecip
tevbe etmeleri icin kendilerine bir siire taniniyordu.228
Eger bu sire sonunda tevbe etmeyi kabul etmezlerse, o
zaman sucun durumuna goére ya hapis, ya sopa veya
kamcl, yahut idam cezasina carptiriliyorlardi.

iste bu hakim safhasi, 6zellikle Sinni mezheplerin
tesekktl  sUrecinin  henlz tamamlanmadigr ilk
zamanlarda, muhtemelen siyasal otoritenin talebi
dogrultusunda veya duruma goére kadilarin kendi
yaklasimlarina goére cereyan ederken, bu slrecin
tamamlanmasindan itibaren (muhtemelen 9.ylGzyildan
sonra), duruma bagh olarak dért mezhepten birinin
ictihadina gore cereyan ediyordu. Tabii siyasi otoritenin
egilimi hic siphe yok ki her zaman i¢in dikkate alinmasi
gereken ¢ok 6nemli bir faktérda.



6. infaz: Bu safhanin cok ilging bicimlerde cereyan ettigi
zamanlar, mekanlar, infaza konu olan sahislar vardir.
infaz konusunda fikih kaynaklarindaki ifadelerle,
gercekte uygulanan yontemler arasinda bazen
celiskiler, farkhhklar oldugu géralir. Bu konu, blyuk
capta siyasi otoritenin 6lUm cezasi uygulanacak
"zindik" veya "miulhid"lere karsi tavriyla baglantili
goérunuyor.

Cezalar bazen basit olarak hapis veya dayaktir (mesela
Harun er-Re-sid'in tahta gectigi sirada bircok zindikin
hapiste bulundugunu hatirlayalim). Olim cezalarinda
ise fikih kurallarina gore iskence uygulanmadan kilicla
basinin ucurulmasi gerekirken, korkung iskencelere
maniz birakilarak oéldurdlenleri gériyoruz. Mesela 10.
yuzyilda Babek el-Hurremi'nin, Afsin'in ve el-Hallac'm
idam edilis bicimleri tUyler Grperticidir. Babek el-
Hurremi'nin, Halife el-Mu'tasim'in emriyle, devlete
isyan sucundan Sa-marra sehrinde diri diri elleri
dirseklerinden ve bacaklari dizlerinden kesilmek
suretiyle korkung bir sekilde élduraldtga, ayni olaya adi
karisan Afsin'in  de ayni bi¢cimde idam edildigi
kaynaklarda anlatilir.229 El-Hallac'in idam sahnesi ise
batun tafsilatiyla tasvir olunur.230 13. ytzyilda Anadolu
Selcuklulari  zamaninda isyan eden Baba ilyas-i
Horasani'nin halifelerinden Aynu'd-Devle Dede, diri diri
derisi yuzulerek idam edilmistir.231 Ayni tar bir idam, 15.
yazyill baslarinda Halep'te yine zendeka ve ilhad
sucundan 6lime mahkam edilen meshur HurGfi sairi
Nesimi'ye uygulanmistir.232

Tarihe bakildigi zaman, bu tir idam geleneginin Arap
toplumlarinda degil, Sasani iran'inda Zerdustilige karsi



ctkan Mazdekist ve (Mani'nin bizzat kendisi basta
olmak Uzere) Maniheistler'e uygulandigi goéraliyor.233
Bu itibarla Abbasi iktidarinin islam hukukunda mevcut
olmayan bu idam tarzinin, varisi oldugu Sasani
gelenegiyle baglantili oldugunu séylemek gerekir.
Osmanli  tarihinde ise boéyle idam usullerinin
uygulandigina dair herhangi bir 6rnek bilmiyoruz.
ileride goérulecegi gibi, Os-manlilar'da zindik ve
mulhidlerin yalnizca kilicla boyunlari vuruluyordu.

F) Sonucg

Yukarida sunulmaya calisilan genel tarihgeye bakilacak
olursa, Islam ortacaginda zindiklik ve maulhidlik
hareketlerinin su anlamlari ifade ettigini sdyleyebiliriz:
1. Hareketleri Meydana Getirenler Acisindan (Toplumsal
Boyut):

a) Bu hareketler, esas itibariyle sonradan musliman
olmus, bununla beraber, eski kultir ve inanclarinin
Ustinltglne inanan Mevali icindeki birtakim degisik
kesimlerden meydana gelen bir sosyal taban Uzerinde
gelismistir.

b) Bu hareketler yapilari itibariyle baslica dért kategori
olustururlar:

1. Bir kismi, icinden geldikleri ve islam'a stin
olduguna inandiklar eski inan¢ ve kaltarlerini islam
icinde bilincli olarak strdirmek istemisler veya islam’i
bu tur etkilerin kendiliginden ve dogal sonucu olarak
farkli yorumlamislar, bu durum mezhepler halinde yeni
olusumlara dénismdis, dolayisiyla islam icinde "paralel
islam"lar yaratmislardir.

2. Bir ikinci kategori, degisik zamanlardaki siyasal ve
sosyoekonomik bunalimlarin sevkiyle, siyasal yahut



toplumsal ve ekonomik bazi taleplerini gerceklestirmek
Uzere merkezi otoriteye karsi silahli ayaklanmalar
seklinde ortaya c¢kan mehdici (mesiyanik) ihtilal
hareketlerinden olusmaktadir.

3. Bir UclncU (burada bizim mesgul oldugumuz ana)
kategori ise, esas itibariyle yine, icinden geldikleri ve
islam'a Gstin olduguna inandiklari eski inan¢ ve
kaltarlerine referans vererek islam'in temel bazi inanc
ve dusturlarina bazen gizliden gizliye, bazen dogrudan
ve aclk elestiriler ybnelten entelektiel dusince
hareketlerinden meydana gelmektedir. Bu kategorideki
zindiklik ve mulhidlik hareketleri,

a. Allah inanci (tevhid esasi),

b. Kainatin sonradan yaratildigi ve yine yok olacagi
(Kiyamet),

c. Oldukten sonra dirilme (Hasr), yeni ve ebedi bir
hayatin (ahiret) mevcudiyeti,

d. Kur'an-1 Kerim'in Allah kelami oldugu, dolayisiyla
muUkemmelligi ve taklit edilemezligi,

e. Peygamberlik kurumu ve fonksiyonu (NibUvvet ve
Risalet),

f. ibadet kurumu

gibi bes noktada toplanabilecek olan islam'in ana inanc
ve kavramlarini elestirmeye, clritmeye ve reddetmeye
yonelik bir entelektiel akim, 6zetle bir "islam'i
elestirme hareketi" olarak 6zetlenebilir.

4. Son olarak ise daha ¢ok, su veya bu gibi sebeplerle
islam'a lakayt veya sefih bir hayat tarzi sirenlerin,
yukarida isaret edilen tldrde bir dusinsel ve felsefi
boyuttan yoksun olan ve islam inanc¢ ve ahlakina aykiri



hareket tarzlari, yasantilari {libertinage) olarak
gorunuyor.

2. Merkezi Yénetim Acisindan (Siyasal Boyut):

islam ortacagindaki bu hareketlerin bir ikinci boyutu
da, yukarida géruldugia sekilde, dogrudan dogruya
Emevi ve Abbasi iktidarina yénelik hareketler olmalari
itibariyle, birinci derecede siyasal nitelikleridir. Emevi ve
Abbasi merkezi iktidarlari bu hareketleri, hakimiyet
haklarini, mesruiyet temellerini, kurduklari duzeni,
kisaca kendi siyasal varliklarini tehdit eder nitelikte
gordukleri, diger bir deyisle, kendilerine yoénelik bir
tehlike olarak algiladiklari i¢in, onlari mesru dizenin
disinda, gayri mesru bir zemine kaymis, baska bir
ifadeyle, "dairenin disina ¢ikmis" goérdiklerinden, bunu
vurgulayan bir séylem olarak zendeka ve ilhad
kavramini kullanmislardir.

3. Ulema Agisindan (Dini yahut Teolojik Boyut)

Zendeka ve ilhad hareketlerinin en az yukaridakiler
kadar o6nemli bir Gc¢lnci boyutu, inancla ilgili
gorunuyor. Zendeka ve ilhad hareketlerinin son tahlilde
islam o®ncesi din ve kuilturlere, inanclara referans
verdikleri géz éniine alinirsa, bu hareketlerin, islami
bilgiyi Greten bir konumda bulunan ulema tarafindan,
ideolojik muhteva ve inang itibariyle eninde sonunda
islam’a, inanclarina ve o inanclarin kurdugu diizene bir
"saldirn", bir islam'i "tahrip ve tahrif kampanyasi
seklinde algilanmasi cok dogaldir. Ozellikle entelektuel
ve mezhebi zendeka ve ilhad hareketlerinin 6nemli bir
kisminin béyle oldugu da tarihsel bir gercektir. Nitekim
bu konudaki telif hareketleri ulemanin bu algilayisinin
gostergesi olarak ortadadir. Ozellikle 11. ylzyildan



sonra, ulemanin bir de siyasal iktidara eklemlenmek
suretiyle resmi ideolojiyi ve siyasal dizeni savunma
misyonunu yiklendigi, islam'l savunma amacinin
Otesinde meseleye aynca bu acidan yaklastigini da
unutmamak gerekiyor.

ileriki bolumlerde ele almaya calisilacak olan Osmanli
sehirli toplumunun ulema ve sOfiyye gibi iki degisik
kesiminde ortaya c¢ikmis olan zendeka ve ilhad
hareketleri, yeri geldik¢e gorilecegi gibi, iste batin bu
kategorilerin icine girebilecek yapidaki hareketler olup,
kanaatimizce bu klasik islami dénem zendeka ve ilhad
hareketleriyle pek cok bakimdan siki sikiya baglantilidir.



BIRINCi BOLUM

OSMANLI RESMi IDEOLOJiSi VEYA "DAIRENIN iCi"

l. BiR IMPARATORLUGUN YONETIM ZIHNIYETI VE
DUNYA GORUSU: OSMANLI RESMi IDEOLOJISI

Osmanli  imparatorlugu'nda zendeka ve ilhad
hareketlerinin Osmanli resmi ideolojisi ve dulzeniyle
ilgisi nedir? Bu hareketler gercekten resmi ideolojiye ve
ona dayali dizene karsi meydana gelen hareketler
midir? Eger gercekten Osmanli toplumu icinde bir kisim
cevreler tarafindan resmi ideolojiye ve diizene karsi bir
muhalefet veya karsi ¢ikis s6z konusuysa, bu hangi
sebeplerden kaynaklanmaktadir? Bu gibi sorularin
cevabim verebilmek i¢in bir "Osmanl resmi ideolojisi"
olup olmadigini kisaca tartismak, eger béyle bir seyden
bahsedilebilirse,  mahiyetini  anlamaya  calismak
gerekecektir. Ancak bu tartismaya ge¢meden &nce,
ideoloji ve resmi ideoloji kavramlarini (en azindan bizi
ilgilendiren konu cercevesinde) acikliga kavusturmamiz
gerekiyor.

Bilindigi gibi ideoloji, Bati'da tarihcilerden evvel
sosyologlarca kullaniimis bir terimdir. ideolojinin cesitli
tarifleri yapilmis, bir kisim sosyologlar ideoloji ile
zihniyet arasinda bir fark bulunmadigini séylerken,
diger bir kismi bir ayirim oldugunu ileri sGrimuslerdir.1



Her seyden 6nce, sosyologlarin da vurguladiklari gibi
ideoloji, tam anlamiyla tarifi zor bir kavramdir, ¢linkl
soyut bir nitelik tasir. Béyle olunca, cok tabii olarak
resmi ideolojinin de gug¢ kavranabilir, zor belirlenebilir
bir kavram oldugunu séylemek bile fazladir. Sebebi,
soyut bir nitelik arzetmesi, dolayisiyla maddi alana
yansiyabilmis  boyutlarinin pek  fazla  ortada
bulunmamasi oldugu kadar, resmi ideolojiyi dogrudan
ve acikca anlasilir bir sekilde ifadelendirecek maddi
verilerin yetersizligi olabilir. Buna ragmen resmi
ideolojiler her zaman olmustur ve olacaktir.

Burada ideoloji hakkinda sosyolojik tahlil ve
tartismalarin  icine  girmeden  "resmi ideoloji"
teriminden basit¢ce ne anladigimizi belirtelim. "Resmi
ideoloji" teriminden kastimiz, kisaca, "bir devletin
kendisine, Uzerinde egemen oldugu topraga ve bu
toprak Uzerinde yasayan tebaasina, iliskide bulundugu
diger Ulkelere bakis ve onlari algilayis tarzi, dinya
gorusl, zihniyet yapisi, o devletin yukselttigi degerler
sisteminin batunu"dar.

O halde bu ¢ercevede bir "Osmanli resmi ideolojisi"nin
varligindan séz edilebilir mi? Edilebilirse bundan ne
anlasilmahdir? Bu ideolojinin  &zellikleri nelerdir?
Bunlar, kolay olmamakla beraber bir dereceye kadar
cevaplandirilabilir sorulardir. Kanaatimizce Osmanl
Devleti'nin de resmi bir ideolojisi olmustur. Eger "bir
devletin dinyaya bakisini ve dunyayr algilayisini
sekillendiren, i¢ ve dis siyasetini yonlendiren, idari ve
kurumsal yapisini, teskilatini ve 6zellikle toplumsal ve
kaltirel dokusunu bicimlendiren temel bir dinya
gorisi, bir zihniyeti" varsa, onun bir resmi ideoloji jisi



var demektir. Ayrica bu ideoloji, batin bir yénetici
kesim tarafindan belli sebeplerle paylasiliyor, halka mal
edilmeye calisihyor, titizlikle korunuyor, ydneticiler
baska ideolojilere yasama imkani tanimiyor ve bitiln
gucuyle onlari ortadan kaldirmaya yoéneliyorsa, resmi
bir nitelik kazanmistir. iste, bu anlamda Osmanli
imparatorlugu'nun da resmi bir ideolojisinin oldugunu
kabul etmek gerekir, cinkl bitin bu 6zellikler onda
toplanmistir. Kisacasi, Osmanli resmi ideolojisi, Osmanli
Devleti'nin dinya goérust, zihniyet yapisi, inandigi
degerler sistemi ve bu sistemle olan baglantisi
cercevesinde, kendisine, yonettigi tebaasina, baska
devletlerle iliskilerine bakis ve bu iliskileri degerlendiris
tarzi olarak anlasilabilir. Baska bir ifadeyle Osmanli
resmi ideolojisi, Osmanli Devleti'nde, basta bizzat
padisah olmak Uzere, yoéneticiler kesiminden olusan
egemen sinifin, yani merkezi iktidari bilfiil temsil eden
ve kullanan hakim tabakanin bu iktidar desteginde
butin imparatorluk sathinda gecerli kilmaya calistigi
dldnya goérusl, yahut zihniyettir denebilir.2

Burada kaginilmaz olarak yine bir dizi soruyla karsi
karsiya kaliriz. Her seyden énce Osmanli resmi ideolojisi
dedigimiz "sey", acaba Osmanh toplumu, baska bir
deyisle  yoOnetilenler tarafindan  hicbir  yénulyle
paylasilmayan, hicbir sekilde kabul g&érmeyen,
dogrudan dogruya egemen ydnetici tabakanin kendisi
icin olusturdugu ve topluma zorla dayattigi bir ideoloji
midir? Yoksa belli élciide paylasilan, toplum tarafindan
da busbatin dislanmayan yanlan var midir? Eger
toplum tarafindan da paylasiliyorsa, karsi kovuslarin,
direnislerin sebebi nedir? Bu ideoloji, Osmanl



Devleti'nin kurulusunda bir defada var olmus ve ayni
bicimde her zaman sirmis mudir? Yoksa, devletin
imparatorluk konumuna yukselisine paralel olarak bir
olusum sureci mi takip etmistir? Her zaman butin
karakteristikleriyle ortada midir, yoksa yalnizca belli
durumlarda mi belirginlesmistir? Butin bu sorularin
cevaplari, miteakip bélimlerde ele alacagimiz olaylar
incelenirken kendiliginden belirecektir. Ancak burada
bir noktaya dikkat cekmekte yarar vardir ve bu gézden
uzak tutulmamalidir: GUnimuz tarihgisinin Osmanli
resmi ideolojisini ifadelendirmeye yarayan kavramlara
ve muhtevalarina yeterince nifuz edip edemeyecegi
tartisilabilir. BuginUn tarihgisi ¢cok daha degisik bir
ortamin, dinya goérisi epeyce degismis bir kaltarin
insani olarak bu kavramlara ne 6l¢ide nUfuz edebilir,
bunlari Osmanli devrinde anlasildigi sekliyle algilamaga
ne Ol¢tde yatkindir?

iste, bu cok &énemli bir meseledir. Bu meseleyi
¢6zebilmek, Osmanli resmi ideolojisini iyi anlayabilmek
icin ¢cok o6nemli bir noktanin gbézden kagirilmamasi
gerekir: Osmanli resmi ideolojisinin esasini "inang"
olusturur. Osmanh imparatorlugu alti yuzyillik uzun
tarihinin  hemen hemen her alan ve safhasinin
sergiledigi gibi, bir "inanc¢ devleti"dir. Bu yUzden
Osmanli imparatorlugu'nda devlet de en az din (islam)
kadar inan¢ konusudur, dolayisiyla kutsaldir.

Bu, kanaatimizce, Osmanli imparatorlugu'nda devletle
dinin (Abbasiler dahil, tarihte hicbir islam devletinde
olmadigi kadar) birbiri icine ge¢mesinden, baska bir
ifadeyle "devletle dinin 6zdeslesmesinden ileri
gelmektedir. Sematik olarak ifade etmek gerekirse sunu



soylemek mUmkindadr: Osmanli Devleti'nde devlet ve
din yan yana iki ayri daire degildir; din dairesi devlet
dairesinin battinuyle icindedir, iki daire cabsir. Yani bu
6zdeslikte devlet, dini icine alan, kusatan buylUk
dairedir. Baska bir ifadeyle, Osmanh resmi ideolojisi
demek, devlet ve dinin, yahut siyaset ve islam'in
ayrismaz bir bicimde birbiri icine girdigi bir zihniyet
demektir. iste, Osmanli Devleti'nin ideolojsi de temelini
bu 6zdeslikte bulur. O halde bu 6zdesligi, Osmanli
Devleti'nde "her sey devlet icindir; din de devlet icindir"
seklinde formulle etmek mimkUndir. Bu demektir ki,
Osmanli resmi ideolojisini kavrayabilmek, bir bakima,
bu ideolojiyi olusturan din-devlet 6zdesliginin bu iki
unsurunun tahlili ve tarihi koklerinin teshisiyle genis
6lctde baglantihidir.



Il. OSMANLI RESMi IDEOLOJISININ TARiHI KOKLERI A.
Siyasal Kokler

Osmanli resmi ideolojisinin temelindeki bu &zdesligin
ilk unsuru olan devlet kavraminin Osmanli'da kazandigi
bicim ve muhteva, hi¢ siphe yok ki genis 6lciide onun
varisi oldugu eski siyasi geleneklerle siki sikiya
baglantilidir, baska bir deyisle onlarin zaman icinde
olusan bir sentezidir.

Osmanl imparatorlugu'nun, mesela eski Roma gibi, Bati
dinyasinda tesekkil etmis imparatorluklardan pek ¢ok
bakimdan, 6zellikle de hakimiyet kavrami, siyasal
telakkileri, devlet yapisi ve kurumlari, toplum yapisi ve
kurumlari ve bunlarin yapisal karakteristikleri itibariyle
6nemli 6lcide ayrildigi goérular. Bunlar uzun zamandan
beri tarihcilerin dikkatini ¢ekmis ve onlar bu
farkliliklarin sebeplerini aramaya yoneltmistir.
Farkhhklar Osmanli devlet zihniyetini olusturan siyasi
geleneklerle aciklanmaya calisiimis, bugtne kadar bu
gelenekler baslica su t¢ kéke indirilmistir:

1) Eski Turk siyasal geleneg;i,

2) Klasik islami siyasal gelenek,

3) Bizans siyasal gelenegi.

Bu siralama gercekte bu geleneklerin Osmanli resmi
ideolojisinin olu-74 sumundaki etki derecelerinden
ziyade, tarihsel sireg¢ icerisinde beliris sirasina goére
yapilmistir. Fakat bu siralama, Turkler'in degistirdigi
cografi mekanlara paralel olarak temasta bulunduklari
kaltar dairelerinin sirasini da temsil eder. Gercekten de



Osmanli Devleti'ni kuran temel unsur olan Turkler, tarih
icinde kendi anayurtlari olan Orta Asya'dan, islam'i
kabulle birlikte Ortadogu'ya, eski antik
imparatorluklarin mirasini tasiyan islam topraklarina
intikal etmisler, nihayet Anadolu'yu ele gecirerek
Bizans'la temasa gecip sonunda ona varis olmuslardir.
BUtdn bu tarihi macera boyunca bir bir ele gecirilen bu
topraklarda eskiden mevcut devlet yahut siyaset
gelenek ve telakkilerine varis olmak da c¢ok tabiiydi.
Ayrica pratik bakimdan da sartti, zira ele gecirilen
yerlerde yasayan insanlari, alistiklari yénetim ve
hakimiyet tarzindan koparmadan yeni yonetimin
hakimiyetine sokabilmek ve alistirabilmek, onlarin
g6zinde mesrulastirmak gerekiyordu. Osmanlilar dahil,
tarihteki butin Turk devletleri genellikle bunu
yapmiglardir. Bu siyasi gelenekler ve hakimiyet
anlayislari icinde en eskisi, hi¢ stphesiz ki Tuarkler'in
kendi anlayis ve gelenekleriydi.

1. Eski Turk Siyasal Gelenegi

Eski Tark siyasal geleneginden kasit, muhakkak ki
Turkler'in islam'i kabul etmezden énceki tarihlerinin en
eski devirlerinden intikal eden dev-

let ve hakimiyet gelenegidir. Ancak bu gelenek hic
sUphesiz blyuk capta Turkler'in kendi 6z tecrtbelerini
icine aldigi kadar, Hind, Cin ve iran basta olmak Uzere,
cevre siyasal kultlrlerinin etkilerini de kapsar. Orhun
kitabeleri, diger bazi tarihi kayitlar, bilhassa sifahi
destanlar, bu siyasal gelenegi bize tasiyan belgelerdir.
Bugline kadar bu malzeme Uzerinde yapilan
calismalarin tahlilinden ¢ikarilan sonuglardan hareketle,



eski Turk siyasal geleneginin karakteristiklerini su g
ana noktada toplayabiliriz:

a. Eski Turk siyasal geleneginde hakimiyet ve iktidar
semavi (ilahi) kokenlidir.

b. Bu hakimiyet evrensel (cihansimul) bir hedefe
yoneliktir.

c. Tore denen, tarihin icinden stzllerek gelmekte olan
eski geleneklerden olusan bir 6rfe dayalidir.
Hakimiyetin semavi yahut ilahi kaynakli olusu anlayisi,
islam éncesi Turk inanclarinda eski ve koékla bir yere
sahip olan g6k kultayle cok yakindan ilgilidir. Oguz
Kagan Destani'nda bu husus acgikca ortaya cikar.
Oguz'un dogusu da gokle ilgilidir ve harikuladelikler
icinde cereyan eder. Bizans elgisi Priskos, Hunlar'in,
Attila'mn ilahi bir kékenden geldigine inandiklarini
bildirir. Goékturk hukimdari Bilge Kagan da, Orhun
kitabelerine gére "Tanri gibi gokte dogmus”, "Tanri
istedigi icin tahta oturmus" ve "Tanri gug verdigi igin
gucli" olmustur. Bir baska Gokturk kagani isbara Han
ise "Tanri  tarafindan goénderilmis"tir. Tuna
Bulgarlari'na ait bir kitabe, Bulgar haninin da "Tanri
tarafindan goénderildigi"ni  kaydeder. Bir Uygur
hikimdarinin Gazneli Mahmud'a yolladigi mektupta
ise hikimdar kendisinin "gdklerin sahibi tarafindan
hakimiyete getirildigi"ni belirtir.3

Bu ve benzeri tarihi kayitlara dayali érnekler gdésteriyor
ki, kaganin ilahi kdkenli olusu yalnizca belli bir zaman
veya mekan icinde, belli bir Tirk boyuna veya devletine
mahsus bir 6zellik arzetmiyor. Yalniz bu &érneklerde
dikkat edilmesi gereken nokta, Turk kaganlarinin veya
hanlarinin, eski Roma'da oldugu gibi bizzat kendi



sahislarinin  degil, temsil ettikleri hakimiyetin ilahi
kékenli, dolayisiyla kutsal olusudur. Bu, onlar
tarafindan temsil edilen devletin de kutsal sayilmasinin
bir sebebidir.4 Bu anlayis hemen ayniyla eski Cin
hakimiyet anlayisinda da  mevcuttu.iste,  eski
Turkler'deki bu tipik hakimiyet anlayisi, asagida
gorilecegi Uzere, Osmanl hakimiyet ve hukumdarlik
anlayisinda da cok belirgin bir bicimde, ama tabii ki
Zittullah fi'l-alem (Allah'in yerytzindeki goélgesi) yahut
el-muleyyed min indillah (Allah tarafindan
guclendirilmis)  seklinde, islami  terminoloji ile
formallestirilmis kaliplar halinde karsimiza cikacaktir.

Bu ilahi hakimiyet anlayisinin pek tabii sonucu "cihan
hakimiyeti" anlayisidir. Tark devletlerinin tarihte
6nemli izler birakmis olanlarinin hemen hepsinde bu
iddiaya rastlanir; Osmanli Devleti'nde "kizil elma"
olarak sembollestirilmistir. Mesela yine Oguz Kagan
Destani'na goére, Tan-ri'nin cihan hakimiyetini Oguz
Kagan'a verdigi haberi, adeta Seyh Ede-bali'nin proto-
tipi diyebilecegimiz, Oguz Kagan'in danismani Irkil Ata
tarafindan kendisine mujdelenir. Daha sonraki Oguz
hikimdarlarina bu mujdeyi veren ise, fislami Turk
geleneginin  Korkut Ata'st olacaktir. Bizans elgisi
Jordanes de, Atilla'nin, Tanri'nin dinya hakimiyetini
kendine verdigine samimi bir sekilde inandigini bizzat
onun agzindan duydugunu nakleder.5 Bu giicli inancin
yazyillar sonra Fatih Sultan Mehmed'in agzindan
"DUlnyada tek iman, tek sultan" seklinde telaffuz
edildigine sahit olacagiz.

Eski Turk siyasal geleneginde Turk kaganinin en az
yukaridakiler kadar gucli ve énemli olan tére koyma



yetkisine gelince, bu da yine hakimiyetin ilahi kékenli
olusu anlayisiyla siki sikiya baglantilidir. Cinkd bu yetki
ancak ilahi destege sahip buylk hukimdarlara, yani
kagan (hakan, han) unvanini tasiyanlara verilmistir. Bu
unvani tasimayan hukdmdarlar tére koyamazlar. Eski
Turk siyasal geleneg@inin bu ¢cok 6nemli unsuru, Osmanl
imparatorlugu'nda 6zellikle Fatih Sultan Mehmed ile
belirginlesen 6rfi hukukun temellerinden birini teskil
edecektir.

Asagida Osmanli resmi ideolojisinin muhteva analizi
yapilirken daha genis olarak goérilecegi gibi, islam
Oncesi Turk siyasal geleneginin s6zU edilen her (g
unsuruna da Osmanli resmi ideolojisi varis olmustur.
Kanaatimizce bu ideolojinin islami unsurlarina bile
baskin olan devlet¢i karakterinin kékini de burada
aramak gerekir.

2. Klasik islami Siyasal Gelenek

Bu ifadedeki "islami" teriminin, islam'in bizzat din
olarak teorik yaniyla ve Peygamber ile Doért Halife
(Hulefa-i Rasidin) zamaninin siyasal uygulamalariyla bir
ilgisi yoktur. Buradaki islami teriminden, daha cok islam
tarihinin klasik devresini icine alan Emevi ve Abbasi
dénemlerinde, bu devletlerin hakimiyet alanlarinda
eskiden beri mevcut siyasal geleneklerin 6zimsenmesi
suretiyle olusan islam siyaset teorisini ve ona paralel
gelisen gelenedi anlamak gerekir. Bu Islami siyaset
geleneginin icindeyse, eski Dogu Roma, Sasani, hatta
eski Hind siyasal anlayislarinin etkileri mevcuttur. Tabii
ki bu sentezin hara islam olmakla birlikte buy,
Peygamber zamaninda tesekkill eden islami siyaset
algilayisindan hayli farklilasmis bir anlayisti.



iste, bu klasik islami siyasal gelenegin,6 islam
hakimiyetindeki genis cografyada meydana c¢ikmis,
farkli zaman ve mekanlarda yazilmis Kelile ve Dimne
(eski Hind Pancatantra'sinm islami  versiyonu),
KabGsname, Si-yasetname, Kutadgu Bilig gibi, Hind,
iran, Turk ve el-Ahkamu's-Sulta-niyye gibi Arap kékenli
zengin bir klasik literattra vardir. Bu literattr, eski Turk
siyasal geleneginin karakteristigi olan cémertlik ve tére
kavramlarinin yerine, daha cok Hind-iran siyasal
geleneginin karakteristigi olan akil, hikmet ve bilgi
unsurlarina dayanmakla dikkati ¢ceker.7 Bu klasik islami
siyasal gelenegin temel felsefesi, Osmanl siyasal
distnce literatirinde sik sik "daire-i adliye" terimiyle
ifade edilen ve islam adalet kavramiyla &rtisen eski
Hind kokenli siyaset kavraminda temellenir. Daire-i
adliye terimini, "cihanin adaletle duracagi, bunu
devletin saglayacagi, devletin ise bir hikimdara (melik)
ihtiyac goOsterecegi, hukimdarin ordu olmadan is
gbremeyecedi, orduyu ise ancak servetin (mal)
toplayabilecegi, serveti reayanin saglayacagi, reayanin
da ancak adil htkimdar sayesinde refaha erecegi”
seklinde 6zetlemek mimkuindar.

Osmanlilar klasik islami siyasal gelenege genis élciide
Anadolu Selcuklulari ve ilhanhlar aracihgiyla varis
oldular. Yoénettikleri tebaaya, merkezi iktidara sartsiz
boyun egip vergilerini édedikleri strece hosgorula ve
sefkatli yaklasimlari, oldukca adil vergi sistemleri, bu
cercevede degerlendirilmelidir.

3. Bizans Siyasal Gelenegi

Dogrudan dogruya olmak kaydiyla Osmanlilar'in Bizans
siyasal gelenegiyle temaslari herhalde daha kigtk bir uc



beyligiyken baslamisti. Ancak bu gelenegin Osmanli
resmi ideolojisindeki gozle goérallr etkileri hi¢ siphesiz
Fatih Sultan Mehmed'in istanbul'u almasindan sonra
ortaya cikar.

Aslinda Bizans kurumlarinin Osmanl kurumlari Gzerine
etkisi tezi, eskiden beri Batili tarihgiler tarafindan biraz
muibalagayla ileri strtilmis, Osmanli imparatorlugu'nun
bilhassa yo6netim kurumlari, neredeyse buUtinuyle
Bizans'a baglanmak istenmistir. M. Fuad Ko&pralid'nin
calismalariyla bu tez agir (ve kismen hakl) bir bicimde
elestirilmistir.8 Ancak bugin daha ileri bir seviyede
yapilan modern arastirmalar Képrald'nan elestirilerinin
tamamiyle gecerli olmadigini géstermektedir.

Buglin icin genellikle kabul géren yaklasim, kurumsal
alanda Bizans etkilerinin eskiden iddia edildigi
boyutlarda olmamakla beraber, belli 6lcide mevcut
bulundugu, mesela timar rejiminin yapilanmasinda,
saray teskilati konusunda, belki bundan da 6nemlisi,
iktidar ve hakimiyet anlayisinda, ulemanin merkeze
bagl dini bir blUrokrasi modeline goére teskilata tabi
tutularak onlar kanalyla dinin btdniyle merkezi
yonetimin kontroline alinmasinda Bizans'in etkisi
oldugudur. Belki daha da ©6nemlisi, Fatih Sultan
Mehmed'in sahsinda tipik 6rnegini bulan ve Kanuni
Sultan Suleyman'la zirvesine ulasan klasik "Osmanlh
padisahi" tipinin olusmasinda,g Bizans'in imperium
(b6linemez mutlak otorite) anlayisinin rolini dikkate
almamak miumkn degildir.

B. Osmanli Resmi ideolojisinin Dini Kékleri

Osmanli resmi ideolojisinin yukarida kisaca aciklanmaya
calisilan Uc siyasal gelenekten temellendigi nasil tarihi



bir gercekse, dini koklerinin de islam'da oldugu bir
baska tarihi gercgektir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
Osmanl imparatorlugu, en az Emevi ve Abbasi
imparatorluklari kadar bir islam devletidir. Bu itibarla
Osmanli resmi ideolojisinde islam'in rolinG
kavrayabilmek, onun merkezi yénetim icin ne ifade
ettigini, bir baska deyisle, devletin bir siyaset arac

olarak islam"'l nasil anlayip  yorumladigini iyi
belirleyebilmeye baghdir. Iste, kanaatimizce bu yorum,
Osmanli  Dev-leti'nde, daha d6nceki Mausliman

devletlerde pek rastlanmayacak derecede kendine
mahsus gucli bir siyasal mahiyet kazanmistir ki, buna
biz kisaca "Osmanh islami" diyebiliriz.

Bilindigi Uzere Turkler, yaklasik 9. yUzyildan itibaren
islam"'t kabule basladilar. Karahanhlar ile birlikte ilk
Musliman Turk devletini tarih sahnesine c¢ikaran
Turkler'in blyuk bir cogunlugu icin zamanla islam
adeta "milli din" haline geldi. Ayrica giderek hemen
hemen butin Turk devletlerinde de resmi din oldu. Pek
¢cok bakimdan Osmanlilar'in kékeninde buldugumuz
BUyUk Selcuklular ise, 11. ylzyilin ikinci ceyreginde belli
tarihi sartlar sonucu Maverainnehir (Transoxiane)
bélgesinde, Sunni is-, lam'l benimsediler. Bu, c¢ogu
Turkler'in tarihinde oldugu kadar, Sunni islam'in
tarihinde de pek c¢ok bakimdan, 6zellikle de siyasal
acidan buyudk bir olay, bir dénim noktasi oldu. Clnkd
bu tarihten itibaren Tirk siyasal himayesinde yasamaya
baslayan Ortadogu islam dinyasinda, Sunni islam, bir
daha elinden birakmayacagi ¢ok guclt bir siyasi destek
kazandi; 6teki mezhepler arasinda siyasallasarak &éne
cikan tek gug haline geldi.



Bu tarihi strecin nasil basladigi ve gelistigi meselesi cok
énemlidir. Cunkd yalmiz Osmanli imparatorlugu'nda
degil, genellikle batin Tiark devletlerinde merkezi
yoénetimlerin ve halk kesimlerinin islami yorum ve
inanglari,  siyasi  iktidarlarin  politikalar,  buayuk
c¢ogunlukla bu sartlarin Grantdar. Ancak séz konusu bu
tarihsel stire¢ hentiz yeterince tahlil edilmis degildir.
islam, Orta Asya Turk topluluklarina iran safi mektepleri
aracligiyla, bunlar arasinda da en cok, Ahmed-i Yesevi
gibi Horasan Melametiyye Mektebi'ne mensup Fars ve
Turk kokenli safiler vasitasiyla ulasti.io Kara-hanlilar'in
islam'i kabul edislerini anlatan meshur Tezkire-i Satuk
Bugra, Han isimli anonim eserde anlatilan menkabe, bu
sGfi rengin tarihi bir belgesi sayilabilir.11  BlyUk
¢ogunlugu gbcgebe bir hayat siren ve daha &nceki
ylUzyillarda uzun sire Samanizm, Budizm ve Maniheizm
gibi mistik karakterli dini kalttrlerden gelmis bulunan
bu Turk topluluklari, Maveraidnnehir'in gelismis kaltar
merkezlerinde yasiyorlardi. Uzunca bir zamandan beri
yerlesik hayatin nimetlerinden faydalanan soydaslari
gibi, kitabi islam'i kaynaklarindan égrenme ve anlama
imkanlari hemen hemen hic yoktu. Bu yizden islam'in
onlarin arasinda tutunup yayilabilmesi, ancak eskiden
aliskin olduklari mistik yollarla ve eski mitolojik
inanclariyla karisik bir bicimde, olduk¢a basit bir
anlayisla mimkin olabildi. iste bu anlayis cercevesinde
islam'i onlara gétirenlerin basinda, Ahmed-i Yesevi
geliyordu.

Onun ve halifelerinin Orta Asya'daki muhtelif gécebe
Turk topluluklarina bdéyle basitlestirilmis ve eski
inanclarla yorumlanmis bu islam anlayisini tanitip



yerlestirmedeki rolleri, tarihsel bakimdan buylUk bir
6nem arzeder.12 Clnkl Karahanhlar'dan Osmanlilar'a
kadar muhtelif Turk topluluklari ve devletleri arasinda
yayginlasan islam, bir yandan vyerlesik kultar
merkezlerinde, Sunnilik veya Ehl-i Sinnet ve Cemaat
denilen, medreselerde 6gretilen kitabi esaslara uygun
bir tarzda, iyi islenmis sistematik bir hukuk ve bir
teolojinin kilavuzlugunda gelisirken, gbécebe zUmreler
icindeki medresesiz populer Muslimanligin, gucla bir
mistik ruh ve vyapiyla baslayip gelismesi bu sayede
olmustur. Turk halklarinin  kendi sosyoekonomik
yapilarinin ve toplumsal hayat tarzlarinin
bicimlendirdigi (adina  "Turk Mduslimanhg" da
diyebilecegimiz) heterodoks karakterli bu _so populer
Muslimanligin 10. ve daha sonraki yutzyillardaki bu
baslangic déneminde, 15. ylzyilin sonlarindan itibaren
Anadolu sahasindaki bir kisim konar-gécer Turk
zUmrelerini genis 6lctde etkileyen Safevi
propagandasinin getirdigi Hz. Ali kaltd, Oniki imam
kalta, vb Sii motiflerle henlz bir ilgisi yoktur. Ne var ki
bu popdler islam, iran sGfiliginin stizgecinden gecerek
belli 6lcide bir esneklik kazanmis, eski inanclarla
karistigr icin genis 6lcide kitabi yapisindan siyrilip
mitolojik bir karakter kazanmak suretiyle heterodoks
bir mahiyet almistir. Bu yapisiyla da daha 13. yuzyil
baslarindan ve bilhassa ilk c¢eyreginden itibaren
muhtelif go¢lerle Anadolu'ya intikal etmistir.

iste, 14. yUzyil baslarinda Anadolu'nun kuzey-
batisindaki Bizans ucunda, buytdk ¢ogunlugu itibariyle
konar-goécerlerden olusan bir toplumsal yapiya dayanan
bir "uc beyligi" olarak tarihte yerini almaya baslayan



Osmanli Devleti, bu iki paralel (ortodoks-heterodoks)
islam yorumunun varisiydi. Hatta, halkin belli bir kesimi,
daha ziyade heterodoks islam'l yasamaktaydi. Bu
vakianin en belirgin gostergesi, Asikpasazade, Oru¢ Beg
ve Nesri tarihleri gibi, erken Osmanli kaynaklarinda
beyligin kurulus déneminin, Rum Abdallari yahut
Abdalan-1 Rim tabir edilen, Ahmed-i Yesevi safilik
geleneginin temsilcileri olan dervislerin menkabeleriyle
i¢ ice tasvir olunmasidir. Basta Osman Gazi olmak Uzere,
Orhan Gazi ve I. Murad gibi Osmanli beylerinin etrafi,
Seyh Edebali, Geyikli Baba, Kumral Abdal (Kumral
Baba), Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Mehmed ve
PostinpUs Baba gibi seyh ve dervislerle cevriliydi.13

Fuad KoépralG'ndn bundan yillar énce ortaya koydugu
ve buglinki arastirmalarin kuvvetle destekledigi Uzere,
bunlar, 1240 yilindaki Babai isyani denilen buyuk
toplumsal patlamayi gerceklestiren kadronun Uclnci
kusaktan temsilcileriydiler. Bdylece, Anadolu Selcuklu
Devleti'ne baskaldirarak onun zayiflamasina, dolayisiyla
Mogol hakimiyeti altina girmesine dolayli olarak vesile
yaratan bir kusagin torunlari, temsil ettikleri islam
anlayisiyla bir baska devletin kurulusuna katkida
bulunuyorlardi.

Osmanli beyligi arazisinde toplanmis bulunan Turkmen
boylarinin bu insanlara yuzyillarin icinden gelen, iyice
geleneksellesmis kuvvetli bir bagla bagl bulunduklar
unutulmamalidir. Rivayetlere bakilacak  olursa
aralarinda okuma yazma dahi bilmeyenlerin bulundugu
Osman Gazi, Turgut Alp gibi ilk Osmanl ydneticilerinin,
bu Tirkmenler'le ayni toplumsal tabana mensup
bulunmalari dolayisiyla ayni popdler islam anlayisini



paylasmalari ¢ok tabiiydi. Kismen siyasi bir amacla olsa
bile, kismen de bu sebepledir ki Rum Abdallari'na cok
muUsait davrandilar ve dervisleriyle beraber ikamet
etsinler diye onlar icin zaviyeler actilar, vakiflar tesis
ettiler. Bdylece, hem sahsen yakinlik duyduklari ve saygi
besledikleri bu sahsiyetlere minnettarliklarini géstermis,
hem de onlar araciligiyla, yénettikleri Tirkmen boylari
Uzerindeki egemenliklerini mesrulastirmis oluyorlardi.
Her haltkarda, devlet henilz bir asiret beyligi oldugu ve
yonetenlerle yonetilenler ayni toplumsal tabanda yer
aldiklari  icin,  kurulus déneminde yonetenlerle
yonetilenler arasinda, hentiz dnemli bir islami anlayis ve
yo-rumlayis farki yoktur.

Boyle bir ortamda islam heniiz, araclari iyi olusturulmus,
kurumlari yerine oturmus, ideolojik muhtevasi iyi
kurulmus bir siyaset araci haline gelmemistir. Bu,
kurulus déneminde ydnetim cevreleri ile yonetilenlerin
ayni platformda yer almalari demek oldugundan,
aralarinda herhangi bir karsithgin, zitlasmanin
bulunmadigr anlamina gelir.

Ne var ki, durum bodyle kalmayacaktir. Konar-gécer bir
toplumsal yapiya dayali bu kiclik asiret beyligininig
gerek iyi hesaplanmis, dizenlenmis basarili bir fetih
politikasiyla, gerekse ilhak yoluyla topraklarini
durmadan genisletmesi, demografik agidan blylmesi,
onu bulundugu jeopolitik konumda ister istemez
yerlesik bir devlete dénismeye zorlamaktaydi. Bu ise
hem ihtiyaclarini ¢cogaltip farkhlastirdi, hem de sistemli
ve saglam bir kurumlasma zorunlulugunu beraberinde
getirdi. Zira yeni fetihlerle topraklarin genislemesi,
toplumsal yapinin buna paralel olarak karmasiklagsmasi



sonucunu dogurmus, bu ise idari yapinin da giderek
komplekslesme ve tabiatiyla merkeziyetci bir karaktere
bUrdnmesine yol agmisti.

iste boylece imparatorluga dogru gidis slrecinin
icindeki gen¢ Osmanl Devleti'nin ihtiyaclari, ancak iyi
organize edilmis, saglamca kurumlasmis bir burokrasi
tarafindan karsilanabilecegi icin, bunu
gerceklestirebilecek tek kurum olan medreseye
dayanmasi kacinilmazdi. Bu kurumlasmada ideolojik
motivasyon konumundaki islam ise, cok tabii olarak,
buna glicl yetecek bir tarihsel tecribesi bulunan Stnni
(yahut kitabi) islam-di. Oysa Turkmen boylarinin
cogunlugunun mensup oldugdu, sifahi ve populer mistik
bir nitelige sahip heterodoks islam, kendini gelistirip
kurumlasma imkanini hicbir zaman bulamamis ve
bulamayacak olan bir islam tarziydi. Bununla beraber,
kismen kirsal kesim ve 6zellikle konar-gbcer cevreler,
s6zU edilen bu geleneksel mistik halk islami'ni simsiki
korumaya devam ettiler. Boylece yéneten ve yoénetilen
kesimi ortak bir tabanda birlestiren bu geleneksel halk
islami, daha Orhan Gazi ve ézellikle I. Murad, |. Bayezid
zamanindan baslayarak, yonetici sinif basta olmak
Uzere yerini, 6nemli 6lcide medresenin gidimundeki
kitabi islam'a birakmak zorundaydi ve dyle oldu.

ll. OSMANLI RESMi IDEOLOJISININ TEMEL UNSUR VE
KAVRAMLARI

A. Siyasal Nitelikli Olanlar

1. Devlet (Devleti Aliyye, Devleti Ebed-mUddet)

Osmanli resmi ideolojisinin devlet-din, yahut saltanat-
islam &zdesliginde temellendigine yukarida temas
edilmis, bu 6zdesligin sonucu olarak devletin ve onun



temsilcisi  olan saltanat kurumunun da kutsallik
kazandigina isaret olunmustu.

Dinin devletle 6zdes hale gelmesi, yani bir anlamda
islam'in devletin siyaset etme araci olarak da ayri bir
kurumsal yapiya kavusturulmasi, aslinda Abbasi hilafeti
zamaninda gerc¢eklesmis ve 11. yUzyilin ortalarinda el-
Maverdi'nin (6. 1055) UnlG "Din ve devlet ayrilmaz
ikizlerdir,"15 12. ylzyilda ise el-Gazzali'nin (6. 1111) "Din
ve saltanat ikizdir" ifadeleriyle formulleserek teorik
temeline oturmustu.16 Osmanlilar bu 6zdesligi 14.
yazyilda eski Turk siyasi anlayislariyla birlestirerek
devraldilar. Ancak bu 6zdeslik, Fatih Sultan Mehmed'in
15.  yUzyihn  ikinci  yarisindan, yani  Osmanl
imparatorlugu'nu  tam  bir merkeziyet¢i yapiya
kavusturmasindan sonra, "din G devlet, mulk G millet"
formullyle resmi ideolojideki gercek yerini buldu.
Buradaki mulk teriminin, devletin sahip oldugu toprak
ve servet anlamina gelmeyip, hukamranlik, otorite,
hakimiyetin tasarruf yetkisi ve glci demek oldugunu
unutmamak gerekir.

Bu 6zdeslik, Osmanli Devleti'ne hem yoéneticiler, hem
halk nazarinda, bir kék(i zaten islam 6ncesi déneme
kadar uzanan bir kutsallik veriyordu. Bu kutsallik, 16.
yazyill baslarinda kaleme alinan klasik Osmanlh
vekayina-melerindeki GnlG "rdya menkabesi" ile temsil
edilmekteydi. Daha 6nce Tabakat-1 Clzcani, Repdu'd-
Din Oguznamesi ve DdustGrname-i  Enveri gibi
kaynaklarda da bazi degisik versiyonlarina rastlanan bu
menkabenin esasi, gercekte Eski Ahid'de (Tevrat)
bulunmaktadir.i7 Bazi kaynaklarda Osman Gazi'ye,
bazilarinda babasi Ertugrul Gazi'ye atfedilmekte olup,



devletin, "gbébekten cikarak dallari cihana yayilan bir
ulu agac"la temsil edildigi bu rdya menkabesi,18
Osmanli  Devleti'nin  ilahi k&ékenine, dolayisiyla
kutsalligina inanci simgelemesi itibariyle, kokleri antik
Ortadogu hakimiyet anlayisina dayanan olduk¢a yaygin
bir motif olmasi bakimindan énemlidir.

Osmanli resmi ideolojisi, devletin kutsalligini bundan
baska bazi dunyevi gerekcelere de dayandirir. 16.
yazyilin Gnl tarih¢i seyhilislami ibn Kemal'in ifadesiyle
bu gerekceler, "servetinin ve askerinin ¢cok olmasi, adil
vergi almasi, tebaasini adil kanunlarla yénetmesi," ve
hepsinden énemlisi, "islam'in hUkmini yUratmesi®
seklinde  siralaniyordu.ig  iste, Osmanli  resmi
ideolojisinde bu faziletlerle donanmis, Ustelik ilahi
iradeyle kurulmus "ylce Osmanli Devleti"nin (Devlet-i
Aliyye), yine bu ilahi iradeyle dinyanin sonuna kadar
ayakta kalacagi varsayilmistir. Devlet-i ebed-mid-det
kavrami buradan dogmustur.

2. Nizami Alem

Devlet-i ebed-middet kavrami, Osmanli  resmi
ideolojisinde devletin yerini ¢ok iyi vurgulayan ve ayni
zamanda batln icraatina mesruiyet kaynagi olusturan
bir baska kavrami dogurmustur. Bu, Osmanli resmi
ideolojisinin diger tipik bir kavrami olan nizam-1 Alem
dusincesidir. Devletin bekasi ancak bu sayede mimkin
olabilir. Bu ylUzden Osmanh Devleti'nin temel
fonksiyonu, nizam-1 alemi, yani hakimiyet sinirlari
icindeki  tebaasinin  butin  kesimlerinin  adalet
cercevesinde yOnetilerek birbiriyle uyum icinde
yasamasini saglamaktir.2o Bu, her seyin Gstindedir. Bu
itibarla nizam-1 alemin bozulmasina veya sarsilmasina



sebebiyet vermek en baytk sucgtur; buna asla
musamaha gésterilmez. iste, bu ylizden Osmanli Devleti
nizam-1 alem'in bozuldugu veya bozulmak Uzere
oldugu durumlarda derhal midahale eder. Hangi sahis
veya cevrelerden gelirse gelsin, hangi maksatlarla olursa
olsun, merkezi otoriteye rakip olacak, onu sarsacak,
dolayisiyla mevcut diizeni bozabilecek her turla egilimi
ve eylemi siddetle 84 bastirmaya yénelir ve onu ortadan
kaldirincaya kadar ugrasir. iste, ileriki bélimlerde séz
konusu edilmekte olan sahis ve cevrelerin zendeka ve il-
had ithamiyla yargilanarak ortadan kaldirilmalarinin
sirri da burada yatmaktadir. Bu itham, Osmanli merkezi
iktidarinin adeta kendini koruma, emniyete alma
silahidir. Bu noktada, benzeri bGtin imparatorluklarda
oldugu gibi, Osmanli Devleti'nin amansiz tavri bitlin
huviyetiyle belirir. Fatih Kanunnamesi'ndeki Gnla
"kardes katli" meselesini de iste bu nizam-1 alem
esprisiyle baglantili olarak, bu c¢ercevede yorumlamak
gerekir.21 Bu madde, Osmanl resmi ideolojisinde
devletin Takipsizligini, kahredici Gstinltgina, gerektigi
takdirde devlet ve toplum diizeninin bozulmamasi igin
hanedan Uyelerini dahi gézden cikaracak derecede
olanca acimasizligiyla ortaya koyar. Bu sebeple resmi
ideolojinin terminolojisinde Osmanl Devleti'nin adi
Devlet-i Aliyye veya Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye'dir (her
zaman, her seyden yice ve 6yle kalacak olan Osmanl
Devleti).

Devletin bu Gstanltgu, kisi haklari alaninda da olanca
agirhigiyla kendini gdésterir. Osmanli Devleti yalniz
hakimiyet sinirlari icindeki topragin degil, onun
Ustiinde yasayan herkesin ve (bazi istisnai durumlar



haric) her seyin en yukaridaki sahibidir. Ozel mulkiyet
hakki da bunlar arasindadir. Devletin tanidigi belli
sinirlarin  6tesinde insanlarin mulk ve servet sahibi
olmalari pek séz konusu degildir. Ustelik bu musaade
sinirlari icindeki mulkiyetin de fazla bir garantisi yoktur.
Cunkd musadere denen "el koyma" sistemiyle devlet,
dogru yollardan kazanilmamis olduguna inandigi veya
gereginden fazla buldugu menkul ve gayrimenkul
butin servetlere, kimin olursa olsun, el koyabilir. Bu
sistem bilindigi Uzere Tanzimat'a kadar
uygulanagelmistir.

3. Saltanat-1 Seniyye (Siyasal iktidar), Sultan (Padisah)
Osmanli resmi ideolojisinde padisah, sahsinda devlet-
din 6zdesligini temsil eden en yiUksek iktidar merciidir.
Devletin basi olmasi itibariyle siyasal otoritenin,
seyhulislamhk aracihgiyla da kurumlasmis dinin, buna
ilaveten halife-sultan sifatiyla islam'in ve muminlerin
hamisi olarak en Gst makami isgal eder. Bitin bu dini
vasiflari temsil etmesine ragmen yine de o, en yuksek
orfi yetkilerle donanmis biri olarak daha ¢ok dunyevi
otoriteyi cagnistirir.22  Halil inalak'in  deyimiyle,
"Osmanli padisahi, devlet icinde mutlak 6rfi hakimiyet
salahiyeti ile, Fatih Mehmed'in sahsinda dogmus ve
butin kudret ve salahiyetlerini Selim | ile Stleyman |
zamaninda kazanmistir."23 Osmanl padisahinin bu
konumu, birdenbire degil, kurulustan 16. yazyilin ilk
ceyregine kadar uzayan, imparatorlugun
olgunlasmasina paralel tedrici bir gelisim sireci
sonunda olusmustur.

Il. Mehmed'e kadar Osmanli padisahi, Osman Gazi'nin
basit ve mUtevazi asiret beyi kimliginden baslayarak I.



Bayezid ile ilk sultan tipini ortaya koymus, I. Mehmed
ve Il. Murad ile biraz daha geliserek nihayet ILI.
Mehmed'in sahsinda klasik Osmanli sultani yahut
Osmanli padisahi imajina kavusmustur. Il. Mehmed
Osmanli padisahi olarak, Oguz Kagan soyundan gelmis
olmakla eski Tuark kaganini (Han), Mdusliman bir
hukimdar olarak klasik islam geleneginin sultanini ve
nihayet istanbul'un fatihi sifatiyla da Bizans
geleneklerine gére Dogu Roma'nin imparatorunu kendi
sahsinda birlestiriyordu. O halde Osmanli padisahlik
yahut sultanhk statGsd, hi¢ olmazsa klasik dénem icin
her Gcinin bilesimi sayilabilir.

Osmanli  padisahlarinin, Oguz Kagan neslinden
geldigine inanilan Ka-y1 boyuna mensubiyetleri iddiasi,
ilk defa 15. yGzyilda Il. Murad zamaninda Yazicizade Ali
tarafindan Tarih-i al-i Selcuk adh eserde vyaziya
gecirilmis, daha sonra  oOteki tarihcilerce de
benimsenmistir.24  GUnUmuUz  tarihcilerine  goére,
bununla, eski Tlrk téresi uyarinca ve Tanri tarafindan
han veya hakan secilmis bulunan Osmanli padisahinin
ve hanedaninin Anadolu'daki batin Turk zamreleri
Uzerinde mesru hakimiyet hakkina sahip oldugu
vurgulanmak isteniyordu. Nitekim Osmanl padisahlari
yayinladiklari fermanlarda, bastirdiklari sikkelerde ve
yaptirdiklari mimari eserlere koydurduklari kitabelerde
¢ogu zaman "han" ve "hakan" unvanlarim, "sultan"
unvaniyla birlikte Sultant'l-Berreyn ve HakanuG'l-
Bahreyn (iki karanin -Anadolu ve Rumeli- sultani, iki
denizin -Akdeniz ve Karadeniz-hakani) seklinde
kullanmiglardir.



"Sultan" unvanina gelince, yukarida belirtildigi gibi,
Osmanli sultanlarini  klasik fislami siyasal gelenege
baglayan ve bu gelenek icinde mesrulastiran bir unvan
olarak 6zellikle de Musliman hikumdarlara yollanan
name-i himayunlarda tercihan kullanildigi gibi, sikkeler
ve kitabeler tstlinde de sik¢a goéralar. 11. ylazyilda Bayuk
Selcuklular'dan  beri  bUydk Tark hukdmdarlar
tarafindan tercih edilen bu unvanin, aynen Selcuklu
hukimdarlarinin kullandigi es-Sultanu'l-A'zam sekliyle,
Osmanl padisahi icin ilk defa kullanildigi yerlerden biri,
Celebi I. Mehmed devrine ait bir 86 minber
kitabesidir.25

"Imperator" unvaninin ise, Osmanli padisahlarinin
kendilerinden ziyade Rum tarihciler ve Batililar
tarafindan birka¢ Osmanli padisahi icin kullanildigi
goruluyor. Mesela Il. Mehmed icin cagdaslan
Cecaumenos, Georgios Trapezintios, Amirutzes ve
Kritobulos gibi Rum vyazarlar bu unvani eserlerinde
zikretmiglerdir. Adi gecen yazarlar, bu sultanin, Kons-
tantinopolis'i almakla gelenege goére "Romalilar'in
imparatoru” olmaya hak kazandigini
belirtmektedirler.26  1481'deki  vefati  dolayisiyla
Avrupa'da basilan bronz bir madalyonda Il. Mehmed,
Bizantii Imperatoris (Bizans imparatoru) ve Othomanum
Turcarum imperator (Osmanh Turkleri'nin imparatoru)
unvanlariyla anilmaktadir. Ayni unvanin I. Selim ve |I.
Sutleyman icin basilan madalyonlarda da yer aldigi
goralir.27

Osmanli resmi ideolojisinde padisahin iktidar ve
hakimiyetinin islami temelde mesrulastinldiginin bir
gostergesi olmak bakimindan buyUk bir 6nemi bulunan



"sultan" unvaninin, ibn Sina, el-Gazzali ve Nasiru'd-Din-
i TOsi gibi ileri gelen islam ulemasi ve dusunurleri
tarafindan Hz. Muhammed'e atfedilen hadislerle islami
bir temele oturtulmak istendigini biliyoruz. Bdylece
sultana kayitsiz sartsiz boyun egmenin dini bakimdan
da farz oldugu telkin ve kabul ettiriimek istenmistir.
“Sultan, Allah'in her mazlumun sigindigi yerytzindeki
golgesidir" veya "Kim sultanin énderligini inkar ederse
zindiktir" yahut "Habesli bir kéle dahi olsa sultana itaat
ediniz" vb seklindeki bu mevzu (uydurma) hadisler,
gercekte islam dinyasinda daha 9. ve 10. ylzyillardan
itibaren, siyasal otorite buhranlarini ve bunlarin yol
acacagr toplumsal kargasalari 6nlemek amacyla,
saltanat kurumuna nasil bir dini (islami) statd
kazandirilmaya c¢alisildigini  gdstermeleri itibariyle
énemli birer tarihsel belgedirler. Bunlar yalniz islam
dinyasindaki siyasal hakimiyet cevreleri tarafindan
degil, kamuoyunca da buyuk bir kabule mazhardi.

iste, 6zellikle 15. yuzyildan baslayarak, Tarih-i EbuH-Feth
yazari Tursun Beg (6. 1490 sonrasi) gibi Osmanl
muellifleri, klasik islami siyasal gelenekte bdylece yerini
coktan almis bulunan saltanat-islam ®zdesliginden
yararlanarak Osmanli sultanina kazandirilmak istenen
mesruiyetin teorik cercevesini olusturmaya
calhismislardir. Bu cerceve, "toplum dizeninin (ni-zam-i
alem) korunabilmesi icin mutlak bir otoriteye ihtiyag
oldugu, bunun ise Allah'in yerytzindeki gélgesi olan ve
O'nun iradesini temsil eden sultan olmasi sebebiyle,
kendisine boyun egmenin ilahi bir emir telakki edilmesi
gerektigi" seklinde 6zetlenebilir.28 Bdylece Fatih Sultan
Mehmed'den itibaren Osmanl sultanlari, ¢ok daha



belirgin bir sekilde, kendilerim biri orfi, digeri dini
olmak UGzere iki temel Uzerinde mesrulastirmis
oluyordu. Bu mesruiyet ise kaynaklarda, "Oguz Kagan
soyundan gelme" (6rfi temel) ve "gbébekten cikan agac”
rayasinin temsil ettigi "ilahi iradeye mazhar olma" (dini
temel) iddialari  seklinde  sembolik  ifadesine
kavusuyordu.

Osmanh resmi ideolojisinde saltanatin islami temeli,
malum gelismeler sonucu 16. yuzyilin ilk ceyreginde
hilafetin Osmanllar'a intikaliyle yeni bir dayanak daha
kazandi. Bu meselede asil dikkat edilmesi gereken
nokta, hilafetin Osmanlilar'a resmen intikal edip
etmedigi2g yahut Osmanli padisahlarinin bizzat halife
unvanini kullanip kullanmadiklari degil, Osmanli-lar'in
kendi gézlerindeki ve o dénem islam diinyasi kamuoyu
onandeki fiili durumdur ki, o da sudur: Yavuz Sultan
Selim ile birlikte Osmanli padisahlari artik kendilerini
Hadim{'l-Harameyni's-Serifeyn unvaniyla  anmaya
baslayip Meml(k sultanlarinin islam alemindeki saygin
yerlerinin, bu arada da hilafet makaminin varisi ve
islam'in da hamisi olarak gérmusler ve bdylece de
gorUlmuslerdir.30 Tarihsel bakimdan &énemli olan
budur.

Hilafetin Osmanlilar'a intikal ettigi yillarda bu durumun
mesru olup olmadigi yolunda bazi cevrelerdeki
tartismalarin fiilen Osmanlhlar'i ilgilendiren herhangi bir
tarafi yoktur. Cinkd el-Maverdi'nin teorik cergevesini
cizdigi klasik hilafet anlayisi onlardan ¢ok 6nce, daha
Abbasi imparatorlugu zamaninda pratik degerini
yitirmis ve anakronik bir duruma dismus, tstelik Abbasi
imparatorlugu'nun 1258'de  Mogollar  tarafindan



yikilmasiyla bir daha geri gelmemek Uzere tarihe
karismistir. Zaten Emevi-ler'le birlikte coktan saltanatla
6zdeslesmis bulunan hilafetin, Abbasi-ler'den sonra
artik islam'i savunan en gicli hiukimdar kimse, onun
hakki oldugu yolunda bir Musliman kamuoyu bile
tesekkll etmege baslamisti. Bu sebepledir ki, 14.
yazyilin baslarinda tarih sahnesine c¢iktiklari andan
itibaren islam dinyasinin bati ucunda cihad ve gaza
bayragini tasiyan Os-manlilar'in, MemlUdk Devleti'ni
ortadan kaldirmakla tabiatiyla hilafet makamina da
varis olduklar, bunun icin ayrica, zaten kendilerine
intikal et-88 mis bir makam icin herhangi bir hak
talebinde bulunmaya gerek gérmedikleri bir gercektir.
Osmanli padisahlari Ustelik MemlGkler gibi sultanin
yaninda ve himayesinde halife unvaniyla bir baska
temsili sahsiyet bulundurma lGzumunu da duymamaislar,
bu makami kendi Ustlerine alarak  meseleyi
bitirmislerdir. Nitekim Kanuni Sultan Stleyman'in
veziriazami Lat-fi Pasa'nin (6. 1564) bu meseleye dair
kaleme aldigi Halast'l-Ummefi  Ma'rifeti'l-Eimme
(imamlari -halifeleri- Tanima Konusunda Ummetin
SGpheden Kurtarilmasi) adli risalede Osmanl hilafeti bu
6zetlenen cercevede savunulmustur.31

Her ne suretle olursa olsun, 16. yuzyilda artik Osmanli
padisahinin resmi ideolojideki yeri, halife-sultan olarak
daha fazla bir kutsallik kazanmis, buna karsilik seriat
karsisindaki durumu islam diinyasi genelinde daha fazla
sorumluluk gerektiren, buna paralel olarak daha buyuk
sayginlik kazandiran bir konuma yukselmisti. Artik
islam'in hamisi olan Osmanli padisahi bu konumuyla
dinyanin da siginagi, yani kendine mahsus deyimiyle



padifah-1 alem-penah olmustu; bu hiviyetiyle Yavuz
Selim ve Kanuni Stleyman tarafindan batin ihtisamiyla
canlandirildi. Kanuni'nin 1547'de V. Charles'a ihsan
ettigi ahidnamenin basinda, Osmanli padisahinin artik
kendisini nasil gérdiaginu c¢ok iyi vurgulayan su ibare
yer alyordu: "Hak Teald'nin inayeti ve Ylce
Peygamber'imizin mdcizati bere-katiyla ben ki dinya
hakanlarina tac giydiren sultanu's-selatin, zillullah fi'1-
alem (...) Suleyman Han bin Selim Han bin Bayezid
Han'im."32 Bu ibarelerde acikca goéruldigu gibi, artik
Osmanli padisahi, islam dunyasinda nizam-1 alemin, Bati
Hiristiyan  dlnyasinda ise pax ottomimica'nm
efendisidir.

Osmanli padisahi artik bu kutsal kimligiyle 6zellikle
Musliman tebaa nezdinde islam'la o kadar ézdes hale
gelmistir ki, bu &zdeslesme onu halkin gdézinde
veliyyullah mertebesine yUkseltmistir. Mesela Fatih
Meh-med, Yavuz Selim ve Kanuni Suleyman'in bdyle
evliya gibi gérulduklerini ¢ok iyi biliyoruz. Bu inang
yazyillar sonra bugin siradan muhafazakar ve dindar
halkin hafizasinda aynen yasamaya devam etmektedir.
Osmanli kaynaklan bu ¢ padisahin kerametlerine
delalet eden' birtakim olaylar naklederler. Ancak
burada unutmadan sunu da eklemeliyiz ki, Kanuni
Stuleyman'dan sonra Osmanl padisahi bir daha asla
onun temsil ettigi imajla temsil edilmedi. Cogu zaman
veziriazamlar veya padisahin arkasindaki gruplar onu
gblgede birakmislardir. Bir dereceye kadar Il
Abdulhamid'in bu ¢izgiye yaklastigini séyleyebiliriz.



BUtin bu anlatilanlar, Osmanli resmi ideolojisinde
hakimiyet ve iktidar kavramiyla ilgili olarak iki énemli
karakteristigi vurguluyor:

1) Hakimiyetin ve iktidarin Allah tarafindan Osmanli
padisahina verilmis oldugu, yani "Allah tarafindan teyit
edilmis (el-mayyed min indillah) kutsal iktidar" anlayisi,
2) Bu hakimiyet ve iktidarin padisahin mensup oldugu
hanedanin sahsi mali oldugu, vyani "aile mall
(patrimonial) malk" anlayisi.

Bu iki temelden birincisi, bir yandan daha islam éncesi
Orta Asya hakimiyet anlayisi, diger yandan, eski
Mezopotamya ve Sasani dénemi iktidar anlayislarinin
-yukarida zikredilen hadislerle- islamilestirilmis bicimiyle
ifadelendirilmis, iki farkh kokenden gelme, ama
sonunda ayni kapiya c¢ikan bir iktidar anlayisina
dayanirken, digeri, munhasiran eski Orta Asya
hakimiyet anlayisindan kaynaklaniyordu.

Orta Asya'da Turk devletlerinde cok eski devirlerden
beri, siyasi hakimiyet ve iktidarin, herhangi bir dinyevi
merci (halk, tebaa, kabile meclisi vb) tarafindan degil,
Gok Tanr tarafindan hakana bahsedildigi, cok gucla bir
sekilde halk arasinda da yerlesmis bir inancti. Yalniz
Turkler'de degil, Mogollar'da da gecerli olan bu kéklu
inang, pek cok efsanede vurgulandigi gibi, Orhun
kitabelerinde de Bilge Kagan'm agzindan acikca
telaffuz edilmekteydi. iste bu niteligi sebebiyledir ki,
siyasal hakimiyet ve iktidar, yalniz hakanin degil,
ailesinin ortak mahdir.33

Bu inancin pratikte, Gékturkler'den Osmanlilar'a kadar
uzanan c¢ok qguglt etkileri olmustur. Batin Turk
devletlerinde bir hikimdar 6ldigia zaman, eger sagken



Ulke topraklarini ogullar arasinda paylastirmamissa,
siddetli ve amansiz bir saltanat mucadelesi baslar, bu
mucadele, iclerinden biri galip gelip hakimiyeti ele
gecirinceye kadar kanh bir bicimde strtGp gider. Eger
hakan 6lmeden 6énce devleti kendi eliyle paylastirmissa,
o zaman her biri kendine ayrilan yerde hukimranhgini
sirdbrdr. Ama bu durumun c¢ok fazla sUrmedigi,
zamanla iclerinden giderek gUglenen birinin, 6bir
kardeslerini maglup ederek ellerinden topraklarini alip
Ulkeyi ve hakimiyeti yeniden tek elde birlestirdiginin
orneklerine ¢ok rastlanir. Ayni tarihsel mekanda
Osmanli dénemine en yakin 6rnek, Anadolu Selguklu
hukimdari 1l. izzeddin Kilicarslan'in 1192'de vefatiyla
baslayan dénemdir. Bu Selcuklu sultani 6lmeden 6nce
memleketi on bir oglu arasinda paylastirmis, fakat
sonunda |. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196, 1205- 1211)
hakimiyeti yeniden tek elde toplamisti.34

Bu feodal paylastirma gelenegi, merkeziyetci hakimiyet
anlayisi  sebebiyle Osmanlilar'da terk edilmekle
kalmamis, buna siddetle karsi cikilmistir. Bununla
beraber, Osmanlilar, saltanatin bir sonraki padisaha
intikal etmesi konusunda eski Turk devletlerinde
mevcut kuralsizligi aynen strdirmuslerdir. Bu ytzden,
16. yuzyill ortalarina kadar, cogu zaman padisahin
6limu veya yashhgina rastlayan gugstzlik dénemi,
sehzadeler arasinda mduthis bir saltanat kavgasinin
ctkmasina yol acmis, kavgayr kazanan, digerlerini
bertaraf etmek zorunda kalmistir. Fatih Sultan
Mehmed'in ka-nunnamesindeki "kardes katli"ne cevaz
veren meshur maddenin, bu ylUzden pek c¢ok
spekilasyona konu oldugu iyi bilinir. Bu saltanat



mucadelesi sirasinda halk, genellikle herhangi bir tarafi
tutmaktan c¢ok, sonucta hep kazanana itaati tercih
edegelmistir. Cunkld yukarida s6zi edilen Orta Asya
gelenegine gbére, kazanan, Tanri'nin  sectigi,
hukimranhk, iktidar bahsettigi hakan olarak kabul
ediliyordu, ¢UunkG  "Tann  kimi istiyorsa, onun
kazanmasi" s6z konusuydu. Bu, toplumsal bir siyasi tavir
alis veya toplumsal bir siyasi tercihtir.35

4. Reaya ve Beraya (Tebaa)

Osmanli resmi ideolojisinde tebaanin statlsld, temeli
eski Hind-iran siyasi dustincesine dayali (yukarida
6zetlenen) daire-i adliye prensibinde ifadesini bulur. Bu,
bir devleti meydana getiren siyasal iktidar-ordu-mali-ye-
tebaa dortlast arasindaki siki iliskiyi belirten ve birinin
mevcudiyetini, digerinin mevcudiyetine baglayan bir
siyaset teorisidir.36 Ama eninde sonunda ilk G¢unin
vicudu, muntazam bir sekilde vergi vererek dolu bir
hazineyi saglayacak olan mureffeh tebaanin varhigina
bagh oldugu icin, Osmanli siyaset anlayisinda tebaanin
buyuk bir 6nemi vardir.

Osmanli tebaasi olmak demek, Maslimanhgi kabul edip
kendi dini, etnik ve kultirel hiviyetinden vazgecmek,
baska bir deyisle, artik Hiristiyan, Musevi, Rum, Ermeni,
Arap, Kirt, Bosnak, Arnavut vs olmamak, Sirpca, Rumca,
Ermenice, Kirtge, Arapca vs konusmamak yahut kendi
orf, adet, gelenek ve goéreneklerinden vazge¢mek
demek degildir. Aksine, butin bu 6zellikleri muhafaza
ederek, yalnizca devlete vergi verip onun hakimiyetini
kabullenmek, istenilen hizmeti eksiksiz yerine getirmek
ve devlet gerekli goérdiginde midahalesine boyun



egmek demektir. iste bu, Osmanh siyaset ve ydnetim
anlayisinin pif noktasidir.

Tebaa Osmanli resmi terminolojisinde ¢cogunlukla reaya
(yahut bazan tekil bicimiyle raiyyet) veya reaya ve
beraya (strualer ve halklar) kelimeleriyle ifade edilmistir.
Seriat terimiyle ulU'l-emr, yani otorite mercii olan
padisah, yonettigi tebaasina adaletle muamele etmek
zorundadir. Bu muamele ser'i deyimiyle emr bi‘'l-ma‘rGf
nehy ani'l-minker (iyiligi emredip kétulikten
sakindirma) prensibi icerisinde yapilmak zorundadir. Bu
sebeple Osmanli padisahi, sayesinde hikiimranligini icra
edebildigi reayayi vediatutiah (Allah'in emaneti) telakki
etmekle yukimluduar. Nitekim bazi resmi belgelerde bu
husus su asagidakine benzer ifadelerle sik sik dile
getirilmistir:

Reaya fukarasi Hazret-i Hallak-1 cihan tarafindan Cenab-
I hilafet-meab-1 his-revaneme vedia olunmagla anlarim
vicdh-i mezalim ve te'addiyattan siyanet-leri ve emn 0
rahat ile yerlerinde ve yurdlarinda oturub kar u kisb ve
zer' u harsleri ile mesgal olarak isticlab-1 dua ve hayrlari
zimmet-i maldkaneme vasil ve [azim olmagla...

Osmanli resmi ideolojisinde padisahin ulG'1-emr olarak
reayaya bu bakisi, maslim-gayrimaslim herkes icin s6z
konusudur. Vergisini vererek devletin hakimiyetine
boyun egen herkes, padisah nazarinda teorik olarak
ayni hakka sahiptir. Genel olarak Divan-i Himayun
tarafindan yayinlanan cesitli belgelerden cikarilabildigi
kadariyla Osmanli resmi ideolojisinde ideal reaya,

- ulG'1-emre itaatkar,

- kendinde devletin dizen ve ydnetimine mudahale
hakki gérmeyen,



- devlete ve dizene karsi her ne sebeple olursa olsun
tavir almaktan kaginan,

- mensubu bulundugu toplumsal kesimden, yasadigi
yerden izinsiz ayrilmayan, kisaca her alanda mutlak
anlamda boyun egen insanlardir.

Osmanli Devleti bu beklentisinde kendi mantigi icinde
tutarhydi. CinkU din ve mezhep esasina gore cemaatler
(millet sistemi) halinde dizenlenmis Osmanh toplumsal
mozaiginin ahenginin korunup strdurualebilmesi, yahut
Osmanli resmi ideolojisindeki deyimiyle nizam-1 alemin
devami, bu mutlak itaate bagliydi. Bunun cok tabii bir
sonucu olarak da, tabakalar ve cemaatler arasi yer
degistirme oldukca sinirh  ve izne baghydi.Oyle
goérunuyor ki, Osmanli resmi ideolojisinin reayaya bu
bakis tarzi,

reaya tarafindan da tasvip gérmekteydi. Zira reayanin
(bazi istisnalar hari¢) bu beklentiye genelde uygun
hareket ettigi gorultr. Hatta Osmanh Devleti'nde halk
kendi varligini ve dizeninin sirmesini devletin varlik ve
dizeniyle kaim goérmis, kendi hayatini padisahin,
dolayisiyla devletin bir lGtuf ve ihsani olarak kabul
edegelmistir.

B. Dini Nitelikli Olanlar 1. islam

Devlet-din 6zdesliginin ikinci égesi, din, yani islam'dir.
Daha énce de anlatilmaya calisildigi Gizere, bu "islam™"in
Osmanli Devleti'nin siyasal, hatta toplumsal gelismesine
paralel ve merkeziyetci ydnetim yapisina uygun bir
siyasal mahiyet almis oldugu vakiasi bizce c¢ok
énemlidir.37 "Osmanl islami" dedigimiz bu islam, bir
yandan devlet kavramina kutsallik bahsederek merkezi
otoriteye ve onu temsil eden Osmanli hanedanina



mesruiyet ve bir anlamda kudsiyet kazandirirken, 6te
yandan onun siyaset etme arac olmak gibi cifte bir
fonksiyon icra eder. Bu, Osmanli resmi ideolojisinde
devlet-din iliskisini anlayabilmemiz bakimindan c¢ok
6nemli bir hareket noktasidir.

Osmanl resmi ideolojisinde islam'in bu ¢ifte fonksiyonu
icra edebilecek duruma gelmesi birdenbire olmadi.
Daha 6nce de temas edildigi gibi, bu slreg, devletin
Bizans ucunda yer alan klcuk asiret beyliginden
imparatorluga déntsme slrecine paralel bir surette
gelisti. Diger bir deyisle, islam bu cifte fonksiyonunu,
baslangictaki popuUler mistik karakterini giderek daha
glclu bir sekilde kendini hissetiren fikih agirhkh kitabi
islam'a dénUstirmek suretiyle 15. ylzyil ortalarina kadar
tedrici bir sekilde kazandi. Bu, ayni zamanda Osmanli
Devleti'nde islam'in siyasallasma strecini de simgeler.
islam'in bu hiviyetiyle Osmanli resmi ideolojsindeki
yerini almasi, tam olarak Fatih Sultan Mehmed
dénemine rastlar. Béylece Osmanli Devleti'nde ideolojik
bir karaktere birinen ve Sunni haviyetiyle siyasalla-san
islam, tam olarak onun déneminde, eski Bizans'in
baskenti Konstan-tinopolis'i hakimiyetinin merkezi ve
"istanbul" yapan bjr imparatorlugun resmi ideolojisinin
ikinci ana sUtunu haline geldi. Konstantinopolis'in geng
fatihinin, fetihten sonra Bizans'in bu harap baskentim
idealindeki imparatorlugun merkezi yapabilmek icin
giristigi imar programi icinde yer alan medreseler, bu
gen¢ imparatorlugun ideolojisini Uretme goérevini
ustlendiler. Osmanl islami'nin béyle bir imparatorluk
ideolojisine déntsimunde hi¢ siphe yok ki en temel rol
medreselere dusiyordu ve en basta da sultanin bizzat



kurdurdugu Sahn-1 Seman (Fatih) medreseleri geliyordu.
Dordinci béliumde ele alacagimiz Molla LGtfi, iste bu
medresede hocalik yaparken, gunin birinde resmi
ideolojinin  kurbanlarindan biri olacagini herhalde
aklindan bile geciniliyordu.

Zaten 1331 yilinda Orhan Gazi tarafindan iznik'te acilan
ilk medreseyle birlikte Osmanli siyasal iktidarini
mesrulastirma goérevini yiuklenmis bulunan ulema, bu
statistne Fatih Sultan Mehmed zamaninda resmiyet
cercevesinde vyerlesti. Sultan, rejimin temeli olan
islam"in, imparatorluk genelindeki kurumlasmis en st
makami seyhulislamhgi, Bizans'taki patriklik makaminin
statGsline benzer bir bicimde 6rgutleyerek kendisine
bagladi. Béylece o, yalniz siyasal otoriteyi degil, dini
otoriteyi de kendi sahsinda temsil ediyordu. Bu, fetva
kurumunun ve ilmiye o6rgitinin basi sifatiyla
seyhulislami araci kilarak Osmanl imparatorlugu'nda en
alt kademesinden en Usttekine bitin kurumlariyla
islam'in, bizzat Osmanli siya-si-idari sisteminin icine
alinmasi, dolayisiyla merkezi ydnetimin ve padisahin
emrine verilmesi demek oluyordu. Bu suretle islam'in
temsilcisi olan ulema, baskent kadisindan tasradaki
siradan bir imama kadar, bir daha ayrilmamak Uzere
devlet kontrolune aliniyordu.

Bu yapilanma, o zamana kadar islam dinyasinda
gorilmemis bir bicimde ulemanin devletin bir parcasi
haline gelmesiyle sonuclandi. Artik ulemanin temel
gorevi, eskiden oldugu gibi bilgi Ureterek bilime
katkida bulunmak degil, yalnizca, merkezi iktidarin
iradesi dogrultusunda geleneksel islami bilgilerin egitim
ve Ogretimiyle mesgul olarak devlete burokrat



yetistirmek ve daha esasli olarak da, merkezinde
sultanin  bulundugu siyasal iktidar mekanizmasinin
butin fiil ve hareketlerini mesrulastirmakti. Boylece
ulema, tam anlamiyla bir tir dini burokrat kimligine
sokulmus oluyordu.

Osmanli ulemasinin bu konumunun, onu Emevi ve
Abbasi devirlerinde siyasal otoriteden bagimsizligini
koruyabilen klasik islam ulemasindan ayiran en dikkat
cekici vasfi oldugu sdylenebilir. Bu ylizdendir ki Osmanli
imparatorlugu'nda ulema, merkezi iktidardan bagimsiz
ne ilmi, ne de dini bir otorite mercii olusturabildi. Bu
sayede Osmanli Devleti, tarihi boyunca bir yandan
islam'i resmi ideolojisinin itici glich yaparken, diger
yandan da onu devlete bagl ulema sayesinde hep
siyasal otoritenin kontrolinde tutabilmis, bu suretle
(mesela iran'da oldugu Uzere) merkezi yénetimden ayri
bir gli¢ odagr konumuna gelmesini engelleyebilmistir.
16. yuzyila kadar seyhulislamlar hep kazaskerlerin bile
gerisinde kalmis olup _g94 Divan-1 Himayun uyesi dahi
sayllmamislardir. Ancak Zenbilli Ali Efen-di'den (6. 1525)
itibaren, ibn Kemal (6. 1534) ve Ebussuud Efendi (6.
1574) gibi gucli seyhulislamlar, bir dereceye kadar
siyasal otorite Gstinde etkili olabilmislerdir.

iste, bu merkeziyetci burokratik kurumlasma icerisinde,
ona uygun bir yapi kazanarak gelisen Osmanli islami,
Ozellikle 15. yazyilin baslarindan itibaren medreseler
aracihgiyla klasik Stnniligin hemen butin teorik ve
pratik 6zelliklerini ¢ok tabii olarak devraldi. Zamanla
merkezi ybénetim,  topraklarina kattigi oteki
beyliklerden de, hizmet vermek Uzere Osmanli
beyligine gelen birokratlar ve ulema aracilhigiyla klasik



fikhi kullanarak devletin ve toplumun siyasal, sosyal ve
hukuki teskilatlanmasini gerceklestirdi. Bu, Hanefilik
tarafindan temsil edilen SUnni islam'in, butin
kurumlariyla devletin resmi dini haline gelmesi demekti.
Ancak Osmanli Devleti bu resmi dini, hicbir zaman,
hakimiyeti altindaki toplumlarin Musliman-lastirilmasi
seklinde anlamadi ve bu yolda bir faaliyet géstermedi.
Bununla beraber, 16. yUzyilin ilk yillarindan itibaren
Safeviler'le baslayan siyasal ve ideolojik mucadeleler,
Osmanli  resmi ideolojisinin tarihindeki en buyuk
doénlUsiimlerden birine yol agti. Militan bir Sii ideoloji
propagandasiyla  Osmanl  topraklarinda taraftar
kazanmaya baslayan Safevi-ler'i ideolojik olarak da
bertaraf etmek isteyen Osmanli yénetimi, SUnniligin
imparatorlugun her tarafina yayilmasi icin bazi baskici
metotlara bas-

vurdu. Boylece, tarihi boyunca genellikle hep siyasi
otoriteye bitisik oldugu icin, her siyasi karmasa ve
buhran devrinde bir daralma ve katilasma surecine
giren Sunnilik, yeni bir daralma ve katilasma slrecine
daha girdi. Osmanl arsiv kayitlari, merkezi yénetimin,
imparatorlugun her tarafinda siki ve amansiz bir
"zindik, mulhid ve rafizi" takibatinin baslatildigini ve
bunun artik hep béyle sirdiiguinl gbsteriyor.38
Rafizilige karsi yUrattlen bu muicadelenin teorik temeli,
14. yUzyihn mateahhirin (Gazzali'den sonraki ulema)
kusagina mensup Unla islam alimi  Sadeddin-i
Teftdzani'nin (6. 1395) kitabina Omer en-Nesefi
tarafindan yazilan ve eskiden beri  Osmanli
medreselerinde okutulmakta olan Serhi'l-Akaid isimli
kitapti.39 Sunnilik disi  islam mezheplerine karsi



genellikle cok kati ve hosgoérastiz yargilari ihtiva eden
bu kitabin, Osmanh Sdnniligi'nin koyu bir dogmatik
karakter kazanmasinda &6nemli &l¢ide rolUnin

bulundugu kanaatindeyiz. Ozellikle Safevi
propagandasinin  biraktigr etkileri silebilmek igin
Osmanli merkezi yénetimi, gayrimuslimleri

Muslimanlastirmak maksadiyla ideolojik bir ara¢ olarak
kullanmadigi, kullanmaktan ézellikle kacindigi islam's,
kendi icind¢n cikmis "sapkinlara karsi kati bir sekilde
yorumlanmis, devletin toplum Uzerinde bir baski arac
haline getirilmis ve toplumu kontrole yoénelmis bir
Sunnilik ideolojisi biciminde kulland..

Bu dogmatiklesen  Osmanli  Stnniligi, Osmanli
iktidarinin koruyucusu huaviyetiyle, batin 16., 17., ve 18.
ylzyillar boyunca bu yapisini siki sikiya sGrdtrda.
Tanzimat'tan sonra burokrasi veya asker kékenli Batic
Osmanli aydinlarinin, imparatorlugun gerilemesinden
sorumlu tuttuklari icin hGcum ederek karsi ciktiklar
islam, bir yandan hurafelere karismis, zevksiz ve kaba
bir sekilde gérintilenen populer islam oldugu kadar,
diger yandan da, Osmanli merkezi iktidariyla
6zdesleserek siyasallasmis ve iyice dogmatiklestirilmis
bu devlet islamiydi.

Osmanh resmi ideolojisinde islam, bir taraftan
islamlastirmada degil, siyasi hakimiyetin yayilmasinda
ideolojik bir ara¢ rolini Ustlenirken, diger taraftan bu
hiviyetiyle, merkezi yénetimin bir siyaset araci olarak
karsimiza ¢lkmaktadir. iste, onun devlet kontroliindeki
bu konumu, Osmanli Devleti'nin bir teokrasi oldugu
seklindeki  nisbeten yaygin  kanaatin  gercege
uymadiginin en agik gostergesi olarak algilanmalidir.



Cunka Osmanh Devleti'nde islam, yukarida belirtilmeye
calisildigr Gzere, devletin disinda ve devlete hakim bir
konumda degil, devletin kontrolinde ve devlete
bagimlidir. Seyhulislamin, bir papa, bir patrik gibi,
hicbir ruhani otoritenin ve kilise benzeri bir kurumun
temsilcisi olmadig1 bir yana, sahsen padisaha bagl,
yalnizca dini burokrasinin en st kademesini temisil
eden bir memur olmaktan Oteye ge¢emedigini
biliyoruz.qo O halde Osmanli Devleti'nde islam,
yonetimi bizzat icra edecek, (zaten olmayan) ruhani
glcini bu yonetim Uzerinde kullanacak bir maddi
araca sahip degildi. Hilafet onun bu konumunu
degistirecek bir katki saglamadigi gibi, Gstelik dinyevi
iktidarin temsilcisi olan padisahin otoritesini daha da
kut-sallastiripp  pekistirerek daha Gst bir konuma
yukseltmistir. Cunkd Osmanh Devleti'nde hilafet,
Memlakler'deki gibi, sultandan ayri bir kisi tarafindan
degil, sultanin bizzat kendisi tarafindan temsil
edilmistir. Devlet ve elit tabaka kesiminde islam'in bu
konumunu bdyle belirledikten sonra, Musliman halk
kesimindeki konumuna da bakmak gerekiyor.

Siyasallasmis  islam'in  devlet kesiminde ulema
aracihgiyla  temsil  edilmesine  karsilik,  Osmanl
Devleti'nde islam, halk kesiminde tarikatlar araciligiyla
temsil ediliyordu. Bunun i¢in, Osmanli merkezi
yénetimi, yukarida da aciklanmaya calisildigi gibi, daha
baslangictan itibaren tarikatlarin bu ntfuzunu tanimis
ve bu cevrelerin temsilcileriyle strekli iyi iliskiler
surdirmeye buayuk bir 6zen gbstermistir. Osmanli
sultanlarindan  bazilarinin  su veya bu tarikatin
muntesibi yahut muhibbi olmalari da bu iliskilere



oldukca yumusak ve devlet adina kazancl bir konum
kazandirmistir.  Buna ragmen, ilgili boélimlerde
gérilecedi gibi, devletin islam anlayisina karsi Osmanli
tarihi boyunca birtakim cikislar da yine bu tarikat
cevrelerince gerceklestirilmis, hatta bazen merkezi
yonetim bu cevreleri siki bir takibat ve kontrol altina
almistur.

2. Cihad ve Gaza (ilay-1 Kelimetullah)

Devletin imparatorluk haline déntsimuinde diger pek
cok faktoérle birlikte tarihi bir rol oynayan Osmanlh
islami'nin, temel ideoloji olarak Ustlendigi baska rolleri
de oldu. Bu rollerin en basta gelenlerinden biri,
stphesiz ki, Osmanli siyasal gicinin, yayilmaciliginin ve
hakimiyetinin ana motoru olan cihad ve gaza ideali ve
bunun merkezindeki ilay-1 Kelimetullah (Allah'in adini
ylceltme) kavramiydi. Nitekim Osmanli Devle-ti'nin
kurulus ve gelismesinde en temel etkenlerden birinin
cihad ve gaza ideali oldugu, Osmanl tarihgiliginin
genellikle kabul ettigi bir olgudur. Bu yizden Osmanl
imparatorlugu'nun bir cihad ve gaza devleti oldugunu
sOylemek ve onun bu kimligini 19. yGzyil baslarina kadar
strdlrdtgu-

nU kabul etmek yanhs degildir. Bugin Colin Imber ve
Rudi Paul Lindner gibi tarihgiler tarafindan kismen hakh
olarak elestirilse de,41 Fuad Képralt, Paul Wittek ve
Halil inalck gibi Osmanli tarihcilerinin Osmanh impa-
ratorlugu'nu bir gaziler devleti olarak
nitelendirmelerinde belli 6lcide bir gercek payi
vardir.42 Cihad ve gaza idealinin bu devleti ortaya
ctkaran tarihsel faktorler arasinda belki tek degil, ama
guclid bir yeri oldugu ve bunun Osmanl Devleti



tarafindan bir cesit tarihsel misyon olarak benimsendigi,
kolayca reddedilir bir olgu degildir. Daha kurulustan
itibaren Osmanlilar hep bu idealin sevkiyle, Tlay-i
Kelimetullah pesinde kosmuslardir. Stphesiz bu idealin
politik yayilmacilik icin bir yandan da elverisli bir
mesruiyet araci olusturdugu bir gercek olmakla birlikte,
daha &nceki hicbir islam devletinde bu ideal
Osmanlilar'daki kadar belirgin bir simge haline
gelmemis ve resmi belgelerde telaffuz edilmemistir.

Bu sebeple Osmanli Devleti'nde siyasetin temeli, daha
islam'in ilk yillarinda ortaya c¢ikan cihad ve gaza
idealinin besledigi fetih politikasidir. Yanhslkla Fatih'e
mal edilen, ama gercekte Ill. Mehmed'e ait oldugu daha
kuvvetli delillerle ileri surtlen bir gazel, bu gercegin
bizzat bir Osmanli padisahi tarafindan dile getirilmesi
itibariyle dikkate degerdir.43

Gercekten de Osmanli Devleti, Ortadogu islam
dinyasinda gaza hareketinin en son ve en gugcli
halkasini temsil eder. Bu bakimdan onu bu idealin 1.
yuzyilda  Anadolu sahasinda  ortaya c¢ikardig
Danismendli Devleti'nden sonraki en guclG varisi
saymak hi¢c de yanls degildir. Her ne kadar
Danismendliler'in  gaza ideolojisinin  destanlasmis
bicimini olusturan Danismendname\iin bir benzerinigg
Osmanlilar'da degil de Aydino-gullari Beyligi'nde
Dasitan-1 Umur Pasa adiyla buluyorsak da,45 bu beyligin
gazalari Osmanlilar'inki kadar surekli ve genis alana
yayilan bir etkiye sahip olmamistir.

Osmanli imparatorlugu'nun bu suretle bir gazi ve
mucahid islam devleti olarak tarih sahnesine cikisinda,
Abbasi devletinin ortadan kalkmasiyla meydana gelen



boslugun, artik islam adina gaza ve cihad misyonunu ifa
edecek baska devletlerce doldurulmasi gerektigine olan
inancin ve bu misyonun siyasi kudretin mesruiyet temeli
sayllmaya baslamasinin  muahim bir rol oynadigi
sOylenebilir. Dolayisiyla Osmanli Devleti bu kimligini
biraz da 14. yuzyilda islam kamuoyunda meydana gelen
bu zihniyet degisikligine borcludur denebilir. Nitekim
bu kimligin istanbul'un alinmasiyla daha belirgin bir
hale gelerek Osmanlilar icin diger Musliman devletler
nazarinda bir iftihar kaynagi olusturdugu géraltr. Orug
Begd'in tarihindeki su pasaj, bunu acikca belgeler:

...zira anlar gazilerdir ve galiblerdir fi sebilillah Hak
yoluna durmuslardir. Gaza malini cem' idub canib-i
Hakk'a harcedicilerdir. Din yoluna gayretlilerdir.
Dunyaya maruf degillerdir. Seriat yolunu goézedicilerdir.
Ehl-i sirkden intikam ahclardir. Garbden sarka islam
dinin acicilardir.46

Osmanli Devleti'nin bdyle bir hiviyetle ortaya cikisi,
yalnizca Osmanli padisahlarinin dindarlklari veya
etraflarindaki seyhlerin cihad ve gazaya tesvikleri, yahut
yalnizca ganimet ele gecirmeye yénelik maddi amaclara
dayali tek yanl ve eksik tezlerle aciklanamaz. Bu olgu,
yukarida da séylendigi Gizere, bir defa 14. ylzyilda islam
dunyasindaki zihniyet degisikligiyle alakali oldugu
kadar, buna dayali olmak tzere, Fuad Képrulia ve Halil
inalcik'in  tespitlerinin  goésterdigi  sekilde, devletin
kurulus déneminde uc mintakilarinin jeopolitik ve
kaltarel yapilariyla ¢ok yakindan ilgiliydi. Bu yapi,
Anadolu'nun i¢ boélgelerinden akip gelen nGfusun
baskisi,  Mogol hegemonyasi  yuzinden  Orta
Anadolu'dan kagip gelen halkin yeni bir toprakta



kendine gelecek arama cabasi, Bizans sinir savunma
duzeninin bozulmasi ve buralardaki dini-toplumsal
memnuniyetsizlik gibi bazi faktérler tarafindan
olusturulmustu.47 iste bitin bu faktérler, Osmanli
padisahlari tarafindan oldugu kadar, onlarin sevk
ettikleri gazalara katilan gazileri dualariyla tesvik eden
seyhler ve dervisler tarafindan da ¢ok iyi degerlendirildi.
Bu kisilerin nienkabevi hayatlarini ve yaptiklari cihad ve
gazalari anlatan menakibnameler, bugln
elimizdedir.48 Bu eserler, fetihlerin nasil bir dini ve
manevi psikoloji icinde yapildigini vekayinamelerden
cok daha acik bir bicimde yansitmaktadirlar; kendilerini
"kuffar illeri"ndeki islam'in bayraktarlari olarak
gérmekten ne buylk haz duyduklari acik¢a goérular.
islam dunyasi onlari "ehl-i kiifr"e karsi islam'l savunan
uc gazileri olarak mutalaa ediyor, buna karsilik
Hiristiyan alemi de, 14. yuzyillda Gregory Palamas'in
yazdigi gibi, bu gazi ve mucahidleri "Allah'in Hiristi-
yanlari  cezalandirmaya memur kilict"  seklinde
algiliyorlardi.g9

Osmanlilar'in uc gazileri olarak degerlendirilmesi, Fatih
Sultan Meh-med devrine kadar sirmids, Osmanli
padisahlari Arap vekayinamelerinde emiru'l-ucat diye
nitelendirilmislerdi. Bu suretle ilay-1 Kelimetullah terimi,
zaman icinde Osmanli gaza ideolojisinde devletin nihai
maksadini simgeleyen bir formul haline geldi.

Osmanli Devleti'nin daha basinda ytklendigi bu misyon,
6nce Osmanli padisahlarinin isim ve unvanlarinda
kendini goésterdi. Bilindigi Gzere ilk Osmanli beyleri,
Osman Gazi, Orhan Gazi, Murad Gazi seklinde hep gazi
unvanini  tasidiklari  gibi, yaptirdiklari  binalarin



kitabelerinde de bunu degisik bicimlerde kullanmaya
6zen gostermislerdir. Mesela, "ifti-har('l-guzat ve'1-
mucahidin" (yahut "sultan'l-guzat ve'i-mucahidin"),
"el-gazi ibni'1-gazi" veya "serefl'l-guzat" bunlardan
yalnizca birkagi-dir.so

Osmanli Devleti'nin bu "kutsal misyon"u, 16. yazyilin ilk
ceyregine, yani Yavuz Sultan Selim devrine kadar, islam
alemi adina yalnizca ehl-i kafr'e (Hiristiyan dinyaya)
karsi cihad ve gaza olarak algilanmaktaydi. Ger¢i bu
misyon anlayisi I. DUnya Savasi'na kadar da devam etti.
Ancak 16. ylzyilin baslarinda Ortadogu'da tarih
sahnesine c¢ikan vyeni bir siyasal faktér, Osmanl
Devleti'nin bu "kutsal misyon"unda yeni bir dénemi
baslattl. iran'da Sii ideolojisi Uzerine kurulan Safevi
devletinin Osmanli topraklarinda yogun bir ideolojik
propagandaya baslamasi ve bu propagandanin 6zellikle
konar-gocer kesim icinde yanki bulmasi, Anadolu'da bas
gosteren ayaklanmalar, merkezi ydnetimi blylk
endiselere sevk etmisti. Bunun sonucu olarak, yogun bir
karsi propaganda faaliyetine girisen Osmanli merkezi
yonetimi, Siiligi islam disi saymak suretiyle Rafizilik
(sapkinlik) olarak ilan etti. Sonugta, ehl-i kufr'n
kapsamina Rafiziler'i (Ehl-i Rafz) de soktu, cihad ve gaza
kavramini Sii iran'a karsi yapilacak micadeleyi de icine
alacak bicimde genisletti. Bu zihniyet degisimi, o
zamana kadar Anadolu topraklarinda sessiz sedasiz
oturan heterodoks kesimlere de samil kilindi. iste,
Osmanli resmi ideolojisinde Safevi faktérly-le ortaya
¢ikan bu degisim, Turkiye tarihinde sonuclari buglne
kadar uzanan énemli bir toplumsal ikiligin dogmasina
sebebiyet verdi.



3. Dari'1-Harb, Diyari Kufr (Hiristiyan Dlnya)

Osmanli Devleti'nin kendi disindaki Hiristiyan dinyaya
bakisi blyUk capta Islam tarihi mirasinin olusturdugu
bir bakistir. islam hukuk geleneklerine gére diinya,
dari'l-islam (islam memleketi, selamet toprag) ve
dari'l-harb (savas Ulkesi) olmak Uzere iki ana
kategoriye ayrilmistir.  Osmanli resmi ideolojisinde
Hiristiyan alemi bu ikinci terimle ifade olunur. Burada
gézden kaciriilmamasi icap eden ©6nemli nokta,
fetihlerin nihai amacinin, dard'l-harbin islam dinine
degil, Osmanlilar'in temsil ettigi islam egemenligine
dahil edilmesi oldugudur.

Osmanlilar bu uc gaziligi misyonlarina, 16. yuzyilda
hilafetin getirdigi yeni ve evrensel bir boyut eklediler.
Bu, Osmanl Devleti'nin hilafet-pe-nah (hilafetin
siginagi) olmak itibariyle kendine bictigi, o zamana
kadar Memlak Devleti'nin uhdesinde bulunan islam'in
hamiligi misyonuydu. Bu misyon, iran haric, hem bitin
islam duinyasinin, hem de Batililar'in Osmanli Devleti'ne
yepyeni bir gézle bakmasi, onu islam diinyasinin lideri
olarak algilamasi sebebiyle iki dinyayi da ilgilendirmesi
bakimindan evrenseldi. Nitekim Osmanl Devleti bunun
bilincini idrak etmisti; bundan bdyle Bati Hiristiyan
alemine bu misyonun gb6sterdigi ac¢idan bakacakti.
Bati'ya karsi kazanilan her zaferden sonra, bu zaferleri
islam alemine mujdelemek ve bdylece onlarin gézinde
sayginlik  kazanmak maksadiyla kaleme alinan
fetihnamelerde, bu bakis acisini vurgulayan tipik ifade
bicimlerine bol miktarda rastlanir. Mesela 1521'deki
Belgrad'in fethini takiben yazilan fetihnamede Kanuni



Sultan Suleyman, "kital-i musrikin ve ta'zib-i kafirin"i
gaye edindigini bildiriyor; 1522'deki Rodos adasinin
fethi icin yazilan fetihnamede islam'in hamisi olarak
"feth ve reP-i asar-1 kafr O zulim" icin savastigini
anlatiyordu. 1526  Moha¢ zaferini  mujdeleyen
fetihnamede alem-i islam'in "mieyyed ve mansar ve
a'day-1 din-i SeyyidG'1-enam mubtezel ve makhar"
oldugu, 1541 yilinda Budin'in fet-hiyle Macaristan
topraklarinin "cehennemiler elinden halas u azad idilip
carkGse penc nevbet-i islam'a muieddi" kilindigi
duyuruluyordu.s1

4. Dar@'l-islam (islam Topragi, Masliman Dinya)
Osmanlilar'da Hiristiyan dinyaya bakis nasil dar'l-harb
kavramina gore sekillenmisse, MUsliman alemine bakis
da dari'l-islam kavrami Uzerine bina edilmistir.
Kuruldugu yillardan itibaren Osmanli Devleti'nin, basta
komsu Turkmen beylikleri olmak (zere, islam
devletlerine karsi takip ettigi siyaseti, "kendilerinden
Osmanli topraklarina karsi herhangi bir saldiri vuku
bulmadigi veya Osmanllar'a karsi Hiristiyanlar'la
anlasmadiklari  strece baris iliskileri c¢ercevesinde
dostane yasama" seklinde 6zetlemek mimkUindur.

ilay-1 Kelimetullah' kendilerine dustur edinmis bir gazi
devleti olan Osmanlilar, Musliman devlet kimligiyle
islam kamuoyunda gayri mesru ve haksiz duruma
dusmemek icin, 6teki MUsliman devletlerle gecerli bir
sebep olmaksizin (en azindan goérunirde gecerli bir
sebebe dayanmaksizin) savasmamaya son derece dikkat
etmislerdir. Bu sebeple Osmanl padisahlarinin,
Anadolu'daki diger beylikler, Timurlular, Akkoyunlular,
Sa-feviler ve Memllkler'le savasacaklari zaman, bunu



her zaman c¢ok isteyerek yapmadiklari séylenebilir;52
yapmak zorunda kaldiklari zaman da daima gecerli ser'i
gerekceler bulmaya 6zen  gdbstermislerdir.  Bu
gerekceler, 16. ylzyillda ibn Kemal tarafindan soyle
siralaniyordu:

(Osmanlilar'in) ba'zi selatin-i kadimi iklimlerinden strtp
cikardiklanyla illerim ellerinden alub kanlarim kara yire
kardiklariyla al-i Aydin ve Mentese ve Ger-miyan ve
Saruhan gibi ensal-i isfendiyar ve Teke ve Hamid ve
Karaman gibi dahi bunlarun emsali sual olunmaya ki
anlarun ref i vacib olmus idi. Bilad-1 islam'dan mehma-
emken ol mevadd-1 fesadin dePi hayyiz-i viiciba vUsal
bulmus idi. Zira anlar yagi-y1 bagi idi, gazilerin ayagi
bagi idi. Ol sehbazlarin ferag billah gazaya ikballerine
mani olub her yandan Uzerlerine mindefi' olurlar idi.
Bunlar cihada muteveccih olub bilad-1 kuffara
muteferrik olicak anlar mecma'-1 fesada muctemi’
olurlar idi. Anede-i abede-i esnami ehl-i islam
(Osmanlilar) Gzerine ale'd-devam tahrik iderier idi.
Kefere-i fecereye muavenet idib "siz ileriden gelin biz
beriden yurltyelim" dirler idi. La cerem ol cem'i kam' ve
ol cemaati tefrik ve temzik emr-i gazadan ehemm
olmus idi. Zira gaza farz-1 kifaye idi. Anlarun beynden
defi ve rePi farz-1 ayn derecesin bulmus idi.53

Bu metinde ileri strllen gerekgeler,

1) Esas goérevleri olan gaza ile mesgulken,
memleketlerine saldirarak  Osmanlilar't  bu isten
alikoymak,

2) Bir islam devletine (Osmanlilar) karsi ehl-i kufurle
anlasmak, seklinde 6zetlenebilir.



iste  Osmanli Devleti dogudaki bitan Mdusliman
komsulariyla, genel olarak bu gerekcelere dayanarak
savasmistir.

istanbul'un fethi, Osmanli Devleti'nin kendini islam
dinyasinda Ust dizeye yerlestirmesine firsat veren ilk
énemli olay oldu. ikinci adimi, Meml(k Devleti'ni
ortadan kaldirip hilafeti uhdesine alarak atti. Bu, onun
islam Ulkeleri karsisindaki konumunu daha mesru bir
zemine yerlestiriyordu. Osmanli Devleti bu son adimla
kendini iki noktada islam dinyasindan sorumlu
goriyordu:

1) Disarida Hiristiyan Bati'ya karsi givenligini saglamak,
2) iceride iktidar ve egemenliginin dayanagi, mesruiyet
kaynagr olan inancani (Stnniligi) tehdit edecek,
tehlikeye sokacak her turlt sapkinligin 6ntine ge¢gmek.
Osmanli Devleti'nin bu ikinci misyonu, yukarida da
isaret olundugu Gzere, 16. ylzyihn basinda iran'da Ouiki
imam Siiligi'nin militan yorumuna dayali bir ideoloji
Gzerine kurulan Safevi Devleti'nin faaliyetleri Uzerine,
eskisine gére ¢cok daha keskin bir htiviyetle ortaya ¢ikti.
CunkU bu gencg devlet, Stinni Osmanl Devleti'ni kendisi
icin en blyUk siyasal rakip olarak gérmis ve onu silah
glclyle ortadan kaldirmanin mimkin olmadigini fark
ettiginden, iceriden zayiflatma yolunu secip Anadolu'da
zaten Osmanli merkezi yénetimiyle strekli problemleri
olan Turkmen zUmreleri arasinda sistemli ve yogun bir
mezhep propagandasina girismisti.s4 Bu konuda
bugline kadar yayimlanan bazi ciddi ve ©&nemli
arastirmalarin ortaya koydugu sonuclara bakilacak
olursa, Osmanli-Safevi mucadelesinin, esas itibariyle
siyasal bir rekabetten kaynaklandigi, bir Stunnilik-Siilik



muUcadelesi olmadigi ve Safevi Devleti'nin Siiligi,
Osmanli Devleti'nin de Sunniligi bir siyasal ara¢ olarak
kullandigi ortaya ¢ikiyor. Ama bu mucadele aslinda bir
mezhep micadelesi olmasa bile, sonug itibariyle yine de
Sii propaganda Osmanli topraklarina Sunnilige karsit
baska bir islam yorumunu tasimis ve iki kesim arasinda
(bugiin dahi devam eden) inan¢ ayrihigina dayah bir
muUnaferetin dogmasina da yol agmisti.55

iste, ister siyasi amaclardan dolayi, ister bu belirtilen
sebep veya her ikisinin ydzinden olsun, Osmanli
merkezi yénetimi, Sii Safevi devletini islam'dan sapmis,
dolayisiyla kifre saplanmis olarak gériyor, onu sapkin
(heretik)  anlamini yikledigi  Rafizi  terimiyle
nitelendiriyordu. Bununla da yetinmiyor, daha da ileri
gidip onu kafir ilan ederek gayrimuslim devletlerle ayni
konumda degerlendiriyordu. Ne var ki, is bu kadarla da
kalmamis, bu micadelenin siddeti iceriye de yansiyarak,
Safevi propagandasi sonucu Osmanli hakimiyetini artik
tanimaz olan 6nemli bir yerlesik ve konar-gécer halk
kesimi, Rafizi ve Kizilbas adi altinda, bundan béyle
SGnni Osmanl iktidarinin icerdeki hasmi durumuna
dismistl. Béylece, islam'i kabul ettikleri tarihlerden bu
yana Tark tarihinde ilk defa Anadolu'nun Muisliman
Turkler'i SGnni ve Kizilbas (Alevi) olmak Uzere, birbirine
muariz iki kesime bélinmuUs oluyordu.

Osmanli-Safevi mucadelesi, Osmanli merkezi
yonetiminin g6zinde, yalniz dahildeki halkin degil,
bundan boéyle MuUsliman dinyanin da Stnni ve Rafizi
olarak ikiye bé6lunmus bir bicimde algilanmasina ve dis
siyasetini ona gobre duzenlemesine yol acti. Artik
Osmanli merkezi yoénetimi, tipki 11. ylGzyilda BuylUk



Selcuklu Devleti'nin yaptigi gibi, kendini bundan béyle
Rafizi akimlarin ortadan kaldirilmasina ve Sudnniligin
guclendirilmesine adayacakti.

IV. ~ OSMANLI  RESMi  IDEOLOIJISININ  TEMEL
KARAKTERISTIKLERI

Buraya kadar ana unsurlari ve temel kavramlariyla
mUmkin mertebe Ozetleyip tartismaya calistigimiz
Osmanli resmi ideolojisi ve bunun olusturdugu dizen
g6z oOnune alindiginda, Osmanli Devlet dizeninin
yapisal oOzelliklerini ve temel karakteristiklerini belli
Olcide tespit edebilmek, bdylece nicin birtakim
muhalefet c¢evrelerinin olustugunu, bunlarin nigin
merkezi yonetime karsi ciktiklarini  anlayabilmek
mUmkuln olabilecektir kanaatindeyiz. Fakat sunu hemen
belirtelim ki, bu 6zellikler ve karakteristiklerin ytzde
yuz anlaminda tarihi olaylara uygun oldugunu iddia
edebilmekten uzagiz. Daha baslarda séyledigimiz gibi,
Osmanli resmi ideolojisinin kullandigi bazi kavramlari, o
zaman anlasildigi gibi anlayabilme konusunda bugin
ne Olclide isabet kaydettigimizi kendimize sormaliyiz.
Ayrica ideoloji gibi soyut bir kavramin zaten ¢ok kaygan
bir bicimde disa yansiyan goérintalerini bizim bugln ne
kadar dogru algilayabildigimizi disinmemiz
gerektigini, ister istemez bunlari kendi anlayisimiz
dogrultusunda yorumlama yoluna gittigimizi de hicbir
zaman unutmamaliyiz. Bununla beraber, batin bunlar,
sOylenebilecek olanlarin tarihsel olguya ve gercege
uzak oldugu anlamina da gelmemelidir.

Osmanli resmi ideolojisi ve buna dayali dizen daha ilk
bakista iki mUihim karakteristik ortaya koyar: A) Koyu
bir merkeziyet¢i devletcilik, B) dinsellik.



A) Merkeziyetci Devletgilik

Osmanli resmi ideolojisi, gorulebildigi kadariyla koyu
bir merkeziyetci ve devlet¢i karakter yansitir. Hatta
tarihte Emeviler'den bu yana islam devletleri icinde
hicbirinin  Osmanlilar'daki kadar merkeziyet¢i ve
devletci bir yapi arzettigi séylenemez. Bunun belki en
mihim géstergelerinden biri, gucli islami kimligine
ragmen Osmanli Devleti'nin islam'a, blinyesindeki farkli
etnik ve dini cemaatleri battnlestirici bir rol bicmemis
olmasidir. Aksine, o bu buUtlnlestirici rolt, "vergi
vermek suretiyle kendisinin siyasal hakimiyet ve
otoritesini tanima ve boyun egme" faktérine
yuklemistir. Osmanh Devleti kendisini, iste bu faktérin
bir arada tuttugu etnik-dini cemaatler (millet sistemi)
arasindaki farkhhklar koruyan ve teminat altina alan
bir konuma yerlestirir., Buna ragmen cemaatler
arasindaki iliskileri dtzenleyici degil, kontrol edici bir
tutum takinir. Bu sebeple de kendisini yalnizca
Musliman tebaanin temsilcisi olarak degil, iste butun
bu etnik ve dini farkhliklarin Gstinde ve kesisme
noktasinda, hepsinin temsilcisi olarak gérur. Meshur
"Osmanh" teriminin ihtiva ettigi tipik Osmanli
kimliginin anlami burada belirginlesir. Bu anlayisin tabii
bir sonucu olarak Osmanli Devleti kendisini Devlet-i
islamiyye diye degil, Dev-let-i Aliyye-i Osmaniyye (veya
bunun  kisaltilmisi  olan  Devlet-i  Aliyye) diye
isimlendirmistir.  Uzun  yGzyillar boyunca butlin
diplomatik belgelerde kullanilan tabir budur.

iste bu yuzden Osmanli Devleti butin islami kimligine
ragmen, kurdugu duzenin  yUrayebilmesi igin
merkeziyetci devlet ruhunu egemen kilmistir. Onun bu



karakteristik vasfi, aslinda kendisinin de geleneklerinin
varisi bulundugu klasik islam devlet anlayisindan degil,
Turk kokeninden (belki biraz da Bizans etkisinden)
gelmektedir. Bu 6zelligi dolayisiyla Osmanl resmi
ideolojisinde devletin bekasi her seyin Ustiinde ve her
seyden

6nce gelir. Bu o kadar guc¢li bir motivasyondur ki,
bizzat hanedanin da Ustindedir. Devletin bekasi ve
nizam-1 alem icin hanedan mensuplarinin feda
edilmesinden kacinilmayan bir dizende, devlete
muhalif yapilanmalara, olusumlara asla muisamaha
edilmeyecegi ¢cok agiktir. Bu olusumlar en agir bigcimde,
6limle cezalandirilir ve ortadan kaldirilmalari icin en
siddetli yontemlere basvurulur. Bu noktada Osmanli
merkezi iktidari, hicbir engel tanimaz.

Bu koyu merkeziyetci devlet¢i karakter, cok tabii olarak
mevcut dizene de yansimistir. Nitekim Osmanli
Devleti'nde yénetenler ile yénetilenler, klasik islam
devletlerinin hicbirinde rastlanmadigi kadar acik ve
belirgin hatlarla birbirinden ayrilmis ve kesin statulere
kavusturulmustur. Bu statller, en alt kademesinden en
Ustine varincaya kadar tipik bir askeri buUrokrasi
(bureciucrcitie muitaire) tarafindan kendi sistemi icinde
oldukga rasyonel bir teskilatlanmaya tabi tutulmustur.
B) Dinsellik

Burada sunu hemen belirtelim ki, Osmanli resmi
ideolojisinin ikinci tipik karakteristigi olan dinsellik,
daha 6nce de isaret edildigi Uzere, dinin apayri, siyasi
iktidar ve hakimiyetten bagimsiz, iyi érgatlenmis bir
alana sahip oldugu bir dinsellik degildir. Tabir caizse bu,
devletci bir dinselliktir.



Osmanli resmi ideolojisinin bu karakteristiginin, en
fazla belirginlestigi birinci alan, cihad ve gaza
konusundadir. Osmanh sultanlarinin  kullandiklari
mucahidlik ve gazilik unvanlari hem Dogulu ve Batili
hukimdarlara  yollanan  name-i  hUmayunlarda,
fetihnamelerde, hem de yaptirdiklari mimari eserlerde
Ozellikle ve gosterisle vurgulanir.

ikinci alan ise, resmi ideolojiye ve onun yapilandirdigi
dizene karsi olusan muhalefet cevrelerine karsi
yoneltilen ithamlardir. Bu ithamlar, koyu bir Stnnilik
anlayisinda temellendirilir. Suglamalarda da sUrekli
dinsel kavramlara atiflar ve vurgular vardir. Béylece bu
cevrelerin en zayif vyerlerinden vurulup Osmanl
toplumsal diizeni icinde toplum disiliklari veya baska bir
ifadeyle "daire disi"liklari o6zellikle 6ne cikarilir ve
mahkOmiyetleri gerek¢elendirilir. Devlet bdylece hem
kendini bu cevrelere karsi kamuoyu nazarinda mesru bir
konumda savunmus, hem de onlari mahkdm etmis
olarak amacina ulasir.



IKINCi BOLUM
OSMANLI TOPLUMUNDA ZINDIK VE MULHIDLERIN
TOPLUMSAL VE iDEOLOJIK TABANI

l. OSMANLI YUKSEK ULEMA SINIFI: iC YAPI, BILIMSEL
ZIHNIYET, BUROKRATIK FONKSIYONLAR VE SOSYAL
STATU AGISINDAN GENEL BAKIS$ (14.-17. YUZYILLAR)

Ele aldigimiz dénem boyunca ortaya ¢ikan zendeka ve
ilhad hareketlerinin bir b6lima, Osmanli baskentindeki
ulema kesimiyle ilgilidir. Ulema icindeki bu hareketlerin
bir kismi, islami inan¢ ve esaslarin belli élctide
materyalist acidan yorumlanmasi veya gercek bir ateizm
seklinde goranduaga gibi, bir kismi da baska dinlerle
islam arasinda bir senkretizm seklinde ortaya cikiyor.
Ulemanin, Osmanh tarihinin belki en ilgin¢ toplumsal
kesimlerinden birini teskil etmesi itibariyle, bu kesimde
meydana gelen her tdrli sosyal hareketin gerek
merkezi yapiyl, gerekse kamuoyunu her zaman
yakindan etkileyen bicimler aldigini  hatirdan
cikarmamak gerekir. Donemin entelektiel cevrelerinin
6nemli bir kesimi, hi¢ suphe yok ki ulemadan
olusmaktadir.



Uzun yuzyillar buydk bir imparatorlugun ideolojisinin
olusturulmasinda, teskilatlanmasinda ve yénetiminde,
kaltartnan dretilmesinde en 6nemli rollerden birini,
belki de birincisini oynamis bulunan bu sinifin
geleneksel koklerinin, toplumsal blnyedeki ve devlet
yapisindaki yerinin ve fonksiyonlarinin, siyasi ve
burokratik konumunun, iliski aglarinin kav-ranmasiyla,
Osmanli ulemasi icinde meydana gelen zindiklik ve
mulhidlik olaylarinin anlasiimasinin ¢cok yakindan ilgili
olduguna stphe yoktur. Bu sebeple bu amaca yénelik
bir genel bakis, Osmanl toplumunda, bizi ilgilendiren
dénemde, ulema sinin igcindeki zendeka ve ilhad
olaylarinin mey-

dana gelis sebeplerini  ve mahiyetlerini acikca
gorebilmemizi 6nemli 6lctde kolaylastiracaktir.

Boyle bir genel bakis yapildiginda hemen dikkati ¢ceken
nokta, Osmanl imparatorlugu'nda ulemanin, eski
Musliman devletlerdeki ulemadan temelde farkli bir
konumda oldugudur. Bu imparatorlugun toplumsal
yapisi icinde ulema (ehl-i ilim), askerler (ehl-i seyf),
burokratlar (ehl-i kalem) ve nihayet ehl-i ziraat ve ehl-i
hiref denilen ciftci, ticcar ve esnafla birlikte, Osmanli
toplumsal piramidinin erkan-i erbaa, denilen dért ana
rakntnden birini meydana getirir. Bilindigi gibi Osmanli
resmi terminolojisinde ulema meslegi silk-i ilmiye, tarik-i
ilmiye terimleriyle ve buna mensup olanlar ulema diye
anihir. Gercekten ulemanin, Osmanl toplumunun klasik
yapisi icinde basli basina bir sinif teskil ettigini
soylemek, 6zellikle bu tabakanin genel karakteristikleri
géz o6nune alindiginda, hi¢ de mubalagah
sayllmamalidir.



Osmanli  imparatorlugu'nda ulemanin bu sinifsal
konumunun, 15. ytzyilin ikinci yarisindan itibaren, Fatih
Sultan Mehmed'in  merkeziyet¢i politikasiyla ¢ok
yakindan baglantisi vardir. Daha dogrusu, belirtilen
dénemde ulema bu konuma oturtulmustur. Osmanl
ulemasi esas itibariyle islam tarihinin ortaya cikardigi bu
sinifin, Sii ulemanin aksine, tam anlamiyla devlete
eklemlenmis sekliyle en son gelisim asamasini temsil
eder.

islam tarihinde bir ulema zumresinin ortaya cikisi,
aslinda vyaklasik olarak Emevi devrinin (661-750)
ortalarindan itibaren go6zlemlenebilir. Teorik olarak
islam'da bir ruhban (rahipler) sinifinin  olmadig,
Peygam-ber'den nakledilen "islam'da ruhbanlk yoktur"
(La rahbaniyyete fi'l-Is-lam) hadisine dayanilarak hep
sdylenegelmistir. Fakat pratikte bunun pek de bdyle
olmadigim goérmek zor degildir. Zira diger kitaph
dinlerdeki statGstinin tam anlamiyla bir benzeri olmasa
da, yaklasik 8. yuzyildan itibaren islam dinyasinda,
islam Ulkelerinin genislemesi ve islam toplumlarinin
bUylylp cesitlenip karmasiklasmasi sonucu beliren
ihtiyaclar  karsisinda, dini  emirlerin,  kurallarin
yorumlanmasi, halka aciklanmasi ve bazi meselelerde
karar ve hukim mercii olma konusunda uzmanlasmis
bir zimrenin tesekklll er ge¢ zorunlu hale gelecekti,
nitekim o6yle de oldu. Bu sebeple, bu zUmrenin
toplumsal yapi icinde yavas yavas belirli bir stat(
olusturarak bir sinif haline geldigini, tarihsel bir
gercegin ifadesi olarak gérmemiz gerekir.1 Ozellikle Sii
iran'da ulemanin, Sinni ulemadan cok daha énce, 9.
yuzyildan itibaren bu belirtilen fonksiyonlari yiklenerek



tam anlamiyla ruhani yetkilere ve otoriteye sahip bir
cesit ruhban sinifi olusturdugu soéylenebilir.2 Ancak
islam dinyasinda bir ruhban sinifi ézelligini gésteren
yalniz ulema degildir. Ulema bu sinifin bir kesimini
teskil eder; diger kesimini ise sGfiler (denisler ve seyhler)
olusturur ki bu, ézellikle islam toplumlarinin, bu arada
Osmanli sosyal tarihinin derinlemesine tahliline ihtiyac
gosteren apayri bir konusudur.

Arapca alim kelimesinin cogulu olan "ulema"nin,
bilhassa Peygamber zamanindan itibaren, Kur'an-i
Kerim'i, hadis denilen Peygamber'in  sozlerini,
dolayisiyla islam'in prensiplerini anlayip anlatabilecek,
yorumlayabilecek niteliklere sahip olan kisiler icin
kullanildigi, munhasiran Emevi devrinin sonlariyla
Abbasi devrinin ilk yGzyillarindan itibaren de, ilerleyen
zaman boyunca, tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dini
bilim dallarinin gelismesine paralel olarak bu alanlarda
uzmanlasmis, bunlarin yorumunu yapip &gretimiyle
mesgul olmus olan kisileri ifade ettigi muhakkaktir. Bu
uzmanlasmaya yonelik egitim, medreselerin
bulunmadigi eski dénemlerde, Peygamber devrindeki
Mescidli'n-Nebi'de bizzat onun tarafindan icra edilen
egitim gelenegdinin bir devami olarak ya camilerde, veya
alimlerin kendi evlerinde gerceklestiriliyordu.

Camiler islam dunyasinda bir ibadet yeri olmanin cok
Otesinde, bir hayli erkenden hem toplum, hem siyaset,
hem de egitim-6gretim faaliyetlerinin merkezi haline
gelmisti. Buralarda bu egitim ve 6gretimi veren ulema,
maasini devletten almiyordu; her biri kendi gec¢imini
sirdirecek (genellikle de ticaret gibi) bir gegim
kaynagina sahipti. Her alimin camilerde bir ders halkasi



(halekati'd-ders) vardi. Ogrenciler veya merakli
dinleyiciler, hangi konularda bilgi edinmek istiyorlarsa,
o dersi veren alimin ders halkasina katilirlardi. Bu
egitimin dini bilimlerde ne o6lcide kaliteli oldugu
konusunda, buralarda yetisenler hakkinda tabakat
kitaplarinda verilen bilgiler, ayrica kendi yazdiklari ve
ginimuize kadar gelen eserler yeterli gostergelerdir.
Ayrica islam diinyasinda dini bilim ve duistince alaninda
meydana gelmis pek ¢cok mektebin, hatta mezhebin, bu
cami egitiminden ve camide yapilan tartismalardan
dogdugunu da Dbiliyoruz. GUnimiz camilerinin
coktandir kaybettigi bu fonksiyonlar, islam dinyasinin
klasik ddénemine ait bilim hayatinin en canl
mekanlarindandi.3 iste ulema tipi, islam toplumlari
icinde bu mekanlarda dogdu.

Ulemanin eskiden beri islam toplumlarinda ¢ok énemli
bir yeri ve niGfuzu olmustur. Bu nifuz bir yandan halk,
diger yandan bununla baglantili olarak devlet nezdinde
ortaya cikiyor. Halk nezdindeki nifuz ve itibar, bir
yaniyla tabii ki ulemanin islami ilimleri en iyi anlayan ve
yorumlayan Kkisiler olarak dustntlmelerinden, diger
yaniyla da islam'in emir ve yasaklarini, bunlarla ilgili
olarak yaptiklari yorumlan en iyi kendi sahislarinda
uygulayan, yasayan ve vyasatan kisiler olarak
algilanmalarindan doguyordu. Ancak bu nifuz ve
itibar, onlara énemli bir sorumluluk da yuiklemekte,
ulemayi halk nazarinda saygi duyulmasi, 6rnek alinmasi,
cesitli konularda fikrine ve goérUslerine muracaat
edilmesi gereken bir hakem olarak 6ne cikarmaktaydi.
iste bu imajiyla ulema, bir anlamda halk kitleleriy-le
hikimet ve diger siyasi otorite mercileri arasinda



kendiliginden bir araa konumuna yUkseliyordu.
Boylece, devlet ve hukimet nezdinde de dikkate
alinmasi, sézlerine kulak verilmesi gereken bir konum
elde ediyor ve belli bir otorite ve sayginlk
kazaniyordu.4 Bu da ulemanin devlet nezdindeki
itibarini glcglendiriyordu. Devletin ulemaya gésterdigi
itibar, ulema vasitasiyla halkin kontrolini ve devletin
yaninda tutulmasini saglamak gibi pratik bir sonucu da
sagliyordu. Sinni Muslimanlikta ulemanin hem devlet,
hem de kamu nezdindeki bu otoritesinin kaynadi, Sii
ulemanin aksine, dini ve ruhani degil, tamamiyle kendi
sahsi bilimsel kapasiteleri ve yasayislariydi. Bu kapasite
ve yasayis ne kadar guglu ve derinlikli olursa, ulemanin
sayginhk ve itibari da tabiatiyla o oranda fazla
oluyordu.

HenlUz medreselerin, &zellikle devlet eliyle acilmis
medreselerin bulunmadigi bir dénemde, yani yaklasik
11. ylzyila kadar ulemanin bu konumu, ona devlet ve
siyasi iktidar cevreleri nezdinde édnemli 6lcide bagimsiz
bir stati kazandirmis ve sahip oldugu otorite bu
cevrelerde zaman zaman etkili olabilmistir. Ortacag
islam kronikleri ve tabakat kitaplari, bu dénemde
yetisen bazi blyuk ulemanin siyasi iktidar cevrelerine
karsi halkin  menfaatlerini ve kendi fikirlerini
savunmaktan c¢ekinmediklerine, uygun bulmadiklar
isleri bizzat halifelerin yGzine karsi cesaretle elestirip
karsi koyduklarina dair epeyce ilging o6rneklerle
doludur. Bunlarin en unutulmazlarindan biri, Mutezile
mezhebini resmi mezhep haline getiren Abbasi halifesi
el-Me'mun'un israr ve baskilarina ragmen, Ahmed b.



Hanbel'in hapis ve iskenceye maruz birakilma pahasina
yaptigi Ehl-i SGnnet savunmasidir.

Suphesiz o zamanlar ulemayi bdyle devletten bagimsiz
bir konumda tutan, halk nazarindaki itibarlar kadar,
ekonomik bagimsizliklari, yani gecimlerinin devlet
tarafindan degil, bizzat kendilerince saglanmis
olmasiydi. Ulemanin bu durumda devlet nezdinde
zaman zaman bir korku kaynagi olusturdugu da
gorultr. Bernard Lewis, islam'in ilk devirlerinde
ulemanin devletle iliskisinin epeyce mesafeli oldugunu,
cinkd insanlarin ve 6zellikle ulemanin, devleti, varligi
lGzumlu, ancak karisiimamasi, yakinhk kurulmamasi
gereken bir koétuluk olarak degerlendirdigini ifade
eder. Fakat bir sire sonra bu iliski ister istemez
kurulmus, ulema sk sik desteklerine basvuran
htkimdarlara yardim ettikleri gibi, cogu zaman da
uygulanmasi mumkin olmayan Utopik tavsiyelerde
bulunmuslardir. Mesela Peygamber'in ve Dért Halife'nin
(henGz heterojen hale gelmemis, karmasiklasmamis
sinirh islam toplumunda icra ettikleri) artik coktan
kutsallastiriimis ve idealize edilmis uygulamalarini ideal
siyaset olarak dnermislerdir. Sii ulema ise Peygamber'in
ve Hz. Ali'nin uygulamalarini devlet idaresine 6rnek
gbstermistir.g

Aslinda ulemanin gerek Emevi déneminde, gerekse
Abbasi déneminin énemli bir béliminde, devletle olan
iliskilerinde iki degisik tavir ortaya koydugu, Dbir
kisminin bu iliskilere yanasirken, bir kisminin bundan
olabildigince kacindigi gérultyor. Yanasanlarin bir
kesimi devlet hizmetlerini memnunlukla kabullenirken,
bir kesiminin bunu isteksizlikle karsiladigini, hatta bu



yuzden halife ve sultanlarin verdigi agir cezalara maruz
kaldiklarini musahede etmek zor degildir. Kabul
etmeyenlerin, halk nazarinda daha yUksek bir sayginlk
kazandiklari, dinin hakiki bekcileri olarak
degerlendirildikleri séylenebilir. Nitekim Bernard Lewis,
populer sempatinin devlet hizmetini kabul
etmeyenlerden yana oldugunu ve bunun dini edebiyata
da yansidigini vurgular.6

Ne var ki, 11. yUzyildan itibaren, Buyuk Selcuklular
zamaninda, basta 1065-1067 yilinda Bagdat'ta acilan
olmak Gzere devlet tarafindan kurulan GnlG Nizamiye
medreseleriyle birlikte ulema, devlet ve siyasal iktidar
merkezleri karsisindaki bu bagimsiz konumunu énemli
6lcide kaybetmeye baslamistir. Esas olarak, hem siyasal
otoriteyi, hem de toplumsal dizeni tehdit etmesi
sebebiyle dénemin énemli bir problemi haline gelen Ba-
tinilige karsi SUnni inanglari savunmak amaciyla acilan
bu medreseler, ister istemez siyasal otoritenin,
dolayisiyla da resmi ideolojinin Uretim ve savunma
kurumlari haline geldiler. Stunni islam'in dért buayuk
mezhebinden biri olan Safiilik, bluyUk Selcuklu veziri ve
Unla devlet adami Niza-mualmiulk'le birlikte Selguklu
devletinin resmi mezhebi oldu ve &éne cikti. Devletin
kurdugu medreselerin hocalari, artik devlet tarafindan
atanmaya, maagslarini devletten almaya basladilar. Ders
programlan devlet tarafindan belirlendigi gibi,
okutulacak kitaplar da yine devlet tarafindan seciliyor
ve bunlarin disinda kitap okutulmasina kesinlikle izin
verilmiyordu.7

Bu, islam dunyasinda ulemanin bundan béyle devlet
kontrol ve hakimiyetine girdigi, baska bir ifadeyle,



bilimsel dislncenin siyasi otoritenin emir ve denetimi
altina  alindigi,  dolayisiyla  ulemanin  devlete
eklemlendigi, devletin parali bir memuru oldugu yeni
bir streci baslatti. Bu sureg, artik islam dinyasinda
bilimin ve bilimsel distincenin amatér bilimsel amaclar
icin degil, devlet menfaatleri, siyasi cikarlar yahut resmi
ideolojiyi takviye icin Uretilmesi anlamina geliyordu; iste
Osmanli ulemasi, bu sitrecin yerlestirdigi bdyle bir
gelenegin varisi oldu.

ilk Osmanl ulemasi genellikle Anadolu disindan veya
Osmanli Beyligi haricindeki diger beyliklerden gelen
sahsiyetlerden olusuyordu. Bu sahsiyetlerin, Osmanli
Devleti'nin  kurulusu  sirasinda, gerek  mevcut
topraklarda, gerekse vyeni fetihlerle ele gecen
boélgelerdeki ilk idari ve siyasi teskilatlanmanin ve
kurumlasmanin mimarlar oldugunu c¢ok iyi biliyoruz.
Saka-yik-1 Nu'maniyye'at biyografileri mevcut olup
6zellikle Osman ve Orhan devirlerinde yasamis gériinen
ulema arasinda bunlar hemen dikkati cekiyor.
Aralarinda Arap ve Fars kékenlilerin de bulundugu bu
ulema, genellikle tahsillerini ve ihtisaslarini
Maverainnehir, lrak, Suriye ve Misir gibi islam
Ulkelerinin evrensel séhret sahibi eski ve koékla
medreselerinde tamamlamis olup gerek egitim
alaninda, gerekse burokraside hizmet veriyorlardi. 14.
yazyilin ortalarinda Anadolu'yu ziyaret eden Unll
Magripli seyyah ibn Battuta, gezip gérdigu sehirlerde
rastladigi Arap veya Fars kokenli bu ulema ve
burokratlardan séz eder.8 ileride Gizerinde duracagimiz
Molla Kabiz (Kabiz-i Acem) ve cok muhtemel olarak
Hakim ishak 16. yuzyilda, Nadajh Sari Abdurrahman 17.



ylzyilda imparatorluk baskentinde calismakta olan
gayri Turk (hatta Nadajli Sari  Abdurrahman
muhtemelen gayrimuslim) kékenli ulemadandi. Bu kabil
ulemanin islam anlayisinda ve yorumlarinda, cok tabii
olarak kendi toplumsal ve kulturel kékenlerinin veya bu
kékenlerin  yonlendirdigi sahsi egilimlerinin  etkisi
bulunuyordu. Bu etkileri biz Seyh Bedreddin'de,
isimlerini saydiklarimizda ve Osmanli kaynaklarinin
zikretmedigi, ama Batili gézlemcilerin sahit olup kendi
eserlerinde bahsettikleri -asagida orneklerini
verecegimiz- baska ulemada musahede edebiliyoruz.
Goruldaga Gzere bu tar yabana kékenli ulema, yalniz
kurulus devrinde degil, daha ileriki yuzyillarda da
istanbul'a gelmeyi surdirmuslerdir. Arap ulkelerinin
zaptini takip eden yulzyillarda, bir kisim ulemanin
istanbul'a geldigini veya getirtildigini biliyoruz. Mesela
Misir'in  fethini muteakip buradan bir kisim Arap
ulemasinin geldigi, bunlar arasinda ibn Teymiyye
mektebine mensup olanlarinin da bulundugu malum
oldugu gibi, IV. Mehmed devrindeki Gnlt Kadiza-deliler
hareketinin liderlerinden Ustiivani Mehmed Efendi de
yine bu mektebe mensup, Sam'dan gelme Arap kdkenli
ulemadan biriydi.g

iste bu degisik kéken ve mesreplere mensup ulemanin,
imparatorluk bagkentinin entelektlel hayatina énemli
6l¢ide renk kattigina siphe yoktur. Bununla beraber,
kurulus déneminden itibaren ve bilhassa klasik
dénemde, Anadolu halkindan da pek cok kimsenin
gerek iznik, Bursa ve Edirne gibi eski medreselere,
gerekse Sahn-1 Seman ve Stleymaniye medreseleri gibi
imparatorlugun en yuksek seviyedeki medreselerine



o6grenci olduklari, buralarda tahsillerini tamamladiktan
sonra ihtisas yapmak Uzere yine yukarida zikredilen
Ulkelere gittikleri ve bunlarin hemen tamamina
yakininin geri dénerek cesitli Osmanli medreselerinde
gorev aldiklari misahede ediliyor.

Goruldagu gibi, 6zellikle Osmanli baskent ulemasinin
sosyal tabaninin ¢ogunlugu, kurulus devrinden ileriki
yuzyillara dogru -ve bilhassa klasik dénemden itibaren-
yerli tebaadan olusmakta, bununla beraber, belli 6l¢tide
de olsa, Arap ve Fars kokenli unsurlari da iginde
barindirmaktaydi. iste konumuzu teskil eden zendeka
ve ilhad hareketlerinin de daha ¢ok bu yabana kékenli
ulema arasinda meydana geldigi dikkat ¢ekiyor.

Demek oluyor ki, esas itibariyle 14. yUzyilldan
baslayarak, ama asil 15. yUzyildansitibaren iste boyle bir
sosyal tabanin olusturdugu, artik iyice belirginlesmis bir
Osmanli ulema sinifindan s6z etmek muimkindur.
Ancak ilmiye silki yahut tarik-i ilmiye tabir edilen bu
ulema mesleginin kapisi, belli yollardan gecen butln
Musliman reayaya teorik olarak acikti. Ne var Kki,
gercekte bu kapidan iceri girmek o kadar da kolay bir is
degildi. Bu sinifa dahil olabilmek, Osmanli ydnetim
sektoérlerinin hemen hepsinde

yururlikte olan intisap yahut buginkid deyimle
patronaj sistemine tabiy-di. Bu sistem, "ilmiye silkine
stlik" edecek butin adaylar icin s6z konusu olmakla
beraber, merkezde bulunanlar icin avantajlarin daha
fazla oldugu bir gercekti ve baskent medreselerine
kadar kat edecekleri yol tasrada oturanlara nispetle
daha kisaydi.



iimiye silkine yahut tarik-i ilmiyeye intisap edebilmek,
tasradaki en az itibarli medreseden merkezdeki (mesela
Sahn-1 Seman veya Sileymaniye medreseleri) en yiksek
itibarli medreselere kadar bir derecelenmeye tabi olan
nisbeten uzun bir tahsil sGrecine ihtiyac gd&steriyordu.
Mustakbel alim aday), eger tasradaysa Istanbul
medreselerine ulasmak icin bUtin kademeleri sirayla
asmak, bu esnada okunmasi gereken dersleri, daha
dogrusu kitaplari, asagidan yukariya, yani en basitinden
en tafsilatlisina dogru bir sira takip etmek suretiyle belli
bir hocadan "okumak" zorundaydi. Bu, gercekten
yuzline bir "okuma"ydi; bu ylzden icazetnamelerde
gecen kiraat tabiri dogru bir tabirdi. Alim adayi, her
kademeyi bitirdikce, hocasinin tavsiyesiyle bir Ust ders
veya kitap i¢cin daha yetkili bir hocaya gitmek
zorundaydi. Bdylece tahsilini tamamlayip icazetini
aldiktan sonra merkeze, yani istanbul'a gelebilme
imkanini elde ederse, burada devlet kesiminde niGfuzlu
birinin himayesine girmek, dolayisiyla onun cevresine
intisap etmek suretiyle egitim sahasinda veya
burokraside kendine bir goérev edinme imkanini
bulabilirdi.io Bu gorevde ylkselerek en st kademelere
cikabilmek, yine ayni sistemle mimkun oluyordu.11

Muhtemelen mevlana kelimesinin kisaltilarak séylenis
biciminden baska bir sey olmayan munla (molla)
kelimesiyle nitelendirilen Osmanli ulemasinin gerek
egitim, gerekse burokrasi sektérinde s6z konusu bu
mevkileri birer birer kat edebilmesini saglayan intisap
sistemi, ulema adaylarinin birokratik hiyerarside saraya
kadar uzanan genis bir iliskiler agi kurabilmelerine
ihtiyac gosteriyordu. Bu ise tamamiyle onlarin



kendilerini godsterebilmelerine, isim yapabilmelerine
bagliydi. Genellikle merkezdeki ylksek burokrasiye
adim atabilmenin yolu, 15. ylazyilin ortalarindan sonra
artik Sahn muderrisliginden geciyordu. Bu yizden Sahn
muderrisligi, ulemadan pek c¢ok kimsenin hararetle
arzuladigr  bir mevkiydi.i2 Bu keyfiyet, Osmanl
imparatorlugu'nda bilimin neden fazla gelisemedigini,
ulemanin amatoér bilimsel hedefler pesinde kosmak ve
Umera ile yakin iliskiler gelistirmekten olabildigince
uzaklasmak yerine, neden bu iliskileri kovalamayi tercih
ettigini iyi acikliyor.

imparatorlugun  merkeziyetci  yapisi, mesleginde
parlayan ve basari gbsteren ulemaya cazip burokratik
mevkiler vermek suretiyle boyle bir tercihi adeta tesvik
etmektedir. Bunun ise merkezdeki ulema arasinda
hemen her devirde mevcudiyetini koruyan koyu bir
rekabet ve kiskanchk ortami yarattigi goéraltyor. Fatih
devrinin UnlG alimlerinden Molla Lat-fi'nin, boéyle bir
kiskanchk  kombinezonunun  kurbani  oldugunu
sOyleyebiliriz.  Sakayik-t Nu'maniyye, burokraside
yukselerek 6nemli mevkileri ele gecirebilmek ugruna
birbirlerinin aleyhine olmadik haset, kin, bugz ve ayak
oyunlari sergileyen ulemanin hikayeleriyle doludur.
Nitekim ulema arasindaki bu sagliksiz rekabet ortami ve
yarattigi menfiliklerin ulastigi rahatsiz edici boyutun,
bizzat Veziriazam L{tfi Pasa tarafindan Kanuni Sultan
Suleyman'in dikkatine sunulacak kadar énem arz ettigi
gobzleniyor.13

Bu sagliksiz rekabetin Osmanli ulemasinin bilimsel
alanda kendilerini gelistirmek vyerine dikkatlerini
belirtilen ayak oyunlari Gzerinde toplamalarinin, genel



cizgi itibariyle bilimsel acidan inanilmaz bir kalitesizligi
beraberinde getirdigine stiphe yoktur. Hatta bazi
durumlarda buyik séhret sahibi yiksek ulemanin bile
bu séhretlerinin, bilimsel alandaki kapasitelerinden
ziyade, ifa ettikleri devlet gérevlerinden ileri geldigi,
zaman zaman yetkili agizlarca vurgulanmistir. Nitekim
Veziriazam LaOtfi Pasa'nin, Ebussuud Efendi gibi
zamanin en bulyuk ulemasindan birinin bile gercekte
sOhretiyle mutenasip ilim sahibi  bulunmadigini
soyledigi nakledilir.'4 M. Tayyib Goékbilgin, Osmanlh
ulema sinifi icinde gerek bilimsel kalite ve vazife
anlayisi, gerekse ulema silkindeki yapisal bozulmalar
bakimindan ilk zaaf emarelerinin Kanuni Sultan
Suleyman zamaninda ortaya c¢lkmaya basladigini
soyler.15 Sakayik-1 Nu'maniyye'dt "... ilminde yed-i tala
sahibi" diye zikredilen bazi ulemanin, hayatlarinda bir
tek satir bile kaleme almadiklari, ilgili metinlerdeki
ifadelerden cikiyor.

iste, ulemanin medrese muderrisliginden  elde
edemedikleri maddi ve manevi prestiji burokratik
mevkilerden saglamalari ylGzinden bu mevkilere
yonelmelerini, Osmanh imparatorlugu'nun askeri
merkeziyetci yapisinin ¢ok tabii bir sonucu olarak
gérmek gerekir. Bu egilim, ulemanin Umera ile siki
isbirligine gitmesi sonucunu dogruyordu. Hodgson,
ulemanin Gmera ile olan bu yakinlasmasini bir anlamda
(bizim "din ve devlet 6zdeslesmesi" dedigimiz) bir
"sentez" (din ile devletin sentezi) olarak niteler ve
ulemanin devlet kontroline girmesi karsiliginda,
seriatin da devlet hayatinin merkezine yerlestigini
belirtir.16 Ona goére, ulema ile Umera arasindaki bu



iliski, "yeni bir rejimin ani yukselisi sonucu degil,
gazilerin kendilerini kitaplara vermis ulemaya ve
onlarin diktasina karsi asli kayitsizliklari icerisinde, yavas
bir tekamul icinde gelisfmisti]."17

Bu iliskinin, Hodgson'un séyledigi gibi, seriati devlet
hayatinin merkezine yerlestirdigi bir gercektir. Ama
6zellikle unutulmamasi gereken bir baska gercek sudur:
Seriati ulema aracihigiyla kendi binyesi icine alan
devlet, (birinci bélimde acgiklanmaya calisildigr Gzere)
ona bu bunyenin 6zelliklerini katarak kendi dinya
gorastne, yénetim anlayisina uygun siyasal bir nitelik
kazandirmis, orfi hukuku pek c¢ok alanda devreye
sokarak onun bazi alanlarina midahale etmek suretiyle
6nemli o6lcude kendi prag-matik amaclarina elverisli
hale burindUrmastir. Bir baska sekilde ifade edecek
olursak, "din devletlesmis, devlet de bir anlamda
dinlesmis"tir. Bu da Osmanli Devleti'ni &teki islam
devletlerinden ayiran kendine mahsus bir baska 6zellik
olarak degerlendirilebilir.

iste bu arastirma cercevesinde ele almak istedigimiz
-cok azinlikta da olsa- bir kisim ulema ve daha yaygin
olarak sGfiye cevrelerindeki zendeka ve ilhad
hareketleri, birer cephesiyle bu vakianin, yani dinin
devletlesmesi (devletin kurumlariyla i¢ ice girmesi),
devletin dinlesmesi (din gibi kutsallik ve elestirilemezlik
kazanmasi), son tahlilde dini temsil eden zUmrenin
devletin kendi idari elemani haline déntsmesi
olgusunun, bir bakima, bu sayilan kesimler tarafindan
reddi gibi gérulebilir.



Hic sUphesiz bu slre¢ 15. yuzyilin ikinci yarisinda
merkeziyetci devlet anlayisi ¢ercevesinde doruk
noktasina ulasti ve ulema sinifi icinde bu cercevenin
dzelligine uygun, daha énceki hicbir islam devletinde
gorulmemis, simsiki bir burokratik hiyerarsik sistem
yaratti. Bu sistem ise Uzerine disen goérevi eksiksiz
yerine getirerek Osmanli Devleti'nin blnyesi icinde
seriat ile idari uygulamalari, Tanzimat'a kadar stren
kusursuz bir ahenge doénUstlrd.18 Tasradaki en kicik
bir medrese muderrisliginden istanbul'daki Sahn
muderrisligine, Sahu muderrisliginden imparatorlugun
en yuksek ilmiye makami olan seyhilislamhga kadar
uzanan bu muthis burokratik ulema hiyerarsisi, Osmanli
imparatorlugu'nda din-devlet ic iceli-ginin, baska bir
deyisle, din-devlet 6zdesliginin Osmanliya mahsus en
somut 6rnegi sayilabilir.

Bu 06zdeslik ulemayi, devletin reaya Ustindeki
otoritesinin teminati durumuna getirirken, karsihiginda
da ona Osmanl idari yapisinin baglica su dért énemli
sektéranun  kontrolind  elinde tutma imkanini
bahsediyordu:

1) Hukuk, 2) adliye, 3) din, 4) egitim ve 6gretim.

iste, Osmanli Devleti'nin bizzat érgutledigi bu mathis
hiyerarsinin belki en ©nemli fonksiyonlarindan biri,
milyonlarca kilometrekarelik bir alana yayilan bir
imparatorlugun  ydnetiminin ihtiyag¢  gosterdigi
kanunlarin  Gretilmesini saglamakti. BUyUk ulema
fevkalade bir beceriyle bu muazzam isin Ustesinden
geliyordu. Klasik déneme ait buglin elimizde bulunan
yidinla kanunun Ureticisi iste bu ulemaydi. Ayrica, bir
yandan kazaskerler aracihgiyla kalabalik bir kadilar



zUmresini, muftaler araciligiyla muazzam bir imamlar
ve muiezzinler ordusunu ve oldukca kalabalik bir
muderrisler  toplulugunu bir tek seyhulislamin
denetiminde yodnetirken, diger yandan da vakiflar
aracilligiyla, kurumlasmis islam't denetim altinda
tutuyordu.19 Bu, o zamana kadar islam tarihinin
goérdiagu -burokratik anlamda- en biytk ve en gelismis
teskilattu.

Osmanli ulemasinin imparatorluk genelinde icra ettigi
bu doért fonksiyon, onu toplumsal yapi icerisinde sosyal
statl itibariyle 6nemli bir konuma yerlestiren asil
faktordi. Vergiden muaf olmalari, genis ve zengin vakif
gelirlerini kontrolleri altinda bulundurmalari, mal ve
mulklerini, hatta daha da 6te, mesleki statllerini dahi
cocuklarina miras birakabilmeleri, onlari diger "padisah
kullan" icinde -kelimenin tam anlamiyla- oldukca
imtiyazh  bir "sinif haline getiriyordu.20 Bernard
Levvis'in Lady Monta-igue'nin mektuplarindan iktibas
ettigi su pasaj, bu teshisi gercekten dogrulayan cagdas
bir belge niteligini tasiyor:

Bunlar imparatorlukta muazzam bir sayginliga sahip
yegane sahsiyetler olup en hatirh gelirler onlarin
ellerinde bulunur. Baytk Senyér battin halkinin mutlak
efendisi olmasina ragmen, onlarin mulklerine, yahut,
kesintisiz bir sekilde evlatlarina intikal edebilen
servetlerine dokunmaya asla cesaret edemez. Aslina
bakilirsa onlar, sarayda bir mevki veya pasa unvanini
kabul ederek bu imtiyazi kaybediyorlar. Bununla
beraber, aralarinda ¢ok azi bunu kabul edecek kadar
aklint  kacirmistir.  Siz, buUtan ilimleri yutmus ve
neredeyse imparatorlugun bUtin  zenginliklerini



kendilerine ilhak etmis bu adamlarin gictina rahatlikla
tahayyul edebilirsiniz.21

Osmanli ulemasi, imparatorlugunun omurgasini teskil
eden ve yukarida sayilan bu dért fonksiyonu acaba nasil
ve neye dayanarak icra ediyordu? iste bu sorunun
cevabi bir yandan Osmanli bilim ve dusince hayatini
ilgilendirdigi kadar, bir yandan da konumuz olan
zendeka ve ilhad hareketlerinin de pUf noktasini
olusturur.

Osmanli ulemasi bu fonksiyonlar, pratik hayat
dogrudan dogruya ilgilendirdigi icin Gzerinde en fazla
durulan, dolayisiyla da o zamana kadar iyice islenebilen
iki geleneksel bilim dali araciligiyla yerine getiriyordu:
a. Fikih (Hukuk), b. Kelam (Teoloji).

Osmanl ulemasi, her iki bilim dalinda da, islam
dianyasinin yuUzyillar boyunca isleyerek olusturdugu
teori ve pratigin birikimine varis olduklar icin epeyce
temaylz etmislerdi. Osmanh ulemasinin meydana
getirdigi Turkce ve Arapca fetva koleksiyonlari, islam
hukukuna pratik alanda kicimsenemeyecek, énemli bir
katki olusturur.22 Bu birikimi fikih dalinda Kahire, Sam,
Halep gibi Ortadogu Ulkelerinin klasik medreselerinden,
kelamda ise daha ziyade Maveraldnnehir
medreselerinden sagliyordu. Bu bilimlerden ilki,
imparatorlugun teskilat ve kurumlarini dizenlemekte
ve yonetimde kullanilirken, digeri ideolojisini Gretmede
en 6nemli aracti. Bu iki geleneksel dini bilim disiplini,
Osmanli medreselerindeki munlalann (molla) en gézde
ilgi alanlarydi. ideallerindeki yuksek burokratik
mevkilere ulasabilmek, ancak bu iki alandan birinde
veya her ikisinde goésterecekleri maharete bagliydi. Bu



yuzden Osmanli  medreselerinin  temel egitim
programlari, dogrudan dogruya insan sagligiyla ilgili
olan tip ve gunluk hayatla siki sikiya baglantili hesap ve
hendese (matematik ve geometri) ile kismen ilm-i
nicum (astronomi) bir kenara birakilacak olursa, esas
itibariyle fikih ve kelam ile, hi¢ stphesiz bu ikisini
besleyen iki temel kaynak olan tefsir ve hadis
bilimlerinden olusuyordu.

Osmanli ulemasinin zikredilen bu bilimsel disiplinlerde
yeni atilimlar yapma endisesi tasidigini, orijinal eserler
telif etme ihtiyacini hissettigini -zaman zaman rastlanan
tek tUk istisnalar disinda- soyleyebilmek pek kolay
gérinmuyor. Onlar daha ziyade, mevcut toplumsal
dizenin bozulmadan korunmasi ve devlet islerinin
aksamadan yUrimesi amacina hizmet endisesini
tasidiklari icin, kendilerinden Uc-bes yiz yil &énce
muUteahhirGn (sonrakiler) denilen Gazzali'den sonraki
Hanefi ve Matiridi ulemasi tarafindan kaleme alinmis
fikih ve kelam eserlerini serh etmeyi, onlara talik ve
hasiye, hatta hasiyelere hasiye, serhlere serh yazmayi
tercih ediyorlardi. Bu konuda yapilmis bir arastirma,
Osmanli ulemasinin, daha &6nceki yUzyillarda yasamis
ulemadan kimlerin hangi eserlerini tercime, serh, talik
veya hasiye yazmak Uzere tercih ettigini, Sakayik-i
Nu'maniyye'yl esas alarak tesbite calismistir.23 Bu
arastirmadan anlasildigina gére, fikih alaninda 6zellikle
Ali b. Ebibekr el-Merginani'nin (6. 1196-1197) el-Hidaye
isimli eseriyle, kelamda UnlG alim Nesefi'nin (6. 1114)
AkaicT'mt yine Gnlt alimlerden "Allame" lakabiyla
sohret bulmus Sadeddii-i Teftazani'nin (6. 1395) Serhii'l-



AkaicFi en gobzde kaynaklar olarak buyuk bir itibara
sahiptiler.24

Kisacasi, Osmanli ulemasi arasinda, bir yandan devletin
burokratik ihtiyaglarini yerine getirme, 6te yandan
halkin inanclarinin bozulmamasi icin gayret sarf etme
gibi iki pragmatik endisenin sevkiyle, birincisi Ehl-i
Stnnet disi cereyanlari bilimsel olarak ctarttmek ve Ehl-i
Sunnet'i giclendirmek, ikincisi ise bu cereyanlari hukuk
acisindan mahkdm etmek Uzere, Kelam ve Fikih, 6ne
c¢ikan iki gbzde bilimsel disiplin olarak yuzlerce yil
yerlerini korudular. Nakli ilimler tabir edilen bu dini
bilimlerin 6ne c¢ikmasinin, daha eski dénemlerde
okutulmakta ve itibar gérmekte olan mantik, felsefe,
riyaziye vb akli ilimleri itibardan disirmekle giderek
koyu bir taassup ortaminin olusmasinda énemli bir paya
sahip oldugu genellikle kabul géren bir dtstincedir. 17.
yuzyilda Katip Celebi bu taassuptan ac ac sikayet
etmektedir.25

iran'da 15. yuUzyilda Hurdfiler'in siki bir takibata
ugrayarak Anadolu'ya akin etmeleri ve bu yuzyilin son
yillarinda devreye giren ve 16. ylzyilda da batin hiziyla
devam eden Safevi propagandasinin yarattigi yeni
dalgalanmalar sebebiyle Ehl-i Sdnnet inanclarinin
yogun bir sekilde tahribata maruz kalmasiyla baslayan
sapkinlik (herezi) akimlarina karsi devletin 6éncaluk
ettigi kampanya, ulemayi koyu bir savunma psikolojisi
icine soktu. Basta zamanin Unli seyhilislamlari ibn
Kemal (6. 1535) ve arkasindan Ebussuud Efendi (6. 1574)
olmak UGzere, dénemin ulemasi butin gucuyle Siilige ve
Ehl-i Stnnet disi her turl0 mezhep ve tarikat
egilimlerine karsi amansiz bir miicadele baslatti. iste bu



kitaba konu teskil eden di-ni-sosyal hareketlerin, bu
s6z0 edilen ortamin bir Grini olarak gérilmesi gerekir.
Bu hareketlerin siddetle Ustine giden ve onlari
amansizca yargilayan Osmanli ulemasi, girdigi savunma
psikolojisinin etkisiyle, bir daha geri dénmemek Uzere
koyu bir taassup ortaminin hazirlayicisi oldu. Bu taassup
ortami, ulema i¢inden, Seyh Bedreddin'den Lari
Mehmed Efen-di'ye uzanan ve devletle 6zdes hale
gelmis Ehl-i SUnnet cizgisini zaman zaman zorlayan
tipleri de cikarmistir.

Zamanin terminolojisiyle devlet¢ce zindiklik ve mulhidlik
olarak nitelendirilen bu karsi cikislar, acaba gercekten
Ehl-i SGinnet inanglarinin yukarida belirtilen faktoérlerin
etkisiyle  taassuba  doénUstUrilmesine  karsi  bir
tahammulstzlagun, bir protestonun eseri miydi? Veya
sadece bir baskiya karsi ¢ikis mi, yoksa devletin elinde
tam anlamiyla siyasal bir sisteme doéntsmuis olan
Osmanli Sunniligine alternatif olabilecek ciddi bir bilim
ve dlstince programi olarak mi giindeme geliyordu? Bu
sorularin  cevabini ilerleyen sayfalarda gérmeye
calisacagiz.

ll. OSMANLI YUKSEK SUFi CEVRELERi: TARIHSEL
ALTYAPI, SOSYAL TABAN, DOKTRIN VE MERKEZI
YONETIMLE ILISKILER ACISINDAN GENEL BAKIS (14.-17.
YUZYILLAR)

Osmanli yuksek sGfi cevrelerindeki zendeka ve ilhad
hareketleri, sonucta ulema kesimi icindeki hareketlere
benzemekle beraber, hareket noktalari, ortaya konus
bicimleri ve amaclari itibariyle onlardan ayrilan bazi
Ozellikler de sergilerler. Osmanli sGfiyesinin de tipki
Osmanh ilmiyesi gibi, kéki islam dinyasinin klasik



dénemine kadar inen uzun bir tarihsel ge¢misi vardir.
Bu ge¢mis, Osmanli safiligini teskil eden cesitli tarikat
zUmrelerinin tarihsel temelini olusturur.Bilindigi gibi
islam dunyasinda safilik, islam'in daha ilk yuzyih icinde
belirmeye baslayan siyasi ve sosyal degisimlere pasif bir
tepki olarak énce zihdi (asetik) bir hayat tarzi seklinde
kendini gosterdi. Bir bakima bu kaginilmaz bir
gelismeydi. Daha Peygamber hayattayken etrafindaki
sahabeden bazilarinin mistik bir hayat tarzi sturdukleri
bir yana, Peygam-ber'in kendisinin de bazi bakimlardan
kuvvetli bir mistik karaktere sahip oldugu séylenebilir.
Safi gelenegin sonradan kendi koékeninde gordagu
Uveys el-Kareni, Herem b. Hayyan, Hasan el-Basri
benzeri ikinci kusak* sahsiyetler, gercek anlamda sGfiler
olmaktan ziyade, islam'in bozulmasi olarak
degerlendirdikleri  siyasi gelisme ve toplumsal
degismeleri  kabulle-nemeyerek  bizzat  yasamak
suretiyle 6rnegini verdikleri zibd ve takva hayatiyla
bunlari portesto eden zahidlerdi {zihhad).26 Bu
protestolar o devirde tamamiyle ferdi nitelikteydi,
hicbir zaman toplumsal hareketlere dénidsmedi. Bu
hareketlerin, zahidligin yine ferdi bir hayat seklinde
sOfi-lige doéndsmesinden c¢ok sonra, ancak teskilath
tasavvufun, yani tarikatla-nn ortaya c¢ikmasiyla
gozlenebildigi, safilik tarihinin en agik olgularindan'
biridir.

Bu zuhdi tepki butln bir Emevi dénemi boyunca strdu.
Abbasi im-' paratorlugu'nun alabildigince genis
topraklari icinde, ézellikle Hind-iran mistik kaltarlerinin
izlerini batin canliligiyla saklayan eski Mezopotamya'
ve kokli bir Yahudi-Hiristiyan mistik geleneginin



kalintilarini tastyan Misir ve Suriye'de Budist, Maniheist,
Gnostik ve Neoplatonist etkilerle  olusturdugu
sentezle27 zaman icinde gercek bir mistik yapiya
kavustugunu, '. 10. ylzyilda da sGfi hayat tarzina paralel
olarak yavas yavas bazi teoriler de sekillendirerek sGfilik
veya tasavvuf denilen olaya donlstigini bugin daha
iyi kavrayabiliyoruz.

Tasavvuf, teorik yapisi itibariyle, seriatin, tevhid tabir
edilen "Allah'in ortak kabul etmez tekligi"ni acikca

vurgulamak suretiyle "Yaratan"i ‘"yaratilan "dan
ayirarak ortaya koydugu Yaratan-yaratilan ayirimini,
"yarati-lan"in "Yaratan"m  tecellisinden ibaret

oldugunu varsayarak izale etmeye calisan bir mistik
felsefedir diye 6zetlenebilir. Tasavvuf teorilerinin bitln
varyantlarinin, esas itibariyle, s6z konusu bu ikiligin
ortadan kaldirilmasinin bir araci sifatiyla "insan-1 kamil"
ve -bununla baglantili olarak- "velayet" teorisinde
odaklastigi séylenebilir.28 insanin ilahi gercege ulastig
son noktayr temsil eden insan-1 kamil mertebesine,
ancak velayet sistemindeki butin kademelerin
asilmasiyla ulasilabilir. SGfi, ait oldugu ilahi hakikatle
tekrar birlesmek Uzere bu kademeleri asmaya calisan
kisidir.

iste bu cercevede bazi tasavvuf teorilerine dayali gercek
anlamda mistik bir hayat tarzi olarak safilik, islam
Oncesi eski mistik kaltarlerin temsilcisi olan gayri Arap
kékenli Mevali tabakasi arasinda, o6zellikle de eski
Mezopotamya topraklarinda ilk islam fetihlerini
muteakip kurulmus bulunan Basra ve Kife gibi sehirlere
gelip yerlesen Arap kokenli yeni nifus arasinda
sekillenmeye basladi. Daha sonra bu sehirlere Bagdat



gibi cok 6nemli bir merkezin de katilmasiyla, temelini
bu U¢ sehrin olusturdugu bir tasavvuf anlayisi gelisti.
Irak mektebi denilen bu mektep, bir yandan Bayezid-i
Bistami, Hallac-1 MansGr benzeri Fars kokenli blayuk safi
te-orisyenleri islam dinyasina kazandirirken, diger
yandan Seyyid Abdulka-dir el-Cili (Gilani) (6. 1167) ve
Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1182) gibi Arap kokenli blyuk
tarikat kurucularini tarih sahnesine c¢ikardi. Resmi
islam'i  temsil eden fukahanin, baska bir deyisle
ulemanin buna tepkisi ilk zamanlarda ¢ok siddetli oldu.
Tasavvufu islam icinde adeta yeni bir "ayrilik¢i din" gibi
goren, bu sebeple bir ¢esit sapkinhk (herezi) olarak
algilayan ulema, stfileri de zindik ve mulhid (heretik)
olarak mahkam etti. Tabii bu tavir sonraki ytzyillarda
giderek yumusadi ve tasavvuf adeta islam'in ikinci
boyutu olarak degerlendirildi, ulemadan bazilar cesitli
tasavvuf cevrelerine intisap etmeye basladilar.

islam dunyasinda safiligin ilk belirdigi dénemde (9.
yazyill), eski iran kaltdranin ocag olan Horasan
bolgesinde Irak mektebinin zUihde dayali sGfilik
anlayisindan tamamen farkli, batinuyle ilahi ask ve
cezbe motifinin hakim oldugu, Melametiyye denilen
yeni bir tasavvuf anlayisi belirdi; Ahmed b. Hadraveyh
(6. 854), Ebla Hafs-i Haddad (6. 879), Hamd(n-i Kassar
(6. 885), EbG Osman el-Hiri (6. 911), es-Stlemi gibi esas
itibariyle esnaf tabakasindan olusan orta sinifa mensup
onemli bazi sahsiyetler, fakat o6zellikle de Hamd{n-i
Kassar, Horasan mektebi denilen bu ikinci sOfilik
anlayisinin énculeri oldular.29

iste, 11. ylUzyildan itibaren Ortadogu islam dinyasini
icine alan genis topraklarda bu iki safilik anlayisi, yavas



yavas, zamaninda o6nce taife (cogulu tavaif) denen
mistik birtakim cemaatlere doénlUsmeye ve kendi
iclerinde de varyasyonlar yaratarak daha sonralari
tarikat adini alan sGfi tesekkulleri ortaya cikarmaya
basladi.30 Artik Ortadogu'dan yayilmak suretiyle Kuzey
Afrika'dan Maveralinnehir'e uzanan butun bir islam
dinyasi, ortacaglar boyunca bu iki ana mektepten
¢tkmis muhtelif tarikatlarin dogus ve gelismelerine
sahne oldu. Bunlar, Asya'daki eski Budist ve Mani-heist
mistik  kaltarlerle ic ice gecip vyeni sentezler
olusturdular. Bu safi tesekkiller, kisa zamanda zaviye,
hanikah vb terimlerle adlandirilan kurumlari gelistirip
islam dUnyasinin her tarafina yayarak,31 buralarda,
islam'in zahiri (egzoterik) bilgisini Greten medreselere
paralel olarak batini (ezo-terik) cephesine dair bilgi ve
yorumlar Uretmeye bagsladilar. Bu, o zamana kadarki
islam dusince boyutunun tarihinde, medresenin
dogusundan sonraki ikinci bayuk degisimi teskil eder.
Zamanla gelistirilen bu muhtelif sGfi yorumlarin en
6nemlisi, 13. yUzyilda Endilasla buydk mutasavvif
Muhyiddin  ibnd'l-Arabi'nin = (6.  1241) gelistirdigi
(tasavvuf tarihinin en blyuk inkilabi kabul edilebilecek)
Vahdet-i Vicdd mektebinin dogusu oldu.32 Bu anlayis
hem yUksek tasavvuf cevrelerine kuvvetle nifuz etti,
hem de populer tasavvuf akimlarini bayuk 6lctde etkisi
altina aldi. Bazi cevrelerde ¢ok iyi islenmis yUksek ve
ince bir tasavvuf felsefesi biciminde ortaya cikti, bazi
cevrelerdeyse kolayca panteist yorumlara dénismeye ve
islam'in tevhid inancinin sarsilmasina ¢ok musait bir
konuma gecmeye ylz tuttu. Bu ylizden, ulema cevreleri
bu mektebin tasavvuf O&gretilerine 122 her tarafta



siddetle karsi c¢iktilar. Ancak yine de bu mektep
tasavvufun gelisim tarihinde yepyeni bir dénemin
baslamasina, dolayisiyla  yarattigi  degisimlerden
etkilenen yeni bazi tasavvufi yapilanmalara yol acti ki,
Osmanl safiligi icindeki bir kisim cevrelerde beliren
panteist yorumuyla hayli etkili olan, asagida ele
alacagimiz Hurufilik, bu yapilanmalarin en
6nemlilerinden biridir. Osmanlh yUksek s(fiye gelenegi
icindeki zendeka ve ilhad hareketleri, minhasiran bu
etkilere maruz kalmis Vahdet-i Vi-cad'cu, daha dogrusu
Vahdet-i Mevcad'cu (panteist) mektebe bagl safi
cevrelerde olusan hareketlerdir.

iste  Osmanh sOfiligi, esas itibariyle, &zetlemeye
calistigimiz bu tarihin bir devami ve parcasidir; bu tarihi
Anadolu Selcuklulari ve Beylikler dénemi safiligi
araclligiyla tevaris etmistir. Bu itibarla Osmanli
sGfiliginin tarihi alt yapisini blUyuk 6lcide Anadolu
Selcuklulari ve Beylikler dénemindeki sGfi akimlar ve
tarikat  hareketlerinin  olusturdugunu  hatirlamak
gerekiyor.Ayrintilar bir kenara birakilacak olursa, 13.
yazyil Selcuklu Anadolu-su'nun, Irak ve Horasan
tasavvuf mekteplerinin ylUksek ve populer seviyedeki
yorumlarini yansitan akimlarin ve tarikatlarin bulustugu
bir boélge haline geldigini sdyleyebiliriz. Bu sGfi akim ve
tarikatlar Anadolu'ya iran ve Arap ulkeleri Gzerinden
nUfuz ettiler. Horasan Melametiyyesi'ni temsil eden
Kalenderiyye cereyani ve buna bagl Vefaiyye,
Haydariyye ve Yese-viyye gibi populler heterodoks
tarikatlar, bunlara paralel olarak, ayni kékene bagl
olmakla birlikte SUnni ¢izgiye olabildigince sadik
kalmaya calismakta olup, daha entelekttel cevrelere



hitap eden Kibreviyye ve Suhre-verdiyye tarikatlari,
iran kanaliyla; Rifaiyye ve Kadiriyye gibi yine iki buyuk
Sinni tarikat ise Irak Gzerinden Anadolu topraklarina
girerek bir¢cok yandas buldu ve siki sikiya yerlesti.33
Dikkat edilirse, Osmanli 6ncesinde Anadolu'da cesitli
cevreler olusturan safilik akimlarinin ve zUmrelerinin
temsilcileri olan seyh ve dervislerin hicbiri yerli degildi;
Turk koékenliler dahil, cok degisik etnik ve kulturel
cevrelere mensup bu sGfilerin blyUk bir ¢cogunlugu,
muhtelif sebeplerle yurtlarindan ayrilarak Anadolu'ya
gelip yerlesmis kimselerdi. Anadolu'daki bu muhtelif'l-
menfe tasavvuf akimlarinin énemli bir kisminin iran
kaynakli oldugu, klasik Osmanli dénemi de dahil olmak
Uzere surekli olarak iran'la baglantilarini sirdardikleri,
Selcuklu ve Osmanli dénemi sGfilik tarihi konusunda
yapilacak analizlerde unutulmamasi gereken en mihim
noktalardan biridir. Populer tasavvuf geleneginde
Anadoluda yasamis her safi ve velinin baglandigi
Horasan Erenleri gelenegi, bu tarihsel vahanin
ifadesinden baska bir sey degildir.

Anadolu, 13. yazyilin ikinci yansidan itibaren, Vahdet-i
Vicad anlayisinin baydk bir atilim gdéstererek 6zellikle
Horasan Melametiyye mektebine bagh batin sOfi
tesekkulleri derinden etkiledigi bir boélgeydi. Bu
anlayisin derinden etkiledigi safi cevrelerden biri de
Mevlana'nmki oldu. Mevlana bu anlayisin  karsi
konulmaz etkisi altinda, ilahi aski ve coskuyu merkez
alan yeni bir senteze, Mevlevilik -o zamanki adiyla
Celalilik- denilen tasavvuf akimina hayat verdi. Oglu
Sultan Veled bu akimi mikemmel dizenlenmis bir
tarikat haline getirerek kurumlastirdi. Béylece yaklasik



tam ¢ bucuk yizyil sonra Osmanh imparatorlugu'nun
en guUclu tarikatlarindan biri olacak olan Mevlevilik
dogmus oluyordu. Ancak bu Vahdet-i Vicad'¢u tarikat,
15. yUzyilin ortalarina kadar Osmanli topraklarinda pek
kendini gosteremedi. CinkG Osmanli Beyligi bu erken
dénemde daha ziyade, Babai isyani denilen buyulk halk
hareketiyle simsiki baglantili olan 14. ylzyildaki Rum
Abdallarinin (Abdalan-i1 Riim) temsil ettigi Kalenderiyye
agirhkh popduler safiligin etkisi altindaydi. Bunlar, 16.
ylzyilda Balim Sultan tarafindan dizenlenerek Osmanl
Imparatorlugu'nun en blylk populer tarikati olacak
olan Bektasiligin ilk temsilcileriydi.

Osmanli topraklarinda Mevleviligin yerlesip yayilarak
gelismeye baslamasi, diger beyliklerdekine gére daha
ge¢ olmustur. Bu gelisme, 15. ylGzyilin ortalarina dogru
baslamis olmalidir. Nitekim Il. Murad'in Edirne'de buyuk
bir Mevlevi dergahi actigini biliyoruz. Ancak bu
tarikatin tam anlamiyla olgunlasip asil muihim tarihi
simalarini yetistirmeye basladigi dénem, 17., 6zellikle de
18. yUzyilda baslar. Bu vyuUzyilllardan itibaren artik
Mevlevilik, Osmanli Imparatorlugu'nun en saygin
yuksek safi cevrelerinin basinda geliyordu.34

Ote yandan, asadi yukari Mevlevilik'le ayni dénemde
Selcuklu topraklarinda ortaya ¢ikmis bulunan, yukarida
s6zUnU ettigimiz Irak kaynakl iki baytk Stnni tarikat,
Rifailik ve Kadirilik, bilhassa tasra kasabalarinda cok
cabuk yayilarak gelisti. Osmanh ddéneminde bu iki
tarikat, imparatorlugun  Anadolu  ve  Rumeli
topraklarindaki en gelismis populer tarikatlari arasina
girmekte gecikmedi. Populer yapilari sebebiyle hem
sehirlere, hem de kasabalara ve koylere nUfuz



edebildiler. 14. ylzyilda Seyyid Ah-med Kacek-i Rifaf (13.
yy) nasil Anadolu'da Rifailigin yerlesmesinde 124 6nemli
bir paya sahiptiyse, 15. ylzyilda da Esrefoglu Rami (6.
1469), Kadiriligin yayginlasmasinda o 6lcide muhim bir
rol oynadi.3s

Naksibendilige gelince, baslangicta Maverainnehir'in
gelismis SUnni kaltr cevrelerinde, 14. ylUzyilda Orta
Asya'daki Mogol putperestligine bir tepki olarak ortaya
¢ikan bu tarikatin,36 hem Maveralnnehir'de, hem de
iran'in bazi bélgelerinde Sunniligin iyice yerlesmesine
buylk katkida bulundugu icin, tarihi bir dnemi vardir.
Naksibendilik, tarihinde yetismis GnlU seyhlerden Hace
Ubeydullah Ahrar'in halifelerinden Molla ilahi-i Sima-vi
(6. 1494) tarafindan Anadolu'ya getirilmisti. Koyu Stnni
bir cizgiye sahip olan bu tarikat, Osmanli topraklarinda
cabuk yayildi.37 Asil baytk Osmanii Naksi seyhlerinin
yetismesi 15. ylzyildan sonraya rastlar. Molla ila-hi'nin
vefatindan sonra yerine gec¢en Emir Buhari (6. 1516),
bunlardan biridir. 17. yUzyilda daha da gelisen
Naksibendiligin 6zellikle Miuiceddi-diyye ve Halidiyye
kollari, bitin imparatorluk sathinda tutundu. Daha
basindan beri fibh¢i medrese cevreleriyle problemsiz bir
iliski gelistirmis olmasi, Naksibendiligin, bu kesimin
muhalefetiyle karsilasmadan ve merkezi ydénetimle
catismaya girmeden, cok genis bir alana yayilmasina,
boylece kokli bir gelenek olusturarak bugine kadar
gelmesine zemin hazirladi.

Gerek bu sayilanlar, gerekse burada zikredilmeyen
ikincil 6neme sahip diger tarikatlarin Osmanl tarihinde
ne medrese cevreleriyle, ne de merkezi ydnetimle
herhangi bir problemleri olmadi. Bunun asil sebebi



Sinni karakterleriyle baglantili olmakla beraber, diger
bir sebebi de kanaatimizce tasavvuf doktrinlerinin
temelde Vahdet-i Vicdd'¢cu olmayislarina veya olsalar
bile bunun yumusak yorumlarina yanasmalarina
baglanmalidir. Osmanh sGfilik tarihinin dikkatli bir
tahlili, medreselilerle ve merkezi yénetimle karsi karsiya
gelen sOfi cevrelerin, Vahdet-i Vic(d doktrinini asiri
benimsemis, daha c¢ok panteizme kayan tarikatlar
oldugunu gésterir.

iste, genel olarak Osmanli sGfiligi icinde ortaya cikan
zendeka ve ilhad hareketlerinin en gbéze carpic
boyutlarini sergileyen bu tir tarikatlardan ikisi 6zellikle
dikkat cekiyor. Bunlardan birincisi Bayramilik, digeri ise
Halvetilikti. Bayramilik, 16. ylzyillda Melamilik sekline
dénuserek Osmanli tarihinde dizene ve resmi ideolojiye
karsi cikan belki en mdhim ve ne genis tabanl sosyal
hareketlerinden birinin kaynagi olarak kabul edilebilir.
15. yuzyihn ilk ceyregi icinde bir muderris-safi olan Haci
Bayram-1 Veli'nin (6. 1429) kurdugu bu tarikat,38 ilk
zamanlarda daha ziyade Orta Anadolu'nun c¢ift¢i koyla
kesimine dayaniyordu. Kokeni itibariyle Safeviy-ye
tarikatina baglanan Bayramilik, Haci Bayram-i1 Veli'nin
vefatini mateakip, halifelerinden Aksemseddin ve Dede
Omer Sikkini arasinda beliren mesrep farkhhgi sebebiyle
ikiye boélianmustld. Aksemseddin'e bagh olan Jcolu
simsiki bir Ehl-i SUnnet cizgisini, dolayisiyla Vahdet-i
Mevc(d'cu ol-nayan bir cizgiyi takip ederek merkezi
yonetimle iyi iliskiler icine girerken, ikincisi cok daha
farkh bir yol takip ederek (sebebini yeri gelince
actklamaya calisacagimiz bir gelismeyle) batin tarihi



boyunca, olabildigince merkezi iktidardan uzak durmus,
hatta firsat buldukca ona karsi ¢citkmistir.

S6zUnU edecegimiz ikinci tarikat, Halvetilik'tir. 14.
yazyilin sonlariyla 15. ylGzyil baslarinda kurulmus olup
ayni dénemde Osmanh topraklarina giren iran kékenli
bu tarikat, Ahi Yusuf Halveti (6. 1408) ile o6nce
Anadolu'da yayilmaya baslamis, Mevlevilik ve Bektasilik
gibi merkeziyet¢i bir yapiya sahip olmadigi icin, kisa
zamanda bir¢cok kola ayrilip Rumeli topraklari dahil
olmak Uzere, imparatorlugun her yanina ulagsmistir.39
15. ve 16. yuzyillarda bu tarikat icinde, Dede Omer
Rseni ve Ibrahim-i Gulse-ni gibi énemli seyhler
yetismisti; ozellikle ibrahim-i  Gulseni (6. 1534)
yorumlariyla ve faaliyetleriyle degisik bir sima olarak
dikkati cekmis ve kendi adini alan énemli bir kolun
kurucusu olmustur. Uzerinde duracagimiz bir kisim
zendeka ve ilhad hadiseleri de iste bu kol icinde ortaya
cikmistir.  Niyazi-i Misri, 17. yuzyillda Kadizadeliler
hareketi denilen taassup akimiyla karsilasarak énemli
sosyal hareketlere sahne olan bu tarikat icinde yetismis
cok ilging sahsiyetlerin basinda gelir.40

Nihayet, Turkiye tarihinin ve Osmanli sGfiye geleneginin
(gunimuzdeki konumu itibariyle de) belki en ilging
tarikatlarindan biri olan Bekta-silik'ten s6z ederek bu
genel tabloyu tamamlamak gerekiyor. ileride
gorecegimiz mehdici (mesiyanik) dini-sosyal halk
hareketleri ve bunlari sahneye koyan Turkmen
cevrelerinin -Osmanh merkezi yoénetiminin Rafizilik
olarak adlandirdigi- heterodoks islam anlayisi, bilindigi
Uzere temelde ayni ortak kokten gelir. Her ikisi de,
Babai isyaninin pesinden biytk bir 126 populer sGfi



harekete dénisen Babai akimini temsil etmekte olan
Rum Abdallan'mn mistik gelenegiyle c¢ok yakindan
baglantilidir.g1

Osmanl  sGfi  cevreleri sUphesiz ki yalnizca bu
sayillanlardan ibaret olmayip, daha bircok tarikattan
bahsetmek mumkindir. Ancak burada amag genel bir
Osmanli tarikatlar tablosu cizmek degil, hem Turkiye
tarihi icinde -bugin de varliklarim korumakta olan-
6nemli sosyal gruplar meydana getirmis belli bash
buylk safi cevrelere isaret etmek, hem de asll
konumuzu olusturan sGfiye kaynakli zendeka ve ilhad
hareketlerine taban olusturmus bulunan bu cevrelerin
hangileri oldugunu anlayabilmektir.

Bu cevreler icinde Osmanli dizenine ve resmi
ideolojisine karsi olusan muhalefet hareketlerini
anlayabilmek icin onlarin merkezi yénetim cevreleriyle
olan iliskilerini de ana hatlariyla kavramak buyuk bir
6nem kazaniyor. Bugln Osmanl Beyligi'nin daha
kurulus safhasinda, Abdalan-i Rim denilen,
Kalenderiyye akimina, dolayisiyla Horasan
Melametiligi'ne bagh sGfi cevrelerle siki iliskiler icinde
oldugu cok iyi biliniyor. ilk hukimdarlar ve diger
yoneticiler, kendi islam anlayislariyla pek cok ortak
inan¢ tasiyan bu cevrelere karsi ilgisiz kalmadilar. O
zamanlar Bizans'a karsi yurutilmekte olan gazalarda,
bazi seyhlerin etrafina toplanmis birka¢ ytz kisilik
gruplardan olusan savasci dervisler fetihlerde cok ise
yaradigi gibi, kendi hakimiyetlerinin halk arasinda
mesrulastiriilmasinda da onlardan bir hayli
yararlanilmisti.  Tabii ki, y®6netim  cevrelerinin
kendilerine tanidigi maddi ve manevi imtiyazlari



muhafaza edebilmek icin sGfi cevreler de kendi
acillarindan merkezi yénetimle iyi iliskiler gelistirmeye
6zen gosteriyorlardi.  Bodylece, dini duygulardan
kaynaklanan manevi etkenler kadar, menfaat iliskisine
de dayanan bir siyaset gelistirildi. Bu siyaset, genelde
Osmanli merkezi iktidarinin sGfi cevrelerle iliskilerini
belirleyen ana c¢izgi olmakla beraber, bilhassa 15.
ylazyildan itibaren devlet binyesinde vukua gelen
degisimlere paralel olarak daha ziyade sGfi cevreleri
denetim altinda tutma sekline dénustu.

S6z konusu dénlsimin sonucu olarak Osmanli merkezi
yonetimi, bu cevrelerde goérilen birtakim egilimlere
duyarh hale geldi. Bu egilimlerin distince alanindan
topluma intikal ederek sosyal dalgalanmalara
dénusmeye basladigi géralur gérilmez, siddetle énine
gecilmeye calisilarak sorumlulara agir cezai mueyyideler
uygulanmaya baslandi. Bilhassa 16. yUzyil, bu acidan,
yani énemli 6l¢tide Safevi propagandasinin da yarattigi
krizlerin  sevkiyle, Osmanli merkezi y&netiminin,
yukarida s6zt edilen U¢ safi cevreyi, Bayramiyye
Melamileri'ni, Halvetiler'in bazi kollarini ve Ka-
lenderiler'i strekli siki takibat ve baski altina almasi
itibariyle Osmanli sO-filik tarihindeki en buhranli
devrelerden birini olusturur.

Bu perspektiften  muhtelif tarikat cevrelerine
bakildiginda, 6zet olarak soyle bir goérintla ile
karsilasihr:  Mevleviler, daha Mevlana zamaninda
Selcuklu yoénetim cevreleriyle i¢ iceydiler. Mevlana'nin
IV. Rukneddin Kili-carslan ve Pervane Muineddin
Suleyman ile olan yakinhgi cok iyi bilinir. Torunu Ulu
Arif Celebi'nin seyhligi doéneminde de Maevleviler,



Mentese ve Aydinogullari gibi muhtelif Anadolu
beyliklerinin  yénetim cevreleriyle musbet iliskiler
gelistirmisler, bdylece onlarin topraklarinda zaviyeler
acarak yerlesme imkanini bulmuslardi.42 Daha 6nce de
belirtildigi Gzere, Osmanl sultani Il. Murad, Edirne'de
yaptirdigi dergahla bu tarikata ©&nem verdigini
gostermistir. Ancak Mevleviler'in  Osmanh yénetimi
nezdindeki asil sayginhgi 17. yUzyildan itibaren
olusmaya baslamis olmalidir. Mevlevilik bu iyi iliskileri
korumak amaciyla dini-sosyal calkantilardan
olabildigince uzak durmaya calismistir.

1416'da yasanan Seyh Bedreddin olayinin, Osmanlh
merkezi yodnetimini sOfi cevrelere karsi son derece
dikkatli ve uyanik olmaya sevkeden en dénemli faktor
oldugunu soéyleyebiliriz. Bu sebeple 1. Murad
zamaninda Haci Bayram-i1 Veli'nin kazandigi Un ve
tarikatinin Orta Anadolu'da elde ettigi Ustunlik, bir ara
tedirginlik kaynagi olmustur. Nitekim 16. ylzyilda
Bayramiyye Melamileri Osmanli rejiminin en ¢ok
cekindigi ve surekli g6z altinda tuttugu saOfi
kesimlerinden biri haline gelmekte gecikmedi. Halve-
tiler, bilhassa ibrahim-i Gulseni kolu, asagi yukari ayni
kaderi paylasti. Haci Bayram-1 Veli'nin Il. Murad (1421-
1451) tarafindan g6z hapsine alinmak Uzere Edirne'ye
cagrilmasina benzer bir sekilde, Kanuni Sultan
Stleyman (1520-1566) zamaninda da ibrahim-i Gulseni
istanbul'a cagrilmis ve bir sire g6z hapsinde
tutulmustur. Hele Kalenderiyye'nin muhtelif subelerim
teskil eden tarikatlar, 1l. Bayezid (1481-1512) déneminden
itibaren, bazen karistiklari, bazen bizzat kendilerinin



citkardigi halk hareketleri sebebiyle siki bir gézalti ve
takip politikasina muhatap olmus-lardir.43

iste simdi ele alacagimiz zindiklik ve maulhidlik
hereketleri de, Osmanli merkezi ydénetiminin bu
politikasindan yeterince nasibini almis iki safi ¢evrede,
Bayramiyye Melamileri ve Halvetiler icinde ortaya cikan
hareketlerdir. Bu hareketlerin neden 6zellikle bu iki
cevrede ciktigi sorusunun cevabi ise kanaatimizce bu
sGfi cevrelerin doktrin yapilariyla ilgilidir.

Osmanh sGfiligini  olusturan bu degisik cevrelerin
tarihsel kéklerini ve Osmanli imparatorlugu'ndaki genel
durumlarini bodylece kisaca 6zetledikten sonra, doktrin
yapilarini ve hakim tasavvuf mekteplerini gbzden
gecirmekle, Osmanli safiligine hakim egilimler hakkinda
da genel bir kanaate ulasabiliriz. Kisaca belirtmek
gerekirse, kismen Irak zihd mektebinin esaslari
Uzerinde tamaniiyle Ehl-i SUnnet c¢izgisinde gelisen
zUhdc¢i mektebi bir kenara birakacak olursak, esas
olarak Osmanli sariliginin Vah-det-i Victd'cu bir ¢izgide
gelistigini sdylemek yanhs degildir. Bu mektep Osmanli
stfliliginde populer ve ylksek seviyede olmak Uzere iki
paralel bicim gosterir.

Bunlardan birincisi, daha 13. yUzyillda Anadolu
Selcuklulari zamaninda, Maverainnehir, Harezm ve
Horasan (6zellikle bu Uc¢lnci mintika) Uzerinden
Anadolu'ya Turkmen gdcleriyle birlikte girdi. Daha 6nce
gerek Ahmed-i Yesevi, gerekse Seyyid Ebu'1-Vefa
Bagdadi'nin cevrelerinde kuvvetli cezbe yoénlyle
belirginlesmesine ragmen, henlz Vahdet-i Vicad
anlayisini tanimamis olan bu safi distnce, 13. yUzyilda
bu anlayisla tanisti ve kuvvetle kaynasti. O kadar ki,



artik 13. yazyilin sonlarinda ve 14. yuzyil baslarinda
Yunus Emre, 14. ylUzyilda Abdal Musa, 15. ylzyilin
baslarinda onun muridi Kaygusuz Abdal bu kuvvetli
cezbenin etkisi altinda cok gucli bir Vahdet-i Vicid
dastncesini siirlerinde terennim ediyorlardi. Horasan
Melametiligi'nin derin etkisini de bu tasavvufi siirlerde
acikca gérmek mUmkundur. Zikredilen bitln bu sufiler,
melamet (kendini kinama) kavramini sik sik kullanirlar.
Zaman zaman nesir de bu populer Vahdet-i Vicid'¢u
sOfi doktrinin ifade kalibi olmakla beraber, gelenegin
etkisiyle daha cok siirin tercih edildigi goérultr. Vahdet-i
Vicad anlayisinin  asin  cezbe ile sik sik  hulul
(incarnation) inancina kacan ifadelerle butlnlestigi de
gorulur. Kaygusuz Abdal'in mensur eserlerinde veya
Dilgu-fa, Sarayname, VicGdname gibi manzum
terennimlerinde her iki tavrn da g&rebilmek
mUmkindlr.g4 Bu eserler, baslangicta hemen
tamamiyle sifahi olan bu populer tasavvuf distncesi
geleneginin, bir yandan yavas yavas bu tur érneklerini
sergileyerek yazili bir gelenege doénisme adimlarini
atmaya basladiginin goéstergeleridir.

Rum Abdallari denilen bu heterodoks tasavvuf
cevrelerinin 16. yUzyihn basinda buatin kualtdr ve
disince mirasina varis olan Bektasilik, bu coskucu
Vahdet-i Viacad distncesinin - de  mirasgisiydi.  Bu
yuzyildan itibaren s6z konusu gelenek icerisinde
eserlerini vermeye  baslayan  Bektasi  sairleri,
divanlarinda, diger manzum parcalarinda ve 6zellikle
de nefes denilen kendine 6zgu ilahilerinde coskun bir
tenasth ve hulul inancina déntsmis Vahdet-i Vicad
anlayisini tek hakim renk haline getirdiler. Vahdet-i



Vic(d, daha yerinde bir ifadeyle Vahdet-i Mevcid
anlayisinda buydk o6l¢ide yine Hurufiligin etkisini
gérmek bizim i¢in hi¢ de sasirtici degildir. 16. yUzyilda
Virani, Teslim Abdal, Yemini ve daha bircoklar, 17.
ylzyilda Muhyiddin Abdal, bu hakim rengi kuvvetle
temsil ettiler.45 O kadar ki, daha sonraki hemen hemen
biutin Bektasi sairleri, onlarin terenndmlerini ve
isledikleri temalari aynen taklit etmekten 6teye pek
gideme-diler. 16. ylzyilda Pir Sultan Abdal ve diger bazi
Alevi sOfi sairleri ile muteakip yazyillardakiler de,
butiniyle bu popller Vahdet-i Vicdd'¢u tasavvuf
distncesi gelenedi icinde degerlendirilmelidirler.

Vahdet-i Vucad'cu yuksek dusince mektebine gelince,
Osmanl tasavvuf disincesinde bu mektebi de paralel
iki dizlemde ele almak gerekir: Birincisi, Ehl-i Stnnet
cercevesine sadik bir yorumla ortaya cikar. Bu yorumun
en dikkate deger temsilcilerinden biri, Bayramilik'ten
gelisen bir tarikat olan Celvetiligin kurucusu Aziz
Mahmud Hudayi'dir (6. 1623). HU-dayi, zahidane bir
tasavvuf anlayisinin taraftan olarak Vahdet-i Vicid'u
olabildigince seriat cercevesinde yorumlamaya calisir.
Divan-1 ilAhiyyafi, onun bu konudaki fikirlerinin en acik
ifadelerini yansitir. Bu itibarla, zamanin padisahi |.
Ahmed'e sundugu bir arizasinda, Vahdet-i VicGd'u
panteist bir bakisla yorumlayan Seyh Bedreddin'e ve
taraftarlarina siddetle catmistir.46 Ayni tarz bir Vahdet-
i Vicad anlayisi gelenegini, Gnli Seyh ismail Hakki
Bursevi'nin (6. 1724) surdlGrdigunlG soyleyebiliriz.
Kendisini Muhyiddin ibni'l-Arabi ile bir tutan Bursevi,
velGd bir mutasavvif olup pek cok eseri vardir.47 Bu son
iki  mutasavvifin  Vahdet-i Vacadd anlayislarinin,



panteizmle en ufak bir ilgisi olmadigini bir kere daha
belirtelim.

Vahdet-i Viciad'¢u doktrin, Naksibendilik icerisinde de
kendine belli dlcide yer bulmustur. Bu doktrini Ehl-i
Sinnet cercevesinde basariyla yorumlayan ve sonraki
devirleri de belli 6élctide etkileyen kisi, hi¢ stphesiz
Molla ilahi-i Simavi (6. 1491) olmustur. Osmanli
imparatorlugu'nda 130 Naksibendiligin yayilmasindaki
en blyitk pay sahiplerinden biri olan Molla ilahi,
6zellikle Risale-i Vicad ve Risale-i Ahadiyye isimli
eserlerinde Vahdet-i Vicad hakkindaki fikirlerini ve
yorumlarini ortaya koymus, ayrica Seyh Bedreddin'in
Varidaf ma yazdigi serhte de bu konudaki dustncelerini
belirtmistir.48 Aslinda bu konuyla ilgili olarak cesitli
tarikat c¢evrelerinden daha pek cok kisiden s6z
edilebilir, fakat bizim burada isaret ettiklerimiz,
Osmanli tasavvuf dustncesinde 6nemli etki uyandiran
sahsiyetlerdir.

ikincisi ise, yari felsefi bir nitelik arzetmekte olup, 15.
ylzyilda Seyh Bedreddin (6. 1416) ile baslayan, 16. ve 17.
yluzyilda -asagida kendilerinden genisce bahsedilecek
olan- Bayramiyye Melamileri ile Halvetiligin bir kolu
olan Gulseniler'de go6rilen materyalist, baska bir
deyisle, panteist egilimli Vahdet-i Mevcid yorumudur.
Konumuz itibariyle bizi ilgilendiren de bu yorumdur.
Nitekim asagida ele alinacak &érneklerin hep bu
materyalist Vahdet-i Mevcid yorumunun tipik
temsilcileri, daha dogrusu Seyh Bedreddin mektebinin
sadik takipcileri oldugunu gorecegiz.

Seyh Bedreddin'in Osmanli Vahdet-i VicOd'c¢u tasavvuf
distncesinde hatiri sayilir bir yeri oldugu, yalniz



tasavvuf cevrelerini degil, yazyillar boyunca ulema
kesimini de etkilemis olmasindan anlasiliyor. Bu itibarla
bu egilime aslinda Seyh Bedreddin Mektebi demek bize
dogru goéruntyor. Ger¢ekten de Osmanli tasavvuf
doktrininde bir Seyh Bedreddin Mekte-bi'nden
bahsedilebilir. Seyh Bedreddin'in bu tarz panteist
Vahdet-i Mevcld anlayisinin, 16. ylUzyilda Bayramiyye
Melamiligi ve Halvetiyye tarikati icinde, ismail-i Masaki,
Oglanlar Seyhi ibrahim, ibrahim-i Gulseni, Seyh
Muhyiddin-i  Karamani ve Niyazi-i Misri  gibi
sahsiyetlerce cok benzer bir yorumla strdaraldtagini
gormekteyiz. Her iki cevreyi de Seyh Bedreddin
Mektebi'nin gercek birer takipgisi sayabiliriz.

Sonug olarak, ister heterodoks, ister Sinni cercevede
olsun, muhtelif kesimleriyle Osmanli sdfiliginin, en
asirisindan en ilimhsina kadar Vahdet-i Vic(d'u kendi
tesekkll ve gelisme slrecinin ana ekseni haline
getirdigi, dolayisiyla Osmanli tasavvuf duslUncesinin
genelde Vahdet-i Vicad'cu bir karakter tasidigi
sOylenebilir. Bu karakterin c¢ok gelismis boyutlara
ulastigr kesimlerden olan Bayramiyye Melamiligi ve
Halvetilik tarikatlarinda, bunun pratik bir sonucu
doguyordu ki, o da diger tarikatlarinkinden ¢ok daha
farkh ve gelismis bir kutb anlayisiydi. Asagida genisge
incelenmeye calisilacak olan bu kutb anlayisi, her tarla
siyasi otorite kavramini reddediyordu. Dolayisiyla bu iki
cevrenin merkezi ydénetime karsi tavirlarinda esas
itibariyle, simdi ele alacagimiz HurGfi etkilerle yakindan
baglantii bulunan bu kutb telakkisinin en &nemli
faktoér oldugunu asagidaki 6rneklerde ayrica acikca
gorecegiz. iste yiksek sGfiye icindeki zendeka ve ilhad



hareketleri, boyle bir doktrin cercevesinde
sekilleniyordu.

lll. ZENDEKA VE ILHAD HAREKETLERININ DiNi VE
IDEOLOJIK ~ ZEMINi:  OSMANLI  TOPRAKLARINDA
HURUFILIK

Osmanl imparatorlugu'nda, 6zellikle sehirli sOfi
kesimlerdeki zindiklik ve mulhidlik hareketlerinin dini
ve ideolojik boyutunu anlayabilmek icin, 14. yUzyilin
ikinci yarisinda iran'da ortaya ¢cikmis olup, Misir dahil
biutin Ortadogu'daki heterodoks c¢evreleri buyUk
6lctide etkisi altina almis bulunan Hurufilik hareketinin,
yaklasik 15. ve 16. ylzyillar boyunca Anadolu ve Rumeli
dahil Osmanli topraklarindaki etkilerini mutlaka
g6zden gecirmek gerekir. Cunkl -ileriki bélimlerde
gorulecedi gibi- bizzat Seyh Bed-reddin'den baslayarak
gerek ulema arasinda, gerekse birtakim safi cevrelerde
degisik bicimlerde ortaya ¢ikan zindiklik ve miulhidlik
egilimlerinin  inan¢ boyutunun, Hurufiligin hem
ulGhiyyet (divinite) kavramiyla, hem de mehdilik
anlayisiyla siki sikiya baglantili oldugu gérulecektir.
1394'te idam edilen Fazlullah-1 Esterabadi'nin,4g9 genis
capta eski iran dinlerinin kalintilarini, Hiristiyanlk,
Kabbalizm ve Neoplatonizm'e ait inan¢ ve anlayislari
islami bir cila altinda yorumlayarak merkezi Esterabad
olmak Uzere iran'da kurdugu Hurufilik, bir cesit
senkretik mistik bir mezhep, hatta bir din olarak
goraltyor. Kabbalistik etkilerle harflere birtakim gizli
anlamlar yukleyerek sistemini bu temele dayandirdigi
icin, kurdugu yeni mezhep veya din, Hurufilik olarak
adlandirihr.so  Timur Im-paratorlugu'nun en guclu
déneminde ortaya c¢ikan Fazlullah-1 Esteraba-di'nin



faaliyetleri yasaklanip kendisi idam edilince, taraftarlari
muUthis bir takibata ugradilar. HurGfiler'in  énemli
liderlerinden Ahmed LOr'un 1427'de Sahruh'a karsi
giristigi suikast hareketinden sonra, muridlerin-den pek
¢ogu yakalanip 6lduralmas, cesetleri yakilmisti. 1467'de
ise Ka-rakoyunlu hukimdari Cihansah'a karsi bizzat
Fazlullah'in kizinin basini ¢ektigi bir isyan hareketi
siddetle bastirilmis ve kendisi bes yiz kadar taraftariyla
yakalanip idam edilerek cesetleri yakilmisti.51

BUtin bu hareketlerin sebep oldugu g6z ac¢tirmayan
takibat ve katliam sonunda HurGfiler'in  bUyuk
cogunlugunun Anadolu topraklarina sigindiklari cok iyi
biliniyor. Ozellikle Sivas, Eskisehir, Akcahisar, Tire ve
daha bazi Orta ve Bati Anadolu'nun sehir ve kasabalari,
kisa zamanda, huviyetlerini ¢ok iyi gizleyen Hurafi
propagandacilarla doldu. Buradan Rumeli topraklarina
gecerek Arnavutluk'ta, Filibe, Varna vb 6nemli Balkan
sehirlerinde faaliyetlerini sGrdirduler. Bazi safi cemaat
ve tarikatlara intisap ederek kendilerini gizlemeyi,
inanglarini da yaymayi basardilar.52

Hurufiligin Anadolu‘da, Mir Serif ve o6zellikle buyUk
Azeri sairi ima-deddin Nesimi (6. 1408) tarafindan
yayildigini A. Gélpinarli belirtiyor. Gélpinarli bazi HurGfi
kaynaklarina dayanarak Mir Serifin ve kardesinin
Anadolu'ya Fazlullah-1 Esterabadi'nin eserleri basta
olmak Uzere pek c¢ok HurGfi kitaplari getirdigini,
Fazlullah'in &énde gelen halifelerinden imaded-din
Nesimi'nin ise cok genis boyutlu bir propaganda
yardttaganu, hatta bir ara Ankara'ya gelerek Haci
Bayram-1 Veli ile de g6érismeye calistigim soéyler.53
Anadolu'da pek ¢ok yer dolasan ve uzun zaman kalan



imadeddin  Nesimi'nin, bu arada bircok halife
yetistirdigi muhakkaktir.s4 Bu halifelerin ¢ok sistemli ve
basarih bir propaganda faaliyeti yurattukleri, Fatih
Sultan Mehmed devrinde saraya kadar nifuz etmeyi
basarmalarindan anlasilyor.

Sakayik-i Nu'maniyye'yc bakilirsa, Fazlullah-i
Esterabadi'nin halifelerinden biri, Edirne'deyken gencg
sultan1 etkileyecek kadar basari kazanmis, buylUk
iltifatlara nail olmus, hatta bazi mdridleriyle saraya
yerlesmistir. Sakayik yazari, hic siphesiz iran'dan gelmis
olan bu zatin kim oldugunu belirtmiyor. Ona goére
Veziriazam Mahmud Pasa durumdan son derece
rahatsiz olmakla beraber gen¢ sultanin goésterecegi
tepkiyi kestiremedigi icin HurGfi-ler'i saraydan kovmaya
cesaret edememis, o zaman muftd olan meshur
ulemadan Molla Fahreddin-i Acemi'nin bu konuda
yardimini istemisti. Oyle gérinlyor ki veziriazam,
HurdGfiler'in sultani bir daha ikna olmayacak kadar
etkileri altina almalarindan korkuyordu. Bununla
beraber, Sakayik yazarina gére, miafti ve Mahmud Pasa
tasarladiklari bir planla HurGfiler'in liderinin gercekte
hulul inancina sahip oldugunu ortaya cikarmislar ve
sultani uyarmay! basarmislardi.s5 Sonunda HurGfiler'in
hakikaten hulul inancina sahip olduklar, padisahin
huzurunda onlarla yapilan tartisma sonunda aciga
¢ikmis ve ikna edilen sultanin emriyle HurGfiler
yakalanmisti. Hemen arkasindan Fahreddin-i Acemi
Edirne'de o zaman Yeni Cami diye bilinen Uc¢ Serefeli
Cami'de halki toplayarak HurdGfiler'in inaglarini ve
yaptiklarini anlatmisti. Orada yapilan muhakemede
HurdGfiler'in zindik ve mulhid olduklarina, bu ytzden



idam edilmelerine ve sonra cesetlerinin yakilmasina
karar verilmisti. Ger¢ekten de bu hikiim uygulandi.56
Bu olay, Osmanli topraklarinda HurGfiler'in bundan
boéyle 16. ylzyll boyunca da sirecek olan siki
takibatlarinin ve 6lim cezasina muhatap tutulmalarinin
baslangici oldu. 16. ylzyila ait bazi mihimme kayitlari,
6zellikle Balkanlar'da muhtelif sehir ve kasabalarda sik
stk HurGfi takibatinin yapildigini, zendeka ve ilhadi
sabit goértlen pek c¢ok HurGfinin idam olunarak
cesetlerinin yakildigini gésteriyor;57 bu kayitlarda
bildirilen olaylara konu olan kisilerin fiillen HurdGfi
olmasalar bile, onlarin inanglarindan etkilenen degisik
kesimlere mensup sahislar oldugu muhakkaktir. 16.
yluzyilda bunlar arasinda 6zellikle Kalenderiler'in basi
cektigi goéruluyor.58Bunlar arasinda, Varna merkez
olmak Uzere Rumeli topraklarinda olduk¢a genis bir
alanda faaliyet gdsteren, Fatih Sultan Mehmed
déneminin taninmis Kalenderi seyhi Otman Baba son
derece tipik bir érnek olarak mutlaka zikredilmelidir.
Otman Baha'nin velayetnamesi (VelayetnAme-i Sabi) bu
konuda muhim kayitlar ihtiva eder.59

Bu siddetli takibat ve cezalara ragmen, muhtelif sGfi
cevrelere  mensup olup  Hurufilik  inanclarinin
propagandasini yapan pek cok kimsenin bulundugu,
bunlar arasinda 6zellikle Balkanlar'da faaliyet gbsteren
Rafii ve Usali gibi, 16. ylzyilin taninmis bazi sairlerinin
mevcudiyeti dikkati ¢ekiyor.60 Bunlari, yine 16. ytzyilda
ve munhasiran 17. ylzyilda yasamis, Hayreti, Muhiti,
Yemini, Muhyiddin Abdal ve Arsi gibi 6nemli Kalenderi,
Bektasi ve Kizilbas sairleri takip eder. Pek ¢ok Kizilbas



sairinde, Hurufilik kanalyla gecen hulul inancni
kuvvetle vurgulayan misralara rastlanir.61

Burada konumuz itibariyle bizi 6énemli &l¢tde
ilgilendiren, Hurufiligin harflerle ilgili yorumlarindan
¢ok, hulul inanc ve buna bagh olarak mehdilik
anlayisidir. Hurufiligin temel inanci, Fazlullah'in Allah'in
maz-har\ oldugu, yani Allah'in Fazlullah'in bedeninde
goruntulendigi ve kiyamet gunine yakin,
Muslimanlari, Hiristiyanlari ve Musevileri kurtara-134
cak Mehdi oldugu seklinde 6zetlenebilir. Allanin insan
bedenine hulul ettigine (incarnation) dair bu cok
kuvvetli inang¢ kanaliyla Hurufilik Anadolu ve Rumeli‘de
yayilisi sirasinda Bayrami Melamileri'ni, Kalenderiler'i
-bu kanalla Bektasiligi62 - ve bazi Halvetiyye cevrelerini,
hatta Kizilbashgi ¢ok derinden etkilemistir. Bir kisim
ulema cevrelerine, (mesela, Hz. isa'yi  Hz.
Muhammed'den daha ylce bir makama ¢ikarmak gibi
Hiristiyanlik motiflerine yaptigi vurgu ile de) Molla
Kabiz ve Hakim ishak benzeri ulemaya (6zellikle
birincisinin iran kékenli oldugu da dusunulirse) cok
bUylUk tesirleri olmustur. Yukarida belirtildigi gibi, bu
derin etki Osmanli topraklarinda ¢ok gizli ve fakat
yaygin bir bicimde yulzyillar boyunca strlp gidecektir.
Asagida gorecegimiz ulema icindeki ve bazi sOfi
cevrelerdeki zendeka ve ilhad hareketlerinde
kahramanlarin ithami genelde, Hurufiligin bu temel
inanci dogrultusunda olacak ve kendilerine izafe edilen
inancglar, bunun degisik varyasyonlari seklinde karsimiza
cikacaktir.

Fazlullah-1 Esterabadi'nin daha 6nce sézu edilen eski
Ortadogu'nun panteist mistik sistemlerinden



kaynaklanan yorumlarinin payini asla unutmamak
kaydiyla, biz sahsen, Hurufilik'teki bu hulul inancini,
onemli 6l¢ide Vahdet-i Vic(d'cu stfiligin temelindeki
Hallac-i Mansar gelenegiyle alakali géren mutalaalarin
isabetli oldugu kanaatindeyiz.63 Bunun en
reddedilemez delili, Mevlevilik, Kalenderilik, Bayrami
Melamiligi ve Bektasilik, hatta Kizilbaslik gibi Vahdet-i
Mevcid'cu cevrelerin meydana getirdigi edebiyata
hakim olan "Hallac-1 Mansiar gelenegi"64 ve onun Unli
"Ene'1-Hakk"  formaludiar.6s  Hi¢  sUphesiz  bu
sayllanlarin disindaki bazi ilimh tarikatlarda da bu
gelenek mevcut olmasina ragmen, bunlarin hicbirinde
Hallac-i  MansGr gelenegi  bir  "kalt"  haline
dénUsmemistir. Bu buydk sGfinin  trajik akibeti,
kendinden sonraki butin safi cevreleri derinden
etkilemis, bu sebeple Hallac-i Mansar 6zellikle
heterodoks sGfiligin adeta "peygamber"i mertebesine
yerlestirilerek ¢ok guc¢li bir mistik kaltin konusu
olmustur. Bu cevrelerde, mesela ondan sonraki
Fazlullah-1  Esterdba-di, Iimadeddin Nesimi, Seyh
Bedreddin, Pir Sultan Abdal ve daha baskalari, bir
anlamda Hallac-i Mansar'un reenkarnasyonu olarak
takdis edilmistir. Hatta kanaatimizce, Hurufilik
literatrinde Hz. isa'ya verilen blyik énemin, belki bir
bakima Hiristiyanlik etkileriyle baglantili oldugu kadar,
daha fazla, akibeti itibariyle Hallac-i Mans(r'a
benzemesiyle alakali bulundugunu kabul etmek dogru
olacaktir.

iste asagidaki bélumlerde ele alinacak olan zendeka ve
ilhad hareketlerinde 6nemli itici gl¢ durumundaki
ideolojik yapilyr g6z 6ntne alirken, Hurufiligin s6zi



edilen bu temel inancglarinin derin etkilerini de hesaba
katmak, meselenin esasini anlamak bakimindan bizim
icin yol gobsterici olacaktir.



UCUNCU BOLUM

OSMANLI TARIHININ iLK UNLU ZINDIK VE MULHID':
SEYH BEDREDDIN

|. COZULEMEMIS BiR TARIH PROBLEMI

1402 Ankara Savasi'nin ve onu takip eden Fetret
Devri'nin yarattigi siyasal ve toplumsal buhran
ortaminda filizlenen buyik bir sosyal hareketin
kahramani olarak Seyh Bedreddin kadar Osmanli
tarihinde ilgi ceken pek az kisi vardir. Bu, ginimuz
Turkiye'sinde oldugu kadar Osmanli déneminde de
boyleydi. Klasik Osmanli kaynaklari, bir kismi ona karsi
ve zaman zaman birbirinden aktarma tarzinda da olsa,
Seyh Bedreddin meselesine hep yer ayirmislar, bir kisim
Osmanli ulemasi yahut sGfisi ondan séz etmislerdir.1
Burada, kendi goérus ve yorumlarimiza gegmeden evvel,
Turkiye tarihinin henlGz ¢6ztulememis bir problemi
olarak "Seyh Bedreddin mesele-si"ni ortaya koymak,
sonra da gunumuiz Turkiye tarihciliginde bu konuda
sergilenen tutum ve yaklasimlari kisaca gdézden
gecirmek istiyoruz.

Bilimsel olsun veya olmasin bitldn bu yayinlara ragmen
kanaatimizce  Seyh Bedreddin meselesi hala
¢6zulememis bir tarih problemi olarak duruyor. Gerek



onun kisiligi ve duslUnceleri, gerekse giristigi "isyan"
yahut ‘“ihtilal" hareketinin gercek niteligi ve
mahiyetinin bunca arastirmadan sonra hala yeterince
gun 1sigina ¢ikmadigini, bu sayilan konularla ilgili pek
¢ok sorunun hala cevap bekledigini g6z énune alirsak,
bu ¢6zimstzlGgln bir sire daha devam edecegini
varsaymak acaba yanlis mi olacaktir?

Seyh Bedreddin meselesi, 6zellikle Turkiye'de amatoér
tarihcilik alanindaki spekilasyonlar pazarinda ¢6zilmek
bir yana, esrarini titizlikle korumakta
direniyormuscasina, her yeni yayinda giderek daha da
fazla ¢6zUmsizlige yoneliyor goérinmektedir. Seyh
Bedreddin'le ilgili yayinlar meselenin ¢6zimune katkida
bulunacak yeni ufuklar acmak yerine, adeta daha da
icinden c¢ikilmaz hale getirmekte, durmadan yeni
spekulasyonlar Uretmektedirler. Kanaatimizce Seyh
Bedreddin'in ve hareketinin -son birka¢ bilimsel
calismaya ragmen- hala ¢6zilemeyen bir tarih problemi
olarak kalmasinin, dolayisiyla Turkiye'de birbirine hig
uymayan spekutlatif yorumlara ve saptirmalara maruz
birakilarak  ideolojik  catismalarin  en itibarli
malzemelerinden biri haline getirilmesinin iki sebebi var
gibi gérunuyor.

ilki, bu ilging sahsiyetin zamanina gére en Ust derecede
egitim gérmus ve déneminin en UnlU bilim ve tasavvuf
adamlari arasina girmis biri olarak, Ustelik Osmanl
Devleti'nin énemli bir burokratik makaminda fiilen
gobrev yapmis bir devlet adami sifatiyla, bu devlete karsi
citkarak butin Osmanh tarihinin belki de en énemli
toplumsal hareketinin lideri haline gelisindeki esrarl
degisimle dogrudan ilgilidir. Bu konumu Seyh Bedred-



din'i, benzeri hi¢ goérilmemis bir sahsiyet haline
getirmektedir. Belki onu bu derece ilging ve ¢ekici hale
sokan da bu konumudur.

Bir diger sebep ise, gerek kendisinden, gerekse
meydana getirdigi hareketten bahseden kaynaklarin
durumuyla ilgili gérinmektedir. Bir defa bu kaynaklarin
(biri Tark, biri Arap, digeri Bizans kaynagi olan gl
haric)2 hicbiri onunla cagdas olmadigi gibi, ortaya
koyduklari  versiyonlarda  da bazi  farkliliklar
bulunmaktadir. Bunlarin en eskisinden en yenisine
dogru gidildikce, gerek Seyh Bedreddin'in kendisine,
gerekse harekete dair tafsilatin artmakta oldugu ve
bazi konularda celiskilerin ortaya ciktigi gérular. Bu
tafsilatin  kaynaklari  nelerdir? Sonraki vyazarlar,
kendilerinden  6ncekilerin géremedikleri  birtakim
malzemeye mi ulasmislardir, yoksa biraz da hayallerini
kullanarak veya nakledilmekte olan dedikodulari
degerlendirerek kendiliklerinden mi bu tafsilati
aretmektedirler?

Ayrica, Seyh Bedreddin'in kendi eserleri de, kaynaklarla
ilgili bu problemin bir baska yoninU olusturmaktadir.
Varidat hari¢, buglin elimizde bulunan nushalar
itibariyle genellikle islam hukukuna ait olup Ustelik bir
kismi iznik'teki sirgin hayati sirasinda yazilmis veya
tamamlanmis eserlerinin hicbirinde, ona ait oldugu ileri
strdlen ihtilalci fikirlerin veya materyalist distincelerin
en ufak bir izine rastlanamamistir. Bu husus
kanaatimizce ¢ok &nemlidir. Bu eserler, birtakim
konularda klasik anlayisa uymamakla beraber, kesinlikle
dénemin Ehl-i Sunnet inanclarinin ve hukukunun
haricine c¢ikan bir fikir ihtiva etmemektedirler. Bu



gozlem, eskiden beri Seyh Bedreddin Ustinde calisan
hemen butdn bilim adamlari tarafindan teyid edilmis ve
Uzerinde anlagsmaya varilmis bir konudur. Bu takdirde
Varidaftaki panteist, hatta materyalist fikirleri nasil
aciklamak gerekecektir? Bu konuda bir baska problem
de dogrudan dogruya Varidat'm kendisidir ki bunu
asagida genisce tartismaya gayret edecegiz.

Goruldaga gibi, gerek Seyh Bedreddin'in isaret olunan
kisisel konumu, gerek ondan bahseden kaynaklardaki
tutarsizliklar, gerekse Varidat ile diger eserleri
arasindaki celiski, onun hem genis 6l¢ide spekdulatif
yorumlara, dolayisiyla bazi ideolojik saptirmalara
elverisli bir hale gelmesinde, hem de ciddi bir tarihsel
probleme dénismesinde édnemli rol oynamis olmalidir.
iste Seyh Bedreddin'in Turkiye tarihinde bdyle bir
konumda olmasi, onu Cumhuriyet Turkiyesi'nde
"bozulmus, saptirilmis tarih"in otuz yili askin bir stredir
en favori konularindan biri haline getirmis bulunuyor.
ll. TURKIYE'DE "SAPTIRILMIS TARIHIN GOZDESi SEYH
BEDREDDIN

Cumhuriyet Turkiyesi'nde baslangictan beri yasanan
kimlik buhrani ve bundan kaynaklanan ideolojik
catismalar, toplumda kultar temelinde ¢ok acik bir ikiye
boélunmusligu bugine tasimistir. Bu bélunmuslak, ¢ok
tabii olarak en ¢ok tarihe bakista kendini géstermekte,
dolayisiyla tarih bu bélinmuisligun yarattigi ideolojik
catismanin  énemli bir referans araci olarak ilging
bozmalara, saptirmalara konu edilmektedir. iste uzunca
bir muddetten beri Seyh Bedreddin'in ve onun
onderligindeki toplumsal hareketin de, bu bozulmus,



saptirilmis yaklasimlar icin ¢ok elverisli bir malzeme
olusturdugu goézlenmektedir.

Seyh  Bedreddin  meselesi,  Turkiye  akademik
tarihciliginde bugine kadar, Ahmed Cevdet Pasa ve
Abdurrahman Seref gibi 6énemli tarih¢i ve yazarlarin
yayimladiklari genel islam ve Osmanli tarihi eserlerinde
hep devletci bakis acisindan kisaca ele alinmis, onun
yiksek bir islam alimi oldugu vurgulanmakla beraber,
son tahlilde, siyasal ihtiraslarinin arkasina distp devlete
isyan eden bir asi oldugu hep belirtilmistir.3 Cumhuriyet
dénemi akademik Turk tarihciliginde de ayni yaklasimin
strdugu rahatlikla séylenebilir. i. Hakki Uzuncarsili ve
dzellikle i. Hami Danismend, hatta M. Tayyip Gékbilgin,
bu konuda son dénem Osmanl tarihcilerinden fazla
ayrilmazlar. Bu modern tarihcilerin eserlerinde Seyh
Bedreddin'in bilimsel sahsiyeti ve bilhassa dustnceleri
fazlaca irdelenmeksizin, kaynaklar sorgulanmadan,
isyan olayi devlet¢i acidan tasviri olarak kisaca 6zetlenip
gegcilir.4

Monografik temelde ise, Seyh Bedreddin'in pek fazla
saylda bilimsel incelemeye konu teskil ettigini
sOyleyemeyiz. Bilindigi gibi bu konuda ilk bilimsel
monografiyi  yayimlayan Mehmed Serefeddin'in
(Yaltkaya) taninmis kitabinin disinda,5 bsmen Bezmi
Nusret Kaygusuz'un bir Seyh Bedreddin hayrani gbézlyle
yazilmis tarafli arastirmasini,6 kismen de -tam bir
monografi olmamakla beraber- gercekten objektif bir
yaklasim sergileyen ve kaynaklara tam anlamiyla hakim
olan Abdulbaki Goélpmarli'nm eserini, bir de Necdet
Kurdakul'un gercekten degerli kitabim saymamiz
gerekir.7



Sonuncusu hari¢ bu arastirmalar, sonraki butin
yayinlarin da ana kaynaklari olacaktir.

Seyh Bedreddin'in asil ilgi gérdiglu kesim, amatér
(populer) tarihgilikte olmustur. Bunun bdyle olusu ise,
daha c¢ok Turkiye'nin 1960'li yillarda icine girdigi,
yukarida s6zU edilen ikiye bélinmuUs kaltar tabaninda
yeseren ideolojik ortamla ilgili gérintyor. Nitekim Seyh
Bedreddin ve hareketi, O6zellikle 1960'lardan sonra
yukselen entelekttel ve bilhassa militan sol cevrelerin
hararetle Ustlendigi Marksist toplumcu tarih yaklasi-
minca en ¢ok ilgi gosterilen, bu sebeple de sik ele alinan
bir konu olarak ileri cikti. Osmanl tarihinde bircok
ayaklanma olayi meydana geldigi halde, bunlarin hicbiri
simdiye kadar sol kesimde Seyh Bedreddin isyani kadar
ilgiye mazhar olmamis, tarihi saptirma malzemesi
yapilmamistir. Hatta Pir Sultan Abdal bile sol kesimin
tarihsel ilgi siralamasinda zaman olarak daha sonralari
ve ikinci sirada yer alabilmistir. Bu ilginin bir sebebi
kanaatimizce, Seyh Bedreddin'in asagida genisce
tartisacagimiz ve  sorgulayacagimiz  "paylasimci”
ideolojisi ise, bir diger sebebi de, Tirk toplumu gibi
cogunlugu itibariyle guU¢li bir muhafazakar tarih
bilincine sahip, baska bir deyisle, modernlesmenin
6nlne sirdigu problemlere ¢6zim Ure-tememekten
dogan bir korkuyla kendini zihinsel olarak ge¢misine,
tarihi ne hapseden, dolayisiyla ge¢misini kutsallastiran
bir toplumda sol ideolojinin yer bulabilmesinin, ancak
kendine bu tarihin icinde bir kék yaratmak ve bunu
kabul ettirmekle mUmkin olabilecegi olgusunun
anlasilmis  bulunmasidir. iste 1960'li yillarda Seyh
Bedreddin, 1970'li yillarda da Pir Sultan Abdal ile ilgili



sol kesimdeki &zensiz populer tarih yayinlarinda
gorulen artis, bu tarihsel koéki yaratma cabasindan
kaynaklaniyordu.

Turkiye solunun tarihe bakisi cercevesinde Seyh
Bedreddin olayini bir "tarihi bozma, tarihi saptirma”
(deformation kistorique) konusu yapan ilk sahsiyet, sair
Nazim Hikmet olmustur. O, hapisteyken 1936'da
yayimladigi GnlG Simavne Kadisi Oglu Seyh Bedreddin
Destani'nm 6ns6zinde, kendisine ilham kaynagi olup
Turkiye'de bu konuda ilk bilimsel arastirmayi
yayimlayan M. Serefeddin'in (Yaltkaya) meseleye bakis
acisint  begenmedigini agikca  belirtir ve bunu
degistirmek istedigini ima eder.8

iste Seyh Bedreddin meselesinin, "bilimsel yaklasim"
dizleminden "ideolojik saptirma"” dizlemine
kaydirilmasi bdyle basladi ve giderek takipgiler buldu.
Nazim Hikmet'in, destaninda Seyh Bedreddin'in
kisiliginde takdim ettigi "toplumcu, idealist, paylasimci,
materyalist, feodal duUzen karsiti ihtilalci halk
kahramani" imaji, sonraki yillarda sol kesimin hem
populer tarih¢iliginde,9 hem de sanat ve edebiyatinda
bu tarihsel saptirma dogrultusunda idealist toplumcu
bir yaklasimla islenmeye ve yuceltiimeye calisildi.1io
Nitekim Necdet Kurdakul bu kesimin sanat eserlerindeki
Seyh Bedreddin'in tam anlamiyla bir hayal oldugunu
vurgular.11 Sol kesimin Marksist populer tarihciliginde
Seyh Bedreddin anakronik bir yaklasimla strekli olarak,
sinifsiz, paylasimci toplum idealinin habercisi kabul
edilmekte olup 1525'te Mulhouse'da iskence ile
oldurulen Alman koéylt ayaklanmacisi ilahiyat¢i Thomas
Muintzer'e benzetilmekte israr edildi.i2 Asagi yukari



ayni yillarda bu egilim, sag kesimdeki birtakim kalem
erbabi tarafindan da aksi dogrultudaki yaklasimlarla
karsilik goérdd.13 Bu yaklasimlarin 6éne strdagi iddia ise,
Seyh Bedreddin'in "Osmanli Devleti'ni yikmayi ve halkin
inanglarini fesada vermeyi amaglayan bir Batini oldugu"
idi. 1990'dan itibaren de islama kesimin ilgisini ceken
Seyh Bedreddin, bu kesimin amatdér yazar ve
tarihcilerinin kalemlerinde, "solun elinden
kurtarilmaya"“, materyalist kimlikten siyinlmaya, kisaca
bir anlamda "sol ideoloji tarafindan ¢alinmis bu tarihsel
sahsiyeti geri alma"ya yoénelik yayinlarin konusu
yapildi.ig Eski yaklasimlara karsi ¢ikan bu islamc yeni
yaklasimda ise, daha 6nceki arastirmacilarin gercekleri
bilerek carpittiklari gibi agir bir suclama esliginde, Seyh
Bedreddin'in sanildigi gibi islam'a karsi olan materyalist
bir disiince adami ya da isyanc bir Batini degil, aksine
Sinni islam'a siki sikiya bagh ciddi bir alim ve
mutasavvif oldugu tezi savunuluyordu.1s

Turkiye'deki bilimsel olmayan bu populler Seyh
Bedreddin arastirmalariyla ilgili, dikkati ceken bir nokta
var ki, o da -bir iki isim mustesna-bu yaklasim
sahiplerinin ¢ogunun sair, edip, hukukgu, amatoér
arastirmaci  gibi, degisik formasyonlara mensup,
ideolojik yanlari agir basan vyazarlar olmasidir. Bu
sebeple bunlar ikinci veya U¢linci elden metinler
Gzerinde kendi ideolojileri dogrultusundaki cok
spekllatif yorumlarla meseleyi iyice karmasik hale
getirmislerdir. Seyh Bedreddin meselesinin profesyonel
(akademik, bilimsel) tarihcilikten ¢ok, populer (amatér)
tarihciligin ~ itibarina mazhar  olusu, yukarida
vurguladigimiz Gzere, kaltir c¢atismasiyla yakindan



alakali oldugundan béyle ideolojik bir nitelik kazanmis,
yazarlar tabiatiyla itinasiz, kolayci, modern bilimsel
tarih yaklasimindan uzak ve spekulatif bir konuma
dismuslerdir.  Bu yazarlar kendi ideolojilerini,
inanglarini, bir elbise gibi Seyh Bedreddin'in Ustlne
gecirmeye c¢alismig, onu déneminin sartlan icinde
anlamaya calisacak yerde, kendi dustncelerinin bir
temsilcisi gibi gérip adeta bugiine tasimislardir. Oyle
anlasihyor ki Seyh Bedreddin, eskisi kadar sik olmasa da,
hala esrarini koruyan o "mazlum idealist kahraman"
kisiligiyle, Osmanh déneminin hemen hicbir sahsiyetinin
olmadigi kadar ilgi odagi olmaya devam edecege
benzemektedir.

Birbirine bu kadar zit ideolojik deformasyonlarin ve
spekulasyonlarin malzemesi yapilagelen Seyh Bedreddin
meselesinin, bu tarafli yaklasimlarin yarattigi karmasa
ortamindan kurtulup bilimsel platforma yoéneldigini
soylemek hala mimkin olmadigina goére, bizim de
halihazirda bu devasa problemin Ustesinden gelme
iddiasini tasimadigimizi hemen belirtelim. Ancak bizim
her seyden 6nce burada yapmaya calisacagimiz, bitin
ideolojik yaklasimlarin onun kisiliginin ve énctligunt
yaptigi  hareketin etrafinda meydana getirdigi
spekilatif kirlilikten olabildigince uzak bir bi¢cimde,
imkanlar ve kaynaklar elverdigi 6lcide objektif olguyu
ortaya c¢ikarmaya calismak, sonra da kendi tahlil ve
yorumlarimizi dile getirmek olacaktir.

lIl. PANTEIST BiR ALiM VE SUFi: SEYH BEDREDDIN

Her seyden o6nce sunu belirtelim ki, burada bizim
amacmiz, ne klasik anlamda "tam tekmil" bir Seyh
Bedreddin biyografisi yazmak, ne de onculik ettigi



isyan hareketinin bir tarihgesini kaleme almaktir. Bu
kitabin ana konusu cercevesinde Seyh Bedreddin bizi,
hem resmi ideolojiye karsi c¢ikarak isyan sucuyla
yargilanip idam edilen bir Osmanli alim ve mutasavvifi
olarak, hem de ¢cogu ulema nezdinde zindik ve mulhid
ilan edilen midhim bir sahsiyet sifatiyla sonraki
dénemlerde Osmanl ulemasi ve sO-fiyyesi icerisindeki
etkileri bakimindan ilgilendiriyor. Bu itibarla Seyh
Bedreddin'in konumunu, kisiligini, fikirlerini, fikirlerinin
kiymetini ve etkilerini olabildigince anlamaya calismak
icap ediyor. Kanaatimizce bunu yapabilmek de, énemli
6l¢ide onun yetistigi ortami, tahsil sirecini, temasta
bulundugu cevreleri anlamakla siki sikiya baglantilidir.
A) Ailesi

Seyh Bedreddin'in ailesinden bahsetmek, bize goére
onun biyografisini tamamlayacak siradan bir parcayi
yerine koymak degil, aksine, onun fikri sahsiyetinin,
kisisel misyonunun ve 6ncist oldugu hareketin iyi
anlasiimasi icin gerekli olan bir istir. Cok iyi bilindigi gibi
o, her seyden 6nce bir Osmanli, daha genel ¢ercevede
bir islam alimi, bir mutasavvif, hatta -tam olarak klasik
anlamda bir feylesof denilemese bile- felsefi yani olan
bir dusintrdir. Ayrica, inandigi bir dava icin harekete
gecen, arkasindan  degisik  yapidaki  kitleleri
srikleyebilen ve ideolojik olarak da, muhtemelen
islam’la Hiristiyanh@in ve Yahudiligin senkretizminden
olusan bazi fikirler propaganda ettigi ileri strllen bir
"ihtilal", bir aksiyon adami olarak gériniyor. iste onun
bu cok cepheli kisiliginin olusmasinda her halde ilk
mayanin atildigi yer olarak aile ortami, orada aldigi
terbiye dnemli bir yer tutuyordu.



Bizzat torunu Halil b. ismail'in menakibnamesi dahil,
Seyh Bedred-din'den bahseden batin  Osmanli
kaynaklan, babasi israil'in bir Osmanli emiri, bir gazi ve
ayni zamanda kadi oldugunu, I. Murad zamaninda
-muhtemelen Edirne'nin 1361'deki fethinden birkag yil
6nce- Meri¢c nehrinin hemen batisinda bulunan
Dimetoka'nin  (Didymoteichon) ele gecirilmesiyle
birlikte, yakinlarindaki Simavna (yahut Samavna)
kalesini zaptettigini, sonra da buraya bizzat komutan
ve kadi tayin edildigini ittifakla yazarlar.1io Kadi israil
hakkinda Osmanh kaynaklarinda bulunmayan daha
genis bilgileri ibn Arabsah verir. Ona gére, Iisrail
gencken fikha ¢cok merakl oldugu icin tahsil amaciyla
Semerkand'a gitmis ve uzun yillar orada, iclerinde Unli
el-Hidaye kitabinin yazari el-Merginani'nin
torunlarindan Semerkand kadisi Hace Abdulmelik'in de
bulundugu en 6nde gelen fukahadan ders almistir.
Daha sonra fikihta uzmanlasmis olarak memleketine
dénmaustir.az  Halil b, ismail, Dimetoka'nin akinci
reislerinden Haa ilbegi tarafindan fethedildigini
soyledigine goére, seyhin babasinin onun maiyetindeki
emirlerden biri oldugu tahmin olunabilir.18 Bu
cercevede israil, 14. yuzyilin ikinci yarisi icindeki Balkan
fetihlerine katilan bir gazi-kadi olarak
degerlendirilebilir.ig Eger bu rivayet dogruysa, ikinci
kimligi de dikkate alininca, israil'in yalniz bir emir
olmanin 6tesinde, ayni za-144 manda fikih tahsili almis
biri oldugu da gérultyor. Fazla olmamakla beraber bu
tir 6rnekler Osmanli tarihinde vardir.20 Annesinin ise,
babasi tarafindan zaptedilen Simavna kalesinin Bizansl
komutaninin kizi oldugu, israil'in, Melek adini alarak



Musliman olan bu geng kizla evlendigi rivayet ediliyor.
iste Bedreddin Mahmud bu evlilikten 760/1359 yilinda
Simavna kalesinde diinyaya gelmistir.21

Bazi Osmanli kaynaklarinda Seyh Bedreddin'in babasi
israil'in, aslinda Anadolu Selcuklu hukiamdar (lIl.)
Alaeddin Keykubad'in (1293-1307) neslinden geldigi
kayithidir;22 hemen hemen Seyh Bedreddin'le ilgili diger
konularda oldugu gibi, bu konuda da Osmanli
kaynaklarinin asil temeli, hi¢ siphesiz Halil b. ismail'in
menakibnamesidir. Nitekim bu husustaki tafsilati
menakibnamede buluyoruz. Menakibnameye gore
israil'in babasi Abdulaziz de bir gaziydi ve Sah Alauddin
(In. Alaeddin Keykubad) neslinden gelen sulalesi vezirlik
gorevinde de bulunmustu. Abdulaziz'in sah olan amcasi
da, HUlagu istilasi sirasinda Halife Mu'tasim Billah'a
siginmis, bilgisi sayesinde onun "seyhulislam"1 olmus,
fakat Hulagu tarafindan meshur alim ibn Hacib'le
birlikte sehid edilmisti.23

Cok muhtemel olarak dedesinin Osmanli saltanatina
karsi giristigi ayaklanma hareketine kamuoyunda
gecerli bir mesruiyet temeli olusturmak amaciyla
uydurulmus, Halil b. ismail'in iftiharla naklettigi
inanilmasi  gi¢ bu rivayet, goéruldugu gibi Seyh
Bedreddin'i bir sehzade vyapiyor. Soéylendigi gibi
Osmanli kaynaklarinda da yer alan bu rivayetin simdilik
tek c¢kis yeri, Halil b. ismail'in menakibnamesi gibi
goérinltyor. Bu ylUzden baska bir kaynakla teyid
edilmedikge bu rivayetin tarihsel olarak gecerliligini ileri
sirmek midmkin degildir. Zaten B. Nusret Kaygusuz
disinda M. Serefeddin Yaltkaya'dan itibaren hemen



bitin modern arastirmacilarin bu kanaati paylastiklar
goralar.24

Bununla beraber, Halil b. ismail'in bu iddiasinda dogru
olan bir sey var ki, o da Seyh Bedreddin'in baba
tarafindan 6zellikle fikih agirhkli egitim gelenegini
sirdUren bir ailenin mensubu olmasidir. Hem dedesi
Abdulaziz, hem babasi israil fikihla mesgul olmuslardir.
iste gen¢ Bedreddin Mahmud'un tahsil hayatinda fikha
yonelmesi ve bu konuda uzmanlasmayi tercih etmesinin
arkasinda, herhalde bu aile geleneginin édnemli roli
bulunmalidir.

Anne tarafina gelince, Grek kékenli muhtedi bir
Hiristiyan olmasi itibariyle annesinin, Mdusliman
olduktan sonra da eski kékeniyle ilgili hatiralarina sadik
kalip kalmadigi, eger kaldiysa bunlarin gen¢ Bedreddin
Mahmud Uzerinde ne gibi bir etkisi olmus olabilecegi
gibi -bugln icin sadece spekllasyondan O&teye
gec¢cmeyecek- bir tartismaya ise, ileride onun fikirlerini
ve doktrinini ele aldigimizda temas edecegdiz. Yalniz su
kadarini séyleyelim ki, Bedreddin Mahmud'un ailesinin
Hiristiyan kékenli tek Gyesi yalniz annesi degil, esi ve bir
gelini, yani oglu ismail'in hem annesi hem Kkarisi,
Menakib yazari Halil'in annesi olmak tzere iki kisi daha
olacaktir. Béyle bir baba ve annenin ¢ocugu olarak Seyh
Bedreddin'in duUsiince cephesinin olduk¢a renkli bir aile
ortami icinde filizlenmeye basladigina her halde
muhakkak nazariyla bakmak gerekiyor.25

B) Egitimi

1. Aile ¢evresi (Edirne)

Seyh Bedreddin'in dlstince hayatinin takip ettigi cizgiyi
ve bu cizgideki dalgalanmalari anlama konusunda bize



yardimci olacak sUreclerden birisi, belki en 6nemlisi,
muhakkak ki tahsil strecidir. Hi¢ siphesiz ki Bedreddin
ilk 6grenimine, dénemin geleneksel yapisi geregi, aile
icinde baslamis olmalidir. Nitekim ilk olarak babasindan
Kur'an-1 Kerim okumayi égrenmistir. Ayrica ilk islami
bilgileri de babasindan aldigina siphe yoktur.26 Aile
icindeki bu egitim acaba yalniz babayla mi sinirli
kalmistir? Annesinin bu konudaki payi veya roli ne
olmustur? Acaba Bedreddin Mahmud annesinden neler
6grenmistir?  Annesi ona  Hiristiyanliktan,  eski
inanclarindan bahsediyor, hatta kendi ana dilini, yani
Grekceyi 6gretiyor muydu? Bu ¢cok mumkindir. Cocuk
Bedreddin herhalde annesi araciligiyla Hiristiyanhga
dair bilgileri de muntazaman aldigi gibi, en azindan bu
dine ve mensuplarina sempatiyle bakma aligkanhgini
annesi sayesinde kazanmis olmalidir. Bu arada ondan
Grekceyi de 6grendigini tahmin etmek zor degildir.
Zaten Seyh Bedreddin'in Misir déntst Sakiz Adasi'na
giderek oradaki Stylarion manastirindaki rahiplerle
temasi sirasindaki konusmalarinin tercimansiz,
dogrudan oldugu hatirlanirsa, Grekce bildigi rahatlikla
soylenebilir. Herhalde boylece, ailesi icinde
Muslimanliga ve Hiristiyanliga ait ilk Dbilgilerle
donanmis oldugu halde disaridaki tahsil hayatina
atilivordu.

2. Konya

Basta menakibname olmak Uzere kaynaklarimiza
bakilirsa, gen¢ Bedreddin Mahmud babasindan Kur'an-i
Kerim'i talim ettikten sonra, Mev-lana Sahidi'den
hafizligim tamamlamis, islami ilimleri de Molla Yusuf
denilen bir zattan okumustur. Onun vefatiyla, henlz



yirmi yaslarindayken, daha yuksek bir tahsil yapabilmek
icin, babasinin  amcasinin  oglu  Miuieyye-diddin
(MUeyyed b. Abdidlmi'min) ve sonradan Kadizade-i
ROmi diye meshur olacak olan riyaziyeci Musa ile 6nce
Bursa'ya gitmis, burada bir sire okuduktan sonra
Konya'ya gecerek muhtemelen meshur Fazlullah-i
Hurdfi'nin -menakibnameye gore Sadeddin-i
Teftazani'nin- talebesinden Mevlana Feyzlullah'tan bir
sene kadar astronomi (ilm-i ntGcim) dersi almistir.27
Eger bu zatin Fazlulldh-i Hurdfi'nin  talebesinden
oldugu dogruysa, bu, Seyh Bedreddin'in Hurdfilik'le ilk
muhtemel temasi demek oldugundan, bizim icin ¢ok
6nemlidir.28 Boylece Konya'da, bu eski Selcuklu kultar
merkezinde egitimlerini strdlrarken, hocalarinin vefati
Uzerine iki amca cocugu tahsillerine devam etmek
tzere, bugiin oldugu gibi o zamanlar da ézellikle islami
bilimlerde uluslararasi bir egitim merkezi olan Misir'a,
Kahire sehrine gitmislerdir.29

3. Kahire

Burada (torununun rivayetine gbére heniz otuzlarina
gelmemis olan) Bedreddin Mahmud, islam dinyasinin
her tarafindan tahsil yapmaya gelen pek ¢ok gencle bir
arada olma imkanini elde etti. Bunlarin arasinda mesela
Seyyid Serif-i Circani gibi, sonradan kendi gibi GnlG
olacak olan bazi isimler de vardi. O siralar Bedreddin
Mahmud, Seyyid Serif-i Clrca-ni ile birlikte
Mubareksah-1 Mantiki'nin 6grencisi olmus ve birlikte
hacca gidecek kadar birbirleriyle yakinhk kurmuslardi.30
Bu hac yolculugu esnasinda Mekke'de bir middet kalip
Seyhulislam diye anilan EbG Zeylai gibi meshur
alimlerden  faydalanan Bedreddin Mahmud'un



sOhretinin de yavas yavas duyulmaya basladigi, hatta
Kahire'ye doénlUsinde zamanin Memldk sultani el-
Melikl'z-Zahir Seyfeddin Berkuk'un (1382-1399) oglu
Ferec'e 6zel hoca tayin edildigi géraliyor.31 Bu onun
bilimsel ehliyetinin ne 6lcide takdir edildiginin édnemli
bir géstergesi sayilmalidir. Oyle anlasiliyor ki, Bedreddin
Mahmud Kahire'ye ayak bastigindan itibaren gecen
yillar icinde, fikih basta olmak Uzere, muhtelif islami
bilimlerde epeyce ylksek bir asama kat etmistir.

iste, Bedreddin'in Kahire'deki bu tahsil hayatinin tam
ortasinda 6nemli bir olay gerceklesir. Bu, onun kdken
itibariyle kendi gibi Anadolulu olan Seyh Huseyn-i
Ahlati ile karsilasmasidir. Kanaatimizce Bedreddin'in
bundan sonraki hayatini, distincelerini, ézellikle islami
anlayis ve yorumunu kokli bir sekilde etkileyecek ve
akilahga yénlendirecek olan bu karsilasma, onun batin
hayatini da degistirmeye yetmis olmalidir. Bedreddin,
Sultan Berkuk'un sarayinda karsilastigi ve c¢ok
etkilendigi bu zata intisab ederek derslerine devama
baslamis, giderek hoca ile &grencisi arasinda bir
yakinlasma olmustur.32 Bedreddin ile Seyh HUseyn-i
Alila-t'nin  yakinlasmasi bu kadarla da kalmamis,
kendilerine dostluk gdésteren Sultan Berkuk, sarayindaki
iki kiz kardes cariye ile evlendirmek suretiyle onlari
bacanak yapmistir. Meryem'i (Maria) seyh, Cazibe'yi ise
Bedreddin almistir ki, Bedreddin'in ismail adli oglu bu
esinden dogacaktir.33

Bedreddin, asagida gorilecegi Uzere Seyh Huseyn-i
Ahlati vasitasiyla tasavvufa intisab etmekle beraber,
ondan 6grendigi yalniz bu olmamis, belki daha énemlisi
felsefe de 6grenmistir. Herhalde seyhin sevkiyle eski



islam filozoflarini ve eserlerini de tanimis olmalidir. Bir
mutasavvif olmasina ragmen, felsefi yani daha agir
basan Seyh Huseyn-i Ahlati'nin bir mutasavviftan ¢ok
"hakim" oldugunu séylemek belki dogrudur. Bu itibarla
bu zatin Bedreddin'in hocalari icinde onu en c¢ok
etkileyeni oldugunu kabul edebiliriz.34 Muhakkak ki bu
etkilenmede, Bedreddin'in de felsefeye yatkin, akilc
zihniyetinin rolt vardi. Hoca ile talebesi arasinda mizag
benzerliginin de kuvvetlendirdigi bu yakinhk, hoca
6linceye kadar surecektir.

4. Tebriz

Seyh Huseyn-i Ahlati, 6grencisinden bir ara o6zellikle
Tebriz'e gitmesini istemis, Bedreddin de bu istege
uyarak oraya gitmistir. Bu bizce Ustinde hassasiyetle
durulmasi gereken bir olaydir. Diger kaynaklarin
herhangi bir acgiklamada bulunmadan, tafsilat
vermeden  sadece  zikredip  gectikleri,35 ama
kanaatimizce Bedreddin'in  bilimsel ve duUstnce
formasyonunun olusmasinda buydk katkisi bulunan bu
Tebriz ikameti konusunda menakibnamede tafsilat
vardir.36 Modern arastirmalarda Bedreddin'in
Tebriz'deki ikameti simdiye kadar pek fazla Uzerinde
durulmayan bir konudur. Halbuki bu ikametin,
benliginde cok &6nemli degisimlerin baslamasina yol
actigini tahmin etmek mumkindir. Bizce Bedreddin,
Tebriz'de  yalnizca  bilim  ¢evreleriyle  temasla
yetinmemisti ve bu sehre génderilisinin asil sebebi de
bu degildi. Her ne kadar rivayete goére Tebriz'de séhreti
Timur'un kulagina kadar gitmis ve huzurunda yapilan
bir bilimsel tartismada diger ulemanin halledemedigi
zor bir meseleyi ¢6zmede gosterdigi basari Uzerine



orada alikonulmak istenmisse de kabul etmemisti.37
Boyle bir olayin sirf Bedreddin'in kisiligini ylceltmek
icin uydurulup uy-durulmadigi bir yana, bdyle bir olay
olmus olsa bile, Bedreddin'in Tebriz'de kaldigi sire
icinde temaslarinin yalnizca devlet kademesi ile sinirli
kaldigini disiinmek kanaatimizce yanhs olur.

Bizce onun Tebriz'deki ikametinin gercek sebebi, HurGfi
cevreleri ile temasa ge¢mektir. Bu konuya asagida daha
genis olarak deginilecek olmakla beraber su kadari
sOylenebilir ki, Bedreddin'in Seyh Huseyn-i Ahlati ile
acilan dustnce dinyasi, Hurufiligin bu ana merkezinde
bu cevrelerle temasini saglamis ve genis o&l¢tde
etkilenmesine, tasavvuf telakkilerinin bu dogrultuda
gelismesine, hatta kéklesmesine yol a¢mis olmalidir.
Zaten Seyh Huseyn-i Ahlati'nin onu mesela Bagdat'a,
Di-mask'a (Sam) veya baska bir yere degil de 6zellikle
Tebriz'e yollamasinin sebebi de bizce bu olmalidir.
Bedreddin, 6nce  seyhinin irsadlariyla ~ fikhin
gosterdiginden tamamen farkl bir acidan, felsefi, akilc
bir gbzle bakmayi 6grendigi islam'in inan¢ esaslarim,
yeni tanimaya basladigi Vahdet-i Vicad telakkisini,
Tebriz'deki Hallac-i MansGr gelenegine bagh HurGfi
cevresinde  panteist (Vahdet-i MevcOd'¢u)  bir
dogrultuda iyice pekistirme imkanini bulmustu. iste
Bedreddin dustnce dunyasindaki bu yeni acilimla
Kahire'ye seyhinin yanina dondd. Bu doéndsten bir sire
sonra seyhi onu kendine halife yapmis, 6liminden
sonra da seyhlik makamim Bedreddin'e vasiyet etmisti.
Boylece yalniz bir alim olarak degil, bir sG ti olarak da
Bedreddin'in kariyeri resmen baslamis oluyordu.



Su kisa bilgiler gosteriyor ki, Seyh Bedreddin aile icinde
baslayan ve Edirne, Konya, Kahire, Mekke, Tebriz, sonra
yine Kahire olmak Uzere ddénemin 6nemli bilim ve
kaltir merkezlerinde strdirdp noktaladigi uzun bir
tahsil hayati icinde, zamaninin gecerli egitimini en Ust
noktasina kadar almis, hem fikih, hem tasavvuf, hem de
belli 6lcide felsefe formasyonu edinmis cok cepheli bir
insandir. Kanaatimizce bu tahsil stireci Seyh Bedreddin'i
hep ayni noktada birakmak yerine, strekli yeni seyler
6grenen, butin hayati boyunca  okuduklarini,
6grendiklerini sorgulayan, rasyonel bir kafa yapisina da
sahip kilmistir. Bu bilim, mistisizm ve felsefe egitiminin
olusturdugu Gcli formasyonun sonucunda ortaya,
edindigi fikih ve tasavvuf formasyonuna galip gelen,
daha cok akilc bir kafa yapisinin hakim oldugu, felsefe
tarafi agir basan bir Seyh Bedreddin ¢ikmistir.

C) Meslek Hayati

Eger Bedreddin Mahmud, Timur'un hizmetinde kalmayi
reddetmemis olsaydi, herhalde burokratik kariyeri
Tebriz'de baslamis olacakti. Ancak o, HurGfi cevrelerle
temas sonucu ¢ok guclu bir sekilde etkisi altinda kaldigi
mistik duygularla seyhinin yanina doénmeyi tercih
etmistir.

Bir muddet sonra, 1397 Mart'inda Seyh Huseyn-i
Ahlati'nin vefatiyla, onun vasiyeti geregi makamina
gecer.38 Ancak Seyh Bedreddin'in bu makamda fazla
kalmadigi géruluyor. Rivayete gére kendisini kiskanan
diger halifelerin verdikleri rahatsizliga, cikarttiklar
gecimsizlige ancak alti  yil dayanabilmis, sonra
memleketine, Anadolu'ya dénmeye karar vererek
ailesiyle birlikte Kahire'yi terk etmistir.39 Bu durumda



Seyh Bedreddin'in  Anadolu yolculugunun 1403
Eylul'Gne rastladigi ortaya cikiyor. Onun Kahire'yi terk
ettigi sirada Osmanl topraklarinda Yildirirm Bayezid'in
ogullan arasindaki kavga butin siddetiyle devam
etmekteydi. Safhalarina asagida baska bir vesileyle
deginecegimiz, Bursa'da noktalanan ve muhtemelen bir
yil kadar sirmus olabilecegini tahmin ettigimiz bir Bati
Anadolu vyolculugundan sonra (yaklasik 1404-1405
dolaylari olabilir), Edirne'ye gecerek henliz hayatta olan
anne ve babasini ziyaret edip bir stre onlarla kalan
Seyh Bedreddin'in, o sirada Edirne'de hikim sirmekte
olan Musa Celebi'yle karsilastigi goéralar. Bu karsilasma
onun uzmanlik alaniyla ilgili olarak devlet emrindeki
profesyonel meslek hayatinin  baslangicini  teskil
etmistir. Balkanlar'daki hakimiyetini yerlestirmeye ve
buna yoénelik olarak teskilatlanmaya iyice niyetli olan
Musa Celebi ona kazaskerlik teklif etmistir.
Menakibnamesine gobre, Once tereddit eden seyh,
sonra bu gorevi Ustlenir.4o0 Bunun yaklasik 1405 veya
1406 dolaylarinda oldugunu tahmin edebiliriz. Acaba
bu tereddiit Seyh Bedreddin'in yapmayi dtstnduklerini
Musa Celebi'yle uzun uzun tartisip onu ikna etmesi
Uzerine mi ortadan kalkti?

Kaynaklarin rivayetine bakilirsa, Seyh Bedreddin bir
yandan yeni gorevine dort elle sarilmis, diger yandan da
kendisine islam dunyasinda blydk Gn saglayacak olan
fikih alanindaki eserlerini kaleme almaya baslamistir.
Musa Celebi'nin yanindaki yaklasik sekiz-on yil stren
kazaskerlik gorevi esnasinda pek c¢ok kimseye timar
verdirdigini kaynaklar kaydediyor.41 Sehzade
mucadelelerinin bitln siddetiyle devam ettigi bu kriz



déneminde onun bdyle bir tasarrufta bulunarak bazi
kimselere ge¢im kapisi saglamasi, sUphesiz ki bu
insanlarin  kendisine minnet duymalarina ve ona
baglanmalarina yol a¢misti. Nitekim o bunun
meyvelerini ihtilal  hareketini baslattigi zaman
toplayacaktir. Bununla beraber seyhin kazaskerligi fazla
sirmemis, Musa Celebi'nin 1412'de Celebi
Mehmed'e/yenilip bogularak éldurtlmesi Gzerine, onun
hizmetinde bulunan digerleriyle birlikte tutuklanmis,
ancak bilimsel sahsiyetine duyulan saygi sebebiyle ayda
bin akca tahsisatla iki oglu ve kiziyla beraber iznik'e
sirglne yollanmistir.42

Burada uzunca bir stre kaldigi, istedigi gibi serbest bir
hayat yasadigi, diledikleriyle temasa gectigi ve
Edirne'deyken basladigi telif calismalariyla ugrastig
gérulayor. Bu arada izmir yakinlarindaki Karaburun'da
bulunan Boérklice Mustafa ile temas kurdugunu, bas
halifesi olarak ona kendi adina hareket etme
konusunda tam yetki verdigini ve onun hareketlerini
yakindan takip ettigini bazi kaynaklar ileri strtyorlar.43
Bunlarin  rivayetine bakilirsa, Borklice Mustafa
Karaburun'da Seyh Bedreddin adina ayaklanarak bir
isyan cikarmistir. iste bunu duyan Seyh Bedreddin'in, bu
isten sorumlu tutulmak kaygusuyla derhal bir firsatini
bularak iznik'ten ka¢cmayi basarmis ve -muhtemelen
1415 baslarinda- Osmanlhilar'in rakibi olan
isfendiyarogullari Beyligi'ne siginmistir.44 Bu onun
hayatindaki en blylk dénim noktasidir. O artik resmi
bir devlet goérevlisi degil, devlete karsi bir kisidir.
Boylece Seyh Bedreddin'in resmi meslek hayati sona
ermis, bundan sonra yepyeni bir kisilik ve misyon ile



tarih sahnesine c¢ikmistir. Artik o, yalnizca alim ve
mutasavvif Seyh Bedreddin degil, bir ihtilal hareketinin
basi Seyh Bedreddin'dir.

D) Alim Bedreddin

Seyh Bedreddin'in bir fakih, bir islam hukukcusu olarak
yalniz Osmanli Devleti cercevesinde degil, dénemin
Ortadogu islam dinyasinda da énemli bir sayginhiga
sahip oldugu, ona karsi veya onun yaninda yer alan
gerek o doénemin, gerekse daha sonraki yuUzyillarin
hemen bltin ulemas! tarafindan kabul edilen ortak bir
kamdir. Bu konuda kaynaklarda pek ¢ok degisik bilgi
yer alir. Onun daha Kahire'de hentiz 6grenciyken bile
Gstin bir bilimsel formasyon sahibi bulundugunu, bu
yuzden MemlUk sarayinda Sultan Berkuk'un oglu
(mustakbel Sultan el-Melikti'n-Nasir  Nasirti'd-Din)
Ferec'in (1399-1412) 6zel hocaligina tayin edildigini, Fe-
rec'in sultan olduktan sonra da ona buUylk saygi
goésterdigini biliyoruz. Ogrenciyken Bedreddin ile bir
muddet Kahire'de ders arkadashgi yapan 152 Gnli alim
Seyyid Serif-i Clrcant (6. 1413), onun bilimsel kisiligini
med-hediyordu.45 Daha sonra Kastamonu'da 817/1414
yilinda isfendiyaro-gullari'nin sarayinda Seyh
Bedreddin'e rastlayip onunla konusup tartisan ibn
Arabsah, Ukddu'n-Nasiha isimli eserinde kendisini évgu
dolu sézlerle anmakta, fikihta fevkalade Ustin bilimsel
seviyesine bizzat kendisinin tanik oldugunu, Hanefi
fikhinin GnlG kaynaklarindan el-Hidaye'yt bin doksan
sualle itiraz edecek kadar ylUksek bir mertebede
bulundugunu yazmaktadir.46 idris-i Bitlisi de Seyh
Bedreddin'in ulema ve kadilarin en énde gelenlerinden,
ser'i ve akli bilimlerde zamaninin en Ustln kisilerinden



biri oldugunu, eserlerinin ¢ok itibar gérdaguni
vurgular.47

Eger Seyh Bedreddin'in eserleri meydanda olmasaydi,
biutin bunlarin rivayetten 6te fazla bir degeri
olmadigina hukmedilebilirdi. Fakat bugin muahim bir
kismi elimizde bulunan eserleri, hakkindaki rivayetleri
dogrular nitelik ve kalitededir. Bunlar arasinda,
6zellikle uzmani oldugu fikih alanindaki ilk eseri olup,
kazasker olmadan énce yazdi§i Letayifii'l-ifarat,
kazaskerligi sirasinda 816/1410'da  kaleme aldigi,
idamindan sonra bile birka¢ ylzyill boyunca Osmanli
medreselerinde okutulmaya devam eden, yine fikha
dair  Camiu'l-Fustleyn, ayni  sekilde Edirne'de
kazaskerligi déneminde yazmaga baslayip 818/1415'te
tamamladigi, Letd.yifu'1-isa-rat\n daha iyi anlasiimasini
saglamaya yo6nelik et-Tesbl isimli serh, ve nihayet
tasavvufta Matlau HusGsi'l-Kilem fi Meani FusGsi'l-
Hikem adli eseri,48 Seyh Bedreddin'in gercekten
dénemin anlayisi cercevesinde buyulk bir alim oldugunu
ortaya koymaktadir. 16. ylzyilda bu eserleri iyice
incelemis bulunan Taskoéprilizade ile M. Serefeddin
Yaltkaya, B. Nusret Kaygusuz ve Abdulbaki Goélpinarh
seyhin ilmi kudretini yetki ile tasdik ediyorlar. Ozellikle
fikih alaninda Seyh Bedreddin'in gercekten ictihad
derecesinde bir otoriteye sahip bulundugu, isimleri
zikredilen eserlerinde eski fibh ulemasina yénelttigi
bazi ciddi elestirilerin ve kendine ait orijinal fikirlerin
mevcut oldugu, doénemindeki ve sonraki ulema
tarafindan da vurgulaniyor. Bdylece, Seyh Bedreddin'in
hukuk adami olarak isgal ettigi yuksek mevkie dair
rivayetlerin yalnizca birer rivayet degil, gercegin ifadesi



oldugu goruliyor. Kendisi de bir hukukcu olan Necdet
Kurdakul, Seyh Bedreddin'in hukukcu cephesini iyi
incelemis ve degerlendirmistir. Seyhin bir hukuk adami
olarak tarikatgilikla, tasavvufla ilgisi olamayacagini,
hicbir eserinde "seyh" unvanini kullanmamis olmasiyla
da delillendirmek gibi garip bir tutum icine girmis
olmakla beraber, onun ilerici ve yenilik¢i bir Hanefi
hukukcusu oldugunu, saglam bir hukuk metodolojisi ve
felsefesi anlayisina sahip bulundugunu, eserlerinin
bunu acikca ortaya koydugunu kuvvetle ve israrla
vurgular.49

BUtdn kaynaklarimiz Seyh Bedreddin'in gucla bir alim
oldugu kadar, ayni zamanda velGd bir maellif olduguna
da sehadet ediyorlar. Yukarida sayilanlar dahil, toplam
yirmi sekiz kadar tefsir, fikih, Arap grameri ve tasavvuf
alaninda eserinin  bulundugu naklediliyor. Tefsir
alaninda Nartt'IKulGb, Arap grameri konusunda
Ukadu'l-Cevahir  ve  Ceragu'l-Futdh, tasavvufta
Meserretl'l-Kidub isimli eserlerinin hentz nushalarina
rastlana-mamistir. ileride uzmanlar tarafindan Seyh
Bedreddin'in eserleri Uzerinde yapilacak ayrintili
inceleme ve arastirmalar, herhalde onun bir bilim adami
olarak degerini daha iyi ortaya koyacaktir.

E) Mutasavvif Bedreddin

Seyh Bedreddin gibi, gercekten blylUk bir Osmanl alim
ve sdOfisinin  yetismesinde, dislince formasyonunun
olusmasinda rol oynayan hocalari icerisinde, kendi
mizacina ¢ok yakin mizac ve mistik anlayisi sebebiyle
onu en ¢ok etkileyen, 6zellikle de bu gen¢ mollanin
panteist tasavvuf anlayisina ydénelmesinde ilk kapiyi
acan en 6nemli sahsiyet, yukarida da vurgulandigi gibi,



Seyh Huseyn-i Ahlati'dir. Buna ragmen basta M.
Serefed-din Yaltkaya olmak Uzere, Seyh Bedreddin
arastirmacilarinin, 11.-13. yGzyillarin islam dinyasinin en
6nde gelen bilim ve kualtir merkezlerinden biri olan
Ahlat'ta dogup blyimuis, burada yetismis, ama
Kahire'de yerlesip vefat etmis bir sGfi-feylesof olan Seyh
HUseyn-i Ahlati'yi yeterince dikkate almadiklarini
distnlyoruz. Hatta M. Serefeddin Yaltkaya saglam bir
gerekceye dayanmadigi halde, bu zatin Seyh Bedreddin
Gzerinde 154 fazla etkisi olmadigi goértsindedir.so Bu
oldukca sasirtiaidir.  Oyle anlasiiyor ki,  Seyh
Bedreddin'in bizzat kendisi nasil yaptigi eylemin
golgesinde kalmis, bir alim ve safi feylesof olarak asil
sahsiyeti yeterince tartisiimamis-sa, Seyh Huseyn-i Ahlati
de benzeri bir akibete ugramis, 6grencisi ve muridi Seyh
Bedreddin'in gélgesinde kalmistir.51

Halil b. ismail'in Menakib\ haric Osmanli kaynaklari,
Seyh Huseyn-i Ahlati'yi Seyh Bedreddin vesilesiyle birkag
satirla anip gecerler. Ondan asil bahseden Arap
kaynaklaridir. Arap kaynaklarinda, yaklasik 1397'ye
kadar yasamis bulunan Seyh Huseyn-i Ahlati'ye dair bazi
bilgilere rastlanmaktadir. Mesela tnli alim ibn Hacer el-
Askalani (6. 1449), ondan hem Inbau'l-Gumr'undsi, hem
de ed-Dureri'l-Kamine'sinde bahseder. Buna, daha geg
déneme ait bir tabakat (biyografi) kitabi olup, inbau'l-
Gitmr'dan baska bir kaynagi kullandigi halde onunla
hemen hemen ayni bilgileri veren Abdilhay b. el-
imadi'nin (6. 1678) cok taninmis eseri Se-zeratii'z-Zeheb\
de eklemek gerekir.s52 Seyh Huseyn-i Ahlati'nin asagi
yukari cagdasi sayilabilecek ibn Hacer, zamaninin
Unltlerinin hayat hikayelerine tahsis ettigi bu hacimli



tabakat kitaplarinin birincisinde, Seyh Huseyn-i Ahlati'yi
ibrahim b. Abdillah el-Hilati es-Serif adiyla anip bunun
es-Serif Huseyn el-Ahlati ile ayni kisi oldugunu
soylerken,53 ikincisinde, HuUseyn el-Hilati el-Laziverdi
adiyla bahseder.s4 Zikredilen es-serif unvanina
bakilirsa, seyh Hz. Hasan soyuna nispet edilmektedir.

ibn Hacer'in iki eserindeki bilgilerden anlasildigina
gore, Seyh Huseyn-i Ahlati bir sebeple memleketini
birakip Halep'e (ed-Durer'c gére Dimagk'a) gelmis,
Halep Camii'nde (veya Dimask'ta) bir mtddet insanlarla
temastan kaginarak ikamet ettikten sonra, tiptaki
mahareti etraftan duyulmaya baslamistir. Nitekim bu
sohret el-Meliki'z-Zahir Seyfeddin Berkuk'un kulagina
kadar ulasmis, hasta oglu Muhammed'i tedavi ettirmek
maksadiyla kendisini Kahire'ye cagirtmistir. Seyh
¢ocugun tedavisini yapmissa da basarili olamamistir.
Bununla beraber Halep'e doénmemis, Kahire'ye
yerleserek hayatinin geri kalanini burada gecirmistir.55
Seyhin burada kisa zamanda Un yaparak yUksek devlet
gorevlilerine kadar pek ¢ok kisinin ziyaret edip bilgisine
basvurdugu bir sahsiyet haline geldigi gérultyor. Hatta
Sultan Berkuk kendisiyle yakinlik kurmus, ev ve maas
tahsis etmek istemisse de, o bunu kabul etmemistir.56
Seyhin mlUnhasiran tip ve felsefeyle, kimya ile ugrastigi
anlatiliyor.57 Bilhassa tasavvuftaki séhreti onun kisa
zamanda buyUk bir veli olarak benimsenmesine yol
acmistir. Yalniz yasadigi ve insanlarla bazi zamanlarin
disinda sik gérusmedigi icin olsa gerek, ibn Hacer, uzun
zamandir Kahire'de ikamet etmesine ragmen, onun
gercekte nasil bir insan oldugunun ve gec¢imini neyle
temin ettiginin anlasilamadigini, bazilarina goére,



lacivert tasini (lapis lazuli) ¢6zimleyerek (muhtemelen
bazi sivilar aracihgiyla tastan ila¢ yaparak), bazilarina
gore simyaciliktan, bazilarina gére ise tabiplikle kazang
sagladiginin distnuldiigini kaydediyor.58

Seyh Huseyn-i Ahlati Nil kenarindaki evinde vefat
ettiginde (1397) seksenini ge¢misti. Hayattayken tipki
hikimdarlar gibi debdebe icinde yasadigini, kimseye
minnet etmedigini, 6liminde geriye énemli bir miras
biraktigi halde kimseye vasiyette bulunmadigini ibn
Hacer kaydediyor. Rivayete gére, sultanin baskatibi
malini tespit icin evine geldigi zaman, ici sarap dolu
kadehler, kiymetli kaseler, bir sandik dolusu kiymetli
tas, rahiplerin kullandigi tirden zinnarlar, bir adet incil
ve en o6nemlisi astrolojiye ve felsefeye ait kitaplar
bulmustu.59 Yine inbau'l-Gutnr'Az belirtildigine gére,
Seyh HUseyn-i Ahlati cuma namazlarina dahi gelmedigi
ve kendisini mehdi ilan ettigi icin Rafizilik'le
suclanmistir ki, bu bilgi Seyh Bedreddin agisindan bizim
icin dnemlidir.

Gorulduga gibi bu bilgiler Seyh Huseyn-i Ahlati'nin
kisiligini tam olarak aydinlatici nitelikte olmamakla
beraber, bir kismi da (sarap dolu kadehler ve zlGnnarlar
gibi), yalniz yasamayi sevmesi sebebiyle yarattig
esrarengiz imajin dogurdugu bir cesit didsmanlik
hissinin etkisiyle uydurulmus olabilir. Cuma namazlarina
dahi gitmedigi, belki felsefe ve astrolojiyle ugrastigi
icin, duslncelerinin baskalari tarafindan bilinmesinden
rahatsiz oldugu, muhtemelen zindikhik ve mulhidlikle
suclanip basina bir bela gelmesinden korktugu icin
boéyle bir hayati sectigi tahmin edilebilir. Ama 6&yle



goérantyor ki, yine de bu tir suclamalardan
kurtulamamistir.

Bedreddin Mahmud Kahire'ye geldiginde, munzevi
hayatina ragmen seyhin cok taninmis bir sahsiyet
oldugu bellidir. Bedreddin Mahmud'un bu Unli seyhle
iliskisi konusundaki ana kaynagimiz, torunu Halil b.
ismail'in eseridir. O cok évich bir dille bahsettigi Seyh
Huseyn-i Ahlati'nin, 156 "ibn Hasim" (Hasimi) oldugunu,
yani ibn Hacer gibi, Peygamber soyundan geldigini
bildirmekte, Mevlevi tarikatina mensup bulundugunu,
derslerinde Mesneviyi serh ettigini ve kutb-1 zaman
oldugunu séylemektedir.60 Onun kullandigi bu tabir,
ibn  Hacer'in seyhin kendisinin mehdi olduguna
inandigina dair verdigi bilgiyi teyid ediyor. Halil b.
ismail'e gére, Bedreddin Mahmud, Sultan Berkuk'un
sarayinda bu 0nlia seyhle karsilasmis ve cok
etkilenmistir. O zamana kadar, 6zellikle de bir fakih
olarak tasavvufa hi¢ de sicak bakmayan, dervislerin
sultan tarafindan sopa ile cezalandirilmasini dahi
isteyen ve onlardan hoslanmadigi icin Seyhdniyye
Medresesi‘'ndeki odasina gitmeyen Bedreddin Mahmud,
bu zatin etkisiyle degisik bir ruh haline girmis, cezbeye
tutulmus, butdn benligiyle kendisini tasavvufa vererek
onun muridi olmustur.61

Bir rivayete gore -tipki Mevlana'nin Sems-i Tebrizi ile
karsilasarak cezbeye tutuldugunda kitaplarini Karatay
Medresesi'nin havuzuna attigi gibi- battn kitaplarini Nil
nehrine atmistir. Tam ¢ defa seyhinin talimati uyarinca
uzun suren halvetlere girmis, hatta birinde ciddi bir
sekilde hastalanmis ve yine seyhi tarafindan tedavi
edilmistir.62 Oyle gériniyor ki artik Bedreddin



Mahmud, yalniz bir fikih alimi degil, ayni zamanda bir
sOfidir. Bu degisim nasil gergeklesmistir? Tasavvufa bu
kadar karsi olan bir fakihin, birdenbire kendini béyle bir
degisimin icine birakmasi nasil aciklanabilir? Bu,
gercekten Seyh Huseyn-i Ahlati ile baslayan bir degisim
midir, yoksa aslinda Bedreddin'in icinde gizli guglu
mistik egilim bu vesileyle aciga mi ¢ikmistir? Baska bir
ifadeyle, acaba Bedreddin'deki bu dénisiim gercekten
Seyh HUseyn-i Ahlati'nin telkinleriyle mi meydana geldi,
yoksa zaten buna vyaratilistan egilimli oldugu halde
yaptigi fikih tahsili yGzinden bastiriimis olan mistik
karakter bu ilgin¢ seyhin giicli sahsiyetiyle su Gstiine mi
cikti?  Biz sahsen bu ikinci ihtimalin  mdmkin
olabilecegini dustniyoruz. Ustelik bunun tarihte daha
eski o6rnekleri oldugu bilinmektedir. Nitekim, Arslan
Baha'nin Ahmed-i Yesevi, Sems-i Tebri-zi'nin Mevlana
Celaleddin-i ROmi, Baba Tapduk'un Yunus Emre
Uzerindeki roli neyse, kanaatimizce Seyh Huseyn-i
Ahlati'nin de Bedreddin Uzerindeki rolG ayni olmalidir.
Gercekte birincilerde sakli gug¢li  mistik karakter,
ikincilerin etkileriyle ortaya cikarilmis ve
yonlendirilmistir. Ozellikle Ahmed-i Yesevi, Mevlana
Celaleddin-i Romi'nin de tipki Seyh Bedreddin gibi fikih
tahsili  yaptiklarn  ve bu alanda uzmanlastiklari
hatirlanacak olursa, gercekten arada buylk benzerlik
oldugu géralar.

iste, ®yle géruntyor ki, Seyh Huseyn-i Ahlati de
Bedreddin'deki bu gizli mistik potansiyeli, cezbeyi
kesfetmis ve onu Bedreddin'e de kesfettirmesini
bilmisti. Gen¢ alim Bedreddin onunla karsilasugi ilk
ginden beri bu ilging mutasavvifin etkisinden



kurtulamamis, onun sohbetlerinin madavimi olmustur.
Seyhin de digerlerinden farkli bu gen¢ mdaridine ilgisi
fazladir ve ona daha yakin muamele etmektedir. Bu
bizce, her ikisi arasinda 6nemli 6lcide bir miza¢ ve
mistik egilim benzerligi oldugunu gbésteriyor. Bu
noktada Seyh Huseyn-i Ahlati'nin mistik sahsiyeti bizim
icin birinci derecede 6nem kazaniyor. O gercekte nasil
bir tasavvuf anlayisina sahipti? Bu ikisini biribirine bu
kadar yaklastiran ortak noktalar nelerdi? Kanaatimizce
bu iki sahsi birlestiren ortak taban, materyalizme
egilimli guglt bir akilahgin  dogurdugu panteist
(Vahdet-i Mevcld'¢u) anlayis olmahdir. Cinkd Seyh
Bedreddin'in -asagida genis olarak tartisacagimiz-
Varidat'tzki duastnceleri g6z 6énune getirilince, Seyh
Hseyn-i Ahlati'nin de onun gibi panteist bir mutasavvif
oldugu ve safilik anlayisinin daha ¢ok felsefi bir nitelik
tasidigi herhalde tahmin olunabilir. Bizce bu panteist
tasavvuf anlayisi, bir yerde her ikisinin mizacindaki
rasyonellikle ilgili oldugu gibi, mistik kéken itibariyle de
genis 6lcude Hurdfilik'le alakahdir. Nitekim yukarida da
deginildigi Uzere, Seyh Huseyn-i Ahlati'nin Bedreddin'i
Tebriz'e goéndermesi, onun HurGfilik'le yakin ilgisi
bulundugunu ve Bedreddin'i de o zamanlar Hurufiligin
6nemli bir merkezi olan bu sehirde onlarla temasa
ge¢mesini saglamak Gzere yolladigini distndartayor.

Bazi arastirmacilar bu meseleyi Batinilik'le
yorumlayarak Seyh HuU-seyn-i Ahlati'yi Batinilik'le
nitelemislerdir.63 Bunlardan bazilarina gbére de Seyh
Hiseyn-i Ahlati, Bedreddin'i sirf "Sia-i Batiniyye"
fikirlerini 6grenmesi icin Tebriz'e yollamis, maridinin bu
gorevi yerine getirerek Timur'la tanisip onun tarafindan



Osmanli  Devleti'ni yikmaya yoénelik propaganda
yapmak Uzere Anadolu'ya goénderildigini iddia
etmislerdir.64 Seyh Bedreddin'in gercekten bir Batini
oldugu soéylenebilir mi? A. Gélpi-narli bu iddiayr hakh
olarak reddeder ve seyhin bir Batini olmak séyle dursun,
inan¢ olarak Ehl-i Sinnet'in dahi disina c¢ikmadigini,
fikirlerini daima Kur'an ayetleriyle destekledigini kanit
olarak ileri sirer.65 Bizce de onu, hele eserleri g6z
6ninde dururken bir Batini olarak kabul etmek
kesinlikle dogru olmayacaktir. Varidat\aki panteist
gorusleri bile onu Batini yapmak icin yeterli degildir. Bu
bize gbére tamamiyle spekulatif ve dayanaksiz bir
iddiadir.

Diger yandan M. Serefeddin Yaltkaya ve A. Golpmarl,
Seyh Bedreddin'in  HurGfi olamayacagini, c¢lUnkd
Varidat'ta. Hurufilige dair herhangi bir ize
rastlanmadigini ileri stirmektedirler.66 Bu iki bilim
adaminin  Hu-iSS rafiligin  izlerinden kasitlari  eger
harflerin gizli sirlariyla ilgili distnceler ise, hakhdirlar.
Ancak yukarida da belirttigimiz gibi, Hurufiligin asil
karakteristigi, yalnizca harflerle ilgili sirlar degil,
Ozellikle Hallac-i MansGr tarzi  panteist mistik
dusuncedir. Bu bakimdan, sirf harflerle ilgili
tasavvurlarin yokluguna dayanarak Seyh Bedreddin'de
HurGfi  tesirlerin  bulunmadigi  kanaatine sahsen
katilmiyor ve onun Tebriz'e yollanisinin bu cevrelerle
temas icin  oldugunu dasGnUyoruz. Bizce Seyh
Bedreddin'in panteist tasavvuf anlayisi, ayni gorusi
paylasan hocasinin da felsefi planda benimsedigi
Hurdfilik'le aciklanabilir. Nitekim B. Nusret Kaygusuz
da, harflerin sirlari konusunda yukaridaki goéruse



katilmakla birlikte, Seyh Bedreddin'in asil Hurufiligin
felsefesiyle ugrastigini hakl olarak séyler.67 Aksi halde,
gerek Seyh Bedreddin'in, gerekse Seyh Huseyn-i
Ahlati'nin panteist birer mutasavvif oluslarini ve
Tebriz'le  baglantilarinin  gerekgesini  aciklamanin
mUumkin olmadigini saniyoruz. Zaten asagida da
gorulecegi gibi Varidat, Seyh Bedreddin'in panteist bir
mutasavvif oldugunu agikca gdstermektedir.

iste, Seyh Bedreddin bdéyle bir mutasavvif olarak énce
Hurufiligin yaygin oldugu Bati Anadolu, daha sonra
Rumeli topraklarinda seyhlik misyonunu ifaya baslamis
ve bircok mirid edinmistir. Muridlerinin ginden gline
cogaldigi, pek cok insanin kendisini ziyarete geldigi
naklediliyor. Boylece o, tipki Ahmed-i Yesevi ve
Mevlana Celaleddin-i ROmMi gibi, fakihlik
formasyonundan tasavvufa ge¢mis ve tarikat seyhi bir
mutasavvif olarak misyonunu icraya baslamis oluyordu.
Oluinceye kadar bu kimligini stirdirdi. Bununla beraber
Seyh Bedreddin'in tasavvufi kisiligi, A. Golpi-narli'nin
¢ok yerinde degerlendirmesiyle, hicbir vakit Mevlana
gibi inang, ask tasavvufunu benimseyen, varhgi
yoklukta eriten, sulukta akil yoluyla degil, ask yoluyla
mertebeler kat eden bir mutasavvifin anlayisi
degildir.68 O bu sebeple daha c¢cok Muhyiddin ibni'l-
Arabi'ye benzer. Zaten bu ylGzden FusGsu'l-Hikem\ serh
etmistir. Bu itibarla Seyh Bedreddin'i Muhyiddin ibni'l-
Arabi ekoliine mensup, ama panteist, Vahdet-i Mev-
cad'cu bir mutasavvif olarak gérmek icap eder. Ne
var ki onun Muhyiddin ibni'l-Arabi, hatta Mevlana
Celaleddin-i Rami o6l¢isiinde bir mutasavvif oldugu
kanaatinde degiliz. Zaten asagida fikirlerini tartisirken



de goérilecegi Uzere, Seyh Bedreddin'in tasavvufi
fikirlerinin  orijinalligini ileri strebilmek mUmkin
degildir. Nitekim bir mutasavvif haviyetiyle Seyh
Bedreddin'in alim Bedreddin ile karsilastirmasini
yaptigimizda, goérebildigimiz ve anlayabildigimiz
kadariyla "mutasavvif Bedreddin"in "alim Bedreddin"
kadar orijinal oldugunu séyleyemeyecegiz.

Seyh Bedreddin'in tarikatina gelince, bu konuda hicbir
kaynakta acikk bilgi yoktur. Halil b. ismail
menakibnamesinde, Seyh Bedreddin'in Seyh Huseyn-i
Ahlati'den geriye dogru gitmek suretiyle on seyh
aracihgiyla Clneyd-i Bagdadi'ye uzanan bir tarikat
silsilesi kaydederse de, bu tarikatin hangisi oldugu
konusunda bir aciklama yapmaz.69 Ustelik bu silsiledeki
bazi isimler, diger pek cok tarikatin silsilesinde de
ortaktir. Dolayisiyla bu silsile, Seyh Bedreddin'in
mensup oldugu tarikatin hangisi oldugu konusunda
kesin bir fikir vermiyor. Yalniz silsilede yer alan isimler
arasinda Medyeniyye tarikatinin kurucusu ve Muhyiddin
ibnii'l-Arabi'nin seyhi Ebd Medyen Suayb el-Magribi'nin
(6. 1193-1194) adinin bulunmasi, bu tarikati hatira
getiriyor. Ancak hocasi Seyh HlUseyn-i Ahlati'nin Mevlevi
oldugunu menakibname yaziyor.7o Eger bu dogruysa
muridinin de en azindan seyhi gibi gérinirde Mevlevi
oldugunu farz etmek gerekir. Ne var ki, buna dair de
baska hicbir gosterge yoktur. Hatta Varidat'ta. Fusa- \
su'l-Hikem'Atn s6z ettigi halde Mesneviden bir kere bile
s6z etmemesi bu ihtimali de hesaptan ¢ikariyor.

F) " intilalci" Bedreddin

Daha o6nce vurgulandigi UGzere biz burada, Seyh
Bedreddin'in liderligini yaptigi, bugine kadar bircok



defa anlatilmis isyan hareketinin hikayesini tekrarlamak
niyetinde degiliz.71 Bizim amacimiz, bu problematik
sahsiyetin diger yonleri yaninda bu yénini de
sorgulamak, mimkun olabildigi kadar tartismak ve bir
tahlile tabi tutmayr denemektir. CUnkd Seyh
Bedreddin'in yukarida ele alinmaya calisilan diger
yanlari gibi bu yaninin da, o kadar cok s6zi edilmesine
ragmen bilimsel olarak -son bir arastirma hari¢-72
yeterince tartisildigi ve ciddi bir incelemeden, tahlil
stizgecinden gecirildigi pek séylenemez.

Seyh Bedreddin'in bu sekilde, yani siyasal iktidari ele
gecirmeyi amac- | layan bir toplumsal ayaklanmanin
dizenleyicisi, baslaticisi ve ydneticisi, baska bir deyisle
"saltanat davacisi" olarak ‘“ihtilalci" bir kimlikle
Osmanli kaynaklarinda tanimlanmasi, daha ¢ok bu
yonuyle agirhk kazanmasina yol. acmis ve diger
yanlarini gbélgelemistir.73

Seyh Bedreddin denildigi zaman, hatira daha ¢ok alim
yahut mutasav-; vif Seyh Bedreddin degil, "ihtilalci"
Seyh Bedreddin gelmektedir. Hangi yaklasimla ve ne
sekilde yorumlanirsa yorumlansin, nasil
degerlendirilirse, degerlendirilsin, onun bir isyan
hareketine giristigi, tarihsel bir vakiadir.; Biz, Seyh
Bedreddin'in torunu Halil b. ismail'in kaleme aldigi
Menakib-1  Seyh  Bedreddin'de  savunulan ve
Taskoprulizade, Hoca Sadeddin Efendi,, Solakzade gibi
onu temel alan Osmanli kaynaklarinin ileri strdukleri
gibi, * Seyh Bedreddin'in aslinda isyan etmedigi, iftiraya
ugradigi iddiasinin ta-, t rihsel bir degeri olmadigini
biliyoruz. Béyle olunca, onun boéyle bir toplumsal
hareketin yoéneticisi olarak temsil ettigi kisiligi veya



kimligi burada.' tartismamiz da bir zorunluluk haline
geliyor.

Ger¢cekte Seyh Bedreddin ne yapmistir? Hangi
sebeplerle béyle bir isyan hareketine girismistir? Onu
Osmanli sultanina bas kaldirmaya iten amac neydi?
Acaba gercekten, Osmanli toplumuna egemen olan
bunalimi ortadan kaldirip yeni bir siyasal ve toplumsal
dizen getirerek halkin rahatini saglamayr mi, yoksa,
Selcuklu hanedanina mensup oldugunu ileri sirmek
suretiyle mevcut kargasadan vyararlanarak Osmanli
hanedanini alasagi edip saltanati ele gegirmeyi mi
istiyordu? Ozellikle bu isi nasil yuratmis, nasil bir
ideoloji kullanmisti? Bu hareket bir kisimlarinca ileri
straldagi gibi, ddnemin Avrupa'sinda rastlanan tirden
bir "kéylu ayaklanmasi™ mi, yoksa Marksist tarihcilerin
iddia ettikleri sekilde, gercekten "sémurlye karsi
esitlikci ve paylasimca bir halk hareketi" mi veya bu
ikisiyle de alakasi bulunmayan, ama esasinda,
bosluktaki iktidar mekanizmasi etrafinda olusan bir
"nGfuz ve cikar micadelesi" miydi? Yahut bunlardan
cok daha baska bir sey miydi? Meydana getirdigi
hareketin Osmanl toplumsal tarihindeki yeri ve énemi
neydi? Nihayet -bu calisma cercevesinde bizi ilgilendiren
yonuyle- onu bir zindik ve mulhid olarak damgalattiran
sebep veya sebepler nelerdi? iste burada cevaplarini
arastirmaya calisacagimiz sorular esas itibariyle bunlar
olacaktir.

Osmanlilardan beri bu ve benzeri sorulara degisik
cevaplar verilmeye calisilmistir. Genellikle bir ikisi harig,
Osmanli dénemi kaynaklari Seyh Bedreddin'in ilmine,
mevkiine ragmen ancak bir yanilgli sonucu devlete karsi



ayaklandigini sdylemek istemislerdir. Yalniz Sakayik-i
Nu”~maniyye ve Mevzaatu'l-UlGm gibi iki mdhim kitabin
yazari olan Taskoprulizade Ah-med, Hoca Sadeddin ve
Solakzade, Seyh Bedreddin'in seriata siki sikiya bagh
buaytk bir alim olarak hicbir zaman saltanat davasina
kalkismadigi gibi, bdyle bir seye de niyetli olmadigi, ne
var ki bazi haset ehlinin iftirasina kurban qittigi
inancindadirlar.74 Onlarin bu distncelerinde
muhakkak ki Halil b. ismail'in Menakib'mm buyik payi
vardir.

Seyh Bedreddin hareketini anlayabilmek icin, dénemin
sartlarini g6z 6ntne almanin kag¢inilmaz olduguna
kimsenin siphesi yoktur. Cinkl onun onculik ettigi bu
hareketin, esas itibariyle Ankara Savasi'nin ardindan
Osmanli Devleti'nin icine dustigu toplumsal bunalim
ortami ve yarattigi otorite bosluguyla cok siki irtibath
bulundugu tartisilmayacak kadar ortadadir.75 Zaten
arastirmacilar bu konuda buglne kadar hep goérus
birligi icinde olmuslardir. Bu yuzden, sebepleri ve
goruntuleri cok iyi bilinen bu buhrani burada bir kere
daha tartismak fazladan olacaktir. Ancak su kadarini
vurgulamak  gerekir ki, bu hususta gbézden
kacirilmamasi gereken 6nemli nokta, yoéneticisini
kaybetmis ve topraklari, gecici de olsa, su veya bu
sekilde istilaya ugramis, bir o6lcide yagmalanmis,
ekonomik glcU yara almis bir devletin ve toplumun
icinde bulundugu krizden ¢ok, o devletin yeniden
toparlanmasini saglamayi, dolayisiyla siyasal iktidari
tekrar ele gecirerek hakimiyeti yeniden kurmayi
hedefleyen birden fazla gi¢ ve c¢ikar cevresinin
birbiriyle olan arbedesinin yarattigi kaostur. iste, Seyh



Bedreddin, bdyle uzun bir arbedenin sonunda Osmanli
tahtini  eline gegirerek siyasal otoriteyi yeniden
kurmakla ugrasan Celebi I. Mehmed'in saltanatinin ilk
yillarinda, 1416'da Rumeli topraklarinda ayaklanmisti.

Osmanli kaynaklari, bizzat Seyh Bedreddin'in yénettigi
Rumeli'deki ayaklanmadan evvel, Bati Anadolu'da énce
Borklice Mustafa, arkasindan Torlak Kemal adlarinda
Seyh Bedreddin'e mensup -kim olduklari Uzerinde
bugltne kadar detayl bir sekilde durulmamis- iki kisinin
birbiri pesi sira giristikleri isyanlardan bahseder. Bu
isyanlarin  Seyh Bedreddin hareketiyle dogrudan
baglantili olup olmadigi konusunda kaynaklarin verdigi
bilgiler =~ muphemdir. Aslina  bakilirsa  Osmanli
kaynaklarinin hemen tamami, bu iki sahsiyeti Seyh
Bedreddin'in halifesi olarak goésterir. Bir kismi Seyh
Bedreddin'in onlara isyan emrini bizzat verdigini iddia
ederken, bir kismi yalnizca olacaklardan haberdar
oldugunu o6ne surer. Gergekten Borkliice Mustafa ve
Torlak Kemal'in onunla bdyle bir baglantilari oldugu,
torunu Halil b. ismail'in sehadetinden anlasiliyor.76
Ancak Halil b. ismail, dedesinin isyanla bir ilgisi
bulunmadigini, bu ise tesebbis edenlerin dedesinin bu
iki halifesi oldugunu savunmaktadir. Yani, eserini Seyh
Bedreddin'in dogdugu yil kaleme almis olan, Babai
isyaninin lideri Baba ilyas-1 Horasani'nin torunu Elvan
Celebi ile tam benzer bir tavir sergiler. ilginctir ki,
Turkiye tarihinin bu en buyUk iki isyan hareketinin
liderlerinin torunlar, dedelerinin hatirasini savunmak
icin, birbirlerinden yaklasik iki yazyill arayla birer
menakibname kaleme almislar ve ilging bir sekilde
benzer bir kaderi paylasan dedelerinin devlete karsi



isyanla  hicbir  ilgilerinin bulunmadigi ispata
ugrasmislardir. Bu ylGzden birtakim hayali olaylar icat
ettikleri gibi, dedelerine vyakistirilan isyan sucunun
bitldn sorumlulugunun da, esasinda onlari
dinlemeyerek bas kaldiran halifelerine ait bulundugunu
one surmuslerdir?

Hadiseye cagdas olan Bizans tarihgisi Dukas ise,
meseleyi daha da problematik hale sokuyor. Dukas,
"Perklicia Mustafa" dedigi Borklice Mustafa'nin
faaliyetlerini,  propagandasini  ve  ayaklanmasini
teferruatlica anlattigi halde, sasirtict bir bicimde ne
Torlak Kemal'in, ne de Seyh Bedreddin'in isyanlarindan
s6z eder. Adeta bunlann varligindan habersizdir. Onun
Borkllice Mustafa isyanindan cok daha genis capli olan
Seyh Bedreddin ayaklanmasini ihmal etmesinin sebebi,
bize gbre, o siralar Cenevizlilerin hizmetinde bulunmasi
sebebiyle izmir'de oturdugu icin Seyh Bedreddin'in
isyanindan haberdar olamamasidir. Dukas'a gore, Sakiz
Adasi'ndaki rahiplerle siki  bir iliski icinde olan
(maridlerinin Dede Sultan diye hitap ettikleri) Perklicia
Mustafa, "Hiristiyanlikla Muslimanlik arasinda higbir
farkin bulunmadigi, her iki din mensuplarinin birbirine
astunluklerinin s6z konusu olmadigi ve aralarinda
kadinlarindan baska her seyin ortaklasa kullanilacag"
mealinde propaganda yapiyordu. Nihayet etrafina
bircok Mausliman ve Hiristiyan halki toplayarak
Stylarion'da  (Karaburun) isyan etti. Bu daghk
mintikanin  gecitlerinde tutunarak Uzerine gelen
Osmanl kuvvetlerine epeyce zayiat verdirdikten sonra
ancak ele ge-cirilebildi.78 Osmanlh kaynaklarinda da,
Borklice Mustafa'nin isyani anlatildigi halde, Dukas'in



bahsettigi propagandadan bahis yoktur. Onlar yalnizca,
Seyh Bedreddin henliz iznik'teyken, kethiidasi ve
halifesi olan Boérklice Mustafa'nin, etrafina alti ila on
bin civarinda adam toplayarak  "peygamberlik
iddiasi"yla isyan edip etrafi yagmaladigini ve cevrede
epeyce bir Gstunlik saglamayi basardigini yazarlar. Bu
isyan Bayezid Pasa ile Sehzade Murad'in komutasindaki
Osmanli kuvvetleri tarafindan Manisa yakinlarinda uzun
ve kanli bir mlicadeleden sonra bastirilmis ve Borkllce
Mustafa yakin adamlariyla esir dismuUs, sonra da
rivayete goére bir cesit carmiha gerilerek idam
edilmistir.79 Cok kisa bir sire sonra bu defa da Aydin
yoresinde Torlak Kemal ve emrindeki ¢ bin denis isyan
ettiler. Bu isyan da ayni sekilde bastirildi ve Torlak
Kemal adamlariyla birlikte yakalanarak éldurildi.8o
Halil b. ismail, diger butin Osmanl kaynaklarindan
farkh olarak Seyh Bedreddin'in Aygiloglu isimli bir
baska halifesinden daha bahsediyor. Ona goére
Aygiloglu da saltanat davasiyla Kazova'da isyan edip
basina bir siriG adam topladiysa da basarisiz olmus,
yakalanip basi kesilerek idam edilmisti.81 Bdylece Seyh
Bedreddin'le baglantili olarak isyan eden halifelerin
sayisi Uce cikiyor.

Burada neden Torlak Kemal ve Aygiloglu'nun Bérklice
Mustafa ile birlikte hareket etmedikleri veya en azindan
ayri birer isyan planladilarsa, neden ayni tarihlere
rastlatip Osmanli kuvvetlerini G¢e boélinmek zorunda
birakmadiklari sorusu akla geliyor. Acaba gercekten
biribirlerinden bagimsiz mi hareket ediyorlardi? Daha
6nemlisi, Seyh Bedreddin'in, Osmanli kaynaklarinin ileri
sirdgu gibi, bu isyanlarla hakikaten dogrudan bir



alakasi var miydi? Baska bir ifadeyle, o sirada iznik'te
bulunan Seyh Bedreddin, halifelerine isyan emrini
bizzat mi1  vermisti? Yoksa gercekten onun bu
gelismelerle ilgisi yok muydu? Bir kisim kaynaklarin
birinci sikki  benimsemelerine karsilik, s6éz konusu
isyanlarin Seyh Bedreddin'den ha-164 bersiz olarak
gelistigini ima edenler de bulunuyor. Nitekim Dukas'in
Seyh Bedreddin'den ve Torlak Kemal'den hig
bahsetmeden dogrudan dogruya Bérkllce Mustafa'nin
isyanini anlatmasi da bu ikinci sikki dogrular gibidir.

Osmanli  kaynaklari, Seyh Bedreddin'in, Boérklice
Mustafa'nin ve Torlak Kemal'in pes pese isyanlarini
duyar duymaz derhal iznik'ten kacip Kastamonu'ya,
Osmanhlarin  hasmi isfendiyarogullari  Beyligi'ne
sigindigini yazarlar.82 Bu kacisin sebebine dair hatira ¢
ihtimal geliyor: 1) Seyh Bedreddin ya hakikaten onlara
ayaklanma emrini bizzat kendisi verdiginden, sorumlu
tutularak cezalandirilmaktan korktugu icin kacmistir, 2)
ya onlarin  tesebbislerinden  gercekten  haberi
olmamasina ragmen, karsidaki-leri buna ikna edemeyip
cezalandirilacagini disindigu icin kagmistir, 3)veya
Celebi I. Mehmed'in merkeziyetci politikasina karsi
oldugu icin, bu politikayr ortadan kaldirmanin ancak
onu iktidardan alasagi etmekle mumkin olacagini
dusindiaginden, zamanini hentz kararlastirmadigi
isyani bizzat baslatmak zorunda kaldigi icin iznik'i terk
edip isfendiyaro-gullari'nin yanina gitmistir. Ancak bu
sonuncu ihtimal de ister istemez su soruyu akla
getiriyor: Seyh Bedreddin gercekten isyana niyetli
miydi, yoksa, boyle bir niyeti olmadigi halde, Bérkllce
Mustafa, Torlak Kemal ve Aygiloglu'nun isyanlari



Gzerine, aradaki yakin iliski sebebiyle onlarla ayni
muameleye maruz kalacagini varsayarak baska cikar yol
olmadigini disindigld icin mi isyan etmek zorunda
kaldi?

Seyh Bedreddin'in iznik'i terk edip neden baska bir yere
degil de isfen-diyarogullari'nin yanina, Kastamonu'ya
gittiginin sebebi ve gidis tarihi de pek acgik degildir.
Ancak Iibn Arabsah'in onunla burada 1414'te
karsilastigini biliyoruz. Seyh Bedreddin'in burada iki yila
yakin kaldigi tahminen cikarilabiliyor. O belki
Osmanllar'la isfendiyarogullari'nin arasindaki husumeti
bildiginden kendine bir sire oturup dustnebilecek
emin bir yer olarak gérdiugu icin, yahut aradaki bu
husumetten yararlanip onlari da tasarladigi harekete
istirak ettirmek maksadiyla orasini tercih etmis olabilir.
Halbuki Halil b. ismail'e bakilacak olursa, Seyh
Bedreddin iznik'te et-Teshil isimli eserini bitirince onu
Celebi 1. Mehmed'e takdim etmis, bu vesileyle
kendisinden ailesiyle birlikte hacca gitmek ve hac
déntst Kahire'de Seyh Huseyn-i Ahlati'nin tekkesine
yerlesmek Uzere izin istemis, ancak sultan bu istegi
yerine getirmemistir. iste bunun Uzerine artik yapacak
bir seyi kalmayan Seyh Bedreddin, ailesini birakarak
iznik'i terk etmek zorunda kalmistir.83 Hatta
Menakib'z. bakilirsa Seyh Bedreddin
isfendiyarogullari’'nin yanindayken bile isyan etmeyi
disinmemektedir. Clinkd Sahruh'un yanina giderek
orada go6rev yapmak istemektedir. Ona goére Seyh
Bedreddin, adil bir hidkimdar olduguna inandigi
Sahruh'un yanina gitmek istemis, ne var ki, isfendiyar
Beg -Osmanllar'dan cekindigi icin- bunu engelleyerek



ona Kirim'a yerlesmesinin daha iyi olacagini séylemis,
bunun (zerine Seyh Bedreddin oraya gitmeye karar
vermek zorunda kalmistir. Ancak Kirim yolu kafir
(Cenevizli) gemileri tarafindan kapatildigi i¢in, bindigi
gemi Eflak'a yénelmis ve seyh orada karaya c¢ikmaya
mecbur olmustur.84

Biz, Halil b. ismail'in bu hikayesinin, dedesini temize
c¢ikarmaya yonelik savunmasinin bir parcasi oldugunu
dldstnuyoruz. CUnkG bu hikayede yerine oturmayan
unsurlar hemen dikkati cekiyor. Bir kere Seyh Bed-
reddin'in sultandan hac doéntst Kahire'deki Seyh
HUseyn-i Ahlati'nin tekkesine yerlesmek Uzere izin
istemesinin  bir anlami yoktur, =zira orada-kilerce
istenmedigi icin zaten Misir'i terk ettigini séyleyen
bizzat menakib yazarinin kendisidir. Seyh Bedreddin'in
istenmedigini bile bile, hele buna ragmen gitse bile
tutunmasi mimkidn olmadigi bir yere, Gstelik yerlesmek
Uzere yeniden dénmek istemesi tamamiyle anlamsizdir.
Yerine oturmayan ikinci unsur, sultanin izin vermemesi
Uzerine Seyh Bedreddin'in birdenbire ailesini iznik'te
birakarak isfendiyarogullari'nin  yanina gitmesidir
(esasinda kacmasidir). isyan etmeyi planlamayan seyhin,
ailesini birakarak, Ustelik Osmanlilar'a hasim olan bir
beylige siginmasinin bir anlami yoktur. Ama o orada
Osmanh sultanina karsi isfendiyar Beg'i yanina
alamayinca bu defa Sahruh'un yanina, yani Osmanlilar'a
hasim ve onlari agir bir yenilgiye ugratmis baska bir
devletin topraklarina, Timurlu Devleti'ne gitmek
istemistir. Bunda da maksat bizce agktir: Seyh,
Sahruh'un ittifakini saglamayi disinmas olmahidir. Eger
Menakib'm verdigi bu bilgi dogruysa, herhalde



isfendiyar Beg'in Seyh Bedreddin'e oraya gitmeyi
yasaklamasinin sebebi, Osmanlilar'la uygun olmayan bir
zamanda takismayi istememesinden
kaynaklanmaktadir. Uclinciisii, tavsiye Gzerine Kirim'a
yerlesmeye karar verip oraya giderken, tam yol Ustinde
frenk (Cenevizli) gemilerinin yolu kesmesi (zerine,
seyhin bindigi geminin bir tek onu Eflak sahiline birakip
yoluna devam etmesidir. Bunun da hig¢bir anlami yoktur.
Cunklu eger gercekten geminin yolu kesildiyse,
Cenevizliler'in  dismani  yalniz Seyh  Bedreddin
olmamali, gemi buUtuntyle Kirim'a gitmekten
vazge¢meliydi. Oysa bir tek seyhi sahile birakip yoluna
devam etmistir. Halbuki bizce blyuk bir ihtimalle Seyh
Bedreddin, Borklice Mustafa ve Torlak Kemal
isyanlarinin basarisizhigini gérdagu icin, daha 6nce
isyani tatbik alanina koymayi planladigi ve bu ytzden
Kahire'den ayrilir ayrilmaz Edirne'ye gitmeyip iyice
dolastigi Bati Anadolu'nun artik uygun bir alan
olmadigini anlamistir. Bu ylzden, muhtemelen isyan
hareketini ancak Bal-kanlar'da gerceklestirebilecegini
disinmUs ve buna en uygun yer olarak gérdagu icin
Eflak'a ozellikle gitmistir. Eflak seyahatinin sebebi
budur.

Gorulduga gibi Menakib'm bu hikayesinin amaci,
yukarida vurgulandigi Gzere, yazarin dedesini temize
cikarmaktan baska bir sey degildir. Oysa bizce Seyh
Bedreddin, muhtemelen daha Kahire'deyken kafasinda
bir toplumsal dizen projesi olusturmus, bu projenin
ancak  toplumsal bir  ayaklanma hareketiyle
gerceklesebilecegine kendini inandirmis olmalidir. Bu



varsayimimizin bugin icin elde kesin bir belgesi yoksa
da -belki boyle

bir belge hicbir zaman olmayacak- onun Kahire'den
sonra Anadolu dénisinde vyaptigi seyahat bizce
varsayimimizi destekler niteliktedir. Bu sebeple biz Bati
Anadolu'ya yapilan bu seyahatin, Seyh Bedreddin'in
ayaklanma projesiyle ilgili oldugunu dustnlyoruz.8s
Kahire'den yola c¢iktiktan sonra nicin uzun zamandir
ayri kaldigi annesini ve babasini gérmek i¢cin dogrudan
onlarin yanma Edirne'ye degil de, Konya'ya ugrayip
orada bir middet Karamanoglu'nun yaninda kalmis,
Osmanlilar'in en 6nemli rakibi olan bu zatla dostluk
kurmus, sonra Turkmenler'in yogun olarak yasadiklari
Germiyan ve -Borklice Mustafa ve Torlak Kemal
isyanlarinin c¢ikacagil- Aydin illerini dolasmis, Tire'ye
ugramis, izmir'e gecmistir? Daha da énemlisi, neden hic
geregi olmadigi halde Sakiz Adasi'na gecerek oradaki
rahiplerle (Menakib'a. gére tam on giin) beraber olmus,
onlarla teolojik tartismalara girismis ve rivayete gore
sonunda kendilerini MUsliman olmaya ikna etmistir?86
iste, bu seyahatin amaci, bizce planladigi "ihtilal" icin
bir cesit nabiz yoklamak, yapisal o6zelliklerini bildigi
veya en azindan duydugu bu bdlgenin insanlarina
muhtemelen  kendi  dustncesini  aktarmak ve
taraftarliklarini  kazanmaktir. Burada, s6z konusu
bolgenin, Hurufiligin Anadolu'da en fazla yayildigi yer
oldugunu bir kere daha hatirlayalim.

Seyh Bedreddin'in Eflak'ta bir muaddet kaldig
goraliyor. Musa Cele-bi'yle yakinligi bulunan Eflak beyi
Mirca ona bu imkani saglamistir. Seyh Bedreddin Eflak'e
gectikten sonra, ihtimaldir ki buradaki ikameti



esnasinda Balkanlar'daki toplumsal rahatsizhgr ve
Celebi I. Mehmed'in saltanati eline gegirmesine ragmen,
Osmanl idaresinin  akibeti ve memleketlerinde
uygulayacagi politika konusundaki -heniz
mevcudiyetini koruyan- gavensizligi bir kere daha kendi
gozleriyle tespit etmis, bunun Uzerine, merkeziyetci
politikasina karsi oldugu yeni Osmanli sultanina isyan
etme kararini belki burada pekistirmistir. Ancak Seyh
Bedreddin Eflak'ta daha fazla kalmamis ve Dobruca'ya,
muhtemelen kendisine en uygun Us olarak gérdtigu Sari
Saltik tekkesine giderek oraya yerlesmistir. Onun, 13.
yazyilda meshur Sari Saltik tarafindan kurulan ve o
tarihlerden beri, 1260'larda onunla birlikte buraya gelen
Babai hareketine mensup Kalenderi dervislerinin elinde
bulunan bu tekkeyi secisinin sebebi herhalde kendine
kolayca baglayabilecegini disindigu bu zimrenin
destegini almakti. Nitekim bunda muvaffak olmus ve
artik harekati buradan hazirlamaya baslamistir. Osmanl
kaynaklari, Seyh Bedreddin'in buradan, (muhakkak ki
karmasa icindeki ve geleceklerinin ne olacagini
kestiremeyen kesimlere yonelik) genis bir propaganda
faaliyetine giristigini yazarlar. Ayrica, bu meyanda
etrafa yolladigi haberlerde, Boérkliice Mustafa'nin ve
Torlak Kemal'in kendi adamlari oldugunu ve kendi
talimati  Uzerine ayaklandiklarinin  propagandasini
yaptigini da kaydederler ki, bu durum bizim
gorisimuzi destekler.87

Sonunda Seyh Bedreddin yogun bir propaganda ve
hazirlik faaliyetinden sonra, basta Kalenderiler'den
olusan asil yandaslari oldugu halde, cesitli kesimlerden
kendine katilanlarla birlikte harekete gecmis ve 1416'da,



kaynaklarda Agacdernizi diye gecmekte olup bugln
Bulgaristan'da Deliorman adiyla bilinen bdlgede fiilen
Osmanl Devleti'ne isyan etmistir.88 Halil b. ismail
dedesinin Agacdenizi'ne gecisini, o sirada fetih amaciyla
Selanik taraflarinda bulunan Celebi |I. Mehmed'le
goérisme ve konusma maksadini tasidigini, ama bazi
gammazlarin bu hareketi Osmanli sultanina isyan
olarak go6sterdiklerini 6ne slirer.89

Bu isyanin gercekte amaci neydi? Artik saltanat
kavgalari bittigine, Osmanl iktidari sahibini bulduguna
gore, Seyh Bedreddin'in yeni sultana bas kaldiracak
cesareti nereden geliyordu? Eger Osmanl kaynaklarinin
dedigi gibi, gercekten saltanat davasinda idiyse, nicin
sehzade miucadeleleri devam ederken o kargasa
ortaminda degil de, Celebi I. Mehmed'in artik rakipsiz
olarak tahta ¢ikisindan dért yil sonra harekete ge¢misti?
Bu mesele Osmanli déneminden bugine kadar c¢ok
degisik bicimlerde yorumlandi. Seyh Bedreddin'in bdyle
bir isyana kalktigini daha basindan kabul etmeyen
Menakib, ona dayanan Mevz(atd'l-Ulam, Sakayik-i
Nu'ma-niyye, Tacl't-Tevarih ve Tarih-i Solakzade haric,
butin diger Osmanli kaynaklan, Seyh Bedreddin'in
subasilik, sancak  pesinde olanlarin  kendisine
katilmalarini isteyerek saltanat davasiyla ayaklandigini
sdylerler.go Yalniz idris-i Bitlisi daha ileri giderek Seyh
Bedreddin'in, din ve mezhep bagdlarini ortadan
kaldirmak, haramlari helal saymak, sarabi ve muzik
aletleri dinlemeyi mubah addetmek gibi, halktan bir
kisim insanlarin tamah ve hirslarini, diunyevi zevklerini
tahrik edecek vaaderde bulunarak memleketi isyana
katilanlar arasinda paylastiracagi  propagandasini



yaptigini ileri sirer.91 Ne var ki, idris-i Bitlisi'nin cok
muhtemel olarak kendi zamaninda (16. yUzyil) Dobruca
ve Deliorman'da yasamakta olup -asagida ele alinacak-
Bedreddinlii veya Simaveniler Tayifesi denilen Seyh
Bedreddin mdurid-leri  hakkinda ortalikta dolasan
rivayetlerden derleyerek ona yakisurdigi bu ithamlarin,
baska hicbir kaynakta yer almadigi da gérultyor. Daha
once belirtildigi gibi, buna benzer bir seyden -o da
Borklice Mustafa icin olmak kaydiyla- yalniz Dukas s6z
eder. Boyle bir propaganda isyanin gercek amacini mi
yansitiyordu, yoksa mumkin oldugunca c¢ok taraftar
toplamaya yoénelik bir politika miydi? Seyh Bedreddin
hakikaten Selcuk soyundan geldigini bahane edip
saltanat iddiasiyla mi harekete ge¢misti,92 yoksa
gercekten toplumsal dizeni degistirmeyi hedefleyen
buaytk bir ihtilal pesinde miydi?93 Kanaatimiz, Seyh
Bedreddin'in keyfi olarak, sirf saltanat elde etmek,
Osmanli iktidarina el koymak icin degil, hudut
boylarindaki kékli gazi geleneginden, Ustelik bir de
ulema ailesinden gelen yuksek sinifa mensup Dbiri
sifatiyla, merkeziyetci bir ydonetim tarzini arzu etmedigi
icin, merkezkag¢ glici temsil eden biri olarak, bu guci
elinden birakmak istemedigi seklindedir. Zaten
kanaatimizce o bu ylzden merkeziyetciligin degil, yerel
guclerin, feodallerin cikarlarini temsil eden Musa
Celebi'nin tarafim tutmus ve kazaskerligini kabul
etmistir. Bu sebeple biz Seyh Bedreddin'in, (Ustelik yerel
guclerden yana bir siyaset izlemesi sebebiyle de
kendisine uygun goérdigt) Musa Celebi'nin Osmanli
sultani olmasi halinde kesinlikle isyana kalkismayacak
oldugunu dustntyoruz. Onun kafasindaki dogru siyasal



dizen budur. Ayrica kanaatimizce o muhtemelen,
coskun bir mistik kisiligin de sahibi olarak bdyle bir
hareketi siradan bir isyancinin degil, ancak kendisi gibi
mehdi kimligine sahip birinin uygulama alanina
koyabilecedi inancinda samimiydi. Onun mizacinda olan
birinin bu psikolojisini anlamak icin, o siralarda Osmanli
Ulkesinde taht kavgalarinin bGtin siddetiyle strdigq,
toplumsal dizenin altinin Ustine geldigi, insanlarin
buylk bir karamsarligin icinde yarinlarindan Gmitlerini
kestigi bir zamani yasadigini gézden kagirmamak
gerekir. Bu, Seyh Bedreddin'in psikolojisini anlamak
itibariyle cok 6nemli bir noktadir.

BUtdn bunlara ragmen biz, Seyh Bedreddin'in, hicbir
siyasal otoritenin hakimiyetini tanimayan, herkesin
basina buyruk yasadigi "esitlik¢i, paylasima" bir
yerylGzi cenneti kurmayi planlayarak isyan ettigi,
saltanat rejimine karsi oldugu ve onu yikmayi planladigi
icin ayaklandigi  tezinin de dogru olmadigi
kanaatindeyiz. Nitekim aslinda Marksist bir tarih¢i olan
E. Werner de béyle disinmekte ve hakh olarak da,
yalnizca BorklU-ce Mustafa'nin kafasinda olan béyle bir
ideolojinin Seyh Bedreddin'de bulunmadigini
sOylemektedir.g4 Suphesiz ki toplumsal bunalimin
ortaya cikardigi aksakliklar Seyh Bedreddin'in dikkatini
cekmis, merkeziyetci devletin bunlari gidermekteki
yetersizliklerini  gérmis ve bunlar  dizeltmeyi
disiinmus olmalidir. Onun zekasinda ve bilgisinde birisi
icin bu cok mimkindur. Zaten unutulmamalidir ki o,
babasinin yerine Osmanli tahtina talip olan Musa
Celebi'nin kazaskeriydi ve bu goérevi sirasinda pek ¢ok
kisiye timar verilmesini saglamisti. Eger Musa Celebi



kardesine yenilip  oéldurtlerek  saltanat  sansini
kaybetmeseydi ve Osmanl tahtinin hakimi olsaydi, Seyh
Bedreddin de o&ylece kalacak ve saltanat rejiminin Ust
burokrasisinde o rejimin sagladigi avantajlari herhalde
kullanacakti. Nitekim bazilarinca Seyh Bedreddin'e
yakistirilan ve o devir icin ¢cok Utopik bir distince olan
saltanat rejimi karsithgi, bize anakronik bir yakistirma
olarak 170 gorunayor; Ustelik bunu kanitlayacak
tarihsel bir delil de yoktur.

Yukaridaki mauatalaalar g6z 6nine alininca, Seyh
Bedreddin isyaninin tipik bir mehdici (mesiyanik)
hareket mahiyetini tasidigi rahatlikla séylenebilir. Gergi
isyanin bu niteligi konusunda kaynaklarin hepsinde tam
ve kesin bir kayda rastlanmiyorsa da, bu turden, farkh
dinlere ve etnik kesimlere mensup insanlari bir araya
getirebilen, ileri struldugune goére de esitlikgi, istirakgi
yani paylasimci, "hakca" bir diizen, baska bir deyisle bir
"dinya cenneti" vaat eden bir ideoloji kullanan halk
hareketlerinin -eger Seyh Bedreddin de gercekten béyle
bir ideoloji kullandiysa- genellikle mesiyanik karakterli
oldugunu cok iyi biliyoruz.

Orta ve yeni caglarda hem Dogu'da, hem Bati'da
hemen her zaman ve mekanda gézlendigi gibi, bu tar
hareketlerin Turkiye tarihinde, gerek Seyh
Bedreddin'den &nce, gerekse sonraki dénemlerde de
ornekleri fazlasiyla gorilmektedir. Sasani déneminden
baslayarak Emevi ve Abbasi devirlerine gelinceye kadar
iran'da ortaya cikan isyanlarin énemli bir kismi, 13.
yuzyillda Anadolu‘'daki Babai isyani, 16. yUzyildaki
Sahkulu ve Sah Kalender isyani ve daha baskalari, bu
cesit hareketlerdir. Temel karakteristikleri, esitlik¢i ve



paylasimci bir ideoloji kullanmak olan bu hareketlerin
liderleri, daima bir mesi (Mesih) veya mehdi hlviyetiyle
ortaya c¢ikmislardir. Aslinda Osmanh kaynaklannda
Borkllce Mustafa'nin kendini boyle takdim ettigi, hatta
Peygamber olarak gérdigu, bir rivayete gore tipki Baba
ilyas gibi, "La ilahe illallah" dedirtip "Muhammedin
ResGlullah" dedirtmedigi seklinde kayitlar bulunmakla
beraber,95 Seyh Bedreddin icin bu konuda herhangi bir
sey sOylenmiyor. Bununla birlikte, Seyh Bedreddin'in de
boyle bir mehdi hlviyetiyle ortaya c¢iktigi séylenebilir.
Hatta A. Goélpinarli, kesinlikle bu kanaattedir; mehdiden
bahseden SayhatuH-BOm fi Havadisi'r-R0m (Anadolu
Olaylarina dair Baykus Cighgi) isimli, son zamanlara
kadar iyi bilinen bir risalenin yazari olup Seyh
Bedreddin'le yakindan tanisan Abdurrahman b. Ali el-
Bistami (6. 1431) adh birinin, bu risalesini Bedreddin'e
okuttugunu ve s6z konusu mehdinin Seyh Bedreddin'in
kendisi olduguna onu inandirdigini séyler. Gélpinarli‘ya
gore, Timur istilasinin meydana getirdigi sosyal ¢6kuUs,
Seyh Bedreddin'i bilin¢ altinda Sahibu'z-zuhGr veya
Sabibu'l-hurdc olan mehdinin bizzat kendisi olduguna
gergekten inandirmis ile seyh onun igin isyan etmistir.96
Aslina bakilirsa onun bdéyle bir misyonu benimsemis
oldugu, Varidat\z, son zamanlarda Allah'in zatinin
zuhur ile Sahib-zaman'in halki tevhide cagirip butdn
kotalukleri silecegine dair, Taha suresindeki bir ayetin
aciklamasiyla ilgili olarak soyledigi sézlerinden
anlasilabilir.g7 Her ne kadar beklenen bu Sahib-
zaman'in kendisi oldugunu acik¢a sdylemiyorsa da,
kanaatimizce kast ettigi budur. Burada hatira bir soru
geliyor. Acaba Seyh Bedreddin'in bu mehdi kimligi,



ileride  Bayramiyye Melamiligi'nden bahsedilirken
genisce gorulecegi Uzere, siyasal fonksiyonlari da
Ustlenen bir kutb te-lakkisiyle irtibatlandirilabilir mi?
Baska bir deyisle, Seyh Bedreddin Bayramiyye
Melamileri'nde  ¢ok ag¢lk  bir telakki  olarak
gozleyebildigimiz siyasal misyon yuklenmis bir kutb-
mehdi telakkisi ile mi harekete gec¢misti? Bu mimkin
olabilir. Ama Varidat'ta. buna dair en ufak bir ima yok.
Seyh Bedreddin'in mehdilik bilinciyle hareket ettigi, H.
J. Kissling, Emst VVerner ve Barbara Flemming
tarafindan da vaktiyle ddstntlmuastir. Onlara goére
seyh, kendine katilanlarin bu konudaki geleneksel
beklentilerini tatmin etmistir.98

Seyh Bedreddin'in bu kimligiyle alakali olarak, basta
Halil b. ismail'in menakibndmesi olmak (zere,
muhtemelen onu kullanan Osmanli kaynaklarinin da
zikrettikleri, Selcuklu hanedanina mensubiyet
meselesine de burada deginmek gerekiyor. Acaba Seyh
Bedreddin gercekten isyana tesebbils ederken béyle bir
iddiada bulunmus muydu? Baska bir ifadeyle isyani,
saltanat makaminin Osmanli hanedani mensuplarinin
degil, ondan daha eski Selcuklu hanedaninin bir
mensubu olarak kendinin hakki oldugunu savunmus
muydu? Katilanlarin gézlinde isyani dini olarak
mesrulas-tiracak mehdi kimliginin yanina, siyasal olarak
da mesrulastiracak boéyle bir kimligi ileri sGrmas muyda?
Torunu Halil b. ismail eserinde dedesinin Selcuklu
hanedanina mensubiyetini israrla vurguladigina goére,
Seyh Bedreddin gercekten bodyle bir avantaji kullanmis
olmalidir. Eger kullandiysa buna sasmamak gerekir.
Ancak bunu kesin olarak bilebilmek mUmkin



géranmedigi gibi, ilk defa Halil b. ismail'in dile getirdigi
bu mensubiyet iddiasinin  tarihsel gecerliligini
kanitlamak da imkansizdir. i. Hakki Uzun-carsih, siyasal
iktidar talebiyle meydana cikanlarin, bu hareketlerini
mesru gostermek icin hep eski hikimdar sulalelerinden
birine mensup oldukla-172 nni ileri slrerek sahte
secereler uydurduklarini, dolayisiyla Seyh Bedred-din'in
nispet edildigi bu secerenin de ayni tirden olmasi
gerektigi kanaatindedir" ki bizce de bu goérise katilmak
gerekir.

ideolojisinin  muhtevasina gelince, Seyh Bedreddin'e
izafe edilen "Mduslimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler
arasinda fark gbézetmeyen, bunlarin mensup oldugu
dinlerin  birbirlerine  Gstunliginin  séz  konusu
olmadigini ileri siren ve esler haric, her tarlt mal ve
servetin ortaklasa kullanimini prensip kabul eden”
boyle "esitlik¢i ve paylasima™ bir ideolojinin, gercekten
onun tarafindan propaganda edildigini bildiren hicbir
tarihsel kanit ortada yoktur. Buna ragmen i. Hami
Danismend, i. Hakki Konyali gibi bazi tarihciler, Raif
Yelkenci gibi arastirmacilar bu meseleyi sorgulamadan,
Seyh Bedreddin'in "siddetli bir komunist" olduguna
kani olmuslardir.ioo0 Oysa bu ideoloji hikayesinin tek
kaynagi olan Dukas, daha énce de vurgulandigi Gzere,
Seyh Bedreddin'in adini dahi zikretmeden sadece
Borklice Mustafa'nin, Sakiz Adasi'ndaki  Turloti
manastirinin Girit Adasi'ndan gelme rahibine boéyle bir
disince aktardigini  bildirir. Du-kas'in, Borklice
Mustafa'nin rahiplere ve Bizansli kéylUlere bu ideolojiyi
propaganda ettigini sdylemesi, kuvvetli bir ihtimalle bir
gercegin ifadesi olabilecegi gibi, Borklice Mustafa'yi



halk nazarinda kétilemeye yonelik bir propagandanin
arina de olabilir. Ancak tartisilmasi gereken bu degil,
Seyh Bedreddin hakkinda béyle bir kaydin ne Dukas'ta,
ne de Osmanlh kaynaklarinda bulunmasina ragmen bu
ideolojinin ginimuzdeki bazi arastiricilarca hicbir kanit
gosterilmeden Seyh Bedreddin'e mal edilisidir. Eger bu
dogruysa, yani gercekten Seyh Bedreddin bdyle bir vaat
ile isyana kalkismis idiyse, normalde onun aleyhine
kullanmak icin bdyle bir seyi kacirmamalari gereken
Osmanli kaynaklarinin bundan bahsetmemeleri nasil
actklanmalidir?  Buna  karsilik, onun Kahire'den
Anadolu'ya dondiginde Sakiz Adasi'na giderek
oradaki rahiplerle géristigini, onlarla tartistigini ve
onlari Muasliman ettigini ayni kaynaklar zikrediyor.101
Du-kas'in Seyh Bedreddin'in bu ziyaretini atlamasi
mUmkidn mudar? Acaba Dukas, belki de Bérkluce
Mustafa ile birlikte bu ziyareti ilk yapan seyhi unutup
Borklice Mustafa adaya sik sik gidip geldigi icin mi veya
daha buyuk bir ihtimalle, daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Cenevizliler hizmetinde calisan biri olarak izmir'de
oturdugu, dolayisiyla Borkliice Mustafa isyaninin ¢iktigi
havaliye yakin oldugu icin mi vyalnizca onu
zikretmektedir? Bizce bu ihtimal kuvvetli gérinuyor.

Seyh Bedreddin'in de Boérkliice Mustafa'ninkine benzer
bir propaganda vyaptigini gdésterir tarihi bir kayit
olmamasina ragmen, eskicaglardan beri batin
mesiyanik hareketlerin kullandigi ideolojilere benzer,
orijinal bir yani olmayan bu esitlik¢i ideoloji, belki
Bedreddin tarafindan da isyan &ncesi kullaniimis
olabilir. Nitekim bdéyle bir ideolojinin 1240'taki Babai
isyaninda da Baba ilyas-1 Horasani tarafindan



propaganda edildigine dair dénemin kaynaklarinda
actk kayrtlar vardir102 Ama bizim kesin olarak
bildigimiz bir sey varsa, Bedreddin'in Musa Celebi
zamanindaki kazaskerligi sirasinda kendilerine timar
verilip Celebi I. Mehmed tarafindan geri alinan hemen
butin timar sahiplerinin, sinir gazilerinin ve Osmanli
fetihleri sirasinda topraklarina el konulan yerel
Hiristiyan feodallerin Seyh Bedreddin'in etrafinda
toplandiklaridir. Bu, onun bu magdur feodal kesimlere,
belki paylasimciligi ve esitlik¢iligi degil ama, kendine
katildiklari takdirde, basariya ulasir ulasmaz eski
topraklarini tekrar iade etmeyi vaat ettigini acikca
kanitliyor. Boyle olunca, Seyh Bedreddin isyaninin, iddia
edildigi gibi paylasimci ve esitlik¢i, 6zel mulkiyete karsi
bir halk hareketi, hatta isyana katilanlar arasinda
Hiristiyan ve Mausliman koéyliler de bulunmasina
ragmen bir kéyli isyani degil, son tahlilde, buyuk
kesimiyle imtiyazlari ellerinden giden Mdusliman
sipahilerin, sinir gazilerinin ve Hiristiyan feodallerin
cikarlarina  hizmet eden bir ayaklanma hareketi
oldugunu kabul etmek daha dogru gérintyor. Halil
inalcik ve Mustafa Ak-dag, cok hakli olarak kendi de bir
gazi ailesine mensup bulunan Seyh Bedreddin isyaninin
sinir boylarindaki gazilerle, timarli sipahilerle, hatta
medreselilerle yakindan ilgili bulundugu teshisini
koymuslardir.103 Hatta bize gére bu isyana Halil inalcik
ve Mustafa Akdag'dan sonra en isabetli teshislerden
birini koymus olan M. Ali Kilicbay da, toprak sahibi bir
gazi ailesine ve Selcuklu hanedanina mensubiyet iddia
eden bir soylu olarak, Seyh Bedreddin'in bir koéylu
ayaklanmacisi olmadigina dikkat ceker; kanit olarak da,



Seyh Bedreddin'in, Yildinm Bayezid'in merkeziyetgi
politikasina  karsi ¢kan Timur'un vyandasi ve
Anadolu'daki merkezka¢ gugclerin temsilcisi Musa
Celebi'nin kazaskeri olmasini gosterir.104

Bununla beraber biz Seyh Bedreddin'in isyaniyla
Borklice Mustafa ve Torlak Kemal'in isyanlari arasinda
sosyal tabanlari itibariyla 6nemli bir fark oldugunu
dikkate almak gerektigini dustntyoruz. iki halife de
formasyon itibariyle Seyh Bedreddin'den farkh
kisiliklere sahiptiler. ikisi de Kalenderi olan bu kisilerin,
seyhleri gibi yuksek bir sosyal tabakadan gelmedikleri
cok acik oldugu gibi, egitim gérmus olup olmadiklari
hakkinda da bilgi yoktur. Nitekim belli bir egitim
formasyonu almis olduklari izlenimi uyanmiyor. Her ikisi
de seyh olan bu iki sahsin etrafina toplananlarin blytk
kismi Kalenderi dervisleri (Torlaklar) olduklari gibi, geri
kalanlar da buyUk bir ihtimalle Fetret déneminin
rahatsizliklarini sonuna kadar yasayan ve Osmanli
siyasal iktidarinin gittikce gliglenen SUnni ve devletgi
tavrina karsi cikmak isteyen gbécebe Turkmen ve koéylu
kesimi olmalidir. Bu iki isyan s6z konusu edildiginde,
Halil inalak'in ve Mustafa Akdag'in bu yéndeki
teshislerinin dogrulugu daha iyi meydana ¢ikiyor.105
Osmanl kaynaklarina bakilirsa, Seyh Bedreddin'in
Adacdenizi (Deliorman) boélgesinde yakalanmasindan
Umidi kesen Sehzade Murad ve Bayezid Pasa
kumandasindaki Osmanli kuvvetleri caresiz kalinca,
Bayezid Pasa, murid olmaya gelmis kisiler hlviyetiyle
seyhin kuvvetleri arasina gizlice yolladigi casuslar
vasitasiyla toprak sahiplerine topraklarinin iade
edilecegi konusunda teminat verilmesini saglamis,



bunun UGzerine bu kisiler Seyh Bedreddin'i terk edip
Osmanli  kuvvetlerine katilmislardir.106 Ne garip
tecellidir ki, isyan sirasinda Seyh Bedreddin'i yakalayip
Osmanli kuvvetlerine teslim edenler, baslangicta onu
destekleyen, ama kendilerine vaat edilen topraklar
karsiiginda ihanet etmekte de bir sakinca gérmeyen
iste bu MuUsliman sipahiler ve Hiristiyan feodallerdir.
Boylece taraftarlarinin blyuk bir kismini kaybeden seyh,
muridleri olan Kalenderiler'le tek basina kalmis, bu
denisler Osmanli kuvvetlerine canla basla karsi koyarak
kanlarinin son damlasina kadar seyhlerine sadik
kaldiklarini goéstermislerdir. Seyh Bedreddin'in hig
beklemedigi bu gelisme, onu buayuk bir hayal kirikligina
ugratmis olmalidir. Bu ihanet, bir bakima isyanin ¢cok da
iyi organize edilmedigini, seyhin kendini glUvenceye
alacak tedbirler konusunda ihtiyatsiz davrandigini
gostermektedir.

Osmanli kuvvetleri tarafindan yakalanir yakalanmaz, o
sirada Selanik'i fethe hazirlanan ve Serez'de bulunan
Celebi I. Mehmed'in yanina getirilen Seyh Bedreddin'in,
yargilanmak Uzere bir eve hapsedildigi biliniyor.
Menakib, Seyh Bedreddin'in aslinda sultan ile gérismek
niyetiyle hareket ettigini, ancak yanindaki baz kéta
niyetli muaridlerin onu sultana gammazladiklarini, bu
yuzden isin c¢igrindan c¢iktigini savunur ve seyhin
yakalanisinda katkisi olan bu mdaridlerin isimlerini de
verir.107 Sonunda Seyh Bedreddin sultanin huzurunda
toplanan 6zel bir mahkemeye cikarilarak yargilanir. Bu
mahkeme, Anadolu disindan gelme ulemadan biri ve o
zamanlar Osmanli Devletinin yUksek makamlarinda
gérev  yapmakta olup UnlG alim  Sadeddin-i



Teftazani'nin  6grencilerinden  Mevlana Haydar-i
Herevi'nin  baskanliginda, ileri gelen ulema ve
kadilardan olusuyordu. Seyh Bedreddin burada uzun bir
sorgulamaya tabi tutuldu; distncelerini acikladi ve
sonunda devlete isyan etmekten suclu bulunarak "kani
helal, mali haram" fetvasiyla idama mahkim edildi.108
Genellikle Hest Bihip, Tacu't-Tevarih, Bedayiu'l-Vekayi
gibi biraz daha ge¢ dénem kaynaklarinda, mahkemede
hazir bulunan ulemanin, buyuk, kadri kiymeti bilinen,
itibar edilen, herkesin saygisini kazanmis bir alimken
Seytai'in aldatmalarina kapilarak isyana kalkistigi icin
Seyh Bed-reddin'e bircok serzeniste bulundugu,
ulemanin yGzini yere vyapistirip itibarlarina leke
dlsardtgu icin onu azarladigi seklinde tafsilata
rastlanir.109 Ayni kaynaklara gére, sonunda kendi
durumu hakkinda ne icap ettigine dair Seyh
Bedreddin'in bizzat kendisine fetva sorulmus, o da
sucunu kabul ederek kendi idam fetvasini kendi
vermistir. Menakib ise, muhakeme safahati konusunda
6nemli ve kanaatimizce bazi yanlis bilgileri de
dizeltecek bazi ayrintilari giindeme getiriyor: Buna
gore Seyh Bedred-din'e yoéneltilen suclamalarin basinda,
peygamberlik iddiasi (da'vi-i niblUvvet) ve bazi "seni
sOzler" gelmektedir. Bu "iftiralar"i yéneltenler icinde
bazi ulema ve seyhler de vardir. Sultan, Seyh
Bedreddin'e nigin "ul('l-emre itaat etmeyip" isyana
kalkistigini sormus, o da kendisine Misir'a gitmek igin
izin istedigi halde vermedigini sdyleyince sultan,
Sahruh'un yanina gitmesinden korktugunu ima etmistir.
Menakib'z. bakilirsa, Seyh Bedreddin bunu reddetmis,



sultan da modridlerinin cogalmasindan korktugu igin
seyhin idamini istemisti.110

Bir baska 6nemli ayrinti da Seyh Bedreddin'in idamina
fetva verenin gercekte kim oldugudur. Onu yargilamak
ve hakkinda fetva vermekle g6-176 revli olan Mevlana
Haydar-1 Herevi'dir. Ancak Mevlana Haydar-1 Herevi,
sorgulama esnasinda Seyh Bedreddin'in verdigi ifade ve
bilimsel kapasitesi karsisinda takdirlerini aciklamaktan
geri kalmamis ve sultandan musaade isteyerek iki gin
onunla 6zel gérisme yapmistir. Bunun sonunda Seyh
Bedreddin'in kesinlikle idam edilmemesi ve serbest
birakilmasi gerektigine kani olmus, sultani ve c¢evresini
buna ikna etmek icin ¢ok ugrasmis, ancak
basaramamistir. Halil b. ismail'e gére, idam konusunda
israr eden ve buna dair fetvayi bizzat veren, yine iran
kékenli ulemadan olup, 6nceleri Seyh Bedreddin'in
yakin dostuyken sonradan ona karsi olan Fah-reddin-i
Acemi'dir.111 Halil b. ismail'in anlattiklari -ki kendi de
acikca soyluyor- gosteriyor ki, Seyh Bedreddin bazi
arastirmacilarin ileri sardukleri gibi, disltncelerinden
dolayl bir zindik ve miulhid olarak "ser'an" degil,
devlete isyan sucundan "o6rfen" idam edilmistir.112
Nitekim basta I. H. Uzuncarsili ve H. inalcik olmak (zere,
gerek modern tarihciler, gerekse hukukcular, Seyh
Bedreddin'in fikirleri sebebiyle seriata karsi gelmekten
degil, devlete isyana kalkismaktan oérfen ve siyaseten
idam edildigi goérusinde birlesirler.1 u Burada dikkat
cekilmesi gereken bir husus, Seyh Bedreddin'i
yargilayan mahkemenin, dénemin yurarlikte olan
hukuk usultine ve kurallarina gére yasal olarak tesekkl
ettigi ve seyhin adil bir sekilde yargilandigi, 114 hatta



bizzat torunu Halil b. ismail'in de belirttigi gibi, ¢ok
hatirh ulemadan olmasi dolayisiyla, Celebi I. Mehmed'le
tartisacak kadar misamahali bir konumda bulundugu
ve dusUncelerini, eylemini rahatlikla savunmasina izin
verildigidir.115 Bu sayginin bir gdéstergesi de, isyan
sucundan idam edilmesine ragmen, mallarinin
muUsadere olunmamasi, sadece malinin haram olduguna
hikmedilmesidir. Zaten eger Seyh Bedreddin buyuk
ulemadan olmasaydi, isyanin akabinde yakalanir
yakalanmaz idam edilirdi. Sultanin  huzurunda
muhakeme edilmesinin sebebi budur.116

Menakib idam tarihini ebced hesabiyla "inneh
meczubu HG" (Suphesiz o Allah'in bir meczubuydu)
seklinde 818, guUnuni de 27 Sevval cuma olarak
veriyor.117 Bdylece Seyh Bedreddin, torununun
rivayetine gbére 30 Aralikk 1415'te idam edilmis
olmaktadir. Ne var ki bu tarih gercekte cuma gunune
degil, pazartesiye rastliyor. Cuma ise 2 Zulkade 818, yani
2 Ocak 1416 gunudir. Bu takdirde Halil b. ismail'in
verdigi 818 tarihinin ebced hesabiyla dustrialdagua icin
yanlisligi s6z konusu olamaz. Ancak bu 818 tarihini
yazar dogru bilmiyor olabilir. Bununla beraber ya 27
Sewval yanlistir, ya da cuma guninun yanhs olmasi
gerekir. Eger 27 Sevval dogruysa idam tarihi 30 Aralik
1415 olur; eger cuma ginlU dogruysa bu takdirde de
gunuln tarihinin 2 Zalkade 818, yani 2 Ocak 1416 olmasi
icap eder. Buna karsilik Osmanli kaynaklarindan Orug
Beg, Asikpasazade, Nesri, idris-i Bitlisi hic tarih
vermezler. Taskdprulizade, Hoca Sadeddin, So-lakzade
vb Menakib'i temel alanlara gelince, onlar herhangi bir
tarih zikretmedikleri gibi, onun verdigi tarihi de



yazmazlar. Aslinda bir Arap kaynagi olan Tabakatu'l-
Hanefiyye 820/1417 tarihini, 17. yuzyil kaynagi Be-
dayiu'l-Vekayi ise 823/1420 gibi oldukca ge¢ bir tarihi
anarlar. Kanaatimizce ibn Arabsah gibi Seyh
Bedreddin'le karsilastigi tarihi ¢ok iyi kaydeden bir
muellifin sahadeti g6z 6nlne alindiginda idamin 1415'in
sonlarinda infazi mUmkdn degildir. Ayrica Seyh
Bedreddin'in Eflak'a gectigi tarih Gh. J. Constantin
tarafindan cok iyi tespit edilmis olup ibn Arabsah'inkiy-
le de uyustugundan, isyanin hazirliklari ve siiresi de g6z
6ntne alinirsa, idamin 1416 sonlarindan o6nce
gerceklesmesi imkansizdir. 1420 ise, olaylarin gelisme
cizgisine aykin oldugu icin ¢cok gec¢ bir tarihtir. Bu
sebeple bizce idam tarihi, baytuk bir ihtimalle 1416
sonlari olmahdir.

Cok ilgin¢ olduguna hi¢ siphe bulunmayan bu tarihi
muhakemenin safahatina dair Menakib'daki bilgilerin
disinda herhangi resmi bir belgeye sahip degiliz.
Muhakkak ki prosedire uyularak bu muhakemede
cereyan eden sorgulama esnasinda Seyh Bedreddin'e
sorulan sorularin ve onun verdigi cevaplarin yazildigi
veya en azindan yoéneltilen suglamalarin zapto-lundugu
bir sicil kaydi herhalde bulunuyordu. Ne var ki bugine
kadar boyle bir sicil kaydina rastlanmamistir.

idam hakmu, Serez carsisinda bir dikkanin éninde
infaz olundu.118 Eger torununun kaydettigi dogum
tarihi dogruysa, bu talihsiz mimtaz sahsiyet idam
edildiginde henz elli sekiz yasinda bulunuyordu.

Her seyden 6nce 6zenle vurgulamak gerekir ki, Seyh
Bedreddin ne kendinden 6nce, ne de kendinden sonraki
isyan liderlerinin hicbirine 178 benzemez, &énderligini



yaptigi ayaklanma da Turkiye tarihinde -kismen
Babailer isyani hari¢- benzeri gérilmemis bir toplumsal
harekettir. Aslinda g6rinUste birbirine ¢ok benziyor
izlenimini veren ve bu ylUzden bir kisim arastirmacilari
yaniltan bu iki  hareket, aralarindaki bazi
benzerliklerden  ¢ok, o6zellikle  muahim  farklari
vurgulamak bakimindan sadece 1240'taki Baba ilyas-i
Horasani'nin hazirladigi Babailer isyaniyla karsilas-
tirllabilir. Bunu da iki noktada yapmak mamkdndar: 1)
Liderlerin konumlari ve kisilikleri bakimindan, 2) iki
hareketin amaclari ve yapisal 6zellikleri bakimindan.
Once birinci hususu ele alalim:

a) ilk bakista her iki liderin de s0fi ve seyh olduklari
goérular. Ama Baba ilyas'in yuksek tahsil yapmak bir
yana, muhtemelen okuma yazma dahi bilmeyen bir
Turkmen babasi olarak populer safi kimligine karsilik,
Seyh Bedreddin yuksek tasavvufa mensuptur. Kahire
gibi buyuk bir sehirde cok iyi bir tasavvuf egitimi
goérmdas, tasavvufun teorik yaniyla yakindan ilgilenmis,
bu konuda Muhyiddin ibni'l-Arabi basta olmak Uzere
en O6nemli mutasavviflarin eserlerini okumus, hatta
FUsGsu'l-Hikem'c serh yazmis, Gstelik bu alanda kendi
telif eserlerini meydana getirmistir. Ayrica o dénemin
en yuksek tahsilini yaparak ézellikle fikih alaninda islam
dinyasi capinda bir bilim adami olmus, felsefeyle
ugrasmis, yUksek bir devlet yoéneticisi olarak
burokraside hizmet yapmistir. Bizce bu 6zellikleri, Seyh
Bedreddin'i Baba ilyas-1 Horasani'den énemli élciide
ayirdigi gibi, bir "ihtilal" lideri olarak da ¢cok mustesna
bir mevkie yUkseltiyor. Turk tarihinde onun kisiliginde
ikinci bir ihtilal liderine rastlamak mimkin degildir.



b) Her iki isyan lideri de mesiyanik bir misyonla hareket
ediyorlar ve bu misyonlarina buydk bir ictenlikle
inaniyorlardi. Bu sebeple etraflarina baytk kitleleri
toplayabilmislerdi. Ama Baba ilyas-1 Horasani'nin "resul-
luk" davasina karsilik, Seyh Bedreddin'den bdyle acik
bir iddiayi hicbir kaynak zikretmez.

ikinci hususa gelince:

a) Ik dikkati ceken seyin, her iki isyanin da buyuk
6lcide sosyoekonomik bunalimlarin eseri oldugudur.
Nasil Babailer isyani Selcuklu Anado-lu'sundaki sosyal ve
ekonomik birtakim rahatsizliklardan dogup gelismisse,
Seyh Bedreddin isyani da buyldk oOl¢ide 1402 Ankara
savasindan sonra, Fetret Devri denen 1402-1412
arasindaki ara doénemde,'Osmanli Devletinin maruz
kaldigi siyasal, sosyal ve iktisadi buhranlarin bir
aranudar.

b) Her iki isyan da ayni sekilde mesiyanik bir ideoloji
kullanir (bir farkla ki, Baba ilyas'in "Peygamberlik"
davasina mukabil Seyh Bedreddin  "mehdilik"
iddiasindadir).  Ozellikle Baba ishak'in  Glney
Anadolu'da yaydigi Hiristiyanlik-MUslimanlik-
Mazdeizm karisimi doktrin dikkate alindiginda, her iki
olayin ideolojisi de, dinler arasi senkretik bir nitelik
gosterir. Seyh Bedreddin isyaninda da 6zellikle halifeleri
Torlak Kemal ve Borklice Mustafa'nin, Muaslimanlik-
Hiristiyanlik-Yahudilik karisimi bir senkretizmi, baska bir
deyisle heterodoks bir islam anlayisini propaganda
ettiklerini biliyoruz.

¢) Her iki isyanin amaci da, séylendigine gore, 6zlenen
"esitlik¢i anlayisin hakim oldugu bir toplumsal dizen"
yaratmaktir. Ancak bu amac sadece bir tek yolla, siyasal



iktidari ele gecirmek suretiyle gerceklesebileceginden
her iki isyan da son tahlilde siyasal hareketlerdir.

d) Her iki isyanin  propagandasinda ve
organizasyonunda birinci derece rol oynayanlar, isyan
liderlerinin halife ve muridlerinden ibaret buyldk bir
dervisler kadrosudur. Bu anlamda ikisi de birer sGfi
hareket kabul edilebilir.

e) Nasil Babailer isyani aslinda siyasi-sosyal bir hareket
olmasina ragmen, kendinden sonra Babai hareketi
denilen buayuk bir dini-mistik hareket dogurmussa, Seyh
Bedreddin isyani da ayni nitelikte bir ayaklanma olmus
ve kendinden sonra Bedreddinilik yahut Simavenilik
denilen dini hareketi dogurmus ve bu yolla Balkan
Aleviligi'ni yaratmistir.

f) Bu benzerliklere ragmen her iki isyan arasinda en
buytk fark, katilan zGmrelerin sosyal tabanlarindadir.
Babai isyanina katilanlar, aralarinda koéyluler de
olmakla beraber, buytk c¢ogunlukla konar-gdger
Turkmenler'den olusur, Seyh Bedreddin isyanina
katilanlarsa esas itibariyle Anadolu ve Rumeli'de
Umarlari elinden alinmis sipahiler ve Balkanlar'da uc
mmti-kalarindaki gazi sinifi  ile eski Hiristiyan
feodallerdir. Bu o kadar énemli bir farktir ki, bir yandan
Seyh Bedreddin isyanin blylylp gelismesinde rol
oynarken, diger yandan basarisizlikla sonuglanmasina
sebebiyet vermistir. CUnkd Osmanl kuvvetleriyle
yapilan son muharebede, Seyh Bedreddin'in yanindaki
sipahiler ve feodaller, toprak verilecegi vaat edilir
edilmez, liderlerini birakip Osmanli kuvvetlerinden yana
gecmisler, seyhin yaninda kanlarinin son damlasina
kadar carpisanlar ise kendi mduridleri olmustur. Oysa



Babailer isyanin basarisizhigi béyle bir ihanet degil, zirhl
Frank askerlerine ve agir silahlarina karsi Tirkmenler'in
cok zayif kahsidir.

Sonucta Seyh Bedreddin "ihtilalci" kimligiyle kimdir? M.
Serefeddin basta olmak Gzere, ayni kaynaklari kullanan
arastirmacilarin bugiine kadar onun hakkinda yaptiklari
degerlendirmeler Seyh Bedreddin'i, bUtan tarevleri
hesaba katilmak kaydiyla iki zit cizgiye indirger:

a) Her ne kadar buyUk bir alim olsa da Seyh Bedreddin
eninde sonunda Seytan'a uyup devlete isyan etmis bir
ayaklanmaadir.

b) Mazlum halklarin ezilmesine karsi cikarak onlar
paylasimci, esitlik¢i bir siyasal-toplumsal sistem icinde
yasatmayi amaclayan buyUk bir devrimcidir.

Ama bunlar arasinda en ilgin¢ degerlendirmelerden
birini, zaman zaman tarihi roman Uslubuna kagan
kitabinda B. N. Kaygusuz yapiyor. Onun gézinde Seyh
Bedreddin, zamanindan énce gelmis buyluk bir islam
muceddidi, buyudk bir toplumsal inkilapgidir.119 Bize
gore ise o, buyuk bir ihtimalle merkeziyetci yonetim
aleyhtari bir islam alimi ve mutasavvif olarak, yasanan
toplumsal kargasaya son verip toplumu ve mensup
oldugu kesimi selamete eristirme konusunda kendini
sorumlu goérerek duzene karsi cikan bir aksiyon
adamidir.

Her ne olursa olsun, dénemin en yuksek burokratik
mevkilerinden birini elde etmis, ileri gelen buyUk bir
bilim adaminin ve 6nemli bir mutasavvifin idamla
sonuclanan hayati, Osmanli tarihinin hakikaten en trajik
sayfalarindan biri olarak kalmaya devam edecektir.
Ama aslinda o, yuzyllar boyunca hafizalardan



silinmeyecek, hatirlandik¢a hGzin, acima ve hayranhk
duygularini bir arada harekete gegirecek mazlum bir
kahraman olarak da insanlarin akillarinda ve
goénullerinde ¢coktan yerini almistir.

G) Seyh Bedreddin Hareketinin Kitlesel Tabani

Seyh Bedreddin, Boérklice Mustafa ve Torlak Kemal
hangi kitlelere dayanarak harekete gecmislerdir isyan
propagandasi ve bu propagandada sunulan vaatler,
propaganda olunan ideoloji kimlere hitap ediyordu,
baska bir deyisle, hedef kitleler hangileriydi?

Hic stphesiz ki bu kitlelerin temelini en basta kendi
maridleri  olusturuyordu. Hocasi Seyh  Huseyn-i
Ahlati'nin vefatindan sonra, onun vasiyeti uyarinca
fiilen seyhlik gbrevini Ustlenen Seyh Bedreddin'in murid
cevresi ¢ok dikkat cekicidir. Hocasinin tarikatinin
-Menakib'm Mevlevi oldugunu sdylemesine ragmen-
hangisi olduguna dair kesin bilgiye ulasami-yorsak da,
Seyh Bedreddin'in Anadolu'daki ilk muridlerinin -bizce
Borklice Mustafa'nin ¢evresi dahil- Hurufi inanc tasiyan
Torlaklar  (Kalenderi-ler) olmasi  ¢ok ilgingtir.
Muhtemelen Torlak Kemal'in seyhleri oldugu bir grup
Torlak, Domani¢ yakinlarinda bir kéyde Seyh Bedreddin
ile karsilasip ona murid olmuglardir.12o0 Seyh Bedreddin
Borklice Mustafa ve muridleriyle de daha 6nce Aydin
dolaylarinda iliski kurmus olmalidir. Bdylece, adlar
gecen bu iki halifesi aracihgiyla Bati Anadolu'daki
Torlak-lar'in seyhi oluyordu. Bunlara Dobruca'daki Sari
Saltik zaviyesindeki "lsik" denilen bir baska grup
Kalenderi dervisini de katti. Bdylece Sinni bir Osmanli
alimi, Sunnilik'le ilgisi olmayan bir dervisler grubunun
yonetimini Ustlenmis bulunuyordu. Bu ¢ok garip bir



durumdur ve bizce bir birokrat ve alim olarak stattsu
geregi Sunnilige uygun davranan Seyh Bedreddin'in,
6zel dusince hayatinda muhtemelen 6yle olmadigini,
en azindan her zaman tam bir SUnni gibi disinup
davranmadigini  gdésterir.  Ama Seyh Bedreddin
hareketinin taraftarlari ve baglilari yalniz bunlardan
ibaret degildi. Ayrica ¢cok daha genis bir taraftarlar
kitlesi bulunuyordu. Bu cevrenin nasil tesekktl ettigini,
hangi kesimlerden olustugunu gérebilmek icin, onun
Kahire'den ayrildiktan sonra Anadolu'daki seyahati
boyunca ugradigi yerlerin, temasa gectigi cevrelerin iyi
izlenmesi gerekir.

Seyh Bedreddin'in  Kahire'den ayrildiktan sonra
dogrudan ailesinin oturdugu Edirne taraflarina gidecek
yerde neden &6nce Halep'e ugrayip bir middet orada
kaldigi, daha sonra ni¢in baska yerlere de ugrayarak
Konya-Tire dogrultusunda yoluna devam ettigi, Bati
Anadolu'da ne aradigi, nicin Hiristiyan ahali ve
rahiplerle meskdn Sakiz Adasi'na gittigi, kanaatimizce
cevaplari iyi verilmesi gereken sorulardir. Bu Bati
Anadolu yolculugunun amaci, daha dogrusu Seyh
Bedreddin'in kafasindaki neydi? Rahiplerle neden
gérusmusti? Ustelik sadece rahiplerle mi gérismist?
Bu goérisme durup dururken vyalnizca Hiristiyanlik-
Muslimanlik Gzerine siradan teolojik tartismalarin
yapildigi bir gérisme miydi? Bu goérismenin sonunda,
Girit Adasi'ndan gelme basrahip basta olmak uzere,
Sakiz Adasi'ndaki rahiplerin Musliman oldugu rivayet
ediliyor. O halde Halil b. ismail'in ve ona dayanan &teki
Osmanl kaynaklarinin belirttikleri gibi, bu seyahat
yalnizca rahipleri Mdusliman etme amacni mi



tasiyordu? Sakiz Adasi'ndaki Ortodoks olmadiklarini
kesin olarak soyleyebilecegimiz rahipler nasil bir
Hiristiyanlik  anlayisina  bagliydilar?  Yoksa Seyh
Bedreddin, girisecedi hareketi acaba gercekten daha
Kahire'deyken tasarlamis ve bu seyahati o maksatla, bu
boélgedeki insanlarin durumlarini gérebilmek, onlarla
konusabilmek, onlari kendi safina kazanabilmek icin mi
gerceklestirmisti?

Kanaatimizce bu sorularin cevabini verebilmek, Seyh
Bedreddin'in ugradigi bélgelerin dini-sosyal yapilarinin
iyi anlasiilmasina bagl gérinuyor. Béyle bir analizi "Bati
Anadolu" ve "Balkanlar" sahasi olmak Gzere, buralarin
Musliman, Hiristiyan ve Yahudi halklari Gzerinde
yogunlastirmak lazim geliyor. Arastirmacilarin bir kismi
hakli olarak isyanin ideoloji-siyle bu bélgeler halklarinin
dini yapilarini iliskilendirmisler ve bunu a¢iklamaya
calismislardir. Eger Seyh Bedreddin hakikaten uc¢ dini
birlestiren yeni bir senkretik Muslimanhk yorumunu
vaz'etmis idiyse, bu iki bélgede hakim din anlayisi onun
propagandasinin kolayca kabul gérmesinde &énemli bir
rol oynamis olmalidir. Biraz yakindan bakildigi zaman
aslinda iki bélge arasinda dini-sosyal bakimdan bir fark
olmaktan 6te, yakin bir baglanti bulundugu gbéze
carpiyor. Gerek Kutahya, Manisa, Aydin ve izmir
yoreleri basta olmak Uzere Bati Anadolu‘'da Boérklice
Mustafa ve Torlak Kemal'in, gerekse Dobruca ve
Deliorman  agirlikh  olarak  Balkan-lar'da  Seyh
Bedreddin'in propagandalarina olumlu cevap verip bu
isyanlara katilan kesimlerin Misliman olanlarinin Stnni
Muslimanlik, Hiristiyanlarin  Ortodoks Hiristiyanlik,
Yahudilerin ise Ortodoks Yahudilik anlayisina mensup



bulunmadiklarini  rahatlikla soéyleyebiliyoruz.  Bu
meseleye dair uzun zamandan beri Bati'da yapilan
arastirmalar bugin i¢in bize yeterli bir fikir verecek
dizeydedir.121 Mesela Michel Balivet, Seyh Bedreddin
hareketinin, birbiri icine ge¢mis heterodoks Musliman,
Hiristiyan ve Yahudi topluluklarindan olusan dini-sosyal
tabaninin yapisal niteliklerini gercekten iyi
gozlemlemistir.122 Onun ve diger bilim adamlarinin
calismalari, bizim de Seyh Bedreddin hareketinin Bati
Anadolu, Marmara yoresi ve Balkanlar'daki dini-sosyal
tabanini analiz etmemize yardima olacak ilging veriler
sunmaktadirlar.

Acaba yarinlarina givenle bakamayan, toplumsal ve
ekonomik bunalimlar icinde yasayan bu U¢ dinin
heterodoks yorumlarina bagli kesimlerini Bérkllce
Mustafa, Torlak Kemal ve Seyh Bedreddin'in etrafinda
birlestiren ortak mesaj neydi? Bu liderlerin
propagandalari neden bu insanlara sicak gelmisti?

iste béyle bir sorudan vyola c¢kildigi zaman, bu
bolgelerin erken ortacaglardan beri (yaklasik 6.-9.
yuzyillardan bu yana) dualist ve mesiyanik karakterli iki
heterodoks Hiristiyan mezhebinin, yani Pavlosculuk
(Polis-yanizm) kaynakli Bogomilizm'in ve
merkezlerinden biri Alasehir (Phila-delphia) olan
Katharizm'in kuvvetle hakimiyeti altinda bulundugu
dikkatleri cekiyor. S6zunu ettigimiz buglnki bilimsel
arastirmalar, gerek Bati Anadolu ve Ege sahillerindeki,
gerekse Balkanlar'daki Bogomilist ve Katharist populer
Hiristiyanligin ve Yahudiligin, mesiyanik inanclara ¢ok
acik, kuvvetli heterodoks bir yapi sergiledigini ortaya
koyrriaktadirlar.



J. Meyendorf ve M. Balivet'nin calismalarinin meydana
cikardigr  gibi, s6zt edilen bolgelerde  Tark
hakimiyetinden evvel azinlk olarak yasayan
Yahudiler'in bir kisminin, zaman icinde Hiristiyanligin
heterodoks yorumlarini temsil eden Bogomilizm ve
Katharizm gibi bazi mezhepleri kabule yéneldikleri, 14.
yuzyildan itibaren Bati Anadolu'da, 15. ylzyilda ise
Balkanlar'da Turk hakimiyetinin yerlesmesiyle birlikte,
Hiristiyanliga ge¢mis olan bu Yahudi kokenli
muhtedilerin, artik Hiristiyanligin siyasal otoritesinin
bélgeden silinmesiyle birlikte, bu defa yeni otoritenin
dini olan Muslimanhgi kabul ettikleri goéraltyor. Bir
vesileyle, Osmanli sultani Orhan'in sarayinda da degisik
hizmetlerde istihdam edildigi anlasilan Muslimanhga
ge¢mis Yahudi koékenli bu Hiristiyanlarin, Bérkllce
Mustafa, Torlak Kemal ve bizzat Seyh Bedreddin
isyanlarinin patlak verdigi 14. yuzyilin ilk ¢eyregi icinde
isyan  mintikalarinda ¢ok sayida  bulunduklari
anlasiliyor.123 Esasinda muhtedi kékenli olduklari ileri
strtlen Boérklice Mustafa ile Torlak Kemal'in, bizzat bu
Hiristiyanliktan dénme Yahudi kékenli Mslimanlardan
olmalari kuvvetle muhtemeldir. Bu, onlarin cevrelerinin
de ayni tabandan geldigini gosterir.

Bu insanlarin kabul ettikleri Muslimanhgin, Sunni
Muslimanlik  olmadigi  kesin  olduguna  gore,
heterodoksiye mensup bir yorumunu vyansittigi
muhakkakti. iste burada Hur(filik'ten s6z etmenin tam
zamanidir. Zira HurdGfilik'le  Hiristiyanliktan dénme
Yahudi kékenli bu muahtedilerin ¢cok yakin alakasi
bulundugunu dustntyoruz. Bizce Seyh Bedreddin'in
bunlara talim ettigi Muslimanlik, Hiristiyanliga da,



Yahudilige de sempatiyle bakan Hurdfilik'ti. Seyh
Bedreddin'in Tebriz'de Hurufiler'le yakin temasini,
Halep'te ikametini hatirlayalim. Halep'in HurdGfiler'in
Suriye'deki en 6nemli merkezini teskil ettigi cok iyi
bilinmektedir. Nitekim, Seyh Bedreddin'in idamiyla
asagi yukari ayni tarihlerde diri diri derisi yuzilmek gibi
korkung bir iskenceyle idam edilecek olan Hur(fi seyhi
meshur sair Nesimi, Bedreddin Halep'e ugradigi
siralarda muridleriyle henliz orada yasamaktaydi. Seyh
Bedreddin'in buradaki ikameti, herhalde bu buytk
HurGfi sairiyle gérismek amacini tasiyordu. Belki daha
carpici olani, seyhin ugradigi -o zamanlar Ceneviz
hakimiyetindeki-  Sakiz ~ Adasi'nda da, HurdGfi
dervislerinin varligidir.  1436-1458 tarihleri arasinda
Osmanli topraklarinda yasamis olan Macar Georg, Sakiz
Adasi'nda kilise ve manastirlara girip ¢ikan, ekstatik
ayinler yapan, vaftiz suyuyla kendilerini vaftiz eden,
Hiristiyanlikla Muslimanligin ayni derecede mukaddes
oldugunu ilan eden HurGfi dervislerine rastladigini
yaziyor.124 Macar Georg'un gordigu bu dervisler hig
siphesiz ki Borklice ve Seyh Bedreddin dervislerinin
bakiyesiydi. Dolayisiyla Seyh Bedreddin'in  Sakiz
Adasi'nda Musluman ettigi rivayet olunan rahiplerin de
-eger bu olay bUtin menakibna-melerde sik sik
rastlandigi Uzere, seyhin velayet glclini abartmak icin
uy-durulmamissa-125 muhtemelen Hurufilik kanaliyla
Muslimanligi kabul ettiklerini varsaymak bizce yanlis
olmayacaktir. Nitekim Dukas, Turloti manastirinin Girit
Adasi'ndan gelme bagrahibini isyan hakkinda bizzat
sorguya c¢ekmis, rahibin aksi ydéndeki beyanlarina



ragmen, Borklice Mustafa'nin  mdaridlerinden biri
oldugunu goézlemlemistir.126

iste, kesin belgelerle ispat edecek konumda
olmamamiza ragmen, Seyh Bedreddin'in Sakiz Adasi'na
kadar uzanan Bati Anadolu seyahatinin, hem Hurafi
cevrelerle hem de onlara yakin duran Sakiz Adasi rahip-
leriyle temas amacini tasidigini dastinldyoruz. Zaten bu
yolculuk esnasinda Aydin, Manisa ve Kitahya
yorelerinde faaliyet gobsteren ve seyhin en yakin
halifeleri arasina girecek olan Kalenderi dervisleri
Borklice Mustafa ile Torlak Kemal'in de bu cevrelere
mensup bulunduklarina inaniyoruz. Dukas, Borkllce
Mustafa'nin  yari c¢iplak dervislerinden, Osmanli
kaynaklari  ise  Torlak Kemal'in adamlarindan
bahsederken, bunun ipuclarini zaten fazlasiyla
veriyorlar.

Kisacasi Seyh Bedreddin'in gerek Anadolu'da, gerekse
daha sonra Rumeli'nde, basta Kalenderiler olmak lzere
iliskide bulundugu butin cevrelerin, Bogomilist ve
Katharist bir Hiristiyanlik anlayisiyla oldukca kolay
bagdasabilecek, Ustelik tipki bu iki mezhep gibi gucli
bir mehdicilik inancana oturan HurGfilik'le simsiki
baglantili oldugunu, Seyh Bedreddin hareketinin
ideolojisinin bu eksen etrafinda olustugunu farz
edebiliriz. Nitekim inanglari arasinda 6zel mulkiyet
kavramina karsi'olus ve payla-simcaligm ve 6zellikle
mesiyanizmin  bulundugu belirtilen s6zt edilen
mezheplerin, Seyh Bedreddin'in &gretisinin temelini
olusturdugunu ileri  surenler vardir.127  Zaten
Kalenderiler'in de HurGfi inanclariyla ¢cok yakindan ilgili
bulunduklari iyi bilinmektedir.



O halde son tahlilde, Borklice Mustafa ve Torlak
Kemal'in isyanlari dahil olmak Gzere Seyh Bedreddin
hareketinin  genis  d6lcide  mesiyanik  (Yahudi
mesiyanizmi, Hiristiyan millenarizmi ve Mdusliman
mehdiciligi) temelde birlesen, Bati Anadolu (Ege
Bolgesi) ve Balkanlar'da i¢ ice gec¢mis U¢ dinin
heterodoks kesimlerine mensup bir sosyal tabana
dayandigi belirtilebilir. Bunlarin disinda kalanlarin ise,
saltanat mucadeleleri yOzinden fetihlerin durmasiyla
ganimetlerden yoksun olduklari icin gli¢ durumda kalan
uc gazileri, timarlari ellerinden alinan sipahiler,
Hiristiyan feodaller oldugunu sdyleyebiliriz.

IV. SEYH BEDREDDIN'IN DUSUNCE YAPISI VE FiKIiRLERI:
"ZINDIK VE MULHID" BEDREDDIN VE VARIDAT

Seyh Bedreddin gibi biytk bir alim ve sGfiyi Osmanli
merkezi yonetimi tarafindan idama mahkam ettiren
gerekcenin zendeka ve ilhad suglamasi olmadigi hem
torununun ifadesinden, hem de olaylarin gelismesinden
acikca ortaya ciktigi halde, neden Seyh Bedreddin daha
sonralari Osmanli merkezi yénetiminin ve bazi ulema ve
sGfi cevrelerin nazarinda bir zindik ve mulhid olarak
damgalanmis ve bdyle kabul edilegelmistir? Orug
Beg'den 17. ylUzyillda Bedayil'l-Vekayi yazari Huseyin
Efendi'ye varincaya kadar hemen bitin Osmanli
kaynaklarinin, Borklice Mustafa ve Torlak Kemal icin
mulhid ve mufsid yahut zindik ve mdalhid deyimini
kullandiklari halde, Seyh Bedreddin icin bu terimleri
veya benzerlerini kullanmadiklari dikkat ¢eker. Bir tek
idris-i  Bitlisi, metninin daha baslangicanda Seyh
Bedreddin'in Rumeli'de halk arasinda "zendeka ve ilhad
tohumlarini attigini" yazar, muridlerini de zindik ve



mulhid olarak niteler; seyhin idamiyla beraber
bazilarinin yeniden islam'a dénduklerini, bircogunun ise
katledilerek "zendeka ve ilhad karanliginin Osmanli
memleketinden  giderildigini"  yazar.128  Osmanli
kaynaklarinin bu sahadetlerinden, Seyh Bedreddin
hakkindaki bu suclamanin 6zellikle 16. yUzyilda
belirginlestigi dikkati cekiyor. Bu sebepsiz degildir ve
bize gére bu damganin iki sebebi vardir:

1)  Seyh Bedreddin'in idamindan 16. ylUzyila kadar,
Rumeli'de eskiden isyan sahasini icine alan Dobruca ve
Deliorman bélgelerinde, Bedred-din‘e bagliliklarini
giderek  kuvvetlendirip kendi heterodoks islam
yorumlariyla ilgili pek ¢ok 6geyi onun adina strdirerek
varliklarini koruyan genis bir kitle vardir. Asagida
kendilerinden bahsedecegimiz, Bedreddinli-ler veya
Simaveniler diye anilan bu kitlenin islam'la
bagdasmayacak bir hayat tarzlari ve inanclari
bulundugu konusunda hikimet merkezine sik sik
ihbarlar yapilmakta, zendeka ve ilhad ile itham olunan
bu insanlar, bu yluzden surekli g6z altinda
tutulmaktaydilar. Bu kitlelerin belirtilen heterodoks
islam anlayis ve vyasayislari, Seyh Bedreddin'i pir
tanidiklar i¢cin dolayli olarak onun da bir zindik ve
mulhid olarak distinuilmesine yol aciyordu.

2) ikinci sebep de, hic siphe yok ki onun islam'in temel
inang esaslari ve kavramlari hakkindaki -kismen Varidat
aracihgiyla bize kadar gelebilen- yorumlan, anlayislar
ve dustinceleriydi. iste, biz burada bu ikinci sebebi teskil
eden Varidat'i incelemeye calisacagiz.

Once sunu belirtelim ki, insanlarin bu "cirmi kucuk
cirm0 buyUk" risale hakkindaki kanaatleri, duygu ve



distnceleri, hic suphesiz kendi bilgi seviyeleri ve
tasavvuf anlayislariyla dogru orantilidir. Bu sebeple pek
cok kisinin anlamadan okudugu Varidat'tzn cikardigi
anlamlar dogrultusunda soéyledikleri sézlerin, yaptiklar
hareketlerin  sorumlulugunun zaman icinde Seyh
Bedreddin'e yikildigi, dolayisiyla belki onun aklina bile
gelmeyen yorumlar yazinden zindik ve mulhid
damgasini yedigi de bir gercektir.129 Nitekim bu
belirttigimiz sebeple, fazla sayida olmamakla beraber,
gerek resmi, gerekse o6zel kutiphanelerde bazi
nUshalarina rastlana-bilen bu kictik Arapga risalenin,
daha o devirden itibaren butin bir Osmanli tarihi
boyunca ulemanin ve sGfiyyenin ilgisini ¢cektigi, muspet
veya menfi bazi tepkilere yol actigi gézleniyor. 16.
yuzyilda Sofyali Bali Efen-di'nin, 17. yUzyilda UnlG
Celveti seyhi Aziz Mahmud HUdayi'nin, dénemlerinin
padisahlarina verdikleri layihalarda, Varidat yuzinden
Seyh Bedreddin'i "Seyh Bedreddin el-maslab indallahi'l-
magdab" (Allah katinda gazaba ugramis olmasi
sebebiyle astimis Seyh Bedreddin) olarak
nitelendiriyorlardi.  Varidat'm  bir  kisim  ilmiye
mensuplari arasinda aforoz edilmis bir kitap oldugunu,
16. ylUzyllda Taskoépriuliuzade ilging bir anekdotla
belgeledigi gibi, 130 bu ylzyllda ve daha sonraki
dénemlerde, sUphesiz ~ Varidat'tuYi  duslUnceleri
dolayisiyla Seyh Bedreddin'in ve ona baglananlarin
zindlk ve maualhid olduklarina  dair  fetvalar
verilmekteydi. Hatta 19. ylUzyilda dahi Varidat'm hala
buytuk tedirginlik yarattigini, insanlarin inanclarinin
bozulmasina sebebiyet verecedi endisesinin yasandigini,



bu yuzden toplatilip yakildigini da Ahmed Cevdet
Pasa'nin Kisas-1 Enbi-w'sindan égreniyoruz.131

iste, bu farkli tepki ortaminda her seye ragmen
Varidat'm degisik cevrelerin olumlu ve olumsuz
anlamda ilgi odagi olmaktan kurtulamadigi, cevirisinin
yapildigi, icindeki dustnceleri tasdik veya ret
makaminda, birbirinden ¢ok farkli yaklasimlarla Gstiine
bazi serhler de kaleme alindigi géraliyor. Mesela son
devir seyhulislamlarindan Musa Kazim Efendi'nin bir
Varidat cevirisinin bulundugunu biliyoruz. Katip Celebi
Kesfu'z-Zu-nGn'da., Varidat'a. yapilan serhleri siralar.
Ondan o6grendigimize gore, Varidat't olumlayan
serhlerden ilki, Ustelik, Naksibendiyye tarikatini
Anadolu'da ilk tanitan ve yayan, Molla ilahi diye
meshur Seyh Abdullah-1 Simavi'ye (6. 1491) aittir. ikincisi,
bizzat seyhulislam Ebussuud Efendi'nin babasi Seyh
Muhyiddin Muhammed Yavsi'nindir (6. 1514). Bir G¢lncu
serh ise, 19. ylUzyillda yasamis olup Uclnci Devre
Melamiligi'nin  kurucusu olarak taninan Seyyid
Muhammed Nar el-Arabi (6. 1888) tarafindan kaleme
alinmistir. Unli Halveti seyhi Niyazi-i Misri de Varidat'm
¢ok muuhim bir eser oldugunu dile getirmistir.132
Varidat'm sirf elestirmek, daha dogrusu reddetmek
maksadiyla kaleme alinan malum tek serhi ise, aslinda
kismi bir serh olup 16. ylzyilda yasamis Nureddinzade
Seyh Muhyiddin Mehmed (6. 1573) tarafindan
yazilmistir. Molla ilahi ve Seyh Muhyiddin Yavsi'nin
g6zlinde "Dinin parlak ayi, ariflerin glnesi" olan Seyh
Bedreddin, eserini insanlari "sapkinliktan kurtarmak"
amaciyla yaz-188 digim belirten Nureddinzade'nin



gbézinde tam bir zindik ve mialhid olarak
degerlendirilmistir.

Hakkinda birbirine bu kadar zit degerlendirmeler
yapilan, belki daha hacimli kitaplarin koparacagindan
daha buyuk, Gstelik daha strekli bir guraltt koparan bu
yirmi bes-otuz varaklik kuguk risale gercekte nedir, nasil
bir eserdir, icinde nelerden bahsedilmekte, ne gibi
konulara yer verilmektedir?

Bilindigi gibi varidat, tasavvuf terminolojisinde "ilahi
ilhamlar" anlamina gelen ¢ogul bir kelime olup yalnizca
Seyh Bedreddin'in bu kigik eserinin ismi degildir.
Tasavvuf tarihinde zaman zaman bu ismi tasiyan, i¢inde
bazi stfiyane dlUstince ve gorusler dile getirilen eserler
gorulmektedir. Hatta bu adi tasimamakla beraber, 13.
yuzyilda Sems-i Tebrizi'ye ve Haci Bektas-1 Veli'ye ait
bulundugu séylenen Makalat (Soézler) isimli eserlerle,
Mevlana Celaleddin-i Rmi'nin Fihi Ma Fih\, 17. ylzyilda
Su-nullah Gaybi'nin kaleme aldigi, Melami seyhlerinden
Oglan Seyh ibrahim'in s6zlerinden olusan
Sohbetname'si de bu tirden sayilabilir. Burada dikkat
edilmesi ve 6zellikle unutulmamasi gereken husus, bu
eserlerin  bizzat ait olduklari séylenen kisilerin
kaleminden c¢ikma olmayip, sohbetlerinde su veya bu
vesileyle sdéylenmis sézlerinin yahut kendilerine sorulan
sorulara verdikleri cevaplarin bazan yerinde ve aninda,
bazan daha sonra, hatirda kaldigi kadariyla maridleri
tarafindan yaziya gecirilmek suretiyle meydana
getirilmis bulunduklaridir. Bunlar eli kalem tutan
muridlerce c¢ogaltilarak yine mauridlere dagitilir ve
okunmalari saglanirdi. Nitekim Seyh Bedreddin'in
Varidat\nm soyle basitce bir gbézden gecirilmesi bile,



standart bir kitabin duzeniyle ilgisiz bulunmasi,
sistemsizligi, konularin rastgele, bir orada bir burada
ele alinisi, béyle derleme bir risale oldugunu cok acik
sergiliyor.133

Bu derleme ne zaman yapilmistir? Bu konuda Varidat'm
gorebildigimiz nashalarinin hicbirinde mustensih kaydi
bulunmadigi gibi, bir tarih kaydi da mevcut degildir.
Bunun disinda, kesin olmasa bile yaklasik bir tarih
belirlemeye yardimcr olacak bilgiler de yoktur. Her ne
kadar A. Gol-pinarh icinde gecen bir kere 808/1405-
1406, bir kere Safer 810/Tem-muz 1407 ve bir kere de
evail-i Cumadelahire 810/ 2-12 Kasim 1407 tarihlerinden,
en azindan bu zikredilen tarihler dolaylarinda
dizenlenmis olabilecegi goértstni ileri strerse de, bu
mUmkan degildir. Cinkl bu tarihler, Seyh Bedreddin'in
yasadigini naklettigi bazi mistik musahedelerinin vuku
buldugu tarihleri gdstermektedir. Varidat'm bazi
yerlerinde seyh icin kullanilan "Rahimehullah® (Allah
ona rahmet etsin) ibareleri, mechul derleyicinin risaleyi
Seyh Bedreddin'in vefatindan sonra kaleme aldigini
acikca gosteriyor. Bununla birlikte, Varidat'm Seyh
Bedreddin'in bizzat kaleminden cikan bir nushasina
hentz rastlanmadigi gibi, o devirde kop-ye edilmis
herhangi bir nushasi da bugine kadar ele ge¢gmemis
olup,halen kUtiphanelerde mevcut nishalarin en eskisi,
gorulebildigi kadariyla 16. ylzyilldan daha geriye
gitmemektedir. Bu itibarla, mevcut nUshalarin bile
hentGz bir tenkitli metin nesri yapilmadigindan,
aralarinda ciddi farklar bulunup bulunmadigini, varsa
bunlarin neler oldugunu iyi bilmiyoruz. Kanaatimizce
Varidat'm bu durumu onun guvenilirligini ciddi olarak



sorgulamak gerektigini gosteriyor. Bu mesele, bizce
Seyh  Bedreddin'in  dlUsince  dinyasini  dogru
taniyabilmek acisindan kanaatimizce buyUk bir énem
tasiyor. Bu halledilmedikge, bizim burada
sOyleyeceklerimiz dahil, onun dustnceleri Ustine
sOyleneceklerin bilimsel degerlerinin kesinlik
kazanacagi goristinde degiliz.

Her ne kadar Varidari en iyi ve tarafsiz go6zle
degerlendirmis birka¢ bilim adamindan biri olarak A.
Golpinarh, bizzat Seyh Bedreddin eliyle kaleme alinmis
olmasa bile, kitabin derlendikten ve Arapcaya
cevrildikten sonra onun tarafindan gértldtigine, hatta
bizzat  kendisi  tarafindan  Arapcaya  cevrilmis
olabilecegine, kisaca seyhin bizzat kontrolinden
gectigine, dolayisiyla itimada sayan bulunduguna kani
oldugunu belirtiyorsa da, buna getirilecek bazi itirazlar
bulundugunu da g6z 6nldne almak lazimdir. Bir defa
merhum Golpinarh  bu kanaatini, Varidat'm Seyh
Bedreddin hayattayken dizenlendigini varsayarak dile
getirmektedir. Oysa yukarida da 190 gosterildigi
Uzere bu dogru olmadigi gibi, asil énemlisi, 6ltminden
ka¢ yil sonra dizenlendiginin de belli olmamasidir.
Aradan gecen zaman icerisinde acaba Seyh
Bedreddin'in sézleri ne kadar aslina uygun korunabil-
mis, ne kadar bozulmaya ugramistir? EJer Seyh
Bedreddin gercekten Varidari gézden gegirmis, hatta
bununla da kalmayip gercekten bizzat Arapcaya
cevirmisse, o zaman Varidat'm sistemsizligini ve icindeki
celiskileri nasil aciklamalidir? Ustelik Seyh Bedreddin
gibi, sistem gerektiren bir bilim dali olan fikih
formasyonu da almis, sistematik bir kafa yapisina sahip



ve Oteki eserlerinde bunu géstermis olan buyuk bir
alimin, hem de gézden gecirdigi, yahut bizzat Arapcaya
cevirdigi bu muhim risaleyi dizenlemeden, iyi bir
tasnife tabi tutmadan, en azindan basina diger
kitaplarda da normal olarak bulunmasi gereken bir giris
kismi eklemeden, hatta celiskili kisimlari acikhiga
kavusturmadan, énine getirildigi gibi birakmis olmasi
dogrusu zor aciklanabilir bir durumdur. O halde
Varidat'm Seyh Bedreddin'in kontrolinden gectigi
varsayimi  bizce c¢ok zayif bir varsayim olarak
distndlmelidir. Bu itibarla, bu risalenin yalnizca,
goérandiagu sekliyle muridlerden biri tarafindan seyhin
6liminden sonra hatirda kaldigi gibi derlenerek
olusturuldugu dustncesi agirhgini kaybetmiyor. Bu ise
bizce, tipki Haci Bektas-1 Veli'ye izafe edilmekte olup,
yine Uzerinde o kadar ¢ok spekulasyon Uretilen Makalat
gibi, Varidat'm da buglnkd durumuyla, Seyh
Bedreddin'in dislncelerinin orijinal bicimlerini yan-
sitan tam anlamiyla guvenilir bir belge olarak kabul
edilmesini  guclestirmektedir.  Risalenin  Osmanli
déneminde, daha sonraki yuzyillarda kopye edilen
nUshalarina bakarak o devirde hi¢ sorgulanmadan
dogrudan dogruya ona ait kabul edilisi de bizce bu
durumu degistirmez.

Her durumda, bugiinkl haliyle Varidat, fikrimizce Seyh
Bedreddin'in  dustncelerini  dogrudan  yansitmak
bakimindan, vaktiyle hakli olarak Cemil Yener ve Bilal
Dindar'in da soéyledikleri gibi, oldukca stpheli bir
kaynaktir.134 En azindan biz bunu bdyle kabul edecegiz
ve icindekileri ihtiyat kaydiyla degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Burada sunu da belirtelim ki, Seyh Bedreddin



gercekte temel espri itibariyle Varidat'm yansittigi imaja
fillen uygun olabilir; hatta bu ¢cok muhtemeldir. Ama
bunu kesin bir veri olarak degerlendirmenin dogru
olmayacagini distniyoruz.

iste, belirtmeye calistigimiz bu endiselerle, ézellikle de
Varidat gibi uzun vyUzylllar Osmanh toplumundaki
okumus kesim icinde Seyh Bedreddin'in bir eseri
olduguna inanilarak okunmus, énemli polemiklere yol
acmis bir kitabin, mutlak surette tenkitli bir metnine
ihtiya¢c oldugunu soéylemeliyiz. Halbuki bugline kadar
Varidat, Uzerinde-inceleme yayimlayip  cevirisini
nesredenler tarafindan bile, belirtilen 6zelligi g6z
6ninde bulundurulmak suretiyle tarihsel bir kaynak
olarak herhangi bir elestiriye tabi tutulmamis, herhangi
ciddi bir muhteva kritigine ve analizine konu olmamis,
islam'in temel inan¢ kavramlari hakkinda burada ileri
surtlen géruslerin, islam tasavvuf ve dusince tarihinde
daha Once de vyazilanlarla ilgisi, benzerlikleri veya
ayriliklari  hususunda hicbir irdeleme, tahlil ve
karsilastirma yapilmamistir. Bu ise onun en az metin
kritigine oldugu kadar, belirtilen yonde ciddi bir
muhteva kritigine de ihtiyac oldugunu ispat eder.
Ancak bu takdirde Varidat'm tasavvufi veya felsefi
degeri ciddiyetle s6z konusu edilebilecektir. Biz su
kadarini soyleyelim ki, dikkatle bakildigi zaman,
Varidat'tz. bulunan hemen hicbir goértsan orijinal
olmadigini, Abbasi déneminde zendeka ve ilhad ile
itham olunmus bir kisim mutasavvif veya feylesoflarca
da bunlarin yuzlerce yil evvel dile getirildigini
goérdigamuz gibi,135 HurdGfilik'teki ayni kavramlarla



ilgili anlayislarla karsilastirildiginda da aralarindaki bagi
yakalamak zor degildir.

Varidari orijinal bir dusince eseri olarak gérmek
bilimsel acidan bizce mUbalagali bir yaklasimdir. Zaten
Varidari Osmanli déneminde ve gunimuizde tartisma
konusu yaparak 6ne cikaran 6zellik, bir distnce eseri
olarak orijinalliginden veya ylUksek niteliginden degil,
kanaatimizce icindeki géruslerin, resmi islam anlayisi
karsisindaki aykiri konumundan ileri gelmektedir. Ama
Seyh Bedreddin'in kisiligi agisindan &énemli olan bu
degildir. Zamaninin ve mekaninin ilim ve alim anlayisi
cercevesinde olmak kaydiyla, Seyh Bedreddin'in bir
islam alimi olarak deger ve énemi, bize gére mutasavvif
kisiliginden daha orijinal ve daha ileridedir. CinkU Seyh
Bedreddin, Fusdsu'l-Hikem Uzerine serh yazmis Dbiri
sifatiyla, yukarida da séylendigi Uzere, tasavvufta
Muhyiddin-i Arabi mektebinin panteizme kayan bir
takipgisidir. Hatta bu o kadar aciktir ki, Ahmed Cevdet
Pasa Varidat i¢in "FusGs\u taklid yollu yazilmis bir
risaledir" der.136 Boylece Ahmed Cevdet Pasa da
Varidat\n orijinal bir eser olmadigini dolayli olarak
belirtmis olmaktadir. Ama bu onun bir mutasavvif
olarak 6nemsiz oldugu anlamina kesinlikle gelmez.
Varidat\n muhtevasi konusuna gelince, esasinda bu
eserin bir muhteva tahlili ve degerlendirilmesi,
Serefeddin Yaltkaya basta olmak Uzere, hem Bezmi
Nusret Kaygusuz ve Abdulbaki Goélpinarli gibi, Seyh
Bedreddin Uzerinde bizzat kendi eserleri dahil, birinci
elden kaynaklan kullanabilen uzmanlar tarafindan
-belirttigimiz  cercevede  olmasa  bile- kismen
gerceklestiriimis, hem de 1960'lar sonrasinda Seyh



Bedreddin'le ilgilenen, ancak s6z konusu kaynaklan
kullanamayan bazi populer vyazarlar tarafindan
spekulatif  bir sekilde yapilmis ve halen de
yapilmaktadir. Birinci 192 gruptakilerin
degerlendirmeleri daha ¢ok teolojik merkezli olmakla
dikkat cekerken, ikincilerinki hemen tamamiyle aslinda
Musliman olmayan, ateist bir Seyh Bedreddin imaji
yaratmaya yonelik tahlil ve degerlendirmeler olarak
gbze carpiyor. Ancak her iki gruba ait bu tahlil ve
degerlendirmelerin, yukarida vurgulandigi tarzda, islam
dusince tarihindeki benzeri fikir ve goruslerle
karsilastirilmak suretiyle yapilmis, sistemli, itinall ve
derinlikli tahliller oldugu séylenemez. Esasinda bu tir
bir calisma, islam ilahiyati, tasavvufu, felsefesi ve tarihi
konularinda kuvvetli bir formasyon isteyen gi¢, ama o
nisbette de lGzumlu bir calismadir. Bizse burada bu
kitabin sinirlarinin  zorunlu  kildigi, yalnizca bizi
ilgilendirdigi kadariyla kisa bir 6zet ve degerlendirme
sunmaya c¢alisacagiz. Seyh Bedreddin'in burada
Ozetlenecek olan fikirlerinin hangi konulara dair ve
neler olduguna dikkat edilmesi, ileriki boélimlerde
Osmanli ulemasi ve sGfiyyesi icindeki zendeka ve ilhad
hareketlerinin fikir temellerini ve aldiklari &rnegi
anlamak bakimindan okuyucuya yardimci olacaktir.

* * *

Goralduga kadariyla Varidat\zki sézler iki gruba ayrilir:
1) islam'in temel inanclarina dair kavramlar hakkindaki
gorusler, dustnceler ve yorumlar:

Esas itibariyle en ¢cok tepki ¢ekmis olup ulema ve sufiyye
arasinda Va-ridat'm mahkam edilen yénleri bu kisimla
ilgilidir. Bunlar sistemli bir sekilde siralanmis olmayip



suraya buraya dagilmis vaziyettedir. Bu goruslerde
islam'in temel inanc esaslarinin, dénemi icin cok cesur
sayilabilecek bir Uslup ve aciklikla tartisildigi géralar.
Bunlarin basinda "Allah" kavrami gelir. Varidat'tz bu
konuda ilk dikkati c¢eken sey, bir ikilem icinde
bulunulmasidir. Bazi yerlerde bu alemden ayri soyut bir
"Allah" kavramina inanildigini gésteren seyler anlatilir.
Ayetlerden bahsedilirken, "Yuce Allah buyurmustur ki"
ifadesi kullanilir.137 Allah'in peygamberler génderdigi
ve bu peygamberlerin ve onlara gelen vahyin hak
oldugu ifade edilir.138 Bazi yerlerdeyse, Allah'in bu
alemin kendisinden baska bir sey olmadigr fikri
yansitilir.139 Ezeli ve ebedi olan bu alemde, her sey
O'dur, O da her seydir. Bu sebeple biri "Ben Allah'im"
dese, her sey O'nun cevherinden meydana geldigi icin
dogru soylemis olur.1i40 Goérinlirde her ne kadar
alemdeki varliklar sonradan olmus gibi algilanirlarsa da,
aslinda O'ndan baska bir sey olmadiklarindan, kadim ve
ezelidirler, yaratilmamislardir. Gérinen "mutlak varhk",
fiil ve tesir itibariyle yaratic ilah, o fiil ve tesirden
etkilenen olarak da yaratilmis olan mevcudattir.141 Bu
itibarla Allah'in zuhura, yani gériinmeye meyli vardir.
Allah'in zuhuru ise insandadir. CinklU en guzel suret
insanindir. Nasil insanin tek tek organlari insan olmayip
ancak hep birlikte insani teskil ediyorsa, bu alemdeki
tek tek hicbir sey de Allah degildir, ama butina
Allah'tir. Bu ylUzden Allah'in iradesi, alemdeki
varliklarin kabiliyetleri cercevesinde cereyan eder. Yani
Allah, ancak olabilecek olanlari diler, olmayacak
olanlari dilemez. Bodylece Allah'in iradesi, varliklarin
istidatlariyla sinirh olmaktadir.142



iste, bu suretle alemin, yani kainatin ezeli ve ebedi
oldugunu kabul noktasindan yola cikilarak Kiyamet
denilen olayin da meydana gelmeyecegi, yani kainatin
yok olmayacagi séylenir. Daha 6nce Kiyamet'in zama-
niyla ilgili pek cok tahmin yapilmis, ama higbiri
¢tkmamistir. Bundan sonra da binlerce yil gegse bile,
yine boyle bir sey olmayacaktir.143 Zaten esasinda
Kiyamet, insanin 8limi demektir. Olmis olan beden
topraga karisip dagilinca, bir daha sanildigi gibi bir
araya gelip dirilmez. Boyle olunca Hasir-i ecsad denilen
sey, halkin zannettigi gibi gercekten cesetlerin
maddeten dirilmesi degildir; Zat'in (ilahi tecellinin)
zuhuru ve sifatlarin  saltanatinin  yikilip  gitmesi
demektir.144

Bu meseleyle baglantii olarak Varidat'ta ruh
konusunda da ilgin¢ dustunceler dile getiriliyor. Buna
gore ruh, bedenin yasama kabiliyetinden baska bir sey
degildir. Allah'in bedeni yaratmasiyla ruh da hasil olmus
olur; 6lim olayiyla bedenin yasama kabiliyetini
kaybetmesi sonucu, ruh da yok olur. Kisaca ruh bedenle
kaimdir, onun disinda mustakil bir varlhk degildir.145
Boyle olunca Cennet ve Cehennem, huriler, nehirler,
koskler vs cahil halkin sandigi gibi degildir. Cocuklari bir
ise sevk etmek icin nasil onlarin hosuna gidecek
birtakim semboller kullanilirsa, bunlar da 6yle temsili
kavramlardir. Esasinda ise Cennet, insana strur, huzur
veren hallerdir, Cehennem ise ona sikinti, aci ve keder
veren durumlardir. Dolayisiyla ayrica bir Cennet ve
Cehennem vyoktur, ikisi de bu dinyadadir. insanlar
dogru yoldan sapmasinlar, koétulige meyletmesinler
diye bu kavramlar konulmustur.146



Varidat'tz Melek, Cin, Seytan hakkindaki fikirler de
dikkat cekicidir.. insani dogruya, iyiye, gercege sevk
eden kuvvetler Melek, koétultge, zara-; ra, ahlaksizliga,
gerceklerden ylUz cevirmeye yoénlendiren seyler ise Sey-
tan'dir.147 Cin denilen varliklara gelince, bunlar aslinda
insanlarin kendi hayallerine gére tasavvur ettikleri
mevhum seylerdir. Bu sebeple insanlar bunlari kendi
istidatlarina goére sekillenmis olarak goérebilirler veya
géremezler, ama bu onlarin gercekte var olduklari
anlamina gelmez.148

Su kisa Ozetten anlasildigi Uzere, (Varidat'm, Seyh
Bedreddin'in diger; eserleri gibi kendi kaleminden
ctkma duzenli bir telif eser olmamasi sebebiyle onun
fikirlerini ylOzde ylz kendi agzindan yansitmadigi,
dolayisiyla tahrif edilmis olabilecekleri ihtimalini her
zaman i¢in sakh tutmak kaydiyla) bu goéraslerinin, tam
anlamiyla materyalist bir yaklasimin Grini oldugunu
sOoylemek gerekir. Eger bunlar hakikaten Seyh
Bedreddin'in ifade ettigi bicimde, bozulmadan
kaydedilmiglerse, bu takdirde yalnizca bunlar dikkate
alindiginda karsimiza, hakikaten islamiyet'in telkin
ettigi bir bicimde ne Allah, ne de ahiret hayatina
inanan bir Seyh Bedreddin cikar. iste, onu cogu Osmanli
ulemasinin, hatta sGfiyyesinin bile gézinde asirlarca
zindik ve mulhid yapan bu fikirlerdir. isin tuhaf yani,
yuzyilllar boyu Seyh Bedreddin denildikce hatira
LetAyif'l-isarat ve Camid'l-Fusleyn yazari alim Seyh
Bedreddin'den ¢ok, Varidat yazari "zindik ve mulhid"
Seyh Bedreddin gelecektir. Seyhulislam Arif Hikmet Bey
iste bunun i¢in bulabildigi Varidat nuashalarini ucuz
pahali demeden satin alip yakiyordu.149



Seyh Bedreddin yalnizca bu mudur? Stphesiz ki hayir.
Bu materyalist kisiligin yaninda, spiritGalist de
diyebilecegimiz, koyu mistik karakterde bir ikinci kisilik
daha vardir ki, o da su goéruntulerle kendini agiga vurur:
2) Degisik zaman ve mekanlarda yasandigi séylenen
bazi mistik haller, mUsahedeler, kesif ve kerametler:

Bu grupta yer alan anekdotlar bizim icin Seyh
Bedreddin'in mistik sahsiyetini ve o6zellikle psikolojik
yapisini anlamak bakimindan fevkalade degerlidir.
Cunkd bunlar akilc, hatta materyalist bir feylesof
izlenimini kuvvetle veren birinci kisilige ragmen zaman
zaman One cikan gugli mistik karakterdeki bir ikinci
kisiligi, kuvvetli cezbe halini yasayan bir baska sahsiyeti
yansitmaktadir. Varidat\aki bu mistik misahedelerden
bazilarini séyle siralayabiliriz:

Bir kere Seyh Bedreddin velayete, evliyanin gésterdigi
kesif ve keramete inanmakta, bunlari
reddetmemektedir.iso Bir gin gaybdan gelen yesil
elbiseli iki kisi, Seyh Bedreddin'e Hz. isa'nmin 6lu
bedenini gosterirler. Seyh Bedreddin'e gére bu olay, Hz.
isa'nin  bedenen 6li, ama ruhen diri oldugunu
anlatmaktadir.151 Bir baska gin, yanindaki adamlardan
birini birdenbire bir baskasi olarak gérur, biraz sonra o
adam tekrar asil kisiligiyle gértnar. Bu ise ona gore, s6z
konusu iki kisinin ruhen ne kadar birbirine yakin
oldugunun gostergesidir.152 Bazen kitap okumakta
iken birden hayalinde tanimadigi herhangi biri canlanir.
O kisi ertesi gun canh bir kisi olarak onu ziyarete
gelir.153 Bir gece, yari uyanik bir haldeyken, ruhunun
ocakta yanmakta olan bir odunun c¢ikardigi sesin
aynisini  ¢ikardigint duyar. Kendine geldiginde



hakikaten orada yanmakta olan odunun ayni sesi
cikardigini gézler. Ona goére bu, kendi varhgiyla odunun
ayni ilahi cevheri tasimasindan ileri gelmektedir.154
Yine bir gece hafif bir uyku halindeyken, birdenbire
butin kainatin Allah oldugunu fark eder; cosar ve "Ya
Allah!" diye haykirir; dili Allah'in dili olmustur.1i55 Bir
baska gece ise hastalanmis, 6lmek Uzere oldugu
izlenimine kapilmisken, kendini kurtarmasi icin Allah'a
yalvarir. iste tam bu sirada Allah'in kendisine "Seni bu
hastaliktan kurtaracagim" dedigini duymustur.156 Bir
persembe gecesi de, sabaha dogru karsisinda
Muhyiddin-i Arabi'yi goérar. Bu blUyuk seyh kendisine
Seytan'i bu alemden baska bir aleme attigini, bu
alemde yalniz izinin kaldigini séylemistir.157

Varidat'ta, Seyh Bedreddin'in son derece gug¢li mistik ve
cezbeci yanini yansitan bunlara benzer daha baska
anekdotlar da vardir. Dikkat edilirse bu musahedeler,
onun hep yari uykulu yari uyanikken goérdiguni
soyledigi seylerdir. Bunlar eger rlya iseler, rtyalarin
dlstncelerin  birer yansimasindan baska bir sey
olmadigini sdyleyen akilci Seyh Bedreddin'in bunlari
birer keramet olarak énemsemesi gercekten tuhaftir.
BUtin bunlari degerlendiren A. Gélpinarl, bizce de
hakli olarak Seyh Bedreddin'in inanclarinda bocalayan
bir ruh hali icinde olusuyla yorumluyor. Ona gore seyh,
butin akilcahgina ragmen, kendisini mana aleminden
kurtaramamis, o aleme de inanmis bir adamdir.158

iste Varidat'i bir problem yapan hususlardan biri, belki
en Onemlisi, bu iki Seyh Bedreddin'i birlikte
yansitmasidir.



V. SEYH BEDREDDIN'IN TAKIPCILERi: "ZINDIK VE
MULHID" BEDREDDINLULER VEYA SIMAVENILER

Seyh Bedreddin'e inananlar, o devirden glUnimuze
kadar uzanan bir zaman koridorunda her vakit var
olagelmislerdir ve var olmaya devam etmektedirler.
Osmanli  kaynaklarindan &6grendigimize gdére, o
dénemde Bedreddinlli, Bedreddin Sdfileri  veya
Simaveni Tayifesi vb tabir edilen Seyh Bedreddin'in
maridlerinin  torunlari, ginimiz Bulgaristan'inda
6zellikle Deliorman boélgesinde ve Trakya'da yasamakta
olan Balkan Ale-vileri'nden baskasi degildir. A.
Golpmarh'nin da belirttigi Gzere, Seyh Bedreddin'in en
ufak bir sekilde Alevilik temaylli tasimamasina
ragmen, onun gibi bUydk bir Stnni alimin
mensuplarinin bugtn Aleviler'den ibaret olusu ilging bir
olaydir. Zaten Safevi Devleti'nin henliz ortada olmadig,
dolayisiyla heterodoks Musliman kesimlerin bile asil
Alevilik motiflerini heniiz tanimadiklari bir devirde Seyh
Bedreddin'in Alevi oldugunu séylemek anakronizm
olurdu.is5g Onuri bu durumu biraz, buginkii Emevi
hasmi Anadolu Alevileri'nin, aslinda, Anadolu'da
Bizanslilar'la yaptigi savaslarla efsanelesen ve 740'larda
Eskisehir yakinlarinda buglin kendi adiyla anilan kasaba
yakininda sehit edilip oraya gdémulen halis Arap kékenli
efsanelesmis bir Emevi komutanindan baska biri
olmayan Battal Ga-zi'yi takdis etmelerine benzer.

Muhakkak ki iki ziddi bir araya getiren bu baglantiyi,
Seyh Bedreddin'in giristigi ihtilal hareketinin, esitlikgi,
din ve etnik ayirimi gbzetmedigi séylenen
bagdastirmaci  (senkretik)  heterodoks ideolojisi
saglamisti. Seyh Bedreddin onlarin géziinde artik Stnni



bir fikih alimi degil, kendilerine bir dinya cenneti
kurmay! vaat eden yari tanrisal nitelikli mukaddes bir
sahsiyet, bir "Mehdi"ydi. Bu insanlar onun gercek
sahsiyetini ¢coktan unutmuslar, onu kendi inanclarinin
merkezine yerlestirmislerdi. Anadolu Aleviligi'nin
merkezinde nasil Hac Bektas-i Veli oturuyorsa,
-Bektasiler haric- Balkan Aleviligi'nin merkezinde de
Seyh Bedreddin oturmaktadir. Onun 6liminden sonra
da, zaman icerisinde evvelce ona bagli olmayan diger
Musliman heterodoks cemaatler, 6zellikle 16. ylzyilda
Safevi propagandasinin ulasmakta hi¢ de guUglik
cekmedigi Alevi zamreler de bir anlamda "Seyh
Bedreddin Kultu" diyebilecegimiz bu kultiun icine dahil
oldular; hatta Balkan Alevileri icinde, bugin de takdis
edilen bir Seyh Bedreddin kulti meydana geldi.

iste, kendilerine Osmanli déneminde Bedreddinl,
Bedreddin Sdfileri veya Simaveni Tayifesi denilen bu
zUmrelerin, Seyh Bedreddin'in idamindan sonraki
durumlari hakkinda Ebussuud Efendi'nin ¢ fetvasi,
birkac arsiv belgesi ve biri 16., digeri 17. ylUzyila ait,
oldukca iyi bilinen iki 6nemli layihanin disinda fazla bir
tarihsel kayit yoktur. Bu kayitlar ise, cok tabii olarak,
s6z konusu bu zGmrelerin resmi ¢evreler, daha dogrusu
Osmanli merkezi ydnetim cevreleri tarafindan nasil
gorulduklerini yansitmaktadir. Asagida goérulecegi gibi,
bunlarin Bedreddinliler yahut Sima-veniler'e dair
cizdigi tablonun Sasaniler dénemi Zerdusti iran'inda
Mani-heistler'i,  Bizans dénemi  Anadolu'sundaki
muhtelif heterodoks Hiristiyan cemaatleri,
Balkanlar'daki Bogomilciler'i, Katharlar'i, gunimuz
Anadolu'sundaki Aleviler'i, daha kisa bir ifadeyle, bitin



Dogulu gizli heterodoks cemaatleri tasvir eden
tablolarin hemen tipa tip benzeri oldugunu gérmek hic
de sasirtici olmuyor.

Ebussuud Efendi'nin fetvalari, Seyh Bedreddin'in
mensuplarina karsi ¢cok sert ve kati yargilar iceriyor. Bu
anlt seyhulislam onlari "kafir" olarak niteliyor; hatta
"Simaveni Tayifesi"ni evlerinde misafir edenlerin dahi
"tazir olunup kendilerinden cerime alinmasi"
gerekecegini belirtiyor; onlari "birbirinin avretlerini
icazetleri ile tasarruf eylemek"le sucluyor.160 Metinde
acikca Simaveniler Tayifesi'nin adi gegmemekle beraber,
Dobruca bdlgesinden bahsettigi icin onlar hakkinda
oldugunu tahmin ettigimiz, yine 16. ylzyila ait bir
mihimine kaydinda ise, bu taife icinde ine Baba diye
meshur bir seyhin, birtakim kerametler goésterip Tanri
ve Hz. Ali ile sdylestigini, yedi kat g6gu dolastigini iddia
ettigini, taife mensuplarini 6niinde secdeye kapandirip
basina bir  kalabalik  toplayarak  ayaklandigi
bildiriliyor.161

Simaveniler Tayifesi hakkindaki hayli ilging asil
aciklamalar, s6zi edilen layihalarda geciyor. Bunlardan,
Kanuni Sultan Sdleyman déneminin Unli seyhlerinden
Sofyali Bali Efendi'ye (6. 1553) ait olani, Seyh
Bedreddin'in torunlarindan olup "serdar-1 melahide ve
ser-cesme-i zenadika" diye niteledigi Halife Celebi'nin
faaliyetlerini anlatmaktadir.162 Ona gore, Dobruca
vilayeti ve Deliorman bélgesinin bitin ahalisi bu Celebi
Halife'nin mu-ridleri olup canla basla ona hizmet
etmekte ve sik sik, kadin erkek, ihtiyar geng, oglan kiz
bir araya gelerek "cem'iyet ve sohbet" yapmaktadirlar.
Bu arada, yine ona gobre, "Cennet sarabi dedikleri



budur" diyerek sarap icmekte, "Kevser dedikleri, leb-i
dilber ve seyhimizin enfas-1 kudsiyyesidir. Huri dedikleri
isbu danyadir. Ahiret ahvali ulema-i riGsumun sandigi
gibi degildir, bunlar birer darb-1 meseldir" diyerek nice
saptk soézler soéylemektedirler. "Ene'i-Hakk" diyen
seyhlerine secde etmekte, daha sonra mumlar
sondurerek "sedd-i seriati yikmaktadirlar®. Bunlara
benzer daha baska seyleri de anlatan Sofyali Bali Efendi
daha sonra, Seyh Bedreddin'in torunu olan Halife
Celebi'nin halifelerinin, Dobruca'nin disinda da her
tarafta faaliyet gosterdiklerini belirterek sultandan
bunlarin  yerylzinden temizlenmesi icin gerekli
tedbirleri almasini rica etmektedir.163

Bundan yaklasik yarim yuzyil kadar sonra ise, Aziz
Mahmud HUda-yi'nin (6. 1628) I. Ahmed'e sundugu
layihada, 6nce, "Seyh Bedreddin el-masltb indallahi'l-
Magdib" dedigi Seyh Bedreddin'i ve isyani
6zetlendikten ve onun "ilhad ve ibahat Gzere" oldugu
vurgulandiktan sonra, ayni Gslupla sultana Simaveniler
anlatilmaktadir. Bu UnlG Celveti seyhi, Sofyal Bali
Efendi'den farkli olarak, ayrica onlarin Safeviler'le
ittifak halinde olduklarini, inanglarinin  yakinhgi
dolayisiyla her zaman onlardan yana tavir koyduklarini,
hatta sipahilerinin, umarlarini dahi kaybetmeyi géze
alarak Safeviler'e kilic ¢cekmekten imtina ettiklerini,
cinkd Rafizi olduklarini  séyler. Ayrica padisahin
dikkatini, yine Simaveni olduklarini  séyledigi,
Dobruca'daki Isik (Kalenderi) zaviyelerine cekerek,
bunlarin da Rafizi, Meladhide ve Zenadika olduklarini,
namaz kilip oru¢ tutanlari éldurduklerini, her zaman
Kizilbas'in (iran sahi) zuhurunu beklediklerini séyler ve



bunlarin ¢ok siki teftis edilmeleri gerektigini, Ehl-i
Sinnet'e uymayi kabul eden zaviyelerin serbest birakilip
digerlerinin  kapatilmasini  6gutler, 6zellikle de
seyhlerinin tutuklanmasiyla mduridlerinin korkup yola
geleceklerini bildirir.

Bugln Dobruca, Deliorman ve Bektasilesmemis Trakya
Alevileri icin Seyh Bedreddin fevkalade &nemli bir
takdis konusudur.164 Bu mevzuda vyapilan bilimsel
arastirmalar ve yerinde gozlemler, onlarin Seyh
Bedreddin'in ve isyanin hatirasini hala buyuk bir saygi
ve titizlikle -tabii ki tahrife ugramis bir bicimde-
koruduklarini gosteriyor.165 Onlar icin Seyh Bedreddin
kendilerine hayat vermis en mukaddes kisidir.166

VI. SONUC YERINE

Yukarida kisaca tahlilini ve degerlendirmesini yapmaya
calistigimiz Seyh Bedreddin'le ilgili butin bu meseleler
bir arada dusuntldiginde, eserleri ve giristigi isyan
hareketiyle karsimiza hem bir bilim ve dislince, hem de
aksiyon adami olarak Seyh Bedreddin'in doért cephesi
cikariyor:

1) SUnni islam'in Hanefilik yorumuna bagli olmakla
beraber, daha akilc ve daha rahat dustnip ictihad
yapabilen "alim Bedreddin" (Bu imaj, fikihla ilgili
eserlerinin ve kismen Varidat'tz yer alan, ibadetlerle
ilgili fetvalarindan c¢ikiyor),

2) Islam'in bazi temel inanc esaslarini, bu arada ahiret
ve ona bagl kavramlari tam anlamiyla akilci, hatta bir
6lcide maddeci bir goérisle yorumlayan "materyalist
feylesof Bedreddin" (bunu, Seyh Bedreddin'in Va-
ridat'taki bir kisim fikir ve goérusleri disandarayor),



3) Sik sik cezbeye giren, gayba ait bir takim durumlara
vakif olduguna, hicbir araci olmadan Allah'in dogrudan
hitabini isittigine, 6lG hayvanlari diriltebilme guclne
sahip olduguna, kisaca kendi kesif ve kerametlerine
samimi olarak inanan koyu "sOfi Bedreddin" (bu imaij
da Varidat ciziyor),

4) Ve nihayet, bu sayillan ¢ Bedreddin'in hicbiriyle
uyusmayan, zamanin Mehdi'si sifatiyla, dizenin
bozuklugunu ve toplumsal rahatsizliklari dizeltmekle
gorevli bulunduguna inanarak siyasal iktidara talip
"ihtilalci Bedreddin".

iste, Seyh Bedreddin'i henliz ¢6ziilemeyen bir problem
yapan, boyle dort cepheli bir kisilik ve kimligi temsil
eden gercekten mustesna bir tarihi sima olusudur.
Bununla beraber, dikkat edilirse, bu doért cepheli
kisiligin temelde biri materyalist, akila, digeri
spiritbalist, mistik olmak UGzere ki zit yéna
bulundugunu gérmemek mUmkdn degildir. Bu iki
yoénun de aslinda baslangicta gizli bir egilim olarak Seyh
Bedreddin'de mevcut bulunmakta olusu bizce son
derece kuvvetli bir ihtimaldir. Bunlardan hangisi gercek
Seyh Bedreddin'i yansitmaktadir? Bu ikili gorinti Seyh
Bedreddin'in sahsinda birbirini takip eden iki ayri
asamayl mi gdsteriyor? Bu asamalardan hangisi énceki,
hangisi sonraki Seyh Bedreddin'i temsil etmektedir?
Yoksa Seyh Bedreddin bu ikili sahsiyet arasinda zaman
zaman gidip gelen, baska bir ifadeyle her ikisini de bir
arada barindiran bir karakteri mi yansitmaktadir?

Biz sahsen B. Nusret Kaygusuz ve A. Goélpinarli gibi Seyh
Bedreddin'de bu iki zit kisiligin bir arada oldugunu
distinlyoruz.167 Boyle bir durum pekala pek ¢ok insan



icin mumkunddr. Ustelik ibn Hacer'in verdigi bilgilere
bakilirsa, hocasi Seyh Huseyn-i Ahlati'nin de ayni cizgide
bulundugu anlasiliyor. Hatirlanacagi Uzere o da
kendisinin  mehdi olduguna inanmaktaydi. Cok
muhtemeldir ki Seyh Bedreddin felsefeyle ugrasan bu
zatla olan uzun ve yabn temasi slresince gerek
yaptiklari konusma ve tartismalar yoluyla, gerekse
okudugunu kuvvetle tahmin ettigimiz, ib-nii'r-Ravendi,
Ebd Hayyan et-Tevhidi ve EbUbekir Zekeriyya er-Razi
gibi eski islam filozoflarinin kitaplarinin sevkiyle,168
icindeki materyalist egilimi gelistirmis ve tipki hocasi
gibi materyalizme egilimli bir mistik olmus olsun.

O, déneminin 6nde gelen bir Hanefi fikih alimi olarak
bu formasyonunun ve statlsinin gerektirdigi bir Gslup
ve yaklasimla fikha dair eserlerini kaleme almistir. Bunu
yaparken sorumluluk tasiyan, kazaskerlik yapmis bir
bilim adaminin psikolojisiyle hareket etmis, statGsinin
gerektirdigi davranisi sergilemis, belki o materyalizme
egilimli yanini éne ¢ikarmaktan kendisini alikoymakla
beraber, onda cok belirgin bir bicimde var olan akilc
yanini yazdigi fikih eserlerinde, ele aldigi konulara
yansitmaktan da geri kalmamistir. Bu sebeple daha
onceki fikih  alimlerinin  hakim ve igtihatlarini
sorgulayarak onlara alternatif hiktimler Gretmekten de
cekinmemistir. Ama eninde sonunda o bu eserleri
cercevesinde Hanefilik cizgisinin disina ¢ikmamis Sanni
bir fikih alimidir.

Diger yandan Seyh Bedreddin'deki bu akilchgin ve
materyalist egilimin onun islam inanclariyla ilgili telakki
ve yorumlarina, algilamalarina yansiyacagi da
muhakkakti. Onun, icindeki bu gugli egilimin énlne



ge¢mesi, bu vyaratilista olan bUtin insanlar gibi
mUmkUn degildi. Bu gucla akilcahgr onu kanaatimizce,
islam'in, Melek, Cin, Seytan, Kiyamet, Hasir, Nesir,
Cennet ve Cehennem gibi, akildan c¢ok imani
gerektiren, en azindan duyularla algilanamayacak
kavram ve konularini da, kendinden c¢ok &nce bu
meselelerde ayni yola girmis bazi eski islam
filozoflarinin  eserlerini  okumaya ydneltmis, onlar
Uzerinde uzun uzun dusundldrmus ve hi¢ siphe yok ki
Seyh Huseyn-i Ahlati ile de bunlar (Gzerine
konusturmustur. iste Varidat\a.ki Seyh Bedreddin, icinde
artik iyice olgunlagsmis bu egilimle Allah kavramini da
zaman zaman materyalist bir yorumla, panteist bir
cercevede ele almistir. Hatta Varidat'in temel cizgisinin
Vahdet-i VU-cGd'cu degil, panteist (Vahdet-i Mevc(d'cu)
kavrayis oldugu sdéylenebilir.169 Bu yUzden, kainattaki
her seyin suret olarak degil, ama cevher olarak Allah
oldugunu séylemistir. Ancak Varidat\z zaman zaman
Seyh Bedreddin'in soyut bir Allah kavramina inandigini
gosteren sbézler de yer alir. Ama yine de o bu kavramlari
yorumlarken kesinlikle bir teolog mantigiyla degil, bir
feylesof kimligiyle gérinar.

Bununla beraber, bu materyalist, akila Seyh
Bedreddin'in icinde, derinlerde, zaman zaman ona
Ustin gelen bir de, kuvvetli cezbe sahibi, gucli bir
mistik Bedreddin de vardir. Seyh Huseyn-i Ahlati'nin
kesfedip ylUzeye c¢ikardigi bu Bedreddin, materyalist
Bedreddin'in tabiatin disinda soyut bir kavram olarak
degil de, bizatihi kainatin kendisi olarak acikladigi
Allah'in sesini isittigini dustnerek vecd icinde "Ya
Allah!" diye haykirip aglayacak, yan wuyanik bir



durumdayken karsisinda piril piril  parlayan kendi
ruhunu gordigini sanacak, yanan mumun 6ldtrdtgu
pervaneyi dirilttigine inanacak kadar coskun bir
mistiktir. Cezbesi baskin ciktigi zamanlarda, materyalist
yani tamamiyle ortadan kaybolmakta, her seye bu
cosku penceresinden bakmaktadir. Zaten Seyh
Bedreddin'in kendisi de bu durumun farkindadir;
zaman zaman guclG bir cezbe hali yasadigini ve ruh
halinin degistigini cok iyi bilmektedir. iste, bu iki zit
Bedreddin, ba-zan birinin, bazan &tekinin 6ne
cikmasiyla bir arada yasamaktadir. Bu nasil olabilir?
Kanaatimizce bunun tek 6rnedi Seyh Bedreddin
degildir. Bunun ta Hallac-i Mansdr'a uzunan bir kékda,
Fazlullah-1 HurGfi ve ima-deddin Nesimi ile gelisen bir
goévdesi, Seyh Bedreddin'den sonra da -ile-riki
bolimlerde ulemadan ve safiyyeden &Orneklerini
gorecegimiz- serpilmis dallan vardir. Son tahlilde Seyh
Bedreddin ne yalniz biri, ne de yalniz 6tekidir; ileride
cok acik ve kesin belgeler ortaya cikarilip yukaridan beri
cizmeye calistigimiz  Seyh Bedreddin portresini
degistirmedigi slUrece, kanaatimizce o her ikisidir ve
Osmanl tarihinde kendinden sonraki bu tip insanlarin
da onderidir, "ser-cesme"sidir.

DORDUNCU BOLUM

OSMANLI YUKSEK ULEMA

CEVRELERINDE "ZINDIK VE

MULHJD" "EHLI IiLIM'LER

|. OSMANLI ULEMASI ARASINDAKI ZENDEKA VE iLHAD
HAREKETLERININ DUSUNCE KOKENLERI

Seyh Bedreddin'den baslayarak 15.-17. yUzyillarda
yasamis bazi Osmanli ulemasi arasindaki zendeka ve



ilhad egilimlerini, tek tar bir olay olarak mitalaa etmek
dogru degildir. CinkU bunlar kaynaklara her ne kadar
genel olarak zendeka ve ilhad terimiyle ge¢mislerse de,
gercekte birbirinden farkh nitelikler gosterirler. Bu
egilimler icinde gercek anlamda ve tipik olarak ateizme
yonelik olanlar bulundugu gibi, temelinde bdéyle bir
mahiyet tasimamakla beraber, islam'in bazi esaslarini
reddeden bir eylem halindeki karsi ¢ikislar veya sahsi
dastince planinda kalmis tavirlar da vardir.

Hayatlari pahasina devletin resmi ideolojisine karsi
cikan bu az sayidaki insanlarin yaptiklarini, nicelik
itibariyle degerlendirerek sayica azliklarina bakip
muUhimsememek, hafife almak yaniltici olur ve dogru
degildir. Ayrica, Osmanli Devleti'nin ideolojik olarak en
mutaassip zamanini yasadigi bir dénemde, herkesin
gercek dustncelerini acik¢a dile getirmesi kolay kolay
beklenemeyecegine goére, bu tarli dastnenlerin
sayllarinin daha fazla olmasi da ¢ok muhtemeldir.
Kaynaklara intikal etmis, dénemin mahkemelerinde
davalari gérultp sonuca baglandigi icin hem kroniklere,
hem de kadi sicillerine yansimis bu olaylann disinda,
aciga cilkmamis zendeka ve ilhad egilimlerinin
bulundugunu tahmin etmek yanlis olmasa gerektir.
Nitekim 17. yizyilda Paul Ricaut'nun gézlemleri de bunu
gosteriyor.1 Burada 6nemli olan, sayisal deger degil,
ulema kesimi gibi, ddnemin toplumsal yapisinda siradan
olmayan bir kesim icindeki bu hareketlerin altindaki,
Osmanli resmi ideolojisine karsi elestiri veya tepki
esprisidir. O halde bunlari nicelik itibariyle degil, nitelik
itibariyle dikkate almak daha dogru olacaktir. Ayrica
6nemli olan bir baska husus, o dénemde devletin icinde



yer alan ulema sinifinda bu tar hareketlerin
gorulebilmis olmasidir. Ustelik bunlarin bir asamadan
sonra gizlilikten c¢ikip aleniyete intikal ettigini,
bazilarinin imparatorluk baskentinde halk arasinda
ciddi bir yanki bulabildigini, uzun siren toplumsal
kargasalara yol acabildigim de unutmamak gerekir.
Osmanli  ulemasi arasindaki zendeka ve ilhad
hareketlerinin -6zellikle Allah inancina karsi cikis
seklinde  olanlarinin-  fikri  muhtevasi  gbzden
gecirildiginde, bu hareketlerin, "Giris" bdéliminde
sentetik bir tarihcesini vermeye calistigimiz Emevi ve
Abbasi dénemi zendeka ve ilhad hareketleriyle bazi
bakimlardan paralellikler sergiledigi gézlemlenir. Ancak
Osmanli ulemasinin zendeka ve ilhadi, s6zu edilen iki
dénemdeki esasta iran'in dualist Zerdisti ve Maniheist
dini dustincesinin islami kaliplarla ifadelendirilmesinden
baska bir sey olmayan zendeka hareketlerinden cok,
ibnii'r-Ravendi ile 10. yUzyilda gercek ifadesini bulan
materyalist felsefi dUsince temelinde islam'in ana
inanglarini redde yoénelik bir hareket olarak ortaya
ctkan  klasik ilhad geleneginin devami olarak
algilanabilir. Bir farkla ki, Osmanli ulemasi icindeki bu
ret hareketlerini, asagida goérulecegi gibi, ibna'r-
Ravendi cizgisinin daha iyi islenmis, genis bir felsefi
muhteva kazandirilmis bir benzeri, dolayisiyla orijinal
sayilabilecek bir distnce hareketi olarak
degerlendirmek pek mimkin gériinmuyor.

Bununla birlikte, kaynaklara yansiyabildigi kadariyla, bu
zendeka ve ilhad egilimlerinin (iyi islenmis bir felsefi
arka plana sahip olmasalar bile) yine de belli élctide bir
felsefi distince geleneginin Grind oldugu sonucuna



varilabilir kanaatindeyiz. Abbasi devrinin GnlU zindik ve
mulhidlerinin bugin Stleymaniye KutUphanesi basta
olmak Uzere, istanbul'un taninmis yazma
kGtiphanelerinde bulunan eserleri, kanaatimizce
Osmanli "zindik ve mulhid" ulemasi ile onlar arasindaki
fikri yakinhgin somut baglanti gostergeleri sayilabilir.
Her ne kadar onlarin bu kitaplari okuduklarim bugin
icin kesin delillerle ortaya koyabilmek imkansiz gibi
gérunuyorsa da, eger bu sahislarin tutuklanmalarindan
sonra el konulan mallan arasinda yer alan kitaplarinin
bugiin elimizde listeleri bulunsaydi, bu séyledigimizi
ispat edebilecek verilere rastlamak muhtemelen kolay
olacakti.2 Her durumda, bu kitaplar Osmanli ulemasi
tarafindan gizli veya acik, herhalde okunuyor, tzerinde
dldstnultyor, hatta tartisihyordu. Seyh Bedreddin'in
Varidctt'l aleyhine yUrUtidlen kampanyaya ragmen, bazi
ulemanin onu gizli gizli okumaya devam ettigini
gosteren Sakayik-1 Nu'maniyye'dt mevcut, daha &nce
s6zU edilen bir anekdot, bize bunu dustnduruyor.

Bu itibarla gerek ulemadan, gerekse sGfi ¢evrelerden
zendeka ve ilhad ile suglanip idama mahkdam edilenlerin
cok muhtemel olarak Abbasi déneminin bu eserleriyle
hem Arap ulkelerindeki tahsil streclerinde, hem de
istanbul'daki yasantilari esnasinda tanismis olduklarina
kuvvetli bir ihtimal olarak bakmak mumkandir.
Nitekim bir 6rnek olarak Seyh Bedreddin'in, Kahire'de
o6grenciyken hocasi Seyh Huseyn-i Ahlati kanalyla
materyalist Islam felsefesi Grlnleriyle tanistigini
kuvvetle tahmin edebiliyoruz. Ayni durumun diger
ulema ve seyhler icin de s6z konusu olmasi ihtimali bize
kolayca reddedilir gérinmuUyor. Bu ylUzden Osmanli



ulemasi icindeki zendeka ve ilhad egilimlerinin bir de
boyle tarihsel dusiince kékline dayandigini varsaymak
yanlis olmayacaktir.

ll. OSMANLI ULEMASI iCINDE "ZINDIK VE MULHID"LER
A) Molla LOtfi (6. 1494): Sahn Muderrisliginden idam
Sehpasina Giden Yolda Bir "Kiskanclik Kurbani"

Eger -resmen zindik ve mulhid ilan edilmedigi ve bu
sebeple hikim giymedigi icin- Seyh Bedreddin'i
saymazsak, Osmanli ilmiye gelenegi icinde 15. yUzyilda
resmen zindiklik ve mulhidlik ile su¢lanarak idam edilen
ilk sahsiyet, Molla Latfi'dir. Ama o Seyh Bedreddin'den
farkli olarak, stfi cevrelerle