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CEMIL MERIC, 1916'da Hatay'da ddu. Ailesi Balkan Savasi sirasinda Yunanistan'dan
gocmistl. Fransiz idaresindeki Hatay'da Fransgitim sistemi uygulayan Antakya
Sultanisinde okudu. Tercime birosunda sgaliilkokul &gretmenlgi ve nahiye
midurligt yapti. 1940'daistanbul Universitesine girip Fransiz Dili ve Edediiy
6grenimi gordi. Mikemmel diizeyde Fransizca okuyupagakierig, ingilizce'yi
anliyor, Arapca'yl, kendi ifadesiyle, "sokiiyoT"dElazg'da (1942-45) vdstanbul'da
(1952-54) Fransizcagtetmenlii yapti. 1941'den lsdayarak/man, Yiicel, Gin, Ayin
Bibliyografyas! dergilerinde yazmaya dtedi. 1IJde okutmanlik yapti (1946-63),
Sosyoloji Bolimd'nde ders verdi (1963-74). 16Sidézlerindeki miyopinin anmasi
sonucu gormez oldu, ama pénlsti cama ve Uretme temposu giiedi. Caitli
dergilerde yazilan yayimlandi. Hisar dergisindeldigi Kuleden" baligiyla surekli
denemeler yazdi. 1974'te emekli oldu ve yillarinkbnini ardarda kitaplgtirmaya
giristi. 1984te, dnce beyin kanamasi, ardindan felgrdiecl3 Haziran 1987de vefat
etti. Ik telif eseri Balzac iizerine kiigiik bir incelemeyHint Edebiyati(1964) daha
sonra Bir Dunyanin §ginde bagligiyla iki kez daha basildSaint-Simon, ttiSosyolog
tik Sosyalin,1967de ¢ika. 1974'ten sonra yayimlanan kitagtamardir: Bu Ulfee
(1974, 5 baski)Umrandan Uygara (1974,2 baski), Mgaradafeiler (1978,2 basla),
Kirlh Ambar (1980), Bir Facianin Hikayesi (1981),lsik Dogudan Gelir (1984),
Kultirden /rfana (1985). Babagtan yapacevirilerin ilki 1943'te yayimlandi. Fransiz
edebiyatindan yag@ cevirilerin yani sira, Uriel Heydin Ziya GofealpTurk
Milliyetgili ginin Temelleri (1980), Thornton Wuder'in Kopriiderugenler (1981) ve
Maxime Rodinson'un Ba-ti'yi Bilylleyeislam (1983) adli eserlerini de Tirkge'ye
kazandirdiiletisim Yayinlan Cemil Meric'in "Bitiin Eserleri'ni toplwalde basarken,
daha 6nce yayimlanmagnii¢ kitabim daha yayimlandi: Jurnal | (1992), JurRa
(1993), Sosyoloji Notlan ve Konferanslar (1993)iitBn Eserleri" dizisinden "gézden
gegcirilmis yeni baskTs yapilan kitaplar igenlardir Bu Ulfee (1983), Bir Dunyanin
Esiginde (1994), Saint-Sion, life Sosyolog life Sosyalist (1995), Umrandan
Uygarliga (1996), Maaradafeiler (1997), Kirk Ambar - Cilt 1 - RGmuz&idleb (1998).
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YUNAN MUC IZESi

Butin Kuran'lan yaksak, bdtin camileri yiksak,
Avrupalinin géziinde Osmanliyiz; Osmanli, yisiam.
Karanlik, tehlikeli, dgman bir ygin!*

Avrupa, maddecifine r&gmen Hiristiyandir; sgisiyla,
solcusuyla Hiristiyan. Hiristiyan icin tek gfian biziz:
Hach ordularini bozgundan bozgungratan korkung ve
esrarll kuvvet. Geng ciice, muselsel zilletler sdauhtiyar
devin zaaflarini kdeder; ahde vefa, civanmertlik,
merhamet... dagidan alir, hulls c¢akar, yaltaklanir ve...
nihayet alteder devi. Cenk meydanlanndgil deatak
odalarinda kazanilan bir zafer.

Zavalll Turk aydini... Batih dostlar alinmasinigiye
hazinelerini gizlemeye calr. Sonra unutur hazineleri
oldugunu. Dimanin putlarini takdis eder, hayranliklarim
benimser. Dev, paganlair.

1 Bki. Cemil Meri¢, Jumnal, cilt 1, "Butiin Kur'ami Yaksak..." iletim Yayinlari,
2. baski, Eylil 1992, s. 383 vd.
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Avrupalinin Yunan-1 Kadim muhabbeti bir kendi kemeli
perest, histeriye varan bir perestiSumner Maine, "tabiatin
kor kuvvetleri bir yana, kainatta hareket eden aesa kayng
Yunan" diyor. Asya'nin bu haramzade mirascisinak "te
yaraticl" payesi ihsan eden Sumner Maine, alti Hiht
kanunlariyla grasmisti. Biliyordu ki, beer diiincesi en
muhtgem meyvalanni Ganj kiyilarinda vegmie siir Ganj
kiyllarinda kemalinsahikasina egmisti. Hegelci idi, yani
tek&mule inaniyordu!

Her mucizeyi reddeden Renan'a goére, gua#inda tek
mucize vardir. Yunan mucizesi. Yunanistan'in tabil
guzellikleriyle mest olan Ustat, iklimle izah ediga bu
mucizeyi. Ama "Akdeniz havzasinin géir bdlgeleri neden
bdyle bir mazhariyetten uzak kaltar? Bu imtiyazl toprak,
medeniyet dnclliiine neden devam edeme®i gibi sorulara
cevap vermiyordidayat-1Yesu yazarf.

Gecgen asrin bitin Tark ghaanlan Helenizm baypa
altinda toplanirlar. Yunan vyiceltildikce, Osmanlijarsi
duyulan husumet de kabanr. Yunancilik bigtaa bir baa
sarar Avrupa'yl. Bu yeni mezhep, ingiliz'le RusAlman'la
Fransiz'l kayngdirir. Byron'in hayatina malolur bu karasevda,
Hugo'ya neideler ilham eder.

Islamiyet, Eski Yunan'in mirasim titiz bir tahlii@bi tutmus,
degerli bulduu bilgileri irfan hazinesine katip, posayi
Avrupa'ya terketmiti. Osmanlh aydini icin, sular altinda kalan
bir kitaydi Eski Yunan. Olemp Tanrilarinin ahlaksidi
maceralariyla, Pelopones haydutlarinin dizme mefddbne
aldkadar ederdi onu?

O putperestler ulkesini ilk merak edenler, Abdi#azi
devrinin Bati hayrani palaridir. Maarif nazin Saffet Ba
"tercime odasi hulefasindan" Kostantinidi Efendi'jpé
Yunan-Ii

2 Renan Emest, La Vie desusParis 1863.
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Kadim Tarihiismarlar’® Eserine "besmele"yle gayan bu
gayrimuslim Osmanliya goére, "milel-i kadim-i shereden
Eski Yunanlilar... mebadi- medeniyete bir hayliekmve
hizmetlerde" bulunny) "ve iclerinde pekcok hikemar-i
benam zuhur" eylesji“zaman-i hiikimetleri ahval-i alemin
tegay-yur ve teceddudini mucib olan nice nice wukua
cesimeye masdar olgibir millettir. Ne yazik ki, "millet-i
mezk(re-nin ahval ve &sarina dair lisan-1 tlrkiréize
yazilmg bir tarih" yoktur. Kostantinidi Efendi, Yunan
paganizminisdyle anlatir: "Yunanlilar &séar-1 tabiiyeyi flnun
vasitasiyla anlayamadiklari icin onlarasén&i- uluhiyet
isnad edip mesela riizgéar ve giime atg ve bahr-1 muhit
ve nehirler ve ormanlar Yunanlilar indinde bir ilah
addolunurlar, kezalik kuvvet wecaat ve hiisiin ve maharet
ve sanat ve dirayet gibi evsaf dahi" birer Taasnlsd.
"Avam-1 nasin vehim ve hayali buralarda kalmayip,
mabudlar igin birg purgub dahi terennim edilginden,
zuumlannca zevat-t ilahiyenin ahval-i acibelergirip
gecirdikleri korkunctu ve tehlikeli vakialar uzwrzadiya
yazarlardilsbu efsaneler topluca olarak bir kitapta miinderig
ve Yunanllann itikad-1 diniyesi ka-vaide merbuimayip
hemen cumlesi karmakarve sdyan-i taacclOb birtakim
hikayat-1 garibeden ibarettir".*

Bu giirbagh kitabin Turk fikir hayatinda ne gibi yankilar
uyandirdgini bilmiyoruz. Bildigimiz su ki -Sadullah Pa-
sa'nin yarida kalmgive basiimangi llyada tercimesi bir
yana-Tarih-i Yunan-iIKadim'in nair tarihi olan 1870'den
ilk Yunan Tarih-iEdebiyati'nin ngr tarihi olan 1911'e
kadar Yunan'in ‘"enafis-i asér'indan hicbiri dilimiz
aktariimamygtir. Nihayet Ikinci Mesrutiyet... Batililama
yolunda dev adimlaryla ilerleyen ve Fransiz edstbiy
ile sermedi bir

3 Tarih-i Yunani Kadim1870,340 sayfa.
4 a.g.t,s.29.



vuslat halinde ygyan intelijansiyamizi yeni bir merak
sarmgtir, kaynaklara inmek. Batl irfaninin Yunan-i
Kadimden bgka kayng var mi? Resimli Kitab'in edebiyat
tenkitcisi Raif Necdet, arkaglaMehmed RaufunYunan
Tarih-i Edebiyati'ni biytk bir muhabbetle selamlar,
"mazi-i edebiyata vukuf peyda edemeyen bir samatka
istikbal-i edebiyata nasil zaferle hikiimferma digbi.
Artik Fransa'yl bir middet ihmal edebiliriz. Cunka,
simdiye kadar onunla ¢ok mpgul olduk. Edebiyatimizi
mariz, asabi, nisvi yapan bu edebiyatla az bir retikat'-1
munasebat etmeyi ben edebiyatimizin sihhat veetiyigih
l&zim addediyorum... Yunan-1 Kadim tarih-i edebiyat
tedkik, kurun-u 0la edebiyatinin en muhim g@mil bir
safhasina nifuz etmek, yahutleabir ifade ile edebiyatin
merseini, safahat-1 teessls ve sakkUlUni gormek
demekdir.®

Mehmed Rauf'un eserini takdim gidgok dahasairane:
"Bir kism-1 mahimmi iklim-i cézibedarimizda gop
blylyen, icazkar elleriyle eyvan<giir ve edebiyatin
esaslanni kuran ve nihayethrah-1 tefekkir ve tahassiste
selasil-i &sar'a gva olan Yunan hikema wgiarasinin
hayat ve meslekleriyle mahsulat-1 fikriyeleri halda az-
¢ok iktisabl malumat iktiza eder.” Yazarin buyt#irabi,
Yunanca "enafis-i asar'in hala dilimize cevrilmgmi
olmasidir. Filhakika, "Eski Yunanlilarin en hakikdalari
edebiyatlaridir. Hususat-l sairede Misirlilarla  efwill
sarkiyeden hayli iktisa-batda bulunduklar haldelegstda
hicbir milleti numune ittihaz etmesgierdir." Buglinki
Bati edebiyatina "vukuf peyda etmek icin" mutlakansn
ve Roma edebiyatini bilmek 1azim. "Eski Yunanlyainiz
Yunan edebiyatinin dé fakat edebiyaiin miihdndirlef".

5 Raif NecdetHayal-1 Edebiye.
6 Mehmed Rauf, Yunan Tarih-i Edebiyati, Onsoz.
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Huilasa edelim: 1912'ye kadar Turk intelijansiyasnah-i
Kadime kagi hiirmetkar bir tecessls duymaktadir sadece.
Yunan "hocalarimizin hocasi"dir, edebiyatin kurudus;
bu itibarla taninmasarttir. 1912'de Paris'tdstanbul'a
donen geng bir kabiliyet bu hirmetkar tecessusgjirgil
bir ask haline getirir. Bska bir tabirle, Yunanl
Papadiamanto-pulos (Jean Moreas) ile Kiiball Hénedlia
coskun tilmizi Yahya Kemal, Paris kahvehanelerinde
duyduklarim PeyamSabatokuyucularingdyle aktarir:
"Tarihte hayy ve muhyt bir insaniyet var. Bahr-i&e
havzasi. Hayata susayanlar o havzanin sahiligreido
kosuyor. Tarihin bu karn'ini fena bulan insanlar, Athe
Pallas etrafinda bigecek. Renan'm altgsene evvel
Suriye'den donerken Atina Akropolisi Usttinden yldse
minacaatl, leasr-1 tefekkirin son sézu idi." "Yunan
esatiri her kavmindir' gengire gore, "medent insanlarin
ebedf kitabidir”. Bir baska yazisinda biisbiitiingasair,
"gune;, denizderarkilarla yukseliyorsarkilarla batiyor.
Hayat, giindiiz gliun, gece seyyah bir musiki halinde.
Erkekler Uryan kahramanlar, kadinlar da ince téller
Ortalt uzun sebular gibi... Zevce ve zevgleri gomgdi
kollarini birbirlerinin omuzlarina atgyurtyorlardi... Beni
bu beldenin saadeti trkuitti... Buragly, @in, san‘at; hayat
halinde mitecelli. Bu dlem bir seb@traeseridir; bu eseri
de eski bir sebudan numune alarak ydpt:".

Paris'ten gelegairin sesi, Misir'dan gelen genc bir ikbal-
perestte, (Yakup Kadri) tannan akisler buldu. Badazonu
dinleyelim: "Butin kitaplanimi  yaktim... Kaybgitn
zamana giyorum... nihayet menbal buldum. Fakat,
heyhat, neden sonraimdi kendimi genc, kavi, yuksek ve
genk bu-

7 Hasan Ali YiicelBaehiyalTarihimizden, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1957, cilt 1, s. 257.

8 ag.e.,s. 261
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luyorum”. Sayfalarca surip giden bu mensur kaside
beklenmedik bir §a ile sona erer. Ustat "cihan-1 bedayiin
bltiin usaresini sanki bir bardak suda" gmyani
Homeros'u okumyur. "O Homeros Kki... tarihi, tarih-i
medeniyeti tek bana yapi... Homeros'tur ki, Atina'y,
Roma'yl, Paris'i dgurdu... hatta diyebilirim ki, tayyarenin
mucidi de Homeros'tur... Homeros, yalnizésgyeti ibda ile
kalmadi, bgeriyete bgeriyet muhabbetini gretti..."

Hasan Ali: "Edebiyatimizda en eski medeniyetlergkbe
olmus Anadolu'nun eski sakinlerine ilk akrabalik duyan v
duyuran, Yakup Kadri oldu§imdi Sabahattin Eyulip
lunda ve onunla beraber pek c¢ok gencglerimizde
gordigumiiz Anayurt Anadolu'yu payen gegiyle beraber
yasayarak benimseme fikri, koklerini burda bulur" diy®

Kisaca: gonulleri gadisi kalmaya razi olmayan garppe-
rest aydinlarimiz Yunan'dan fazla yunanci kedilirle
hocalarina parmak Isirtacak kadar yunanci. AmakaBal
Saval kopmak Uzereyngj Avrupall dostlari hasta adamin
mirasini boligmek icin sabirsizlaniyorlargi onlara nel
Dava: ne pahasina olursa olsun Osmanliyl yikmak.
Medeniyet bunu icap ettirmiyor mu? Efendileri yalam
styleyecek? Kendine yeni cedler arayan kibar
intelijansiyamiz, elbette ki Yu-nan'i Mol veya Hun'a
tercih edecek.

ihtiyar bir medeniyet, dimanlarinin tasviyesine uyup
intihara hazirlanirken dost bir ses Yunan efsanesin
temelinden catirdatiyor ve uyanin diye haykiriyobiize.
Yu-nanperestlik, Truva'ya sokulan at.

IImin sesiydi bu, haysiyetiguurun sesiydi. Devigirilen

9 age.,, s. 291.

10 ag.e.. s291vd.

11 Bkz. Cemil Merig, Bu Ulfee, "Yunana Katy lletisim Yayinlari, 7. baski, Kasim
1992, s143.
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Yunan-1 Kadim'i hakiki buutlarina irca ediyor vetduti bir
husumet dinyasina kahakkin mudafaasini yapiyordu;
hakkin, yani Osmanhnin. Her Turk aydininin dikliatet
ve hurmetle okumasi gereken bu eserin adi: Les Qe
utesles Epoqu.es1870'de lgincl baskisi yapghiKim
yazms, bilmiyoruz. Kendini "eski bir diplomat" olarak
tanitan bir vicdan. Kitabin ayirici vasiflari: ailggmul
bir kilttr, mutlak bir tarafsizlik... Mukaddimeykayalim:

"Bir kavim ki, fertleri de, devletleri de capulcida
palazlanmy. Hor gormi alin terini. Haklyla haksizi,
iyiyle kotiyl ne yonetenler umursamne yonetilenler.
Yalniz kaba kuvvet saygi gorsd tlkede. Medeniyetin en
parlak devrinde ahalisinin kirki kdle biri hdr. Gen
sefihlerle, kart fageler bataci. Her yil, tanrilara insanlar
kurban edilmy; binlerce ¢cocpun kanina girilmi her gin.
Bur kavim ki, bitin meziyetlere gitan: kabiliyete,
asalete, servete... Kah parall asker, kdh hayéiotaci tek
yagma. Her hayasig tanrilgtiran bu kavim Ucseyde
birinci: kibirde, yalanda, fuhgia. Ama bu meziyetlerini (t)
Oyle ustaca kullanrgy 6yle pazarlami ki, iki bin yd
tarihin bg kosesine oturtulmg.. insanhk, en rezil
goctguna digkun cilgin bir anne.

Roma, bu delice sevginin ilk sorumlusu. Kiyicilrkta
baska hineri olmayan cahil ve kaba Romalilar, Yunan'm
ahlaksizliklarini kemalin son mertebesi satan 6rnek
almslar Yunanlilar: Messalina Lamialyl golgede birakmi
Neron Demetrius'u, Heliogabalus Alkibiyades'i.

Yunan-Latin ahléksizii manastirlara sokulur Ortaigia.
Dua ve ibadetten bunalgmuhlarin sgindigi bir limandi bu

12 Dossier a consult er pour la Questi@rient,Les Grecs a Toutes les Epoques, de-
puts lestempiles plus recillis jusuu'a I'a/Jaite Marathonen 1870,par un
anelen diplomaie en Orieiflafk Meselesi icin incelenmesi gereken bit dosya:
En eski zamanlardan 1870'deki Marathon olayina rkadler Devirde
Yunanlilar. Yazan: Daudaki eski bir diplomat), E. DeMwt. Paris, 3. baski
1870,436 sayfa.
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ahlaksizlik. Keislerin -hayaleti de olsa- Pelopones ve Attik
haydutlari gibi ysamasi ne badondirici tezatti! Kilisede
mezamir okuyan Ustadin nasil buyik bir sabirsalikicresine
kosup Yunanca yazmalargerhine koyuldgunu bir diginun!
Bugiin, bize sunulan Yunan, o sarihlerin  Yunan'.
Manastirlarda gorilen bir rilya, skger hayatinin bir vahasi.
Evet, Yunan'l papazlar guzeitemis. OnlaT olmasa Yunan
bize oldgu gibi gérinecekti: sefil, hayasigrenc...

Casdss aydinlardan bazilari korka korka gleecek olmy
Eski Yunan'. Hadlerine mi? En Kkokli inancglarimiza
saldirabilirsiniz. Beis yok: kasirgalar, togra derinliklerine
kok salan gaclan daha da guclendirir. Ama tutkunluklarimiz
yapraklara benzer en hafif bir rizgar altist edelmhlari.
Yunan aleyhinde ilk fisiltilar duyulur duyulmaz, Nan
edebiyatinin  ¢lrimi yapraklarini  kendilerine paravana
yapanlar yaygaray bastilar: susun nankdrler,gjedr onlarin
ekmesi; yuvamiz, giysimiz, dilimiz onlarin; siyaseti @mtan
Ogrendik; kitap, hitabetsiir, glizel sanatlar, felsefe, hatta din
onlarin armgani.

Gibreden gizel ciceklerskirir, dogru! Ama lagimdan gicek
fiskirdig géralmi ma?

Insanlik boyle bir batakia saplannyi asirlardir, Yunan-
Latin bataklgl... Ve uyuyakalmy. Sonra calkalanmidurgun
sular. Ve zeka aiun kaynaklar gibi camurlarindan arinmaya
baslamis.

Caginin cahil aydinlarina Yunan'm, tahayyiil ettikl¥tinan
olmadgini ilk haykiranlardan biri Voltaire. 11. Kateri-nan,
sahiden heeyi Yunanlilara mi borcluyuz sualine vettcevap
su Ustadin: hayir efendim. Yunanhlar hickeyi kesfetmemi.
Pek «azeyi islah etmiler, hem de cok cok gec.

Arkeoloji ile filoloji, Voltaire'in ne kadar hakloldugunu
isbat ediyor. Evet, galas ilim, Yunan'i gercek hiviyeti ile
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tanitmaktadir; ama danik bir ik bu. Kendi argtirma
sahalarinda son derece kesin hukimler veren ilim
adamlarn bulduklarn hakikatlerden Urkgngibi birtakim
ihtiraz! kayitlara giniyorlar. Herkes, Yunan'in, kendi
sahasi dindaki marifetlerine hayran.

wi/Felsefeciye gdre, Yunan hikmeti daha 6nceki kiavaten
alinms, burasi muhakkak. Ama ticarette Yunanllarin
Ustine yok.

Iktisatgl, Yunanlilarin sanayide, ticarette, malkyeuk
kadar ehliyetsiz olduklarini isbat ettikten sonliami
dehalan' kansinda yerlere kadag#iyor.

Riyaziyeci, yazik diyor, Yunanlhlar cebirden haleers
Hintlilerden aldiklan hesabi da, Misirlilardan ikddn
hendeseyi de berbat efar. Ama heykelleri harika.

Arkeologlar hayretler icinde... bu ne zevksizliku B
renkleri bizim oyuncak imalatgilar kullanmaz. Adam
abidelerini, sanat eserlerini bu renklerle boydamni Ne
var ki, aile hayatlarinda, toplum hayatlarinda |ézi
ornesiler.

Hukukcular mebhut: hayir hayir, dinyada Yunanllar
kadar ahlak ve kanun tanimayanskaa bir kavim
gosterilemez. Ama Yunaiiri... ve saire, ve saire. Dikkat
buyurul-sun! Konganlar rastgele insanlar gle cagdas
ilmin en gavenilir temsilcileri”. (* t

Yazar, "korkun¢g ve inandiricisehadetlerle dolu
dosyasini”, Avrupa efkar-1 umumiyesine sunmadare.6nc
Kadim Yunan', Kadim Yunan kaynaklarina dayanarak
tanitiyor. Bati'nin goklere cikaggibu kavmin kendi 6z
evladan tarafindan nasil anlagich gérmek ibret verici
gercekten.
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CAGDAS UYGARLIK DUZEYI

Yok senin vasfetgiin dilber busehr icre Nedim, Bir peri-
suret gorinmg) bir hayal olmyg sana.
Nedim (Gazel)

Cagdas Bati'nin ayirict vasfi rasyonalizasyon, Weber'e
gore! Hayatin biitin bolgelerine sizan bieamet bu.
Ictimaisuura baski yapan 6lu bigalik, karsi konmaz bir
alinya-zisi.

Rasyonalité, kapitalizmin hem yaraticisi hem eseri.
Kapitalizmin ve birokrasinin...insanlik bir koleler
toplulugu olmak tehlikesiyle kar karslya.

Weber iki kutup arasinda bocalar. Bir yanda mualyyen
yetci tarih felsefesi: insanlik 6niine gecilmez karis
icindedir, burokratlsma vyargl, Ote yanda blylk
adamlardan

1 Rasyonalizasyon. akKkie, "yani bir amaca ydnelen mantiki hareketin
gittikge yayginlamasi”. Weber igin bkz. Cemil Merig, Bu Ulke]jkI
Dusman Kardg", iletisim Yayinlari, 7. baski, 1992, s. 185 vd. ve "Pkiiti
ve tim", s. 225 vd.

2 AKltlik.
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medet uman bir hissilik. Weber, im adami olarak,
objektiftir:  iktisadi ve ictimai gefmenin  yolu
degistirilemez, insan olarak, inancagsin bahtiyar bir
zimre bu mgum kaderi dgistirecektir. Cg@das tarihte
kiyametler olmayacaktir diyemeyiz. Fakat bu tardr h
adimda manali alternatifler sunan bir st cok, bir
yerinde sawtir, ictimai dgisme, bir mahiyetce gegmeler
bitinu degil, gorevierin gittikge ihtisasknasi, insanlarla
nesneler arasindaki munasebetlerin gittikce
tekniklesmesidir. Avrupa'yr bu lanetler berzahindan kim
kurtaracak? Marx, sosyalizm diyor. "Zaruret tlngdin
hirriyet Ulkesine goétiren tek yol o; ya sosyalizya,
barbarhk!"

Weber karamsardir. Karamsardir, ¢lnki: "sosyalizm
gerceklgtirilemez; bu itibarla tehlikeli bir Gtopyadir.
Marx'm fakirlesme, sermayenin temerkiizii ve buhranlar
hakkindaki nazariyelerini, ganizin ekonomik ve sosyal
gelismesi yalanlamgtir. Kapitalizmin kendi i¢ tezatlar
yuzinden yikilip gideg@ni sanmak yargl’, "Blrokrasi
cagdss toplumun alinyazisi. Sosyailieme,
birokratktirmay! 6nleyemez, rekabet, ferdiyetcilik vs. gibi
setleri de yikarak birokrasinin mahzurlarini bit &aha
arttirir, ictimal tek&dmulin muharriki sinif ¢ahalari
degildir".*

Kapitalizme bglh olmayan cevreler desas yukar
paylamaktadirlar bu tenkitleri. C. Wright Mills, Th. W.
Ador-no, Merleau-Ponty gibi marksizmin tesiri altan
kalan, fakat Sovyetler Bigindeki burokratlsmayla
inanclari sarsi-

3 Zavalll Weber! Umide susuzdu. Ama, o garip Niete'sihin bekledii kariz-
matik sef, kanli palyacolari @édi tarihin. Aydin despot, ¢ak pahall bit
Utopya. Yozlamis demokrasileri tehdit eden de ogideni?

4 Weber, sinifla tabakay birbirinden ayirir. Birtigladi bir mefhumdur, oteki
ictimal. Birini piyasa tayin eder, &tekini tarihiriBgegicidir, 6teki devamii.
Siniflar nisbeien seyyal wekilsizdir. Bu seyyatiyeti, ziimrelerin pazarla olan
minasebetleri belirler. Siniflarin biifiden s6z edilemez. Yalniz, strekli bir isde
calsmayan vasifsizsgiler, kelimenin tam manasiyle, gergcek bir singkite
ederter.



lan, birbirlerinden ¢ok farkli fikir adamlarinin maygors
Uzerinde birlemeleri dikkate laylk dal mi? Weber'm
tenkitleri Ortodoks markscilar tarafindan da cidtirak
cevaplandirilamangtir.

"Liberal" sosyologlarin ggu ise, Weber'm karamsgiina
katiimaz. Barokratlgna bir baski olayindan cok, teknik bir
olaydir onlara gore. Siyaset de miutehassislarimindze
konwacal bir alan. Bati toplumlari, gecmieki baski
yonetiminden uzakkmakta, buUrokrasi yeni yeni
teskilattanma 6rnekleri sunmaktadir, kooperatifler igib
W"ber igin, burokrasi ve rasyonalizasyon butin mhga
rahatsiz eden birer gitan kuvvet, kapitalizmin
savunucularina gore, birer "fon gurdltisi”; herkas
gurdltiye kendini kolayca ahirabilir. Kapitalist olmayan
dizenlerin bittn i¢ buhranlari, Bati modeline gérlibirer
"asama". Dunya "ihmli" bir birokrasinin bayimaaltinda
birlesecektir. Tek cikar yol; burokrasiyi 1slah etmek ve
kendimizi tabii bir gelimeye ter-ketmek. Sosyologlarimiz
blrokratlamayl hg gostermek icin, sosyalist toplumu
sahneye cikarirlar. Sosyalizmin ayirici vasfi zoddir
onlara gore, kiler de, davranlar da burokrasinin ¢ok siki
bir kontroline bglidir, insanlar arasinda gercek bir
uyusma (consensus) olmagndan tedhlie bagvurulur.
Bati'nm bu sevimli sosyologlarigairane mi-dafaalanyla
basbasa birakarak rasyonaliteye donelim.

Avrupa insanini diinyanin efendisi ve eserlerinite&io
yapan, kapitalizmdir Weber'e goére. Kapitalizm neden
Avrupa'nin inhisanndadir? Avrupa'nin inhisarindakgi
Avrupa "akilci”. Neden akilc1? Akilci, ¢inkl kahzmin
vatani.*

5 Goruluyor ki, Weber icin din olay! iktisadi olayisonucu d&l sartidir.
Weber, Marx'rn altyapi-Ustyapi miinasebetini tersimiecgeviriyor. Hayir.
Tarihi maddecilik, ideolojinin (ister dini, istefirddisi) iktisat Uzerinde etki
yapabilecgini hicbir zaman inkar etmestir. Weber de, (Din Sosyoloji'siniri
iki bo-
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Dogru mu acaba? Hayr. Kalvulzmin Avrupa
distincesine mirasi akilcilik gidir. Cagdas bir sosyolog,
bir kelim* degisikli giyle, Weber diilincesini icine dgiigl
clkmazdan kurtarmaya cait Filhakika, Gabel'e gotre
"kapitalizmin PuritenlerMen algh ideolojik armaan,
rasyonalite d@l esyalasma“dir. Eyalama, eserlerinin
insana yabanci hale gelmesi yesiana "nesnel" ve tabii
bir realite olarak cikmasidir.sialssma, kanunlari insan
iradesine yan cizen ve tabiat kanunlari gibi kbgex ve
zorlayici olan bir realite. Bka bir tabirle, gyalasma ile
yabancilama mefhumlari birbirinin zaruri
tamamlayicisidirlar. ggalssmanm hakim oldgu dinya,
kati, insan du, deserleri ve kgileri yok eden bir
dinya.

Avrupa dsi ulkeler, bilhassdslam lkeleri, belki de,
Bat'dan daha cok akilcidirlar.  Kapitalizme
girmemilerdir, ¢linkll onlardaki rasyonalitesyalagsma
degildir. Esyalssmanm ferman dinlefti diinya, Calvin'in
kaderci dinyasi, yani kapitalist Avrupa'dir. Cdimin
dinyasinin da, kapitalist Av-

limiinde) marksist anlay ¢cok yaklar. Burada, din bir ideoloji yani her tirlt
desisime kagi koyan bir diglinceler bitinu olarak tanitiir. Meselggyle
koyar sosyolog: Feodalite artiklarinin olmgy@Cinlilerin ilmt kabiliyeti,
hammadde bolgu gibi amiller Cin'in kapitalizme gegni kolaylastirmaktaydi.
Ustelik bir Cin rasyonalitesi de vardi, protestagryali Bati rasyonalite-
sindet hic de g@g1 olmayan bir rasyonalite. O halde Cin, kapitadistisme
yolunda neden duraklaghr? Weber, sucu KonfiigyiVe yukler. Filhakika,
Konflgyls mezhebi bu alanda gercek bir ideolojin(ydesisikli ge kasi
direnmeyi  kolaylatiran  fikiler ~manzumesi) roli  oynagm.
Konflgyus'cli mandarina 6zel bir tabakaydi. Tamkbiem elendisiydi
mandaren. Ne bir uzmandi Batill ménada, ne bire)iksemur. Bglica
geliri, vergi iltizamindan ve idari gorevlerindenagldigl paraydi,
Protestanin "yaratici buna-im"vna yabanciydi. Tk&ygisi vardi:
Mikemmel oldgunu zannetsi toplum dizeni iginde yerini almak.
Binaenaleyh, kapitalist zihniyetin ggfiesine Onayak olamazdi. Ama
mandaren de gokten inmetii Belli bir iktisadi ve cg@rafl ihtiyacin eseridir.
Guney Cin'deki buyuk sulamslerini yonetme ihtiyaci. Kisaca, randarenler
konfugyanizmi, hem iktisadi hayati aksettirir, hel® ideolojik bir gérevi
yerine getirir; yani bir ziimrenin hizmetinde birzigime ve diyalektikten
uzaklgtirma aracidir.
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rupa'nin da yapisi mani‘ci* ikisi de insanin ezijme
mahkim oldgunu sdyler; ikisi de insanlk glive Kisiyi

yok edici; ikisinin de yonedi aciktan agia muayyeniyetgi.
Cal-vin'in dunyasi deer yargisi belirten birsgalagmamn
tipik 6rnegidir. Tanri, talyicilarina kurtuly getiren belli
sayida dger yaratmytir. Higbir gaba -dua, hayisleri» bu
deger yekdnunu arttinp eksilternezsy@alasmis suur da,
kalvenci ilahiyatda, insanin kaderi dgstiremeyecgine
kanidirler. PUriten, duanin muiessirryetine inanmaz;
esyalasmis suur, praksis'e.

Esyalasma, yeni bglayan kapitalizm icin tabii bir cevre
idi. Kapitalist iktisadin bir eseri yahut da birtypisi, ama
islemesi icin lUzumlu bigart.

Hilasa edelim: Buirokraside rasyonalite olmgadi
sdylenebilir. Ama, hi¢ kimse burokratik diizeniyaasmis
bir dizen olmagim ileri siremez. Cadas insan béyle bir
akil dsi ve ayalasmis dinyada ygyor. PUritanizmin
zehirli soligunu ense kokimiizde duyar gibiyiz. Kaldi ki
akil dsi'nt akil tahtina oturtan bu idrak hasiatin tek
kurbani Avrupa da gsl.’

Mani'nin kurdgu din, Maniheizrn. Dunya, hayirkerrin sava; alanidir, insan
da dyle. insanin mutlufiw, bu iki zit kuvvet arasindaki muvazeyenglizhr.

Herben Marcus&ovyetMarksizm! adl eserinde, homosovieticus ile Weber'i
Puriteninin temelsahsiyet benzerliklerine dikkat ¢eker. Bu benzertiin
sosyolojisinden ¢ok Sovyet ideolojisinin yorumuniginteresan bir ¢aina
hipotezidir.

Bir baska yazar, Puriten diinya ile irkgi dinya arasingtaki benzerliklerine
isaret etmektedir. Nazi ideolojisi Calvin inancinenjden dgusudur bu zata
gore. Ikisi de insanlar arasinda ggtan aitsizlik oldugunu kabul ederler,
Calvin i¢in iki turli insan vardir: Rabbin sevgiullanyla, lanetlenngler.
Nazizm i¢in Alman 1irki, insardin efendisidir. Ayni kati, ayni insafsiz, ayni
adalet dyi kader (Erich Fromm, L&®eur &t \a Liberti(Hurriyetten Korkmak)
Paris 1963, s, 76-77).

Demek ki, zamaninuzdaki iki yaygin gincenin, Sovyet ideolojisi ile
nazizmin temelinde pdritanizmle kdasiyoruz. "Esyalssma, Maniheizm,
diyalektigin reddi; otoriter rejimlerin tabiigdimidir" diyor Gabel.
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Marx'in hayalleri gercekignedi. Weber'in kahramanlari
da ufukta gérinmiyor. Sanayitae, Pandora’nm kutusu.
Bati "uygarlgl”... hasretini cekiimiz o peri-suret, hakikatte
kart bir J anus. Her iki cehresi de abus, her dtresi de
tehditkar.

Amerika'ya gelince... Weber gincesinin en taningyAmerikall temsilcisi RI-
esman, Ug turlh ictimal seciye kabul eder. Gelemiekbelirledgi sahsiyet,
distan belirlenensahsiyet, icten belirlenegahsiyet. icten belirlenen deviet
adaminin en guzel tarihi égreTh. W. Wilson. J. Foster Dulles ile senator
Gold-water ayni seciyenin daha yeni drnekleri. Siyabancigma Amerika'da
ozel bir sekle burinmitir, amenna., fakat bu yabangnteda, yeniye
dismanlgl ve Maniheizmi ile puritenci ruh hakim.

23



HANGI BATI

Capkin, cakirkeyif, derbeder bir Gsldpmarik, atak, sera-
zad bir zeka. Kizdirdl zaman bile sevimli. Kitabi gllerek
kapiyorum, yari sarpyari mutlu, yari doymy) yan ac.

Hangi Bati bir facianin hikayesi: iki yuzyildan beri
kurbani ve kahramani olgumuz bir facianif. Bu milli
dram, sairin kalemiyle “feerique"lamis. Dost bir sesin
musikisi, Ariel'in rebabi gibi, sizisiire ve sirin‘e
kanatlandiriyor. Evet, ilhan'in ilk vasfi bir sesiusu;
sicak ve aydinlik bir ses.

Dusiincelere gelince... Bu ka1 Uslup, dilince yum@i
ile oynayan sevimli bir kedi yavrusu: ggor, zipliyor,
saklaniyor, tekrar firhyor bir k@@den. Kah aciliyor, kdh
digtimleniyor yumak. Arada bir koptu da oluyor.
Ilhan, cok defaair, bazen gazeteci, bazen de bir derginin
Paris muhabiri. Muallim Naci'nin tenzihinden gec¢niem
bir Cenap. Tirkce yazan pili Namik Daha usta, daha
tecrubeli bir Ali KemalParis MusahabelertrinAli Kemal'i.

1 Attilailhan,HangiBall, ikinci basim, Bilgi yayinevistanbul 1976. 24



Kitaba Niyazi Berkes'den bir epigrafla giriyorugihay!
tikayan kakavan bir epigraf. Bir avug kelimg.le
"Onsoz yerine", gercek bir beyannagieura bicak gibi
saplanan, yalin ve gur bir ifade. Ucurumun kenarind
uyanan bir vicdan, nesilleriikayetlerini haykiriyor,
sikayet ve gafletlerini. Ankayor muyuz? Temelde, evet;
teferruatta, hayir. -" @Galsslasmayla batililama arasindaki
fark" ne demek? Batilgana miti eskiyince, yeni bir yalan
¢ikti sahneye, dahagtosu ayni nazenin taze bir makyajla
arz-1 endam etti: galaslasma. Intelijansiyamizingrunda
sampanyaiseleri patlattgl bu ihtiyar kahpe, Tanzimat'dan
beri tanidgimiz Bati'nm son tecellisi. @dsslasma,
karanlik, kaypak, rezil bir kavram. Rezil, cinkkiliteesiz,
masum, tarafsiz bir gorigiivar. Cgdaslasmanin kistasi
ne? Hippilik mi, blrokrasi mi, atom bombasi imahetglcu
mu... C@daslasmak, elbette ki Avrupalifgnaktir.
Avrupalilasmak, yani yok olmak. Avrupa bizi gdss ilan
etti, Avrupa, daha dgusu onun yerli simsarlari. Zira,
apayn bir medeniyetin ¢cocuklariyizsdian bir
medeniyetin, bambka dlcileri olan, cok daha eski, ¢cok
daha asil, cok daha insanca bir medeniyiiryiizyildir bir
"anakronizmdin utanci icindeyiz, s6ziimo-na bir
anakronizm. Bu 'galisi' ithami, ithamlarin en alcak-casi ve
en abesi. Haykiramadik ki, ayngda muhtelif cglar
vardir. Cgdsslik, neden Hiristiyan ve kapitalist Bat'nm
abeslerine perestlsun? Fani ve mahalli abesler. Bu, kendi
derisinden ¢ikmak, kendi tarihine ihanet etmekalelige
pesin pesin razi olmak dgil midir? Cazdsslik masali, bir
ihrac metau Bati icin, kokain gibi, LSD gibi, frarmgpi.
Suuru felce gratan bir zehir. Gadaslasmanin halk
vicdaninda adi asriektir, asrilgmek yani
maskaralgmak, gavurlamak. ilhan, cgdaslasmak
"sorununu", "¢gdas yontemlerle
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ulusal uygarlik bilgimi yapmak" diye aliyor. Gadas yontem
ne demek kuzum? Bka bir medeniyetin hazirlagh bagka bir
medeniyetin hakimiyet kurmasina yarayan karanlikleyin
batind dgil mi? Bu ydontemler, Ulkeden ulkeye aktarilabilir
mi? Cok titiz, ¢cok sabirli bir ayiklamadan gecirdhari,
ehlilestiriimeleri gerekmez mi? "Ulusal uygarlikgacina nasil
asilayaca@iz bu yontemleri?iki ylzylldan beri asilamaya
calismiyor muyuz? Cgdaslasmak belli tedaileri olan bir
kelime, civik, sinsi, kaypak.

Sevimli sair, felaketlerimizin kayn&ni argtirirken
"Tanzimat ve sonrasi, bize, Batililarin éngrdie denetledii
bir batililgma duzenidir," diyor., "bu dizen imparatgiiu
batirmgtir, ¢clinkl endustrilgneyi s&layan dgil, engelleyen
bir tutum icermektedir?.Stiphe mi var? Dért kitayi somii-rerek
palazlanan kapitalizm canavari, bigidilali kesecek d#ldi yal!

Sonra, hatalarimizin altini giziytlhan: "Bir kere yapgimiz
batililagmak deildi, ikincisi Bati bizim sandiimiz gibi
degildi, Uclncisu Bat'mn ugaigl yer ozenilecek bir yer
degildi*.® Bu sahane teshillere bazi midahaleler yapalim:
yaptgimiz batililamak deildi, ¢inki batililgamazdik. Bir
medeniyetin bgka bir medeniyete istihale edemeygce
Danilevski'den beri bir kaziye-i muhkeme. Batl hizi
sandgimiz gibi deildi, iddiasina gelince hem @gou hem
yanlis. Biz kimiz? Atif Efendi mi, Sadullah Ba mi, Fuat Pga
mi... Emin Bilent mi, Celal Nuri mi, Abdullah Ceudmi?
Uciincii cuimle, 'Batihperestler'e ithaf olunur, malfrakikattir.

Bat'mn c¢ikmaza saplargini isbat icin, Bati yazarlarindan
fetva getirmeye I*zum var mi? Ne de of#fzan da biz-

2 <xge.s. 15.
3 ag«.,s.17.
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den, yani Avrupall. Onsoziin kefere isimleriyle lgigin
hastalgin vehametini gostermiyor mu?

Birinci bolim: "Neuilly'de bir Pencere". Biiir basl g
degil mi? Vaitkar ve cazip.ilhan bir hatirasiyla giriyor
bélime: "Geng bir ozan hatirhyorum. Yurgamu gé@siine
vura vura 'Ben, desti, Tdrk olmak istemiyorum.
Cevremde gordiiim hersey kizgin bir demir deletiyle
etime yapyor. Sanatimla ve duygulanma guiciimigkba
ve Batili bir ortama aidim b&h Bu parcalarin baka bir.
milletin tarihinde benzerine rastlayamayiz. Satiltga’nin
Paris ser-gisindeki aptalca hayrgipta balayan bir dramin
son perdesi... Gen¢ Osmanlilardan, geng sosyai&delar
bitin Turk aydinlan bir hiyanet psikozu icindedau bir
alimyazisi mi? Yani, kil ve kaginiimaz bir muayyeniyet
mi sz konusudur? Elbette, imparatgdn yiksek
devrinde aydin, toplumun herhangi bir ferdidir, klevi
ile, zilletleri ile, mukaddesleri ile, acilar ile.Kadidir,
muftidar, tahrirat katibidir vs. Toplumun herharigr
ferdiyle ayni camide namaz kilar, ayni kahvedeedin|
ayni sofrada yemek yer. Ne imtiyazi vardir, ne yiazi
pesindedir. Tanzimattan sonra durungoh. Aydin, kendi
tarihinden koptgu 6lctide aydindir; kendi tarihinden, yani
kendi insanindan. Ba-tI'nin temsilcisi addu Glgiide
aydin. Bati medeniyetine @anmak, deri dgstirmekle
olmaz. Daha kokll, daha uz-vi bir istihale gerejdiA, bu
istihaleyi baardg, yani ihanette muvaffak oldu olgiide
benimsenir Bati tarafindan. Pgah halktir. Gergi, o da
hastalga yakalanngtir, "frengi hastafii" na, ama yine de
halk. Babiéli, Rgt Pga'dan itibaren Avrupa'yl temsil eder.
Saraydan da, halktan da kopnhir birokrasi. Aydin da
bir burokrattir; o da mitevazi bir temsilcisi budugu
ictimal zimre gibgohret ve itibarini yeni efendilerine, yani
Avrupa'ya borcludur.

Ideoloji, hakim simflann, hakim sinifin ideolojisidi
diyor kitap. Hakim sinif: ingiliz, Fransiz burjuvsiz
Padiah,
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son mukavemet kalesistese de istemese de, kalghali
korumak mecburiyetindedir. Babiéli, birjhan-1 gyea
grubu. Halkla en kicguk bir temasi yok. Batan bir
gemide... Ve ufukta rlyalarin en muami: Avrupa.
Aydin, kadin gibidir, hercai, kaprisli, tembel. Kbhanov,
Kleopatra'ya benzetir efendéomi. Azgin istihalan vardir.
Avrupa, memnu meyveleriyle kasmdadir, dudaklarinda
buyuleyici bir tebesstmsarkilar fisildar ona, davetkar
sarkilar. Yuzlerce mektep, binlerce skg elciliklerle
balolar, ekalliyetler, ikide bir Beybinu zevk panayiri
haline getirensuh aktrisler ve... mirebbiyeler (Hasan
Sabbah'in cenneti ka¢ para eder?). Bu kesif hicum
karsisinda, o dev cusseli ve defi-hall intelijansiyamiz
nasil dayanabilirdi?

Halk maziye civili. Bu, ahmakga bir taassuggitjénsiyaki
bir nefis miidafaasi. Aydinlarin ihanetini biliydtorkuyor
ve seziyor ki, hayatini idame ettirmenin tejarti
hareketsizlik. Bir bgka lisan kongmaktadir aydinlar,
halktan nefret etmektedirler. Psgati, kendilerini dinya
zevklerinden ayiran bir hail olarak gérmektedirladsah
olmasa, Avrupa'nin emrinde ve Avrupanin inayetiyle
Turkiye'yi kendileri yonetecek. Kalabalisavaa hazirlamak
mi, ne sava? Kalabalik Caliban'dir, sevimsiz, pis, ahmak
Caliban?

Intelijansiya, tlkesiyle her tirli Barim koparmy bir
"desenchante"ler toplutu. ilhan dgru soyliyor. Okumak
kopmaktir. Okudgumuz o6lciide yabanciyiz. Sairi
dinleyelim: "Yeni Turk sanatcisi, kendisini Batliye alir.
Icinde yaadgi toplumu dgulu diye kicimser. Kiigiik
aydinlar, hatta biraz gotzi acgik mahalle kizlariinya
ceviri roman okumakla, Turk filmlerine gitmemekle,
basbaya O6vinurler. Blyik sehirlerimizin, o Allah
muhafaza, sanat ¢cevrele-

4 Shakespearean "Firtma'"smda adi gegen kahrarindmiyBci UeSeytanin
oglu. Daha buyuk bir giice boyuiraek zorunda kalir ama daimaskaldmr.
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rinde Fransiz resmiingiliz siiri, Rus mzpi, italyan
sinemasi herhangi bir Tiirk sorunundan énce kdari.>
Sonra, Pondichery'den, Antiller'den stz ediyor yaza
oklarim aydin kardderinin iman tahtasina sapliyor
insafsizca; "Antilli yazar, halkina olmayan bir geg
bulmaya ¢akadursun, biz rahatca var olan, hem de nasil
var olan. koskoca bir gecgaisévmekteyiz. O kadar ki,
yeni, Batili, Ustelik de ilerici sangimiz bir yazara, elin
Bulgari sizin klasikleriniz nedir, diye soruncaibiz
klasiklerimiz yoktur, cevabini alifKonusansiirin ta
kendisi,siirin yani maeri vicdanin. Var ollhan! Sonra
yine nesre geginesre yani ukal@a. Bir alay kefere ismi,
sevimsiz ve llizumsugahin, hep ayni yiikseklikte kanat
cirpamiyor. Ama bir kanat darbesiyle tekrar yukstjer
hakikata: "Yok, yok, genc sanat¢i Batili olmaninkT
olmamak demeye gelmggli anlamalidir. Uygarfiimizi
degistirmek ne 1&f? Turk'lz, Turk kalaga. Uygarlgimizi
¢agdass Olcilerle yeniden dgerlendirmesini bileggz (biraz
karanhk dgil mi?). Batililik bu (neden Batililik olsun,
insanlk). Yoksa yanm yirtik bir yabanci dil belfziir
yabanci uygar#in kuyrusuna eklenmek dgi". ’
Arkasindan, gercek Paris'i bltiin tezatlaryla sangn
birka¢g sayfa. Orada "umutsuz cirglar ve cizgi
arayslar var" diyorilhan. Yabancilar bilyileyen de Paris'in
bu tarafi, ama "Parisin i¢ santisiyla, organik
yasamaslyla kendi dierimizi" karistirmayalim. Cok
dogru. Ortalama Fransiz, bugiin de baba Flauberiintiks
ile 6glrten o dar kafall, gasl tecessuslu papandir.
Fransizin cihagimul hamakatine ayna tutmak isteyenler,
Flaubertirf)ictionnaire

5 ag.e,s.26.
6 a.g.e.,s.30.
7 og.e,s.30.

29



desldees Recgues'iinii uzativersin hazrete. Fransayvie de
ne ciceler diyarl. Kapitalizmin bUOtin #gdimini ve
sefaletini vitrinlgtiriyor sadece.ilhan, fazla konguyor
belki, ama ne yapsin? Yurdunun afyonlapmi
intelijansiyasini uyarmak icirisrafilin sdr'una satilsa
hakki var.

Az sonraairin ¢coksairane bir hayretiyle ker kariya-
yiz. Bir orta mektep tarih kitabinda, Stmerleritittéri,
hatta Etriskleri bulamayinca afalliyor. Unutuyoy tirih
dipediiz bir ideolojidir. Avrupalinin yaz tarih,
Hiristiyan Avrupa'nin gururunu e&yacak bir masallar
yiginidir. Hele orta mektep seviyesindeki tarin! Sdihan,
Anatole France Ustadimizin Pengueildasi'mhatirlasin,
bilhassa 6nsoziunu. Her ictimail sinifin, her mitieter
medeniyet camiasinin kendine gore bir tarihi varatta
her tarihginin diyecektim.

Sairin elinde kelimeler zaman zaman, karanhktan
aydinlatan biresimsek piriltisi oluveriyor: Yeni roman,
gercekistuculuk vs. hep belli bir biinyenin haselikBiz
mecbur muyduk bunlari ithalePhan ddru soyluyor:
"Turk edebiyatinin en dnemli sorunu, bugiin igin dur
kisili gini bulma sorunudur®.

Ikinci bolim: "Kusku Kapisi”. Yalanla beslenen bir neslin
izdiraplariyla kan kasiyasiniz; 1zdiraplar, isyanlari ve
arayslariyla. "Yirmi yildir her toplumsal sinavda cakake
bagimiz déndi" diyor sair. Sonra, intelijansiyamizi
Baytekin'in yag Kolu'ya benzeterek faciay! bir mizahla
beseri-lestiriyor. Severek okuyacaksiniz o sayfalasirlik
bir faciayr U¢ kelimeye hapsetgni "Usaklasmayi
uygarlgmak sanmak®. "Hangimiz Batr'dan bizim
toprazimiza gelm§ bir yaman Baytekin'in $a kolu
degiliz?.. Filanin Baytekin'i

8 ag.e.,s.83.
9 a.gJb,f.9lvd

30



Bertold Brechtdir, falamnki Andre Breton'dursrfgekanin-
ki Sartre, Joyce ya da Garaudy!" Sonraugor ilhan ve
yeniden bir vicdanin sesini duyuyorsunuz: "Cinbii
tam Fransizlmak, tam Amerikanlgmak icin nasil
birtakim Kolular c¢ekik gozlerini ameliyatla dizekse
ugrastyorlarsa, sen de tut dilingdis et, sanatinin imge
dizenini boz, ses uyumunu kir, sonra da artikiBddiim
diye 6vun! Seni bgense bgense tek ki besenir: Avci Bay
tekin"° Nur ol azizsair!

Birden Metternich'in gidind hatirladim; tarihin
derinliklerinden gelen bir dost sesi:

"Devlet-i Aliyye gunden giine zayiflamaktadir. Nigiak-
lamali: Onu bu hale diren sebeplerin lada
Avrupalilasma gelir. Temellerini 111. Selim'in &t bu
zihniyeti, derin cehaleti ve sonsuz hayalper@stli
yuzinden, 11. Mahmut son haddine vardirir. Bajeali'
tavsiyemizsu: hikimetinizi dint kanunlariniza saygi esasi
Uzerine kurun. Zamana uyun,gga intiyaclarini dikkate
alin. idarenizi diizene sokun, i1slah edin. Ama gergize
hi¢c de uymayacak olan miesseseleri koymak icifeagki
yikmayin. Bati kanunlarinin temeli Hiristiyanhktifark
kaliniz. Avrupa'ninsartlan bakadir, Tirkiye'nin bgka.
Avrupa'nin temel kanunlari, Ba'nun 6rf ve adetlerine
taban tabana zittir, ithal mali i1slahattan kaciBun.gibi
islahat Mdusliman memleketlerini  ancak felakete

surukler".

10 a.g.e., s. 94.

11 Engelhaidt. Ed. La Turauie et le Tanzimat, Pari€dtillon, 2 cilt, 1882-1884,
c. 1, s. 48 vd. Turkge cevirisi AB f& Tirkiye ve Tanzimat, Kanaat
Kitliphanesi, 1912.

Cemil Meric'in konuyla ilgili dger bazi yazilar igin bkz. Bu Ulke, "Avrupa’nin
Yeni bir ihrag Metar"letisim Yayinlan, 7. baski, 1992, s. 97-8&agaradaki-
leg "Kiiltiir ve Emperyalizm". Otlken Yayinlan, 1ska 1978, s. 38 vd. "Sola
Gore Kultir Emperyalizmi*, a.g.e. s. 46 vd. Kiknbar,"Avrupalilasma mi
Avrupahlatinima mi?". Otiiken Yayinlan, 1980, s. 263 vd.
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ALi PASA'NIN SiYAST VASIYETNAMESI

istikbalimizin  emniyeti icin  Avrupa devletler
muvazenesinin - mabihil hayati bizim muhafaza-i
istikbalimiz old@gunu dermeyan ediyorsunuz. Benim
sanll ve sa-adetli gordiam istikbal bu dgildir,
beyim.. Vaktiyle klicomiza ba egdirdigimiz
kimselerin saye-i lutfunda yayip gideceksek, yani
saadet-i atiyemiz bundan ibaret kalacaksa bendetaa
istemem. CUnki maksadim Avrupa devletler
muvazenesini muhafaza gldir; Osmanlilik sanini
muhafaza etmek ve., vaktiyle birinci Francois'mn
yazmg oldusu gibi istirhamnameler yazigini (belki
hayatim yetmeyeg@e cihetle) hic olmazsa
mezarimin i¢inde seyredip orada miiftehir olmaktir.
Ya bdyle olsun, ya hi¢ olmasin!

Ahmed Midhat, "Namik Kemél'e cevap"
(Bedir gazetesi, 1872)

La Bruyere, Richelieu'niin siyast vasiyetnamesikigy@
cikarir. Bu kadar erkekce, bu kadaglsan diiinen bir adam
elbette ki bgaridan bgariya kgacakti, der... O ¢capta biri ya
hic yazmaz, ya da bdyle yazar. Voltaire'e gorebbyasiliklar
sergisidir vasiyetname.
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Richelieu'nin kaleminden cikti ¢cok sUphelidir. Blyik
Frederik de, Voltaire gibi diintr: "En parlak zekalarin
karardgl oluyor: Richelieu Vasiyetnameyi yaziyor, Newton
Vahiy Kitabi'm."

Sainte-Beuve, Vasiyetnamenin hayranidir, tUslubyeu,
yer Shakespeare'le, Sebillerle ddagtirir. Eser, devlet
adaminin el kitabidir, Kardinal'tn bitiin siyasiriébesini
Ozetler.

Bir bagska aratirici, Leon Noel icin Vasiyetname "akim,
tecribenin, realizmirsaheseri... Fransiz politika sanatinin
zirvesi ve bir bakima mecellesi"dir.

Vasiyetname bir filozofun dd, bir hareket adaminin
eseri. Yazar, hikmet-i hikimete ahlak clbbesi giydi
Aristokrasiye, derebeylik artiklarina, din ssgaaina
dismandir. Halka @k olduwu da soylenemez: "Avamin
okuyup yazmasina ne lizum var?gittn Fransa'y
bosbhogazlarla doldurur. Hicbirse yaramaz bunlar, aileleri
felakete sdrukler, halkin huzurunu bozarlar, Kigmmin
kafasinda supheler yaratir*. Bgka bir yerde: "Butin
politikacilar bilir ki, der, halk refaha kayunca zaptedilmez
olur. Katira benzer avam, yik altinda uysaldir, ldaz
dinlenince  azar®. Biyik Richelieu'nin  1687'de
yayimlanmg olan 6limstiz Vasiyetnamesi boyle hikmetlerle
dolu.

Ali Pasa'yl digunuyorum; Geng Osmanlilarin vur abali-
ya'si Ali Paa'yl. Abdiilaziz Han'in vezir-i azami, Richeli-
eu'den c¢ok daha talihsiz, ama ¢ok daha durist, dgita
insan. O blyuk devlet adami, yuzyil énce (7 Eyl8rl)
bitin siyast hayatini kirk sayfada 6zetlgmpadiah-i
cihan'a, o6liminden sonra izlenmesi gereken yolu
gostermgti.

Vasiyetname, "Kalastigimiz guclukleri
anlatmayacam"” diye baliyor, "onbe uzun yil micadele
ettik. Dik-

1 Sainte-Beuve, CA. Ccluseries du Lundi (PazaB@isbetleri), cilt 7, 3. hasta..
Gamier, Paris 1853, ss. 224-265.
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inanlarimiz zorluydular. Ayakta durmak, boélinmemek,
parcalanmamak lazimdi.  Ustelik kalkinacaktik da.
Hatalarimiz olmgtur, ama imparatorluksag yukari hasar
gormemg durumda. Fuat ve ben iktidara ggldhiz zaman
Dev-let-i Aliyye ucurumun kenarindaydi.

Waterloo'da sona eren kanli devreyi uzun sbgriar
takip etti. Milletler tgkilatlandi, kuvvetlendi; ihtiraslari
gelisti. NUfuzlarini arttirmak, sanayilerine pazar bukma
icin ya silaha sarilacak, yahut da diplomatik koafislara
bagvuracaklardi. Butiin bu bep veya sawgi istihalar
karsisinda hemen hemen bakir, adef@rimems, asagl
yukari mechul kalngi bir tlke olan Turkiye, Eldorado'dan
farksizdi. Teb'a-isahane', kogularinin fikri ve maddi
ilerlemelerine kiyasla geri kalgti.

Ulkemize g6z dikenler anjmazlik icindeydiler. Bazilari
topraklarimizi ele gecirmek istiyordu, bazilariilgémare-
rek sanayi ve ticaretlerini ggirmek. Birinciler gizli niyetini
sairane sozlerle maskeliyorlardi: aci ¢ceken ingamhhata
kavwturacak, din  kardderini  kurtaracak, ezilen
kavimlerin zincirlerini kiracaklardi. Bu kutsal efies
ugrunda ulkemize gireceklerdi, ikinciler, olmaz! dilardi,
olmaz ve olmamahdir! Osmanli Ulkesinin butiguu
Avrupa'nin dengesi ic¢in sarttir.  Ayni  ikiylzIuluk,
izleyecezimiz politika meydandaydi. Bazi devletlerin saldiri
glcilne kan otekilerin midafaa gucind kullanacaktik.

Bu arada tebamizm bir kismi uykluktan
kurtuluyordu. Adetlerde dgsiklikler oluyor, yeni ihtiyaclar
¢ikiyordu sahneye. Ama ithal edilen bir medeniymiti &ir
ve kacinilmaz bir olguntmanin meyvesi dgldi. Boyle
oldugu icin, Avrupa'nin faziletlerinden cok rezaletlérin
aldik...

... Elimizdeki imkanlar ¢ok sinirhydi. Memurlarimi
umumiyetle ehliyetsizdi. Askerimiz vardi, ama ordum
yoktu; memlekette yol olmagindan memurlarin suiisti-
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mallerinden, tahrikcilerin  fesatlarindan  zamaninda
haberdar alamiyorduk.idare tarzimiz kararsiz ve
dizensizdi. Kanun ve nizamlardan mahrumduk; herumem
kendi baina birakilmgti; mesuliyetten kagiyor, aylak
yaslyordu.

Once ¢ minasebetlerimizi  diizene  koymak
zorundaydik. Hayat hakkimizi  tanitmak, Avrupa
Konseyine girmek istiyorduk; kardik bunu. Sinirlarimizi
tesbit ederken bazi fedakérliklara katlanmak gerekt
Bunlar zahiri tavizlerdi: Belgrad Kalesi gibi. Fidurumlari
kanunilgtirdik, o kadar. Aksini yapip binlerce insanin
kanini mi dokmeliydik? Bu arada Avrupa milletlealer
kaybetmediler. Biz, askerle dawiiedik, diplomasi yolunu
sectik, diplomatik notalarimizla basan kazandik.

Dis meseleleri hal yoluna koyarken i¢ meseleleri de
ihmal edemezdik. Ana davamiz halkin arzularinintaii
ihtiyaclarini sezmek, fikri gglinesini izlemekti. Nankor bir
dava. Avrupa bizi bir tuzg iriyordu; Avrupa, bazi Utopya-
cllar ve birtakim kisa goglii diplomatlar. Bunlara gore,
hicbir hazirikta bulunmadan hemen Avrupa orf ve
adetlerini memlekete sokmak ve Avrupai bir hikimet
kurmak lazimdi. Bu taleplerden yerinde bulduklazimi
uyguluyor-duk, ama iyice Olctip bigtikten sonrassarari
Onleyerek, o6nce yurt menfaatlerini stdyorduk.
Avrupa'nin her istedini yapar gibi goriniyorduk. Bu
teklifler umumiyetle caziptiler, ama bizim igin gk
kendileri icin. Bunlarin hepsini kabul etsek malwolik;
ama bunu Avrupa'ya anlatmak gucti ve ihtiyatsizlik
olurdu?

z Paa'run 6liminden dort yil 6nce bir Fransiz ziyasstie yaptg konwmayi
hatirhlyorum: "Fransa dangiltere de seckin temsilciler yolluyor buraya.
Seckin ama mutehakkim. Ellerindeki butiin kuvvetigicelerinin emrine
veriyorlar. Ama Parisin veya Londra'nin sdiicesi Istanbul'dakilerle
uyusamiyor Elcileri aydinlatmaya c¢gilyoruz, ama bguna. Ne yapabiliriz)
Zaman kazanmak zorundayiz'. Siz buna s6ziinde dwakndiyorsunuz, biz
felaketten kag-
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Ulkenin kalkinmasi Bati ile olan miinasebetlerimizg|i.
Eyaletlerdeki karggliklarin  koki dgarda. En bilyik
dertlerimizden biri de kapittilasyonlar. Bugier gesetmenin
tek yolu Avrupa devletleriyle angmalar yapmaktir. Yabanci
devletlerle temaslarimizin onda dokuzu i¢ mesetalele
ilgili.

Yepyeni bir tgkilat kurduk. iltimasla micadele ettik.
Anlattik ki, memurlar herhangi bir ferdin, herhangir
zumrenin dgil, memleketin emrindedir. Yalniz ehliyetsigii
sabit memurlara yol verdik. Cgéinlarin istikballerinden emin
olmalari gerekti. Nizamnamelerimizin Tiepsi uyguteadiy-sa
bu bizim hatamiz dgldir... Masslar kifayetsiz. Herkes en
yuksek makama kadar yikselebilmektedir.

Bizim de kusurlarimiz olmgiur. Aydinlatiima&a ihtiyacimiz
vardi. Geiitlere daima kulak verdik. Bizden farkli dinenlere
saygl gosterdik. Tenkitlerde ikisey aradik: terbiye ve
samimiyet. Adettir, biz oldikten sonra aleyhimizde
bulunacaklar. Sfigimizda da bazi  hayalperestlerin
saldinllarina gradik. Birinciler, biz hayatta iken kusurlarimizi
soylemee, fikirlerini belirtmese cesaret edemediler, ikincileri
ise sbagina getirmekten korktuk, tecriibesiz ve ataktilar.

Ulkenin bircok bolgelerinde Miisliimanlarla Hiristijar
arasinda kargaliklar c¢ikti. Bunlan yagtirmak gecici bir
tedbirdi. Mesele fethedenlerle fethedilenler ardakm
catsmayi ortadan kaldirmakti. Adem-i merkeziyet, getegk

mak. Kapitlilasyonlar elimizi gams; elciler memlekete bizden daha fazla
hakim. Banka agcmahyme, Fransiz mektebi, Fransiz lisesi kurraalgymi
Ne kimize yarayacak bitin bu muesseseler? Yabancilankiyet hakki
taruma-liymgiz. ingiltere'den daha "liberal olmamiz isteniy@unlan kabul
etmek, Turkiye'yi pargalamak demek. Tereddit givetersuiniyet sahibisiniz
diyorlar. intihar etmek istemiyoruz, o kadar. Turkiyeggeeli, &amenna...
Ama bu degisiklik kendi eserimiz olmall, @r agir gerceklemeli.
Yirumeliyiz, kabul. Acele etmeliyiz, gou Ama suratin de bir hududu var.
Kazanlarl pauatmama-liyiz" (Challemel-Lacour, Regtlas DeuxMonies,no.
73,1867).
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riimesi disiinulen bir tedbir. Ulkeyi vilayetlere ayirdik.
Devlet surasini, adalet divanini, istinaf mahkemesini
kurduk. Galatasaray sultanisi, rasathane de bizim
eserimizdir...Idarenin her kolu icin mifegtikler ihdas
etmek istiyorduk. Vergilerin matrahini  gigirmek
gerekiyordu. Yeni kanunlar sayesinde mulkiyetirikadi
kolaylsstirildi. Payitahtla vilayetleri birbirine liamasa
calstik. Bircok imtiyaz kaldinldi. Ticari anianalar
yeniden go6zden gecirildi. GuUmrik resimleri artiril
(maalesef istedimiz kadar dgil). Hukiimet mamul ve
hammaddelerimizin ihracini kolagtamak ve yabanci
mallarin  yurda girmesini  mimkin ollw kadar
onlemelidir. Biz bu yolu actik.

Siddetli hicumlara maruzduk, kendimizi nasil
koruyacaktik? Sozle. Haklarimizi nasil kabul etékdik?
Diplomatik delillerle. Mesela "Avrupa muvazenesinin
devami Devlet-i Aliyye'nin  ymasina kgidir"
diyecektik. itiraf edelim ki ciruk bir temeldi bu; bugiin
icin olmasa bile yarin icin clrik. Avrupa muvazenes
bizim zaranimiza bozulabilir. Avrupa ile aramizdahd
sgilam balar yaratmaliydik. Onun maddi menfaatleriyle
bizimkiler ayni olmaliydi. Ancak o zaman imparaigtn
tamamiyet-i mulkiyesi bir gercek olabilirdi. Tarlay
aleyhindeki bircok tgebblsler Avrupa sayesinde 6nlendi.
(Rusya'y! kastediyor).

Demiryollar gibi blyuk yatinmlar kendimiz yapayar-
duk. Yerli sermayeye keurmak da tehlikeliydi; hemen
netice almak isteyen, blylk Kkarlara s bir
sermayeydi bu. Yabangirketlere bavurduk".

Sonra Psga, yerini alacaklara neler yapilmasi gehii
anlatiyor:

"Hicbir beseri gii¢, milliyetler prensibi ve sosyalizmin
ortaya cikardy olaylarin gelimesine engel olamaz.
Caografi

3 Paa'nin 1871 olaylar miinasebetiyle yolladamim: "Matam-u vaialan oldu-
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durum bakimindan kaderimiz Avrupa'ninkine glba
Avrupa son yillarda bitiin servet kaynaklarini $dama
ugrunda seferber etti. Tarkiye ile sinail ve ticari
minasebetleri eskisinden farkli. Yirmi yildan beri
durumumuz oldukga duzeldi. Bizi somirmenin o kadar
kolay olmadgini anladilar. Avrupa’nin saygisini kazandik.
Avrupa Konseyinde hatiri sayilir bir yerimiz varoz8e
magdur teb’amiz olan Hiris*

8u Uzeresu icinde bulundgumuz vakt 0 zaman maarif-i maddiye cihetiyle te-
fevwuknimay-1 asar-1 eslaf olgu mastanl-i delil ve burhan ise de cemiyet-i
insaniyenin asil maye-i kivam ve devami ve medsnn 0 e mam olan adab ve
ahlak-1 umumiye ve sair kuyud-u ma'neviyeye hayfécéndan atf-1 enzar-i
dikkat ve ihtimam olunmamakta olmasinin netayietimesinden olmak lizere
glruh-u faale ve amelenin sermaye ve maldarareiiesve fevaidce tasavi-si
zimninda emval-i mevcudeyr mukaseme eyleme ve belkim ve
hukiimetce anlarla ngtierek olmak efkar-1 muzirresi birtsekiz yiz alnwe
altms-fair tarihlerinde seheraverde-i alero-i kevn fesdarak su dokuz-on
sene zarfinda manend-i ervah-1 habise Avrupa'mekkéb ve tgekkul eden
cemiyet-i cesimeye Enternasyonal nami vesilwe Londra'da bir merkez ve
Amerika'da kain New-Yorkehiriyle Isvicre'desubeler peyda ederek bunun za
ve efradi ve sermayesi hayliden teaddud ve sggkeetms olup nezd-i
hakaaylk @inay-1 veziranelerinde muhtac-1 tavzih ve beyanaalfh vechile
bu kargah-1 alemin kanunhedi- i halk ve tertibinde muhalif olagbu efkar-i
vehametasann HO-danegerde hayyiz-i husule vusulia-lenhtilalat ve
vhttlafaun tehaddus ve tekevviinini icab eyligemten ve bunlara hem-efkar
olan Komiin takiminin Parissehr-i sehirini giriftar eyledikleri hal-i
mesaibglimal dahi meydanda bulungindan maada cemiyyet-i egiyyeyi
bir hal-i vahdet ve behamiyete irca ve idhal eyleradeta haydutluk fiil-i
fazihini bir kaide ve bu hey'et-i muzif-renin dairenefsedetini memalik-i
mahrusa-isahaneye kadar tevsie gafiasi baid anilihtimal olmangéa eserci
bu taraf ehalisinin emzice ve ahlak-1 umu-miyelerimazaran efkéar-i
mesrutlarim buraca Avrupa'daki gibi tesirat-1 seriakayiyyesi olamayaga
me'mil ise de mamaafih bunun hudud-u memlekelihddsOsmaniyenin
icersuna hulul ve duhdl idememesi esbabinin idtihaa bu fikr-i fasid
erbabinin tervic-i mekaasid ve &mal etmelerine kifaat ve ruhsat
bulmamalanyciin tekayyiidat-1 lazimenin icrasi mitehai zimmet-i
hiikimet oldguna ve keyfiyyet vilayat-1 saireye de bildirigridUgine binaen
bu babta taraf-1 devlederinden dahi icab edeniaye ivesaya ve talimat buyu-
rulmasi tavsiyesiylesukka-i mahsusa-i senaver-i terkim olundu efendim."
(Emirname-i Sami'nin tarihi: 25 Temmuz 1871, Alis@am 6limi 18 Eyliil
1871)

Tanzimat aydinlarinin 6zellikle Cevdet sBann ve Yeni Osmanlilarin
sosyalizmle ilgili goréleri icin bkz. Cemil MerigMagaradakilar. "Avrupa'daki
Hayalet", Otiiken yayinlan, 2. baski, 1980, s. 266 v
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uyanlara kagi Avrupa'nin merhametini ¥kirtmak gecerli
olmaktan cikti. Démanlarimiz onlari yalanci vaidlerle
ayaklandirmiyor aruk. Bizimle menfaat bgili yapmak
istiyorlar. Ama bu iyiniyetin devam etmesi icin gkl
islahati yapmak zorundayiz. Ulkemiz igin en biiyélaket
yerimize ehliyetsiz bir sadrazamin gecmesi, eserimi
yanlis anlamasi ve takip egiimiz yolu terketmest.

Hasmetmeap, sadaret makamini sik sik yeni ellere tevdi
etmeyin. Gelecek zatin belli bir programi olmali @eu
uygulamali. Mes'uliyetlerin hudutlandmlmasi lazikalk
zat-1 sahanenizle ve sadrdzamla temas kurabilmeli. Yoksa
memleketin durumunu kavrayamazsiniz. Ecdad-1 izemin
teb-dil-i kiyafet ederek teb'anm arasina gaardi... Infirad
politikasindan kac¢ininiz. Bilinmeyen bir gitian, bilinen on
dismandan daha tehlikelidir. Kamlarimizda neler olup
bittigini dikkatle izlemelisiniz. Teb'aruz kama Ulkelerdeki
halklarin ygayisim kiskanmamal.

Uzak memleketlerle minasebetiniz ticari ve sinal
munasebetlerdir. Bizi gli¢ duruma sokmalerine gelmez.
Onlarin  @ltlerine kulak vermeli, hatta yardimlarini
istemeliyiz. Kendi ¢ikarlarini diliniirken bizimkilerini de
distineceklerdir.

... Bazi miesseseler kurduk, bazi tedbirler alduglar,
masrafi muciptir bahanesiyle yikilmamak

Cssitli teb'alar arasinda irk ve menfaat ayriliklaarvBu
erge¢ bizden ayiracak onlari. Devlegitien aracilgiyla
menfaatleri birlgtirmege, Ulkenin parcalanmasini 6nlegee
calismalidir. insanlar refah ve emniyet goededirler, vatan
bu iki ihtiyacin sglandigi yerdir.

... Caitli cemaatlerin elde e#ti imtiyazlar, gorevler
arasindaki farklliktan gelmektedir. Buyidk bir mahz
Masli-

4 Paa'ya tevcih edilen en hakli tenkit bir hayr-Ul-tgtetistrmemis olmasidir.
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man teb'anm khca isi devlet hizmetidir, oteki tebaalar
para kazanmakla rsgul. Bu sayede Ustiin durumdadirlar.
Ustelik savata len de yalmiz Miisliimanlar, bu yiizden
Musliman ahalinin sayisi giin gectikce azalmakt&diyle
giderse azinlk haline gelege. Tarih, mgluplarin imtisal
ettigi fatihlerin hikayeleriyle dolu. On yil klalarda 6mar
tukettikten sonra kdylune donen bir erkek ge yarar?
Muslimanlar da Hiristiyanlar gibi ziraatle, saaaticaretle
ugrasmall. Tek devamli sermaye emektir. Kurtulu
calsmakla mumkinddr. Mislimanlar, Hiristiyanlarin
inhisarindaki mesleklere el atmali, Hiristiyanlama d
nafuslart  nisbetinde devlete asker, subay, memur
vermelidirler.

. Her iktidara gecen, kendinden &Once yapilanlari
bozmakla g$e bagliyor. Maiyetindeki memurlari
degistiriyor. Yikselebilen ancak dalkavuklar. Herkes
devletin sirtindan refah elde etmekipde. Emgin hakkini
vermek, memurlari oradan oraya nakletmemek, halk
nazanndaki itibarlarini  yikseltmek 1azim... Ebhliyet
memurlar kullanmak suretiyle memur sayisini bugaikd
dortte birine indirebiliriz.

Butln a&irlik kdylundn sirtinda. Vergi servetle mitenasip
olmali. Cibayet sistemi sakat. Memleketin kadastros
yapilmali, istatisge dnem verilmelidir. Bunlari Riattik,
fakat istedgimiz neticeyi alamadik: malkar kifayetsiz,
ehliyetli insan az. Demiradefteri, yevmiye defteri, kasa
defteri olmayan tiiccara benziyoruz.

Mulkiyet hirriyete kavemall, aclk ve aydinlik
kanunlarla dizenlenmeli. Mulkiyet rejimi sermayedar
Urkatayor; faiz haddi ylizde yirmiden yuzde elliyadiar
cikmaktadir. Kredi bulmak imkansiz.

Avrupall gocmenler  Amerika'ya,  Avustralya'ya
gideceklerine bize gelsinler. Memleketimizdes barazi
ugcsuz bucaksiz. Alman veya isvicreli gdcmenler
Amerika'da nasil Amerikali olup cikiyorlarsa, bizde
Osmanl olup cikarlar. Av-
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rupall bircok memurlarimiz bizden ¢ok Osmanigiideni?

Koyluyl toprga balamak lazim, topgamiz gerg ve

bereketli. Koyluyu tefeciden kurtarmalsaal kaldirmaliyiz.
Ziraat bankalar kurulmah®”.

Ali Pasa devlet ciftliklerinin aleyhindedir. Bu ciftlikler
idare edecek olanlar:ist ucundan tutacaklardir, oteki
miesseselerimize  benzeyecektir bu ciftlikler. Devie
fabrikalarindan da vazgeciniz, bunlar cok masra#i
faydasiz, 6zel tebbust bgmaktadirlar. Oysa yalniz otel
tesebbils guclenip geébilir, deviet fabrikalarn 6zel
sirketlere  devredilmelidir. HUkimet sadece hissedar
olmalidir bu fabrikalara.

Tasraya genel komiserler gondermelisiniz; dardst,
tecribeli, bilgili komiserler. Memleketin halini tam
inceleyip hikimete arzetmelidirler. Eyaldstanbul'a
ehliyetli temsilciler yollayamaz.

... Zirhlilaniniz b@az iginde nazl nazh dalgor. Yabanci
tersanelerde imal ettirilen bu gemiler ticaretdaonin yerini
almakta, onlarin geimesine engel olmaktadir.
Avrupa’nin  durumu b#a, onun somdirgeleri var.
Savunulacak uzak menfaatleri s6z konusu. Bazi thisdie
maden sanayilerini gglirmek icin  zirhli  yapiyorlar.
Savata asker tayacak gemiler ticaret gemileridir. Bize
kicuk ve sir'atli gemiler [azim. Devamli ve biyirkdodu
da lizumsuz. Stratejik noktalarda istihkémlar kucmiaha
faydall”.

Ali Pasa'nin bizim igin en dikkate der taraflarindan biri
de basin hirriyetine vegilibnemdir. Kendisini dinleyelim:

"BasIin hrriyeti ancak hatalarini diizeltmek istemeyen
hikimetler icin bir tehlikedir. Sizin hikiimetinizinglun
iyili ginden baka bir sey dgunmuyor, o halde boyle bir
hirriyet onun icin bir nimettir. Bir milletin diiincesini
baski altinda tutmak, onu birtakim gizli yollar ragga
zorlar, eninde sonunda bulur bu yollar. Hurriyaitsiner
tarlo fesadi kolaykirir. Devletin gliveni tehlikeye girer,
zora
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basvurmak gerekir. Basin hurriyeti kotulikle saweak ve
faydall olmak isteyen her hikimetin tabii muttefiki
Buginkl idarede basin, Osmanlilar arasinda zawyibdji
kurabiliyor. Amme menfaati, bilhassatada mechul; tek
kaygr: 0zel cikar. Basina ve genci olarak her nyayina
gens bir hirriyet verilmeli ki, Osmanlilari birbirine
bagslayan bg kuvvetlensin. Basin siyasi mes'elelerle
ugrasacak, hukumetin yaptiklarini  gerlendirecek ve
Ulkenin ihtiyaglarini belirtecek, ihdasini istgidniz genel
komiserlerin §ini kolaylastiracaktir. Basin, millet meclisi
kuruluncaya kadar bu meclisin yerini tutacakir. Nesketi
tanimayanlar boyuna millet meclisinden stz ediyorla
Devlet &lerini tartsacak, deneiieyecekgmibu meclis.
Eyaletlerden, hattd payitaht ahalisinden kurulaéie
bir topluluk ¢cok gecmeden acinacak bir acz icingedi
Acele etmemeliyiz. Yapilacak ilk § basini biitin
engellerden  kurtarmak ve tam bir  hrriyete
kavusturmaktir.

Hukimet de buyuk bir gazete kurmalidir. Bu gazetd y
ve yabancli basinin makalelerine cevap vermelidir.
Hukimetin ve yurdun gercek menfaatlerini mudafaa
etmelidir. Kanunlart, nizamnameleri, buyruklar
yayimlayacak, halka hikimetin gidi tedbirleri izah
edecek, gerekcelerini anlatacaktir bu blylk gazdidj
niyetleri zararsiz hale getirecektir. Gazetenin efiileri
hicbir  dalkavuklga tenezzil etmeyecektir. Halk
mudaheneden gienir. Ona gbére muida-hene en aci
hakikatten daha cirkindir. Bu gazeteriari hakikat ve
samimiyet olacaktir®.

5 Ali Pasa da Fuat Ra gibi millet meclisi i¢in hazirlikli olmagimiza kanidir.
Millet Meclisi konusunda Hayrettin Ba ile Ali SGavi'nin gorileri igin bkz.
"En Emin Yol", s. 48-49 ve dipnotu 5, s. 325-326

6 Aali Pacha, Testament Politique. Extrait de la Reve Paris, Nos des 1 er avril
et 1 er rnai 1910 (Ali Pasa, SiyaisiyetnameRevuede Paris'in INisan ve 1
Mayis 1910 tarihli sayilarindan ayri basim), Coui@rs 1910.
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Paa'nin sozleri burada bitiyor. Vasiyethame Turkige'd
yayinlanmg mi? Bilen yok. Mehmed Galip, Ali ve Fuat
Paalarin vasiyetnamelerinden sdz etmekte, fakat banla
ne zaman, hangi dilde yazildiklarini kaydetmemékted
(Ta-rih-i  Osadni Encimeni Mecmuasi, 1329, s. 70).
Tanzimatin ~ yUzincl  yildonimi  minasebetiyle
yayimlanan Tanzimat adli kitabin 892'nci sahifesind
Vasiyetnamenin adina rastliyoruaValter Wright, Ali
Pga'nin bir nevi siyasi vasiyethame birgkii, bunun da
Tirkce olarak yayimlangini stylerken, Birge bdyle bir
eserin basiimamplduzunu ileri siiriyor.

Ben vasiyetnamenin iki niishasini gordiim, her diesi
Fransizca. Birinci nisha yazma: Edebiyat Fakiltesi
kitapligina Fransiz Sefaretinden gelmBchneiderin bir
06ns6zunid muhtevi ve onun tarafindan kaleme airidu
arada Yildiz evraki arasinda rastiaehiz bir vesikadan
Schneiderin Bianchinin kayinbiraderi ofguu ve Ali
Paa'nin katiplginden ayrildiktan sonra Rus casgsiu
yaptgini dgreniyoruz. Bu yazma nishaninsivala su
bilgiler var: "... Vasiyethame ya Abdilazize takdi
edilecekti, ya matbuata. fénin o6liminden az sonra
Schneider Efendi zamanin hikimetinden vesikayi
nesretmemek emrini  aldi. Bununla beraber 1671
Aralikmda yani Pga'nin 6liminden (¢ ay sonra
Schneider Efendi tarafindan bazi rical-i devlete
vasiyetnameden birgok nushalar tevdi edildi, ikiitdei
rical vesikayr buyidk bir ihtimamla sakladilar.
Schneider Efendi de tehditlerden korkarak izinildettj.
Halbuki rical okusa ne biyik dersler bulacakti bu
vesikada; Devleti Aliyye ne bilylk gailelerden
kurtulacaktl. Birka¢c ay dnce vesikanin enzar-1 aipeye
vaz'l bizzat Padi-

Tanzimaf, Yuzincl yildénimi minasebetiyle, Maarif Vekalstanbul
Maarif Matbaasi 1940,1026 sayfa.
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sah tarafindan yasak edildi. Bugiin, yani yamblan 24 yil
sonra vasiyetnamenin blyik ehemmiyeti her tehlikgdze
alarak nerini gerektiriyor".
ikinci nishada 06ns6z yok. Fransizca Revue de Paris

tarafindan 1910'da ayn baski olarak yayimlgniurk sayfalik

bir risale. Metinler ayni. Bltin bir ga sik serpen bu ¢ok
deserli vesikanin mevsukiyetindegiiphe etmek icin hicbir
ciddi sebep yoR.

8 Akarh Engin,Belgelerle Tanzimat: Osmanli Sadnazamlann@din ve Fuat
Pasalarin SiyasVasiyetnameleri, Bgazigi Yayinlan,istanbul 1978. Ayrica fakz.
Aa-di¢ Fuat & Andi¢ Suphan, The Last of the Ottoraandees, The Life
and the Political Testament of Ali f2aBibliotkeco Ottomanica 1I, The tsis Press,
Istanbul, 1996.



ENEMIN YOL'

Tunus'un diiince tarihinde iki adbn Haldun, Hayreddin.
Biri cihanstimul bir zekaslam irfaninin son muhtem
fecri. Oteki geni ufuklu bir devlet adami, igtimai ehramin
en alt basangandan zirvelere tirmanm)iikisi de mglup
ve muztarib, ikisi de yalniZkisinin de mehur olan: Mu-
kaddime'leri. ibn Haldun, tarihle pencaglen bir dev.
Hayreddin, tarihin alarina kulak kabartan bir dinleyici.
Benzeyen taraflari: ciddiyet, samimiyet, tecriberupa
Afeve-mil Mesalik'i ylzyildan beri taniyor. Biz ldevrin
bitin bocalaglarini, butiin arayiarini dile getiren o
vesika-ki-taptan hala habersiziz. Once yazarin thaya
hikayesine bir goz atalim:

Esir pazarindan satin alinmbir ¢ocuk.. Kanlica'da
gecen birkag yil.. Sonra uzak bir tlkeye yolculiksark
sarayl., ve Avrupa. Batinin ictimai muesseselerine
hayranlikla

1 Cemil Meric'inMafcaradakileradll kitabinda yer alan Tunuslu HayreddinePa
ve eseriyle ilgili bu cagmayi, bu bélimde ele alman konulan tamarpiadli
stincesiyle buraya yestrdik. (Magaradaftiler, Otlken Yayinlan, 2. baski,
1980, s. 275-289) WWs
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egilen genc bir tecessis. Kanma bilmiyen Brenme aki.

Ve tekrar., teceddit hummasi icinde cirpman Tunus'a
donds. Bati irfani ile bilenen bu cetin irade kemnda
batin kapilar kendiinden agcilir. Tunus Beyi'nin eski
kolesi, Tunus'un Mudiran Reisi olur. Sonra yeniden
Avrupa: Almanya, Fransdngiltere, Italya. Hukimdarlar
nezdinde cgtli gorevler. Nihayet zengin bir tecriibe ile
Istanbul.

Hayreddin, Osmanl efkar-1 umumiyesinin mechuli
degildi. 28 Agustos 1875'de yayimlangdihad gazetesi,
Paa'nm slahatgt  kiligini  koltuk kabartict  bir
mukayeseyle muahurliiyordu: Devlet-i Aliyye icin ¢Re
Paa ne ise, bugiinkii Tunus icin Hayreddinsdadur.
Iktidar-1 ilmisine gelince.. El Cevaib gazetesindrika
edilen Afcvemll Me-saiife. en parlak delil. "Hikrdet
hikimeti bu eser-i celilden iktibas edenlerin biiyiik
devlet idaresine muktedir olabileceklersiipheden
vareste*. Oysa eser fgenm "kudret-isdmilesinden" bir
nebzedir. Artik "sahib-i eserin siyasi kudretindsaivvur
edin.

Saraya yakin nifuzlu dostlar da bu sgagaarruzunu
surekli telkinlerle destekliyorlardi. Devlet-i Alg
mahran icindeydi. Pagih, Meclisi dgitmak zorunda
kalmisti. Ga-rabetleriyle temayiiz eden Vefiks®am yerine
Avrupa ahvalini bilen tecrtbeli bir vezir araniyard
Istanbul'a gelir gelmez iltifat-sahaneye mazhar olan
Hayreddin, birkac ay sonra mihr-U sadarete nail.old

Bu beklenmedik ikbalin Osmanli intelijansiyasmda
sevimsiz tepkiler uyandirmasi mukadderdi. Namik em
icin, Paa'nm Istanbul'a gelmemesi cok daha hayirl
olacaktl. "Pga belki Buhara veya Tahran'da bir iyi sadr-i
azam" olabilirdi. Fakat biz Trams'dan memur dilekec
kadar dgmemitik (Menemenli Rifat Bey'e mektup, 5
Ekim 1878).Sairin on dort giin sonraki mektubunda da
sunlari okuyorduk: "Hayreddin Ba icin, biz Tunus'dan
vikela dilenmeye
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muhtag dgiliz dedigim ciddiydi; ¢tinkii Tunus malumat-t
siyasiyece bizden coksagidir'. 1 Kasim 1878'de daha
tarafsiz gorinmeye c¢gdn Namik Kemale gore,
"Hayreddm Pga'ya ahlakca vikelamizin higbiri misavi
olamaz, fakat idrakce hepsi misavidir'. KemaligaRéa
muarefesi yokmu Afevemdl Meséalifei okumusadece, "o
maskara Afevem(l Mesg&life'i".

Belki sairane bir 6tke. Ama Kemal busbuitiin haksiz da
degildi: Osmanhdan coKslam'di Pga., hayati Tunus'ta
gecmiti. Turkce bilmiyordu. Yani Devlet-i Aliyye ahvalim
ya-bancisiydi. Gonilden gleydi hilafete. CUnku alem-i
Islam'in en buyik temsilcisi, en glclu dgistealifeydi.
Hay-reddin, Abdulhamid Han'in iltifat ve itimadini
kazandg halde, sekiz ay sonra sadaretten ayriimak
zorunda kaldi. KemaliAkvemil Mesafe dismanlgl, Ati
Suaviye duydsu kinin uzantisi. Filhakika Afeveml
Mesolife Sariklihtilalcinin baucu kitaplarindan biriydi.

Cagdas bir Amerikali yazarin, "hem siyaset tarihgileri,
hem siyasi felsefeylegtesanlar icin gsiz bir terkip" diye
tanittgl bu vesika-kitap 1867'de yayimlandi. Hayreddin
eseri kaleme alirken devlet hizmetindgildr. Ne var ki
gecici bir kisuftu bu. Tekrar politkaya dongce
biliyordu, heniiz gencg sayilabilecek birsiaydi.

Kapaktaki isim: "Ulkeleri Tanimak icin En Emin Yol"
Eser G¢ bolime ayrigu, 6nce Mukaddime, sonra
Avrupay! tanitmga calsan 1. kitap (342 sahife), sonra:
dinyanin cgrafi bdolgeleri, hicri ve miladi tarihlerin
karilastinimasi ve bol bol takriz. Kitabin ruhu:
Mukaddime. Pga hem dpuya, hem batiya seslenen bu
miidafaanameyi bir yil sonra Fransizcaya Gefirtir.
Abdurrahman Slreyya'nin 1878'de

2 Eserin Fransizca $i1: Reformes Necessaires aux Etats Musulmans, Essal
fermam la premiere parrie de l'ouvrage politiquetagistique, intitule, La
Plus
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Akvem0'l Mestdikadiyla tirkcelgtirdigi Mukaddime'nin
mukemmel bir ingilizce terciimesi de var, tercimgpan
L.C Brown (1967).

Zaman ve Zemin

Tanzimat ricali, dahili siyasetlerini Avrupa'ya aedtler
kanali ile izaha aliktilar. Osmanli intelijansiyasinm Bati
din-

Sdre Direction pour connattre F&at des Nations, {linan Devletler icin
gerekli Reformlar; Devletleridurumunutanimak icin En Emin Yol, isimli siyast
ve istatistik eserin ilk bolimini churan Deneme) Yazan Le General
Khereddi-ne, Paul Dupont, Paris 1968.

3 Akvem('l Mesalik'm bizde garip bir kaderi var. $lar Adamlar Ansiklopedisi
eserden habersiz. "Akvam-is SiyerC?) isimli kitamdslu Hayreddin Pasa'ya
izale edilirse de, onun olmayip yine Tunus umedesinHasan Ba'mndvr"
(cilt Il, sayfa 998). Meydaharoussekitabin adini Akvama'"! Mesatik diye yazar,
sonra "Meslek ayriliklar* diye tlrkgelestirir. libin adi: Akvemul Mesolifdj
Marijet-i Ahval-il Memalik'dir. Akvem'in akvamla ilgisi yokKavim'in ism-i taf-
dili. En emin, en sgam manasinadiringilizce terciimesi de Th8urest
Padoj'tbr.

Pakahn, Abdurrahman Sireyya'nin 6ns6ziinii eserinadgidikesi sanarak
kitabina aktarir. Sayin Seril Mardin eserin nerasyormi, ne de tirkce
tercimesini. The Genesis o/Young Ottoman Thoughtadaki tslamf
temayili  kitabin  isminden de anliyoruz® der. Filkak kitabin
Fransizcasindaki adi Musliman Devletler icin luzumlahattir. Mardin,
Pga'nin kullandtl bazi tabirleri de tuhaf bulur, "alimlerin pattzhini
canlandirmak" ne demek diye sorar? Blam yazan patriotizm mefhumuna
yabancidir, der. Elbette ki hakli. AmasBain asil metinde kullangli kelime
hamiyettir, hamiyeti Avrupallya anlatmak icin patitm kelimesini
kullanms.

Sayin Fevziye Abdullah Tansel'in iddiasi dahaaaticl. Hayreddin Pa'nin
hal tercimesine ait eserlerde boyle bir kitabinoansedilmezngi Oysa Ka-
mus-ul Alam'dan Son Sadrajamlar'a kadar butin meeeilhal kitaplarinda -
yanlis da olsa- Akvemul Mesolik'den sz edilmektedir.

Sayin Niyazi Berkes Turkiye'de gaslasma'da, Akvem('l Mesalikin 1876'da.
istanbul'da basilgini soyledikten sonra Tirkgeye Bereketzasimail Hakki
tarafindan cevrildiini, fakat bu tercimenin yarim kagani ekler. Bibliyografya
bélimiinde ise Tirkgesinin basiimaroklugunu &reniriz. Arap Dunyasinda
islamiyet, Milliyetcilik, Sosyalizm'de isgunlari okuyoruz: "Hayreddirislam,
daha dgrusu Osmanli Iroparatogu'nun islahi hakkinda da bir kitap yazdi.
Arapgadan Tarkgeye de cevrildi." (s. 153). Hand@agru?
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yasl ile dgrudan temasi 1867'den sonradir. Devlet- Aliyye
ile intilafa dizgen Mustafa Fazil, emellerini gerceftienek

icin Yeni Osmanlilari Paris'e gar. Batiya hicret eden bu
ilk multeciler kafilesi, bitin siyasi miltecilerbgjikarisik

bir topluluk: dirtst insanlarla Ugécilar bir arada. O bir
avug gurbetzede, cok gecmeden hiziplere boélundr. He
hizip Avrupa kamuoyunu kazanmak ister, batininlikira
kalemlerinden faydalanrpa calgir. Cikarllan gazeteler
kacak olarak anavatana sokulur.

Tunuslu devlet adaminin o toy ve maceraperest
delikanlilarla herhangi bir minasebeti yoktur. Bulau
beraber Afe-vemiil Mesfiiife yazarini Tahtavi'yadk Rifat
Paa'yl, daha sonréinasiyi, Ziya Pga'yl, Namik Kemali,
Efgani ve Mu-hammed Abduh'u.. igcine alan zincirin
halkalarindan biri sayabiliriz. Hayreddin kdjdeek olan bir
gelengin de kurucusu; &a bir deysle, tlkesindeki i1slahat
icin Avrupa'dan yazili olarak yardim isteyen ilkvige
adami. Onu boyle bir s6zcigkihem aldii terbiye, hem de
siyasi tecriibeleri hazirlagti.

Islam'l iyi taniyordu Hayreddiribn Haldun'u, Maver-
di'yi, Gazali'yi okumgtu. Gerci dgulu bir devlet adami
icin taninmasi gereken Ug¢ zirveydi bunlar. AmaafPen
malumati ¢cok daha derin, ¢cok daha ihataligiiDielerini
savunurken rastgele bir devlet adaminin taniyaragyac
bircok fakihlerden de iktibaslar yapar: Mavétin Abidin,
Taftazani,ibn Kayyim el-Cevziyyejon Akil ve el-Harafi
gbi. Kitap sairane cekunluklardan uzak, siki bir
istidlaller zinciri ile 6rilti ve didaktik mahiyetle (Islam
ananesine gonulden ghalir yazar). Besmeleyle dar ve
takdir-i ilahiye teslimiyetle biter. Bicim de, rala Islami. Bir
kelimeyle, Hayreddin ku@ganda yaadgli dunyanin gercek
bir temsilcisi. Peki ama Avrupa'yl ne kadar tardyor

Gen¢ Hayreddin Tunus'a gelir gelmez yeni kurulan MQ
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hendishane'ye (Ecole Politechnique) gi#miransizca
O0grenmeye bgamis, yabanci mgavirlerle tangmisti.
Daha sonra iki defa Fransa'ya gitti ve uzunca &mam
kaldi orada (birincisi 1853-56), ikincisi (1862-69Bu
uyanik devlet adami elbette ki Avrupa'nigifie;evreleriyle
temasa gecgecek, siyasi muesseselere dikkailecekti.
Ama unutmayalm ki tecessuslerimize y6n veren
ihtiyaclanmizdir. Hay-reddin'in bu yabanci dinydjitiin
ananeleri, butin irfa-myla kucaklamasi beklenemeRili

an once ¢ozilmesi gereken meseleler vardi kafgdside
Ulkeleri neden geri kalmy Avrupa nicin ilerlemiti? Bu
yeni medeniyetten neler alabilirdik? Avrupa'da leslikder
arlyordu  Hayreddin.  Dikkatini  teferruat  Uzerinde
dagitmiyordu, hasbi tefekkiire harcayacak zamani yoktu.
Temellere inmek 1azimdi 6nce.

Hal ve Akd Erbabi

Kanunlarin iki kayngi vardi Hayreddin'e gore: akil ve
vahiy. Akil, insanlgin ortak maliydi; adaletle hirriyet,
akhn iki temel prensibi, islam dinyasi adaletleriléti
bas taci ettgi middetce yikselmn Hiristiyan dinya bu
temel dgerlere ihanet efli icin karanhklarda kalngti.
Hatasini anlayan Bati, adalet ve hirriyete dog sdirildi,
terakki ve tekamilin merkezi oldu béylece. Bizdautsal
ilkelerden yiiz cevirdik, ¢Okiiimizin bglica sebebi bu.

Evet Hayreddin Batiy! taniyordu, ama btam olarak.
Sadullah Pglar ve Namik Kemaller gibi gkun ve
hayalperest dgldi. Ameli bir zeka.idi, ginin mibrem
ihtiyaclarim  dguniyordu. Islahat demek hemen
uygulanabilecek ve Islamiyete ters sdigyecek
dizenlemeler demekti. Hudutlu bir tecessus belkia a
uyanik ve ne istedini bilen. Avrupa'daki icat ve
kesiflerden uzun uzadiya s6z eder, ¢ln-
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k(, bunlar bitin insar@in. Cekinmeden benimsenebilir-
ler. Malumatfurgluktan hglanmaz, verdii bilgiler
herhangi bir mektep kitabindan alirgeasina kurudur.
Egitime buyuk yer ayirir, ¢linklislam dunyasi igin yeni
kadrolara ihtiya¢c vardir, nyeutiyeti takdir eder ama bu
ybnetim bigiminin Uzerinde en ¢ok dugluyeri, vekillerin
sorumlul@gudur.

Filhakika, Avrupa'da adaleti, hirriyeti, emniyetisayan
bir mesuliyet nizami vardir: mesuliyet-i vikelislam'da
millet meclisi yoktur. Ama bir "ehl-i hal ve akd'Umresi
var. Eskiislam'in yikse§i bu ziimrenin eseridir. Temsili
hikimet, idarecileri murakabe icin bir vasitadidese.
Islam cemiyeti, muhtelif ictimai ve iktisadi menfaain
catstigl bir topluluk deildir: Kaynasmis bir butinddar,
havas ile avamdan ibaret bir butin. Ehramin zinagssiise
"hal ve akd erbabi". Yangeriatin temsilcisi olan ulema
sinif.” Paa'ya gore, islam devletlerinin zevali, ulemanin
umur-u siyasiyeye yabanci kalmalari yuzindendir.

Hayreddin'i, bdyle bir tghise gétiren amil neydi acaba?
Tirkiye veTanzimatyazari Engelhardt'a gérakvan-ilMe-
salife'i, Abdulaziz Han'da gorulen mutlakiyet terildsri
ilham etmg. Tirk aydinlarinda miphem olarak beliren
endieleri dile getirm§ Hayreddin. Yani, "Mukaddime'nin
ana fikirleri, "gerek payitaht'ta, gerek shaa vilayet
merkezlerinde ara sira hafif olarak su yizine ¢ikan
disiincelerin programkmasindan ibaret. Ba der ki: En
mukemmel insanin bile zaman zaman heveslerine,
ihtiraslarina kapildy olur. Liyakatli bir hikimdar icin
"Ummetin umdar-1 hilkimetestiraki, vikelanin mesuliyeti*,
hikimet gslerinde murakabe, gercek bir nimettir. Hele
hikimdar liyakatsizse

4 Hayreddin, eserin Fransizca tercimesinde eriieligkttabirini kullanir. Ama
bu frenkce kelime, islam, diinyasinda kullanilamalg kagilamaz.
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béyle bir murakabeye mutlak ihtiyac vardingiltere,
mecnun bir hokimdar olan Ill. George zamaninda en
tehlikeli buhranlari atlagini béyle bir murakabeye borclu
degil mi? Thiers'in Napolyon igin sdyledikleri kytamizda
kiipe olmali: "Tek kinin hikimeti, hikiimdarin iktidar ve
ehliyeti ne kadar yiiksek olursa olsun, daima telidic".
Fakihle-rin hepsi ayni hikiimde biile HUkimdar, bazi
haklarini, bir toplulga veya birtakim insanlara vekaleten
devredebilir. Hatta béyle bir devir, hikiimdarlikkfzaunin
en muihimlerinden biridir. Demek ki yapilacakey,
"Saltanat-1 Osmaniye'nin eski bir kanununu "tessisiah
etmekti". Engel-hardt, "Kanunname-yi Sileymani"yi
hilasa ettikten sonraste, der... mislimanlar arasinda
taammim etmge bali-yan ve bilhassa maksadlart, hatta
teskilati meshul bir nevi siyasi cemiyet olan Geng
Tarkiye'nin terciman oldiu efkar ve hissiyatin 6z bu idi"
(Ali Resat tercimesi, s. 133-135).

Siuleyman'in ikbal ve ihami, Kanunnamesi‘'nin eseridir,
Hayreddin'e goére.. Padih, vikela ve havassini toplayarak
bu kanun hukumlerine riayet edgoe ve ettirecgini
bildirmistir. Sonra da yeminler.. Kanunu hazirlarken
Ulkesinin en buyuk ulemasiyla igire eden hikimdar bu
kanunda saegl yukarisOyle der: Devlet-i Aliyye'nin idaresi
ulemanin ve vikelanin mesuliyeti altindadir. Saltem
temeli seriat old@guna gore, pagah d@ru yoldan inhiraf
ederse, onu ikaz etmek ulema ve vikelaygediPadiah
herhangi bir karar almadan 6ncegate etmek zorundadir;
kotualiglh onlemek her muslimanm vazifesidir. Be in
ehliyetli olanlar ise ulema ve vikeladir. Cinkinodeseriat
ahkamini en iyi bilen ziimredir; viikela ise umdiyasiyye
ve zamanin icablarina vakif.. "Pgah seriat hikimlerine
yan mi cizmgtir? Bu iki zimre hemen harekete gececek,
Padsah'l ikaz edecektir. Hukiimdar, hatasini kabul eders
ne ala.. Yoksa ordu kumandanlari haberdar edileyfiK
davrangla-
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rtn arkasi kesilmezse Pgat hal edilir. Tahta ayni aileden
bir baskasi cikartlir.

Bir kelimeyle Avrupanin millet meclisinden bekigidi
gorevi, islam dunyasi ulema ve vikelalya yulgemireftis
ve murakabe islam'da Avrupa'dan cok daha muhimdir;
clnki yalniz dinyevi bir yOokumlulik d& dint bir
vecibedir de. Sileyman Kanunnamesine riayet gdildi
muddetce Deviet-i Aliyye yilkselmekte devam afnhiu
kanundan inhiraf, inkirazin kangici olmgtur. Paa
Ulkenin idbarint nizam-1 kadimin bozglna bdlar;
islam'in siar1 olan adalete golge g¢iils, can ve mal
emniyeti bulamayan Hiristiyan teb'a ska devletlerin
himayesini arar olnytur. Yabancilar icin bulunmaz bir
midahale vesilesi.

Millet Meclisi

Gaile, gaile.. Tanzimat, yerinde tedbirlerle inkira
onlemee calgir. Ne var ki yapilan islahati yetersiz bulanlar
da var. Ain harriyetciler Hiristiyan ekalliyetle bigerek bir
millet meclisi kurulmasini istiyorlar. Ba bu talebi mgu
bulur, ama nazari olarakiiphe yok ki herkesin amaci bir.
Teb'a-yl sahanenin refah ve saadeti. Hurriyetcilerin
niyetleri asil, emelleri halis. Ama bir hayalin kanidirlar.
Cunkd Ulkenin gercek durumunu  bilmiyorlar. sBea
hatalari: Zamansiz kurulacak bir millet meclisini gibi
tehlikelere yol acagmi dinmemek. Ayni talep,
Hiristiyan teb'a tarafindan ileri surtliince cok aldttiyatli
olmak lazim. Bizden olmayanlarin iyi niyetlerine keelar
guvenehiliriz? istenilen hurriyetlerin  verilmesi gayr-i
muslim teb'anin gizli emellerine hizmet etmek olma2
Siyasi hurriyet demek teb'anin bitiin haklardgtmorak
faydalanmasi demek. Bdyle hitlik, ehliyeti olan herkesin
en yuksek makamla-

53



ra cikabilmesi demek. Siyasi hurriyet., iyi ama,cen
devletin bekasi. Bu hedefte biior muyuz? Vasitalar
Uizerinde aynlsak da beis yok.

Hayreddin, teb'a arasinda bdyle bir anlayirligi
olmadgina inanir. Devlet kendi kendini korumak
zorundadir. Avrupa devletleri de sadece hanedasutihi
gibi, teferruat kabilinden bir tehlike ihtimaliniGgiinerek
siyasi hurriyeti kisittamadilar mi? Oysa bizde ikehicok
daha ciddi. Ulkemizde ei#li kavimler yasamaktadir;
bunlarin ¢@u devletin resmi dilini bilmez ve kendi
aralarinda da anfamazlar. Butin kavimlerin temsilcilerini
bir araya toplayan bir meclis, Babil kulesine benzecek
mi? Bir kisim vatanddari boyle bir haktan mahrum etmek
ise, hakkaniyete aykiri. Demek ki Babiali, teb'ayia bir
harriyet vermemek ve millet meclisine iltifat etmekn
zorundadir. Ama bu gegcici bir durum: Ulke ilerlereskr,
yarm engeller kalkacak ve teb'aya getiir hirriyet
verilecek ve istenilen meclis kurulacaktir. Libézale
gecemiyorsak bunun Keca sebebi  Avrupanin
mudahalesidir. Avrupa, Devlet-i Aliyye'nin kendibtasi
Uzerinde kaza hakki olmagni iddia edecek kadar
insafsiz.

Dikkate layik dgil mi? Tanzimat'in bitin buyuk devlet
adamlari  bir millet meclisi kurulmasini zamansiz
bulmaktadir. 1867'de, Midhat $énin meruti rejimi bitin
fenaliklari 6nleyecek bir tedbir saymasi, FuatsaBa
gulimsetir. "Bu zata gietemedik ki, der., politikadgah-
darllarm (pa-nacee) yeri yoktut".

5 "Inlalapgilanimz'ca bBaverth inkilap¢i diye tanitilan Ali Suavi de, Mile
Meclisini liizumsuz bulur. i$tanbul'da basilmakta olan yabanci gazeteler
coktan beri Devlel-i Aliyye hikiimetinde dahi intfhasulliniin icrasini ve bir
Millet Meclisi agilmasini lasvib ederek ve herkddirea geleni sdyleyerek
yaziyorlar. Ve Turkce gazeteleri boyle faydalinisj@zmadiklari igin pek ta'yib
ediyorlar. Lakin o gazetelerin muelliflerine bir auedelim. Acaba anlar
Devlet-i Aliyye
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iktisadt Gorusler

Devletin iktisadi hayata midahale etmesi lizumguialet ve
emniyeti sglasin, yeter. Glven icinde gayanlar kollarinin ve
kafalarinin var giictyle calrlar. Ne hazin tezat? Liberalizme
karsi olanlar Bati'dan gelen mamuller ve lukgaiginde,
ylziyor, iktisadiyat icin yikicl, siyast bakimdatandirici bir
davrang. Distinceye gumrik duvari koymak abes. Miihim
olan bir an 6nce iktisadi pansizlga kavigmak. Avrupa'ya
hammadde verip, mamul madde almak iktisadi birezsar
Boyle bir intiya¢ hem istiklalle kalasmaz, "hem de
muhafaza-i nifuz ve kudret'le. Hele "cihet-i ihtfydevazim

ve muhimmat-1 harbiyeye miiteallik”" ise..sBain devlet
anlaysl o ¢cain Avrupa'sinda da gecerli; liberalizm de devletin
vazife ve yetkilerini geniélctde kisitlar, en iyi hikimetin, en
az hikmeden oldiunu savunur. Bir

nedir veseriat ve kanunu nasildir vestalilarin ahvali ve halkimizin istidadi ne
raddelerdedir biliyorlar mi?ger o gazeteler biz Devlet-i Aliyyenin kanununu ve
halkinin ahvalini biliyoruz derlerse yine soraliiknunda mi bir kusur
gorlyorlar, yoksa icrasinda mi2df kanunda gorirlerse neresindedir?
Hangi bende racidir? Tayin edip bize dahi géstersidannederiz ki kanunda
hi¢ kusur bulamazlar. Curtki vilayet nizamnamelefiakildgi halde koyliler
icin bile meclislere aza intihabina hak ve selahigelmistir. Ve disturda
yazildgina gore kazalarda ve kdylerde neler vuku buliydiim veya adalet
mi oluyor? Vilayet meclisi azasindan her biri. jleah islerini tahkik edebilir.
Ve herkes hakkini arayabilmek i¢in bunlarin emsaé ruhsatlar ita
olunmutur. Fakir bir kdylt halini midire veya kaymakanmetamazsa
dogrudan dg@ruya Hunkar'a bgvurabilir (Muhbir; 1283, no. 28). Serbestlik
hakkindaki yazisi agikca Millet Meclisinin aleyhéuli: "Adaletin yukardan
asagl gelmesi§ baginda ehliyetli bir memur bulunmakla olur:
Boyle muhim bir §i muhtelif-il-agraz nice bin kiinin eline verip idare etmek
akil kAn midir? Ama bir yerde ki ehliyeti adam ym#nnolunursa aransin
bulunsun. Ve bulunmaz da Umit kesilirse yahut halkhliyetliye itaat
kalmayip bedeviyyet ve vagigiyet sifati olan serbagliisterlerse artik ne care,
tabiatyla soz ayg diger. iste korkulacaksey gérdiiniiz mii budur" (Muhbir,
1283, no. 28).
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kelimeyle, tslami devlet gdguyle liberalizmin prensipleri
birbiriyle catsmaz. Her ikisi icirt de iyi devlet, masraflari ve
vergileri asgariye indirendir.

Bununla beraber Hayreddin'in islam dlkeleri icinniye
sayllabilecek teklifleri de var: Mesela Uretilennmmaadde
Avrupa'ya ucuza ihra¢ edilegiee hi¢ ihrag edilmemeli,
mamul madde haline getirilmelidirithalat ile ihracat
arasinda denge kurulmalidtr. Devletin ithalati adattan
fazla olursa iflasa suriklenir.'

Hayreddin'in tavsiye efti bir baska yenilik de anonim
Sirketler. Sermayenin rahatca tedavul edebilmesiyoilar
yapilmali, vilayetler birbirine kaanmalidir. Hayreddin,
sanayiin teviki icin sergilerin acilmasindan, en iyi mamul
ve mahsullerin  mikafatlandinlmasmdan yanadir. Bir
kelimeyle Psa'nin iktisadi gorgleri, Avrupa'daki klasik
iktisat goriglerine uygundur.

Devlet, iktisad? faaliyetleri kostekleyen engellertadan
kaldirmalidir. Pga, yerli sanayii korumak icin bir tarife
siyaseti takibetmenin lizumundan da bahseder. Ama
tavsiyeleri daha ¢ok ampirik bir mahiyetita Yani Paa,
okudygundan c¢ok, Tunus'daki tecriibelerinden faydalanir;
tavsiyeleri de, tecessusleri de ameliyi 6n plama al

Hayreddin, cginin iktisat nazariyelerinden ne kadar
haberdardi bilmiyoruz. Kimleri okungtu, kestirmek guc.
Muhakkak olarsu ki devlet ve iktisadi faaliyetlerle ilgili
gorisleri Avrupa'dan iktibas edilmi bir ¢6zim yolu
olmaktan cok,islam ulkelerinde hakim olan nizamsgal
karsi tslami bir tepkiyi ifade etmektedir.

Hayreddin devletten ne istiyordu? Kanunlarl tatbik
etmesini, teb'anin can ve mal guvginii sgslamasini. Sonra
vergiler toplanmall, memur mgari muntazaman
odenmeliydi. Unutmayalim ki Hayreddin bir islam v
adamidir. O, insani bir "homo ekonomikus" olarak el
almaz, alamaz.
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O'ma gore iktisadi faaliyet, devleti guclendirecbk
faaliyettir. Yani bir gaye dél bir vasita. Bir yerde
liberallerden cok merkantilistiere yakindslam'in iktisadi
¢cokistinden, keyfi idareyi sorumlu tutar. Avrupa’nin bu
sahadaki Ustlinfil ise merutiyetin eseridir.

Bir kelimeyle,Akvem-0Mesdlik bir terkiptir.islam ve Bati
diktincesiyle]slam ve Bati miiesseselerinin, Islami planda,
ampirik bir terkibi. Zira muhatabi 6nce islam dusiya
sonra da Avrupa'dir.

Avrupa'nin Ustunlii gi

Hayreddin de gadagi olan aydinlar gibi Avrupa'ya hayran.
Bat'nm faikiyeti Afevemil Mesalifelin laytmotivieden biri.
Tunuslu'nun kafasini kurcalayan spual islam medeniye-
tiyle Hiristiyan medeniyetisag) yukan ayni prensiplerden
yola c¢ikmg. Neden birisi algalirken o6teki kemalin
zirvesinde? Avrupa'nin ilerlemesigafi bir sebepten mi?
Iklimi mi daha glzel? Topga mi daha bereketli? Hayir.
Irki bir Gstlnlik de s6z konusu olamaz. Hiristiyianl
desek? Ne munasebet. Avrupa'da dinle devlet agtrmi
Eger Hiristiyanlik diinyevi ilerlemeye sebep olsalapalik
devletinin, Avrupa'nin en geri gié en ileri devleti olmasi
gerekirdi. O halde "Avrupa'nin Ustuglif, akdemiyetinin
eseri. Baka bir sdyleygle geriligimizin sebebi: "Adalet ve
hirriyet esasi Uzere kurulan tanzimat ve tensikatda
mustentic maarif ve fininda Avrupalilarin teraki@ v
tekaddiima”.

Daha sonra ayni suali ¢g@a bir ifadeyle tekrarlayan
Avrupali sosyologlarin vargh hikim de bu d& mi?
Baska bir ifadeyle dedik, ciinkii onlara gére, Bal'nm
dstinligund yapan kapitalizmdir. Peki dyleyse, Osmanli
neden kapitalizme gecememi Gecemenrgj c¢unki
Avrupa ondan dnce
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davranip muesseselerini kurgnee Osmanli iktisadiyatinin
o istikamette gejimesini 6nlemy.®

Paa der ki, adalet ve hrriyet olmadan Avrupa’nin
seviyesine yukselenleyiz. Adalet ve hurriyet istam'in
temeli. Siphe yok, ama Avrupalilarin bu temel (zerinde
kurduklari siyas? ve Ictimai miesseselerini neden
benimsemesinler? 3r bu miesseseler hikmete uygunsa?
"Hikmet, madslima-nm kaybedilmimah" desil midir?
Vaktiyle Avrupa bizi taklit etmiti. Simdi de biz onu taklit
edemez miyiz?

Maslahat Prensibi

Evet, seriatin megei ilahidir. Gayesi: hem dinyevi, hem
uhrevi saadet. Amgeriatin buttn hikiumleri donrwe
kaliplasmis degildir ki. Sonraseriat, fert veya hukimetin
yapmasl veya sakinmasi gereken keyi teferruatiyle
sOylememytir. Seriatin acik olarak yasaklamgdiher fiil
mubahtir. Bu mubahlar dinyasinda hikiumetlerin ikiric
rehberi, toplumun menfaati olmahdir. Toplumun naetf
yani maslahat. Maslahat, mefsedetia ziddidir, Bigéte.
Sulh yolu, fayda demektir. Maslahat-1 marsekeriat
tarafindan i'tibar, iptal veya ilgi edilglibelli olmayan bir
mes'elenin, faklhler tarafindan hikimlendiriimesi.

Paa'nin bu konuda Bkhca kayngi bir Hanbeli fakihi-
dir: Ibn Kayyim el-Cevziyye. El-Cevziyye'ye gore,
hiakumetler, fikhin agik prensiplerine kagelmemelidir.
Ne var ki iyi olan, iyilik yolunda yapilmgiolan her g,
gercekte Allah tarafindan vahy edilmemieya Peygamber
tarafindan sdylenmemde olsaseriata uygundurSartlar

degisir

6 Bkz. Rodinson M., islamiyet ve Kapitalizm, Cewi®rhan Suda, Gun yayinlari,
istanbul 1969.
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zamanla. DUn faydal olan, bugiin zararl olabiliemek ki
idare tarzi da, kanunlar da ayni kalamaz. Neyindéski,
nelerin dgistirilmesi gerektgini, toplumun yeni ihtiyaclarini
kim tayin edecek? Ehl-i hal ve akd. Yani ulemahitevas.
Adina ister aydin diyelim, ister elit. Topluma yeeklifler
sunmak bu ziimrenin gérevidir. Sihhatli bir refornillinsarti,
ulema ile devlet adamlari arasindaki ama. Bunun igin de
ulemanin ygadiktan ¢gl butiintyle tanimalari [azim. Kisaca,
ilim adamlar yol géstermelidir politikaciya, fildikuleye
cekilmemelidir. Hayreddin'in hedefini tek cimleyiglasa
etmek kabilislam kalarak gadaslasmak.

7 Bkz. Cetin Atilla,Tunuslu Hayreddin Pasd,001 Temel Eser, Kultir ve Turum
Bakanlgl Yayinlan, Ankara, 1988.
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BATI CIKMAZ i

"Filozoflarin aydinlatmadh toplumu, sarlatanlar aldatir..."
Leroy, Fransa'da Sosyal DBiiinceler Tarihi'nin dibacesini
Condorcetnin  bu hikmeti ile tugralydr. "Bugiin
distindklerimiz, cok daha dnce desdduimisti. Hem de
ekseriya ayni derecede etrafli, ayni derecede koelasak.
Eger her Ulkede kalabalik bir okuyucu kitlesi, bugggin
farkina varmyg olsaydi, bircok hayal kirikliklari énlengni
olurdu... Bitin dertlerimiz bugiin gamadi... Her nesil, bir
oncekinin tecrubelerinden faydalansa, bu kadar c¢ok
bocala-mazdik. Tarlaya benzer insanlik tarihi, sk bir
manzaranin ortasinda, sayisiz koylu nesillerinip blctigi,
gorinu pek az dgsen bir tarlaya”.

Leroy, Fransizlarin hafizasindagikayetci. Biz ne
diyelim? irfanimizi maziye bgayan koprileri berhava
ettik. Millet, hafizadir. Her nesil, fetihlerini kdisiyle
beraber mezara goturdyor. Yarim*asir 6nce yazilan
hakikatleri, yeni

1 Leroy Maxime, Hijtoirades IdiesSocial es en France, 3 cilt, Gallimard, Paris
1946.
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yeni kefediyoruz.

Iste elli yil once kaleme alman bir risale: BuJiran-i
Fikrimiz ~ (1919): "Yurdumuzun kalkinmasini ve
ilerlemesini  sglamak icin Bati medeniyetinden
faydalanmak ihtiyaci, bizde yeni bir mitefekkir 1Bin
yetistirdi. Bu aydinlar, milletin mukadderatina diledikl
gibi hiikmediyorlar. Ne rakipleri var, ne murakiplar

"Oysa kendileri, Bati medeniyetinin baskisi altinda
kisiliklerini  kaybederek, @n bir Bati hayranfina
yakalanmylardir.  Milletin ~ kurtulisunu, bu marazi
diskinligi memlekete yaymakta buluyorlar. Yaptiklari,
distincelerde turli buhranlar yaratarak, yurdu karanhk
mechullere dgru  siriklemek, 6zellikleri, icinde
yasadiklarl cevreyi boyuna kotilemekzah ve ispat
edemedii icin, itham; anlayamagh icin inkér eden
Umitsiz ve kisir bir tenkit. Gergebilmez bu aydinlar,
olmasi gerekeni k#e calsirlar... Tek amaclan vardir,
toplumu yikip yeni bgan kurmak. Vatan-lannda hicbir
manevi haz duymayanlarin, bu vatanla nasil biteilgi
olabilir?"

Marksoman'lanmizin kulaklan c¢inlasin. Risaleye aeva
edelim.

"Batida 1slah, korumak icindir; bizde yok etmekigBati
perfotskarlan,  kitapta  gordikleri  her  hasgsh
kendilerinde de oldtunu vehmeden toy tipgtencilerine
benzerler. Kuaganda yaadiklari toplumu sihhate
kavwsturmak icin kitaba sanlr, onu hayall hastaliklarla
donaurlar. Kendi tarihimiz, kendi meselelerimizle
ugrasmak, bir tenezzildir onlar icin. Asirlarca Once
kurulmus bir devleti, diinya tarihine istikamet vegnbir
medeniyeti kictimsiyorlar. Yeni glous bir toplum
saniyorlar bizi. Bu pgn hiukiimle ketuklari Bati irfani,
onlarn ‘fikren muhacerefe, ‘ruhen tebdil-i tabilget
surtklemektedir.

Bilmek, kiyas etmektir. Kendimizi tanimayinca,ska
Ulkelerle nasil kawlastirabiliriz?
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Edebiyatimiza bakiri, o da samimiyet ve ciddiyetten
mahrum. Ruhumuzun @@ fikrimizin mahsuli. Yani
kacak olarak sokulmuefkar ve hissiyattan mirekkeb,
sun'm bir muhassala. Milli ruh, edebiyatimizdanutows,
onun yerine cgtli kaynaklardan gelen derme catma
ansiklopedik bilgiler gecrsiir. Kisilik yok bu edebiyatta,
biz yokuz. Bu edebiyatta yalniz kelimeler, Ttrk tiBdar,
fikir hayatini gelgtirmediler, oldurduler. Hasta bir
karamsarlik ve onun yarait bencil, gagilik bir cikar
digkanligi. Batly1 ihya eden zihniyet, bizi cokertiyor.
Cunku Baticilar, gercekte Batiyl da tanimiyorlar”.

Bir Hint bilgesi, "Hatadan hakikata gecilmez, diybir
hakikattan bgka bir hakikata gecilir".

Bu bir alinyazisi mi? Daima ifrattan tefrite misdtieziz?
Eskiden aydinlarimizin en biyik kusuru, Bati megimi
tanimamakti. Bu ylzden Batiya sdiandilar. Simdi
Baticilar, kendi memleketlerinin yabancisi. Yalkendi
memleketlerinin mi?

Uc kitaya ferman dinleten bir Glkenin aydinlari,tiga
tanimak zorunda d@édiler. Avrupa’nin drami, ba bir
kirede, bgka bir iklimde oynaniyorduiman, stipheyi
nasil anlardi? Teslimiyetin, isyana bakdi bu. Olgun bir
medeniyetin toy bir medeniyete bgki Apayri temeller
Uzerinde yukselen iki kilttr. Tarih, tek ¢izgi kstmetinde
gelismez, diyor Spengler. Her kultirin, kendine mahsus
bir ideasi, hayati, hissi ve olumi vardir. Bir telkam
mefhumu veya matematik ilmi yoktur, bir tek ruh kawi
veya psikoloji yoktur, bir tek felsefe ilmi veya ohgli
yoktur. Kag¢ kiltir varsa, o kadar matematik, fedsef
psikoloji veya guzel sanatlar vardir. Her blyUk tigil
tektir ve her alanda kendi dilini koswr. Baka
kultarlerin anlayamayaga bir dil. Risaleye donelim:

"Batiy! her alanda taklit etmek, hatalarin en kgiyiHer
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mechule, her nev-zuhuraiiz. Mahzurlahru bilmegimiz
seylerin, kemallerine inaniyoruz. Gercek dinyanin
disindayiz. Hakikati, batila; sk&ari, hayale; hidayeti,
dalale; vaku, gayr-1 vakia; mumkint, muhale katagak
akla uzak tertip ve tasavvurlardan mutluluk bekligo

Batililasmak ihtiyacina olan inancimizin, bu kadar
mes'um sonugclar dgurmasi, 'muhahf-i milliyet' okun-
dandir. Zira milliyet ile medeniyet ayseydir. Batililgmak
arzusu, kendi medeniyetimizin terk veya inkari nséme
geldiginden, binnetice milletimizden feragat demektir.

Kendi milletinin kdltarind (hars), medeniyetini, nifa-
tini inkar veya istinkar eden, milliyetinden saddir. Onun
adina kongmak hakkini kaybeder. Her taraftkayet, her
taraftastiphe ve itimatsizlik. Hi¢ kimse, kime veya neye
dayanacani, hig kimse kime veya neye hirmet edate
bilmiyor. Herkes, haeyi bildigine kani, hichir basan
sgglamayan bir 1af kalaba bu bilgi. Tam bir iktidarsizlik
ve gordlmeny bir 1slahatci bollgu. Bati medeniyetinden
tek kar ve istifade bu."

Risalenin tghir carmihina gerdi bu kokstiz ve ufuksuz
aydin, bidtin sevimsigh ile aramizdadir. Kendisi
disunmedgi icin, Turk milletinin de diginmedgini sanir.
Bir ses dgil, bir aksisedadir: ¢arpik, Bok, mecalsiz bir
aksiseda. Ona gdre her fikir gericidir, kendi yunda
dogan her fikir. Golge-aydinlanmizin dasitani gatfieti
biyuk bir belagatla kelimejéren "Buhran-1 Fikrimiz"
yalniz bir tenkit degil, bir terkipdir de.

"Evet Baty taklit bizi tam bir Barnsizlga gotirdi. Ama
yine de, bu medeniyetten genodlcide faydalanmak
zorundayiz. Ne var ki, bunun yolu ahmakca bir takli
degildir. Baska kavimlerin tecribelerinden ders almaliyiz.
Yabanci bir medeniyetten faydalanmak, onu kendi
medeniyetimize uydurmak ve yakigtiamakla olur.
Avrupa medeniyetini
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sarklilastirmaliyiz. Boyle bir arzu, agarma ve muhakeme
kabiliyetimizi gelitirir, Ogrenme gayretimizi kamcilar. Bu
sayede hem kendi medeniyetimizi, hem Bati'ninkigihal
yakindan taningioluruz. Bati'nm Ustinfii ilmi zihniyetinden
ve tecribe metodundan ileri geliyor. Ayni zihniywet metotla
kendimizi incelersek goérirtz ki, bizim muifekkiremiahlaki,
siyasi ve ictimal inanc¢larimiz, tamami ile dininendgeliyor.
Demek ki, ona kar cok saygili olmaliyiz. Dinin, Gzerimizdeki
bitiin haklarmi teslim etmeliyiz. Dinsizlik, Latirnhniyetinin
bir sapitgidir, fikri bir Gstinlik alameti dg@l. Bir kavmin
an‘anat ve mevzuat'l, Uzerindeaag| topraktan daha kiymetli
olan manevt vatanini gkil eder. Bir toplumu, millet yapan
onlar. Bgka bir kavmin, tahakkimi altina giren bir kavim,
arazisini dgil, mevzuat ve an'anatini kaybgttiden dolayi
istiklalini kaybeder. Zira Uzerinde yadg) topraklan, ekseriya
terke mecbur olmaz. Belki de onlardan daha cok dkydr.
Bizim gibi vatan topraklarini korumak icin, bol bkédn déken
bir milletin, manevi vatanina karbu kadar ilgisizlik, bu denli
saygisizlik gbstermesi ne bilyiik gaflét!"

Elli yil énce (1921) bir Ermeni komitecisinin lkumu ile
sehit edilen Said Halim Ra, baticilgl boyle diglnuyordu. Bu
ananeperest Osmanli,ggislar icinde Bati'yl en iyi taniyandi.
"Avrupa'yl bircok ecanibden iyi bildi halde, bita-rafane
muhakeme ile ulviyet-i islamiyyeyi, necabet-i T iydlyi
perestide-i vicdani edecek derecede bir mevki-i ehdé
cikarmgtir. Pga evvela, Musliman, saniyen Turk, salisen
Osmanlidir. Efkarini kendi imal eder, hazir emtidyic
sevmez" diyor Celal Nuri.

2 Yazimizi» ingarindan (Hisar dergisi, Ocak 1972) olduk¢a sonrecifean
gazetesi Pasa'tun risaleleritgk cilt halinde topladi: Buhranlarimiz, 1001
Temel Eser. Baskiya hazirlayan: M.E. Digzda
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Tanzimat sonrasi Osmanl irfaninin dikkate layik bi
tezadi: Avrupa'nin kiltir emperyalizmine cihad acan
Osmanli sadrazami, yazilarini Fransizca kalemeglir



CEMALEDD iN EFGANI DOSYASI

Onunla ilk defa Sultan Aziz devrinde kdasiyoruz. Mec-
lis-i Kebir-i Maarif ve Enciimen-i Dagiazasidir. Yazik ki,
Seyhin istanbul'da boy gostgrirfan tarihimiz icin pek de
hayirli olmaz. Darllfiinun onun bir kogmas! ytzinden
kapatilir (1871).

1 Safvet Pga'mn Berlin sefiri Sadullah Balya yollamg oldusu bir mektubunda
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yazdgina gore: Darilfinunun kapatiimasinin sebebi, Mivtalla Tekkesi
seyhinin Turkge nutuklar hadis ve ayet zannedipydueyulmasidir. "Meg-
hul-tl efkar ve*l ahval bir Efganh'mn sun-i hddad@iunu murad ederek
'niblvvet bir san'atir' demesi, hezar gigliukle ahauda getirilen bir
medre-se-i cedide-i ilmiyyenin ilgasini mucib oktur*. Bkz. Mahmud Kemal
t nal, Osmanli Devrinde S@adnazamla? cilt, istanbul 1940-42. Cilt 2, s. 889.
Laousl, ayni vakayoyle anlatir:

"1869'da Kabil'den ayrildi. Hindistan'a gecti, Sise ¢ikti. Kahire tarikiyle
Istanbul'a gitti. Unce gok iyi katandi. Ama ¢ok gecmeden tutucu gevreleri
kizdirdi. flim ve sanatlarin tahsili hakkinda bir konferansnvege davet
edildi. Cemiyeti bir viicuda benzetiyordilim ve sanatlar bu viicudun
ayaklan ve kollan idiler. Ruh, peygamberlere vaholuyla Gretilen ve
ifadesini felsefede bulan hakikatlardi. Konferandgirigti kopardi.
Seyhulislam Hasan Fehmi Efendi dine tecaviz egiidisdyledi. Matbuat
konferansi diline doladi. Hikimet, Efganli‘dan nehksti terketmesini istedi".
(Laoust Henri, les Schismcs dans l'islam, (Islati@y8olinmeler), Payot,
Paris 1965, s. 340).



Uzun zaman gozden ve goénilden nihan olan Ustadi,
yillar sonra bir peri-i ilham olarak sahnede goriigo

"Tuark sairi Mehmed Emin Bey'e Turkctl ssilayan,
kendisinin soylediine gore Efgani§eyh Cemaleddin'dir.
Bu blyuk islam inkilapgisi Turkiye'de Mehmed EmieyB
bularak, ona halk dilinde, halk vezninde, milletgsiyle
dolu siirler yazmasini tavsiye etgtir" (Ziya Gokalp,
Turkculigiin Esaslart).

Edebiyatimizin o buyuki&lam inkilapgisina" yegane
borcu TurkSazisairi de dgildir. Filhakika bir yandan Jon
Tarklerde "Turkgulik suurunu uyandirirken*  Serif
Mardin, Jon Turklerin Siyast Fikirleri) bir yandea... Fakat
Efganh birseyhin, bir immetginin tirkcllikuuruyla ne
gibi bir miinasebeti olabilir? diyeceksiniz. Acelmeyelim.
Belki de Efgankairane bir mahlasdir, Figant gibi. Nitekim,
Ahmet Agayeften Ustadin Efganhhkla bir ilgisi othgni
Ogreniyoruz. ‘Seyh hazretleri aslen Tarktd, Azeri
Tarkadar" (Turk Yurdumecmuasi, cilt ).

Evet, bir yandan da Mehmed Akifisad etmektedir
hazret. "Akifin siluetini cizebilmek icin Efganl
Cemaleddin ile Misirh Abduh'un portrelerini bir dile
g6zden ayiramayiz. Sirat-1 Mustakim, micahiglaimSeyh
Cemaleddin ile...sakirdi ve muhibb-i sadiki Misir
muftisindn  izinden ayriimastr...  Akifin - Efganli
hakkinda htkmisudur; sarkin yetitirdigi fitratlarin en
yikseklerinden biri" (Cerra-lggu, Mehmed Aki/).

Yalniz Akif i mi? islam'da teceddiit yaratmak isteyen
butiin bir nesil onurakirdi. Daha sonra ismet §énin
bagvekilligini yapacak olan taningu din bilgini
Semseddin Gunaha/a goreseyh, Peygamber kadar
sayan-1 hirmet, °na itiraz edenler Ebu Cehil kadaete
mustahaktir. CunkiSeyh, Peygamberin zamanindaki
Islamlg yeniden

irittmege kalksmistir" (islam mecmuasi).
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Bu mutebersehadetlerden argdan su: Cemaleddin
Efendi Efgani dgl, Tarki'dir. Sayisiz tilmizi vardir.
Milliyetcidir, Ummetgidir, 1slahatcidir. Hem mucai,
hem muctehit.

Uzulerek belirtelim ki, elimizdeki der kaynaklar, bu
iddialara golge dgilrecek mabhiyettedir. Kimine gor
Seyh iranl birsildir (B. Lewis, The Middle East andthe
West), kimine go6re Hazret-i Ali ahfadindarSeyh
Abduh).. Onun Hintli oldgunu sdyleyenler de v&iThe
Musulmanmecmuasi, 1936 hususi sayisi il§ubat 1937
tarihli ndsha).

Turk, iranl, Efganli, Hintli... Homeros'un vatani olmakja
Ovinen yediehir, Cemaleddin'i pay$amayan dort ulke.
Biri eski, biri yeni bir efsane.

Sohreti dunyayi tutan bu masal kahramaninin inganj
mirasi: Minnacik bir Efgan tarihi ile kiigtictik bireBdiye
(Red alel-dehriyym). Reddiye, bircoklarinin ismivekarak
vehmettikleri gibi, maddecii cerh i¢in yazilmy teolojik
bir eser dgil, siyasi bir hicivdir?

Cemaleddin nazariyeci olmaktan ¢ok politika@nun
girift ve tezatlarla dolu kili gini Renan'a vergi cevapta

14

1 Tabiatgthgi R~eddrapgadan terciime eden Avukat Aziz Akpinarh, Diydgieri
Reisligi Yayinlan, sayi: 50, Ankara 1956. Laoust diyor Efganttin en iyi
bildigi dil Farsca idi. Maddecilere karyazisi, isminin zannettiregie gibi,
dogmatik bir teoloji eseri g, siyasi bir hicivdi, Seyyid Ahmed, Bahadir Hal
aleyhinde kaleme alingti. Seyyid Ahmed, 1875'de bir "tngiliz-M0slimag
Koleji* agms, Islam modemizminde biyiik bihret kazanngti. Efgant,
Seyyid Ah-med'e ve mektebine catiyordu. Muslimaml&endilerine olan
itimadim sarsiyordu bu mektep. Medeniyetlerin yliksele ilim ve
sanatlarin rold, dint kiymetlere #diktan daha 6nce gelir, diyorlar ve bdylecg
ateizme yol agiyorlardi. Seyyid Ahmed Universiteyimak igin IngilizlerMen
para yardimi gormfii. "M3a'min ¢ocuklarini avlamak igin bir tuzakti bu
maddecileringiliz politikasinin emrinde gergek bir ordu hagwotlardi. Bu
ordunun nihai gayesislamiyet'i zaafa gratmakti; islamiyet'i ve i1slamlarV.
Bkz. Laoust, a.g.e., s. 342.

3 Hans Kohn, bu faal ve tedirgin hareket adaminioasekson diinyasingyle
tanitiyor: "Cemaleddin XIX. asir islam ve Asya Réstgesinm ilk mutefekkirle-
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buluyoruz. Ne gariptir kigag! yukari bir asir dnce cereyan
eden bu munaka (musahabe demek dahamoolurdu)
bize yank intikal etmitir. Hic kimse Cemaleddinin
yazisini okumak zahmetine katlanmgnfottiin yazarlar
bluyuk bir comertlikle Seyhi Islamiyetin mudafii
mertebesine yikseltgti. Bu vesika bizim icin c¢ok
muhimdir. Cunkii hem Cemaleddin'in girift ve mitteza
kisili gini 1s1ga kavgturur, hem onu Namik Kemalle
mukayese etmek imkanini verir. Zira Renan'm 188&:de
ettigi konferans,* Efganh'ya ya-regtaek firsati vermekle
kalmaz, Namik Kemal'e de gheir Miida/aaname'sini ilham
eder Namikk Kemalin miida-faanamesi taarruz,
Cemaleddin'in mektubu teslimiyet. Namik Kemal Gflee
kiicimsey. Cemaleddin terbiye ve makyavelizm.

Namik Kemal once Renan'l tanitmakige ibaglar
"Engizisyonun kotdliklerini tenkit ede ede, herdbg
dine bglayan ve her dini ayni meziyette vehmeden bir
munkir, Ustelik ele algh konuyu da hi¢ bilmemektedir.
Nasil olur denecek, bigark dilleri mitehassisi, bir
Akademi azasi Is-lamiyeti nasil olur da bilmezigi,
Avrupa Sark'l bilmez. Bu cehaletin sebefu: Avrupa'da
Islamiyetle grasanlar ya Hiristiyandirlar ya dadirler.
Hiristiyansalar fikr-i aslileri bu tetkikatin sel&tte icrasina
manidir. Biz argtirmalan-mizda bitaraf olabiliriz. Bizce
Hiristiyanlik mensuh bir dindir. Halbukiislamiyet
Hiristiyanlara gore ilaht g@dir.

tinden biri oldu. Bat'nin maddi tstiglindeislam igin mevcut olan tehlikeyi
gordu. Misir ve Musliman Ra'daki uyanisinislam Birligi fikrinin ve milli
hareketlerin babasidir." (Encyclopaeafiie Social Sciences, c, 8, s. 366).

4 "Uislamisme et la Science", conference faite sokdo@ne, k 29 mars 1883.
(islamiyet veilim, 29 Mart 1883'de Sorbon'da verilen konferansRenan
Emest, Discours €onferencegNutuk ve Konferanslar), 2. baski, Paris 1887,
s.374 vd.

5 Namik KemalRenan MUdafaanamesgfamiytl ve Maarif, Yayimlayan Ord.
Prof. M.E Koprill, Ankara 1962.
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Onun icgin her kitapta yalan, yaglararlar.inanmayanlar
ise, buttin dinlere efkar-1 berin en gir zincir-i esareti, te-
rakkiyat-1 marifetin en kuvvetli sekte-i haili naide
bakarlar. Dinin ilahi mahiyeti yoksa, Uzerinde nede
durulsun? Renan'm risalesini gormeden bu kadar az
lakirdiya bu kadar ¢ok hatgzabileceini sanmazdim®.

Adwar, "Namik Kemalin midafaasi daha ziyade bir
polemik seklinde olup her satirinda Renan'm cehliyle (?)
istihza doludur" buyuruyor.

Salip'le hilalin  kavgasi devam ediyor. Renan'm
muttefikleri icimizde yaamaktadir. Namik Kemal'i
hatirlayan yok. Kemal'in yazisinda kgan herhangi bir
fert degil, tarihin kendisi, iftiraya @rayan bir medeniyet.

Simdi de Cemaleddin'e gecelim. 18 Mayis 1883 tarildi
Journal deDebats'dgunlari okuyoruz: "Malum oldgu Uiz-
re, Seyh ulema zimresindendir. Paris'e dilimigrénmeze,
Avrupa medeniyet ve ilimlerini tahsil etge gelmitir...
Yine hatirlardadir ki, gecenlerde bir konferans nvigr
blylk bir aldka toplayan bu konferans ilk defa alar
gazetemizde yayimlangti. Seyh Cemaleddin bize bu
vesile ile Arapca bir mektup yollaga Muharririmizin
konferansi hakkinda diindiklerini  yaziyor. Seyhin
mektubunu midmkin olgw kadar sadakatle tercime
ettirdik. Dasu'da digince ve medeniyetimizin nasil
anlgsildigini géstermek igin takdim ediyoruz.

SonraSeyhin mektubu:

"Efendim,

Degerli gazetenizin 29 Mart 1883 tarihli nishasinda M.
Renan'm bir nutku vai§ohreti batin Bati'yr tutan, Do-
gu'nun en Ucra koselesine kadar uzanan Unlu fildzof,
nutukta dikkate de&er misahedeler, yeni gosler serdet-
mis. Ne yazik ki, bendeniz, nutkun ancak az veya eolkks
bir tercimesini gorebildim. Fransizcasini okuyagyidim,
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0 biytik filozofun fikirlerine daha iyi niifuz edenali Re-
nan'm nutku, iki noktayi kucakliyor:

1- islam Dini, mahiyeti icabl, ilmin gglinesine manidir.

2- Arap kavmi tabiati icabi, metafizik ilimleri de $effeyi
de sevmez.

Iyi ama acaba ilimlerin gglinesini 6nleyen bu maniler,
dinin kendisinden mi geliyor, bu dini kabul eden
kavimlerin hususiyetlerinden mi? Renan bu noktalar
aydinlatmiyor. Ama this yerindedir. Hastain
sebeblerini tayin etmek gug. Hagtalicare bulmak ise
blsbitiin  zor. B#angicta hichir millet, sirf aklin
rehberligiyle yetinemez, korkularin pencesindeHiayr
serden ayirmaz... Ne sebeble-re yukselebilir, tieaheri
farkedebilir. Tedirginsuurunun dinlenebile@e bir vaha
arar. O zaman 'mirebbiler cikar ortaya. Bilirlér dnu
aklin emretiii yola suriklemek imkansizdir. Hayalini
oksar, Umitlerini kanatlandirir, 6niinde gerifuklar
acarlar.insanglu, ilk devirlerde gozleri 6niinde cereyan
eden hadiselerin sebeplerini vesyanin esrarini
bilmediginden mdrebbilerin emirlerine ve gitlerine
uymak zorundadir. Mirebbiler ona: itaaat edeceksin
diyorlardi, Mutlak Varlik 6yle emrediyoStuphe yok ki
bu baeriyet icin boyunduruklarin ergeu, en kigilticisu
idi. Fakat Musliman, Hiristiyan, putperest bUtin
milletlerin barbarliktan bu dini terbiye sayesirgiklari
ve daha ileri bir medeniyete gho ylridukleri de inkar
edilemez".

Seyh efendi, dinlerin insanlik tarihinde bisbuttin
l[Gzumsuz  birer miessese olmadiklarini  beyan
buyurduktan, Islamiyetle putperesti ayni kefeye
koyduktan sonra.Islamiyet'i midafaaya geciyor.

"Islamiyet terakkiye mani irgli iyi ama, bu konuda Isla-
miyetin bgka dinlerden ne gibi bir farki vardir? Dinlerin
hepsi de miisamahasizdeni?" Aferin Islam micahidi-
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ne! Asirt nezaketi bir Draper malhidi kadar olsun taralig
gOstermesine mani oldgfeyh efendi tavizlerini her satirda biraz
daha arttiriyor: "Hiristiyan toplumlarisaret ett§im iptidai
merhaleden uzaldanislardir artik. Hir ve se-razad, terakki ve
ilim yolunda dev adimlariyla ilerlemektedirler,&sh cemiyeti
ise dinin vesayetinden kurtulamagm”. Ama Efganli Seyh
biisbutiin meyus da gitdir. Oyle ya Hiristiyanlikislamiyet'ten
asirlarca 6nce donus: "Neden Islam cemiyeti de ginin
birinde zincirlerini kirip Hiristiyan cemiyetleri ilg terakki
yolunda sahlanmasin? Hiristiyanlik da misamahasizdi, sertti,
ama yenilmez bir engel olamadrislamiyetin boyle bir
Umitten mahrum edilmesine goénli razi olmuyayhimizin.
"Burada Mésy6 Renan'in huzurunda islam Dininin nid@dsini
desil, yiz milyonlarcaislam'in midafaasini yapiyorum. Bu
Umit (Muslimanhk'tan kurtulma Gmidi mi?) gercekigezse
barbarlik ve cehalet icinde mahvolurlar. Filhakildam dini
ilmi bogmaga ve terakkiyi durdurmig gayret etmgtir. Ama
Hiristiyanlik da ayni seye teebbis etmedi mi? Katolik
Kilisesinin muhterem reisleri bildime gore bugin bile
mucadeleden  vazgegmi de  dgildirler...  Biliyorum,
maslimanlarm  Avrupa'yla ayni medeniyet seviyesine
yukselmeleri ¢cok guctir. Felsefi ve ilmi usulledekikate
vusul onlara yasaktir. Gercek bir mimin, konusui iakikat
olan her cgt aragtirmalardan kacinmalidir. Oysa bazi
Avrupalillara gore her hakikat ilme dayanmak zoruhda
Kolesi old@u nassa, sapanagbanan bir 6kiiz misali Bganan
mumin ilanihaye seriat tefsircileri tarafindan cizilen yolda
yirimeye mahkdmdur... Hakikatin zaten bu{tindne psahi
aramasina ne liizum vaifhanini kaybederse daha mi bahtiyar
olacak? Boyle olunca da ilmi kigimsemesi tabigildeni?"
Seyh efendislamiyet'in terakkiye mani olgunu Re-
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nan‘dan daha biytk bir imanla belirttikten sonregpA
kavmini midafaaya geciyor: "Ancak fetihlerindekzlai
mukayese edilebilecek fikri bir yiikselBir asirda bltin
bir Yunan ve Acem ilminin elde edii hazmedii...
Araplar balangicta ne kadar cahil ve barbar olurlarsa
olsunlar medeni milletlerin ylzUstl biraktiklardét elle
sarildilar. Sonen ilimleri canlandirdilar, gtidiler ve o
zamana kadar ulamadiklar bir ihtama kavsturdular.

Bu da ilme kan besledikleri sevginirsareti ve isbati dgl
midir?"

Renan, Arap dunyasinda Acem alimlerinin (yani Arap
olmayanlarin) biyuk bir rol oynagifikrinde. Seyh efendi
de bunu kabul etmektedir. Yalniz "Harranlilar Antgodve
Ispanya'y! istila edenler Arapliklarini kaybetmgendli.
Ibn Baccejbn Tufeyl,ibn RGd de, El Kindi gibi Arapdilar.
irklari ayiran dildir.islamiyetiin inksafiyle Araplar yeni
bir hamle kazandi vdranli alimler Musliman olunca
Kur'an diliyle yazmayseref telakki ettiler".

Ne gariptir ki, Asagslu'nun halis muhlis Tark oldiwnu
iddia ettpi Efganli seyh Islam medeniyetinde Turklerin
rolinden bir kerecik bile s6z etmiyor. Evet, islam
medeniyeti bir bitindtr. Bu buylk terkibi yalnizaBm
eseri img gibi gostermek ya Araba dalkavukiuk, ya misli
gorulmem bir gaflettir. Farabislam'dir,ibn Sinalslam'dir,
Arap dgil. O ummana kasan en biyuk irmak: Tark.

FakatSeyh yatinm yapmaktadir: "Pekiyi denecek, Arap
medeniyeti bu kadaesaadar olduktan sonra, nasll birden so-
nuverdi? Mgale o zamandan beri neden gatnad tekrar?
Arap dinyasi uzun zamandan beri nigin karanliklarda
bocaliyor?" (Namik Kemal buna sebep olarak Hacli
ordulanyle Tatar miiklerini gosteriyor). Seyhin cevabini
okuyalim:

"Burada Islam Dininin bitin sorumlufiu ortaya
cikiyor. Surasi akar: bu din nerde yegeisse ilmi
basmustur. Bu wurda istibdatla elele vermekte tereddut
etmemitir.
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Es-Slyuti, halife El-Hadi'nin Musliman Ulkelerdeniih
kokunld kurutmak icin béin alimi Baidat'ta katletgini
soyler. Belki Styu ti kurbanlarinin sayisinda mubzda
etmis ama yapilan zulim bir vakia. Bir dinin ve bir
kavmin tarihinde kanl bir leke bu. Hiristiyan dim
mazisinde de buna benzer vakalar bulabilirim. Djnle
isimleri ne olursa olsun, birbirlerine benzerlerinlBrin
felsefe ile uygmalarina, ankanalarina imkan yoktur. Din
insana iman ve itikadi zorla kabul ettirir, felsefe onu
itikatlardan kismen veya tamamen kurtarir. Nasll
anlgabilirler?.. Din galip gelince felsefeyi yok edetigk
felsefe hikimran olunca din ortadan kalkachisanlk
yasadikca nas ile serbest tenkit, din ile felsefe iadaski
kavga sona ermeyecektir. Kiyasiya bir savau. Ve
korkarim ki bu sawda zafer hir dfiinceye nasip
olmayacaktir".

Seyhimiz sikayetci: "Aklin dersleri t¢ beblyik zekaya
hitap eder yalnizilim ne kadar giizel olursa olsun ideale
susuz olan insargh doyuramaz. insanlik, filozoflarin ve
alimlerin géremedikleri ve giremedikleri karanlike wzak
bolgelerde kanat agmaktanskanir".

Efgani'nin s6zU burada bitiyoSimdi de Renan'in bu
mektuba verdii cevabi gbzden gecirelifn'Sorbonne'daki
son konferansimirSeyh Cemaleddin'e telkin etti son
derece dikkate d¢er diiunceleri diunkiu gazetenizde
aldkayla okudum. Minevver Asyalinguurunu bdylece
orijinal ve samimi tecellilerinde takip etmek cofrétici.
Ufkun dort bir yanindan rasyonalizmi 6ven sesldiyge
Insan bu sesleri dinledikge daha iyi anliyor ki dinrir,
akil birlestirir. Ve iman ediyor ki akil tektir, insan zekasin
birligi, disiincelerin tesanudiinden @m biyik ve Gmit
verici bir neti-

6 Renan E, w, "Appendice & la prtcedenie confere(i®ie 6nceki konferan
saek)s.402vd.
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ce. Ama bunun icin tabiatlistl denen vahiyleri laingy
ilmek 1dzim. Diinyadaki tyiniyet sahibi insanlarobazlga
ve hurafelere kar kurduklari birlik gériingte cok kicuk.
Ama hakikatte tek uzun émdarli birlik bu. CUnki hake
dayaniyor ve erge¢ muzaffer olacaktir. Masallarattzas
takip edecektir"...

"Iki ay kadar once sevgili meslekota Ganem vasnastyle
Seyhi tanimgtim- Uzerimde pek az kimse bu kadar derin
tesir yapmytir. Sorbonne'daki  konferansimin konusunu
(ilmi zihniyet ile islamiyet'in miinasebetleri) bana o ilham
etti. Seyh Cemaleddin islam'in gie hukimlerinden
siyriimis bir Efganh'dit".

Anlasiliyor desil mi? Bizim "Blyik islam Birligi"nin
kurucusu olarak selamlggmiz  Seyh  efendinin
Fransa'daki dostu Hiristiyan Halil Ganem'dir. Swlta
Abdilhamid Han''n hasm-1 biamdm Ganem. Renan
Efganh'yi bir masal kahramani olaralgitlegercek ksili gi
ile yani bir dinsiz, bir "libre penseur' olarak
tanimaktadir. Renan'a devam edelim: "Cemaleddatezin
bir kavmin cocgudur. Efganis-tan'da Arya ruhu resmi
Islamiyetin gt tabakasi altinda biitin  zinggli ile
yasamaktadir. (Goruluyor ki Renan, Agédwile ayni fikirde
degildir. Seyh'in Efganh oldgunu biliyor, Efganli, hatt&ii
oldugunu. Acaba Aagslu bilmiyor mu idi?) Dinlerin
degerini tayin eden, onlara inanan kavimlerdir. Efgénl
mUtearifenin en gizel delili. Rinceleri dylesine Eamsiz,
seciyesi 0 kadar asil ve durtst idi ki onunla kamken Ibn
Sina, Ibn Ri{sd gibi eski &inalardan birinin -bgka bir
tabirle- bg asir boyunca insan zekasini temsil eden o blyuk
dinsizlerden birinin dirildigini saniyordum. Kgamdaki
insanla, iran'in dginda kalan (Renan bilhassa Tirkiye
demek istiyor) Musliiman Ulkelerin arzgttimanzarayi
karsilastirinca aradaki tezat bana busbutin acik gérindu.
Bu Ulkelerde ilmi ve felsefi tecessts
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yok gibidir. Seyh Cemaleddin dini istilaya kar irki
direniin en guzel orngdir".

Renan, Seyh'in takdirkart, Seyh Renan'a hayran.
Anlagmamalarina imkan var mi? Teferruata ait ihtilalfiar
sohbet vesilesii Mesela Renan'a goére, "Roma
Imparatorlgu XVI. asra kadar Latince'yi bitin Bati'da
insan zekasinin ifade vasitasi yagmBUyUk Albert, Roger
Bacon, Spinoza Latince yazdilar. Ama bunlar bizgm i
Latin degildirler. Arap diliyle yazan buturislamlari da
Arap saymak dgru desildir. Semavi dinlerin hepsi
musbet ilme dgmandir. Seyh bu hakikati kafi derecede
belirtmedgimi ileri siriyor. Bu konudaki fikirlerim
herkesce malum olgundan (izerinde durmadininsan
zihni tabiatistd unsurlardan tecrit edilmelidir.ri8u icin
zora ltizum yok. Hiristiyan vislam aydinlan din bahsinde
anlaysli bir kayitsizlik gostersinler, yani din zararéiale
gelsin, vyeter. Bu, Hiristiyan Ulkelerde gercetile
Musliman Ulkelerde de gercejitse, Seyh de, ben de
memnun oluruz. Ben bitin maslimanlar cahildirlehilc
kalacaklardir demedim, islamiyet'in ilme blyuk dieye
cikardgini soyledim.islamiyet'in, idaresi altinda bulunan
ulkelerde be-alti asirdan beri ilmi yokegtini sdyledim..
Muslimanlar Muaslimanta dayanarak kalkinamazlar,
Muslimanlgin  zayiflamasi  sayesinde kalkinabilirler.
Islamiyetin ilk kurbani Mduslumanlar'dir. Musliman'
dininden kurtarmak ona yapilabilecek en blyuk ki
Akil icin yol birdir. HUr dtnceli insanlar elbette ki,
birleseceklerdir. Kurtulg Muslimanlarm yeni tan
terbiye edilme-sindedir. Ama bu terbiyenin ciddmaki,
yani akla dayanmasi lazifslam'in dinisefleri bu gayeye
hizmet ederlerse kendilerine minnettar «oluruislam
ulkelerindeki  roéne-sans islamiyet'den  kurtularak
gergeklatirilecektir, Hiristiyan Ulkelerde oldiu gibi.
Seyh Cemaleddin benim belli @a tezlerime deliller
getirmistir”.
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Zavalll Turk intelijansiyas!! Kimlerin ggden gitmemi.
Diusmanlari dost, dostlan giinan tanimy. Peygamber'in
adini anmga cesaret edemeyen bir Efganii'yl Peygamber
kadar saygiya layik gormii

Cemaleddin yerini ve @i bulamany bir hareket adami, bir "agitateur”, Ur
Makyavelist.imanini kaybetngibir mimin. Bir kelime ile kuganda yaadg)
cevreye intibak edemeyecek kadagkonm ve sert; kuganda yaadgl cevreyi
iradesine ramedemeyecek kadar zayif veya talBsibakimdan Bernard Le-
wis'e hak vermek lazim: "Cemaleddinin vaizlan loieolojiden g¢ok, bir
yasantinin ifadesi.islamiyet onun icin hgeyden evvel bir medeniyet,
dunyevi bir iktidardi, anzi olarak da bir imankVadan ¢ok balilik istiyordu.
Musliimanlar da Cermenler ve italyanlar gibi kimeliydiler. Cemaleddin‘in
Omrii bir hilkimdar aramakla gegti, Cavour'u, Biskiarolacé bir
hukumdar, islam Biriini kurabilmek icin k&l$ah'a, kah HirhVe, kah Sultan'a
bavurdu. Ama higbirinden aragini bulamadi. The Middle Eastind theWest
(Ortad@u ve Bati), London, Bloomington bid. 1964.

O cakun ve muhteris fikir maceracisinin her mabedinigkap calmasi
mukadderdi. Kaya Bilgegilin yazgina gére, Mercurde France'da irgar eden
bir makale Cemaleddin Efganf nistanbulda mason locasina ithal egitdi
gbstermektedir. ("Djemmaled Din: tenebreux agitdtéercure it Vrancel
De-cembre 1938). M. Kaya BilgegiZiya PasaOzerine Bir Arattirma,
Erzurum Universitesi Yayinlan, 1970, s. 211.

Cemaleddin Efgani'nin Renan'a vgrdi'cevabin Efgani'ye ait olmag)
gazetenin uydurma ve tahrifinden ibaret giduve “cevaptaki stzlerin onun
tarafindan sdylenmesinin imkansiz @dl bunlarn "Kenan'in uydurup
Cemaled-din'e izafe etif gibi iddialarla ilgili olarak bkz. Salahattin
Kilicarslan, "Cemaleddin Efgani dosyas! Uzerinddyeket, Arallk 1974 ve
Prof. Muhammed Ha-midullah, "Emest Renan isi@miyet", islam, Subat
1958, sayi 14.
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Il. MedeniyetlerinOlimi

Medeniyet iki sttun Gzerinde yikselir:
Singl ve achk. Dolandiricilarla
namussuzlarin gonliine gore bir diizen.
H&-kim-i mutlak: Para.

Salnameleri kanla yazili medeniyetin,
munasebetleri yalan Uzerine miesses
Yalan, kin ve kallglik. Medeni insan,
ictimai bir yilandir, nezaket ve terbiye
icabi yalanci olmak zorunda

Medeniyet, masallarla beslengiir
ile nesir fazilet ve mutlulgu terenniim
etmeli. Oysa medeniyette &adet,
bogazlggmaktir, bir nas gruna
bogazlgmak. Hem de ménéasini ve ne
ise yaradgini anlamadan. Delil mi
istersiniz? insan haklan ve hurriyetleri
icin  yapllan  katliamlar  ortada.
Medeniyet  Uckfutcillara  saraylar
yaptirir, dahilere kiimes.

Fourier



UMRANDAN UYGARLI GA

Muhtevasl, ggdan ¢@a, Ulkeden Ulkeye, yazardan yazara
desisen kaypak ve karanlk kelime: "civilisation". Bati
irfaninin ikiytiz yildir sabit bir tarife hapsederiigdu ele
avuca gimaz mefhumun hayat hik&yesine kisaca goz
atalim®

Avrupa dillerinde zarafeti, celeldli -kisaca medendi-
ifade eden kelime "police" idi. "Police” XVII. adan
itibaren buglnkiu manada kullanilgaabalanir Zaptiye.
Ve vyerini yeni bir kelimeye birakir "Civilisation".
Aydinliklar ¢gginin tmitlerini dile getiren, terakki inancini
bayrakig-tiran ilk kelime bu. insanlik de kalka
ilerleyen bir kervandir. Avrupa: kilavuz, "Civiligan"
diinyaya yayildikca

| Civilisation, 1756'da Fransa'dagous. XVIII. asrin hicbir blylk sézgiinde
yok. Ansiklopediye de alinmasgniAkademinin lugati 3. baskisinda (1798)
kelimeyi sdyle tanimlar Medenijirme eylemi, yahut medeni olanin
durumu. Daha sonraki sozlikler de ayni tarifi telederler. Bir kitanin veya
ictimai bir sinifin azgin intihalarinisé eden bir anlayi Kim modermnlgtirecek?
ik defa olarak 1890'da buglnkiine oldukca yakm diflet kasilasirz;
civilisation', insanigin ahlakga, fikirce ve ictimai hayatca ilerlemésatzfeld,
Darmesteter ve Thomas, Dicliormaire General deataglie Frangaise, (Fransiz
dili Genel Sozlgu), 2 cilt, Delagrave, Paris 1889.
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savalar sona erecek, sefaletle kdlelik ortadan kalkacaRir
gercekten cok, bir amag.

Avrupa “civilisation"un bir inhisar metal olmagini
musteriklerden @renir. Her insan topluigunun kendine gore
bir medeniyeti vardir, az veya ¢ok zengin, az veyk eski bir
medeniyet. Milletlerin Ustunlik iddiasi zavalli biehim, bir
kendini bgenmilik.

Ama Bati inteiijansiyasi imtiyazlanyla saghcimarik bir
¢ocuktur, timin ifalarina ancaksine geldgi zaman ve gine
geldigi Olcude itibar eder. Evet... bircok medeniyetlerdir
dinyada, medeniyet daha gdosu medeniyet musveddeler
Gergcek medeniyet Hiristiyan medeniyetidir, kap#zaldir,
sosyalizmdirt

Almanlar "civilisation" mefhumunu "kultur'la ksular.
Kelimeyi Amerikanca'ya sokan Tylor'a (1871) gordtiiiveya
medeniyet Tlimleri, inanglari, sanatlari, ahlaki, kanunlar],
adetleri ve insanin toplum hayatinda kazgndiger kabiliyet
ve alskanliklari kucaklayan girift bir bi-tin"ddr. Amegk
"culture"u  Almanca "kultur'a  cihaf@i-mullik  s&lar;
Avrupa'nin bittn dilleri benimser kelimeyi. Yalnkransizca
1930'lara kadar bu nevzuhur kiltire itibar etmeendk
"culture" ve “civilisation"una sadik kalir. Yeni lkaenin
Alman veya Amerikan ictimal ilimlerine buydk bir xuh
getirdigi de iddia edilemez. Bir bakarsiniz kiltirle megeni
ayni mefhumun iki ayr ifadesi; bir bakarsiniz araida dglar
kadar fark var. Kimine gore kul-

2 Avrupa'nin bu aptalca narsisizminiaga yukari butun tarihlerinde gormek
kabil. Rastgele bir 6rnek: "Colfttdevrinin en vahim gunlerini hatirlatan b
buhranli merhalede, Turkiye canlargaagayret etmyi o zamana kadar1
boyuna aleyhinde cephe adbir medeniyette temas kurmak istgmbna
kamlarini agnmy. Avrupa camiasinin alékasini ve manevi yardimszekmga
calsmis ve bdylece Hiristiyarin barbarlga kasi ittifakini geciktirmitir"
(Engelhardta.$.e).
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tdr, insanin olgunkanak igin harcad ¢aba; medeniyet,
dunyay! dgistirmek icin giristigi hareketler, biri amag,
Oteki arac. Kimine gore iki mefhum arasinda yaloiz
hacim farki var. Kimi, "Ne minasebet, diye sesini
yukseltir. Almanca 'kulturuingilizce veya Fransizca'ya
'maddi medeniyet' diye cevirmeliyiz*. Babil Kulési.

Bizim icin kiltir, yakin zamanlara kadar "hars* ti.
Antropologlarimiz Amerikan irfanini yurdumuza cotger
tasiyall beri kiltirden ne anlayagenizi sasirdik. Irfan
degil bu kadltir, maarif dgil, galiba medeniyet de g
Peki, ne? Ama... 6nce civilisation'u tantyalim.

Civilisation, lugat hazinemize Kie Pgga'’nm armgani,
BatI'nin bircok mefhum ve miesseseleri gibisalPa
Paristen yollagn resmi yazilarda (1834) Turkce
karsih gini bulamadi bu kelimeyi “terbiye-i nas ve icray-I
nizdmat" olarak tarif eder. Civilisation -az sonra-
Osmanlica'ya "kal-ke" edilir: medeniyet. Namik Kéima
coskun belagati nevzuhur kelimeyi efkar-1 umumiyeye
sOyle takdim eder. "Medeniyet asgtg kemal'dir
(asays: rahat, huzur, refah)”, "hayat-1 degin kafili"dir.
Demek ki "Medeniyet aleyhine daha fazla kiyam etmek
eceli kazaya Kkatillerden, haydutlardan ziyade muin
olmaktir.  "Medeniyeti  za&id  gorenler, insani
tanimayanlardir®. “Tabiat-1 ker hiisn-Q intizama maildir".
Ostelik medeniyet, hirriyet ve istiklalin de

3 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Cemil Meg, Kdltirdenltjana, insan
yayinlari, 1986, s. 9-48.

4 istikak merakinin dilimize musallat gitibu bedbaht kelime, Turk intelijansi-
yasl taralindan higbir zaman geeilmems ti. Fransizca kultirin Turkge
maaril, vazifesi irfan datmak olan bir miiesseseye alem oldu. Rail Necdet'i
dinleyelim-. "Bana hars'vn aheng-i telaffuzu pekisabpek spuk ve kaba
geliyor. Bu kelimede mana cihetiyle de fazla biyadet ve teravel
goremiyorum. Kdltir mukabili olarak irffan kelimesinem latif, hem mana
itibariyle daha nefis ve munis, daha kuvvetlisegaretti buluyorum'{Hayat-I
Edebiye, s314).
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kalesi: "Medeni olmayan milletler akvam-1 mitemedi
nin esiri olmga mahkamdurlar." Ananeperestlik nice
kavimleri esarete suruklegni "Medeniyetsiz ygamak
ecelsiz 6lmek gibi bigey". "Bazilari medeniyeti fufiyat'
olarak tanitiyorlar, yargi Fuhsiyat (medeniyetin) avanz-i
zatiye-sinden d#l, nekais-i icraattndandir. Zou..
Avrupa medeniyetinin nice koétulikleri, eksikliklexar
ama iktisab-1 medeniyete ¢a@n akvam igin, tamami
tamamina Avrupa'yl taklidetmek neden lazim gelsin"?
"Birtakim hakayik-i ilmiye vardir ki, dinyanin higb
tarafinda dgismez. Higbir yerde sO-i tesiri gorulmez.}.
Tervic-i medeniyeti arzu edersek, bu kabilden olgn
hakayik-i nafiayl nerede bulursak iktibas ederiKendi
ahlakimizin icraati, kendi aklimizin tasvibati, ras§
medeniyetin furuatma ma'ziyade kafidir". Ulkemizitide
kac kere buyuk medeniyetlerin "merkez-i gafi" olmus,
"Seriat-  Muhammediyenin munci kaideleri... V|
halkimizin fevkalade kabiliyeti elde iken", neddimgayi
hayran birakacak medeniyetler kura-mayafim?

Medeniyeti millilestirmek isteyen bir anlayr Tekamul,
mukaddeslerimizden feragatle olmaz. BatI'nin aliesle
degil, insanlgin kssiflerini iktibas edecgiz. Maziyi
muhafaza, fakat ayiklayarak. Yeniyi kabul, ama ssce
Daha sonra Ziya Gokalp'tahidi olacgmiz medeniyet ve
hars tefrikinin ilk taslgi.

Medeniyet kelimesi bu parlak miudafaaygmen halk
tarafindan benimsenmez. Avrupa'dan gelen her mefjum
gibi sipheyle kagilanir. Maeri vicdani dile getiregairler
icin "garaz-1 nefsanfdir medeniyet (Yeelhirli Avni); "Tek
disi kalmis canavar"dit (Mehmed Akif). Kisaca kelimenin

11%

5 Namik Kemal'in medeniyetle ilgili g&siéri icin bkz. Cemil Meri¢, Mag
kiler "Eski bir put Terakki", Otilken yayinlan, 2aski, 1980, s. 214 vd.
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halk suurunda yarath tedailer zengingimarik ve dgman
bir Avrupa, sefahat, fufyat

Tanzimat aydinlarina donelim... Yeni tanidiklarr hi
dinyaninsasaasryle gézleri kargan hayalperest nesiller
icin, medeniyet bir teslimiyet veya temessuldiir fiMenu
ilmi cercevesine oturtan tek yazar: CevdetsaPa
Medeniyet, topluluklarin hayatinda ileri bir mewewgit,
Paaya gore. Once devlet kurulur, insanlarsrdén
korkusundan azad olurlar. Sonra "ihtiyacatgekgelerini
tahsile", "kemalat-1 insaniyelerini tekmile" koyuluyani
medenilgirler. Demek ki, medeniyetin iki unsuru var.
besert intiyaclarin (bunlara maddt ihtiyaclar da dijigb)
gideriimesi ve ahlak ve zekd bakimindan olgiméa
Insanlar bedeviyetden haderiyet ve medeniyete gecerl
Medeniyet ne bir Ulkenin imtiyazidir, ne bir kavmin
Paga'ya gore, buylk medeniyetler "ulim ve sanayileri,
maarifleri ve bunca tecem-mulat ve tekellifat ve
letaifleriyle beraber kitaat-1 arzda" yergagirirler.

Medeniyeti, geline benzetiyor §2a diyar diyar dolgan
bir geline, "llm-i tarihin haber vergi asirlardan
mukaddem Hindistan'da... mahrem-i halvetsaray-asiav
oluyor "arGs-u medeniyet'. Oradan Béabile ve Msir'
geciyor. Yine "Setre puu izz U naz, ve... bir sinif-i
mumtaza hem-raz'dir. Sonra Yunanistan'gruyor
nazenin. "Kef-i nikab ve selb-i icab G hicab ile acilip
sacllarak" herkese gosteri-yoT kendini, sgia-pazarda
dolastyor. Yunanistan yikildiktan sonréskenderiye'ye
otag kuruyor. Ama “"eskiden alufte olgu Kibt kavmine”
yuz vermiyor bu defa. "Tedarik etmioldusu nev-
&inayan-1 Yunan ile bir muddet, di-yar-1 Misir'datitei
bezra-i kermakerem-i Ulfet ettikten sonra", "hittak"da
boy gdsteriyor. Ve bir middet "elbi-se-i hadragtéainiye
ile aktar-1ISarkiyede dolgarak Misir ve Garb yoluyla yine
Avrupa ki t'asma cekilip orada pa-
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yend-i istikrar ve dest-ki-yi intisar olmutur*. "Bundan
sonra hangi tarafa gidegeve ne renklere giregeve nasil
cameler giyecs" Allah'a malum®

Pasa'nin medeniyet anlayndaki dstinlik nereden
geliyordu? Cadaslar birer aksisedaydilar. Avrupa
irfaninin aksisedasi. $ve koksuz bir irfan. Ba'nin sesi
kendi sesi-mizdiSark'm sesi. Tarihin esrarini, tarihcilerin
en bly@unden, tarihe "beri ilimlerin ilmi* haysiyeti
kazandiranibn Haldun'dan grenmiti Paa. Bizce tek
hatasi oldu: Umran gibi kucaklayici bir kelimeyi
medeniyet gibi miphem ve mazisiz bir lafza fedaettm

Tarih denilen muammanin iki anahtari varthn
Haldun'a goére: Umran ve asabiyet. Umran, bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin bitina, ictimai aéni
dizen, adetler ve inanclar. Umran, tarihi ve ingaitiin
olarak ifade eden bir kelime. Avrupa'nin hicbir zamve
hicbir kelimesiyle kucaklayamagh bir butin. Tarihi
inkisafin muharrik kuvveti: asabiyet, yani ictimal tegan
Umran, iki sekilde tezahir eder: badiye hayagehir
hayati. Bedevilik Gmranin ilk merhalesi, kendi kiend
asacak olan bir merhale. Haderiyetin deitiemerhaleleri
var.

Umran'l “ictimal hayat"la kadayabiliriz, en geni
manada ictimai hayatibn Haldun icin temeddin'le
Umran farkli. Temeddirgehir medeniyeti. Umran, hem
bedevilgi hem haderifii kucaklar: kiltir ve medeniyet.

Kaynaklarindan kopan bir intelijansiyanm kaderit bi
mefhum hercumerci icinde polmak. Umrandan
habersizdik, medeniyete de 1sinamathkanlgin tekamdil
vetiresini ifade icin kendimize layik bir kelime Iduk:
uygarhk. Mazisiz, musikisiz bir hilkat garibesi.

6 Cevdet Pga'nin medeniyetle ilgili gogleri hakkinda daha genbilgi icin bkz-
Umit Meri¢ Yazan, Cevdet Bainin Toplumve Devlet Gorigii, insan yayinlan,
1992,1. baski, s. 57 vd.
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KULTUR VE OTES

Kiltir yabanci bir kelime. Cazip, ¢cUnki AvrupalatB
dillerini XVIII. asrin sonlarinda fethetmiHer tlkede ayr
bir libasa birtinen ucari, serazat bir mefHum.
Amerikali iki yazar 160 tarifini bulmy kimi tasviri, kimi

Bu garip kelimeyi Fratisizcadan ajmi Medeni dillerde kelimelerin kokleriyle
hicbir ilgisi kalmaz. Hele istilahlar kaynaklarindae kadar kopar, ne kadar
uzaklgirlarsa, o kadar mikemmel sayilirlar. Tiflane kitkak merakiyle
kultdre hars dergiz. Hars tam tutacakken vazgecip (renkgesini
kabullenmgiz. "Uygar kuak'larin ulusculgu tepki gosternsi kultir
"tiki gini" yeniden tercime edip iffanimizi nevzuhur lhube ile donatrgiar
"ekin”. iste kelimenin Fransizcadaki (dahagdsu Fransizca sozliklerdeki)
manalari: a- En dar ve en maddi manada, uygurmtentgibazi beden ve zihin
melekelerinin gettiriimesi (veya gefimis olmasi): Kultir-fizik, matematik
kiltirt, b- Daha genel olarak ve giindelik dilde:CRumy ve bu sayede
zevkini, tenkit kabiliyetini, muhakemesini gdilimis insanin 6zelffi, 2) Bu
Ozelligi sszlayan eitim:

"Bilgi, kiltirin vazgecilmezartidir, fakat yeter sam gitelir Klltir denince
daha ¢ok zekanin, muhakemenin ve duyiariniteligi akla gelir' (D. Rous-
tan).

c- Medeniyet

(Lalande, VVbcabulaire Technique et Critiquet la Philosophic (Felsefenin
Elestirel ve Teknik So6zIgu), 1960).
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tarihi, kimi normatif, kimi psikolojik, kimi "yapwl", kimi
jenetik vs?

Biz, burada kultdr't Fransizlarin anlgdméanada -yani
asagl yukari "irfan" kagil gi- kullanac#iz,

"Cagdas uygarlik" zirveye estikten sonra, stiyakla
bakiyor ovaya ve kendini ucurumlara firlatiyor. ¥iilin
en yuksek merhaleye gtgz1 Yeni Dunya'da, kiltur yok
artik: kagi-kdltar, anti-kQltdr, hip-kdltar, kdltar-sonrasi,
devrim-ci-kultar var.

2 Kaltar, antropolojideki manasiyle, Almancadan iBaditllerine gecmi. Ik
kullanan Klemo (1843). Tylor kelimeyi ondan iktibesni (.1871). ingilizler
de Fransizlar gibi medeniyetle kiltird ayni man&ddanitiar. "Alman,
kittir dedgi zaman maddi medeniyeti kasteder, maddi medenigegabani
ve barbar kavimlerin sanallarini. Maddi medeniyebiatin sundgu
malzemeyi ve tabiat giiclerini kullanir" (Lester \&far
Ne var ki Almanlar da kelimeyi uluorta kullaniyamais, bir yazara gore.
"Evvela kiltur ferdi dgildir, toplumun fethi, veya icinde bulungu bir
durumdur. Tabiat, uUstinde héakimiyetimiziglsyan her nevi vasita, ilim,
teknik vs." (Albion Small).

Heyhat, okudukca cehaletimiz artiyor. Birska Amerikan sosyologuna gore
(Mac Iver) medeniyet vasitalari ifade eder, kattir anmacgtani medeniyetin
antitezi.

Antropologlar, kiltirden ¢ok kultirlerden s6z edlgo. Boas, kiltusahaia-
rryle, yani her birinin kendine 6zgu bir kilturtaal boélgelerle, kiltirler
arasindaki ajrverislerle usrasan ilk antropolog.

Sosyologlar teknik ilerlemelerin sebep aidu blyik dgisiklikleri
degerlendirmekte birlgemiyorlar.  Ygin haberlgmelertyle (mass media)
ugrasanlar bu meseleye yeni bir boyut kazandirdilagiddan dgruya mass
media'nin, bilhassa, televizyonun, radyonun, simema magazinlerin,
reklamin eseri oldgunu iddia ettikleri halk kaltard, gin kaltara gibi
birtakim kavramlar tagma konusudur. Bazi sosyologlara gorgjrykultird,
yayin organ ve araglanyle gengdie bir mitler, kavramlar, tasavvurlar, yani
oldukga ilkel bir kiltir modelleri butunudur. Tuket toplumunun gine
yarayan, halka hieyler bildigini vehmettiren, mutluluk hakkinda maddeci ve
cocuksu imajlar telkin eden bir kiltir. Bazi sosgtér, "Hayir, diyorlar., yin
kaltdrd halkin yaayls ve diunls aliskanliklarini yukseltir' (Bkz. A. .
Kroeber, Clyde Kluckhohn: CultureA Critical Review of Concepts and
Definitions, Kultir, famim veKavramlara Elestirel Bir Bakis, New York 1952.
Kisa bir 6zet icin, Caseneuve et Vicloroff, La Sode, 1967). Daha genbilgi
icin bkz. Cemil Meri¢, Kiiltirdenrfana, "Bati Kiltirden ne Anliyor?", kisan
Yayinlan, 1986, s. 19 vd.




Avrupall sosyologlar, nazenini son hiviyeti icinde
yakalamak Umidiyle, Amerika'ya kayorlar, ne mumkunl
Bakiyorlar ki, bitnikler hipi olmg-"free jazz", "rock"la
"pop"u tahtindan indirmek tzere. Hareketin akildiag
bir yil gegmeden unutuluveriyor. Mac Luhan'm yerini
"teknoloji peygamberi" Fuller aliyor; uytwrucu maddeler
havarisi Tim Leary, Zen uzmani Suzuki'yi itibardan
disdrtyor.

Amerika'dan gelen bu salgin, Avrupa'nin dgtdua. Belli
geleneklere d#l, gelengge digman; belli Gsluplara g,
Usluba &si. Hayata ki#ty eklemek istemiyor, hayati
desistirmek amacinda. Kiltir mefhumunu catlatan bir
davrangla kasi kaslyayiz. Artik "kazanilmy bir bilgiler
bitind" dgil kaltdr, "hereyi okuyup, heeyi unuttuktan
sonra kalan" d#l... bir olusum, bir tutum, bir hayat
anlama ve yama tarzi... Hayalin akil, tecriibenin bilgi
Uzerindeki zaferi; bir 6zlem: Eski yasalarin veUt#gn
yikilisi.

Havarilersikayetci Mesajlar ankmvyormus. "Kelime
hazinemiz de, diilncemiz gibi, daha 6nce var olan bir
diinyadan geldi icin kalleslik ediyor bize" diyorlar.

Bu devler veya deliler Ulkesinin Gdliver'leri ¢coken
taninmglari  Edgar Morin'le  Jean-Jacques Lebel.
Yazdiklarini afallayarak okuyoruideolojilerle teknik bu
yeni kuaklara giivensizlik veriyorngu Utopyalara
susuzmsl hepsi de: taze, sicak, tabil Utopyalara. Onlar ici
kdltar, bir uyutma endustrisi igjitabandan gelen devrim,
Dionysos'my, bay-rammy, yigin  arzularinin  vajice
doyurulmasi imi.®

Ihtiyar Avrupa, bu cilginliklara ezelden berjira:
romantizm, dadaizm, "gercek UstlcOlUk". Eski bir
sarkinin tekrari, daha akortsuz, daha doludizginni Ya
cllginlik sim-

3 Bazi yazarlar bu hareketi Reform's benzetiyoth¥/l. asirda da butun bir
nesil, kurulu diizene karayaklanmy, nesiller arasinda ugurum acsgtni
Luther tezlerini haykirirken otuzundaydi, Melanchyirmisinde. Elebglar
geng Universitelilerdi" (Goldmami).
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di cok daha ypun, ¢cok daha yaygin, ¢cok daha topyekdf.
Mukaddesleri kaybeden bir insgih karanlikta ¢irpisgi.

Dirtst ve erkekce bir kavgadan kacan bu hayal
hastalarini azgin insiyaklanylasbasa birakarak bir b&a
Avrupa-i'mn sesine kulak verelim. Kogan, c&dss
Fransa'nin en seckin evlatlarindan biri: Pierre Emuml...

"KUlItar hepimizin mali," diyor Emmanuel, ama kagmi|
farkinda!ister fikri bir hamule olsun, ister modaya uygun
bir cila, bir parolalar yinindan ibaret; imtiyazhh bir
zimrenin, kendinden olanlari tanimasina yariyor.

Oysa gergek kaltir bir tutkudur, batin vannizi ilgi
lendiren bir davrag) insana inag| kendini insaniin ka
derinden sorumlu tugtur. Kisaca, bir sevgidir kiltir. Ne|
den bu tutku bitin milletlere mal edilmesim®anlar, ya
sayan ve yganms bir kiltlr sayesinde acilarim yenebilin
hayatlarim ytceltebilirler; y@mak igcin ¢caba harcamak ye
mez, olmak icin de caba harcamak gedelsanin kendi
kendini fethi bu; mgeri himanizmanm gasi, buginid ma
ziyle zenginlgtirmek, mazi ve istikballe. Kim bdyle bir ci
hada katilmak istemez? \ 7

Ama her iklimde boy atmaz kultir, gecesi kadar
gelismez; iktisat, irfanin hizmetine girmez, ona gerekgn
ortami hazirlamazsa, galur gider.iste Fransalnsanin tek
degeri', Urettgi ve tukettgi, kendisi dgil. Milli topluluk,
dev bir iktisadi tgebbis haline geliyor. Kiere ferman
dinleten: iktisadingsuursuz kanunlari. Ferdi, ¢ocuklukta
cikar cikmaz yakalyor toplum ve olcisiz ileri@yin
icaplarina gore @tiyor, disinmuyor bir ruhu oldgunu.
Bu baskiyla ezilen ruh susuyor ve kin besliyor. [Rekn
goklere cikardy ulkd: israf. Toplum, cajacaksin, diyor
kisiye... dinlenmeden ¢ahcaksin. Sonra da ayni derecefle
tahripkar bir mecburiyet yukllyor: tuket. Yalancir b
refah dunyasinin "kisir dong("sinsanin dyunda bir
refah bu, "dizeyde" bir refah...
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Tabiat simdiden mezbelekdl. Bu insicamsizehirlesme
insani da mahvedecek. Teknik sayesinde tabiatin
hakimiyetinden kurtulduklarim saniyorlar; yeni ifdtlara
gore baka bir tabiat yaratmak sevdasindalasani da yeni
bastan yaratmak istemiyorlar mi? Yaratmak, higgitke
sartlandirmak. Kendi Gzerinde glinmekten vazgecen bir
toplum... boéyle bir toplumda kiltlr bir tortu, diferruat...
Arada bir derin bir uykudan uyanir gibi oluyor topi,
rasgele tedaviye kalkiyor yaralarini, daima gecimda
daginik bir tedavi. O kutsal k&r ekonomisine dokunabak
tedbir pginen yasakinsan "oturulmaz'da oturuyor, ey
Ustiste... Sinir  hastalarinin, dilsizlerin  medetijye
yasadiklar yer, sehir desil ¢ol. Bir araya gelmeleri icgin
hicbir sey dtnilmems.

Isci veya memur, milyonlarca Fransiz, koleler gibi
calistinihyor, koleler gibi, cunkii hepsi de birer alet,
yerlerine bakalarim koyabilirsiniz. B zamanlan gidip
gelmelerle harcanir. Geceleri, megapollerin cewdski
gettolara takilirlar. Onlar i¢in iki kagivardir, biri pasif:
televizyona kagy televizyon hayatlarini zengingtemez,
yasayamadiklari hayatin yerine bir sahtesini sunaakidiaal
bir kacs: zora bavurus, genclerin kagl. Sonra, insani
tabiat kuvvetlerinin mahrem-i esrari yapan ve zekan
zirvesine  yiukselten s&  kabiliyetinin, mustehcen
endustrisiyle pespayafrildi- gine sahit olmak ne hazin!
Insan boyuna tabiattan kopariliyor, cinsi tatmie bébiinin
son melcei olmaktan ciktl.

iki seyden biri, ya insan denen siirislzamanlarinda bile
biT super teknisyenler kadrosu tarafindan gudulekakir
bu kadronun imtiyazi olacak, insan hammaddesi; alau
toplum, birlikte calsanlar toplumu haline getirilecek...

Devrimci, insanlari zorlagtiyor, kiltirden anlady bu.
Islahatgi, insanlara emellerinizi dile getirin, Kiile donatin
kendinizi diyor...
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Bitun bir milleti uyandirmak gerek. Hikimet utek
basina yapamazinsan yginlari, alstiriimak istendikleri
zihni itiyatlara yabanci kalirlarsa kultir "totatitesir". Bu
aptallagtinci totalitarizm, zengin Ulkeleri tehdit etmekited
bugln. Bu ulkeler "alt-kultir"ler yaratiyor boyuriasanin
kendi kendine soragageliyor: kulttird kurtarmak icin cok
gelismis Ulkelerin yoksullamasi mi 1&zim?Ayni derecede
vahim bir baka tehlike de bir yiksek-aydinlar nihilizmi.
Bu nihilizm, bazen Umitsizlikten, bazen de |af olgliye,
modern insani kendi eseri olan medeniyetin en murda
dokintusu sayar ve bu pespaye mahlika ne kadaebica
oldugunu anlatmaktageytanca bir zevk duyar.

Yasadigimiz dinya bu. Bu dinyay! nasilgigdirecesiz?
Tek yol: politika. Kdltdr, hayatiguna buna ayrilngi bir
bolgesi dgil, kalibi™.

Pierre Emmanuel, Dante'nin Cehenneminden afaomi
benzeyen bu karanlik tabloyu bir imit sayhasi iiligiyor:
"Insanlar kultiri benimseyecek, insan tekrar insanék-

4 Emmanuel Pierre, "La Politique Cukurelle: Charigérie” (Kultur Politikasi-.
Hayan Dgistirmek) Le Monde, 29 Mayis 1971.
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MEDENIYETLER TAR IHI:
BUGUNU AYDINLATAN DUN

Kisaltarak takdim eftimiz bu yazi 1959'daFransiz
AnsiklopedisininXX. cildinde yayimlanmyg 5. bolim:
"Olusan Dunya." Yazari Femand Braudel, College de
France hocalarindan, Modem Medeniyet Tarihi okutuyo
Ecole Pratique des Hautes Etudes'de de, kutuldu
ginden beri, bolum keam. Balica eserleri: Il. Filip
Devrinde Akdenize AkdenizDunyasi, Maddi Medeniyet ve
Kapitalizm.Sonra ¢gtli makalelerini biraraya getirearih
UzerineYazilar

Okuyoruz.

"Bu bolimde tartilan konu olduk¢ca miphem: XVIII.
asirdan, yani VoUaire'in Adetler Uzerine Denemetsin
(1756) zamanimiza kadar geft medeniyet tarihi buginu
anlamamiza yardim edebilir mi, bugtini ve yarima Bir

1 1969'da yayimlanan bu eserde yer alan makaleldidede: "Medeniyetler
Tarihi: Buglinii aydinlatan din". Braudel Femand,it€csur [Histoire,
"UHistoire des Civilisations: Le Passe expliquePkesent”, Flammarion,
Paris 1969, s. 255-3VV. Cemil Meric'in bu bélimee glan 6zet cevirisi bu
makalenin birinci boliminu kapsiyor: "CivilisatioakCulture" (Medeniyetler
ve Kultiir), s. 255-288.
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guni yarma bhdamadan anlayamayiz, bunun igin de bitin
tarihi seferber etmek zorundayiz. Bu bitin iginde
medeniyet tarihinin yeri ne? Tarihin orijinal bidlgesi mi

bu medeniyet? Altamira "Medeniyet demek, tarih ddine
diyordu. Guizot'ya gore (1828), medeniyet tarihiitlin
diger tarihleri kucaklar.

Suphesiz ki, medeniyet, tarihin ggnugsuz bucaksiz bir
bolimid. Ama bu bolimi nasil  sinirlandirge®
Muhtevasi c¢gdan c¢&a, yazardan yazara ggen bir
mefhum, medeniyet.

Evvela medeniyet var, medeniyetler var. Birincigtim
insanlga ait. ikincisi zaman ve mekanda gdak.
Medeniyet kelimesi Ulkeden Ulkeye gecerken dainma bi
baska kelime ile beraber. Kilttr. Kiltdr, medeniyehtiasit
bir ikizi degil. Medeniyet ile medeniyetler olgu gibi
kaltar ve kaltirler de var. Kulttrel sifatina gedan nice
zamandir, hizmetlerini ibzal ediyor Fransizca'yigpheli
hizmetler. Hem kilttrin sifati, hem civilisation'un

Kisacasl kagikliga cok elvegli bir zemindeyiz. ister
medeniyet veya medeniyetler, ister kiltir veya tadetr
tarihi diyelim bu 6zel tarih, bir 6zel tarihler keji veya
orkestrasi: Dil tarihi, edebiyat tarihi, ilimlerrilai, sanat
tarihi, hukuk tarihi, miesseseler tarihi, duygutarihi,
adetler tarihi, teknikler tarihi, batl inanclarita, dinler
tarihi, gtindelik hayat tarihi... Bu alt bolgelerdagr birinin
kurallari, hedefleri, dili, algi var kendine goére. Bunlar
umumi tarihle nasil uzaracaiz? Ritimleri farkli, ama
hepsi de birbirine k. Medeniyet tarihini umumi
tarihden, bgka bir tabirle topyekdn tarihden ayirmak
mumkin ma?

Medeniyet tarihi, sahnenin 6nine reelin bazi cepimel
yani bazi hakikailari iterek, bitind izah etmekydst
Aslinda daima bdtin s6z konusu, deginlive her
cephesiyle bitlin. Bir zaman mumkindu bu, ¢unkikda
izah tarzi
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yoktu. Henri Berr'in dedi gibi, siyasi olaylarin kisir
cemberi icinde mahpus ananevi tarihin ufuklari gleniisti
medeniyet tarihi sayesinde. Son zamanlarda talifmihin
ictimal ve iktisadl unsurlara galik vermesiyle
medeniyetlerin incelenmesi eski 6énemini kaybettunB
ragmen medeniyetler tarihi, hala zengin bir tefekkéihasi
olarak istisnai ehemmiyetini muhafaza etmektedimaA
medeniyet tarihgisi mazideki kavgagihdan vazgecrsiir
artik.

Amacimiz medeniyet tarihinin bugin nasil artaasi
gerektgini ortaya koymak. Medeniyet tarihi gibi ¢cok geni
bir alani kucaklamak icin yalniz iki kelimemiz var.
Medeniyet ve kultir. Kaypak velipheli iki dost. Mesela
1800'lere kadar kultirin irapta mahalli yok, sorika
kelime rekabet halindedir, arada bir larilirlar, yahut biri
tercih edilir. Onun igin de medeniyet tarihi ilelkii tarihi
ayni sey sayilir umumiyetle. Yine de bu bir kdllt kaide
degil, ikizlerin cok geng bir bolgeyi paylatiklar da olur,
bir i¢ savatir baglar aralarinda.

Kdltdr ile medeniyet g8 yukari ayni tarihlerde d@ar
Fransa'da. Kultariin uzun bir tarih 6ncesi var améinie
XVIII. asnn ortalarinda buginki manasini alir: Haetei-el
kaltar. Civilisation ilk defa 1766'da basilan bitdpta arz-i
endam eder. "Civilise" sifati da "civiliser" fiitie daha dnce
varms, "Civiisation"u da uyduruvergier. Kelime dgar
dogmaz fikri, teknik, ahlaki ve ictimai terakki (dinisd
terakki) ménéasina kullanilgu Tabii bu terakkiyi belli bir
toplum temsil edecek: ince, kibar, efendi bir taplu
Kelimenin tersi de barbarlik. Medeniyetin barbarlaltet-
mesisart ama cetin bir zafer bu.

Civuisation'un parlak bir tarihi var, parlak amakpe
faydali dgil. Yarim asir boyunca medeniyet kelimesi
biyilk bir itibara mazhar olngtur, fakat ilim icin bir baari
sayll-niaz bu: Ihsanglu 6neminin suuruna varamadan
kullan-
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mts kelimeyi" (Chappey, 1958). Zira insan ilimleri gd¢
inkisaf etmi. Kelimeye vuzuh getiren o kibar, o iyimsqr
toplum XVIII. asirla XIX. asrn birbirine b#ayan
degisiklikler ve devrimler arasinda kaybolgubelki de
biyik bir firsat kagiriingt

Bildigimiz su: 1850'den bu yana kiltirle medeniys
bircok sertivenden sonra, tekilderggta gecmgler. Ne var
ki medeniyetin ya da kdltiriin gol olarak kullanilmaya
baslanmasi, bir ideal olarak diinilen medeniyetten
vazgegiti; kelimenin d@usunda taidigi ciharsimulligi,
ictimaili-gi, ahlakiligi ve fikriligi, kismen de olsa, ihma
edisti; Avrupa'nin oldgu kadar dier kitalarin da beri
tecribelerine @t bir ilgi gosteriimesi demekti. Bbylece
ucsuz bucaksiz medeniyet Ulkesi gibasiz eyaletlere
ayriimi  oluyordu. Bu parcalagta cagrafyacilarin,
seyyahlarin, etnograflarin az egh@ecmemjtir. Avrupa
dinyay! kefeder, tekrar tekrar kéeder, gordiklerine
katlanmayip ne yapsinthsan insandir, medeniyet d
medeniyet, seviyesi ne olursa olsun.

Bu anlays 1850'lere dgru bitin Avrupa'da muzaffe
olur. Ulkeler kelimeleri top gibi firlatir birbirie ama d(‘jnenl
kelime eskisi dgldir artik. Kultur, Almanya'dan Fransa'y
yeni bir cazibe, yeni bir mana ile avdet eder. Meykin o
mitevazi miteradifi bitin Bati gincesinde héakim]
kelime olur. Almanlar Herder'den beri kiltir kelishde
-umumiyetle ictimal cercevesindengasiz olarak- fikri ve
ilmi ilerleyisi ifade ediyorlardi; medeniyet insan hayatqn

—

1

maddi yonlydl sadece. Medeniyeti kigultiyor, kultdr
yuceltiyorlardi. Marx-Engels'in Komunist Beyannaiimeie
(1848) soyle yaziyor: "Bugin toplum lizumundan fazla
medenilemistir" yani, maddi ihtiyaclarini bol bol kahyor,
ticaretce ¢ok gedimis.

Almanlarin ikilemci temayulind ifade eden bir agr
bu: Ruh ve madde. Ferdinand Tonnies'le (1922) &Nt&e-
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ber (1935) icin medeniyet, amell hatta nazari itgi
butunddur, insanin tabiata s6z gecirmesirglassan butin
fert di1 vasitalardir. Kultir ise derler, mefkureler,
normatif prensipler belirtir. Thomas Mann'a goréiiltir
gercek spi-rittialitedir, medeniyet mekanidee*. 1951'de
bir Alman tarih¢isi diyor ki: "medeniyetin kulturiieknigin
insani yok etmemesine cghak hepimizin goérevi'dir
(Wilhelm Mommsen). Acik d&l mi? Acele etmeyelim.
Almanya'da bile herkes ayni dili kograuyor. 1918 ile 1922
arasinda Oswald Spengler sddn minasebetleri
degistiriyor bir parca: kiltir her medeniyetin glangici,
yaratici heyecani, feyyaz baharidir; medeniyeilisgarlik
¢agl, bir tekrar, ici be bir kalip, zahiri bir iham,
kemiklesme. Bir Alman tarihc¢isinin (Kuhn) kaleminden
cikan cumle belli ki, bu kaynaktan ilham aliyor: yBik
istilalar sonunda Cermanyali koyluler ihtiyar Royma'
yenmglerdir, "bu, kéylinin sawgi, kdylnsehir, kiltirin
medeniyet Uzerindeki zaferidir" (1958).

Ne var ki, Almanlarin, 1848'den ve romantizmdeni ber
baslayan bu uzun émurlt tercihleri neredeyssldmagictan
beri surip giden bir anjmazlgl sona erdirng degildir.
ingiltere ve Fransa'da medeniyet kelimesi kendigabale
miidafaa edebilngiir ve hala 6n plandadiispanya'da da
oyle. Altamira’nin 1900'le 1911 arasinda y#rdeser:is-
panyave ispanyolMedeniyetinin Tarihi adin far.

Medeniyet kelimesi en biyik darbeyi Almanlardagiile
antropologlardan yer. Tylor'un kitabindan beri (Ritive
Culture, 1871), ilkel medeniyetlerden gile ilkel
kilturlerden bahsetmek adet olur.

Bltin bu sdylediklerimizi toparlarsagu hiikme variriz:
Kiltirle medeniyet dunyanin gdi distnceleri, cgitli
zevkleri arasinda ulkeden Ulkeye yuvarlanip dutary
binbir kiliga barinmgler. Yapilacalksey ihtiyath olmak.
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Yasayan her kelime dssir, degismelidir de. Amerika'nin enrl

taninmg antropologlarindan, Kroeber ile Klukhoh
kaltaron simdilik- 161 tarifini tesbit etmjler. Cuvillier,
Sosyolojinin  Elfeitabi'nda medeniyetin  yirmi  tamifi
vermis. Biraz fazla galiba.

Biz tarihcilere dgen, kelimeleri halkin anlagh manada
kullanmak, bu méana gegciciymi aldaticiymy, olsun.
Kelimelerin seyyal ve miiphem olmasi daha ds dhegil
mi, herkes onlari diledi gibi kullanabilir. Kelimeyi vuzuha
kavusturan parcanin butiind. Aynca, birtakim sifatlaia

ne demek iste@imizi kolayca anlatabiliriz. Maddi, manevi

ilmf, teknik, hatta iktisadi... medeniyet veya Kiilgibi.

Kelime kavgasi sona ergnilgsildir, erecge de benzemez
Biz kendi hesabimiza Kkultiri de medeniyeti de al
manada kullanaggz, okuyan ne kastegimizi metinden
anlasin. Hegel'den beri battin biyik yazarlar bggfams.
Kelime muhim dgil, mihim olan ifade etgi.

Uzilerek soyleyelim ki Toynbee'ye kadar higlfir

medeniyet tarihgisi medeniyetten ne antaui acik acik

belitmems. Tarifler buylk bir miphemiyet arzediyol.
ictimal ilimlerle wrasanlar, tarihi blylk perspektiflerg

(kendi perspektiflerine) irca icin, medeniyet kedigni
diledikleri gibi kullaniyorlar. Medeniyeti pargalag, onu
bdlimlerinden bir tanesine hapseden tarifler, se@kektore
ve niyete gbre yazardan yazaragisigor. Tarihgilerden
hichbiri medeniyetin kucaklayici bir tarifini yapnory-
[Higlini tamimak icin, medeniyet tarihine ihtiyacimar \
mi, medeniyet tarihi nedir sualini aydinhk olara

ni

k

cevaplandirmiyor.
Guizot'nun eseri, konumuz icin blyuk bir 6nemytar:
Avrupa'dave Fransa'éa Medeniyet Tarit{iL829-1832). Gu-

izot icin medeniyet hegeyden Once, 18. yuzyildaki

anlamiyla, bir ilerleme, ictimai ve fikri bir ilenne.Ideali,
terazinin ictimai kefesi ile fikri kefesi arasindia denge,
bir
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ahenk olmasi, ingiltere daha cok ictimai terakkigmsil
ediyor, Almanya fikri terakkiyi Fransa her iki yadda
yurimekte. Guizot bu iki yolda ilerleyen medeniypeti
Fransa gibi bir millette veya Avrupa gibi bir miller
toplulugunda, yani 6zel bir binyede, nasil gercgiini ele
alir sadece. Ustelik agrmalari siyaset tarihine inhisar
eder daha cok. Siyasi hayat da otorite ile hirdyasindaki
micadeleden ibarettir.

Burckhardt, ftalya'da RonesansKulturi (1860) adl
eserinde bizi Guizot'nunkinden c¢ok farkh bir dipga
gOtlrar. Bati dunyas! bu kez tim boyudan ve gggthai
desil, sadece bir aniyla ele alinmaktaditalya ve cok
parlak bir zaman dilimi olan Rénesans. Burckhaadiht tic
unsura irca eder. devlet, din ve kdltur. Kitabinga az
Ustiinde durdgu unsur din, yani daima muallakta kalan bir
tst yapl.italya'nin maddi ve sosyal yapisi hakkinda da pek
az bilgi vardir Burckhardt'da.

Alman tarih¢iligi, ondokuzuncu ylzyil icinde tehlikeli bir
ikilem icindedir. Bunun en acik ifadesini G. Weber'
eserinde (Evrensel Tarih, 1853) buluruz. Weberie gérih
ikiye ayrilir, ds tarih ya da politika ve i¢ tarih ya da kaltdr,
edebiyat, din. Peki ama i¢ tarih tek basma bir gjedcabul
edilebilir mi?

Spengler'e gore (Bati'nm Caiij 1918-1922) bir kultr
orijinal birka¢ 6zellgiyle digerlerinden ayrilir. Spengler'in
tarih gorigiinde siyasi de ictimal de yer almaz. Peki geriye
ne kalir? Kdltdrler ve birbirleriyle olan minasdeet

Bati kiltir son tahlilde mistik bir varhk, bir ntur. "Bir
kdltar buydk bir ruhun uyangh anda ortaya cikar", veya
"bir kaltar, onu canlandiran ruh butin
gerceklgtirebileceklerini gercekigirince, élar" diyor yazar
Spengler. Kdaltirler fanidir. Programi kalmayan Kilin
damarlarindaki kan cekilir, kuvveti kalmaz, medetiglur.
Medeniyet ka-
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¢inilmaz olarak varilan bir sonugtur, medeniyendtélturddir.
Antik medeniyetlerin Apollon'cu bir ruhlari vardirBati
medeniyetinin Faust'cu. Don ¢Gt kultir, Sago Panza
medeniyet, iskender'le Yunan kdltiri kapanir, Ro
medeniyeti bglar. Fransiz Devrimi ve Napolyon Ba
medeniyetinin mujdecisidir.

Spengler icin, her kiltir benzeri olmayan bir téadir,
baska bir klltiriin ¢ocgu da olsa erge¢ butun orijinalitesi il
gOsterir kendini. Bazen bu ¢cok zaman alir. Bati emégeti de
kadim medeniyetlerden kurtulmak i¢cin az mi bekledima
sonunda kurtuldu. Bir kiltir lgka medeniyetlerin esaretinde
kurtulmazsa kultar dgldir. Peki ama kualtir nedir? Hem bi
tarzi. Her kudltirin kendine gore bir ahldki da v&u
realiteleri» biltininl ise yalniz o kuiltiri yaratanh
anlayabilir?

Spengler'in eserinde iki husus cok énemli. Birinkidtirleri
ve medeniyetleri belirleyen manevi géeleri, tarihin
insicamsiz olaylar dizisi igcinden c¢ikarip ayirmakincisi ve en
zoru bu manevi deerlerin gelgip serpilmesini mantikli bir
safhalar dizisi, bir tarih, bir kadeeklinde diizenlemesi.

Toynbee de, Spengler'inkine benzer yontemlerle d&e
sonuglara varir. Toynbee kultir yerine medeniyatilaair
daha cok. Bir yerde: "Medeniyet, hiarttan cok, bir hareket
bir liman deil, bir yolculuk. Gayesini tayin edemeyiz, ¢inki
hicbir zaman varilamantir bu gayeye" diye yazar. Yahut "her
kiltur parcalari birbirine kg bir batindur: elemanlar ve
cekirdesi ile bir atom." insan kendi memleketinin tarihini
anlamga kalkgsinca tarihi argtirmaga girisir, bu argtirmanin
en kicuk vahidi: Medeniyet. Batl me-

2 Spengler igin bkz. "Medeniyetlerin Olimi", s.\@B
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deniyeti 770'de bdar Toynbee'ye gbre. Ban medeniyeti kisa
bir hudut.. Bu hudut sayesinde milli tarihlerin g&resini
asabiliriz. Kronolojik bir cerceve, bir caima alani, bir izah
yolu, bir tasnif, o kadar. Kiltir aktarmalarim hjana
birakir Toynbee. Birgok teknikler, melekeler, flkir -
alfabeden Singer dikimakinasina kadar- sirayet yoluyla
Ulkeden Ulkeye yayilnglardir. Alfabe ile diks makinasi pek
muhim deil, Toynbee i¢cin mihim olan medeniyetten
medeniyete gecen din dalgalan. Otesi teferruat. "Bu
teferrutla grasaca&imiza Yunan ve Latin tarihineggelim.
Devamli bir tarih bu. Tek ve boélinmez bir doku".rihgi
atlayslari, parcalaniari, her tirli tahmini yalanci c¢ikaran
skandallari dikkate almaz, devam edene takilir.

Tarih ©ncesine itibar etmez Toynbee. Devletten,
toplumlardan yani ictimal yapilardan da bahsetmez:
medeniyeti yaratan, faal azinlklardir. Teknik W®@eomi de
meskat gecilir. Batin bunlar fani realitelerdir. \Detler de
oyle. Uzun nefesli medeniyetlerin yaninda devl@ilé&mri
ne kadar kisa. 1947'dgyle yazar. "Bati medeniyetinin
asagl yukarl 13 asirlik bir mazisi vaingiltere ve Iskogya
Birlesik Krallig1 250, Amerika Birlgik Devletleri 150 yillik".
Ustelik devletler cok kisa émiirlii olabilirler, 6liemi de ani
olabilir. Devletlerle grasmanin ne alemi var®ktisat ve
teknikle vakit kaybetmek de abes.

Iki medeniyet cagtyorsa mithim olan bu ¢amanin kisa
vadeli siyasi'veya iktisadl sonuclari gile uzun vadede
ortaya cikacak dint sonuclaridir. Siyasi ve iktiséarih
ikinci planda olmali, éncelik dinler tarihine vaemeélidir.
Zira din, insankgin en ciddi mggalesidir.

Toynbee'ye gotre bir tek medeniyet yok, terakki bir
Utopya. Medeniyetler var sadece ve her medeniysih
bir kaderi. Buyuk cizgiler tekerrir edersafl yukari
Onceden tayin edilrgiir. Degismeyen insanin mizacidir,
manevi yapisidir.
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Uzun O6mdarli ve geri bir sahaya yayllan medeniyetleri
yirmi bire irca eder Toynbee, bunlardansibgasamaktadir:
Uzak Dagu, Hint, Ortodoks Hiristiyanhk, islam ve Bati
medeniyetleri.

Demek ki medeniyetlerin de insanlar gibigtenez bir
kaderleri var. onlar da gar, gelir ve olurler. Bir medeniyetin
hayat bulmasi o medeniyeti meydana getiren insanld
karsilarina clkan cprafi ve tarihi baskilara meydar
okumalariyla muimkin olabilir. Og@n bir medeniyetin
gelismesi ise yaratici bir aziggin varlgina ba&lidir. Nietzsche
veya Pareto'nunkine benzer bir yakita. Bu azinlgin hayat
hamlesi, yaratici gicl yok olunca medeniyet de ilsars
zayiflar, dgilir.*

Ne var ki uzun asirlar hikim siren bir medeniystirk
olmasi da zaman alir. Once i¢ ve BKarsikliklar belirir. Sonra
geni bir imparatorluk, gecici olarak -bir veya iki ylkyibi-
duruma hékim olur ama o da sonunda vyikilir, badvaher
tarafl istila eder. Bu arada evrensel bir kiliserukarak,
kurtanlabilecekleri kurtarir.iste  Roma 6rngi. Roma'nm
¢Okis bu dort samali semaya uygun olarak gercekie
karisikliklar, imparatorluk ya da evrensel devlet, eadrkilise
ve barbarlar.

Toynbee ele algi 21 temel medeniyet i¢cin benzer izah
sekilleri gelistirmistir. Tabif zorlandgl, mubalga ettgi de
olmustur. Bu yaklgimi “e/ciklamalan zaman zaman pels ho
karsilanmamstir. Yme de Toynbee'nin énemi, cok geni
zaman dilimlerini ele almasi, yuzyillarin birbirieid ayirdg
tecribeleri bir araya getirip kiyaslamasi, ana rhkate
belirlemesidir. Bizim onda kabul edemginiz husus
kiyaslamalarinda sadece benzerliklerin tzerindendar, farkli
medeniyetleri tek bir modele irca etmek istemesi.

=

3 Toynbee igin bki. "Medeniyetlerin Olumi”, s. 180
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Toynbee'nin eserinin 6zeti bu. Geldigi sema gecri
icin gecerli oldgu kadar zamanimiz igin de gegerli. Hala
canli bir medeniyet olan Bati medeniyeti gecirmeldesu
¢ssitli sarsintilann etkisiyle bir ylzyildir bitkinevmecalsiz.
Acaba o da evrensel bir imparatgda kurulmasiyla rahat
bir nefes alabilecek mi: barveya sava yoluyla baa
gececek bir Amerikan veya Rus imparaggul?l

Philip Bagby genc bir antropolog ve tarihgi. Ustédio-
eber'in de talebesi. Eseri 1958'de yayimlanir Kutt{Tarih
(Culture and Historylondra). Antropologlarin ¢camalarini
giindeme getirir Bagby ve antropoloji ile tarihildsiirmek
ister. Cok dnemli bir adimdir bu. Bir Tarih ilminirarola-
bilmesi i¢in tarihin sadejériimesi gerekmektedir. Bunun
icin de cagma alam olarak medeniyetleri ele almaliyiz.
Imtiyazh bir alan bu, imtiyazli ¢inkii mukayese imka
sggliyor. Canlilar dinyasindaki tek tarih insghmunki
oldusuna gdre, insan kendini hemcinsleriyle mukayese
etmeli, argtirmalari bir tecribeden d&tekine, bir
medeniyetten ger medeniyetlere uzanmali. Medeniyetler
birbirleriyle mukayese edilebilecek kader dizilerid
Bagby'ye gore.

Demek ki hejeyden dnce medeniyetler arasinda bir
aylklama yapmak gerekir: ana medeniyetler (major
civilizations), sonra orta ¢aptakiler, alt-medetigreya da
tali medeniyetler ve nihayet, ancak kultlr ismiagiK,
kiicik medeniyetler. Ana medeniyetler zerinde durur
Bagby, onlardan da dokuzunu 6n plana ¢ikarir. Tes/'de
21-22 medeniyet, Bagby'de 9. Sonugta Toynbee ifBa
ayni sarkiyr soyler gibidirler. Bagby*den aklimizda kalan
medeniyetler gejtikce, aklin egemen olgu donemlerin,
inanclarina hakim oldiw dint dénemlerin yerini alghdir.
Bagby'den 6nce de Auguste Comte, Max Weber, Heinric
FrayeT gibi yazarlar akiflin Avrupa digincesinin bir
unsuru oldgunu vurgulamgardi. Avrupa dglincesinin,
ama diinya diiincesinin de mi?"

103



BUYUCU CIRAGI

Altin ¢ag ne zaman sona erdi, bilen yok. Ustureler ezelden
beri karamsarairler ezelden beri imitsiZevratda, Upani-
satlar gibi korkunc kehanetlerle dolu. Mazide tufan,
istikbalde kiyamet. Ve diinya bir gozyaadisi, bir vehim,
bir riya.

GOk s&ir, toprak dgman, insan zavalli. Gergeinkar,
gercek ile savan tek yolu. Bedbinlik bir zirh eski gkarda.

Sonra diz ¢oker canavarlar, uysgdia tabiat, zaferden
zafere kgan insan.

Dinya ile bir sava bslar, Michelet'ye gore, dinya ile
sona erecek bir sayainsanin tabiatla, ruhun maddeyle,
hirriyetin  kaderle saga Tarih, bu sonsuz kavganin
hikayesidir. Ustiinliik insandaki dilsmandanj»iri hep
ayni, oteki boyuna gtcleniyor. Alpler blylumedilekdt
biz Simplon'u stik. Ruzgérlar ve dalgalar yine eskisi kadar
coskun, ama artilsdzgeciremiyorlar buharli gemilere.

Nihayet "homo econQmicus"un yani burjuvazinin
hékimiyeti, Tann'ya ve mukaddes'e acilan saveek
mabet: banka, tek mabut: altin bgzaHurriyetin ve
gururun sarhgugu. Fetihler, fetihler.
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Bati Avrupa yuz milyonlarca nifuslu biehir. Bitin
diger Ulkeler, busehrin banliydst. Gorevieri: degehrin
sanayi mamullerini alip, ona hammadde hazirlamak.
Sombart, birbucuk asirdan beri Bati Avrupa ile Akagida
olup bitenlere akil erdirmek icigeytan'a inanmak lazim,
diyor. Bizi gokten koparip, maddenin esaretine saka

Avrupa insani Galile'ye kadar kosmosla kendi adasin
muhteem bir ahenk vehmediyordu: dinya kainatin
merkezi idi, insan dinyanigerefi. Bu inancin sarsyl|
kalabalgin suurunda buyik yankilar uyandirmaz.

Insan, alelade bir hayvan ofginu gegen asnn ortalarina
dogru &grendi. Biyolojik tekdmil nazariyesi, yerylzi
degerlerini altust ediyordu, ama yuceltiyordu da imns&ir
fetih mQjdecisiydi Darvinizm. Terakki inancini illegtiren
bir nazariye. Avrupall tabiati da, toplumu da dédadye,
daha mikemmele goétirenin ayni tek&mil glcha inanir.
1815'den 1940'a kadar Batistiticesine ferman dinleten
inang bu.

Bati insani, kendisi ile kosmos arasinda hicbir aséhbet
olmadgini ilk defa atom ganda anlar. Alimler afallar,
romancilagasirir. Artik en sik duyulan kelimeler; nisbetsiz-
lik, abes, akil-diik, Tek kainat (unrvers) di birgok
kainatlar (plurivers) var, ilme gore. BUyiil yoneten
kanunlar bgka, kicigl yonetenler b&a. Kainat bir
Urperti, bir tesadif, bir akiSonsuz bir dizensizlik iginde,
gecici bir dizen. Kosmos'un glgu oldukca yeni bir
macera. Hirg-ma'daki patlaya benzeyen bir ojum,
ama c¢ok daha yayaBilinmeyen bir andan itibaren, dort
donen bir bulutsu (nebiléz) ga&gl. Sonra Uzerinde
bulundgumuz garip toz wini. Belki de daha birgok
yildizlarda beliren hayat. Ve

Sombarr'in gorleri icin bkz. Cemil Meric, SilFacianinHikayesi "Bir C&in
Otopsisi”, Umran yayinlan, Ankara 1981, s. 3-9.
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boyuna gelien nebatlar, hayvanlar gag1. Nihayet nasil ve
nigin dogdugu bir tirll anlailmayan insanglu.
[Imin sonsozi,umitsizlik mi? Kosmos Tanri tun olmagim

mi haykiriyor?insan, tabiattaki topyekin tekamalin anahtafi.

Kendi suuruna varan tekdmdal. Eskiden soyunun kainatla sq
erecgine inaniyordu. Sonra yeryuzi ile bifliedi akibetini: 1si
desisecek, atmosfer Bkalssacak, ygamak imkansizkacakti.
Nihayet anladi ki, kokini kurutacak kurt kendi dgén Bu
korkun¢ vyalnizlik, bu bir bana kals, yeise surukliyor
Avrupaliyl. Kimi, zamanin uzunfiundan medet umuyor:
rasgele bir soyun tabii 6mrii on milyonlarca yrhtiyazli bir
varlik olan insan, neden c¢ok, cok daha uzugayamasin?

Kiminin teselli kayngi: uzaya gé¢. Ama goklerden tek misafiy

gelmedi ki, bdyle bir imide kapilalim. Artan nifuspgulan
insan, azginkan tahrip insiyaki.
Iki yol var insanlik icin: Kendi kendim imha veyargekten

insanlgmak. Insanlik tek merkeze yonelen bir tur: 6teki trlgr

gibi dasihci deil. Bu biricik distinen tiriin sonu, ¢ozill
olamaz. Mekdn ve zamanisagak insan. Bu kanatlani
birlesmenin, birlikte diglinmenin eseri olacak. Birlikte
disinmek, ksiligi ortadan kaldirmaz, gstirir. Ama
disiincelerini  bakalanninkilerle birlgtirmek icin, onlan
sevmek, onlarla kaymgmak gerek. Kurtulg bu suurlansta.
Dusunen insanfii hayata bglayacak olan maddi bir raha
degil, kendi kendini ama, buttinlgmedir.

Filozof papaz, Telhard de Charduvm (1881-195
Avrupaliya tavsiyesi: Hiristiyanie dong; daha geni daha
suurlu, daha ilmf bir Hiristiyangia. Once ruhun élumsuziine

na

inanmak gerek. Jnsanlik bu inan¢ sayesinde zaferdésre
kosabildi; bu inanci kaybetti giin, yeise dgecek, hicbir
gayret harcamayacaktir artik ve tekdmdal duracaktir.

Boyle distinen yalniz filozof mu? Tarih¢i de karamsar:
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"hayat gegici bir ariza ise, tekdmuliin ne manag Mayatin
gelismesi 6limstiz bir ruhun kanatlanmasina yol agma-
yacaksa, kabustan ne farki kalir busgedinin?" (Grousset).
Musbet ilim, bttin insafsig, bitin hissizfi ile
haykirnyor: "Dinozorlar, stegosefaiier yok olmadhta?
insan da onlar gibi silinip gidecek. Bize géliteeden kiclk
yildiz, aydinlatici ve isitici gictini kaybedecekayyava.
Yerylziinde hayattan eser kalmayacak artik ve bu 6li
gezegen sonsuz mesafelerde dénecek, donecdleike
felsefeler, idealler, dinler... insanin ve insatitfigin
yarattgl medeniyetten en kicik bisane kalmayacak.
Neandertal adamindan hi¢ olmazsa birkag¢ kemik var;
kendisinden sonra gelen insan, onlari mizelerimeka
Bizden o kadar da kalmayacak. Kainatin bu minnacik
kosesinde, protoplaz-manin garip macerasi ebediyyen
sona erecek. Belki daha 6ncesksadinyalarda da sona
ermisti bu macera. Ama her yerde ayni vehimlerle
desteklenecek, her yerde diinyamizdaki kadar abes,
dinyamizdaki kadar bpdiinyamizdaki gibi
baslangicindan itibaren 6lime mahkdm olacak"
(Rostand).

Cazdas Avrupall, ya Umitsizlik, ya iman, diyor. e yol
yok. Zavall biytci ciga, uyangin biraz geg olmadi mi?
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MEDENIYETLER IN OLUMU

"Her kuvvet tlkenir, tarihi ydnetme glcl ilelebet
devam etmez. Avrupa bu imtiyazi (¢bin yil 6nce
Asya'dan devraldi, ama ne zamana kadar
koruyabilecek?"

E. Lavisse

Avrupalinin ilmi ve siyasi narsisizmine sawagan ilk yazar
Danlievsky'dir (1822-1885)Avrupa ve Rusya 1871'de
yayimlanir. Birinci Dinya Sagandan sonra sahneye
cikan bircok ictimai felsefeler bu kitaptaki filéri gengletir
veya gelgtirirler.

Avrupave Rusyayazanna gore, Avrupa g@fi bir kavram
degil, tarihi ve Kkulturel bir butindir, Cermen-Roma
medeniyetinin alani, daha gosu kendisidir. Avrupa
medeniyeti, cihagtimul baer medeniyeti olmayip bircok
medeniyetlerden bir tanesi. Roma ve Yunan meddeiiyet
bile Avrupa medeniyeti ¢d, Akdeniz medeniyetidirler.
Kendini insanlik tarihinin mihveri sanan Avrupa zam
¢caglara ayirir: eski ga orta ¢@, yeni ¢& Oysa her
blylk medeniyetin ayri bir eski@aayn bir orta ¢&, ayri
bir yeni ¢a& vardir.
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Ve medeniyetler tek cizgi istikametinde gelez. Her
medeniyet kendine hasgleri gercekigtirerek insanfiin
ortak hazinesini zengirg@ir. Bir medeniyet bgka bir
medeniyeti  bUtin  unsurlanyle  benimseyemez.
Medeniyetler ti¢ yoldan aktarilabilir:

Kolonilestirme yoluyla. Fenikeliler Kartaca'ya, Yunanlilar
Guneyitalya'ya ve Sicilya'yangilizler Kuzey Amerika'ya
ve Avustralya'ya kiltirlerini boyle yaystardir.

Asllayarak. Tehlikeli bir usuldir bu. sA her zaman
tutmaz. Tutsa da ana govdeyi felgeatir. Boy atan, meyve
veren yeni kiltirdir. Helerjen iskenderiye, Misir
agacina yapilan boyle bir kiltugisiydi.

Faydalanma yoluyla. Bir kilttr kendi gkxlerini insa
ederken bgka bir kiltirden malzeme alir. Bu turll
"iktibaslar" daha cok ilim ve teknoloji alanindacgsdidir.
Yabanci bir medeniyetten dini, felsefi, ictimai,laih
unsurlar alinabilir; ama sadece besleyici malzetamlo
Hint boyle yapmytir.

Her orijinal medeniyet, ayiklayici bir uzviyettiyalniz
kendi blnyesine uyan unsurlari alir.

Kulttrler dgzar, gelsir ve odlirler. Medeniyet bu vetirenin
son merhalesidir. Kultdr, binlerce yil sggyabilir.
Medeniyetin  omrt  altt yiz yil senaz. Medeniyet
merhalesini idrak eden kavim (veya kavimler) aclalet
hiurriyet, ictimal veya ferdi refah gibi ideallerini
gerceklgtirdikten sonra ya eski zaferleriyle avunmaya,
mazinin geleneklerini ezeli birer ideal olarak yiineye
baglar, talasir (Cin gibi) yahut da tezatlar, gahalar,
¢cOzlligler icinde bocalar (Hiristiyarin -~ yayilsi
surasindaki Roma gibi). Ama bu cirgiruzun strmez.
Umitsizlik yerini kendi kendinden memnugi ve
taslasmaga birakir (6rnek: Bizans tarihi).

CoOkis, her medeniyetin 6niine gecilmez alinyazisl.
Bunun temel sebeplerinden biu: Her kaltdr, insanfin
bu-
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yuk deserlerinden bir veya birkagini gerceftier. Yunan
medeniyeti "giizel'i yaratir; Roma, "hukuk'u. Simi
medeniyetinin katkisi "din". Cin, "faydalv"yi geidestirir.
Hindin insanlga armgani "hayal" ile "tasavvuf’, Avrupa
medeniyetinin "ilim". Her dgerin bir gelsme siniri
vardir. Medeniyet bu sinira varinca gorevini tansamy
olur; 6lume mahkdmdur artik. Buyik medeniyetlertien
biri ayri bir istikamette gejir ve kendine has gerler
yaratir. Hicbir medeniyet butin alanlarda sksa bir
medeniyetten-daha ileri ggthi iddia edemez. Cali
kavimler, caitli devirlerde insanfiin yaratici dehasirgu
veya bu yondegsu veya bu bicim altinda gercedtier.
Gorevleri sona erince tarih sahnesinden cekilirler.

Medeniyetler bir giinde ¢okmezler. Gurup uzun sueer
hemen farkedilmez. Her medeniyet ¢gkébeblerini kendi
icinde tair. Avrupa medeniyeti XVII. yizyildan beri inkiraz
halindedir.

Danilevsky'nin fikirleri Birinci Diinya Sasandan sonra
geni yankilar uyandirirBati'nin Cokist (1918) genc bir
Alman yazarina diinya Olgustinde Unglaa Spengler
(1880-1936), Avrupa'nin en ¢ok okunan, en cokst&ah
tarih felsefecilerinden biri olur, Bati Avrupa'daggrli olan
tarih semasi kifayetsiz hatta abestir, Spengler'e gore. Ru
tarih alanina aktarilan Batlamyus sistemidir. Buti
dikkati, butin alakayl Bati'ya teksif eden bir esist Yazar
bu narsistema yerine, Kopernikvari bir sistem getirir.

Bir degil bircok kulturler vardir dinyada: [erce
birbirine it kaltdrler. Her buytk kaltdr tektir ve her
alanda kendi dilini  koryur; baka kultirlerin
anlayamayaga bir dil. Cihagumul bir felsefeden s6z
edilemez. Bitiun biydk koltdrlerin ayrgekilde kabul
ettigi, ayni tarzda anlagh, ayni ydonde yorumlagh hicbir
inang veya dger yoktur. Higbir kultir butindyle iktibas
edilemez. Bir kilttrin un-
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surlari baka bir kdltor icin ancak malzeme olarak
kullanilabilir. Yasayan her Kkdltir yabanci kilturlere
kapaldir. Yalniz kendi kendini anlayabilir, yalnkendi
insanlari tarafindan argdabilir. Her kultur, ferdin gegirdii
merhalelerden gecer: Cocukluk, genclik, olgunluk ve
ihtiyarlik. Amacina ulgtiktan, ideasmi gerceldirdikten
sonra katilgir, yaratici giicini kaybeder, medeniyet olur.

Her kiltdrin kendine go6re bir medeniyeti vardir.
Kaltdrun kacinilmaz akibetidir medeniyet. Olmaktaron,
olmus hale gelmesidir. Serpjlien sonraki katikma, hayati
kovalayan 6élim.

Kaltorin yaratici donemi, dev kentlerde (megalogoli
sona erer: Paris, Londra, Berlin ve bilhassa NewkYDev
kent bir kalp dgil, bir beyindir, yuvadan cok mezar.
Yasama arzusu soner dev kentte. Kadinlar cocuk yapmaz
olur. Kultiir c&inin ehrami temelinden sarsilir. Once zirve
yani dev kent ¢oker, sonrasta, nihayet kdy. Samimi bir
imanin yerini "bilimsel" bir dinsizlik yahut 6l bimetafizik
alir. Yaslilara saygl yerine gk bir maddecilik, benim
vatanim ve devletim yerine milletlerarasi toplungiciiikle
kazanilan haklar yerine tabii haklar; gercekatter yerine
para ve micerret derler, halk yerine @in, annelik yerine
seks. Emperyalizm, beynelmilelcilik, kuvvet ihtirasinif
kavgasi, ste medeniyetin meyveleri.

Bu tzglasma yuzlerce, hatta binlerce yil surebilir. Bir
"Hint yaz1" ygayan medeniyetler vardir; yaratici gugclerinin
piriltisi asirlarca sdonmeyen medeniyetler. Ama sdauher
medeniyet ygama glcinu kaybeder ve imparatorluk Ro-
ma'smda oldgu gibi giin g1gindan kacmak, proto-mistisiz-
min karanlklarina gomilmek, ana rahmine yani mazar
donmek ister. Parcalanggea balar ve Danilevsky'nin dedi
gibi "tarihsiz vesekilsiz etnografik malzeme" haline gelir.

Bati'nin buglinki dev kentlerinde blyuk kiltir tohge
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nih son perdesini hem oynuyor, hem seyrediyorumy@iin
efendisi olan kuzey-adami makinanin kélesi oldu.-kiea
yalniz hayati dgl kendini de tahrip ediyor, Spengler'e gdre.

Simdi de c¢&das bir tarihciyi: Toynbee'yi dinleyelimA
Study of History (1934) yazari onceibn Haldun kadar
kétimserdir. Sonra ilim adami yerini kilise vaizibeakir ve
zaman zaman Bossuet'yi okur gibi oluruz.

Toynbee'ye gére medeniyet yaratici bir azinlikl& gert
olmayan bir cg@rafyanin eseri. Cevre bir sfenks'tir, cevre vey
tarih. Her gun yeni sualler sorar yaratici agmli Yaraticl
azinhk bu muammalar ¢6zebifdi sirece ygar medeniyet.
Sonu gelmeyen bir dialog. Toplum icin dirggoktur. Her yeni
sart" yeni bir cevap ister. Medeniyetin kaderim tayeden,
cevaplardaki isabet veya isabetsizlik. Her medeniygwiruma
acilan bir kapidir: Tarpeya'si olan bir Kapitol.

Bir medeniyet nasil gefir? Yeni yeni tlkeler fethederek mi7j
Hayir. Medeniyetin buyimesi ne teknolojik zafereilgilidir
ne madde Uzerindeki hakimiyetiyle. Medeniyetin hingsi
demek kendi kendini tayin etme (self-determinatiokgndi
kendini bicimlendirme (self-articulation) imkanlam gittikce
artmasi, toplum degerlerinin  manevilgmesi, cihaz ve
tekniklerinin sadelgmesi demektir. Blylyen bir medeniyett
karizmatik azinhk, cevrenin her meydan okgywa baaril
cevaplar verir. Boyuna tazeler kendi kendini. Toplu
farklilasmaktan butinlgmege, butinlgemekten farklilamasa
gecer. Blylyen medeniyet bir bittiindir, kayna bir bitln;
kalabalik, yarauci aziga gondlden bgidir, onu isteyerek
takip eder. Bdyle bir toplumda kanl kagdkavgalari, sert ve
keskin bolinmeler goérilmez. Blyuyen medeniyet 0td
medeniyetlerden gittikce farklga.
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1 Bkz. "Medeniyetler Tarihi: Buguini Aydinlatan Djis. 87 vd.
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Toynbee, medeniyetlerin ¢okitablosunusdyle cizer:
azinlgin yaratici guct kaybolur; kalabgd yol gosteremez
artik, toplum boélundr. Yoneticiler eski zaferleffatirasiyle
sarhgtur, cevrenin yeni yeni sorula rina hep ayni cevabi
verirler. Nisbi dgerler, mutlak dger sanilir. Azinkin
kariz-matik cazibesi (lbn Haldun olsa "asabiyet* dier
kalmaz. Cgunluk kopar yoneticilerden; yoneticiler zora
bagvurur, savslara girer: bir dinya devleti kurar, hem
kendini hem temsil efti medeniyeti mahva slrukler.
Bassiz kalan kitle, Hiristiyanhk, Budizm gibi cihgiimul
bir kilisede arar kurtulgu.

Medeniyetin hem ruhuna hem vicuduna fitne ariz.olur
Kardes kavgalari alir yarar. Cézilen toplumun zihniyet ve
davranginda buyuk dgisiklikler belirir. Guzel sanatlara,
ilimlere, felsefeye, dile, dine, ahlaki davrdara ve
miesseselere baybk ve avamlik sizar. Yeni vyeni
kurtaricilar ¢ikar sahneye: kimi selameti eskiyaigte arar,
kimi kilica balar Umitlerini, kimi stoaciga sginir, kimi
yeni bir dine... Ama butin bu kurtaricilar, butiru b
cirpinglar ¢ozilmeyi 6nleyemez. Olsa olsa medeniyeti
fosillestirebilir. Ve medeniyet asirlarca kuru birgag
govdesinin yapraksiz, ciceksiz, meyvesiz hayatasa.

Tek kurtuly yolu vardir: Dinyadan kopmak, amac¢ ve
degerleri Tanrinin ihsaslar Ustl dunyasina aktarmakaA
bu fedakarhk da medeniyetin mukadder akibetini
onleyemez. Belki yeni bir medeniyetin, daha Ustdaha
ilahi bir medeniyetin dgusunu hazirlar, o kadar.

Avrupa medeniyeti de 6lim gésindedir, ama 1 1 6lime
bir tirli katlanamaz yazarin gonld, icinden bir,s&&anri
blayuktar" diye haykirir, "Avrupa'ya aclyacak, onu
mahvolmaktan kurtaracaktir"... ve Hrristiyanlan gaia
caginr.?

2 Bkz. "Medeniyetler Tarihi: Buglni Aydinlatan Diiis® 88 vd.
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Evet... kendini kainatin mihveri sanan Avrupa'yy b
gurur ve gaflet uykusundan 1914ghalgmasi uyandirir.
Harabeler katisinda dekete kapilir Avrupali, icine -ilk
defa olarak- bir korku ddser. ben de mi yok ofmc®
Onun busifasiz bedbiniini, bu vicdan huzursuzfiunu
diyecektim, Fransa'nin en aydinhk zekalarindan kéir
Paul Valery (1871-1945) buyuk bir belagatle dilérge

"Biz medeniyetler, fani oldgumuzu biliyoruz artik...
Insanlar ve aletleriyle yok@ia gomulen medeniyetlerden
s6z edildgini duymwtuk. Tannlan ve kanunlaryla,
akademileri, nazari ve tatbiki ilimleriyle, granesi]
kamuslari, klasikleri, romantikleri ve sembolistlele,
tenkitcileri, tenkitcilerinin tenkitcileriyle gdarin sonsuz
derinliklerine yuvarlanmlar. Biliyorduk ki, gérinen
dinya bstan baa bir kil yginidir.  Tarihin
alacakaranfinda sayisiz gemiler goriyorduk, altin vj
zekayla dolu gemiler. Girdaba yuvarlaniyorlardi. dtmiz
bu kasirgalardan uzaktik.

Elam, Ninova, Babil miphem birer isimdi Avrupaling
sairane birer isim. Ne yayslarinin blyik bir manasi
vardi, ne yok olglarinin. Yarin, Fransdngiltere, Rusya...
da mi guzel birer isim olacakdi sadece? Heyhalinar
ucurumu, butin didnyayr kucaklayacak kadar geni
Hissediyoruz ki, medeniyetler de hayat kadar ddgman...
Neden bir rizgar Keats ile Baudelaire'in eserlerini
Menandros'unkile-rin yanina sirtiklemesin?

Fazilet cinayetin sucorgg ilim yikiciligin emrinde,
idealizm yalanci, realizm hayasiz. Ey ilim, ey VakZi
Demek siz de supheliydiniz. Sonra sair avunmga
calgiyor: "belki hegeyi kaybetmedik, ama hg@yin
kaybedilebilecgini anladik. Avrupa'nin belk&nginde
korkun¢ bir rae dolgtl. Kendini tanimiyordu artik,
kendine benzemiyordu ki.Suurunu kaybetmemek igin
kitaba ve hatiralara sanldi”.

Gercgekle kabus arasinda rakseden bir tecesstus/iu. A
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pa, "kapana tutulan fare'nin teia icindedir. Ilim,
haysiyetini kaybetti, ahlaktan s6z etgeehakki yok artik.
[dealizm oGlesiye yaral; gercekcilik deyince sayisiz
glnahlar, sayisiz cinayetler geliyor akla. Hem Huslu,
hem feragat. Salip saliple, hilal hildlle gaz b@aza.

Ve sairin sesi birdenbire korkungleyor. Danyal Nebi'nin
"Mene-Tekel-Peres" tehdidini duyar gibi oluyoruzaliiz
bir Ulkenin deil butin ulkelerin grayacg havsala almaz
felaketi haber veriyor: "Yakinda bir mucizeyahit olac#iz,

¢cok yakinda. Dunyada bir hayvan topgluyssayacak. Bir
kannca yuvasi olacak arzimiz".

3 ValeryPaul, Varitti. "La Crise de rEsptit" (Her Ce sitten, '‘Zekanin Buhran»
1. mektup. N.R.E Paris 1924,37. baski, s. 1-22.



MENE, TEKEL, PERES

Babilde mutantan birsblen: Mukaddes taslarla
sunulan sarap. Nedimler mest, dildareler mesj,
hiukiimdar mest.. Ve birden, duvara esrarli harffer
isleyen bir el: Mene, Tekel, Peres. Baltazarseieh]
icindedir. Yazilanlari ne kahinler anlayabilir, fadcilar.
Son Umit: Danyal.. Saraya ggdan Danyal der Kki...
Tevrat' dinleyelim:

"Mene: Allah senin kralfjini saydi ve sona erdirdi.
Tekel: Terazide tartildin ve eksik bulundun. Pergs:
Ulken bolundii ve Medlere ve Farslara verildi."

Baltazar o gece oldurdldr ve..

{Tevrat,Danyal, V, 25)

Avrupa'nin biyik zekalar gecen asrin sonlarindam bndse
icindeydiler. Taninmy bir ruh hekimi "Medeni diinya, ug¢suz
bucaksiz bir hastahane ggu, diye haykiriyordu, ortali
yilrekler parcalayici iniltiler dolduruyor... Hummalir cirpms
ve karankk bir teslimiyetisi oluruna birakan tmitsiz bir ge.
Herkeste bir bag) bir gomiil§, bir yok ols duygusu. 'Asir-
sonu' tabiri hem bir itiraf, hem bigikayet. Kavimlerin
alacakaranfyi. Buttin gungler, butin yil-
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dizlar sondyor... ve can cghn tabiatin kuganda
muesseseleri ve eserleriyle mahvolan insanlik"h&ém
hastalgin adim iki ciltlik eserine shk yapiyordu: Tereddi.'

Bu teshisi ister istemez kabul eden gdas Batili,
hastalgin suurlarin  daraltmak ister. Sartre'a gore:
"Avrupa'nin hasta adami burjuvazidir*.

Yillar gectikce kétimserlik artar. Acaba bir megetin
gurubuna msahit oluyorduk? CGadag diklinceyi tanitmak
icin kaleme alman bir kitapas yukarisdyle kongur.

"Ogrenci ayaklanmalari, siirat ve iktidar sathmaddeci
bir topluma indirilen ilk darbeler. Medeniyet buhra
geciriyor... Uzun zamandan beri, matbuatta en @nden
kelime: buhran. Bu 'belki bir kiltarin, belki desam
varliginin buhrani’ (Jaspersyikayetler bguna; Bati'da
spiritUali-te yok artik, Bati bir killtir sefaleimde. Bir zevk
ve hareket cilgink. insan haysiyetim, yani giiinceyi
temelinden yikan bir cilginlik! istenilen tek sey:
sarhgluk. Sinema mistehcen, edebiyat mistehcen.
Hayirlaserri ayiramaz olduk. Mari bir cinnet. Ahlaksizlik,
musbet ilim haline geldi. Maddenin, hayatin, zekani
infilaki ile karsi kalyayiz.

Ik atom bombasindan beri insanlik buyik bir korku
icindedir, btk bir korku ve cilginca umitldlim, insan
omrini uzatt. Ama zengin ile yoksul arasindakirugu
gittkce blyuyor. Herkes dinceye diman. insan
secmiyor artik. Her teklifi kabule razi; yeter ki beklif
ona insanfini unutturabilsin®

Bu bir saltanatin sonudur, diyorduk; hodgam, yikici
simarik bir saltanatin. Fatih'le beraber mirildartyé&:
Kayser'in kapisinda 6rimcek perdedar glmuOysa
Avru-

1 Nordau Maxl-a DigenerzscencéDejeneresang). Akan, Paris 1896,

2 Chalumeau Jean-Lue, introduction tabesContemporoincs (Galas Distince
lere Girk), E Nathau, Paris 1969.
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pa‘'dan gelen son haberler kita ile beraber buttimsanlgin
da tehlikede oldgunu haykiriyor.

Le Nouvel Observateudergisinin Haziran-Temmuz 197
tarihli 6zel sayisi "Dinyamizin Son Umidi" ghgini tasiyor.
Okuyalim:

"Garip felaketler bekliyor bizi, garip ¢inkl keneserimiz.
Fani oldgumuzu, aci c¢ekfimizi ve birbirimize kotuluk
yaptgimizi biliyorduk. Yeni bigey daha grendik simdi:
soyumuzun kendi kendini yok etini Insanlar yiizlerce aswdaj
beri dinyada yayor. Ne var ki, bir asirdan beri o kaddr
ovundukleri ve kendilerine ait bir imtiyaz saydiklaerakki
adina, bayatlarini destekleyen gevreyi ve" hay&andisini,
gorilmems bir Kizla tahrip ediyorlar, tam bir intihar.

Dunya tehlikede. Onu bu tehlikeye surikleyen amiile
basinda sinai Bati medeniyetinin galiesi yer aliyor. Bunaj
"beyaz tehlike" deniyor. Kirlenen deniz, ktsigdan toprak,
zehirlenen hava, catlayan ictimal nesi¢, ezilen ilkaly
medeniyetleri. Bu arada, bahtiyar bile olmayan,talim
budalalar terakkiye na&eler sdylemektedir: gayri safi mill
hasila artiyormg enerji tiketimi artiyormg nifus artiyormst

Bu yil ¢ikan kitaplardan yirmi kadari ayni ghg tasiyor:
Dunyanin sonu. Elli yilda hayat gecen bin yildakien daha
¢cok desisti- Gun gectikge heeyin hizi daha da artacak. Bf
kurtulus yolu bulmak icin topu topu on yilimiz kaldi. Feddia
esigindeyiz, ama yeni bir dinyaninsiginde de olabiliriz"
(Alain Herve).

Dergideki bir bgka yazara gecelim: "Sinal medeniyet X§.
asri gérmeyecek. On veya yirmi yil daha birtakstipheli
zevkler sglayacak bize. Sonra beyilda bir deistirdigimiz
arabalar, bir msSrsim giyglimiz elbiseler, sokga attgimiz
plastik veya maden kaplar, hergiin ydiiz et, d@gurmak ve
gebe kalmak hurriyeti... hepsine elveda. Bu imtiyez kadar
cabuk sona erse o kadar hayirli, ne kadar
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uzun slrerse medeniyetin yikulda o kadar ani, hazirlgdi
ciharsimul felaket o derece buylk olacak. Dikkat edelim
sinat Bati medeniyetinin ¢ikmaza giidi soyleyenler ne
politikacilar, ne ideologlar ama demograflar, tarim
uzmanlari, biyoloji ve ekoloji alimleri. Dunyanir8 Jllik
civa, 15 yilik kugun, 17 willik altin, 18 yillik ¢inko, 20
yilik gimis ve platin, 25 yillik kalay, 40 yillik bakir, 73
yillik demir ihtiyati var. Sinailgnis dinyanin bugunku
muesseseleri 6lume mahkim. @akemi Ulkeler nasil
smailgecek? Ugiincii diinyanin nifusu yilda % 2,5 artiyor.
Dinya nufusunun % 6'sini barindiran ABD, dinyaitka
hamurunun % 40'in1, kdmr ve linyitin % 36'sinli@e %
25'irri, pam@gun % 20'sini tiketiyor. Ayrica beslenmek igin
kendi topraklarindan bkka dinyanin geri kalan ziraat
topraklarinin % 10'unu kullaniyor Amerika. Geiis
Ulkeler, yerytizindeki kaynaklarin % 80'ini kullasmyoysa
nufuslar dinya ntfusunun % 16'sl.

1882-1952 arasinda ekilip bicilen topraklann ddsite
¢cOllesmis, ormanlarin Ugte biri tahrip edilgi ekilen
topraklann verimli kismi yan yanya azajmiCare:
nifusu dort milyarda dondurmak” (M. Bosquet).

Derginin sayfalanm cevirge devam ediyoruziste
sosyolog Edgar Morin ile yapilan bir milakat:

"... Bati ideolojisi Descartes'dan beri sakasan siije,
tabiat obje dgldir. Bu ideoloji, adada tek kma ygayan
insanin, kainatta kapall bir monad olan insanin
ideolojisidir. Romantizm bu anlay sairane bir tepki
gostermitir; Ilimcilik ise mekanik bir tepki, ama o da,
insani gya saymytir. Kapitalizm ile marksizm de insanin
tabiat Uzerindeki zaferini alfamiglardir. Sanki tabiatin
canina okumak insaglonun en epik macerasiyngibi.

Bu anlayy soyumuzu intihara gottrdr. Tabiatin yenilmesi,
insanin kendi kendini yok etmesidinsan butin canl
varliklann ¢obani olmali-
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dir, gung banliydsunin Cengiz Han'l gle Sag ekoloji:
teknolojiktir, sol ekoloji: ihtilalcidir. Bugtinkhtilaller de
birer karikattir. Hentiz toplum kurulmaghr. insanhk on
bin yildan beri arayip da bulamgdbir forml pgindedir.
Insani biyolojik realite icine oturtan yeni bir imsamine
ihtiyag var: bir biyo-antropoloji, bir temel-soswiil ve
genel bir ekoloji*.

LExpress dergisinin 11-17 Eylul 1972 tarihli sayssda
bir g6z gezdirelim".

Bir Amerikan psikanalizcisModern Diinyadal'ecaviiz ve
Siddet baslikli  bir kitap yazmsg. "Bu barbarlik, bu
guvensizlik asri, atom bombasi ile molotof kokteiyli
kesfetti. Teroriin tekrgi ile teknigin terdrini gedftirdi.
Glnden gune artan cinayet salginlagkeice, kacirilip
rehin alman insanlar, katliamlar vukuat-1 adiyegayliyor.
Onlari da zelzele gibi, su baskinlari gibi tabiirebi
afetmicesine kabul ediyoruz, hepsine katlaniyoruz. Sanki
sorumlu da, suclu da biz giz... Tezatlar birbirini
tamamliyor, hepsi de ayni bitlntn parcalan: Amiidlkale
Kuzey Vietnamlilar, Araplar ilelsrailliler, drenciler ile
polisler, hukiumetler ile tertrist gruplar. Herke&nki
davasinin farkh oldguna inaniyor.. Molotof kokteylinin
kesfi atom bombasinin kénden daha 6nemlisiddeti ve
patlayict maddeyi herkesin emrine veriyor”". S.0S0.S.
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o I}lAZiZM:
IKINCI DUNYA SAVASININ
GUNAHKAR TEKES 1

Avrupa hastadir. Maddeci medeniyet 6nce Tanrdgirdl,
sonra insani.

Maseri bir cinnet katisindayiz, diyor Jung. iherhangi
bir "izm" ugruna hrriyetini feda ediyor. Tanrr'larin yerini
ideolojiler aldi.ictimai, insana gergekaybettirdi. insan,
psikolojik manada ki degil artik, esaretinden bile
habersiz. Byuursuz teslimiyetin kay@ahurriyet korkusu.
Harriyet rahatsiz ediyor. Hur bir diinya tehliketedolu.
Demokrasi, fetihten fethe kan, uyanik ve akilci
insanlarin rejimi. Demokragiuur, mesuliyet ve kendine
saygl. Bilinmeyen sayisiz tehlikeyi gbze almaktabisa
Duce'ye, bir Fuhrer'e teslim olmak daha rahat.
Haydutlardan korunabil-mek igin en azgini ile amiak.
Kabahat Mussolini'nin, Hitler'in vs. Tek ginahkénaw,
Avrupa masum! Peki ama bu iki canavarskba bir
seyyareden mi geldiler dinyamizavicreli psikolog,
Bat’'nin bitin gunahlarint bu iki tekenin omuzlarin
yukledikten sonra rahat bir nefes aliyor. Almanya'n
felaketi hepimizin felaketidir, diyor. Bir kiyameti
arefesindeyiz. Care? Fert olarak byeriecinnete yaka-
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lanmamak. Tufandan kurtulan Nuh yeni bir insangik

kurabilir.
AkUci Bati irfaninin son Umidi, son muttefiki: efea

Mefhumlarin, hakikatsigini karartan birer sis tabaka5|:la

benzediini disiince dinyamiza (nisbi bir aydinhk geti
Uumidiyle) kah faizm, kah nazizm diye anilan bu "gesi

cugmhk™ bir kere de Avrupa'nin en selahiyetli ili
adamlarindan dinleyelim:

Once Jean-Jacques Chevalli@oskun ve diriist bir Sor

bonne hocasi. Tarafsiz mi? 1949'da hangi Fransisita
olabilirdi? Chevallier diyor ki:

"Mussolini'nin tek programitalya'yl yonetmekti. Gergi
Yeni italyan Ansifeiopcdisinde 'Fgem' balikli makalesi
rejimin siyasi ve sosyal ideolojisini tecavizkaegikerle
belirtir. Ama, gercek manada bir doktrin ve propatm
eseri yazmak, onun Almagakirdi, hi¢ olmazsa gorugé
gore sakirdi, Hitler'e nasip olacaktir. Hitler, Meidampfi
iktidari fethetmeden birkag yil 0nce yazar. Bu [kita
fasizmin varlgindan bilestiphe etmedgh bir dinya gorgd,
bir Weltanschauung buluruz. Marksa dinya goniin
karsisina dikilen ve sinifin yerine irki cikaran ‘gaxip
gerici' bir gorig".

Chevallier, MeirKampfisdyle hiilasa edér.

"Bltin belélarin kayrna Marksizmdir Hitler'e gore

Marksizm bir Yahudi'nin doktrini. Yahudilerin butih

milletlere h&kim olmasini geamak i¢in iga edilmg bir

r

m

doktrin. Oysa tabiata uygun olan tek prengp:

Aristokrasidir. Marx, kuvvetin karsina kalabagi cikarir,
irki ve kani inkér eder. Ama Yahudinin zaferi, ingan
6lumudar. Yahu-diyle micadele ise Tanri yolundaaitih
Almanya'yi tehdit

1 Chevallier Jean-Jacques, l@sndeOeuvres Politique* (Blylk Siyasi Eserler’
A. Colin, Paris 1949.

2 Ag.e.,s.359vd.
122




eden iki tehlike: Judaizmle Marksizmdir. Almanyenibir
Uctincu tehlike daha var: Parlamentarizrn. Ekserilera*

n kaidesi her tirli mesuliyet mefhumunu olduriyeten
demokrasi Marksizmin fidgdi, salginin yayllmasina misait
bir ortam. Deha genel secimler sonucunda meydana
¢lkmaz. Dinya varolali beri yapilan her blyigkferdi
eylemlerin  eseri  olmyur. Hitler icin  ¢dzlm,
nasyonalizmle sosyalizmi bigirmek, sinif kavgasina
dayanmayan bir Alman sosyalizmi kurmak.

Mein Kamp/m nas'lan halkin anayasasi olacaktir.
Devletin vazifesi bu Weltanschauung'u gerggikiaektir.
Wel-tanschauung'un dayagdana fikirsu: Soyun devami
ciftlesmeye ve c¢galmaya baglidir. Her hayvan kendi
soyundan bir hayvanla ciffie Kaide bu. Ancak fevkalade
bir durum buna engel olabilir. O zaman da tabiat
intikamini alir: ya ¢ocuk dignaz, ya dgan cocuklar sakat
olur.

Esit degerde olmayan iki canlinin cifgemesi tabiatin
amacina aykir. Nedir bu amac¢? Canlilarin sevipeler
yukseltmek. Bu da en Ust @i temsil edenlerin tam ve
nihai bir zafer elde etmeleriyle mimkun. Kuvvetlini
gorevi hiukmetmektir, kuvvetinden fedakarlik ederek,
zayifla kayngmak dgil. Bu kanunu ancak gostan zayif
olanlar acimasiz bulabilir.

Bir soy vardir; medeniyetin kurucusu, gake tglyicisi,
insanlgin Prometesislkl alni, deha kivilcimi ve bilgi alevi
sacar, geceyi aydinlatir. Ve insangkbavarliklarin efendisi
olmak igin hangi yollardan gegmesi gergihii gosterir. Bu
efendi-kavmin adi Arya'dir. Arya,s@ soydan insanlari
iradesine ram ederek, onlari birer alet halinergatir.

Arya'nin en blyuk tarafi idealizmidir, kendiniskalar
icin feda etmesidiridealizm olmadan medeniyet olmaz.
Yahudi idealizmden mahrumdur; zekasi kurmaz, yikar,
hékim olmak icin yikar. Melezdene Tanri iradesine ye
tabiata kar-
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sI gelmektir.Insanin kuvveti de, zaafi dasihg kandadir.
Kan saflgini kaybeden milletler, ruh birliklerini de
kaybederler. Dunya tarihinin ve insan medeniyetini
kaynal: kan ve irk. Sinif kavgasi bir Yahudi icadi.
Insanlgin ilk sucu: kan ve irk kanununusgiemesidir.
liberal devletin bir ahlak muhtevasi yoktur. Dewjeitli
partilerin istinasina terkedilgtir, bu partiler de 0zel
menfaatlerin emrindedir. Oysa Hitler'in devleti laihlak
devletidir, liberalizme, parlamentarizme, partil&sgali bir
devlet. Sef-Fuhrer misigine dayanan bir devlet. Bu
devletin candamargefle ygin arasinda araci olan Tek
Parti'dir. Devletin  goérevi kitleyi  millilgtirmektir,
Marksizmin enternas-yonalirmek istedgi kitleyi.

Pekiyi, nazizmle fgizmin farki nedir? Fast devlet klasik
millet-devlettir, yani hejey devlette, hichirsey devletin
disinda dgil. Fasizmin devleti bizatihi bir gayedir: Tanri
tanimayanlarin tanrisidir bu devlet. Gérultyor d&iZm
bir devletperestiiktir. Oysa Hitler icin devlet hdsir alettir,
bir kalptir. Mihim olan muhteva, yani Volk. Vollkan H‘
birligine dayanan irki bir batunddr. Devlet bu realiteni
zarfi. Bu zarf muhtevayr muhafaza gttive korudwgu
Olcude dgerlidir. Demek ki Hitler icin devlet bir gayenin
emrinde bir cihazdir. Lenin'inDevlet ve fhtilaline
Hitler'in Mein Kamp/daki cevabi: "Devlet ve Irk".

Devletin iki gorevi vardiricte irkin korunmasi ve islahi;
dista bu irkin ysamasi ve hakim olmasi icin gereken
toprazin zapti.Icteki irkgi misyonunu yerine getirmek icin
Devletin kullandg araclar Propaganda ilegitm.

Propaganda, Mein Kamp/in lzerinde en cok dgwdu
konulardan biri. Ygamak acin sagan bir devletin
propagandasi ne herhangi bir insanlik duygusunajene
entelektiiel bir hisniniyete dayanir. Propaganda bir
vasitadir, ulgtigi hedefe gore derlendirilir. Hedef,
yasamak icin sawgoldu-

-
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guna gore, en zalim silahlar en insanileridir vekesa
yoldan zafere gétirirler. Bu amacla yapilan praopdaa
hakikate saygl gostermeyecek riiffilallerin manivelasi
ilmi hakikatler dgil taassuptur, taassup kalalgah
ruhunu kamgilar ve onu, histerik iddet pahasina da
olsa,sahikalara kanatlandirir.

Propaganda kime yapilacaktir? Kitlelere, kalgbalve
halkin anlayaga gibi olmalidir, halkin yani strinin.
Beyne degil, hislere hitap etmelidir. Kalabgin hisleri
gayet basittir kalabalik birseyin ya lehindedir ya
aleyhinde, ortalama ¢6ziim yollarini anlayamaz. @it
tarafsizlik zaaftir. Kalbinin kapisini agan iki btz vardir:
irade ve kuvvet. Kalaballk da tabiat gibi kuvvetiin
zaferim, zayifin bozgununu, hic @lee boyun gmesini
ister.

Ayrica propagandanin muhtevasi tek yonli olmah ve
dasiimamalidir. Herkes tarafindan agilenak isteyen,
hi¢c kimse tarafindan argdmaz.

Boyle ygsun bir propaganda ile Volk haline gelen halk,
simdi de eitim sayesinde kileri derinlemesine
etkileyecek, Kilerin yerini "sahsiyetler" alacaktidyi bir
egitimin Onsarti sglam bir viicut Sonra karakter, terbiye,
iradenin guclendirilmesi, sorumluluk ve karar verme
kabiliyetinin gelitirimesi. Zihni melekelerin @ilmesi ise
son merhale. Yeni devletin micahide ihtiyact var,
minevvere dgl. Tek ideal: ideal Irk. Her ferdin ruhunda
irkin ruhu yer almal.

Mektebi bitiren her geng, kiz veya erkek, Almannik
butin irklardan Ustin olguna ve milli camia iginde
sosyal adaletin lizumuna inagmeimalidir, ste 0 zaman
siniflarin 6tesinde tek kalp halinde bir millet gdas
olacaktir. Ama bu milletin vatangla olmak liyakat
meselesi, bir imtiyaz. Mektebi bitiren ve askgnii yapan
Alman genci devletten algh bir belgeyle Reich'in
vatandalig| serefini ihraz edebilir. Bu belgeye sahip bir
sokak stipurgecisi, ya-
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banci bir Glkenin hukimdarindan ¢ok daha Usttrehisslidir
kendim. Siniflar arasindaki ucurumu kapatan birgéeir,
vatandalik belgesi.

Fertler de irklar gibi birbirinden farkhdir, aymktan olsalar
da farkli. Diglnen ve yaratan kalabalik ge ustin-fertiir.
Ekseriyet yoktursahsiyetler vardir.

Sonra Chevalier, nazizminsgpolitikasina temas ediyor

Hitlere gore Almanya'nin Rdismam Fransa'dir. Fransa
Almanya'nin  mahvini istemektedir ve bu kini Yahedil
tarafindan koruklenmektedir. Avrupa'da yalniz Feds
Almanya'yl mahvetmek isteyen milletlerarasi Yahtidians
cevreleriyle Fransizsovenizmi arasinda gizli bir anlama
vardir. Ve gte Almanya icin asil tehlike budur. Onun icin
Fransa'yi tecrit etmek ve tedirgin gitiilkelerle bir koalisyon
kurmak gerekmektedir. Fransa'nin diinya hegemonyesina
karsi ¢cikan her devlet bizim tabii muttefikimizdir. Exasta da
Ingiltere veitalya.

Ama Hitler icin Fransa'ninggali sadece bir &angic, Av-
rupa'daki ilerleyjinin ilk adimi. Nasyonal-sosyalistlerin
temasi: sinir tanimaz bir Alman halki. Baudan sdboguya
dogru bir gengleme. Dguda hedef Rusya. Rusya'daki Yahudi
hakimiyeti de bu devletin sonu olacaktir...

Chevatier 1914-18 sayadan mglup cikan bir milletin
cocwgu. Aci geken tarafsiz olamaz. Bu siyassidticeler tarihi
hocasl da fgzmi nazizme irca ediyor, nazizmi irkga.
Irk¢ilik ideoloji bile desil, narsisizmlerin en ahnga en
tehlikelisi. Her namuslu insani isyana surukleyenr b
sahtekarlik.Ibn Haldun'un asabiyet kelimesiyle belititikan
bagl ancak giretler icin gecerlidir.

Gelisen toplumlarda insani insanla kaynean, ygini millet
yapan, inang birfji. inananlar kardgir, diyor Islami-
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yet. Kan biyolojik bir mefhum: karanlik, esrarliork
insanlamak biyolojinin  esaretinden kurtulmaktir. Tek
insani dger var: imaniman ayirmaz birlgirir. iman yani
hisle y@rulan, heyecanla kanatlanan, yasayan gatga
distince.

Simdi de bir baka Fransiz Universite hocasini, Jean To-
uchard'l dinleyelim. Touchard daha sakin, dahanidi
daha inandirici.

"Gundelik dilde faizm, yalniz fgist italya'nin doktrini
degil, Hitler Almanya'sini da, onlara az ¢ok benzelyétiin
rejimleri de ifade eder: Frandspanya'si, Salazar Portekizi,
Peron Arjantin'i... gibi.

Bu kadar kok salmibir alskanliga kasi gelinemez. Fakat
hemen garet edelim ki, bu kullagison derece su gottirdr.
Nasyonal sosyalizm ile fiam, stiphesiz bircok bakimlardan
benzerler birbirlerine, ama @ bagka bitinler icinde
gelismis ve farkh bir genilik arzetmilerdir. Dar manada
fagsizm kelimesini Mussolini  kalyasina hasretmek,
nasyonal sosyalizmi Hitler Aimanyasi icin kullannakz&ru
olur.

Son yillarda Amerikalilarin sik sik kullagdibir kelime
daha var: Totalitarizm. Bu yuvarlak kelime hemgida
diktatorliikleri, hem de Sovyet rejimini icine alryo
Kelimeyi yayginlatiran Cari Friedrich bu iki rejimi
ayiran farklari inkér etmez. Fakat ikisinin de laedji bir
baska siyasi rejimden daha c¢ok birbirlerine yakin
olduklarim; ikisinin de yirminci asra has, modeghrtoloji
ve ygun demokrasi gana ait bir vakia olduklarim ileri
surer. Friedrich ve mektebine gore, totalitarizrahal
onceki diktatorliklerden, istibdatlardan, despolezden
cok farkhidir. Totalita-r'ien Dictatorshipand Autocracyadli
kitabinda Brzezinski totalitarizm icgin alti kistdsbul
eder

4 Touchard Jean, Histoire des Idees PplitiqueagBistinceler Tarihi), 2 cilt,
P.U.E Paris 1962, cilt 2, s. 802 vd.
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1) Resmi bir ideoloji. Bgka bir tabirle insan hayatinin
bitun alanlarim kapsayan resmi bir doktrin;

2) Bir diktatoriin yonetdi tek parti sistemi;

3) Bir polis kontroll sistemi;

4) Butun propaganda araclarinin tek elde toplanmasi;

5) Silahli kuvvetlerin tek elde toplanmasi;

6) Butin ekonominin merkezden kontrol ve idaresi.

Bu kistaslardan Be miessesevi, yalniz birincisi
ideolojiktir. Bircok totaliter Ulkelerin miessesglbirbirine
benzer, ama, ideolojileri benzemez. Totalitarizrhirti
kullanmanin neticesi, hatta bazilari icin belki ldedefi
rejimlerin dzayle ilgili farklari maskelemek, heaman
inandirict  olmayan yakirgarmalar telkin  etmektir"
Touchard'a gore.

"Fasizm bir doktrin dgildir. Nasyonal sosyalizm onun
kadar da dgl. Mussolini 1919'da "bizim doktrinimiz,
eylemdir" diyordu. Ayniseyi sik sik tekrarlangtir. "Laftan
Once hareket. kzmin nas'a dgl, inzibata ihtiyaci var*.
1924'de "biz faistler, diyordu, gelerig dayanan bitin siyasi
doktrinleri reddedecek kadar cesuruz. Hem aristokra
hem demokrat, devrimciyiz de, gericiyiz de, pralgsalan
yanayiz, proletaryaya kayiz, barsclyiz, barga kaglyiz.
Sabit bir nokta olmasi yeter, millet". §¢zme bir doktrin
armaan etmek ihtiyacini ancak 1929-30 yillan civarinda
duyar Mussolini. Kaldi ki bu hayli kark ve kaypaktir.

Hitler de 1933 secim kampanyasi sirasinda bir pragr
sunmaktan cekinir. Butin programlarsketer, mihim olan,
insan iradesi. Mein Kamp/ ihtirash bir otobiyogrddir
doktrin kitabindan ¢ok, bir aksiyonaga

Sonucta Mussolim'mn veya Hitler'in Ciano veya Resen
berg'm doktrini ¢ beprensibe irca edilebilir. Bunlar, her-
seyden 6nce, hareket prensipleridir. Fakatzfa, yalniz
Mussolini'nin doktrini dgildir, nasyonal sosyalizm de Hit
ler'in siyast fikirlerine irca edilemez. Onemili nlgrensip
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ve muesseselerden ¢ok sisteme evet denilmesidiggbi
kisinin sapikigindan veya cinayetlerinden ¢ok, ailkre
sunulan acik karttir. Dr. Francois Bayle™asyonal
SosyalizminPsikolojisi ve Ahlaki (PUF, 1953) gibi bazi
kitaplar yoneticilerin ekserisini tamamen ahlakseya
fizyolojik  bakimdan  saplk  olarak  gdstermek
temayulindeduier. Bu tez enteresan olabilir ama
yoneticileri incelemek, yonetilenleri  unutturmamahd
Baska bir tabirle, faist veya nasyonal sosyalist doktrinin
muhtevasini tahlilden ¢ok, yaglarim izah eden sebepleri
ortaya ¢ikarmak dipu olur".

SiyasiDUstinceler Tarihi yazan bu iki ideolojinin glas ve
yayllis sebeplerinibyle izah ediyor.

"Ikisi de savgn ve bozgunun cogudurlar. Yani bir
ofke, bir hing, bir isyan belirtirler. Ikisinin de
cekirdeklerini eski muharipler kurrstur: kendilerini 6z
yurtlarinda yabanci goren eski muharipler. Birrkelyle,
fasizm ve nasyonal sosyalizm yalniz milli birskanluk
hareketi dgil, bir magluplar, bir gururu kirilimylar
nasyonalizmidir de.

Fasizmle nasyonal sosyalizm, sefalet ve buhrandan,
issizlikten, ve acliktan dwlular. Balangicta liberalizme
karst, makine ve terakki gibi eskigimitlere kagi, bir
isyan ve bir Umitsizlik hamlesi olarak belirirlidktisadi
cikarlan baibcs birakamayiz, insanlik igin bir felaket olur
bu. Kurtuly yeni bir sosyalizmde, nasyonal
sosyalizmdedir.

Goebbels'e gore de, nasyonal sosyalizm, gercek
sosyalizmdir. Bu sosyalizm, siniflari birbirine dsetmaz,
birlikte yasatir, ayni milli camianin icinde birlikte
yasayls. Anti-marksist bir gor§ibu, ama uzun bir gecghi
var: Fichte'nin kapall ticaret devleti, Listin filktisat
sistemi, Rodber-tus'un, Lassalle'in, Duhring'in asit.
Alman devriminin doktrincileri: Spengler ile Bruck.
Spenglerin en taningikitabl Battnm Cokgli ama, en
karakteristik eseri, 1920'de Mdnih'de yayimlanan
Preussenturn und Socidlizmipeng-
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ler bu kitapta Almanya’nin misyonunu anlatir. Bdi
medeniyetinin sinirlarini Asya'ya ve renkli irklakars
korumak. Siyasi demokrasi, sia erttelektializm ve
sinaileme ylzinden bozulrstur. Marksizm
enternasyonalizme, sinif kavgasina dayanir. Sasyali
marksizmden temizlemek, onu otoriteye ve disiplige
dayanan Prusya gelefié;ine oturtmak lazim.

Van den Brack, 1923'de Hamburg'da yayimlanan [as
Dritte Reich adli eserinde her milletin kendine mahsus pir
sosyalizmi vardir, der. Marx bir Yahudidir, milliskere
yabancidir. Gergek nasyonal sosyalizm, materyeési,
idealisttir. Sinif kavgasinin yerini milli tesaraltnalidir. Bu
ciharsimul kaos icinde ancak kuvvetli bir millet ayak
du-rabilir.

Mussolini'ye gore de, $&m bir felsefedir; spiritualist bir
felsefe. Devlet bir kuvvettir, fakat ruht bir kutvéagizm,
tarihi hareketi sinif kavgasi icinde donduran shzye
karsidir. Sosyalizm, siniflar tek ekonomik ve moradlite
icinde eriten devlet birgini tanimaz".

Touchard, faizmin sosyalistlik iddiasini reddeder, o
Duverger gibi dgindr, "fgizm de, nasyonal sosyalizm d
oligarsinin ve buylk sermayenin kudretine dokunmgm
lardir. Aksine Ruhr'un yahut Lombardiya'nin sanggtc
de, Italya'min buyik toprak sahipleri gibi, Hitler v
Mussolini'ye yardimlarim esirgemegigrdir. Boylece
fasizm ve nasyonal sosyalizm, tutucu birer diktatérluk
olarak gérinmektedirler.

Hitler'in ve faizmin askerlerinden énemli bir kismi, orta
siniflardan, sanayi ve ticaret ¢evrelerinden, kiigpak
sahiplerinden, zanaatkarlardan murekkeptir. Diktat®
seflerini, bilhassa kiguk ritbelgeflerini, proleterleme
tehlikesiyle kagilasan, ekonomik gejme ylzinden
6lime mahkOm olan ve buhran sirasinda en ¢ok zarar
goOren sos-
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yal ziimrelerden secerler.

Duce, tam bir kicik burjuvaydi. Ama hemesizia bir
orta sinif ihtildlidir diye karar vermemek lazimyvek,
kadrolari sglayan, ideolojiye belli bgi 6zelligini veren orta
siniflardir, ne var ki g&zm her muhitte, hatta proleterler
arasinda taraftarlar bulur. Bir yanmnlamayi belirtelim:
zannedilir ki fgizm buyik sermayenin finanse gttbir
kiictk burjuva hareketidir. Halk tabakalarinisibladir.

Ne var ki gercek bu kadar basiggid=asizmin sosyolojisi
hakkinda pek az bilgimiz var, fakat o kadari ddstierin
caitli cevrelerden geldini isbata yeter. 1921'de sfst
partiye kayith 150 bin kiden, 18.000% toprak sahibi,
14.0001 ticcar, 4.000'i sanayici, 10.000' seressiek
erbabi, 22.000% memur, 20.000' talebe. Toplan®®D
60.000' de ziraaggisi vesehir is¢isi. Almanya'da Nasyonal
Sosyalist Partiye giyiegrisi, issizlik egrisiyle paraleL

Bir de siir olarak fagizm var. Brasillach'in (1909-1945)
terennim etdi fasizm "yirminci asrin siiridir'. Geng
yazar kuguna dizimeden az Once ‘'gegighi cihan
fasizmine, asrnn bu hastgina sadik’ oldgunu
tekrarlayacaktir.

Brasillach icin hegeyden dnce bir dostluktur siam.
Grubun ve kalabaiin siiridir. Hep beraber uyanik kalmak,
hep bir gzdansarkilar sbylemektir.

Ortacgdaki manasiyle disiplinin ve dizenin gleidir
fasizm. Mussolini'nin 'balilla'lari, bir nevi kapakrikattir.
Giris ayinleri, yemin tdrenleri olan bir tarikat.

Fasizm ayni zamanda gengiln ve viicudursiiri, fizik
hayatin, acik havanin. Oyle bir siyasi hareket émnh
viicudu yiceltiyor, insana sihhat, vakur olma, kalaraik
duygulari alliyor, hem de onu blyugehre ve makineye
karsi koruyor.

Son olarak hareket ve tehlikenin gié fasizm, savain
siiri. Yalniz sava, insanin nelere kadir oldunu gosterir,
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sinirlarin  6tesinde de, saealarin esrarli kargégim
kurar. Boylece sawabir Avrupa cemiyetinin, cihagdmul
bir fasizmin kurtulisunu sglayabilir, bargin  6nciusi
olabilir.

Fasizm bir politika olmadan 6nce, bir mitolojidir. Bir
program sunmaktan ¢ok, bir tslup kabul ettirir. Brek
mizanseni, kalabail, biyik sembolleri ¢ok iyi kullanir.
Mussolini'nin fgist rejimi kadim Roma'mn sembolleriyl
gosterilir (diktatorlik, fessolar, mare nostrunktdiler).
Hitler nasyonal sosyalizmin emrine, Alman romantizm
batin gugla efsanelerim gaur.

Boylece sef ile yigin arasinda o zamana kadar hiclgr
rejimde gordlmemsi ruhi bir irtibat kurulur. Bu esrarli
kayngmanin, neredeyse cismani bir mahiyeti vardr.
Kolektif histeri sekline buriinen bir kaygea. Biyolojik
benzetmeleri bol bol kullanan Alfred Rosenberg'egéfin
ana gorevi Irki kanin dajanim sglamaktir. Suuralti suur
icin neyse, halk daef icin odur. Boylece bir nevi hipno
vicuda gelirgefin varlgl vecit yaratir. Roger Caillois gibi
bazi yazarlar Fuhrer'in karizmatik kudretinden lealesler.

Fsizm de nasyonal sosyalizm de irrasyonel
dstunliginiu kabul ederler. Hitler'e gore Almanya’
kurtaran akil dgil, iman. S6zkénusu olan: inanmak, ita
etmek, dévig-mek'tir o kadar.

Boylece Mussolini ile Hitler kalaba Urperten ve onu
ayni heyecanla sarsan Sorel'ci miti gercgkider. 'Biz
kendi mitimizi yarattik, mitimiz milletin buyukigidar'
diye haykirir Mussolini 1922'de. Rosenberg Kkitafini
adimYirminci AsrinMiti koyar.

Akilci olmayan bu anlayiesitlikgci olmayan bir anlawi
da beraberinde getiriifNitekim emle nasyonal sosyalizm
esitci demokrasiye ve genel oya kahrlar. Mussolini sayi
kanununa catar. Sayl sadece sayl @ldugin insan
cemiyetini idare edemez. Periodik bir gstieyle de
yonetilemez
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toplum, insanlar & degildirler, 6nine gecilmez hayirl bir
esitsizliktir bu. 'Deveyi gnenin delginden gegirebilirsiniz

de secim yoluyla buyik bir adami ortaya cikaramazsi
der Hitler. 'Dunyanin tarihini azinliklar yapar".

Boylece ilk plana elit (glizideler) geciyor. Mussolie,
Hitler de elitin nereden gelgni, nasil geltigini (azla
argtirmazlar. Mevcuttur, 6nemli olan da bu. Dikkatgka
degil midir ki, elit terimi ayni tarinte hem f&m
taraftarlari, hem de liberal demokrasiyi kurtarnigtkyen
1939 oncesi teknokratlarl arasinda biyuk bir itialur.
Bu irrasyona-izmin veya c¢ok defa ilkel bir faydggn
mahsulll olan elit temasinin garip bir karakteri. var
Mussolini'de bahis konusu olan, yonetenlerin Gsginl
yalniz onlar yonetmek kudretine sahiptirler. Hjtldaha
cok, Arya irkinin Ustinigind ve Alman milletinin
en zaylfla kayngmak dgil. Zayiflar kuvvetlilerin
Ustinliglni kabul etmelidirler. Devletin roli ise, siniflar
ekonomik ve moral tek realite halinde eritmek.

Fasizm devleti goklere cikarir. Kuvvetlilerin araci,
zayiflarin giivencesidir devlet.

Devlet hegeydir, kadir-i mutlaktir. Fertler toptan deviete
baglidir. Hegey devlet icin, haey devletle.

Italyan faizminin en biyuk 6zeli korporatizmidir. Bu
korporatizm, Gaeton Pirou'nun dgdigibi: iktisadi
menfaatlerin kendi kendini tanzim @itbir sistemden ¢ok,
siyasi iktidarin, hem iktisat hem desdiice lizerinde dikta
kurmasina yarayan bir sahneye kgyw. S6z konusu
olan korporatif bir devlet teorisidir. Bu sistemroratif
muesseselerin iktisadi menfaatlan kontrol altimarasini
kuvvetlendirmektedir.

Nasyonal sosyalist doktrinin iki ana temasi: 1tkgve
hayat sahasi. Alan Bullock'a gére Hitler'in siydgileri
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Darvinizm'e dayanir. Politikasinin belli gaunsurlari, sava

irk ve aitsizlik, yani bargin, enternasyonalizmin ve
demokrasinin ziddi mefhumlar. Hitler'den 6nce dé&cur
nazariyeler, Gobineau, Vacher de la Pouge (1899),
Chamberlain (1899) gibi yazarlar tarafindan ortaydmisti;
Ama Hitler'in Mein Kampf da veya Rosenberg'in eserinde
ifadesini bulan nasyonal sosyalist irk¢ilik bagMaa Yahudi
aleyhtarlgl hi¢ bir zaman bu kadar sert bir ifadeye bir(n-
memi, hicbir devlet saf irktan olmayanlari bu kadatesisatik

bir sekilde yok etmeyi planlamasti.

Hayat sahasina (lebenstraum) gelince bu mefhunaliavie
irk mefhumlarina siki sikiya pl Canli bir uzviyet olan
Alman halki yaamak icin sahaya muhtag¢. Bu panjer-manizm
II.  Wilhelm zamaninda pazar ve mahre¢ arayan
panjermanizmden farkli. Ekonomik gk politik bir gaye.
Hayat sahasi doktrini anti-ekonomik. Onemli olanicRen
sinirlart igcine miamkin oldtunca c¢ok taraftar toplamak.
Sayinin artmasi hayat seviyesinisdiebilir. Ne gam. Sayi
refahtan, kudret servetten Oncedir. Boyle olunca Hiter
Almanyasina sawaekonomisi hakim olur. Sistemin magti
savgl gerektirmektedir*.

Sonra Frankoculugu anlatiyor Touchard'Frankoculuk,
miesseseleriyl&talyan fgizmine benzer, fakat ondan farkhdir.
Ispanya sert, fakir ve az endustites bir tlke. Faizm meru
olarak iktidara gecngtir, Frankoculuk bir devlet darbesiyle.
Ispanya harbi Fransa tarihindeki Dreyfus davasinmazdyebir
buhran yaratmgtir: Frankoculugu savunanlar ve kaplanlar.
Frankoculuk sonralari kismi bir demokrasiye ve mgigea
kaymstir. Frankoculgun ana cizgileri: rejimin katolik
kilisesine dayanmasi; maneviggelerinin Hiristiyam dgerler
olmasi; temelinde ordunun, hiyegiain, otoritenin yer almasi;
mulkiyet diizenini ve sosyal

5 Touchard, a.j.«.. *. 813-134



bir hiyeragiyi savunmasi; gipolitikasinda Latin Amerika
Ulkeleriyle ve Arap dinyasiyla bir daygma gayreti icinde
olmasi. Frankocu propaganda Arap dinyasini en iyi
anlayacak ve ona yardimi olabilecek tek Avrupaetienh
ispanya oldgunu savunur".

Baska bir hukuk hocasi, Maurice Duverger siZmi
totalitarizm olarak vasiflandirfr:

Devlet bir bittn, bir bloktur. Totaliter devlet keetler
ayirmina misaade etmez. Montesquieu veya Tockgisvil
cok sevdii karsi agirliklar kavrami boyle bir rejimle
basgdasamaz. Siyasi bir totalitarizm: her muhalefet yok
edilmistir. Fikri bir totalitarizm: devletin hakikatlarek
hakikattir. Hegey devletin icinde, devletin ginda bigey
yok.

Devletin Ustinlgiyle devletin birlgi kavramlar siki
sikiya birbirlerine bglidir. Buhrani devlet halledebilir.
Buhran devletin icinde halledilir, Mussolini'ye gor

iktisat politikaya tabidir. Oncelik politikadadir.ittér'e
gore devlet Irki bir uzviyettir, iktisadi bir stelat degil.
Hitler enflasyonun ensiddetli devrinde “iktisat ikinci
derecede bir mesele" diye haykirnr, "tarih gosteril,
hicbir devlet, ekonomisiyle ylkselmegtir*.

Mussolini'nin diktatorlil bir statokrasi, bir monokrasi,
bir otokrasidir. Devlet, halkiguuru ve iradesidir. Ferdin
gercek realitesidir. Mussolini, devletten canliarlk, bir
organizmayml gibi bahseder. Devlet yalniz bir viicugitle
manevi ve ahlaki bir vakiadir da. Devlet millettamce
varolan, ondan Usttn bir varliktir. Milleti devigaratir.
Onun gefmesini mumkin kilar. Blyukitalya, faist
devietin eseri olacaktir. kam bir millet-devlet
teorisinden ¢ok, bir devlet-miliet teorisidir.

Nasyonal sosyalizm icin devlet bir alet, bir cinaZtle-

Duverger Maurice, Institutions Politique” et D@iinstitutionnel (Siyasi
Kurumlar ve Anayasa Hukuku), PU.F. Paris 196372 \&].
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mel gercek Volk. Alman milleti yalniz yirminci adaki
Almanlarin butinu d#l, tarihi ve biyolojik bit vakiadir,
Alman 1irki ve Alman tarihidir. Demek ki, nasyonal
sosyalizmde devlet, Alman kaderinin bir anidirsigiamden
¢ok ayri bir anlay Farklar hem Alman geleneklerinin
kudretinden, hem de Alman filozof ve tarihcilerinin
tesirinden gelmektedir. Bilhassa unutmamak gerdktir
Hitler iktidara gectii sirada Alman devletinin durumu,
harbin ferdasindaki italyan devletinin durumundark ¢
farklidir. Mussolini, italyan devletini yaratmakremdaydi.
Hitler, devleti yaratmak zorunda glkeli, devletten
faydalanmak, ona bir mistik telkin etmek kafiydi.

italyan fgizminin  baglica 0Ozellgi, korporatizm.
Korporasyonlar bakar@i, korporasyonlar milli konseyi,
fessolar ve korporasyonlar odasl, ilk Btk bu
korporatizm, Aksiyon Fransez'in doktrinini hatinjetr: ara
tesekkuller teorisi. Nitekim Mussolini'nin doktrini Bnsiz
sginin  -Hitler Almanyasina kar dismanlgini
gizlemeyen- bitin bir bolimi tarafindan goklere
cikarihyordu.

Brasillach 6lumiinden birkac yil 6nce $ifam dlemez”
diyordu. Son yillarin héadiseleri bu glveni yalanci
¢ctkarmamaktadir.

Gerci, ekonomik realitelerin gnda edebiyatla politikay!
karistiran, faizmi birlestiren bir akim var. Peron'un
Arjantin'i, N&Iinin Misir'l... gibi. Ama Latin Amerika'yla
Yakm-Sark'ta yayilan ideolojiler fd#st semaya irca
edilemez. Arjantin'de blUylk sermaye Peronculara
dismandir. Pero-nizm, refah @ada ortaya c¢ikar, iktisadi
buhranla ilgisi yoktur. Bunlar fiZm olmaktan ¢ok az
gelismis memleketlerin nasyonalizmi”. Bati'da sitam
yeniden hortlar mi? "Mumkiin", diyor Duverger.

7 Bkz. Cemil Merig, Sosyoloji Notion \onferanslar,'Fasizm" iletisim Yayinlan,
1. baski 1993, s. 126, v.d. ve "Nasyonal Sosyaliang.e. s. 132 vd
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lIl. Araftakiler



KENDi SEMASINDA TEK YILDIZ

Minerva'nm kgu, alacakaranlikta ucar.
Hep

Mukaddime'dtkitarih felsefesi, nevinin en buylik

eseri. Simdiye kadar, higbir Ulkede, hicbir gda,

higbir insan zekasi bdyle bir eser yaratmgimi
Toynbee

Kaledeki Adam

Karanlk c¢okuyor Marib'e... tbn Selame kalesinde bir
adam... Kulaklarinda nal sesleri veslddar, dudaklarinda
bozgunlarin buruk tadi. Yirmi yildan beri tarihleogaz
bogaza. Cginin her blylk faciasinda ya oyuncu ofinya
seyirci. Saraylar, saykar, zindanlar. Ve en ngaur beldeleri
yerle bir eden Kader.

Suur ucurumlarin éniinde uyanir. iince, buhranlarin

GocLBU.

139



Adamin bakglari, sisleri deliyor. Kaderin yerine kanunJ
oturtuyor adam, kanunu yani muayyeniydi. Anlyor
cucelerin muzaffer oldiu bu kicik sawtarda devlere
yer yok. Kilici ile fethedemegii Ulkeleri kalemiyle
fethediyor, tlkeleri ve Ebediyeti.

Ibn Haldun (1332-1406), Ortaga karanlhk gecesinde
muhtagem ve minzevi bir yildiz; ne dncisl var, ne devajn-
cisl. Mukaddime, ¢glari aydinlatan bir fecir, girdaplari,
magaralari, zirveleriyle.'

Bir Kitanin Cehaleti

Sarkiyat, somurgeciiin kesif kolu. Mukaddime yazan,

asirlarca kapitalizmin gslinesini bekler Arafda. Bati
irfaninaislam diinyasini tanitan ilk ed@ogu KiitiiphanesiZ.

ve Dogu Kitiiphanesi'nde Mgib yok... Ibn Haldun'suz bir
Islam diguncesi.*

Baron de Slane, 1856\ia Berberikr Tarihi'ni cevirfr
(Imparatorluk Fransasi icin muhim olan §fid'in
mazisidir), 1862-68'de Mufeoddime'yi (ictimal bélepten
cok ferdt bir

1 Bkz. Cemil Merig, gife DogudanGelir, "ibn Haldun ve,..", Pinar yayinlan 1984,
s. 216 vd.
Bkz. Cemil Merig, Sosyoloji Notion ve Konferansldibn Haldun”, ilegim
Yayinlari, 1. baski, s. 67 vd. ve "Oryantalizm, italizmin kesif kolu ve ibn
Haldun", a.g.e. s. 172 vd.

2 Herbelot, Bibiiothiauc Orteninle, Amsterdam 1776z.B&emil Merig, ljtfe
Dogudan Gelir, "Muhtgem bir Abide: Dgu Kdutlphanesi”, Pinar yayinlan,
istanbul 1984, s. 82 vd. \m$

3 Mufeaddime'nin son Fransizca mitercimi, Vincent kinibn Haldun'dan
bahseden ik kitabin Bo Kitiphanesi oldiunu soyler. Dgru, ama nasil
bahsedi! Herbelot'nun tbn Haldun'u Hadramut'dazdus, Halep kadisiyken
fi-murlenk taralindan esir edilip Semerkant'a giitiis ve orada rahmet-i
rahmana kawmus. Baslica eseri: Beyan Fi Sirr-1 Huruf (?)
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tecessiis). Terciime uzun zaman yankisiz ‘kBat, o
biylk kaynaktan sik sik faydalanir ama iktibaslarin
titizce saklar. Dgu'nun butun hazineleri gibi, Mukaddime
de, hergtihaya acik bir "miri mal"dir.

Michelet, Ustadi Vico'yu tanitirken “"ondan ewvveljit
ilminin tek kelimesi bile sdylenmexsti’ der. Marx, tarihi
maddecilgin mubasirini bir kere bile anmaz. Weber'e
gore, ictimai ilimlerin yaraticisi Avrupa. Sosyoloj
tarihcileri de, sosyolojinin kurucusunu dinyayangei
farzederlerirfamyla 6viinen bir kitanin, havsalayansaz
hayasizlt veya cehalefi.

4 Pierre Larousse'un 17 ciltiBrand Dictionnaire Universel clu XIX eme Siecle'i
(Ondukuzuncu Asir Kamusu, 1865-1876). De Slaneftiinesinden haber
sizdir. Ibn Haldun'a tahsis edilen iki stitun, Sgtve de Sac/nin Mukaddime
hulasasini ihtiva eder. Bu zata gore, Katip CéfelsjuzzDnun'daki birgok ma
kaleleri bu Mukaddimenin 6. kismindan iktibas gtrBonra makale ansiklope
dik bazi bilgiler verir.MukaddimeXIX. asrin baslarindan itibaren Avrupa ki
tiiphanelerinde boy gostegnilL Murad devrinde Pirizade tarafindan Turkge-
ye cevrilmi, miitercim esas metni lgte birine yakin ilavelergénginlgtir-
mis. Sylvestre de Sadyluntehibatma Mukaddime'désazi parcalar alg) Qu-
atremereMukaddimeyiyayimlamg, Baron de Slane Berberiler Tarihi'ni Fransiz-
caya kazandirmvs. Makalesdyle biter: "Avrupa Ibn Haldun'un biyik eserini
ancak birkag yildan beri taniyor. Ama hicbir kitéipbde tam bir niishasi yok.
Uslup kah aydinlik, kah karanlik. Birgok yeni keliler veya esas manalarin
dan farkl mefhumlar ifade eden kelimeler esertasdmasini gulgirmekte
dir. Bu ylizden son derece muhim olmasiggaen uzun zaman layik olgiu
alakay! bulamangtir.”

Mufeaddime'nin Ftansizcaya gevildi Ondokuzuncu Asir Kamusunun De Slane
maddesinden geniyoruz. Kuru, kupkuru bir kayil. De Slane, Xlxsrin
baslarinda dgmus, ingiliz asilli bir mistgrik. Uzun zaman Fransa'nin Afrika
ordusunda Baterciman. Sonra PariSark Dilleri Mek-tebi'nde Cezayir
Arapcasi muallimi. Terciimelerhnriikays Divani, Ebulfada Cgrafyasi,
Berberiler Tarihi...ve Mukaddime.

5 LaGrandeEncydopedie'nin (Blyik Ansiklopedi, 31 cilt, 188892) Ibn Hal
dun maddesi bir laubalilik 6rae(Tunuslu tarihgi luminden yirmi sekiz yil
once Katlettirilir, sonra tekrar diriltilir). Avrignin en buyik felsefe dergisi Re
vue Phdosopnique'dc (kurgti1876) yalniz bir kere soz edilir Ustattan. Yazi
nin balg su: "lbn Haldun, XVI. asir Arap Sosyologuki asirlik bir hata.
Durkheim'm kurdgu Annie Sociologiquedli derginin (1896-1964) koleksiyo
nunda Ibn Haldun'un ad bile gegcmez.
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Sirlari Dékilen Bir Ayna

Mukaddime©Osmanli aydininin XVI. asirdan beri tavafgtti
bir abide: Takoprilizade, Katip Celebi, Naima... Fakat b
hirmetkar ginalik samimi bir dostlga inkilab etmez.
Tunuslu tarihgi, bgka bir iklimin adamidir; daha sert, dahg
buhranli, daha Umitsiz bir gam adami. XVIII. asrin
baslarinda Pirizade, Mufeaddime'nin lcte ikisin
turkgelatirir. Diridst bir tercime, ama dil girift, ibareledq
uzun. Geriye kalan kismini CevdetsRgevirir.

Osmanlinin cihagiimul tecessisu her ginceye aciktir,
temessullerindesuurlu bir tecessus; tafrafuluga da
tenezziil etme?.

Inkiraz devri aydininin farikasi, hazinelerindendralz
olmak. Bu aydin birsik kayna degildir artik, sirlan dokul-

tbn Haldun XX. asrin sarina kadar Bati intelijansiyasmm mechuli. Kendinf
kainatin merkezi sayan bu gafil intelijansiya'yaitt felsefesini kuran adamin
Tunuslu bir dglince fatihi oldgunu ilk haykiran Charles Rappoport'dur,
taninmg sosyalist ve sosyolog Charles Rappoport (BkzoBtyihie de I'Histire
comme une Science l#®&volution, Bir Evrim Bilimi Olarak Tarih Felsefgd 925,
2. baski). Bu zat hakkinda daha fazla bilgi ediniiekBkz. VHomme el la So-
attt, No. 24-25, Nisan-Mayis-Haziran 1972, s. 127.
Cuviuier, Manuel deSoriologie'sinht (Sosyolojinin El Kitabi, 1952) llipnotuna
misafir eder sosyologumuzu. Sosyoloji Sgriade (1970) daha insaflidir. Ama
yine de Hiristiyani pgn hikumlerin tasallutundan kurtulamaz, Saint-
Augustin'tn kurdgu tartti felsefesinin muslimanlar arasindakigett bir
temsilcisidir fbn Haldun... Son sarihi Yves Lacoste'a gore, talihinin
yaraticisidir bu zatingiliz sosyologu Bottomore ddbn Haldun'u tarihi
maddecilgin mi-besiri sayar. 6 ibn Haldun "bazi taraflanyla” Osmanli
irfaninin ana kaynaklari arasindadir. Tavirlar ngeai, Naima'dan itibaren
tarihgilerimizin - miterek kanaatidir. Mineccimpéna goére (1-1702),
hadiselerin izahinda yalniz "mucerret nakillergidéumran'in rrithiyetine de
ehemmiyet verilmelidir. Miverrin Namik Kemal'i déan Haldun'un sogakirdi
telakki etmek yan$i sayilmaz.CH-manii Tarihine yazdn if ade-i meramda
Tunuslu hakimden buyik bir hirmetle bahseder Nateral:
"ibn Haldun'un divel-i Islamiyeden her birini aynyria nazargah-i
hikmetinden gegirerek vekayi-i rnihimmesini esbabavariziyle beraber bir
kag sahife-
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m0s bir aynadir, Batr'y aksettiren bir ayna. tbn idald nasil
ve nereden tanisih®onra Cumhuriyet ve zaman zaman
beliren kendimize dogu temaydlleri. Bu devrin fikir
adamlari icinde, tbn Haldun'la en c¢ok gq@ olan
Ziyaeddin Fahri Fmdikgu'dur. Tek megul olan da
diyebilirdik. Hilmi Ziya 1940'da Bouthourun fim Haln'unu
diimize aktarir derbeder, derme catma bir tercfime.
Sonra basindan Universite tezleringirsr, dstat; yani
unutulur gider.

ye spdirmakta gostergi kemalsayan-1 hayrettir. Vakia Ibn Haldun'da mevzu-
bahs olan asirlann bazi vukuati nakistir. Fakatdwékis ton Haldun'un ted-
kik ve tetebbuunda kusurdangdemehazlarinin tam olmamasindary'ee
eder... tbn Haldun ferm-i tarihin mukemmili aldugibi, bu" fenne bir usul vaz'
oldusu malumatin kesret ve tenewviiline nazaran ayridditiibhane addine
laylk olan Mufeoddime'yi meydana getigmbu cihetle hikmel-i tarihin de
mimessilidir." (Osmanl Tarihi, birinci tab'l. Kdastiniyye 1305, Matbaa-i
Ebuz-ziya, s. 14).
Cemal Zeki, ustadi tanitmak icin kaleme @ldbir risaleye syle balar:
"Hadisat-1 tarihiyye ve abval-i umran-1 Umemi tédké tahkik ve muhakeme ile
felsefe-i tarihte mucid ve muhakkik nam-t bullerigsiddanesini bihakkin ihraz
etmg olan allame-i cihankadr, tbn Haldun, mmet'i igi@ve butiun alem-i
insaniyetin medar-1 lahn olan edzim-1 zevattalibiri” Sark u garbde mieyyed
olmak uzere &lem-i ulema, muverrih-i hakim, Udtarthman lakapla-riyla
muvakkar ve mibeccel'dir (lbn Haldun, Kutupharisiam, 1317, s. 3-5). En
itimada sayan sahadetlerle sabittir kiMukaddime Osmanli miinevverlerinin
bagucu kitaplarindan biri, adeta bir "mektep kitattish-ul Emin'i dinleyelim:
"Mahdum bey (Prens Sabahattin), Ibn Haldun'un Mdikae-i arabiyyesinden
lalettayin, bir sahile acarak lisan-1 maderzadelgmal-i suhulet ve fesahat ile
okudu; vukuf-u tam ite terceme etti. Biraderi dieninasebe... mevzu-u bahse
dair, bazi dekaik-i mihimme irad eyledi" (Son ASiirll $uirleri, istanbul,
1969,s.48). 7 Batilifan Turk intelijansiyasi hikmet-i tarihin mucidiesadtifen
tanir. Bgka bir medeniyetin mgarundan gecen carpik yani muharref bir lbn
Haldun. Yusuf Akgura'nigahadeti -itirafi diyecektik- ne kadar ibret verldillt
sahsiyetlerimizden nasil uzakigimizi, mektep kitaplarinda dahi Batiyl nasil
adim adim ve koru kdruine takip gitiizi anlatan Yusuf Akgura sozlerigbyle
bagliyor: "Hasan Ah Bey (Yiicel), Aimanlardan veya Rushn istifade efti icin
olacak ki tarihte usuliin tekdmulunu gosterirken iaidun'u da zikretmeyi
unutmarmtir" (1. Tarih Kongresi).
° Bakiniz, Eserlerini Nasil Hazirliyorlar? Cemil MgrY ticel dergisi. Austos
1944,
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Yeni Bir Terciime

Nasil unutulmasin? Dil devrimi, gen¢ nesillerin Tslu
taringiyle temasini imkansiztarmisti. Ictimai ilimlerle
ugrasanlar, islam dunyasinin -belki de butin dinyanun- b
en buyuk ictimaiyatgisini, De Slane'dan okumak
zorundaydilar. M.E.B.,Mukaddime'yi cevirterek Turk
irfanini yiz kizartici bir mahrumiyetten kurtargaacalsti;
calstt diyoruz zira yapilan tercime bir garabetler
mesheridir. Bagka turli de olamazdi... clnkisin
ciddiyetinden Bakanlk da, mitercim de habersiZdir.

Mukaddime bir hamlede fethedilmez. Atiflarin ve
imalarin karanhk dehlizinden gecgeceksiniz. Tanngaadz
mefhumlar kesecek yolunuzu.

Ibn Haldun, killiyatini tetebbu etmeyenlere sidaiisa
etmez eser.

9 Evvela tercimenin Tirkcesi pgm. Okuyalim: "Ustad, yukarda aganiz
kendi kalemiyle yazmioldugu hal tercimesinde adlari gecen biliflirden
baka..." "Bati Afrika'nin da akli ilimlerle grasan bilirkisileri..." Mitercim,
bilirki siyi bilginle karstinyor!

"Duinya sosyologlarinin pir ve tstadlan olan Ibnddial, cemiyeder halinde
birbirleriyle yardimlgaarak insanlarin diinyay! imar vesganalari icin gereken
gecinme vasita ve esvab ve aletlerini hazirlanmldaimran adiyla anar".
Anladiniz mi?

"Duygu kuvveleri, "nisbeten kisa fakat ifadeli'hdyat ve bger cemiyetleri
tek&mdil edip", "tbn Haldun'ug ve dehasini kii¢liltmez"... Ne demek? Sonra
sayin Ugan'in Dgulu ve Batili higbirsaire nasip olmayan bujtan var "lbn
Haldun gég¢ebe hayatinin gkiintddr... bu cihetten rgleur Tolstoy'a benzer
ki... Ustelik her ikisi de, sade hayati takdirlkéttii halde, bolluk ve geglik
icinde ygamslardir'. Ama yine de buyuk bir fark var aralarint@olstoy, Rus
koylusu kiyafetinde sade giyimler giyer ve sakalratirdi. Bizim filozofumuz
ise giyim ve kiyafeti ve zarafeti ile taningrhir zatt” (2. Kadiri Ugan Millt
Egitim Basimevi,istanbul 1968).

Sayin mutercim Tunuslu filozofun sakall ve cuibdesigrasacaina adini 6g
renseydi. Mukaddime yazarinin adi "tbn Haldun'thmi Haldun, dgil. Oku
yucuyu bu hatalar sergisinde daha fazla @islaayalim: “Ab uno disce orfi
nes".
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Issawi, ""Mukaddime cevrilemez heniiz, diyor.., 6nce
dinya kitOphanelerindeki bitiin yazmalagikatiriimali,
bir ‘edition critiquei yapilmali eserin. Sonra klsn
Haldun sozlgli hazirlanmali ve Haldun'cular bir araya
gelerek kullanacaklart istilahlar Gzerinde smiz.

Simdilik kitaptan bazi parcalar cevrilebilir.**

Ibn Haldun ve "Bugiiniin Sosyalizmi"

Bakanlik terctiimesi, kittiiphanelerin tozlu raflarinda
unutulurken, Tirk solu beklenmedik bir kaynakiim
Haldun adinda bir sosyologun asirlarca evvelgi¥a
diyarinda ygadigini... haber alir: Garaudy'den yapilan
bir derleme. Kimdi bu Garaudgarkiyatci mi, tarihci mi?
Ne biri, ne Oteki. Fransa Afrika'daki sdmurgelerini
kaybedince, Fransiz solu, istiklallerine yeni kg bu
Ulkelerin “ilerici" aydinlarina hp gériinmek istengj bu
isle Garaud/yi géreviendirrgi.

Sarka yonelen bu tecessis, sosyalizmin "Baticl"
ustatlarini kekulandirdi. Ne demekislam digiincesibn
Haldun da kim oluyordu? Turkiye'de konuk olarak
bulunan taninmgibir "toplumcu* irffanimizi tehdit eden bu
tehlikeli temaylllerle sagenak icin kemal-i celadetle
kaleme sarildi: "Politik doktrinde vahye dayananleke
dizenini, ideal devlet dizeni saymaktan kendini
kurtaramayan bir dil-

10 Bkz. tssawi Charleliyn Haldun: An AratPhilosopheof History,London, 1950.
Gergi Avrupali bilginler tssawi'nin ikazina uymamviufeaddime'yi dillerine
cevirmilerdir. (Once Rosenlhaliimgilizce terciimesi, New-York, 1958; sonra
UNESCO tarafindan yayimlanan Monteil'in Fransizaiimesi Beyrut,
1967). Ama onlar uzun bir ¢ginanin mirascisidirlar. Konulari ile ilgili bitun
yayinlan incelengi ibn Haldun'un diinya kiitiiphanelerinde mevcuyttlce
yazmalarini  karlastirmis, Omurlerini harcarglardir bu e (bilhassa
Rosenthal).
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narin (ibn Haldun demek istiyor) buginin sosyalimmi
verecgi bir sey yoktu"'

Goruluyor ki, bu sayin bayki satirlik bir fermanla idamina
hikmettgi Tbn Haldun'u zerre kadar tanimgdgibi sosyalizmi
de ciddiye almamaktadir. Bugunin sosyalizmi ne déme
Sosyalizm bélinmez bir bitin glemi? Tefekkure kapilarini
kapayan bu hbmaz "izm" olsa olsa "obscu-rantisme"dir,

sosyalizm dgil.

Azgelismislik

Bugin "azgekmis" denilen dlkelerden birgunun neden
azgelsmis olduzunu Mukoddime'yi okuduktan sonra daha iyi
anliyoruz. Kuzey Afrika tarihini asirlar boyu danhagan
siyasi, iktisad? ve ictimal barisizliklarin sebebi, bu ullkede
ictimai bir zimrenin (Bati'daki burjuvaziye benz®r sinifin)
yoklugudur. C&das bir Fransiz yazari, Yves Lacos-te:
Bugiinki azgedimis Ulkelerin mazisi t¢ bekelimeyle hilasa
edilebilir, diyor... Once hamleler devri, sonra ggayan,
durgunigan, gerileyen ekonomik ve sosyal ggle, ibn
Haldun, bu medd U cezirlerin icinde sgans ve onlari
anlamga calsmistir. Buhrani ne Tanrinm iradesiyle izaha
kalkismistir ne ds glclerle. CoOkglin sebebi, kuganda
yasadgl toplumun i¢ yapisidir.

Gecen asrin sonlarina kadar higbir Avrupali taribiyle bir
idrak irtifaina egememgti. "Anlatimci tarih"e mahpus bir
tecessis, yeni ulkeler fethine cikan o cihangirdgekfazla
"filozof buldu. Tanrilarina sadik kaldi Avrupa. Bik/yabanci,
stkuttan bir*cemberle katildi; anlayssiz, hain, karanlik bir
sukat.

Il Bkz. Yon delgisi, Niyazi Berkes'in yazisi, Sayi0.
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Umran

Mukaddime yazari yepyeni bir ilim kurdgunun
farkindadir; konusu "eri Gmran" olan bir ilim. Tarihi,
"insan ilimlerinin ilmi" yapan bir ihtilal.

Umranla asabiyet, yeni ilmin iki anahtari. Umraeng
manasiyle medeniyet, yani: bir kavmin yaptiklarirue
yarattiklarinin bitind, ictimai ve dini dizen, aetetve
inanclar.

Umranin iki merhalesi: bedevilikle haderilikiki
merhalesi veya iki tezahird. Bedevilik, badiye haya
Badiye ne c¢dl, ne koy, ne kir. Belki bunlarin hepsi
bedevilerin oturdgu veya dolgtigi her bdlge. Béadiyenin
baska dillerde kagilig yok.

Haderiyet de kademe kademe. Her toplumun kaderi, be
deviyetten haderiyete gecmek. Bu #ga#in muharrik
kuvveti: Asabiyet.

Labica, 1968'de Cezayir'de basilan lbn Haldun'gas®i
ve Din adl eserinde, Mufeaddime'nin umumi planyayle
ciziyor:

"1- Umran, baka bir deyjle medeniyetin umumi
sosyolojisi, Ictimailik, fiziki cgrafya, bgeri cgrafya ve
psiko-sosyoloiji.

2- Badiye yahut bedeviydin sosyolojisi. Umumi bir
etnoloji (iki insan toplulgu vardir), mukayeseli bir
psikoloji (bedevi ve hader), bir jeopolitik (cole bir
ictimai (asabiyetin unsurlari) dinamik.

3- Mulk ve siyasi felsefe. Cismani (muilk) ve ruhani
(hilafet) iktidarin sartlan. Bir devletler dinargi ve kiltir
antropolojisi (hi¢ dgilse miesseseler nazariyesi).

4- Haderiyet veyaehir sosyolojisi.

5- Maas veya ekonomi-politik (insanlarin emek ve
gayretlerini harcadiklari faaliyetler).
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6- Ulum.ilimlerin topyek(n bilangosunu yapan bir bilgi
sosyolojisi.

Bu mefhumlar arasindaki hiyegabir agac semasi ile
gosterilebilir: Umran gaci. Kok: Badiye; govde: Miilk ve
Radara; dallar: Maa yapraklar veya meyveler: Ulum;
Ozsuyu: Asabiye."

Tarihten Sosyolojiye

Tunuslu devlet adami, bir hazine-i evrak faresgilde.
Caaim anlamak icin glir tarihe. Ca&m anlamak yani
olaylara s6z gecirmek. Her tarih eserigdman dgruya
veya dolayl olarak, yazarin hayat tecrtibesirghdha.

Ibn Haldun, bir kavganin icinden geliyordu ve tekrar
donecekti kavgaya.lbn Selame kalesinde mitareke
yillarim yaslyordu "yorgun savg!". Kale bir halvetgahdi,
inziva bir sesli itikaf ("la soledad sonora"). Ongriruyla
ahetmesi lazimdi hadiseleri. Katwrmak istiyordu tarihi,
mutlaka kongturmak istiyordu. Bir kitiphane adaminin
aylak tecessusu gidi bu; bir kavga adaminin ge/la
hesaplama-siydi, calyla ve bitin c¢glarla. Basmakalip
bilgilerle yetinemezdi. Tarihten sosyolojiye atldm
zorundaydi; sosyolojiye atlamak, dah&udsu sosyolojiyi
kurmak Dan bugune, bugln yarmgkitutar. Tarihin iki
gorevi var: Maziyi aydinlatmak yani nesilden neslle
aktarilan Gmrani incelemek ve buginkd Gmrani, milli
mirasla miinasebetleri icinde aydinlatmak.

Mukaddimeptiini kucaklamak ister, butind yangdr
Umrani. Kendisini dinleyelim: "konumuz g imran ya-

ti Labica G., Politique et Religiaticz Um Khaldouifton Haldun'da Siyaset ve
Din), Alger (Cezayir), 1968.
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ni insanin ictimal hayati; ve bu hayatl etkileyelaytar
yabanilik (haderiyet), aile ve kabile tesanidi Kasst),
devletlerin hanedanlarin  kurgluina yol acan ictimai
farklilasmalar, tabakakanalar... insanlarin hayatlarim
kazanmak icin gigtikleri faaliyetler (meslekler, zanaatlar),
ilimler, gizel sanatlar, bir kelimeyle toplum yapda
ortaya ¢ikan her nevi gssiklik".

Sari Bey'e goére, Mufeoddime'nin birinci kitabi unmium
sosyolojiye ayrilmgtir. ikinci ve Uglncl kitaplarda bir
siyaset sosyolojisi ile, dérdincl kitapta Behir hayati
sosyolojisi ile, bginci kitapta bir iktisat sosyolojisi ile ve
altinci kitapta bir bilgi sosyolojisi ile keitasiriz.

Mukaddimeyazarinin dehasini, bu kati ve kuwemaya
hapsetmek nicin?

Ictimai fizik veya fizyoloji, temellerini Saint-Sinmun
attigi bir bilgi dali. Sosyoloji, Comte'un uydurgu bir
kelime. Sinirlan hald mechul, muhtevasi hala miphem
Mukaddime sosyolojiyle kaygan bir tarih, bir bseri
ilimler ansiklopedisi. C. Levi-Strauss'un aniadmnéanéada bir
antropoloji, yani bittn tarin ve goafyasiylainsanin ilmi.

Glnes Altinda Yeni Bir Sey Yok

Evet... ibn Haldun, hem medeniyet tarihinin hem de
sosyolojinin kurucusulgtimai ilimlerin dayandy temel
prensiplerden birggunu ilk defa olarak ifade eder ve
uygular. Mesela:

1- Sosyal olaylar da kanunlara uyarlar. Gergci bu kéarun
tabiat olaylarini yonetenler kadar mutlakgtirler ama
yine de sosyal hadiselerin duzenli ve belirlepiinek ve
dizilere uymasini sdayacak kadar kesindirler.

2-Bu kanunlar kitleler icin gecerlidir. Teker tekertier,
bu kanunlar tGzerinde ciddi bir etki yapamaz. Bolauldii-
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zeni deistirmek isteyen islahatcilarin sebbusleri
basarisizlpa urar. Zira sosyal gugclerin kar konmaz
egilimi, ferdi ¢cabalari hikimsuz birakir.

3- Bu kanunlar ancak genisayida olaylarl bir araya
getirmek, ortak unsurlart ve zincirlglari incelemek
suretiyle bulunabilir.

4- Ayni ictimail kanunlar, ayni yapidaki toplumlar igin
gecerlidir. Bu toplumlarin zaman veya mekanca
birbirinden uzak olmasi, neticeyi glgtirmez. Nitekim
Ibon Haldun, gezginci bedeviler icin sodylediklerinin
Islamiyet oncesi veya kendi gesi Arap bedevilerine,
Berberilere, Tidrkmen ve Kirtlere de pekala
uygulanabilecgini israrla belirtir.

5- Toplumlar hep ayni durumda kalmazlar. Yani ictimal
yapilar gekir ve desisir. Bu desismenin amili, kavimler
veya siniflar arasindaki temas ve bu temastgardoaklit
ve kaynamalardir.

6- ictimal kanunlar, biyolojik veya maddi amillerearc
edilemezi Evet, toplumlarin hayatinda iklim, gidéig
faktorlerin de 6nemi var, ama asil Uzerinde durgima
gereken ictimai amillerdir, goudan dg@ruya ictimai
amiller, tesantt (dayayma), meslek, servet... gibi. Mesela,
Ibn Haldun, Araplarin veya Yahudilerin 6zellikldrin
anlatirken, Araplarin dikgalh gim, Yahudilerin kurnazgini
irki mergeleri ile deil yasayis tarzlar ve mazileriyle izah
eder.

Taklidin toplum kaderinde oyna#li buyuk rolt -Tar-
de'dan bgylz yil 6nce- vuzuha kagturan da o.
Magluplar, galiplerin adet ve muiesseselerini takliered
Mukaddimeyazanna goére. Bu taklidin sebepleri:

a) Suursuz bir hayranlhktir.

b) Yenilen kavmin“mglubiyetinin daha g1 bir moral
den veya manevi derlerden ileri geldiine inanmak iste
memesi ve dg§maninin zaferini Ustin tektine, silahlan»
veya muesseselerine atfetmesidir (psikolojik imta).
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¢) Magluplarin galiplerin bgari sirrini, onlarin bazi adet
ve muesseselerinde aramas! ve bu &det ve miessesele
benimsedikleri  dlcide  kendilerinin  de daaya
ulasacaklarina inanmalaridir.

Asabiyet ™

insan, daha guglii hayvanlara stakendini koruyamaz tek
basina, tek bana ihtiyaclarini kanlayamaz; demek ki,

birarada ysamak tabil ve zaruri. Ama insanlar
saldirgandirlar. Bazi mieyyideler olmadik¢ca birarad
yasayamazlar. Bu muieyyidelerin kayna ya iradesini

kalabalga kabul ettiren

13 "Asabiye: Araplarda Islanuyetten evvelki devioitekimsenin asaba'siru yani
baba cihetinden akrabalarim yahut da umumiyetlddsii, hakl haksiz,
her meselede miidafaaya hazir olmasi ve kabilamfiagerek mal ve
mulklerini korumak ve gerek bralarinin mal ve mulklerini zaptetmek
icin, bir s6z lizerine, derhal bigl@esidir.ibn Haldun'a gére, insanlar
arasinda karlikl yardim, asil ve neseptgirakten veya onun yerine gecen bir
sebepten hasil olur; ¢linki bir insanin akrabasipdan zulum, bizzat kendi
nefsini tez-lil eder. Binaenaleyh asabiyet tabici@ll bir hisse istinat
etmektir. 8u his karabet-i hilkmiye ve sebebiyddéasil olabilir; mesela,
bir kimsenin azat efti kdle, yahut kendisine iltica etgibir sahis hakkinda
oldugu gibi. Fakat asabiyet, bilhassa nesepttikake istinat ettiinden,
tabiidir ki, nesebin kegmams veya ¢ok az kagmis oldusu bedeviler arasinda
daha ¢cok muhafaza ediktii. Sehirlere gelince, gerek nesep ihtilatlanmn
coklusu ve gerekse hukuki ve inzibatere bir hakimin bakmasi sebebi ile,
asabiyet azalmveyahut hi¢ kalmarstir... Peygamberliksierinde de
asabiyetin buyik roll vardir. Zira insanlarda Y ve itikatlara kasgl, tabi!
bir mukavemet mevcut okdundan Peygamber bunu kiracak kadar asabiyet
ve kuvvet sahibi bir kabileden glise, siphesiz muvaffak olamayacaktir.
Bundan dolayidir ki, &del-i ilahiye, Peygamberwiéaslarin erserefli
kabilelerden zuhur etmek tizere, cari ajtau Son zamanlardan
Haldun'un asabiyet hakkindaki nazariyesi T. Khetaigfindan teferruatli bir
sekilde tahlil edilms ve bu mefhumun milliyetcilikten ¢ok farkli olmaai
neticesine varilngtir. Fakat daha evvel F. Gabriel! bu iki mefhurmsarea
fark oldusunda israr etngiir. Su kadar ki, bugtinkti milliyet fikrini meydana
ctkaran amiller bir tarafa birakilacak olursa, gglile bunun arasinda kismi
bir miinasebet bulmak belki miimkiin olisliém Ansiklopedisi, "Asabiye"
maddesi).
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gucla bir ferttir (Ibon Haldun, Hobbes'un dncusudighut
ictimal tesanlUt (Hobbes'unkinden daha derin biiskez
Ortak bir otoriteye duyulan ihtiyagtan devletsdo. Sekil
madde icin ne ise, devlet de toplum icgin odur. Runl
birbirlerinden ayrilamaz. igtimai tesanidin (asabiyet)
kaynaz akrabaliktir, kicuk toplumlari o par birbirine.
Ama ayni cevrede, ayni hayatisggan insanlar icin bu
bagin hicbir

Lahbabi'nin Asabiye'yi izah tarzi olduk¢a dikkateget: asabiye zitar
diyalektigini harekele gegiren kuvvet. Ibn Haldun hayatinsgesini boyle bir
diyalektik ile agiklar.insan @lu dozar, biyiir, sonra lska insanlar hayata
getirir, ihtiyarlar ve 6liir. Cocuk babanin nefyidiregation). Oyle bir nefyi ki,
ferdiyi yok ederken umuminin devamini ve g#ini sglar. Umumi (aile,
airet, saltanat, Ummet) ferdiyistazl Olgide inksaf eder. Ferdtignce
asabiyetini kaybeder ve o6lur.

Fertler gibi devletlerin de kendine has bir hayaardir. Blyurler,
olgunlairlar, sonra zeval Bar, inkilap her devletin ahnyazisi. Her ulkede
bedevilgin yerini haderilik alir. Airetin iktidara ge¢cmesini gkayan kan
akrabalgl. Asabiyet sayesinde {mgecerseyh ile gireti birtakim goérevier
ve imtiyazlar yiklennsi olurlar. Bunlari korumak zorundadirlar. Bu yuzden
musavat¢l ve tesaniitcd olan asabiyetle tegertdi. Yani asabiyet kendi
ziddini da iginde tar. Asabiyet olmadan siyasi iktidar olamaz. Fakstari
koklestirmek ve geniletmek igin ister istemez ayni asabiyeti pggtdar ile
catsmak gerekecektir. Yerini gmlasman bir hanedan kendini iktidara
yukseltenlere dayanmaz artik. Asabiyet U¢ merhalegger. (Bu itibarla
da diyalektik bir mahiyeti vardir.) Bu merhalelend@er biri &tekilerin
ziddidir. "Saf" halde, asabiyet (bedevi hayat) mégadir, her tirll mutlak
iktidara kagidir. Harekete gecince bu kuvvet yaratici bir kudvep, bir
saltanat kurar. Saltanat kurulduktan sonra asabagflar (kinci merhale):
Haderi imran merhalesi. Asabiyet gorevini bitirdikisonra kendi kendisini
imha eder. Bedevi Umranin esas vasfi olan kabilenotteasisinin
musavatciigl, tek sefin (yahut birkagsefle ailesinin) istibdadi icinde
kaybolur. Yeni aristokrasinin asabiyete ihtiyackybdadert Umranin batin
imtiyaz ve nimetlerini korumak icirt yabanci gugebavurur (Uglncl
merhale).

Asabiyet airetin butiin fertlerini topyekdn bir musavaatcuiiinde birlgtirir.
Haderilik misavatsizlik tizerine kurulur: imtiyaatiive yoksullar arasindaki
musavatsizlik. Devlet asabiyetten gdn Ama ancak asabiyetin enkazi
Uizerinde yukselir. Bir asabiyetin yerine yeni 8akiyet gecer. Her asabiyetin
U¢ nesil devam eden bir hayati vardir. Yani bireliedoni* veya yerinde
says sOz konusu dgldir, ileriye dosru giden bir algtir bu. Merhaleler
birbirine benzer fakat bu benzgyiahiridir, muhteva dsir. (Lahbabi M. Aziz,
Ibn KhaldounParis 1978, s. 37-39).
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Onemi yoktur. Bir arada yayis, akrabalik kadar kuvvetli
bir tesan(t yaratabilir.

Ictimal tesanit en cok gocebeler arasinda kuvveRHida
gocebelerin hayati her an yardigntealarini gerektirir.
GOcebe dgdusu topraga balanmaz, ¢él kisirdir. Her Ulke
vatandir gocebeye. Gogebeler ygklerden daha yit, daha
dirist, daha kendine guvenir insanlardir. Cok daha
kalabalik ve -gortniie- kendilerinden ¢ok daha gucli
kavimlerin Ulkelerini ele gegcirebilirler. Devlet, neak
mucadele ile kurulur. Sayinin da énemli bir payr va
siphesiz. Ama, zafer birbiriyle daha iyi kaymas olan
tarafindir. Yeni bir din, kuvvetli bir ictimal tesade
dayanmadikca bariya ulgamaz. Ama bir kere yegkikten
sonra, igtimai te-sanidi bir kat dahglasalsstinr. Hatta
insanlarin irade ve heyecanlarini gheiek bir gaye
etrafinda toplayarak, kabile tesantdinin yerineergeg
Filhakika, bir toprga yerlemis kalabalik topluluklar icin
en kuvvetli tesanit kaypalir, diri; kabile tesantdiyle
birlesince kagi konmaz bir giic gtar. Tesanit olmadan
devlet kurulamaz. Bir devletin giict, temelindelsatalide
baglidir. Devlet koklatikten sonra, tesanit ihtiyaci azalir.
Otorite kurulmygtur artik, stiphe goétirmez ve kar
konmaz bir otorite.

Fakat devlet de, ger ictimai muesseseler gibigilgne
ve gerileme kanunlarina tabidir. ggangigta birlik ve
dostluk duygulanna (asabiyet) dayanir. Halk, yometi
yerlesiklerin ve liks hayatin ¢ozicu tesirleri yuzinden,
yoneticiler  iktidarlanm  mutlakiirmasa  calgir.
Hukumdar, bu amaca gltaak icinsahsina bgl bir kurena
zumresi tekil eder, eski silah arkaglarinin ve
mikavirlerin yerini parall askerler alir. Metbu ilebée
arasindaki mesafe glinden giine buyUr. Bu devremiciay
vasiflari: intsam ve sefahat, asabiyetin zayiflamaksraf
arttikga mali sikintilar g@alir. Ver-
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giler airlasir, maglar gecikir. Devlet, efendi dgtirmege
hazirdir artik. Talipler de hi¢ eksik olmgahdan, ic ve g
mudahaleler dar. Bu bir almyazisi mi? Evet... Zeval saati
geciktirilebilir Ibn Haldun'a gore... Temel kanunlarl ve
miesseseleri kan baa deistirmek, yeni bir ygama
firsati verebilir devlete. Coki uzaklgtinlabilir, ama
blusbutin durdurulamaz.

Osmanli miverrihleri, aci tecribelerin ilham @ttbu
insafsiz hikimlere elbette ki, itibar etmeyecekleRlIr
destani ygiyordu onlar. Devlet-i Aliyye, bir devlet-i ebed
mud-det'di. Bir kiyameti yayordu ibn Haldun, tahtlarin
birbiri ardindan yikildgl bir kiyameti. C8imizin medeniyet
tarincileri, bir Danilevsky, bir Spengler, bir Tdyee de
ondan daha mi az bedbin?

Mukaddime yazamuhabbetlerin ve kinlerin gindadir.
Ne Over, ne yerer. MUesseselerin geé kanunlarim arar,
tercihlerini kargtirmaz se.

Cagdas bir Arap yazan: $asirtici bir hayat, diyor... Once
elli yil stren ve butun XIV. asir Mgibini damgalayan
faaliyetleriyle sagirtici, sonra da bilginin géli alanlarinda
gerceklgtirdigi devrim, daha dgrusu devrimlerle™

Tunuslu hakimin en buyuk ki kurdugu yeni ilim.
Mukaddimese bir bgeri ilimler ansiklopedisi. O ummanda
biraz daha dokalim.

Varlik ve Bilgi

Ibn Haldun antolojisi, bir “mmalar" teorisidir. madde,

bitki, insan ve melekler» Eski Yunan'dan gelen bu
nazariye, hemislam hem Hiristiyan skolastiklermce
benimsenmi.

14 LahbabiM. Aziz,age.
«M



Ama ibn Haldun ¢adas distinceye cok daha yakin. Bu
yaratiklardan her biri, kendinden bir alttaki velpa
Ustteki tire dongebilir, ona gore. Maymunun bjitiyerde
insan baar. Maymun, dglince merhalesine ggimeyen
insan. Hilkatin her merhalesinde insan maymuna veya
maymun insana istihale edebilir.

Tunuslu filozofun bilgi teorisi, ampirist ve poxitt bir
teori. BUtUn bilgilerimizin kayn&, duyumlar. Cevherler ve
iletler Gzerinde miinaka etmek bguna. ibn Haldun,
imanin yolunu acmak icin felsefeyi bir yana iterliA
kavrayamady hakikatlara, tasavvuf ve vahiy yolu ile
erisilebilir.

Cografya

Toplumlarin kaderini ¢izen amillerden biri de grafya.
Insanlari farklilstiran cevreleridir, cevreleri yani iklim ve
gida. iklim, toplumlara sirekli vasiflar kazandirir. goé&
Ulkelerde, zekd daha hudutlu, sanatlar daha agmigli
mesken daha iptidaidir. Sanatlar, mutedil iklimrdekémale
varirlar. Blylk sehirler ve biyik hanedanlar boéyle
Ulkelerde kurulur. Servetler oralarda terakiim eder.
Hakimane kanunlar oralarda hazirlanir. Sicak ildnoi,
hafifmesreplik ve tedbirsizlik hikim sirer. Toprak da
insana bircok temaytller kazandirir. Tesanit lsihas
coOllerde kuwvetlidir. Zira insan, dnan bir tabiatin
ortasinda, hemcinsine dayanmak zorundadir.

Ibn Haldun, insan mizaciyla beslenme rejimi araginda
munasebetlere de dikkati ceker. Fazla yemek, zekayl
vicudu uysturur. Bedeviler az yedikleri icin canli ve
uyaniktirlar vs.

Ama, ictimal amiller cgrafi amillerden ¢nde gelir,
ictimal amiller yani ygayis tarzi.
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iktisat

Ibn Haldun, devrindeki Hiristiyan yazarlarin tegsirktisadi
ahlaktan ayinrktisadin konusu, iktisadi olaylarin tasviri ve
bu olaylarn idare eden kanunlarinskair. Zenginligin
kayna ticaret dgil Gretimdir, Gretim ve nifus.

Ibn Haldun "populasyonist" tin Nifus ve refah andski
munasebetler girifttir. Nufus arttikga talepleradtar. Talep
istihsali kamgilar. Yeni yeni zanaatlargdo. Zanaatlar
gelistikce ihtiyaclar cgalir insan yeni hazlar arar, yeni
vasitalar bulur. Talep arzi yaratir, arz taleBehiir ne kadar
kalaba-liksa, ahali o kadar mureffeh, zanaatleadak
itibardadir".Sehrin dilencileri bile daha zengindir, diyor lbn
Haldun. "Ulkeler arasindaki zenginlik yoksulluk Kar
sehirler ara-sindakiyle ayni sebeplerglmhr”. Servet
nufusu, ntfus serveti arttirir. Ama bir hududa ka&onra
zeval balar. Nufus arttikga Iuks ihtiyaci galir, devlet
ricali sefahata dier, vergiler artar, zanaatkarlar ezilir.
Toplumlarin hayati da fertlerinkine benzer, 6ncecgjder,
sonra olgunlgrlar, nihayet ihtiyarlik ve olim.

Avrupali iktisatcilar, Ibn Haldun'dan asirlarca isoeerveti
altinla gimige balyorlardi. Ibn Haldun'a gore, altinla
gumis birer madendir sadece, demir gilibarlarisuradan
gelir: fiyatlarinin nisbf istikran sayesinde iyr lohiibadele
vasitasidirlar. Tunuslu, Locke'la Hume'dan asiaawvel,
devletlerin ihtiya¢ duyduklar altini gicaret yoluyla elde
ettiklerini, altin Ureten dlkelerin hi¢ de zengitkéler
olmadiklarini ileri surer. Arz ve talebin, Ucretté dahil,
fiyat Gzerindeki tesirini anlargtir. Mallarin dgerini tayin
eden, onlari istihsal i¢in harcanan emektir. Faratl
birbirine balidir. Bir malin fiyati digiince veya ytkselince,
oteki mallarin fiyatlar da dig¢r veya yukselir. Serbest
rekabetten yanadir Ibn Haldun. Tekefgiiddetle mahkam
eder. Yal-
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niz ticaret dgil, hekimlik, hocalik, hanendelik gibi
hizmetler de verimlidirler. Adam Smith'den c¢ok daha
anlayslidir bu konuda. Medeniyet ilerledikce, ziraatigbii
onemi azalir, hizmetlerinki artar diyecek kadaagil ve

ileri gorisla.

Ibn Haldun, "teorik iktisat" alanindaki gétériyle bir
Oncudirsuphesiz, ama onun asil g@&ni yapan "sosyal
iktisapla ilgili fikirleri. Siyasi, iktisadi, ictiral ve
demografik amiller arasindaki @a bircok modern
iktisatcidan daha aydinlik olarak gorebifini Iktisat
kesimim maliyeden, ordudan ve manevi kiltirdenaghr
yanls... bunlarin hepsi birbirine B Devletin verimli
calsmasi, bu kesimler arasinda kurulacak dengeyle. kabil
Sosyologumuz, Durkhe-im'dangagsir énce sbolimundn
ictimai tesantdil guclendigiti soyler. Iktisadi amil,
ictimai ve siyasi hayati ggnblclide etkiler, Ibn Haldun'a
gore. Topluluklar arasindaki fark, meslekler amedn
farklardan dgar.

Egitim

Ustadin gitim psikolojisi, kabiliyet veya melekeler
mefhumuna dayanir. Her hareket yahutidide, hareket
edenin veya diiinenin zihninde bir iz birakir. Demek ki,
ayni hareketin devamli olarak tekrari, bir risubakealirir
kisiye. Zihin ne kadar bakir, ne kadalenmem ise, ona
herhangi bir meleke kazandirmak o kadar kolay @aha
once kazanilngibir maharet, yeni bir maharet kazagma
glcletirir. Mesela usta bir terzinin ayni zamanda udta b
marangoz veya dilger olmasi, yahut da bir insaenik
dilini iyice dgrendikten sonra B&a bir dil Grenmesi
nadirdir. Nadirdir ama belli bir risuhun kazaniimda
zihni biler, duzenli dgiinceye adtirir bizi. Baska bir alana
yoneldgimiz zaman bunun faydasini gérariz.
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Bilgi ve zanaat ayni cinsten maharet ve kabiliyesari-
dir. Zaruri ihtiyaclar giderilmeden liks ihtiyaclar
karsilayacak sanatlar dogamaz. Bilgi de dyle; o danigii
tekAdmalun oldukea ileri bir merhalesinde ortayaagilo
da dger zanaatlar gibi, ictimai bir talebi kdamak icin
gelisil ve en c¢oksehirlerde boy atar, zanaatlar gibi. Ve
nesillerce sdren fasilasiz bir gelgaalayanir.

Mekteplerde okutulacak derslere gelince, Ibn Haldun
yeni bir teklifi yoktur bu konuda. Yalniz, ilk verta
Ogretimde aritmetik ve geometriye fazla yer verilnmési
ister. Ona gore felsefenin tek faydasi zihni bilktineDil,
mantik, aritmetik gibi bilgiler, kendi kendileriirt degil,
hukuk, teoloji ve fizsi daha iyi anlamak igingrenilmelidir.

Bir kelimeyle, okutulan dersleri okutmakta devam
edebiliriz. MUhim olan kullanilacak metot. Bigeyi
Ogretmenin en iyi yolu tedriciyet ve tekrar. Basitten
murekkebe gidilmelidir. Teferruata gecmeden 6noapku
toplu olarak ele almak gerek Her engelin si@nda
durmamali, sip gecmeli o engeli, sonra daha gehir
bilginin 1s1giInda ona geri donmeli.

Yazarin dil @renimiyle ilgili gorisleri de cok dikkate
layik. Gramer kaidelerini ezberleyerek hakim oluaarhir

dile. Konsmak, okumak, parcalari ezberlemek suretiyle
héakini olunur.

AnasizDogan Cocuk

Mukaddime anasiz gan bir cocuk mu? Bu cakun irmak
hangi esrarli kaynaktargkiriyor? Haldun'cularm tek ka-

15 Montesquieu, Kanunlarin Ruhunu Ovidiugunmisrai ile damgalar: "prolero
sine marre creatam" (anasizgdo cocuk). Yersiz bir gurur. Anasiz gdm
cocuk iltifatl dglince tarihinde tek esere yaraMufea*_lime"ye.
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nsi, kullanilan malzemenin m@ini tesbitten ibaret. O
sefil malzemeden, bu mulkeam terkibi yaratan deha,
her izah tgebbustni iflasa mahk(m ediyor. Devrin bitin
irfan hazinesini bguna tariyor, Haldun'cular. Onis#am
tarihcilerini yokluyorlar. Gortyorlar ki Tunuslu'nu
kendilerinden gesiiktibaslar yapil bu muhterem zatlar,
vakanQvis seviyesini nadiresnaaktadirlar. Sonra islam'in
siyaset yazarlar arasinda 6nctiler araniyor tdtadayni
bassarisizlga wraniliyor. Nihayet Yunanistan'da karar
kiliyor, Hal-dun'culann tecessusu. Ve kolayca fditker
ki Tunuslu filozofun Yunan diiincesine higbir borcu yok;
zira Arap dinyasi, Tukidides gibi Yunan tarihciieri
tanimamaktadir. Gerci Eflatun'DeviefiArapcaya
cevrilmis, islam yazarlari icin (bilhassa Farabi) bir ilham
kaynasl olmustur amalbn HaldurDevletide okumanstir,
Aristo'nun Poidtifea’'smi da. Bir Alman misile, Gustave
von Grunebaum, badkarim tekrar Mdrib'e ceviriyor.
Cevrenin ditince Uzerindeki tesirini daha 6nce Sakkaki
belirtmisti, diyor. Fakat Sakkaki ile ibn Haldun nasil
mukayese edilebilir? Biri dere, 6teki umman. Ama
musterik mutlaka bir 6nci kgetmek ihti-yacindadir,
devam ediyor: Thn Haldun'un tizerinesdi gi temel
problem, ondan dort asir 6nce biglkeamuisliiman yazar
tarafindan ele alingui: Mesudi... Ne yazik ki Mesudi'nin
meseleye nasil bir ¢c6zim yolu get#idi bilemiyoruz, ibn
Haldun Mesudi'nin bu calnmalanndan haberdar miydi?
Mechul".

Ihtimalleri daha da zorluyor Issawi: "Nediam Haldun
baziispanyol yazarlarindan esinlegrimasin? Belki de
hu eserler daha sonra Mislimanlar veya Engizisyon
tarafindan imha edilngiir".

Kili kirka yaran bu agtirmalarin Gizerinde ittifak ettikleri
hikim su: ibn Haldun'un iki kayna vardir, islam
tarihcileri ve kucginda yaadgi cevre.
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Malzeme fakir, bina muhgem. Dehanm kaderi
anlgilmamak dgil mi? Issawi, "Bg asir immetsiz
kalmis bir peygamber" diyor. Sonra?

Avrupa, Islam'in bu en buyilk diince fatihini bir
asirdan beri taninga calgiyor, tanimga ve temessl
etmege. Biz, Araftaki dahiyi ehliyetsiz mutercimlerin
tasallutuna terkettidMukaddimetekrarlarla dolu uzun bir
eser. Lizumsuz teferruattan arigmbpuginki nesillerin
anlayabilecgi bir Mufeaddime'ye mutlaka ihtiyacimiz var.
once, belli bgiklar etrafinda toplanmgi bir secilms
parcalara (Issawi'ninki gibi), sonra yedi-sekiz g@/falik
bir Mukaadime'ye (Davud'unki gibi). Kendimize donmek,
bir manadaibn Haldun'a donmektir.

Politikacilarin En Ehliyetsizi: Aydin

Buyuk kitaplari anlamak icin & olmak gerekinsanlik,
Mukaddime'yr yeni yeni kgfediyor. Tunuslu hakim
distinduklerimizi alti ylzyil once  soylemi
distinduklerimizi ve dgtinmediklerimizi.

Eflatun sair, Ibn Haldun sosyolog; biri hayal, 6teki
hakikat. Siteyi filozof yonetmelidir diyen Yunanli,
hukimdarina felsefesgamak igin gittgi Siraktiza'da canim
zor kurtarir. Utopyalara iltifat etmedbn Haldun. Ona gore
ilim bagkadir siyaset b&a. Cevdet Ra'nin tirkgesiyle:
"Sunuf-u beger icinde, emr-i siyasetten" en uzak insanlar
alimlerdir. Son Fransiz mutercimin (Monteil) ifadesha
sadakatsiz ama daha zarif: "Aydin, politikaya en az
ehliyeti olan kimse". Tunuslu, bu zalim hikmin nuuci
sebeplerinisdyle hilasa eder: "Ulema ve fukaha, mana
denizinde ylizmeye amis Bir madde ve bigahis ve bir
asir ve Ummetin ve nasdan bil sinifin hususiygikeri
ugrasmazlar. Onlar i¢cin mahin
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olan, umumi ve kiillidir. Maaniyi (mefhumlar) hisded
dinyadan ayirir ve onlart umur-u kdlliye-yi ammarak,
zihinde tecrit ve tasavvur ederler. Sonra bu Yatticvadd-i
hariciyeye tatbik ederler... "Velhaslil, kaffe-i Kbk ve
nazarlarinda enzar-1 fikriyye ve umur-u zihniyye il
me'luf olup bgka sey bilmezler" (Cevdet Ra tercimesi).
Oysa politikaci, batin dikkatini gigerceklere ve bu
gerceklerle ilgili siyaskartlara teksif etmek zorundadir.
Cok girift bir dunyadir politika. Siyasi hadiseldayas
yoluyla "umumi fikir"lere irca edilemez.

Ibn Haldun, bu vesileyle, Bati sosyolojisinin heniiz
farkina vardyl bir hakikati ika eder: medeniyetler
farkidirlar. Su veya bu miessese, falan veya filan
miesseseye benzeyebilir. Ama bu benrzeglniz bir
noktadadir, butinid kucaklamaz. Alimler kiyas yauyl
hikim  verirler, kiyas ve genelleme yoluyla.
Musahedelerini  zihinlerindeki kaliplara dokerler. Bu
aliskanlik, bircok hatalarin kaygedir, ibn Haldun'a
gore.

Bu satirlart okurken, "bilim" @ki medresecilerimizi
hatirlamamak kabil mi? Sathi benzerlikleri kangtoi@an
bu keskin zekalar, Osmanli Imparatgdinda feodalite
tahayyul eder; tarihimizi sinif kavgasiyla izahfkkarlar.

Buna mukabil, "avamdan tab-1 selim ve zek&vet-i
mutavassit olan kimse", gordiklerinin, duyduklarini
disina c¢lkmaz, gercekler dunyasinda kalir, sahilden
uzaklamayan yuziclu gibi. "Siyasi davrglannda
ideolojilerin tesiri kalmaz, ¢linkl insanlari tamminjara nasil
muamele edilegni bilir" (Monteil tercimesi).

Bir kelimeyle, siyaset alimleriryiidegildir; ne alimlerin
ne glzidelerin.

ibn Haldun'un bu insafsiz gercekgf=fazil mutercimi
rahatsiz ediyor. Filhakika, CevdetsRailmiyeden vezarete
gecen bir ikbalperestur. Bameli, makam-1 sadaret. Neden,
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alimler Ulkelerinin idaresinde s6z sahibi olmasinkéendisini
dinleyelim:

ibn Haldun'un dedi gibi, fikrin 4¢ mertebesi vardir birincisi
"yapac@! seyin esbab-1 mirettebesini tasavvur etmek"; ikincis
"ebna-y1 cinsiyle mugeretin usul ve rusum-u lazimesini
bellemek'; G¢lnclsu ise "mallmat-1 zihniyye-denchidafi
istihsal eylemekdir". Bu tdc¢inci mertebenin tem#élikmet-i
nazariye". Her insan zeka derecesine gore iletiembrtebede.
Fakat gercekler dinyasindan da uzgklaBu itibarla, dgruyu
yanlistan ayirmak icin "kanun-u maga muhtac olur", ikinci
mertebe tecribe ile elde edilir; hissedilir dinyada
uzaklgilmaz. "Tamik-i enzara, tet-kik-i efkare" hacet yoik
ornek ve tecribe yeter. Guzideler, B&ani "meani-yi
baide"ye (uzak manalara) cevirirler cok defa, ikimertebeden
uzaklgirlar. Gercgi, kendi "kaide-i zihniyetleri"ne uydurmak
isterler; tecrubelileri 6rnek almaz, “eslafa ittibaetmez,
yukseklerde ucarlar. Oysa, tecriibe edileni tecrébmeye
kalkismak, hataya sirikler insani. Ulemaya gelince, bunla
daima Ucunci mertebeden "enzar-i fikriyye ve kavidlliye"
ile ugrasirlar. Hadiseleri hafizalarindaki "kulliyat"a uydnsga
alismislardir. "Umur-u siyasiye", fikrin harice tatbikinyani
ikinci  mertebesini  gerektirir.  Alimlerin  politikadé
basarisizliklari bundandir. Peki ama, ucincl mertebetide
edilmesi ikinci mertebenin gerceklaesine mani midir? Hayir.
Baska bir tabirle, "hikmet-i nazariye", "hikmet-i angyi"
nakzetmez. Nitekim,sarkda ibn Sina ve garbda vezir Tbn Bace
ile Kadi R&d gibi seyh ve reis-i hilkkema ve miuellifpn
Haldun ile muasiri bulunan vezir Ibn-el Hatib vevigg-i Aliy-
yede Kemalpgazade ve idris Bitlisi ve Ebussuud gibi" nice
biylk alimler, devletin "miir ve mistear1" olarak reyle-riyle
sultanlari aydinlatrg) hikimet idaresinde onlara yardimci
olmuslardir. Elbette ki, nazari ve ameli hikmette ma-
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haret sahibi olanlarin rey ve fikirleri blyik biegeér tair.
Elbette ki, bu cetin tehzibin esgartlarindan biri "muame-
lat-1 nass"a vukuftur. Ba, bu geni ufuklu fikir ve aksiyon
adamlarinin son derece nadir giddau kabul eder, nadir
ama mevcut. Evetibn Haldun hakhdir, dahiler igin kanun
yapiilmaz. Ve "mghud olan, miuellifin beyan eylegli
kaidenin cereyani"dir. "Bu misillu kavaidde dahi thala
olan ekseriyettir".

Pareto (1848-1923) ddbn Haldun gibi dginur bu
konuda. Filhakikajtalya'nin bu taninmisosyologuna gore,
ilim baskadir aksiyon bgka. Itim adami, stphecidir, kil
kirka yarar, prensiplere iner. Aksiyon surat isteran kidir.
Mit'le gercek birbirinden ayridir. Himanitarizm,rdekrasi,
sosyalizm birer mit, yani herhangi bir gegeeuymayan
birer inan¢. Bilgi olarak deerleri yok, ama ameli olarak
Onemleri buyuk. Zira, insanlar harekete geciresiyizklari,
temaydlleri, menfaatlan teorgiirmektedirler. Pareto, imarda
ilmi uzlastirmak isteyenleri yerden yere vurur. "Hakikati
tanimak ic¢in, yalniz mantik ve deneye dayanan ildegeri
vardir. Hareket etmek icin duygularin kilavuzlucok daha
hayirli. Pratik insanlar, alimlerden daha iyi idaederler

devleti".®

16 Bkz. Kozak 1. Erol, ibialdun'agdretnsan-Toplum-flUisatPinar Yayinlan,
tanbul 1984.
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BUYUK SIYASI
ESERLERIN YANKISI *

kapamg olmasidir. Butind bilmegimizden ya sloganlara
esir olduk, ya ideolojilere kole. Siyasi diiice c¢gdas
insanin  yolunu aydinlatacak en emin projektorddr.
Cagdas Avrupa bu hakikati ¢ok iyi anlagindan
mekteplere siyasi edebiyati ders olarak koymu
bulunuyor. Fransa, "Siyasi ilimler Mektebi"'nde siga
edebiyatina gewibir yer ayirmg, bu dersi zamanimizin en
blydk ilim adamlarindan biri Jean-Jacques Chevallie
okutmus uzun zaman. Bu zatin kitap olarak yayimlagmi
¢cok mihim eserleri var, bilhassa Machiavel'den
zamanimiza kadaBuyiUk Siyasi Eserler bgligini tasgiyan
muhallet kitaz baha bicilmez bir hazine. Fakat
Chevallier'nin eseri ¢cok derin ve ¢cok alimane, g&ai

1 Cemil Meric'in "Batmiry>06zllyle Siyasi giiinceler tarihi" bgligi alanda bir
gazetede yayimlanan yazisi icin kalemegal@iris'ten 6zet (Yeni Devir, 16
May» 1981). Aralakiler béliimiindeki yazilarin ceesi cizerek onlarla
buttnle? tgini distindigiimuzden buraya aldik.

2 Chevallier Jean-Jacques, Les Grundes Oeuvregjireljie Machiavel d nos J<
urs, A. Colin,Paris 1949.
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labalga degil, seckin aydinlara hitap ediyor. Chevallier ile
ayni okulda hoca olan Jean Touchard'igkdmaiginda
yayimlanmy Siyast Digiinceler Tarihi de’ yurdumuz
insaninin bir an dnce tanimasi gereken daiheser...
Takdim ettgimiz yazi, biyik tarihgi Andre Siegfriedin,
Jean-Jacques Chevallierye hitaben kalemeg aldir
mektuptur. Siyaset denincegglas insan ne anliyor, siyasi
edebiyatin kultir icindeki yeri, umumi edebiyatigasi
edebiyat arasindaki minasebetler... Siegfried dijziset
dinyasinin  atmosferi icine sokuyoibretle, dikkatle
okunmasi gereken bir vesikdste mektuptan bazi
bolumler.

"... Kimi mistik'ce ele alir iktidari, kimi devietisadik bir
hizmetkari gibi, kimi opportinistge, kimi vurguncuig
kimi yirtict, kimi sadizmini tatmin icin ister otibeyi. Ama
hepsinin de amacguurlu veyasuursuz olarak iktidarda
kalmak. Tabiat kanunu bu: her varlik, kendi \gnli
surdiirmek ister. Diinenlerin, merakini bundan fazla
kurcalayan higbir konu yok. Ama ¢ok defa sahnedekil
baska, yazanlar ska. Bu ylzden siyasi yazarlarla siyaset
aktorleri arasinda bir ¢ozilme olgpuBlylk devlet
adamlarindan @ yazi yazmany eylemden vakit
bulamamy o.salar gerek. Bununla beraber, iclerinden
bazdan, insanlarin nasil yonetilgicézerinde kafa yormu
ve tecriibelerinin sonucunu aktagngevresine. Mesela
elimizde Richelieu'nin Siyasi Vasiyetname'si, Xlbuis'nin
Veliahtm Talim ve Terbiyesi icin Layihasi, Bismaraknice
karanliklaragik tutanMasa Bal Sohbetleri var. Ne var ki,
siyaset konusunda en derin yazilan kaleme alargagun
hareketin icinde d#diler. Olsalar bile, onlar igin teferruat
kabilindendi aksiyon, asil rggaleleri politika dgildi.
Politika daha cok bir vesileydi onlar icin: davegemni daha
yakindan izleyince,

3 Touchard Jean, Hislui desldles Politique*, PUF, Paris 1963,2 cilt.
165



insanlari daha iyi taniyorlardi. Mesela bir Tocgllev
milletvekili idi, hatta bakan olmgiu. Fakat Hatirawmdan
acikca anlgliyor ki, misahede, onun igin icraattan ¢cok daha
miihimdir. Oyle yazarlar da var ki, eserleri eylemenry
Adams'm Theodore Roosevelt icin soy@djibi: safi eylem;
distinceleri ihtirasla, bukaci bir gicle yikld. Bir tohum gibi
saclilir etrafa bu diiinceler ve bereketli ekinler yaratabilir. Bir
Rousseau'nun etkisi heniiz bitiin meyvelerini veohihaktan
uzak; Marx'mki ise gozlerimiz éninde herglin birgaadaha
dallanip budaklaniyor. Politikayr konu olarak elémayan
insanlari dolayli olarak, sadece genel psikolojisegian
inceleyen yazarlar da var. Onlara da siyasi mimlldrasinda
yer vermeliyiz.Insan insandir nihayet, politikaci da insandir;
mizacinin dgismez bazi kanunlarina boyupee. idare edenler
bu gerc¢gi hatirlamak litfunda bulunsaydilar bazi buyuk, ibaz
affedilmez hatalar slenmems olurdu. Siyasi bir pazaga
giristikleri zaman kagilarindakini harekete geciren derin
sebepler nelerdir, agmrmak isteselerdi, @r muhakeme
yanlslari 6nlenmg olurdu. Hareketlerimizin gercek sebeplerini
binde biT aciklariz, hatta hi¢ aciklayamayiz: baligiebepleri
kestirmek politikacinin, siyasi temsilcinin, adaylk kaygisi
olmalidir. Baarisiz bir politikaci olan La Rochefoucauld da,
sevimli epikurcli La Fontaine de, usta bir manevralgn Retz
Kardinali kadar dgerli birer migavirdirler.

Demek ki umumi edebiyatin yaninda, hatta istersémiz
edebiyatin icinde siyasi bir edebiyat da varditellm mo-
ralistlerin yaninda, hatta bir bakima onlarin ardaibitin bir
siyasi moralistler soyu var. Aciklayalim: moralisthlakla
ugrasan adam manasina gelmez, iyi ki Oyle. Moralist,
davrangimizin sartlan Uzerinde kafa yoran adam. Nitekim
siyasi bir moralist de ahlak bakimindan igidler verei bir
kimse dgil, iktidarin sartian Uzerinde kafa yordukta)
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sonra bizi iktidarin en iyi nasil kulanil@akonusunda
aydinlatan dgilnce adamidir. Bu bakimdan Machiavelli,
Gu-ichardin, Montesquieu biter siyasi moralistiimai
nasil hikimet edilegai O0grenmek. Hikimet etmek
baka, faziletli olmak bgka. Sartre, her zaman masumane
hikiimet edilmez, diyor. Cok @ga. Demek ki bahis
konusu olan, dar méanada ahlakiklensanlar yonetmek
sanatidir.

Umumi edebiyattan cok daha az ilgi cekiyor siyasi
edebiyat, bir ihtisassii saniliyor. Oysa bu edebiyat da
beseri, bu edebiyat da basit bir tefni sinirlarini
asmakta. Onsuz gercek bir kiltirden s6z edilemez. Ne
yazik ki, fikri gelsmemizde layik oldgu yer verilmemy bu
edebiyata. Mekteplerimizde hep umumi edebiyat, hep
Fransiz edebiyati okutulur. Arzettigimiz manadaasiy
edebiyat kendi 6z deri icin desil, sirf edebiyatla ilgisi
oldugu igin zaman zamargtetilir. Kiltarlerinin bu yoninu
de gencler kendileri tamamlasin, kendjléanin caresine
kendileri baksin denir, hocalar yol godstermez,acal
Siyasi ilimler okutan mekteplerimizde bilegrétimin
temeli uzun zaman tekniktir sadece: hukuk, idare,
diplomasi, iktisat gibi. Oysa edebi bir kilttr adugibi
siyasi bir kiltir de vardir.gtimci olarak bizim amacimiz,
programimizda talebelerimize, hi¢ gdse iclerinden en
seckinlerine, bu kultiri kazandirmak olmalidir. tEbelki
siyasi kiltir olmadan da politikaci olunabilir anrgsan
demek yalniz meslek demekgdeir. Belli bir yere kadar
meslek yukseltir insani, o yere vardiktan sonrarlarn
Buyuk insan bu sinirlarsan adamdir. Olaylara yiksekten
bakabilme gucudir kdltir, meseleleri, minasebetieri
nispetleri icine yerlgirmemizi, hususide umumiyi
farketmemizi sglayan bir gorg agisidir. Cok dar bir teknik
boyle bir amaca gotirmez bizihtisas ister istemez
sinirlang demektir bir parca. Demek baayler mektepte
Ogrenilir baziseyler de grenilemez: idari ihtisasi mek-
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tepler @retir, ama siyasi anlayssilanmaz, olsa olsa terbiye
edilir, inceltilir-. Neler ders konusu olabilir, lee olamaz,
derslerden hangileri tekniktir, hangileri kiltgte siyast
terbiyecinin hiineri bunlari kestirebilmesindedif:.

Jean-Jacques Chevallier, Andre Siegfriedin bu
mektubuna kitabinin kmda yer veriyor ve eserini ona
ithaf ediyordu: "Bu kitabi benden 6nce tasarlayarde
Siegfried'e sayg! dolgiikranlarimi belirtmek icin®.

Bu Mektup-6nséz'den sonra Chevalilier'nin gyrazisi
var. Blyuk siyasi eser ne demektir, bu eserlerideka
nedir, "tarihisang*! yakalayanlar hangileridir? Okuyalim:

"Tarih yalniz buyik olaylarin ¢d, cok defa onlarin
hazirlangina yardim etmgiolan bazi biyik siyasi eserlerin
de damgasini ¢a, uzun veya kisa vadeli bir tesir.
Kitabimizda, Machiavelli'nin Hifeimdar'mdanslagarak
Ronesans'dan zamanimiza kadar, o bluyuk eserlerin bi
nevi portrelerini bulacaksiniz: dort asirdan fdzlazamani
kucaklayan uzun bir galeri. Zaten c¢ok gemlan bu
cerceveye Antikiteyle Ortaga da sokamazdik: onun igin
ne Eflatun'un Devleriyle Kanunlarima, ne Aristo'nun
Politifea'sma, ne de Hiristiyan Ortggain belli bgli siyasi
eserlerine yer verebildik.

Buylk Siyasi Eserler. Siyasi, ¢inku esas konulatete
sahnede hep onu goruyoruz;siadii oynayan o. Devlet,
cemiyetin, hegeyden o6nce de cemiyet icinde iktidarin
dizenlery tarzi. Boyle bir diizeni tasvir edebilir, midafaa
edebilir, dvebilir, yerebilirsiniz. Devlet, mahiyétabi, hem
kisinin hem de Kiyle kendi arasindaki mutavassit
zumrelerin sahasina tecaviiz etmek isteyen giaigiyet.
Anladik, ama bu sahanin hudutlari ne? Hatta bédylsaha
var mi? Yalniz bu soru bile ispjat ediyor ki siyagieser
insanin

4 ChevaiUer J-J., «.£*., Andre Siegfried "Lettreface" (Meklup-Oradz), s. VU-
Xm
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mahiyeti, icinde bulundtu sartlar ve kaderi gibi konularda
vaziyet almak zorundadir: ahlak problemi, felse@blemi,
din problemi. Siyasi diiinceler tarihi, uzun bir zincir,
Uzerinde kongaca&imiz eserler o zincirin en piriltili
halkalari. Bu tarih bir parcasiyla her zaman dipdalti
distnceler tarihidir.

Buyuk Eserler.Su manada blyuk: gdaslarinin veya
daha sonraki nesillerin giincelerini derinden derine
damgalany bu eserler. Bazan yayimlanir yayimlanmaz,
bazan ¢ok daha sonra adeta maziye uzanarak biiyiik bi
kazanmglar. Baka bir tbirle ya hemen, ya ¢cok daha sonra
yankilar uyandirnglar tarihte, buna tarihisans da
diyebiliriz. Acaba sahiden hepsi buyik mii bu egerleir
bsglarina, b@msiz bir dger tagidiklar icin mi buyuk
diyoruz onlara, zengin géer getirdiklerini, kiilerin ve
cemiyetlerin gleyis mekanizmalarini aydinlik olarak
kavradiklarl, ustaca catildiklan icin mi, ifadehekeki
aciklik ve kuwvet bakimindan mi? Ne minasebet.
Gorecgimiz eserler arasinda birgo kusurlu, dizensiz,
renksiz, hatta gn particilik yluziinden berbat edilgi
bazi yonleriyle bazen de 6ziingesng. Ama bu kusurlar
hatta isterseniz bu eksikler, tarihte yankilar
uyandirmalarina engel olmamBir eser yazilg@ anin
veya bir anin siyasi emellerini, siyasi ih-tiraskaen iyi
cevaplandiran eser olabilir. Bunun tersi de mumiirk:
acidir ama Tarih, gercekten blyuk siyast bir elsiergirl(
iltifat gostermez.'Iste Cournotnun 1872'de yayimlanan
ModemCaglarda Fikirlerin ve HadiseleritGelismesi Ustiine
Dustnceler'i. Eser bircok bakimlardan biyuk bir itibara
layikti ama hig itibar gérmedi. Bunun icin

5 Cemil Mericin “"Araftaldler"! de tarih tarafindaififat gérmeyen, (n
kazanmang; ya da yayimlandiktan ¢ok sonra, "adeta maziyeanak" iine
kavismus eserlerin yazarlardir.
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de Coumot'nun o gucli, derin ve ciddi gDficeleri
cercevemizin dinda kaliyor.

Biyulk siyast eser kavramim tarif etttimdi de tarihin
her merhalesinde bu tarife uyunu kabul ettiimiz eserleri
gorelim. Buyik modern devletlerin mosiér mutlakiyete
dogru cetin yurayginu izlerken Machiavelli'nirHukim-
dar'l, Bodin'in Devlet'i, Hobbes'un Leviathan'i,sBoet'nin
Kitah-1 Mukaddes'dtrgikarilan Siyasetiyle kanlasiyoruz
once; sonra tersine bir hareketin, mutlak meigarkasi
muzaffer bir tepkinin bgayis ve ilerleykini gosteren
kitaplar. Locke'un Sivil Hilkiimet Uzerine Deneme'si,
Montesqu-ieu'nirKanunlarin Ruhu,Rousseau'nuifoplum
Sézlgmesi,SieyesinUgiinci siniNedir*l.. Bu son kitap bizi
Fransiz Ihti-lali'nin  gigine go6turdr. Sonra ¢ok farkh
ilhamlarla kaleme alman (¢ edatilalin dogrudan dgruya
neticelerini aksettirir 1790'la 1848 arasi: Burkdéransiz
ihtilali Uzerine Dusuincelerti, Fichte'ninAlman Milletine
Nutuk'u, Tocquevillein Amerika'da Demokrasfsi. Sonra
1848'de bglamis olan uzun ve dramatik gaiki dunya
saval, dev bitkiler gibi boy atan sosyalizmle nasyanali
Bu merhalede birbirini kovalagina sahit old@gumuz
eserlerin fikirden cok ihtirasa dayanan patlayiacighala
tukenmemjtir Marx'la Engels'inKomunist Beyanname'si,
Maurras'mMonarsi UzerineAnhet'i,G. SererinSiddetUzerine
Dustnceler’, Lenirfin Devlet ve IhtilaFi, Hitlertlein Kampj
yahutKavgam'L.Peki, siyasi fikirlerin kayngnasi 192Tden
bu yana, o Arya irki hastasinin kin ve alev dolu
sayfalarindan sonra, hatirlangaa laylk baka eserler
yaratmamy midir? Ne minasebet. Ne var ki, tahahs,
bunlarin herhangi birine kesin damgasini vurngami
yahut henliz vurmangjtir.

Cagdas tenkit kendini "tarih ve teferruat ile destekliyor
edebiyat anitlarini bu desteklerle ¢ylesingakuyor ki "anil
gorulmez oluyor” diyenler var (Andre Rousseaux) kisa
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bin yazar yukarda sayllan eserlerden her biriaindk
kucazinda gelitigi tarihi gevre hakkinda mumkin ofglu
kadar kisa fakat mimkiin olglu kadar diiindurtct bir
takdimle desteklememiolsaydi bdyle bir sitemin tam
tersini hakketnsi olurdu. Ne var ki yazar yukardaki gibi bir
tenkide @ramak istemedi. Okuyucu bunun icisegadaki
sayfalarda bol ve gansecmeler bulacaktir. Amag o blyuk
eserleri gbérmesi, onlarnn fikri sadmesine grdolan
dogruya, hicbir araci olmadan maruz kalmasi.

Bu parcalan secerken yazara kilavuzluk eden tariht
malumat ve mabhalli renk kaygusundan cok, Ustlsiyasi
kiltdr kazandirma arzusu oldgoyle soyleyelim: her
eserde o g&@ ve yazarin kiligine ait olan hususlar hi¢
ihmal etmedik. Ayrica insan zekasini asirlardani ber
kurcalayan belli ba siyasi problemlerin aydinlatiimasinda
yardimci olacak sayfalar tGizerinde durduk. Bir &sgnag
bakimindan taringartlara ne kadar kdk sakrolursa olsun
en iyi tarafl, en kuvvetli dilintlmi ve ifade edilnyi tarafi,
biyuk Ingiliz romancisi Charles Morgan'in tabiriyle 'o
anin kaygilarindan' kurtulup, zamagmasi, kendi bana
ucmasidir®

6 Chevallier J-Ja,g.e."Avant-Propos", (Onstz), s. 1-4
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ZAVALLIMACH TAVELLI

Hala ayak seslerin duyulur Machiavelli
San Kayano'nun issiz yollarinda... Hava
fmn gibi, gok alev alev, Toprak corak,
cabalarin bguna.. Sapan tutmaktan
yorgun ellerinle Alnini yumrukluyordun
geceleri.. Umitsizdin, nes@an vardi, ne
arkadain. Sefaletin rezil kizi aylaklik,
Kanim igiyordu kalbinin avug avug.
Kimim ben diyordun, bir taverin de Bir
tas veya kaya., yuvarlayayim. Biktim bu
mezar sukdnetinden Ve kollarim
calsmamaktan yorgun.

Alfred de Musset

Ortac& bir istigrak devriydi. Tann'nm ferman dinletti bir
devir, insani kilise goturiyordu ezell kurtsdu Ronesans,
teknigin devri, insanin ve insan faaliyetinin emrinde dévir.
Kilisenin vesayetinden yayayava kurtulan insan, yolunu kéh
feyyaz, k&h kisir bir yalnizlik icinde bir fgaa arayacaktir. Bu
yalniz insan her llkeden cdtalya'da zinci-
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rinden bganir, cgarak, serazagui tadini ¢ikarir. Alay
eder Tanr'nin cennetiyle, yerylziine sahip olméds,is
bitin bazlaryla yeryiziine: ten nazlan, fikir aazl
sanat nazlar. Kaderin cilveleri keminda sga sola cifteler
savuran, kivrak ve ngaur bir hayvan bu; hem tilki hem
aslan; daima bir av giadedir, ya pusudadir, ya hiicumda.

Sanat eski Yunan'dan beri en parlafgrgaygamaktadir.
Ama italya ic savglarla paramparca. Toprak ihanet
kokmaktadir, hava kan. Bu cangildasath MachiavelH,
(1469-1527). Ronesans'insahane  canavarlarindan
bircogunu yakindan tanidi. Ondort yil tarihgasirtici
medd-i cezirlerini seyrettikten, insanlar buttraftze,
bitin hilekarliklari, battn yirticihklaryla inceligten
sonra, en zinde, en olgun, en verimigigaa bir kgeye
firlatildi. Zindan, skence ve San Kgano'daki cile yillan.
Musset nin 8lumsOz4girdigi dram... |agR

Hakikat, Fransizairinin terennim efli kadar aci dgldi
belki. Daha dgrusu vahalan vardi bu ¢oliin de. Gundizleri
ardi¢ kylarina tuzak kuruyordu. Hangryor, yolcularla
cene caliyordu. D@rmenciyle, kasapla, kire¢ firininin
iscileriyle tavla oynuyordu. Sik sik kavga cikiyordu
aralarinda, ana-avrat kifrediyorlardi. Ama gece odek
degisiyordu. Calgma odasina cekiliyordu Machiavelli:
Kitaplarinin arasina, o kadim eserlerle dolu mafedi
Kendisini  dinleyelim: "Hergin giydim camurlu
elbiseleri gikte birakinm. Saraylara girecek, tacidarlarla
konuacakmgim gibi giyinirim... Buyukler dostca kalar
beni, onlann sdzleriyle beslenirim. Benim biriciklam bu.
Ben bu gidayla beslenmek icin diinyaya ggémi Hicbir
sualimi cevapsiz birakmazlar. Saatler gecer. Amilar
unuturum: Yoksulluk yildirmaz artik, dlimden korkma
olurum, onlarin hayatim yarim".

Sonra facia yeniden gar. Can sikintisi, San kgno'ya
civilenen Machiavelli Promete'ye yeniden cullatimziva
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oldurdyor beni, uzun zaman devam edemez bu. Bltln
temennim Medictlerin benden faydalanmasi® (dostu
Vetto-ri'ye bir mektubundan). Ve kendini yeni
efendilerine bgendirmek icin cainin en buyik siyaset
kitabini, HOkam-dar't kaleme alir (1513). Kitap bir
cagridir. Bir yandan, memleketin bu karanlk ginleend
kendisi gibi usta bir kaptandan faydalaniimasinsiige
ederken, bir yandan da Medicilgalyan birligini kurmasa
davet eder. Filhakika bu menkip memuru yeise séyeki
yalniz kendi dertleri dgldir.

Bir Dante, bir Petrarquédtalya'nin bitiin blyuk evliadan
Ulkelerini  kurtaracak  bir  kahramanin  hayaliyle
yasamslardi. Machiavelli de bdyle bir kahraman
beklemektedir: Hurriyetle gerceklemeyenitalya riiyasini
istibdatla gercekigirecek bir hikimdar. "Bir Cesar
Borgia'nm bgaramadi! isi neden bir Medici bgaramasin?
Cesar'l bir papa destekliyordu: VI. Aleksandr. Mégi de
bir papa desteklemektedir: X. Leon... Adaletin H{iyair
zaferi olur bu. Zira bga care kalmayinca, kuvvet haktir ve
baska bir Umit kalmayinca silah mukaddes bir cihat
vasitasidir".

Saguk bakslari, gercgin hain hatta vali yonlerini
pervasizca tarayan Machiavelli kitabin son bélineind
sairlesir. "Deniz acildi, bir bulut, yolu gésterdi, birrar
fiskirdi kayadan, kudret helvasi g¢h ¢ole; hegey sizden
yana Ha-metmeap". Sonra yakaribglar. Bu parcaya
(XXVI. bolum) XVI. asrin Marseyyez'i diyor Quinet.
Charles Benoistnm tabiriyle "bir milleti diriltegighk",
Ogbugzuk asir sonra Ca-vour'un, Garibaldi'nin té&yaca|
cighk.

Okuyalim: 'italya az mi bekledi bu kurtuu! Zincirleri-

1 Kitabin asil adi De Prmripatibus (Prenslikler) arincipe (t* Prince) adiyla
Un kazanny.

2 Chevallier J-J., a.g.e, s. 32.
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nin kirillaca gun geldi artik. Yabanci ¢izmesi altinda ink-
yen kentler, kurtariciyiskla basacak karlarina. Hepsi de
hinca susang gonillerinde inatgl biriman. Perestie
karsilayacak kurtariclyl, gozghariyla kagllayacak... Ne
olur Medici'ler bu mukaddes cihada 6nculik etseler
sairlerin rilyasi gercekise, sairlerin ve milyonlarca
Italyan'in".

Lorenzo de Medici Hikumdar'in sayfalarim bile agmaz
1519'da, MachiaveUi'nin ithafi sayesinde kazapaca
olumsuzlikten habersiz, frengiden 6lar.

Kitaplarin da insanlar gibi karanhk veya parlakhbyar
veya mgum bir alinyazilari vardirHikimdarMachiavel-
li'nin 8limunden dort yil sonra, yani 1531'de basHlichir
tepki, hicbir heyecan uyandirmaz. Sonra lanetleelbalr
Machiavelli ve iftiranin kalin sisi arkasinda tamaz hale
gelir.

Macauley'i dinleyelim: Ttalya’nin yeni efendileri Machi-
avelliden nefret ediyorlardi. Hem onun nazariyieier
uyguluyor, hem hatirasina soviyorlardi. Alimler réeseni
yanlis yorumluyorlar, cahiller yandi anhyorlardi. Kilise
takbih ediyorduHOkOmdafi.Asagilik hikimetler ve daha
asagilik yobazlar, sahte bir faziletin bitin kindgrhile
kifrediyorlardi  hatirasina. Dehasi  politikanin  biitd
karanliklarini aydinlatan adamin, ezilen halklarson
kurtulus ve 6¢ almasanslarim kendisine borc¢lu olduklari
adamin ismi, bir alcaklik timsali olarak dilden dil
dolsgiyordu. Mezan iki-yuz yildan fazla bir zaman mechul
kaldi"?

3 Macauley, MorceauGhoisis degssciis (Denemelerden Segmeler), Hachette,
Paris 1893, s. 19.
Thomas B. Macauley (1800-1859), ingiliz hukukgusigaset adami. Ayni
zamanda tarih ve deneme yazgairligi de var. Eserleri History o/ England
(ingiltere Tarihi), 5 dit (1849-1859), Critical amtistorical Essays (Edtri ve
Tarih Denemeleri), 5 cilt (1843). Denemeleri fifitginburg Revielv'da makale
olarak yayimlanir.
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Yine Macauley'den: "Sanmiyoruz ki, edebiyat tariten
Machiavell'den daha menfur bir isim bulunsun.
Sdylenenlere bakilirsa iblisin kendisidir hazrggrrin
cevheridir; donekdi o icat etmg. Ugursuz eserHukimdar
yayimlanmadan énce diinyada ne riyakar varna zorba,
ne hain, ne sahte fazilet, ne alanan cinayet".

Macauley, bunlarn 182Tde vyaziyordu. Machiavelli
aleyhine serdedilen iddialari birer birer ele aljymunlarin
ne kadar curik, ne kadar haksiz @aiou gosteriyordu.
Machi-avelli'nin samimiyet ve durisgit, Avrupa irfani
icin Macauley'den beri bir "kaziye-i muhkeme"dir.

Cagdas bir Fransiz romancisi, Jean Giono, "Kime ne
yapms bu zavalli Machiavelli?" diye soruyor. "Barutu mu
icat etms, polisi mi? Hayir... Uyandirdi kinin tek sebebi
politikacinin  sirlarini ga edgi. Politikacinin  yani
hepimizin, insan génil nzasiyle piyedestalindendam

Tam dalavereleri  bilir Machiavelli. Bize, nasll
dolandinldgimizi anlatir. Yani insargin velinimeti. Ama
madalyonun bir de tersi var. 8alarinin ne mal oldtunu
anlatirken bizim de bahgemize ttar. Oyle alar ki bahge
kalmaz ortada. B#a olsak, biz de B#akilerin kullandg
duzenlere sarilacaktik.ihbar edilene d#l, edene
kizisimiz bundan. Herkes bir Hikimdar, kimi fiilen, kimi
hayalen. En algakgonillimizin gzanda Oylesine
lakirdilar: Ben hikimetin yerinde olsam bu herifler
delige tikardim veya iki atom bombasi attim miydi.,.vs..

Versa/a yurlyenler kimlerdi biliyor musunuz? Yuzbin
XVI.  Louis ile yuzbin Marie-Antoinette. Herkes
yolsuzluklari kinar ama herkes icin sheey yolsuzluk.
Niccolo Mac-hiaveili iplgimizi pazara c¢ikaran adam.
Tabiatin tek kanunu var: en kuvvetlinin hakki. Ygla
hiyanet, sahtekarlik

4 Macauley, flg.e., s. T.
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dinyanin her Ulkesinde gecer akge.giDp ama bunu
ekleme fgetmenin manasi var mi? Biz medeni insanlariz.
Guvercinleri bgariz ama zarifanegdyle onliEtimuzin
altinda. Ya manastira gireceksin, ya Niccolo'nwdiga
haltlan sleyeceksin...

Machiavelli bir parca Buffon, bir parca Stendhabnkisu
insan. Hep bu hayvaning@ip oynatigi cangillarda, bakir
ormanlarda ygams. Tip Girencileri morglarda kati kalpli
olurlar. Buffon kaplani tasvir ederken Urperiyor dmu
Machiavelli, Uklid gibi tarafsiz. Miicerretten, edetitan
nefret eder. Tannsi: tecribe. Silfirik asidin flesni
anlatmakla ahlék arasinda ne minasebet var? tiikier
dort eder, diyor. Haunuza gitmiyor, ¢inka iki kere ikinin
bes veya Uic etmesini istiyorsunuz...

Niccolo dirust adam. Cinayetler famda aman ne ayip'
diye yaygaray! basmiyor, inceliyor meseleyi, aydipbr.
Suclann da faydalisi, faydasizi var. Faydasizindzerl...

Machiavelli tarihin icinde, hem biyik, hem kiguk
tarihin. Tacidarlarla korwmus, ama herhangi bir
Floransah. Ahbaplarla kafayl celgmiarabacilarla tavia
oynams. Eglencelerin ergahanesi: cinayet. Ahlak: mermer
bir heykelin bainda bit aramakyi ve kott, Uicgen ile kare
gibi birbirinden ayrilmaz ki... Alicenab olmak, ardiktan
uzaklgmak gibi birsey. insan, kacinilmaz kasinda niye
Uzulsin? Uzlar onunla. Ne yapmak gerekirse onu yapar.
Hukumdarlar da, halk da kan doker. Sokaktaki hesrin
bir katil adayidir. Machiavelli, kolekt§uurun patolojisini
yapmaz. Sihhatli bir kolektifuuru tasvir eder™

Bir filozof (Merleau-Ponty), "Machiavelli politikea
ahlaka kay, amasiddetten yana da dig" diyor. "Hikmet-i
hi-

5 Giono Jean, "Monsieur Machiavel ou le Coeur Haavoile" (Bay Machi-
avel yahut Biitiin Ciplaigtyla insan Kalbi)ja Table Randegkim 1859.
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kiimete bel bglayanlar da, hukuka inananlar da tedirgin.
Ahlaki hirpalarken faziletten stz etmek ne cesareti
Goruniteki bu tezadin izahsu: MachiaveUi, mgeri
hayatin bir kordgimdnu tasvir eder; saf ahlakin
zalimlesebilecgi, saf politikanin bir nevi ahlaka ihtiyag
duyacg) bir kordigum.

Hukimdar yazarina gore diristlik 6zel hayatta olur,
politikanin tek kurali iktidarin menfaatidir. Pdlia ahlak
disidir, ¢clnkl, namussuzlar arasinda yuzde ylz namuslu
kalmak isteyen er ge¢ mahvolur, tarihi eylem icirge
kalplilik felakete goéturdr insani; zulim, yufka wldilikten
daha az zalimdiric savalari 6nlemek icin ¢ bekelle
koparmak zulim d#l, vazife, iktidar bir hale ile ceuvrili...
Politikanin kaderi gorungie cereyan etmek, gorigdl
onem vermekinsanlar ellerinden cok, gozleriyle hikim
verirler. Kimse ne oldgumuzu bilmez, nasll
gorindiguimizu bilir. igyizimuzu bilenler de, kalabzain
kanaatim yalanlanga cesaret edemezler. Halk yalniz
neticeleri gorir; dava, otoritesini kaybetmemeksitadar
ne olursa olsun, RBo goérdlur ve allglanir. Siyasi
munasebetler uzaktan gzave umumiyet icinde kurulur.
Birkac jest, birkac soz... Bir efsane kahramanarcdetaya,
insanlarin kori kortine taptiklart veygrendikleri bir
kahraman. Hikimdarlarin yugak kalpliligini zaaf sayan
umumi hokim belki de hakhdir. Segteeyi bilmeyen bir
iyilik, 1yilik olmakta 1srar eden bir iyilik neyearar? Bu bir
nevi bgkasini yok farzetmek ve sonunda kiicimsemek
degil midir? Bazen kati yurekli politikaci insanlariev
harriyeti, hiimanist oldgunu haykirandan daha ¢ok sever.

Tarik kargaaliklarla, baskilarla, beklenmediklerle,
donislerle dolu. insanhgHi belli bir sonuca yongldi
gosterir hicbir alamet yokipler tesadufin elinde. En
glclulerin, en zekilerin iradesine yan cizen bisatgif.
Hukumdar yazari, bu gursuzluktan tecrtbe-Ustu bir
prensiple kurtar-
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maga kalkmaz bizi. Umidi de, timitsigli de bir yana iter.
Bir aksilik var belki, ismi olmayan bir aksilik, &asiz bir
aksilik. Kagilastigimiz engeller, bir parca da kendi eserimiz
mutlaka. Gucimuzi hicbir yanda sinirlayanlayiz.adias
hareketlerimizin yarisindan biraz fazlasini idatereGerisi
bize ait. Madem ki dimanimizin planlarini bilmiyoruz, o
halde bizim icin yok demektirinsanlar hichir zaman
kendilerini yeise kaptirmamall. Sonlarini bilmezlki
Mechul ve dolambach yollardan gideriz sonumuza.
Anlamaktan, istemekten vazgectik mi, tesaduf butin
hameti ile cikar kapmiza. irmaklar gibidir kader:
zekanin setlerini samaz. Aksilikleri alt etmenin yolu,
zamanini anlamak. Ayni meziyet insani bazen saadete
bazen felakete goturir. Kadereskactgimiz kavgada tek
basimiza kalmamallyiz. @amizi anlamak ve Bkasi ile
beraber olmak. B#asina zulim etmekten vazgectik mi,
yanimizda buluruz onu. Aksilik bile insagilabizim igin.
Talih kadindir, ancak zora ve cesaretg dgzr.

Machiavelli, siir ile sezii eylemin dgina itmez. Ama
hakikat olan birsiir, teoriye ve hesaba dayanan bir sezi
Onda heunuza gitmeyen, tarihin bir kavga ofgufikri,
politikanin prensiplerle dd, insanlarla minasebet demek
oldugu inanci. Haksiz mi? Tarih Machiavelli'den sonra da
Machiaveli'den ewvvel oldgu gibi, prensiplerin insani
hicbir seye bglamadgim ispat etmengi midir? Ayni
prensipler iki démana birden hizmet edebilir. Hangi
cinayetin fetvacisi olmagtir prensip? Herkes ayni @ler
ugruna dovigur: horriyet, adalet... Yalniz bu adalet ve
harriyet kimin icin istenmektedir? Birlikte yamak
istedgimiz insanlar kimler? Koleler mi, efendiler mi? Yan
birtakim dgerlere inanmamiz yetmez. Onlan tarihi kavgada
bayraklatiracak temsilcileri segcmek mesele.

Tarih bugin de kanh bir kavga. Vasitalar insafsz
asagllik. Cemberi kirmak 1azim.
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Machiavelli'yi imitsizlge duren, insanlar dgsmez
sanmasil, rejimlerin devri olarak birbirini takiptigine
inanmasi Hukimdaryazarina gére daima iki nevi insan
olacaktir: yaayanlarla, tarihi yapanlar. Malzeme ile mimar.
Kendisi ikincilerin yaninda yer aliriktidarlar arasinda
gergekten degeri olan hangisidir? Oportiinizmden fazilete
nasil gegcilir? Bunu goésterecek ipucundan mahruntg Gu
bir isti bu. Insan insani tanimiyordu heniiz. Avrupa
kurulmamsti.

Himanizma bgkalari ile olan minasebetlerinde, hicbir
prensip guclgl ile kasilasmayan, cemiyetinsieyisinde
hicbir bulaniklik bulmayan, siyasi kultirtin yeriablaki
vaaz'l geciren insanin i¢ felsefesi ise, Machiatéimanist
degildir. Himanizma insanla insanin minasebetlerini bi
problem olarak ele alan ve aralarinda ortak biugum,
ortak bir tarihin kurulgunu kendine dert edinen bir felsefe
ise, Machiavelli, her tarli ciddi himanizmanm bazi
sartlarini dQsturlgtirnustr.

Bugun neden herkes Machiavelli'yi inkar ediyor? imd
verici bir inkar dgil mi bu? Gergek bir hiimanizmanm
vazifelerini bilmek istememek gibi biey. Machiavelli'yi
bir reddetme tarzi var ki makyavelciiiktir. Yaptkini
gormeyelim diye baklarimizi prensipler semasina
cevirmek isteyenlerin davram Machiavelli'yi bir 6vme
tarzi da vardir ki, makyavelgiin tam tersidir.
Machiavellinin politikaya getirgji aydinlgi 6vmek"

Sosyolog Raymond Aran, Sosyolojik  Diiincenin
Merhaleleri adli mghur kitabinda Pareto'yu Machiavelli'ye
basglar ve makyavelcifii “ictimai komedyanin ki
yuzliliklerine ik tutmak, insanlari harekete geciren
hisleri ortaya ¢ikarmak;

6 Merieau-Ponty Maurice, Eloge \a Philosophic (Felsefeye Methiye),
raaid, Paris.
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tarih olsun dokusunu yapan gercek gaalari kavramak;
toplumun igytzint her tlrld vehimden uzak bir gt
kucaklamak icin harcanan bir caba" olarak vasiftand

IImin sgsuk ve tarafsiz hikmu bu. Yani Machiavelli araf-
ta deildir artik. Layik old@gu yere oturtulmgtur.
Machiavelli dosyasinin kapanmgauiek tlke: Turkiye'miz.
Soyle ki... Hukurndafinilk tach okuyucularindan biri IV.
Murat. Cihan Pagahinin tecessiisi de cikamul’
Hukimdar XVII. asirda tekrar Tirkce'ye cevrilir. el
mutercim Mehmeserif: Dahiliye Naziri ve Damad-1 Hazret-
i Sehriya-ri (1335, Sudi Kitliphanesi). Metin ve citdi
tercime. Otuz sayfallk mukaddeme Machiavelli'yafeta
tanitmaktadir. Hifelmdar'in "Selatini Osmaniye8etian
Mustafa Han-1 Salis Hazrederinin emri ile lisansn@niye
tercume edilngi oldusunu ve bu nisha-i mutercemenin
saray-l hiumayun kittiphanesinde” bulyhohu bu
mukaddemedengieniyoruz. Ne yazik ki bu nisha da, IV.
Murad''n emriyle bir muihtediye cevirtilen nisha igib
elimizde yok.

Son tercime Vahdi Ata/fh. Miitercim  6nsozde
Machiavelli ile @grastig! icin okuyucudan 6zdr diler gibidir,
"isin ucunda lekelenmek tehlikesi var" diyor.

Buyuk oluyl dgindyorum “"Niccolo Machiavelli...
hicbir évgii bu ad kadar yiice idir".° Ve Macauleyin
styledikleri geliyor aklima: "... ezilen halklarison
mudafii... Floransanin en blylk adami... ygria bir
cazin  ahlaksizliktan arasindan biyik bir zekanin
meziyetlerini secebilenler, bu abide 6ninde sal@l i
egileceklerdir".

SadredoHistolre del'EmpireOttoman(Osmanlimparatorlgu Tarihi), Paris
1732.

MachiavelHikiimdargeviren Vahdi A tay, Remzi Kitabevi, istanbul. 147
Toscarta diikil Leopoldo'nun Santa-Croce'de Macliiadeha yikseltti
anita tek satir kazilgtir: "Tanto nomini nullum par elogium': Hicbir 6vgu
bu isim kadar yuce gédir.
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Vahdi Atay, "lekelenmek tehlikesi'ni gbze alangddan
HOkumdar'i Anti-MachiavelU™le birlikte sunuyor. Daha da
ileri giderek birisi Amelot de la Houssaye taraAndehte
kaleme alinny, 6tekisi Voltaire tarafindan aleyhte yazgmi
iki 6ns6zu de bunlara katiyor. Bu Amelot de la Hays de
kim? Miutercime gdreHOkimdar'i Fransizca'ya ceviren.
Oysa bizim bildgimiz eserin ilk mitercimi Houssaye gile
Je-han Chanier'dir (1554). ikinci mutercim Gohory
(1571). XVII. asir mitercimleri Machiavelli'ye "pé@"
giydirirler... Bu gayretkgerin baginda da Amelot de la
Houssaye gelir (1684). Sayin Vahdi Atay'in "dilimiz
kazandirdgl” Hukimdarbu sadakatten uzak tercimedir
iste.

Anti-MachiavelUyagelince, bu eserin tek geri, Prusya
veliahdinin ikiyizliligine sahadet etmesi: "Makyavelik bir
hayatasahane bir bgangi¢” diyor J. J. Chevallier. Kitabinin
0nsozinde, "bu canavara ainsanlgl mudafaa etgini,
safsata ve cinayetin kasina, akil ve adaleti ¢ikagini”
sOyleyenilL Friedrich eser basilirken tahta gecer, tK i
kitabin yayllmasini  6nlemektir. Bunu da@amayinca
imzasini inkara kalkar.

Simdi de Hukumdafvatercimesine bir g6z atalim.
Tercimestyle bir ithafla baliyor: "Floransa vatandave
sekreteri Niccolo Machiavelli'den..." Oysa kitalasiinda
Floransa vatandave sekreteri kelimeleri yok. Nasil olsun
ki? MachiavelliHOkiimdar'lyazarken ne Floransa vatamda
idi ne sekreter. Siz bunlan gintrken sayfanin altindaki
not hayretinizi bir kat daha arttiriyor: "sekretezamanlar
kicuk devletlerde hakanlik 6devini gérenlere denirdi".

Omir boyu yoksulluktan kurtulamayan miitevazi
hariciye memurunu Reekillige nasp ediyor sayin Vahdi
Atay. Ne buylk kadinaslik. Saavedra'mn Edebiyat
Cumhuriye-

10 Prusya prensi Frederik'tn 1738'de kalemeadber.
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ti'ni hatirlyorum®* Biiyiik 6liller, dbir diinyada bir devlet
kurmuwlardir. Sezar, milli savunma bakanidir, Tacitud|imi
savunma mustari... Machiavelli'ye haksiz davranmi
Ispanyol yazar.. Vahdi Atay, yalniz gain deil,
Saavedra'nin da kadiridaslgim telafi ediyor.

Bdyle balayan bir tercimeden ne bekleyebilirsiniz? Vahdi
Atay babakanlga tayin ettgi kahramanini diledi gibi
konusturuyor. Caprak, egri bigril, pis bir dil. Hikimdar
degil bu, bir karikatir veya bir parodi. Zavall Maetvelli
daha cilen dolmarg*?

11 Cemil Meric, "Saavedra'yl tanir misiniz®X. Asir,5.3.1953.

12 Cemil Merig, Machiavell'yi 1967-68 ve 1968-69 dgrtarinda &rencilerine
tanitir. Bkz.Sosyoloji Notlan ve Konferansla€achiavelli”, iletisim Yayinlan,
1. baski 1993, s. 147 vd.; "Hicbir 6vgu, onun ikadar yiice dgldir' a.g.e.
s. 184 vd. ve "Politika ve Ahlak" a.g.e., s. 189.
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DEVLETIN ALTI K iTABI

Devlet gemisi pupa yelken giderkensi igtcl
eslencedir herkesin: vur patlasin, ¢al oynasin. Ama,
firtina kopup da gemi calkalanggbgladi mi, bir
telastir alr herkesi. Geminin sahibi, sivariler,
murettebat gorev kena kagarlar: soluklan kesilir
calsmaktan. Yolcularin da kadurmamasi gerekmez
mi? Kimi halatlara sarilmali, kimi lengere. Ya guci
yetmeyenler! Onlar dagdit vermeli ¢cakanlara.

Jehan Bodin

Hukimdafa en az benzeyen esemDevletin Alti Kitabi
(kisaltilmsi Devlet)} Floransah Niccolo Machiavelli ile Anjulu
Jehan Bodin (1530-1596) kadar birbirinden farklk jpez insan
var. Devlet, heybetli bir abide: bir siyaset iln@ &§mme hukuku
abidesi. Abus ve penceresiz. Bilgiyle zirhli ve hgrlu
zarafetten uzakHukimdaronun yaninda, sikintiya gelmeyen
bir heveskann, vakit gecirmek i¢in yagdibir kitap. Bodin
yaman bir hukukcu: delil Gsttine delilzar.

1 Bodin Jehan, iSixLivres de la RepuMique, 1576.



Yavuz bir ahlakgi: Kutsal Kitaplariine benzeyentogunet.
Din problemini, devletle ferdin yiice menfaatlerienkline
dert edinen, ulu bir vicdan. Machiavelli ona kigasl
misahhas iktidarin hayasiz ve dar gdiilbir perestkan.

Musahhas iktidar, insanlari, iktidar etrafinda daia
tecritlerden daha cok buyulemUstaca yazilngicanh bir
kitap, Usluptan mahrumget ve alimane bir eserden her
zaman daha cok okunacaktir. Ama DevletHi&kimdar
kadar biiyuk akisler yaratsnHGOfeOmdar'inkinden ¢ok farkii
akisler. Kapanmak (izere olan XVI. asirda unutuliniaz
tarih Devlet (1576).

1576... Saint-Barthelemy katliami dort yil 6nce witur.
Vasitanin makyavelce gaddarli hak dininden ayrilan
Protestanlarin imhasini gercekiemedi. Protestanlar icin
de tek hakiki din vardi: kendilerininki. Onlar da
Ulkesinde iki tane dine yer yoktur. Her iki firkanda
kraldan bekledi kendi davasini, Hakkin davasini
benimsemesidir: Hak dinine ihanet eden zalim hiukinnd
ayazini denk alsin: kani helaldir, onu katletmek "zalim
katletmektir".

1573'de, Saint-Barthelemy ferdasinda, targntoir
hukukcu, Francois Hotman, Calvin'in vatani olan
Cenevre'den bir risale firlatir Fransa'ya, kisaarata Un
kazanacak bir risaleFranko-Galya. Risale tarafsiz bir
bilginin, Fransa kralfinin merei Uzerine bir agirmasi
olarak sunulur. Yazara gore, eski Fransa krallginde
iktidara gelirlerdi, "tiran olarak d@, hikumdar olarak
segcilirlerdi, mutlak, gm ve sonsuz bir gicleri yoktu, belli
kanunlara vesartlara tabi idiler." Demek ki halk, agfaa
sartlarina uymayanin tacini alabilirdisoadan. Boyle bir
hiukiimdarlik, mutlak bir krallk olamazdi, karma bir
devletti. Hotman'a gore, rejimlerin en iyisiydi bti)c
unsuru, krall, aristokrasiyi, halki kagtaiyor, aralarinda
bir denge kuruyordu™.
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Bu rejimde "dgustan araci" olan aristokrasi, "tabii olarak
birbirine digman" olan kralin guciyle halkin glicli arasinda
aracilik vazifesi goruyordu. Nice Protestan, haltdna sonra,
nice Katolik yazara 6rnek oldfranho-Galyakrallik sultasinin
asirithgina kasl acik bir hiicumdu. Guzel.Philip-pe'den beri
Roma imparatorluk hukukunun Imperium'unu, yani hic
kimseye hesap vermek zorunda olmayan mutlak héakimiy
hakkim, Fransa krali lehine diriltmek isteyen bugu
hukukgularinin inatci gayretlerine meydan okgiyibu.

Bu saldiriya kim cevap verecekti?

"Politikacilar" diye taninan bir firka vardsansolye Michel
de LHopital'in yice kiligi hakimdi firkaya. "Politikacilar"
Katoliklerden de ayriydilar, Protestanlardan darigtlyan
birliginin bozulgu bir oldu bitlydi; kabul ediyorlardi bunu.
Protestanlik da bir vakiaydi. Vicdan hurriyetinimkék bir
baslangici olan misamahadan yanaydilar. Kral, Ka-olik
Protestan ¢agmasinin Ustindedir; bir parti gaani deil, batin
mezheplerin hakemi ve en son koruyucusu. "Politlkata
gore son kurtulgimidi: devlet otoritesini kuvvetle elinde tutan
guclu bir kral. Milli birlik, dinlerin ikiligine rggmen ancak bu
sayede g#anabilir, ayakta tutulabilirdi. Anar de,
misamahasizlik da ancak bdyle 6nlenebilirdi.

Zamaninin devletsierine ve harici siyasetine faal olarak
katilan Jean Bodin de "Politikacilardandi. Once uiuk
hocasiydi, sonra majistra oldu. Vasiflari belli alran bir "Ha-
Uk-1 tabiat"a inaniyordu. 1576, Bodin'in hayatinda buyaik
yil. O yil Bodin, Devlet'i kaleme alarak, monark aleyhta
Protestan Hotman'm meydan okgyoa ve her soydan
makyavelculn ilahi ahldka saldina cevap verir. Btiin bir
hayatin eseridir Devlet, bir diincenin taclagidir. Kitap
yayinlandgl zaman, Avrupa'nin bittn bilginleri, bittn
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merakli aydinlan zaten taniyorgarzan.

Bodin on yil 6nce Latince bir eser yayimlgngeni yollar
acmsti distinceye: Tarihi Anlamamizi Kolayarmak icin
Metot. Bodin'in tarihte aragh, "kanunlarin ruhudur. O,
eskilerin suraya buraya dgalan kanunlarim ancak tarih
sayesinde toplayabilir ve onlarin terkibini yapibil
diyordu... Gercekte cihan hukukunun 06z0, tarihtedir
CUnkl kavimlerin  &detlerini, devletle ilgili hersin
baglangicim, gelime mekanizmasinigtadig) desisiklikleri
ve nereye vargini ondan @reniyoruz. Bu son ciumlede
Devlerrin planini gérir gibi oluyoruz. Eserin igyse,
iklimler teorisinin ilk sekli beliriyor. Bodin, 1576'da bu
nazariyeyi yeniden ele alacak, daha sonra Montesgui
iklimler teorisine blylk Un kazandiracaktir.

Bodin'in bitin Fransizlar anlasin diye, halk diliylani
Fransizca olarak kaleme g@diDevlet, bircok alimane
argtirmalari, tasavvur edilemeyecek kadagigie bircok
teteb-bulari, birgok orijinal ve ince glinceleri yeniden ele
alir ve taglandirir. Ama biitin bunlar astrolojifAssagor'a
dayanan garip g&siérle ic icedir.Devietasnn hukuki ve
siyasi bir mecellesidir. O garda iktisadi de siyasfnin bir
parcasl kabul edilmektedir. Eser alti kitap, kirli&lim.
Hi-femdar'in o veciz bdlimlerine kiyasla ne heyms
g6z yildirici bir eser. Kitapta ket var. Hatta heeyden de
fazlasi! En ansiklopedik kafali Fransizin, hatta
Avrupalinin  bitin bilgileri  kucaklayan, ansiklodedi
vasiyetnamesi. Bir diinceler, istidlaller, vakalar, metinler
ve tefsirler ummani. Bu ummanin ortasinda mermeese
keskin bir sikla yikanan bir ada: hakimiyet.

"Devilet, bircok ailelerin ve onlan ngiéreken
ilgilendiren hususlarin egemen bir giicle ve hakletai
uygun olarak yonetilmesi demektir. Bu tarifi ensda
koyuyoruz ¢unkl her konuda 6nce ana gaye, daha sonr
da bu gayeye
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ulastiracak yollan argirmak lazimdir. Tarif, ele alman
konunun gayesidir. §am bir temele oturtulmansa,
Uzerine kurulacak hggy cok gecmeden yikilir..."

"tyi dizenlenmy bir devletin ana gayesi nedir?"shgini
tastlyan birinci kitap bu satirlarla Kayor. Bodin'i
ilgilendiren, gercggin kendisi dgil (Machiavelli gercge
tapardi), mgruiyettir mutehakkimane bir edayla
nazariyesini sundiu siyasi topluluk, "hakkaniyetli" bir
hiakamettir. Yani sadece akil, adalet ve kelimenmn e
yuksek, en Eflatun’cu manasiyla dizen gibi birtakim
manevi dgerlere uygun olmakla kalmayan, Ustelik bu
degerlerin gergeklgtiriimesini kendine gaye ve emel edinen
bir hikimet. Maddi gayelerin tahakkuku sadece ilk
merhaledir. Bodin, amacimiz saadetten de Usturd#ir,
Aile seref mevkiindedir, hareket noktasidir aile, ana-
hiicredir, iyi dizenlenmi siyasi toplulgun timsali ve
modelidir. Bodin i¢in egemen gig, ga olarak anlglan
siyasi topluluk kavraminin igcindedir, bu tatmaz.

"Tahtayr gemi yapan: bicimi. Kemerleri destekleyen
omurgay!, geminin kani ve kicini, glvertesini kaldirin, ne
kalr ortada. Tipki onun gibi egemen gi¢ olmayidedlet
de devlet olmaktan cikar. Devletin bitin bélimlierin
bitin aile ve ziimreleri bir tek viicut halinde tgula bu
gug". Egemenlik Roma hukukgularigaldet ve ihtgamla
hissettirmgti kendini, bu glce Majestas diyorlardi. Bodin
hakimiyet konusuna gdir egilmez, cedelci (dialektik)
kuvveti hi¢ kimsenin gamayacgl bir irtifaa yukselir.
Kendi has bahgesinde dgigmnin, ezelden beri
malikanesi olan topraklarda aviagohin farkindadir.
Egemenigin tarifini yapmak gerekgini biyudk bir gururla
belirtir. Hicbir hukukcu, hicbir siyast filozof egeenligi
tarif etmemgtir henliz. Halbuki devlet hakkindaki bir
eserde anlatilmasi gereken en can alicl, en onevkta
bu. Yine blyuk bir istih-
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fafla kendisinden ©6nce kimsenin egemginli gercek
alametlerini belirtemedine isaret eder. Bu alametler
belirtimedikce teba, egemepin gercekten kime ait
oldugunu kestiremez.

Egemenlik, siyasi topluju kaynatiran, birletiren
glctir. O olmazsa siyasi topluluk parcalanigydhin
mabhiyeti icabi, ygamak isteyen her ictimail zimrede bir
"emirler, itaatler" akverisi vardir, egemenlik gict bu
mibadeleyi bil-lurlatinr. "Bir devletin mutlak ve devamli
iktidarTdir egemenlik.

Egemenlik devamlidir, yani cemiyet hangi bicimdeett
ederse etsin, onun yonetiguuruna siki sikiya tghdir.
Egemen hikumdarlar, birbiri ardinca tahta gecedeniir
boyu egemendirler. Demokratik devletler, egemgnli
sosyal bicimlerinin tabil devamiginda bulurlar. Fakat bir
memurun veya belli bir zaman i¢in secilegriiebir heyetin
egemenkiinden sdz edilemez.

Devamli olan egemenlik, mutlaktir da. "Egemen aanl
hicbir zaman bgkasinin buyruklarina tabi olmamali, teba-
lan icin kanun cikarabilmeli, onlan iptal veya alg
edebilmeli, yeni kanunlar yapabilmelidir. Bunun nigi
Kanun: hikimdar kanunlarin nifuzu siddadir, der".
Kendinden ©6nce gelenlerin kanunlarina tabi olmayan
hikumdar, kendi kanunlarina da tabigilidir. Istese de
"kendi ellerini bglayamaz". Onun icin ferman ve
emirnamelerin sonundsau kelimeleri goruriz: zira béyle
irade eyledik. Adeta demek istenir ki, hikiimdaraménlari
sgglam ve ciddi sebeplere dayanmakla beraber, yirenda
sahane arzusuna gadirlar".

Iste egemenfiin gercek alametlerinden birincisi ve en
mahimi, bu yetkidir, kanun cikarmak ve kanunlagail
etmek yetkisi. "Hukimdarin ilk vasfi, umumiyetle tti
cemiyeti, hususT olarak her ferdi, kanunlarina osidir-
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mesidir. Bunun i¢in kendisinden buyik, kendi aydan
veya daha kugcuk, herhangi bir kimsenin rizasingabk
yoktur. Zira, @er hikimdar kanun c¢ikarmak icin
kendisinden biyik birinin rizasina muhta¢ olsa,jkidkr
tebadir. Kendi ayarinda birinin rizasi s6z konuauysr
ortagl var demektir. Tebasimn, senato veya halkin nzasi
alacaksa, hikimdar gi&dir'. Peki adetler ne olacak?
"Kanun adetleri hikimsiz birakabilir, adet kanunun
disinda kalamaz".

Egemenlgin butin dger vasiflari, bu vasfin icindedir.
Oyle ki, dgrusunu sdylemek gerekirse "egemginlitek
vasfl" budur. Harp ilan etmek, sulh yapmaksliza devlet
ricalini tayin etmek, en son hikim mercii olmakrddara
ve kanunlara itibar etmeden mahkOmlari affetmekapa
basmak, hara¢c ve vergi tarhetmek; bunlarin hepsi de
egemenkin gercek saretleri. Teba busaretler kagisinda
tereddide djimez. Bunlarin hepsi de o gkli glcten
titizlikle talep edilen, o tek elden kanun yapmakkanunu
ortadan kaldirmak yetkisinden ghr.

Egemenlik Uzerine her teori, birtakim siyasi art
distnceleri dile getirir ve derin siyasi yankilar
uyandirmga namzettir. Bodin'e gére egemenlik, nazari
olarak, kalabagin da elinde olabilir (demokrasi), bir
azinlgin da (aristokrasi), bir tek insanm da (maijalNe
var ki, yazar bize nigin mongyi tercih ettgini
stylemeden once de, nazariyenin kendisi, yani méicer
olarak egemenlik, Fransa krali lehine gabktadir. Bu
egemenlik nazariyesi, feodaliteyi kesin olarak homy
ugratmasli ve Protestan yazarlarin kgalikagl bir sava
maki ngl olarak kullanmak istedikleri karma hukimet
hakkindaki rakip nazariyeyi tasfiye etmesi bakiramd
eski hukukcularin israrli gayretini devam ettirire v
taclandirir. Devlet otoritesini, alabifgne parcalayan,
devletin yetkileriyle sahislannkini birbirine kagtiran
feodalite, kanun yapma ve kanun kaldirma imtiyaziyl
mucehhez bu mutlak egemenlik §arnda tuzla buz olur.
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Bodin, Fransiz aristokratik moninin 6lim canini
caliyor; Papanin cismani bakimdan Fransa &ralli
Uzerindeki her turlii iddiasini sona erdiriyorduarisa
krali hiktmrandir. Hikimran, tarifi icabi,skasina bgl
olmayandir. Ne Papayaghalir, ne imparatora. Haklarinin
tek kayng! vardir: kendisi. Hichisahsi metbuiyet tanimaz.
Iktidari, ne zamanla mukayyettir, ne temsili malgkt.
Diunyadaki higbir iktidara kar sorumlu dgildir bu
iktidar. Boylece egemenlik, derebeylik denen o iKgel
zincirin  halkalarini parcalarken milli gansizlgr da
teminat altina aliyor"du.

Karma hiikiimet, eski bir teori: t¢ klasik degleitli veya
tipinden baka (demokrasi, aristokrasi, mogiar her
dciinun  terkibinden meydana geimdordinct  bir
hikimet sekli daha vardir: karma hikimet. Francois
Hotman'm bu hikimet bicimini nasil goklere ¢ikgural
gorduk. Nigin boyle yapgn da malum...

Bodin de §in farkinda: "Aldatici teorilerden™ biridir bu.
Protestan Hotman ve ayni cephenin yazarlan biyfeor
"tebalanni tabii hikimdarlarina karayaklandirmga”
calsmakta, "kapilari hayasiz bir agige acmaktadirlar;
dinyanin en yaman istibdadindan daha korkun¢ bir
anagiye" (Devletin Onsozil). Ve Bodin, o dlimane, o sert
edaslyle ta gedgine koyar. "Fransa ¢ devletten
kuruluymw; Paris parlamentosu bir aristokrasiymiic
sinif (siniflar meclisi) demokrasiyi temsil ediyagnkral da
krali devleti. Bu yalniz sagma bir g&rdesil, bir cinayet.
Tebaylr hikimdarla hemayar saymak, huruc ales
sultandir? Boyle digiinenin kellesini kesmek caizdir.

Gorulayor ki, bazan "babacan Bodin" diye bahsetiikl
zat, devletin selameti s6z konusu olunca pekaya
gelmiyordu. "Mutlak  hékimiyetle alasmayan,
kanunlara ve

Hukumdara kar islenen.sug (erime de lese-majeste)



sgzgduyuya aykiri olan bu tehlikeli hezeyanlara" gkar
yukselttsi ithamname parlak ve ezicidir. Sanki egemenlik
Efendi'nin boyuna d#stigi Ucli bir oyun: kadh millet
Efendi olacak, k&h aristokratlar, kdh hikimdar.i Reha,
hem aristokratik, hem krali, hem de halka dayanan b
Devlet'i kurabilmek icin egemegin alametleri nasil
boliinecek? Bodin'e gbre boyle bir bolinme kesialikl
mumkin dgil. Boyle bir Devlet, hichir zaman mevcut
olmamstir ve havsalaya bile@nayan bir ucubedir.

"Egemenlik bolinme kabul etmez. Zira herkese ferman
dinletecek guctedir, yani karkonmadan, hatta ses bile
cikariimadan, diledini emreder, dilediini
yasaklayabilir, bgkalarinin kendi izni olmadan saveeya
bars yapmasini, vergi toplamasini, birine biat etmesini
meneder... Oyle ki egemegili hilkiimdara kalmasi veya
bir azinlgin eline gegmesi veya bitin halkin olmasi icin
silaha sarilmak lazim gelir boyuna. Egemenlik kddirak
taraflardan birinin eline gecinceye kadar, her eevg
savgin firtinalariyla sarsilir durur®.

Dava hikme b#anmstir: karma hikimet devletin
bozuk birseklidir, o kadar. Pi¢ ve g6z boyayici bir rejim.
Karma devlet, parcalanan, zedelenen egemenlik bitin
olarak belli bir elde toplanmcaya kadar, en korkung
anlamazliklara gebedir.

Ikinci kitabin baligi s6yle: "Her nevi Devletekli ve (ic-
den fazla devletekli olup olmadg Uzerine". Bodin bu
soruyu muzaffer ve kestirip atan bir “"hayir'la
cevaplandirir. Bu kari edasi altinda, tehlikeli bir doktrini
tasfiye etmekten memnuniyet duyan usta bir hukukeu
durast bir vatanda sakli: oyle bir,doktrin ki, s6zde
asillerin ve halkin hakikatte ise agiain yararina, Fransa
kralinin egemenligini elinden aliyor, cikariyor, onu
kralligin basit bir rrigjisi rasi yapiyordu.
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Uc devlet sekli icinde, Bodin nigin monaiyi tercih
ediyor? Sonra tercih egiibu monasgi nedir?

Monasiyi tercih ediyor, monaiyi yani, hatirlatalim,
mutlak hékimiyetin tek hikimdar etnde toplandievlet
seklini. Bu tercihin bircok sebepleri var.

Evvela tabiata en uygun rejim mosidir. "Tabiatin bitiin
kanunlari bizi mongiye goétiruyor". Devletin rng olan
ailede reis tektir. Gokyluzinde tek ggnar. Dinyayi idare
eden Tanr tek. "Nitekim, ne kadar eskiye uzanirsak
uzanalim goruriz ki, kendilerini tabiatin ilhamiteakeden
bitin  kavimler monaiden baka devlet sekli
tanimamglardir". ikna edilmemi de olsa, gzim acgacak hali
kalmamstir okuyucunun.

Bodin "egemenlik hakki"nin agk bir nazariyecisi. Evet,
muicerret olarak mutlak egemenlik, pekala, halkireliade
olabilir, aristokrasinin de, tek hukimdarin da. &ak
tatbikatta bu mutlak egemenlik, taksim kabul etmez
alametle-riyle ancak mongade kendine layik bir organ,
kuvvetli bir destek, bir sureklilik teminati buluBodin'in
monasiyi tercih edginin ikinci sebebi budur.

"Fakat devletin can alici noktasi hakimiyet hakkidi
Hakimiyet, dgrusunu soOylemek gerekirse, mogiain
disinda mevcut olamaz, ayakta duramaz. Zira bir devlet
ancak bir k$i hukimran olabilir; iki, Gic veya daha fazlsiki
varsa hicbiri hukimran olamaz. Cunkld hicbiri 6tekin
ferman dinletemez, kendisi de skasinin fermanini
dinleyemez. Bircok beylerden kurulu bir heyetin &ey
halkin hakimiyeti elinde tutggu dindlsin. Onlan
birbirleriyle kaynatiracak egemenlik gucline sahip bir
basbuz yoksa, boyle bir heyet veya boyle bir halk nereye
dayanacak?"

Devlet yazarinin mongiyi tercih ediinin Ggincl sebebi
de, monagide, ehliyet sahiplerinin daha buyuk bir isabetle
secilebilmesi.
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"Her Ulkede bilgeler ve erdemliler pek az sayidadir
Oyle kicok defa, en sslam ve en dgerli insanlar, tedbirsiz
bir halk hatibinin veya hayasiz bir politikacinihtiiasi
yuzunden c¢gunlugun baskisina  boyun gmek
zorundadir. Oysa hukimdar bugddi azinlg koruyabilir,
kamil ve dirayetli kimselerisbasina getirebilir. Halbuki
halk veya zadegan hukumetlerinde ister istemezilakil
da, deliler de meclise girer*.

Ama Bodin'in bgendigi monasgi rasgele bir monat,
mesela "hikimdarin tabiat kanunlarini hice sayduiak
insanlar koéle, tebamn mallarini kendi mal adg#tti
mustebit monai degildir. Bodin ilahi hikmetin tecellisi
olan tabiat kanunlarini, hikiimdarmkilerden Ustitartu
"ilahi ve tabil kanunlara gelince, dinyanin batin
hikimdarlari bu kanunlara tabidirler, onlarask&oymak
hadleri dgildir, yoksa Tann'ya kar gelms olurlar". Bu
tabiat kanunlarinin ganda da, tebamn tabii hirriyetine ve
mallarina saygi gostermek gelir. Anjulu hukukgunun
mesru monagidir; bdyle bir monagide, teba hikimdarin
kanunlarina, hikimdar da tabiat kanunlarina uyar;
tebamn tabii hdrriyetine ve mallarina dokunulmaz".
Hukimdar hareketlerim, tabii adalete gore ayarlau
adalet, guingn 15181 kadar aydinlk ve parlaktir”.

Bu kralci veya mgu monasi tUrli sekillerde belirebilir.
Evet, mutlak ve bolinmez olan hiukimranlik "ortaklik
kabul etmez, fakat hukimragin uygulangi demek olan
hikamet, cgtli terkiplere elverglidir. HUkimranlikla,
hikimeti birbirinden ayiran ilk yazar, Bodin'dir.aba
sonra Rousseau da ayni farki belirtecektir. Hukiimda
makam ve pé yeleri "asili, zengini, nifuzluyu géazetien”
tam bir @it likle dagitiyorsa, meru monasi, bir halk
hakimetidir. Bo din, boyle bir sé@likten hoslanmaz:
kisileri, kabiliyetler
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servetleri dikkate alan zadegan hukimetini tercidere
Makam ve ritbeler "asillere veya sadece en nifazul
veya en zenginlere tevcih edilmelidir’. Fakat Bddiren

cok besendgi hakiki kralct hikimet ahenkli bir
hiakimettir.

"Bilge hikumdar, Ulkesini ahenkle yonetmelidir. ldala
avam'l, zenginle fakiri tatli tatl kaystermalidir. Ama bu
isi Oyle bir incelikle yapmalidir ki, havas'm avamarg bazi
Ustunlkleri olsun. Zira, hukuk ve askerlikte avaadar
ehliyetli olan asilin adalet ve harple ilgili vagiérde tercih
edilmesi, fakirle ayni liyakatte olan zenginin pdaa c¢ok
seref getiren glerde kullaniimasi, fakire ise itibardan ¢ok
para getiren hizmetler tevdi edilmesi yerindedimtan her
iki taraf da memnun olur".

Esnek, dengeli bir sistem: yazar bdylece ihtilallde
Onleyecgine inanir. Siphe yok ki bolinmez, mutlak bir
hukimranlik bahis konusu, ama sinirsiz bir hukutran
desil bu, ahlak! hudutlari var. Mutlak monar keyfi
monasgi degil. Bu monasi, Senato veya Parlamento adi
verilen daimi bir meclisi, zaman zaman toplanaaakf ¥e
eyalet meclislerini kabul eder, hatta gerektirir.omAsi,
cemaatlar, esnaf heyetleri, enciimenler, ruhagékidiller
gibi devletle teba arasinda aracilik eden her Rawilusla
uzlagir, hatta zenginkgr. Bunlar ictimal zinciri sikan ve
sgzlamlasman digimlere benzerler.

Ama bu tgekkullerden higbiri, hilkimdarin izni olmadan
mevcut olamaz, hikimdarin nifuz ve selahiyetinaezer
kadar tecaviz edemez. Karar hakki yalniz hikimdarin
senato da, sinif ve eyalet meclisleri deséstnin 6tesinde
herhangi bir karar hakkina sahip gddirler. Bodin,
tehditkar bir edayla, yoksa, diye haykirir "o kadaice,
Oylesine mukaddes olan" hukimragnh yani majestas'in
¢Okisl olur bu.

"Dunyada Tanri'dan sonra en buyuk varliklar hOkimda
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lardir. Diger insanlari ydonetmek igin Tanr tarafindan vazi-
felendirilmislerdir, onun vekilidirler. Bu itibarla onlarin
evsafini iyice bilmek gerektir ki, tam bir itaateil
ululuklarina hirmet ve ubudiyet gdsterilebilsinordardan
kemal-i tazimle s6z edilebilsin. Zira hikimdarina
saygisizlik eden, Tanri"ya saygisizlik eder. Hukimd
Tann'nin yeryiziindeki gdlgesidir".

Cagdas bir siyaset hukukcusu, Bodin'e aygdetidi
(takdim ettgimiz yazi bu etidin bir hilasasi
mabhiyetindedirkoyle bitirir: "Krallik devrinde oldgu gibi
modern rejimde de, mongk mutlakiyette oldgu gibi,
demokratik mutlakiyette de siyaset Uminin ve amme
hukukunun temel kavrami olan hakimiyet, bu adarelédw
eserle bglar. Bodin'e goére hakimiyet 'bir mermer blok'tur,
yerinden oynati-lamaZz".

Gegen asrin hukukgular da daha az sikdyi desildir
"XVI. astin Machiavetti'den sonra en buyulk siyasatari-
yecisidir Bodin.Devlet,konusunun gegligi ve kullanilan
malzemenin zengirgi bakimindan ancak Aristo'nun
Politikasi ile veyaanunlarinRuhu ile mukayese edilebilir.
Her cauin politikacisi icin faydall ve gietici bir kitap"?

Anjulu hukukegu, Machiavelii ile Hobbes arasinda bir
kopru. Monaginin yavan fakat yaman bir mudafii.

Bizde nicin bir Bodin, bir Hobbes, bir Bossuet
yetismemis? Neden yefsin... Mutlakiyetin bu yavuz
nazariyecileri Osmanl  Ulkesinde gpmalar Zat-l
Sahanenin destancisi olurlardi. Ulkelerinde gergéklai
goremedikleri adil ve kerim devlet rdyasini, yalniz
Osmanli gercekkirmistir. Padsahin midafaaya ihtiyaci
yoktu. Padiahlik miessesesi hichir zaman tehlikeyle
karsilasmamesti ki.

3 ChevallierJ-J.a.g.e., sb1.
4 Janet Paul, Histocre &eScience PolitiquéSiyaset Bilim Tarihi) 1887.
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Krallik tarihin tasfiye etii ictimai bir dizen. Onun da
batin hakumetsekilleri gibi misbet veya menfi taraflari
var. ilmin vazifesi inkar dgil tesbittir. Avrupa,
hikimdarlarina hirmetkar. Hikiimdarlarina yani meagijs
mukaddeslerine. Bu targuuru, bu kendi kendine saygi, bu
kadisinaslik Bati'dan almamiz gereken en biyuk ders.
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HALKIN SELAMET I

Gerek hukamet-i mutlaka olsun, gerek hukimet-i
mesruta olsun bi'l-cimle ddvel-i matemeddinede
hikdm-darlann her nevi itirazdan salim ve her halde
mukaddes olmalari, intizam-1 devlet ve iktidar-)
hikimetce gayet mihim bir esas olup, Zat-i
Sevketsimét-1 Hazret-i Padahileri gibi Saltanat ve
Hilafeti cami olan bir hiikiimdar hakkinda bu esasen
mertebe kesb-i ehemmiyet ve mukaddesiyetiatti
tafsiline hacet goériilmez.

Cevdet Psa
(Tezdfeir)

Tedbir-i milk ve emr-i idare hakkinda mevzu olan ka
vaid veserait-i Islamiyyeye nazar-1 im'an ile bakilir ise
gorulir ki, bu kavaid Useraite tamamiyle teviik-i
hareket eyleyen devlet, bir taraf dan adalet U
hakkaniyete en muvafik vechile hirriyet esaslarini
mistemil ve dper taraftan hikimet-i mutlakaya
mahsus olan inzibat ve iktidar hususlarini matekeff
bir hikimet-i meg-rua olarak, siyasiyyundan hicbirinin
tasavvur edemegi suretde kudret G miknetini temin
etmis olur.

Cevdet Pas
(Tezdfeil



Ayri ¢caglarda yaadilar, yurtlari ayri... ama ilham kaynaklar
bir. ictimai sarsintilar. Dizginleri gestilen insanin kurtka
tigina sahit oldular; anladilar ki, s&1 hirriyet anagye
acllan bir kapi, angiye yani cangll kanunlarina.
Bedbinlikleri, aci tecriibelerin meyvesi.

Tunuslu, mgrur bir tevekkdl; Floransah, buruk bir
istihza; ingiliz, tedirgin birsuur. Ibn Haldun, Machiavelii,
Hobbes... Ug insan di (ic remiz.

Tudorlar'in  usta ellerinden, Stuartlarm beceriksiz
ellerine digeli beri sarsintidan kurtulamagtniingiltere. 1.
Charles ile Parlamento arasindaki sav@romwellin
zaferiyle sona erryti, Cromwellin zaferi ve kralin idamiyle
(1649). Kesilen bir hikiimdar kellesi... ne korkaimayet!
Boyle bir ginahgenir de, Tann'nm gazabi micrimleri nasil
aninda yok etmez? Etmati iste... Cumhuriyet
ingiltere'sinde Cromwell hikim sdriyor ve 1651 sene
miladiyesinde garip BBkl bir kitap yayimlaniyordu:
Leviathan.

Bu "ucube" kitabin yazari da garip bir adamdi. Yaadik
dogmustu, ispanya Kral'nin dinsiz kralige Elizabeth'eska
giristigi sava hazirhklan, ingiltere'de buyik bir teja
uyandirmg; Hobbes'un annesi de bu ylzden erken
dosurmustu cocgunu (1588). Oliimii: 1679. "Korku ile
ikiz kardg"ti Hobbes. O kagtkliklar ¢gginin alabildgine
vahsi insanla-nndan elbette ki korkacakti. Tarihin ledyir
devrinde ysamak, sulha ve sikunaila bir insan icin
kaderin kéth bir oyunuydu. Din ve siyaset tamalanyla
gecen vyillar, mantik, belagat... Delikanll mekiepte
hoslanmadi. Bir ara Ba-con'un katibi oldu, bir aragbir
lordun mirebbisigehir sehir dolati Avrupa'yl, Paris'te on
bir yil kaldi.

Bu ihtisamsiz hayatin en buytk hadisesi, hendesenin
kesfidir, hendesenin ve Galilei'nin. Filhakika Hobbes,
mutlu giinden sonra heeyi riyaziyenin kesin ve aydinlik
kanun-lanna dayamak isteyecek; madde dinyasini
oldugu gibi,
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ruh dunyasini, ahlak dinyasini, politika dinyagiai
"hareket" ile izah edecekti, Comte'dan iki asirépgayan
bir pozitivist, derin gorfli  bir muaspet ilimler
nazariyecisi. Ama Hobbes'u 6limsigglen bu vasiflar
degil, dusmanlarin kini. Dgmanlarin yani riya ile
hamakatin. Zira, o minzevi ve c¢ekingen kitiphane
adaminin eseri "@nin siyaset felsefesinde benzeri
bulunmayan bir geglik ve ciddiyet* arzediyordu.
"Katoliklerin, Anglikan piskoposlannin, siyasi hiyet
taraftarlarinin, hatta Stuartcilann et ve nefretini
kamcilayan sakin bir ataklik".

Leviathanbir terkip. O yaman kitapta Hobbes'un bitin
distincesi billurlamis... bir yanda keskin ve maddeci bir
zeka, bir yanda baa susami bir kalp. Ve ortaggdan
gelme sizintilar: skolastik, ilahiyat, haggytanbilim.

"Bu siyasi hikmetler hazinesi, ingiltere’nin mukedd
kitaplarindan biri" diyor ggdss bir yazar. Bir bgkasi:
“ingilizce yazilmg en biyuk belki de biricik siyasi felsefe
saheseri" diyor..."

Ama bu muinferit hayranliklar aldatmamah bizi. Habbe
hala arafta. Kadimas Bati, siyasi dtincesinin o biyuk
ilham kayn&im unutmaa ve unutturmga calsmaktadir.
Leviathan'm Fransizca bir terciimesi bile yok heniz.

Bize gelince... manasini bilmgilikaypak ve karanlik
mefhumlarin esiri bir intelijansiya, Hobbes'u nicire
nereden okuyacakti? Hayalin alacakamné alsan
gozlerin ilmin ¢g 1sigina iltifat etmemesi tabii.
Okuyucularimiza UG¢ asirdir mutercimini  bekleyen
Leviathan'm nakis bir hillasasini takdim edélim:

insanin tabii hali insanlarla ggmak. Ama her insan icin,

1 Chevallier 3-J.a.g. 8. 55.

2 S0z konusu 6zet Chevalher'nin eserinden yaguifrChevallier J-J., <a.g,e., "
Leviathan de Thomas Hobbes (.1651)*, s. 56 vd.
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baska bir insan rakiptir, rakip yani dihan. Herkes amacina
varmaktan ayni derecede Umitlidir,skasini yok etmge
veya boyunduruk altina alrga calsir. Sonu gelmeyen bir
sava: kisinin Kisi ile, herkesin herkesle sayra

Insanlar 6mir boyu 6lum korkusuyla karkarsiyadir,
6lum korkusu ve 6lum tehlikesiyle. Hayat "yalnizlginde
gecer, yoksul, kaba, hayvanca ve kisacik bir hayditbir
hak tanimayan, cetin ve amansiz bir savértak bir
iktidar olmayan yerde kanun da yoktur. Kanun olnmya
yerde ne haktan s6z edilebilir, ne haksizhktari. yik
meziyet "kuvvet ve hile". Mulkiyet yok, "hggy kapanin,
kendi de bir bgkasina kaptinncaya kadaitisan, tabiat hali
dediimiz bu yudrekler acisi duruma bir son vermezse,
dinyada tek ki kalmaz. Akil, ya bagiicinde ygayacak, ya
yok olacaksin, diyor.

Hobbes, ban salayacak olarsartlara "tabiat kanunlari”
adini verir. Ve onlari bir vecizeyle hilasa edeetidinize
yapiimasini istemeginiz seyi, bakalarina da yapmayin".
Tabit hak, korunma icguduisine ghdir: herkesin kendi
tabiatini yani kendi hayatini korumak icin sahiplugu
gucd, diledgi gibi kullanma hdrriyeti. Tabiat kanunu, "akim
kesfettigi umumf bir kaidedir; bu kaideye gore, insan, haya-
tini tehlikeye sokacak veya onu koruma imkéanlarini
engelleyecek hareketleri yapamaz; hayatim enseéilde
koruyac@ini sandgl hareketleri de yapmamazlik edemez".
Tabiat kanunlarinin en énemlileri, bararamak ve eldeki
bitin imkanlarla kendini korumaktinsanlar, ysamak icgin
tabii haklarindan vazgecmeli, onu bir skasina
devretmelidirler. Bir bgkasina yani ceza silahiyla
micehhez, kar konmaz bir kuvvete. Cinkl, kilica
dayanmayan anjaalar laftan ibarettir. "Bu kar konmaz
kuvveti kim temsil edecek? Devlet... Haklarin kesiae
devredildgi bu Gclncisahis anlgmanin dgindadir. Fertler
karsilikli olarak onun lehine
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yapmglardir anlamayi. Kendisi hicbir kayda tabi gidir".

"Hakimiyet bolinmez bir butln... ister teksikiin elinde
olsun, ister birka¢ kinin, ister herkesin". Hobbes
monasiden yanadir, ¢inki dirlik diizepiien iyi salayan
hikimet bicimi monar. Her insan yani her hikimet
kendi cikarini, dostlarim, akrabalarinin ¢ikarigistohir,
sonra gelir kamu yaran. En iyi yonetim bicimi handjr?
Elbette ki kiilerin yarariyla kamu yaranni biggreni, yani
monasi. Filhakika monagide "hukimdarin menfaatiyle
halkinki birdir. Hukiimdar servetini, gucind, itibar
tebanm servetinden, guctnden, itibarindan alir.a3ieb
yoksul, glgsiiz, zavalli bir hukimdar zenggerefli ve
gelecginden emin olabilir mi?" Hayir... Oysa
demokrasilerde... Ahlaksiz veya acg6zIU bir hukumigt
ihanet, namussuzluk, i¢ sgydalkin refahindan ¢ok daha
karhidir bazen. Krallarin gdzdeleri vagndemokrasilerin
yok mu? Elbette var, hem de c¢ok daha kalabalik, ¢ok
daha pahali.

Ya omrindz korku icinde gececek, insanin insan igin
kurt oldusu ("homo homini Ilupus™) bir cangilda
yasayacaksiniz, yahut dirlik dizenlikgwna tabii ve
mutlak haklarinizdan vazgececeksiniz, ama bu ferdga
haklarimz ~ gibi mutlak  olacak. Insanlar, tabii
hirriyetlerinden bir zerresini  kendilerine alikolgsa
huzursuzlgun arkasi gelmez, insanlar bu feragatlanyla, bu
dogru ve yanls hakkinda hukim verme hurriyetlerini de
kaybetmglerdir. Devletin emretgii iyidir, adildir; yasak
ettigi kotudir ve hakkaniyete aykindir.

Suphesiz ki, hu sinirsiz iktidarin birgok mahzurhzar;
ama bu diinyada mahzue bir hayat tasavvur edilebilir mi?

Iktidart bolmek, yok etmektir.iktidarin parcalan
birbirlerini ifna eder. Ka¢ parca varsa, o kadaxifhi o
kadar hikimran ki. Bir insan dginin ki, her
bdgrinden bir uv
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san cikiyor. Ayri bir bg, ayri kollan, ayri g&su, ayri midesi
olan bagka bir insan.

Hakimiyet mutlaktir, ama hukimdar uluorta hareket
edemez. Aksi takdirde hakimiyeti tehlikeye sdil Bir
kelimeyle hakimiyetin tek hududu vardir: akil, ska bir
tébirle hiukimdarin "mesleki$uuru. Milletinin yararim
disinmemek budalalik olur, zira "hikimdarin menfdati i
halkin menfaati" birdir.

Tek yasama gucl hikimdar. Onun bgymdan bgka
kanun yok. Tdoreler de guclerim hikimdarin iradesind
alirlar, susarak belli effi iradesinden. "Ortak bir iktidarin
olmadp! yerde kanun da olamaz... Kanun olmayan yerde
adaletsizlikten s6z edilemez. Zira, go ile yanlgl tayin
eden kanundur. Bir kanuna dayanmadan, hicbir fiile
haksizlik isnat edilemez. Hicbir kanun haksiz, ylamkuka
aykiri olamaz". Hobbes, hakla hakkaniyeti, dahgrdsu
hukukla hakkaniyeti, ayirir birbirinden. Hakki detih
iradesi tayin eder, hakkaniyeti tabiat kanunlakafiun
l0zumlu dgilse zararlidir, ama haksiz olamaz".

Hukukun tek kayng vardir ve ancak tek kaypeolabilir:
Devlet, yani iktidar, yani Irade'nin tecellisllah Aklin
tecellisi olan tabil hukukla akli hukukun, hukuki@isi
yoktur.

Mulkiyet, devletin bgisladig bir imtiyaz. Ortak bir
iktidar yani hakimiyet kurulmadan 6nce bey herkesindir,
herkesin yani hi¢c kimsenin, Milkiyet, mallarin kstrl
olarak paylatiriimasidir, bunu da ancak devlet yapabilir.
Kisiye, kendi mallan Uzerinde devletin haklanm hice
sayacak kadar mutlak bir hak taniyan her doktrin,
bozguncudur. Bdyle bir hak, devletinst ve icte, yurdu
koruma goreviyle badasamaz. Hikimdar, yagn kanunu
ilga etmedgi middetce ona uymak zorundadir.

Simdi de hikiimdarin (veya devletin) vazifelerine dpiz
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atalim. Hukimdar tebasma guverglaanalidir, hikmet-i
vicudu bu. "Salus populi suprema lex": halkin sefa@n
ylice kanun.

Halkin selameti demek, yalniz hayatinin korunmasi
demek degildir, bu hayatin mgu nimetlerinden
faydalanmasi da demektir.Insanlar, mizaclarinin
misaadesi nisbetinde bahtiyar veya az bedbaht
yasayabilmek icin biraraya gelmive siyasi bir toplum
kurmuslardir.

Tebasma "masum bir htrriyet" g&amak hikimdarin
vazifesi, masum yani barl bozmayacak bir hurriyet.
Hurriyet, arzularimizin bir diengelle kagilasmamasindan
baska nedir? Kanun bir ¢i engel. Teba, kanunun
yasaklamady batun fiilleri yapabilir, ama yalniz onlan.
Demek ki iyi kanunlar halkin mutluw icin ldzumlu
olanlardir. Kanunlarin pek azi lizumlu yani iyidianun,
insanlarin  ygayisini - zorlgtirmak igin  deil, onlan
yonetmek, kendi kendilerine ve ¢kalarina kagi korumak
icin yapilmstir. Tek amag: ban Kanunun yerinde susmasi
hurriyet s@lar teba-ya, gegive gercek bir hirriyet.

Hukimdarin bir bgka gorevi de tebalarma kanun ve
devlet makamlan karsinda eitlik saglamak; onlan refah
icinde yaatmak, dg@ru doktrinlere gore yegimelerini
mumkin kilan bir gitim ve &Gretim ile techiz etmek.
Maddi refahi gergekiirmek icin de, hikiimdann aylagh
onlemesi, herkeses ibulmasi, catamayanlara yardim
etmesi, onlan  "kilerin  rasgele = merhametine
terketmemesi" lazimdir. Yine bunun icin hikimdar,
tebalanna yeteri kadar 6zel mulk vermeli ve, birtak
kimselerin aggozIulgl yuzinden, bu milkiyet dizeninin
bozulmasina méani olmalidir.

Hukumdann bir bgka-gorevi daha var: hegte muzaffer
olmak. Hukimdar, tebalanni koruyamayacak duruma
diserse, bitin haklanni kaybeder, hikmet-T vicudu bu
himaye. Kendilerini korumak insanlann en tabii bakl
Devlet
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zaafa g@rayinca anlgma sona erer. Hikimdar, i¢ veya di
savata yenilgiye grayinca teba galibe iltihak eder.

Otoritenin olmadi yerde devlet de yoktur. Tabiat
halinin "insan icin kurt olan insan"ini, toplum layin
"insan icin tanr olan insah haline getiren baha bicilmez
nimet: Otorite. Devleti ayakta tutan, hukimdarirtihi
haklarim benimsemesi ve kullanmasi. En kiclk biz ta
blyik felaketlere yol acar. Haklar birer vasitekitmidar
onlar sayesinde gdrevierini yerine getirebilir. Nedardan
feragat eden amaclardan da feragat setohir. Devilet
ayakta durmak icin fitneye yol acacak her yadbktrini
amansiz-ca yasaklamaldir. Universiteler diizenalrsak,
ilim karstleri salim fikirleri yaymali, kdkigirmelidir.

Devleti yok eden karma hiikimettir, karma hikimat ya
mutlak ve bdlinmez bir iktidarin olmayi Devleti yok
eden, hdkimdan kanunlarlagkemak iddiasidir; tebaya
mutlak bir mdalkiyet hakki tanimak iddiasidir; yaban
devletlerin, bilhassa Yunanlilarla Romalilarin itakl
edilmesidir. Hobbes'a gdre son derece vahim biiadgir
bu. Yunanllarla Romalilar siyasi rejimleri ylzinde
savglara girsmis, sonunda mahvolup gitghér... bunlar
unutuluyor da askeri zaferleri ve ikballeri halk
huktmetinin eseri olarak gosteriliyor. Ne buytklgaf

Devleti tehdit eden bir tehlike de hékim iktidann
minakaasl, insanlar iyi ile kotiyl kendi kafalarina gére
ayirmaa kalktilar mi, tabil ygayis haline ve o ygaysin
korkun¢ anagisine dénmé olurlar. Ama devleti yok eden
amillerin en muhimi cismanl iktidarla ruhani iktida
tefrikidir, Kiliseyle devlet, ruhani hikimetle ciam
hikimet aynsey olmali. Tanri'nin devleti cismani bir
devlettir. Demek ki

3 "Homo homini lupus"insan insan igin kurttur, "Homo homini deuisisan
insan icin tanridir.
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hicbir ruhant otorite, hikiimran iktidara rakipli&staya-
maz: ne papa, ne vicdan... Hi¢c kimse "iki efendiyrelen
hizmet etmge" zorlanamaz. "Kalbin i¢indekini ancak Tanri
bilir', diyor Hobbes...iman, hukuki miukellefiyetlerin,
kanunlarin dandadir, insanin mahrem gincelerine
karsamaz devlet. Dini hakikatlann kendisieviathan
yazarini ilgilendirmez. Devlet herhangi bir dinikhatin
(mistigin) temsilcisi dgildir. Tebadan itaat etmesini ister,
iman etmesini d&l, insanin icinden ona ne? Yeter ki teba
ruhant otoritenin buyruklariyle, cismant ikidariayouklari
arasinda bocalamasin, parcalanmasin, bélinmesiurHu
baska turlu sglanamaz; din ve politika cekneleri,
mahveder bag.

Hobbes'un sesi aklin sesidir, ihtiraslarin fermanée
oldugu bir devirde bu keskin, bu &ok, bu insafsiz
mantik elbette ki yadirganacakti. Kendi y&zajibi: "asin
bir hirriyet icin savganlarla, sert bir mutlakiyetgnunda
carpsanlarin kgattigi bir yoldan gecip de, iki tarafin
firlattigi mizraklardan yaralanmamak kabil miydi?"

Leviathanmutlakiyeti destekliyordu ama hikimdarlarin
ilaht haklarindan hi¢ s6z etmiyor, akla ve ggecdayanan
delillere bavuruyordu sadece. Kimden yanaydi? Tahttan
indirilen Stuartlar'a kar sadakatsiziii ve muzaffer, gasip
Cromwell'e bglanmay! @utliyor gibiydi. Yani kralci da
degildi, Hiristiyan da. Machiavelli nasil "hain Machielli"
diye amimgsa, o da uzun zaman "dinsiz Hobbes" olarak
anilacaktir. ZavalllLeviathanyazan. 1660'da 11. Charles
adiyla tahta ¢ikan eski talebesinin himayesigenem,sahst
selameti gruna, ahldk ve din konulannda kalem
oynatmaktan vazgecmek zorunda kalir. O zaman
varglcuyle hendeseye yuklenir ve Cambridge'in tagin
hendesecileriyle ihtilafa dar. Tatsiz tarfmalarla gecer
omrindn son yillan. Ve

4 Cbevallier j-j., fl-g.*., s. 68.
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1679'da, doksan bir yenda, hayata gozlerini kapar.

Bir devrin suurudur Hobbes, kasirgall bir devriimi
maddecilik, mekanizm, pozitivizm ylzde yluz akilcr b
felsefe. Politika bir ilimdir, Hobbes'a gore. Bmil isabetli
mefhumlar ve kesin tarifler Uzerine oturtmak lazimd
Dogustan fikirler oldwpuna inanmaz,Leviathan yazan.
Tariflerin, isaretlerin ve dilin tzerinde 6nemle durur, "dit
olmasa insanlar arasinda ne devlet olurdu, ne tophe
anlama, ne basl Aslanlar, ayilar, kurtlar arasinda olmgdi
gibi".

Hobbes, tabiat-Ustl'ne purmaz. Bitin eseri hayaletlere
karsi bir savg, gorilmeyen gugcleri yok etmek icin bir
cabadir... Dinin kayra endgedir. "Goérinmeyen bir glice
karsi duyulan korkudur din. Bu gug ister zihnimizin bir
vehmi, ister umumun kabul ettibir gelenek olsun".

Bir kelimeyle, Leviathan'm amaci, insani heyulatardie
korkudan kurtarmak. Kitap, siyasi ateizmin parlak b
tezahtrudir Touchard'a gdte.

"Su goturmez bir mutlakiyetcilik... Ama bu mutlakigi-
ligin Hiristiyan inanciyla, hikimdara sadakatle, meinar
dayandgl miesseseleri ayakta tutmak, menfaatlan
surdirmek arzusuyla hicbir ilgisi yok. Gergekte,bHes'un
mutlakiyeti midafaa icin ileri surgii deliller, daha sonra
mutlakiyeti yikmak isteyenlerinsine yarayacaktir.

Yizde yiuz ferdiyetci bir diiince... Mutlakiyetciltin
kaynal, suurlu bir bencilliktir. Devlet ne kadar otoriterse,
fert o kadar gedir. Menfaati de, saadeti de, zevki de, refahi
da ona bgli. Hobbes'un politikasi hem faydaci hem de
zevkci-dir (hedonist).

Hobbes'un "middle-class"a bilyuk bir itibar gostedipe
anlasilmaktadir. Ingiliz burjuvazisinin kaplastig iktisadi
meselelerle fazla ilgilenmez. Bununla beraber,irderbe-

5 Touchardjean, a.g.e.. cilt I, s. 328-329.
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Urttigi mutlakiyet, burjuvazinin  6zlemim duygu
mutlakiyet sekline c¢ok yakindir. Hukimdarin vazifesi
muvaffak olmakta, diyen, adalet ve faziletten ¢akibve
refahtan stz eden Hobbes, bir dncl olaraksikaza
cikmaktadir. icinden gecenler ne olursa olsun, eseri
hukimdar mutlakiyetci-§ini hicbir surette desteklemez ve
bitiin olarak liberalizm ve radikalizm istikametirife'®

¢ feuchardjean,”., cftt .s-331-332-208



KITAB-| MUKADDESLE POL iTikA®

Bossuet (1627-1704), onyedinci ylzyilin dev yaradan
biri. En taninmy eseri,Cihan Tarihi Uzerine Deneniejzun
zaman tarih felsefesine yon vegrhir kitap. Bossuet, ciddi,
vakur, sakaya gelmez bir yazar; dmiskopos, Fransa veliah-
tinin hocasi; angiye disman, nizama gk. Kitab-I
Mukaddesten CikarilgiPolitika® Dogunun ezelden beri
&inas! oldgu bir konuyu glemis. Bu eserin 6zetini,
mukayeseye vesile olur ve bazi saplantilari yokr ede
umidiyle takdim ediyoruZ. Krali katleden ingiliz
Devrimine kagl delyet duymaktay-

1 Bu yazi Cemil Mericin Kirli Ambar adli kitabindan alinarak buraya
yerlestirildi. Zira Chevallierin eserindeki siralamayarg mutlakiyetin en
buyuk temsilcileri arasinda Machiavelli, Bodin velBestan sonra Bossuet
geliyordu, bu sirayr bozmak istemedik (K&imbar,6tiiken yayinlan, istanbul
1980, s. 308-320).

2 Discours sur rHistoire Universelle, 1681.

3 Bu 6zeti de Chevalliernin kitabindan yapi@emil Meri¢, Chevallier J-Ja.g.t.
"La Politique Firee de IScriture Sainte de Bosgl&f9-1709)", s. 70-84.

4 Politique liree de rEcrituiBainte1679-1709.
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di Fransa. Frondebaarisizlga usramsti. Lacour-Ga-
yet'nin XIV Louis'nin SiyasiTerbiyesi adli eserinde isabetle
belirttigi gibi, baarisizlga wrayan her devrimin basma
gelenler Fronde'un da pma geldi: Cokertmek istedi
binayr sglamlastirdi Fronde, milletin biyidk gunlugu
binanin ayakta durmasini génilden ister oldu.

S0z konusu bina mutlak moradi; bu binanin ana
hatlarini cgkun ve metin bir tslupla Bodin ¢izgti; din
savglarinin akabinde kral IV. Henri, gakaya gelmez
baba-canfilyla onarmgti binayl. Sonra "buyuk krallar
arasinda bir bguk olmasin” diye, kader cetin bir mimar
cikarmsti ortaya: Richelieu. Cok gecmeden XIV Louis
binayr tamamlayacak, kusursuz hale getirecektkihdé
can-1 gbnilden yardim edecekti ona.

Michelet'yi dinleyelim: "Krallgin yizde ytz zaferiydi bu;
halkin tek insanda kaysmasiydi... Richelieu, asillerle
Protestanlarin kuvvetini kirgti. Parlamento'nun ne mal
oldugunu gostererek onu mahvetthiFronde. Fransa'da
ayakta duran bir halk, bir de kral kaktm Halk kralda
yasadi".

"Halkin tek insanda kaygmasi”, "kralda ygayan halk"
gibi tabirler, Hobbes'un devini hatirlatmiyor muartisu
Leviathan'in kapandaki, Gstiste gilan ve kendisinde
birlesen fertlerden meydana gelen dewW@phe yok ki
havada dolgan bir fikirdi bu; XIV Louis'ye atfedilen
"Devlet benim" s6zl, bu fikri pek glzel ifade eddce
Ama Hobbes'un o gtinceye kazandirgh kesin doktrin
bicimi, Fransa'nin mechuli gi&li. Gergi Leviathan
bilinmiyordu, ama DeCive ile De Corpore Politicodaha
1649'da Fransizca'ya cevriktii 1660'da Hobbes'un dostu
olan Francois

5 Fronde (1648-1652): ¥akicuk oldgu icin tahta ¢ikamayan XIV Louis'nin
yerine, 1643-1661 yillan arasinda, Fransa'yl igglen kardinal Mazarin'ro
mutlak iktidarina kan girisilen ayaklanmaya verilen isim. Ayaklanmasaa
siztga wrams, Mazarin'in ve krallgin guicli daha da artgti
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Bonneau,De Civenin ilk iki bdlimiini Bay Hobbesun
Politikasinin Ana Hatlarbagligiyla yayimliyor vesu dikkate
deser telkinle XIV. Louis'ye ithaf ediyordu. "Efendimi
bu tercimeyi veya eserin daha mikemmel bigkda
tercimesini, hgmetmeaplarina sadik miuderrislerin
okutmalarina misaade buyururlarsa, kemal-i cesaet!
ediyorum; saltanatlari devaminca ulkelerinde nefdsiat
gorulecektir, ne de bir isyan”.

ilahi hukuka dayanan mutlak mogiam, XIV. Louis
devrindeki bu serpili, siyasi dgiinceler tarihinde, Veliah-
tin  @grenimi igin - Bossuetnin Kitab-1 Mukaddes'in
metinlerinden c¢ikargh eserde ifadesini bulur.

Bossuet, 1670'den 1679'a kadar Veliahta hocakk. ed
Gorevine dini ve milli bir 6devrgtesine bglanir. Kirkiic
yasindaki hoca telebesi icin lizumlu gogdiipedagojik
eserleri bizzat yazabilmek icin din sdi kiltarind
bastanbaa tazelerKitab-1 Mukaddeste@ikariims Politika,
(kisaca Politika) ileCihan larihi Uzerine Denemdkisi de
ilhamini ayni saygiger, ayni rahatlatici g&ign alir:
Tanrinin emretfii hukimet. insanla ilgili olaylarda
rastgelelik yoktur. Tesaduf, Machiavellinin o gozésli
tanrisi, "be bir laftan ibaret'tir. Tanri insanlari ve devietle
belirsiz ve genel bisekilde yonetmez, tam tersine onlari
gudima altina alir. Burada tam bir Tanr gidunigiiktz
konusudur. Veliaht da, Pplitika'yi okurken Bossuet'
sesinden ¢ok Tanrinin-kini dinlegrolacaktir, ctinkd kitap
dogrudan dd@ruya Kitab-1 Mukaddesin metinlerinden
meydana gelngiir.

Politika, on kitaptan ibarettir; Veiiaht'ingiémi igin
hazirlanan ilk alti kitap, 1679 yilinda tamamlagtmXIV
Lo-uis'nin @lu ayni yil onyedi ysini doldurdgundan
bu unutulmaz (daha @aisu hayal kinci) gtim de sona
erecekti. Bossuet'ye gore konunugega yukan butin
onemli
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kisimlarini kucaklayan bu alti kitap, talebesiniyasi
egitimi icin kafi idi. Dostlar esere devam etmesioinu
tamamlamasini istediler; fakat yazar, dapm basan bgka
endgieler ylzinden caimasina sik sik ara vermek zorunda
kaldi. 1700'de Politifea’yr yeniden ele alarak soaseklini
verecgini bildiriyordu. 1701'de, son aylar icinde eseiri b
hayli genglettigini, kaleme almali yirmiki yil olan ilk
kisma ise dokunmagim soyluyordu. 1703'de PolitiWsim
son defa olarak gozden gecirmek istedj sabahlarini bu
ise ayirdgini haber veriyordu, ne var ki kisa bir zaman
sonra Oldi. Eserleri arasinda en c¢ok gsavBolitifca'ya
dort kitap daha ekleyebilgi fakat tasarlagi "6zet ve
sonuclu yazamamto. folitikeCyr 1709'da ygeni papaz
Bossuet yayimladi, esere sonu¢ olaTak da. Aziz
Augustinus'un  Tanr Beldesi'ndeki Hiristiyan
imparatorlarina hitabeden parcay ekledi.

Sekil bakimindan Politika, bdlimlere, bdlimler de
fasillara ayrilmgtir. Aydinlk fakat sikici bir gretim araci.
Eserde, siyasi edebiyatin o devirde klasikie bulunan
batin konular  afilagelen sirayla incelenir, siyasi
cemiyetin prensipleri, en iyi htikiimgekli, kralligin ayiric
vasiflan, teba-nin ve hikumdarin vazifeleri, iktida
araglari veya "kralgin yardimcilarn™ yani ordu, maliye,
dansma meclisi. On kitaptan her biri maddelere aygmi
maddeler de birbirini tamamlayan kaziyelere. Oyie k
fihristi okumak bile eserin butiini hakkinda mantiir
fikir silsilesine sahip olmamiz icin yeterli.

Her kaziye, her delil, her misd{itab-1 Mukaddes'ten
alinmstir ama, 1875'de dini bltlin hiaribin dedgi gibi,
mukaddes metinler, Bossuet'nin kaleminde 6yle dézen
siralanir, eserin dokusu iginde birbirini 0yle blygir
ahenkk izler ki, birbirlerini desteklemek icin yhmis
sanirsiniz Eserin 0Ozelli de buradadir. Bossuet'nin
mukaddes metin
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teri "kullanmakta” (tabir kendisinindir) gostegdustalik
gercektersagirticidir.

Fakat bu kabgu kirip eserin icine girince hemen farke-
dilir ki yazarin Kitab-iIMukaddes'tziaska kaynaklari da
var ve kafasindaki tarih, mitevdsrail kavmininkinden
baska bir tarih. Bossuet, eserini yazmak icin yalniz
Aristo'nun Politika'sim dgl, kitiphanesinde birgok
baskilan bulunan De Cive ve Leviathan'i da iyideyei
inceledi. Dinsizingilizin mutlak iktidar desteklemek icin
siraladgl delillerin orijinalligi ve kuwvetli Bossuetnin tam
manasiyle ibrani ve hiristiyant olanstitice tarlasini keskin
bir saban demiri gibi siirdii. Ustelik daha cocukken
dedesinden ve dedesinin babasindan, Din stsaivan
thyler Urpertci hikayesini dinleyen, geggiide Fronde'u
goren Bossuet de, i¢ saledan Hobbes kadar nefret
ediyordu.

Israille Juda, vesile idi. Veliahtin Gnli terbigitin
gbzlerinin éninden her an, Fransa'nin sanci doibi ta
gecmektedir. israil kavminin Ysu'ya, Davuta ve
Suleyman'a borglu olgu nimetler, Fransanin XIV
Louis'ye borclu olduklarindan daha mi biydktia?
Bossuet'nin sadik kalbi, bu kral icin minnet dolit b
hayranlik ve muhabbetle trper-mektedirg@ogorunglu
kitabinin arkasina gizlenen bu duygular, bgkaoluk, cok
eski bir gecniin muhteem dekoru arkasindaki bu giincel
endieler, Kitab-1 Mukaddesleri Cikarllmg Poiitifea’nin
gercek dgerini yapmaktadir, eserin entellektiiel kiri ve
olgunluzunu zedeleme pahasina da olsa.

Bossuet, 1677'de "bu kadar ilgisiz bir talebeeagmak
Cok Uzuntl verici" diye yaziyordu. Bari biz, ildiikukla,
mutlak hikimdarla ilgili bu kitaba Veliaht Hazreitfeden
daha buyik bir dikkatlegdelim; bu kitaptaki prens Machi-
avelli'nin degil, Kilise'nin prensi.
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Eserin ilk »iti kitabindan birincisi ihsanlar arasinda
cemiyet prensipleri” ld gim tasiyor.

Birinci maddeye gore, insan, cemiyet halindgayaak
icin yaratilmgtir. Birinci kaziye:Insanlarin tek amaci, tek
mabudu Tann'dir. "Dinlésrail: Tanrimiz Rab biricik Tan-
n'dir. Tann'n olan Rab'bi bitiin kalbinle, bitinumnia,
bltin gucinle seveceksin” (Musa'ya atfedilegp bitabin
sonuncusu olan Tesniye'den aligin).

Tevrat'a daldik, diyebilirsiniz, ama birinci maddenin
basligl, insan cemiyet halinde g@mak icin yaratilnstir,
dupedliz Aristo'nun yankisi. Tanrl insanlarl tabérak
birarada ysasinlar diye vyaratsy Tann Akl icin
birbirlerini  sevmeleri gerek: hepsi kaggle kaldi ki
menfaatleri de birlgiriyor onlari: "bakin, birarada
yasamak ve yardimiamak sayesinde gigcleri ne kadar
artiyor=.

Oysa biliyoruz ki Hobbes, Aristo'nun "insan biraaad
yasamak icin yaratiligtir" iddiasini sagma buluyordu.
Leviathanyazarina gore insan giastan huysuz, dgustan
gecimsizdi. Acaba Bossuet, Hobbes'un tezinesikar
Aristo'nunkini  mi  benimsemektedir? Hayir Aristo'dan
hareket etmekle birlikte “ilk ginah" inancina sapan
Bossuet, Hobbes'a ve '@lgtan birbiri icin kurt" olan
oldugu sonucuna varmaktadir. Gergekten de bunca "kutsal
baglar" Gzerine kurulan insan cemiyeti, ihtiraslar giiden
bozulmy ve yikilmstir. Nifak, énce Tann'dan uzakém
Adem'i cezalandirmak icin ailesine sokukn(Kabil'in
Habil'i 6ldurisl)), sonra butin insagh yayilmsti. Ne
iman kalmstt ne glven. insanlara ihtiraslar ve
ihtiraslarindan  kaynaklanan i cikarlar ferman
dinletiyordu. Insanlar huysuzéanis, aykiri mizaclar
ylzinden uzlgamaz olmg, gecimsizigmislerdi. Kaynaa
mazlardi artik, mger ki "hepsini birden diizene sokacak
bir hiikiimete toptan boyurgginler. Ancak bdyle bir W
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kimetin baskisi sonucu fertler, darina giden heeye el
koymak gibi "ilkel bir tabif hak" tan vazgecebibrii, Iste,
mulkiyet hakkinin kayn&a budur. Genelde her hak,
kaynaini devlet otoritesinden almali, kimse kaba kuvvete
basvurarak bir dgerinin hakkina saldiriya yeltenmemelidir."
Kaldi ki herkesin yararinadir bu; kendi c¢ikan icin
kullanacakken vazgegii kuvvetin ¢cok daha fazlasini bulur
hikimdarinsahsinda; "cemiyet onu korumak icin butin
glcuna birlgtirmistir".

Bossuet, anar ile otoriteyi sOyle kaslilastirir. "Herkesin
istedgini yaptgl yerde hi¢c kimse istegiini yapamaz;
efendinin olmadii yerde herkes efendidir; herkesin efendi
oldugu yerde herkes koledir". Angrde budur gte. Bir de
otoriteyi gorelim: "Tumisrail kavmi meru iktidara sahip
Saul'un kumandasinda tek insana dtini Kirkbin
kisiydiler ama tek bir vicut gibiydiler.iste, kendi
iradesinden vazgecip, onu hikimdanna devredenalinmk
bdylesine bir butiin olur". Bossuet'nin bu ykstirmasi
Hobbes'un diiincesinin de veciz bir 6zeti.

Bossuet, gine yarayan taraflar alir Hobbes'tan, gerisini
birakir; hele "sozlgme" ile s6zlgmenin gerektirdii felsefi
ferdiyetcilige hic iltifat etmez. Koca piskopos, ancak daha
sonra, 1690'da, rahip Jurieu'ye cevap vermek igilerke
aldigl "Protestanlara B@nci ihtar" adli yazisinda teba ile
hikimdar arasinda kalikli s6zleme tezini c¢uritmek
[izumunu duyar ve byiide Hobbes'un delillerinden ilham
alan mukemmel bir diyalektik gicle yapdapolitika ise
konuya yan cizer, kacak gigne Talebesi Veliaht'in zihnini
bdyle lizumsuz inceliklerle katirmanin faydasi yoktur.

Tabil ygama halinden cemiyet halindesganaya gegin
faydaci bir aciklamasi yeterli gelgtir Bossuet'yeinsanlar
barg icinde ygamak icin kendilerine bir efendi segiair.

Bu agiklama Bossuet'ningduyusuna da ¢ok uygun. Kaldi
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ki Kitab-1 Mukaddesgére dinyanin k#gangicinda Tanri
gercekten ve apikar kraldir. Ayrica "Emir ve otorite
fikrinin kaynagl baba hakimiyetidir"; cok gegmeden krallar
cikar ortaya, bazan kavimlerin topyekdn rizasinedadar,
bazan bag icinde bir tasarrufun mgeulastirdigi, fetih
hakkina. Polirika'nin, iktidarin meei gibi, tehlikeli ve
cetin bir konuda, bitin sdyledikleri bundan ibaret.

Herodot, Eflatun ve Aristo'dan beri hiikimgekillerini
mukayese, siyasi edebiyatin en harciadlem konusuualu.
iyi hukimet sekli Monagi midir, Aristokrasi mi,
Demokrasi nu?

Bossuet'nin bu soruya vegilicevapikinci Kitabin da
basligi: "Otoriteye dair. En uygun hikimet krala ve esgy
dayali olandir". Biraz daha ilerde bu sdicesinistyle
tamamlar Bossuef. "Bilhassa erkekten gekeve biyik
evlattan blyuk evlada gecen krallik".

Suphe yok ki Veliaht'in hocasi, talebesi icin yazdir
kitapta baka tirli kongamazdi. Ama samimi olgu da
siphe go6tirmez, soylediklerine hem gonliyle hem
kafasiyla inanmaktadir.

"Monarsi, en yaygin, en eski ve ayni zamanda en tabii
hikimet seklidir. Monasi, diinyaca benimsengiidare
tarzi oldgundanisrail kavmi de kendifiinden benimsedi
monakiyi. Demek ki bitiin kavimler mongiye yonelms
onceleri; cgu hala monaiyle yonetiliyor, bu onlar icin en
tabii hal. Daha 6nce de gogdiimuz gibi bu rejimin temeli
ve Orngi baba hakimiyeti, yani tabiatin kendisi.

Insanlarin hepsi diinyaya teba olarak gelir: Babanin
idaresi onlan yalniz itaate gk tek sefe itaate atirir...
Insanlar, en cok tek reisin idaresinde kayrar; en cok o
zaman kuvvetlenirler, c¢inkl hepsi ayni amaca
yonelmitir".

Devletlerin en buyuk helasi, ¢cokglerinin temel sebeb
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bolinme. Kuvvet ve sureklilik ise monai yasatan
sebeplerin banda gelir, bunlar "insan neslini devam
ettiren” sebeplerin aynidir. Babanin yerine bulyikulo
gecer: bundan daha tabii, yani daha devamli, yahadyi
ne olabilir? "Bir Ulkenin bir krala sahip olmasi iri¢
dalavereye, gizli tertiplere paurmasina ihtiya¢c yok, tabiat
krali ihsan etny, 6lenin yerine gececek hazirdir: kral 6ldu,
yasasin kral! Devlet kadar lizumlu bjey, en rahat ilkelere
dayandiriimak, kendi Bana giizel gizelsieyen bir diizene
kavwsturulmalidir'. 'itaat icin yaratilan" ve “evlenerek
kendilerine bir efendi secen" kadinlarin tahta geseeleri
de son derece yerindedir.

Bdyle bir idarede bgakiler devletin bekasiyla candan
ilgilenir. "Devleti icin calsan hikimdar evlatlari igin
calismis olur; Ulke sevgisiyle aile sevgisi tek sevgi hdkn
kaynagir'. Monasi lehindeki bu klasik delili Hobbes'da da
gormistik. XIV Louis de, Hatiralar'inda ayni delili hemen
hemen ayni kelimelerle tekrarlar. Veraset sayespaigdar
olan boyle bir idare, kral hanedanlarinin itibaryikseltir;
halki onlara daha cok pkr, "insanin, kendinden Ustin
olanlara kagi duydipgu tabit kiskanclik da sevgi ve saygiya
inkilap eder; Buydikler bile, her zaman hakim @dou
gordukleri bir sulaleye tedirginlik duymadan it@aterler".

israil kavmine monaiyi emreden, Kttab-1 Mufeaddes'in
kendisi; Bossuet'nin ustaca aktgndbir Kltab-1 Mukaddes
ve yukarida anlatilgh gibi bir monasgi. Fransa'da da kral
ayni usullerle tahta gec¢miyor mu? "Bdylece Fransa..
mumkin olan en mikemmel ve Tanrinin ilhamaéte en
yakin devletsekline sahip olmakla iftihar edebilir. Bu, hem
ecdadimizin dirayetini, hem de Tanrinin ulkemize
gosterdgi hususi teveccuhu ispat eder”.

Monasginin bu hararetli midafaasini okuyan koyu bir
katoligin soyle bir sual gelir dudaklarinin ucuna: Kiliseye
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gore iktidar, ister monagik, ister aristokratik veya
demokratik olsun, hep Tann'dan gelmez mi? Aziz éul
"omnis potestas a deo" (her iktidar Tann'dan geliybr.
Sofu ka-tolikler Bossuet'nin akidesinden emin olsun
Kalbi XIV. Louis monasisi icin ne kadar kuvvetle
carparsa carpsin Bossuet, akidesine golgérdiez. Acik
aclik soyler: "Unutulmamalidir, eski @arda baka idare
sekilleri de vardi. Tanri bunlarin hicbirini yasatkremitir
insangluna; dyle ki her kavim, kendi tlkesinde yartas
bulunan idareye ilahi bir emirgnigibi boyun @melidir;
zira Tanrl bir bag Tanrisidu ve insanlann huzur iginde
yasamasini ister"Sekilleri ne olursa olsun Tann butn
hikimetleri himayesi altina alr. Bu, hem Kilis@'ni
akidesine tipatip uyan, hem de ylzde yiz muhafataka
davrangtir: aksi sabit olana kadar gma kabul edilen
kurulu diizene saygt!

Bahtiyar Bossuet! Tann onu 1Irsi bir maiin tebasi
olarak yaratnsti; Ustelik gokkubbenin altindaki en giizel,
en iyi kurulmy, ilahi iradeye en uygun morgrPolitika
yazarl,0grencisine monaik olmayan hiukimegekillerini
neden uzun uzadiya anlatsiginden kiicimsemektedir
onlari; bdélundukleri, siyasi entrikalann, ihtilalke
istikrarsizlgl icinde bocaladiklan igcin bu rejimlerin
tebalanna gonulden acimaktadir. Oysa Bossuet,rairkk
rejiminde ygamakta ve bu buyuk kragin baina gececek
olan bir veliaht icin yazmaktadir;gtencisi daha sonraki
kitaplarda, kucginda vaadg idare tarziyla alakal her tarli
malumati bulabilmelidir; bunlan da Kitab-1 Mufeadtien
cikaracaktir yazar.

Bdylece Bossuet Uc¢lncl, dordinci veima kitaplan
krallhik idaresinin mahiyet ve vasiflanna ayirmakta@ysa,
veliahtin talim ve terbiyesine tahsis edilen kitaph
sonuncusu olan altinci kitap, "tebanin hiukimdangi ka
olan vazifeleri"!» anlatir.
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Monasinin vasiflan nelerdir?

1- Monasi mukaddestir. Hikimdarlar Tann'nin
yeryuzindeki elgileri ve vekilleri olarals gortrler. Onlara
kas-detmek  Tann'ya kar gelmektir.  Kiilikleri
mukaddestir. Cunki gorevleri mukaddestir. "Hukunhatar
mesih unvani verilngj Rab'bin sevgili kollan denilrgil.
Onlara itaat bir vicdan borcudur. Tabil onlar dandie
glclerine saygl gostermelidirler. Bu gucl veren rien,
hesabim da soracaktir. Hikimdarlar gtgclerini  halkin
yararina kullanmalidirlar, ama boyle yapmasalare bil
makam ve mevkilerine saygl gostermek gerekir. "Gaade
adaletsiz" hukimdarlara, hatta hiristiyan olmayan
hikimdarlara dahi saygi gosterilmelidir, ilk Hiiystnlar da
"Tann'nin Roma imparator-lanni butin kavimler Uzeri
hékim kildgini" goérerek on-lannsahsinda ilahi hiukme
hdrmet etmglerdir.

Napoleon Bossuet'yi 6ver, Comeille'i 6l gibi; ona
gore, ikisi de ornek olacak siyaset terbiyecisirl
zamanlarinin kumlu duzenine cani gonilden boygerler.
Filhakika Bossuet hikimdarlara kayitsartsiz itaati, ilahi
hukukun butin o g6z karmtaran ihtsamiyla destekler
gibidir. Fakat o zaman da koca galikan piskoposunun
akideye sadakati tekrar s6z konusudur. Evet, kwiikzenin
tek kayng Tann'dir, ama Kilise hicbir zaman iktidann
dogrudan dgruya bir krala devredildini ileri sirmemg,
hi-kiimdan ilahT iktidarin tek konusu olarak gostenmstir.

"A Deo", Tanridan; dgru ama, Akino'lu aziz Thomas, "per
populum”, halk araciiyla, diye tasrih ediyor; Kilise'nin
ananevi akidesi budur. Halk aragihi bir yana iten ilahi
hukuk, kralci ve galikan bir akidedir. XIV. Louig'nbu
akideyle y@rulmus olmasi, onu Hatiralarindgslmna telkin
etmesi tabiidir. Ama Bossuet'ye ne demeli!

Piskopos'un talebesine bu akideygllamak istedii
stylenemez. Konusu bakimindan pedagojik bir esan ol
Politi-
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ha, sayfalarini dini-siyasi tagtnalarla doldurmarstir, dol-
duramazdi da. Olsa olséyle denebilir: iktidarin megei
konusunda o kadar metin ve sarsilmaz olan Bossuet,
iktidarin devri bahsinde ayni derecede kuvvetlgildée.
Herseyi acglk agik sdylemez, belagatgisarak vuzuhtan
kacar. La-cour-Gayet hakli: "Bossuet, Kilise'ninlkha
hukukunu kabul eden ananevi akidesiyle krallartial@kini
aracisiz olarak Tanriya glayan galikan (Fransiz Kilisesi)
akidesinin arasinda kalgi iktidarin devri meselesini
dehasinin her zamanki acikhk ve giclyle kestirip
atamanytir”.

2- Monasi mutlaktir. Bossuet mutiak'i Hobbes gibi anlar.
"Kaziyelerin" bagliklarina bakin: "Hukimdar emirlerinden
dolayl kimseye hesap vermez": Elinde bdyle mutlak b
otorite olmazsa ne iyilik yapabilir, ne kotglil bastirabilir;
Oyle bir guce sahip olmali ki kimse onun elinden
kurtulabilecgini Umit etmesin. "Hukimdarin karari
Ustiinde karar yoktur": Tek @ irade hikimdarindir,
tek zorlayici gic de onun. Bir tlkede hiukimdaridkim
baska ordu olamaz, yoksa kaggéik alir yurir, ve ortagia
anagi hakim olur. Te-ba olmak, hikimdarin eline hem
mutlak yargilama yetkisini hem de devletin batin
kuvvetlerini vermek demektir... Aksine bir davrgni
devleti bolmektir, halkin huzurunu yok etmektir¢ iimse
iki efendiye birden hizmet edemez diyen incilin rem
hilafina iki efendiye birden kulluk etmektir.

Bossuet'ye gore, hikiimdarlar kanunlarisirdh gikms
sayllamazlar. "Yine de bu kanuna tabisplgok sinirli ve
oldukca platoniktir; Séyle ki, onlar da bgalarl gibi
kanunlarin  hakkaniyetine, adalet ve tabii hukuk
muhtevasina tabidirler, ¢ciinki adil olmall ve headkkaletin
bekgisi olduklarini  géstermelidirler, ama kanumiari
ongordigl cezalarin dindadirlar. "Bgka bit tabirle
kanunlarin  zorlayici gicine gk yonetici glciine
tabidirler. Zira hiukimdarin otoritesi yenilmez olndar,
halkin huzurunu koruyarsgmaz
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bir kaledir bu otorite. Bir tUlkede, amme iktidannseyrini
durduracak veya icrasini gugfieecek herhangi bir otorite
varsa kimse emniyette gildir". Yine Hobbes'un temel
dislincelerinden birisi.

Dunyanin hicbir giicine a olmayan bir hikimdarin
glcunl dginin! Boyle bir gici elinde tutanin neler
gecmez aklindan. Mutlak s6zi ne vyolsuzluklar, ne
asiriliklar, ne keyftlikler gizler! Bu kelimeyi ‘ren¢ ve
korkung" hale getirmek icin, mutlak idareyle keydareyi
ayni sey gibi gostermek isteyenlere karsesini yikseltir
Bousset: Hayir! Mutlakiyetin bir panzehiri, "iktida tek
hakiki panzehiri": Tanri korkusudur. "Hukimdar Tegan
korkar, ¢uinki bgka korkacgl kimse yoktur".

3- Monasi pederanedir. Eline firsat geggkén, veliahtin
hocasi bu dokunakli tema ile devrinin bitin beylik
l[&kirdilarint  siralar (her devrin kendine gore lieyl
hikmetleri vardir, her devir bu hikmetleri orijinahnneder).
Hukumdarlar, insanlarin babasi olan Tann'nin yeuitarlar.
"Tanri hilkimdarlar1 babalara bakarak yargtmHukumdar
babaya ait bir addir". XIV Louis, Hatiralaringéayle der:
"Efendi olarak dgmusuz, ama o6zlegimiz en tatl isim
babaliktir'. Baba iyidir, iyilik, hikimdarlarin dan tabif
vasfidir. Baba c¢ocuklari i¢in yar, hikimdar da "kendisi
icin dezil, tebasi i¢cin dunyaya gelstir'. Halkim
disiinmeyen, yalniz kendisini giinen hikimdar koétuddar,
zalimdir (Aristo da Oyle diyorKitab-1 Mukaddegle). Baba
musfiktir, yumusak kalplidir, sevimlidir. Hukimet de
mabhiyeti icabi "yumgak kalpledir kararli, ama yungak.
Tevrat, "bir ars-lan gibi davranmayin evinizde" diyor,
tebalanniza ve hizmetkéarlariniza zulmetmeyin”. Mita
hikimdarlar da babalar gibi  "sevilmek icin
yaratiimglardir. Bossuet, gerek kendisinin, gereksgdgsi
olan Fransizlarin krala karbesledikleri blylk sevgiyi 6yle
icten, dyle derin ifade edi-
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yor ki, bu samimiyet, bu ymnluk olmasa insana ¢ok baya
g1 gelirdi bu s6zler, Machiavelli'nin herhangi bakirdine
sert istihzalar ilham ederdi: "Hukimdarlarini gdaérhal
kin ici acihr, hikimdar icin, kendini candan sermkk 6y

le kolay ki". M

4- Monasiye akil hakimdir. Politifea’nin btln bir kitabi,
besinci  kitap, bu konuya ayrilmu Bazi cumleleri
aktarmakla yetinelim: "Hukiimet akil ve zekanin eget.
Kanunu bilmek, dlere akil erdirmek, firsatlari ve zamani iyi
kullanmak, kendinden Blyarak insanlari tanimak,
konwmasini ve susmasini, dinlemesini, bilgi almasini,
dangmanlarini segcmesini bilmek;sté akli bainda bir
hikiimdardan beklenenler. Dahasi da var: hukimdati ke
basina karar vermeye de gthalidir:

"Dostlarinizi ve dagmanlarinizi dinleyin, ama kendinizi
onlara birakmayin. Tevrat ne guzel soyliyor:
dismanlarinizdan uzaklasin, dostlariniza dikkat edin;
dikkat edin ki kendileri de aldanmasin, sizi de
aldatmasinlar...insan tam olarak ne damanlarinin
Ogutlerine guvenebilir, ne yaptiklarina. Hukumdarin
yapacdl, butun ihtimalleri etraflica diindiikten sonra en
makul karari vermek. Gerisim Tan-riya birakmak
lazimdir*.

Onyedinci asir Fransa'si Hiristiyan ve maiidr, yani
hikimdar da dahil, tebadan Tanriya kadar herkesin
vazifelerini hiyeragik bir siraya sokmakti sdzkonusu
olan. Ilk bes kitapta Bossuet, hikiumdarin vazifeleri
hakkindastyle bir fikir verip gecer. Konuya tekrar donecek,
ayrintilara inecektir. Ama 1679 vyili geknicatmstir,
Bossuet'nin fazla zamani kalmatmartik®Veliahtm gitimi
sona ermek Uzeredir. Tahtin varisi, tebanm hikUankias
olan vazifelerini tam olarak bilmelidir. Altinci tidp bunun
icin kaleme alinnstir.
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Bu vazifeler bir 6nceki akidenin tabii sonucuduradém
ki Ulkeyi yoneten hikmetin kayrga hikiimdardadir, madem
ki devlet demek hikimdar demektir, 6yleyse hukummuar
emrederse onu yapmak gerekir. Devlete hizmetle
hiikimdara hizmet birbirinden ayrilamaz, ancak rmiille
dismanlari bunlari ayirmaya kalabilir.

Hukimdar daha uzaktan ve daha yiksekten gorigeher
yi. Onun daha iyi gordiiine inanmak ve ses cikarmadan
ona itaat etmek gerekir; ses ¢ikarmak fitngdragici sayilir.

Hukimdara tam bir itaat borcluyuz; bunun tek istEn
verdigi emirlerin Tanri'ninkilerle ¢cagmasidir. Ancak boyle
bir durumda havarinin so6zii gecerli oldnsanlara dil,
Tann'ya itaat edeceksin. Bu s6z, hatirlarsiniz,lakiyetci
Hobbes'u rahatsiz ediyordu. Ama mezhebi ve siyasi
tercihleri ne olursa olsun, her hiristiyan bu gdri
paylgsmak zorundadir. Bossuet de bdoylesidtimektedir
ama: "hichir sey, hichir vesile, hicbir sebep bizi
hikimdarlara itaat etmekten alikoyamaz; hukimdarhk
vasfi, hiristiyan olmayan hikiumdarlar icin bile raidk ve
mukaddestir; hikimdar agiktan gaidinsiz, ya da zalim de
olsa," teba itaat vazifesinden vazgecemez, marudigka
zulme kagl sizlanmadan, direnmeden, saygili yadaria
karsi koyabilir, hikimdann hidayete ermesi i¢in dua
edebilir" diyerek bu istisnaya goélge diilr.

Hocanin Veliahta okutaga hemen hemen bundan
ibarettir. Ama Bossuet'nin, yukarda bahgéttiz sartlar
altinda, kaleme algi dort kitap daha var. Bunlar 6tekiler
kadar 6nemli dgil, ancak bu doért kitap olmasa, politika
Uzerine yazilny bu eser, devrin anlayna goére eksik
kalmis, hukimdarin din ve adaletle ilgili vazifeleri ve
kullanacg Iktidar araglari uzun uzadiya anlatiimami
olurdu.

Din: Hak veya bétil, dinsiz devlet olmaz. Batil lgirin
bile iyi ve dgru bir yoni vardirinsanlarin ygayisina hik-
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meden bir tanrinin vagini gosterirler. Fakat, devlete tam
bir salamlik kazandiran ancak hakikattir: hakikat
"huzurun annesizdir. Ulkesindeki batil dinlerin kioki
kazimak hikimdarin vazifesidir; hukimdar, hem tanr
vekili, hem de dirlik dizengin koruyucusudur. insanlar
inanclarinda serbest olmalidir, diyerek hikUmdatim
bahsinde kuvvete baurmasina itiraz edenler, dinsizlere
yakisir bir sapikhk icindedirler. Ne var ki hikimdar da
siksmadikca zora  kaurmamall, bilhassa kan
dokmemelidir.

Adalet: Dine dayanan adalet, keyfi'nin tam ziddddil
bir Tanrinm hdkimrang altinda ne salt keyfi bir iktidar,
ne de bitlnuyle tabiat kanunlarindan siyglitaht veya
beser? bir iktidar s6zkonusudur. Bossuet sik sik tdkra
mutlak, yani, her tirlii Bert midahaleden uzak hikiimet,
keyfl hilkiimet dgildir. Keyfi hikiimet barbar ve menfur bir
hakimetseklidir. Mutlak hikiimet ise myeu hikimettir.
Kisiler devletin sultasi altinda hirdirler. Kanuna wyg
olarak edinilen mallarin milkiyetine dokunulmaz. say
keyfi idarede kimse hur didir. Ozel miilkiyet yoktur,
hegey hiukimdarindir. Hikiimdar; tebasinin hem hayatini
(k6ley-misler gibi), hem de mallarini dilegii gibi tasarruf
eder. Tanri israil krali Asab ile karisi Cezabgitidetle
cezalandirdi; ¢tink onlar, elindengba almak igin Nabot'u
oldurduler, Tann'mn ve (ayni zamanda) Ulkenin kanun
hice sayarak bir tebanin maliylaerefiyle, hayatiyla
oynadilar.

Goriluyor ki Bossuet, mulkiyet konusunda ilk defa
olarak  Hobbes'un giincesini paylgmamakta,
kendisinden bir asir dnce ggyan Bodin'in kralcl veya
mesru monagisini benimsemektedir.

Politika yazari, krallgin yardimcilarindan olan ordudan,
maliyeden ve dagma meclisinden bahseden dokuzuncu ve
onuncu kitaplara belli ki cok énem veriyordu. Bu kitap
takiler buglin bize laf ebgijigibi geliyor. Ama ordu konu
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su, Bossuet icin, hakh veya haksiz sgam bgbuz ve
askerlerin vasiflari gibi konularda ahlak! ve siyakmetler
soylemek icin bir vesilelste Machiavelli'nin damgasini
taslyan bir &ut: "Ne kadar slam bir bag icinde yganirsa
yasansin, etrafimiz daima kiskan¢ kartarla ceuvrili
oldugundan, beklenmedik bir sayaihtimalini akildan
cilkarmamalidir. Sagaliz gecen zamani, kendimizi
kuvvetlendirmek icin firsat bilmeliyiz". Vaubdnyoruima
bilmeden bu amacin gercelteesi icin cakmadi mi?
Maliyeyle ilgili su gorislere temas etmeden gecmeyelim:
Hukidmdar, vergileri hafifletmeli, halki ezmemelidiBu
distincesini desteklemek icin de Suleyman'in ¢ok nedis
hakimane bir meselini zikreder Bossuet "Sut c¢ikdrnigan
hayvanin memesini fazla sikan onu tatader, orseler, sit
yerine pihti cikarir; ¢ok hizlh simkirenin burnunég,
insanlar fazla siktiran, direnmelere, ayaklanmalara yol
acar".

Politifea’'nin beginci kitabinin sonunda bizce, bitin eserin
en guzel bélumuyle katasiriz: "Hukimdarin hgmeti ve
gerektirdikleri”. Bu bolum, kralfiin vasiflarindan s6z eden
daha o6nceki kitaplarin bir devami mahiyetindedir Xi& .
Louis kralliginin o devir insanlarinda biragtiintibal parlak
bir dille anlatir. Unutmayalim ki XIV Louis saltanain en
parlak yilidir 1679. Nimegue bgnanlgmasl bu yil
imzalanmstir.

"Hukimdarn ¢cakma odasinda tasavvur edelim. Devlet ri-
caliyle komutanlari, vatangdiarla askerleri, eyaletlerle kara

6 Vauban (1633-1707), Fransiz mimar, iktisatcl, gard-ransa sinirlarindaki
bircok kaleyi onartir, Liile ve Namur kentlerininsitilmasinda komutanlk
yapar.

7 Nimegue' anlgmalari, 1678 ve 1679'da Fransa'nin seakta oldgu
konsularyla imzaladii bars anlgmalar. Bu ankmalarla Fransa onemli
topraklar kazaniyor, XTV Louis de Avrupanin hakémnumuna geliyordu.
XIV Louis déneminin zirvesi.
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ve deniz ordularini hep birden harekete gecirenrlemi
buradan verilmektedir. Hikimdar Tanrimn timsalidir;
ars-1 alada otg kuran ve oradan butin tabiati yoneten
Tanr'nin timsali... Hukimdarin kudreti hakkindahda
once soylediklerimizi bir bir hamlayalim: Bitin mllet
tek hir kisinin sahsinda toplanrmgtir; kutsal, pederéane,
mutlak glice sahip bir & o sonsuz gucu gbdz oOnlne
getirin. Butin devleti yoneten gizli hikmet o gidite
krallarin sahsinda Tanr tecelli etmektedir. Hukiimdann
hasmeti budur gte".

Fakat, bunca iktidara sahip, buncasthatle haleli
hdkimdarlara isa'nin piskoposu Bossuet, insan tadak
ve Kadir-i Mutlaka verecekleri hesabingidigini da
hatirlatmadan edemez.

"Arzettim, siz birer tanrisiniz, yani kudretinizdee
alninizda bir ilahilik var. Lakin ey etten ve kanday
camur ve tozdan tanrilar, siz de insanlar gibi élsiiz...
Yicelik insanlari kisa bir muddet icin ayirir bribiden,
sonunda mgierek bir sidkdt hepsini si¢ kilar Ey
Hukumdarlar! Gucunizu c¢ekinmeden kullanin; zira bu
guc ilahidir, insangullannin hayrinadir, ama bu gucu
tevazu ile kullanin. Bu gucl size Tanr verdi, siz
zayifsiniz, oOlumlistnidz, gunahkarsiniz ve Tanrya
verecginiz hesap ¢ok buyuk".

Asil ve tantanall bir belagat. Zirvesine ve kenmalimisen
XIV. Louis mutlakiyetine ne kadar da guizel ysjor.

Ama tehlikeli bir kemal noktasi bi§airler zirvelerin
tehlikelerini misralara dokmsler. Olgunlgan, amacina
ulasan hersey carr. Mutlak hikiimdarlarin parlak gunleri
de sayilidir artik. Em ylksek zekalar taralindakadar
ovilen, bgenilen mutlakiyet,*cok gecmeden kinlere yol
acacak, bir glin gelecek agilanaz olacaktir. 1680'den
itibaren fikir adamlari mutlakiyete kar sistemli bir
bicimde hicuma b#ayacaklardir, ingiltere'nin ve 6lim
tehlikesi geciren
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protestanpin kiskirttigi bu hiicumlar Fransa'da, Regen-
ce'tafi ihtilalin arefesinc kadar gidi sekillere biirtinecektir.
Unutulmaz eserleriyle taninan dort biydk isim Locke
Montesquieu, Rousseau ve Sieyes, bitln bir asin $iir
yolun kilometre tglandir.

8 Regence (1715-1723), XIV Louis'in élimiinden s@iippe d'Orleans'in 8
yillk iktidar donemi.



JOHN LOCKETUN
SViL HUKUMET UZERNE DENEME'S

"Denilebilir ki dinya bugiine kadar Locke'dan daha
biylk bir bilge gérmengtir."

\oltaire

"Fransizlarin ¢gu Bossuet gibi djiintiyordu; birden
Voltaire gibi digunmese bgladi herkes: bu bir
devrimdi."

Paul Hazard

"On yedinci asrin ortalarinda, siyasi edebiyatapritar
ferdiyetci Thomas Hobbes'un o emsalsizeviatharimi
kazandiraringiltere, aym asnn sonlarinda siyasi edebiyata yeni
bir eser daha sunuyordu: liberal ferdiyetci JohrkesunSivil
HikimetUzerine Deneme'di.Deneme'den daha giiclii siyast
eserler var, bgia da "Leviathan", ama siyasigiiince

1 Son kismi Cemil Meri¢ tarafindan tamamlanamgadcin yazarin higbir
kitabinda yer almayan bu yaziyi, bulunmasi gegalitdisindigimuiz yere,
yin* ChevaUier*den gevirerek, ekledik.

2 Treatiseon Govtrnemafl1690.
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Uzerindeki etkisi Deneme'ninki kadar derin ve diiaéni
hemen hemen yok. Locke'un kitabi mutlakiyete ilisisa
darbeleri indirir, hadi emsiddetli darbeleri demeyelim,
¢cunki bu seref fransiz pastorii Jurieu'niin, Bossuet
tarafindan  eldirilen, Bir  Protestan  Papazinin
Meketuplar'na aittir. Bu darbeler mutlakiyet bimas
zorlamaa ve binada blylk gedikler aggaabalar. Bir
asir sonraki yikicilar bu gedikleri daha da
genkleteceklerdir".'

1632'de dgmustu Locke (Oliimii: 1704). Hobbes'dan
kirk dort yil sonra. Dunyaya gefghin farkina varir
varmaz, kasirganin iginde bulgnkendini, Stuartlann
yeniden tahta cikitarihi olan 1660'a kadar suren bir
kasirganin. Noter olan babasi sofu bir puritendinus
icin, ic savata parlamentoyu tuttu ve ylzbalarak savga
katildi. Loc-ke'u 6nce Wesminster kolejinde, s@Dxéord
Universitesinde okurken goriyoruz. da ingiliz
Universiteleri gérulmemibir distince calkantisi icindedir
dini, felsefi ve siyasi bir calkanti. Once Cromwed
pQritenlere gondl veren Locke zamanla, Hobbes gibi,
mezhep kavgalarindan illallah der. 1660'da ikinbades
Stuart tahta gecince rahat bir nefes alir. gidir kasirga
sona erdi diye diiindir.

Kutuphane adamiydi Locke, ¢elimsizdig€lieri zayifti.
Londra’nin havasi astimina dokunuyordu. Besbelliruie
hayall icin yaratiimii. Hele Descartes't okuyahdan beri
felsefeye bayiliyordu: "glUnki Descartes c¢ok aydinh
yaziyordu". Bununla beraber, meslek olarak ublacaigi.

Bu sayede hem ilmi ve entelektlielsarmalarina devam
edebilecek hem de insagalihizmet edecekti. Uzun ve garip
donemeclerden sonra, yine tip sayesinde gercek
kabiliyetini bulacak, diiince ve edebiyat adami olarak
Unldler Unlist  sifatim  kazanacaktir. Nasil  mi?
Anlatalim..

Chevallier J-J., a.g.e, s. 85,
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Doktor Locke, Lord Ashley'le tagti. Az sonra Shafter-
bury konta unvanini $ayacak olan bu zat, Restorasyonun
en c¢ekici fakat en hayal kirici siyaset adamlanriiaydi.
Lord Ashley, filozof doktoru ¢ok kEndi ve kendine
dangman yapti. Boylece Locke, otuzbgasinda olaylarin
ve insanlarin arasina kamior ve ingiliz tarihinde c¢ok
onemli bir dénemin karmakark politikasina atilmy
bulunuyordu. Hobbes'ugakirdi olan 11. Charles, birkag
yil tath tath gecindi Parlamento ile, sonunda lnxba.
Torilerle  Vigler arasindaki kavga da gittikce
siddetleniyordu: Toriler krallik yetkilerinin
genkletiimesinden yana idiler; Vigler, kisitlanmasindan
yana. Il. Charles'm son derece niifuzlu bir glaani olan
Shaftesbury kontu onunla baauwak Viglerin belli bali
seflerinden biri oldu. Locke da onun izinden giddcek
1672 ile 1680 aradngiltere'de siyasi hava cok gergindi.
Gercek veya hayall komplo rivayetleri alip yUrighid
Hukimdarla kiyasiya sasen Shaftesbury kontu yenildi.
Suikast yapmakla suclandi. Mahkeme sonunda bettaat e
Ama Hollanda'ya kacmak zorunda kaldi ve 1683'te de
orada oldu. Ayni yil Locke da ne olur ne olmaz diye
Hollanda'nin yolunu tutuyordu. Bu Ulkedeslydl gecirecek,
siyasi bir filozof, daha dwusu filozof olarak yegmesinde
bu be yilin cok biyik etkisi olacakur.

Avrupa kalvinizmi o siralarda 6luim tehlikesi gegiidu.
1685'te Nantes fermaninin ilgdsfransiz protestanlarmin
ugrayacg! buyuk zulmin ve protestan goguniunliyaca-
gini isaret ediyordu. Bu gb¢ mutlak mosiaigin vahim
neticeler dguracakti. Yine 1685'te 11. Charles Oluyordu.
Kar-

4 Nantes Fermani ile Fransiz krah IV Henri Protégta taniyor ve
Protestanlarin inang hirriyetini @gordu. Protestanlara hukuki, siyasi ve
asker! haklar da veriliyordu (1598).

Nantes Fermani XIV. Louis tarafindan 1685te ilgssiprétestanlara taninan
butun haklarin kaldiriimasiydi.
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desi ve halefi Il. Jamesjngiliz kamuoyunun ekseriyetine
meydan okuyarak agiktan gal katolik oldgunu ilan
ediyordu. Locke, minnacik Hollanda'nin siperi arkas
siginan kalvinizmin gobginde idi. S6zde ilahi hukuka
dayanan ve en mikemmel 6gneXIV Louis olan
mustebitlere kar o6fkesinden kuduruyordu. Stuartlardan
ilelebet sgumustu, Fransiz hikimdarinin su¢ gtadiler,
Ingiltere’de menfur katolik mezhebini yeniden kurmak
istedikleri sdyleniyordu. William'a tanitilgh zaman, Locke
bdyle bir ruh haleti icindeydi. Il. James'in damauan
ylzdeyliz Hollandali ve protestan William, artik (ot
Avrupa kalvinizmi-nin, XIV. Louis'ye ve katolikiie kasl,
Umitlerini temsil ediyordu.

Hem ingiliz halkinin buyik ggunlusu hem de dgrudan
dogruya resmi kilise tarafindan galan William, altiytiz
gemi ve binbgyuiz asker ile birlikte 1688 ekimindagiltere
sahillerine ayak basti. Orange prensinin sancaldayazili
olan siar: "Hurriyet icin, Protestanlik icin, Parlamento
icin"di. Hicbir ciddi direnme ile karlasmadi. Stuartlar
kavgay! kesin olarak kaybetgter, Parlamento kesin olarak
kazanmgti.

Hem tahttan indirilen 1l. James'in kizi hem de Vift'in
karisi olan prenses Mary, 168%9ubatinda kocasiyla
bulusmak ve ta¢c giymek icin Hollanda'dan ayrilirken, onu
Ingiltere'ye gotiren gemide John Locke da vardi,nJoh
Locke ve istikbali.istikbali derken iki eserin yazmalarim
kastediyoruz. Locke onlarla ting@ayacaktl kendinetasan
Zekasi Uzerine Deneme Sivil HikimetUzerine Deneme.

ikinci kitabin asil adi: "Sivilhiikiimetin hakiki mesi,
gerekcesive amaciiizerine ikinci deneme'lkinci deneme,
cunkii Locke onunla ayni zamanda yayimlanacak olan
birinci denemesinde, mutlakiyetci bir yazarin, Sobert
Filmer'in Patriaarka adli eserindeki yandi prensipleri
curutmeye ca-
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lismisti. Robert Filmer hikimdarlarin ilahi hakkini Haz-
ret-i Adem'in ve sair nebilerin haklarina dayiyardu

Peki ikinci denemenin amaci ne? Yazarinin Devlet
hakkindaki gorgierini sergilemek, siyasi toplutun yani
sivil hikimetin temellerini agtirmak, alanini ¢izmek,
korunma veya ¢okme kanunlarini ortaya ¢ikarmakdiCid
ve ilmi bir amag¢. Ama Locke'un asil istgidhe idi, neye
susamtl?

Hobbes'un susagh mutlak iktidardi, her turli ansir
tehlikesini yokeden, catlaksiz bir iktidar. Huryé&da
edilecekmy, edilsin varsin. Locke istibdata ghiandi.
Aldig1 dini terbiye, surdgii hayat, Restorasyondan sonraki
hayal kirikliklari, nihayet Hollanda'daki gayisi onu hep
hdrriyete susatrgil. Zapt-u rapt altina alingy halkin
rizasi ile ve tabu hukukla sinirlargroir iktidar istiyordu.
Muhim olan, despotizmin ve keyfilik tehlikesinin kignt
kazimakti. Catlaktan andrde girebilirmi, ne yapalim...
[laht hukuk doktrini siyaset igin tam bir zehir, lain 6nce
panzehiri bulunmali.

Filhakika Viglerin béyle bir panzehire ihtiyaclarardi.
1688 devrimi bir Vig devrimiydi, Il. James iktidad
kovulmustu, 1slah kabul etmez bir Stuarflii hazret, yizde
ylz mistebitti ama meu bir hikimdardi. Onu kovmak
suretiyle kutsal bir prensibe tecaviz edinmolmuyor
muydu? Bircokingiliz, endie ile bu suali soruyorlardi
kendi kendilerine. Siyasi felsefesini Viglerin en@iveren
Locke'un, Denemeyi yazarken amacl vataladanin
endgesini dgitmak, vicdanlarini rahatlatmaktir.

Locke da Hobbes gibi "tabiat durumu'ndan ve "ilk
anlama" dan hareket edecek, amagisik bir yorum
getirecektir; Locke'a gore kural, yasama gucui ileliyme
gucunin ayrilmasidir, bunun sonucunda iktidar taeram
dunyevi ve bgeri bir sinirlamaya tabi olacaktir, iktidara
uygulanabilecek son miuieyyide ise: tebanin ayaklanma
hakkidir. Hob-
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bes'un okuyucusu karkonmaz bir dglincenin etkisi
altindaydi, Locke'un okuyucusu ise inandiricl,iggyen,
girintisiz ¢ikintisiz bir dialekgin aksina kaptinr kendini
yava yava, yazarn dili de akici ve berraktir. Uslup
vadide akan bir irnd@ hatirlatir, 1lik ve solgun bir gigia
aydinlattgr sakin bir irmak. Ama birden havanin
karardgl da olur, gok gurlengge balar. Locke'un sesi de
yukselir zaman zaman, biteviye cumlelerigbk bir
ofkeyle titrer, mutlakiyet aleyhindeki tutkusu katastir.

Demek ki Locke da, zamaningdiice modasina uyarak,
“tabiat durumu'ndan, siyasi toplglu yani hikimeti
yaratan "ilk anlgma“dan stzeder. Hobbes bu mefhumlara
dayanarak mutlakiyeti savunuyordu; Locke icin déyast
hirriyeti aynt  mefhumlara dayandirmakti; bu  bir
cambazlik, entelektiiel bir akrobasi diyeceksinizete
ama, Locke'un diyalektik kabiliyeti byin de Ustesinden
gelecekti.

Tabiat durumunda iken ferdin tabil haklarl var ya,
toplum hayatina gectikten sonra da ferdi, iktidarn
yolsuzluklarina kar koruyacak olanste bu haklandin
Nasil diyeceksiniz? Anlatalim.

Once, Locke'da tabiat durumunu, Hobbes'dakinin
tersine, akil diizenler. Sonra, yine Hobbes'dakersine,
ilk anlasmayla tabii haklardan topyekun vazgecilmez, yani
bu haklar toplum hayatinda da stirtip gider ve heiteign
temelini olytururlar.

Tabiat durumu, Hobbes'un ankadsekliyle, tam bir
hirriyet durumudur, gitlik durumudur da. Locke, dyle
olduguna bakmayin der, hirriyet durumu demek serbazlik
durumu demek dsdir, kaldi ki Hobbes'un tasvir e
gibi, hirriyet ve gitlik olunca, herkes herkese saldirmaz,
¢cunkil aklin sesi size der ki, hepiniziteve hepiniz
bazimsiz oldgunuza gore, hicbiriniz bir kkasinin
hirriyetine, canina, malina dokunmamalisiniz. Bugim
de elinize bir imkan

233



verilmistir, cezalandirma hakki; bu tabii hak sayesinde
herkes masumu koruyabilir, hakkina tecaviz edeni
cezalandirabilir. Elbette ki bu hak mutlak ve keydgildir.
Ayrica bu hak kullanilirken, 6fke, kizginhk, 6¢gna gibi
duygularla hareket edilmesi gintlemez; sakin bir
kalanin, huzur icinde bir vicdanin tabii olarak ettgi
cezalann uygulanmasi sdz konusudur sadece; sucla
mutenasip olan bu cezalar tek amag¢ gitmelidir: lgapi
zarar telafi etmek ve ilerde ayni sucun tekrarlagmi
onlemek. Nasil olmpida Hob-bes, tabiat durumuyla sgva
durumunu birbirine kasgtirmig?

Tabiat durumunda ygayan insanlara ait haklardan biri
de Ozel mulkiyettir, Locke'a gbre. Evet, Tanrl imsaa
ortak olarak vermsi toprgl ama en yararli, en rahat
bicimde kullansinlar diye akil da vergmiOnce toprgin
meyvalari-na sonra da togea sahip olacaksiniz ki
rahathyabilesiniz. Topgn milkiyetine hak kazandiran
insan@lunun emgidir ve bu hak tiketim kabiliyeti ile
sinirhidir: "ka¢ donim toprak ekebilir ve gecinmeigin
kac donimin Urdnidnden faydalanabilirseniz, o kadar
topraziniz olabilir". Herhangi sosyal bir aglaa olmadan
once miuilkiyetin tabii gerekcesi budise gimigle altin
karisinca durum dgsir, kapitalist birikim cikar ortaya.
Ama simdilik bu asamadan uzaz Locke'a goresairane bir
tabiat halini yaamaktayiz, bu ortamda kimseskasinin
malina gbz dikmez bu gda; herkes ne kadar togea
ihtiyaci oldygunu bilir.

Demek ki tabiat durumu Hobbes'un anfatecehennem
degil, insanlar tabiat durumunda tath tath sggip
gidiyorlar. Peki hayatlarindan bu kadar memnun tdma
gereken insanlar neden bu durumdan vazgeciyoriackd,
daha da rahat etmek i¢in, diyor. Clnki unutmamadkie
ki tabiat durumunda herkes kendi davasini kendi
gormektedir, hakkaniyetli davranmayabilir insanrafa
tutabilir, menfa-
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ati, gururu, zaaflan guna kendini veya dostlarini
kayirabilir, kagisindakinden 6¢ almak icin cezalandirabilir.
Oyle olunca da hurriyetingiéli gin, miilkiyetin tadim tam
olarak cikaramazsiniz. Sonucta herkesin kendiiylzas
kabul ettgi kanunlar yoktur bu tabiat durumunda, bu
kanunlari uygulayacak tarafsiz hakimler yoktur,ileer
kararlan yerine getirecek bir baski guict yokturtUBu
bunlar toplum halinde yaysin nimetleridir. Ve gte
insanlar bu nimetlerden faydalanmak icin durumiarin
degistirmiglerdir.

Bu durum dgistirme ise insanlarin kendi rizalanyla
olmustur. Locke i¢in 6nemli olan bu riza unsurudur,
"tabit olarak hir, gt ve ba&imsiz olan insan bir basinin
siyasi iktidarina ancak kendi rizasiyla boygarebunu da
kendisini korumak, gutven altinda olmak, malindan
mulkinden rahatca faydalanmak icin yapar".

Locke herhangi bir yaglianlamaya meydan vermemek
icin kendini tekrarlar: "Siyasi bir topluta vicut veren,
onu kuran, hir insanlarin nzasidir. glebir hikimetin
dogmasi bska hicbir sebeple izah edilemez".

Hukumetin megeini nzaya bglayan Locke sonra da
"kuvvetler ayinim" konusuna el afar.

Tabiat durumundaki insanin iki torli gucu vardir,
bunlardan biri insanin kendini vegdr insanlan korumak
icin lizumlu gordigli heseyi yapmak guicudir, gri tabiat
ka-nunlanna kar islenen suclan cezalandirmak guiciduT,
bunun icin kuvvete de keurulabilir.

Toplum haline gegie birlikte bu iki glcln yerini
Devletin iki ana giict alir: yasama ve yiritme. Yiasa
toplumun ve fertlerin korunmasi icin Devletin elhkd

kuwvetleri nasil kullanagam belirler. Yurutme, pozitif
kanunlann,

5 Cemil Meric'in cagmasi burada bitiyor. Gerisini Chevallier'nin kitsdtan
cevirip 6zetledik. (ChevaUier J-j., ag.e., s. 93-99
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devletin sinirlan iginde, uygulanmasiniglsa. Devletin
sinirflan dginda cereyan eden agitaalar, savglar ve
barslar icin yuritmeye bgi Gg¢lnci bir gi¢ daha vardir
Locke'a gore: konfederatif guc.

Batin 1hmh monagilerde yasama ve yiritme glcu
degisik ellere tevdi edilir. Bunun sebeplerini buyik bir
belagat ve wvuzuhla anlatir Locke. Daha sonra
Montesquieu, Loc-ke'un bu g@térinden buylk Olgude
yararlanacaktir.

Yasama ve ydriutme gucisite iki gl¢ degildir. Her
devletin ilk ve temel yasasl, yasama guclnU digenle
yasadir. Yasama glcu, c¢ikandl yasalarla toplumu
korumaya caftir. Bu gi¢ “kimlere teslim edilnggse
onlardan geri alinamaz". Kaldi ki kanun yapan glcln
UstinliEu tartsilmaz. Bodin'e gore de hakimiyetin en
Onemli unsuru kanunlan yapmak ya da yurirlikten
kaldirmaktir. Batin dier gugler bu temel gicin iginde
erir.

Demek ki yuritme yasamadan sonra gelmektedir. Ama
dikkat edilsin, yuritme yasamanin emirlerini ayiyenne
getiren pasif bir glcten ibaretdlelir. Toplumun menfaati
geresi birgok uygulamanin, ydrutmenin “anlaya
birakilmasi gerekir. Kanun koyucu bkeyi 06ngorip
hegeye bir cozim getiremez elbette. Bazen kanunlarfa ha
harfine riayet zararl da olabilir.

Iyi de yuritmenin "anlayi" ne demek? Restorasyon'dan
itibaren Tori'lerle Vig'leri birbirine d§tiren bdyle bir
"anlays" kargaasi dgil miydi? Stuartlar iktidardayken bu
anlays tehlikeli oluyordu da Locke'un yakin dostu
William of Orange iktidardayken tehlikeli olmuyor
muydu? Her hal-U k&rda Locke dostuna bdyle biryagla
esneklgini reddedemezdi. Soyut kavramla/m sida
cikarsak gorirtuz ki, kuvvetler ayinim nazariyésgiliz
anayasasinin Vigler lehine ytceltimesine hizmetigtr.

Peki ama kutsal ve ylice bir Parlamento'ya tevderdi
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insanlarin smirlayamagl) sadece tanri korkusuyla frenle-
nebilen bu guictin, mutlakiyetlerin hilkkimdarlaradifari
kutsal ve ytice giigten ne farki var, bu durumdaatuytbt
sadece el di#stirmis olmuyor mu?

iste bu noktada Hobbes'un sdiicesiyle Locke'unki
arasinda ne kadar biyuk bir fark @dwdtin kapsamiyla
ortaya cikar. Locke'a gore insanlarin tabii hallmviete
devredilmekle yok olmaz, tersine gi¢ kazanir. Heen d
iktidar1 sinilamaya ve hrriyetlerin  temelini atyaa
yarayan bir gug¢. Locke hi¢ yillmadan, insanlar tabia
durumunu terket-rgierse, bu, daha &nce anlatilan
mahzurlari yok etmek icindir sadece, "daha iyi“jggnak
icindir, diye tekrarlar. Yani hilkkimdara tevdi edilasama

Bu gic kesinlikle keyfi davranamaz, insanlarin haga
ve malina tecaviiz edemez. Kaldi ki kim, elindektigu
canina ve malina karkeyfi davrarilarda kullanacak bir
guce devreder?

Sonug olarak yasama da ydritme de kamu yaranna
olmak kaydiyla yoneticilere sadece emanet eglilmi
Yoneticler kamu menfaatine aykin davranirlarsa

bir baskasina devreder.

Peki iktidarin elindeki bu imtiyazl gictn iyi ya d&kotu
kullanildigina kim karar verecek, kim yasamanin halki kole
mertebesine indirdini hilkkme bglayacak, kim iktidan
cezalandiracak? Halk. Buna halk "karar verecektir".

"Otoritesi kalmayan" yasama ve yuritmenin zogoadh
karsi halkin kuvvet kullanmasi géyii, eserin belki de en
can alici noktasl. Locke'un nazariyesinin varsion gama,
kurdusu dialektik binanin son ga "tebanin ayaklanma
hakki" ya da yine kendi deyimiyle "Tanrya miracztate
hakkrdir. Locke'da, Bossuet'nin yaadgibi "hukimdarin
otoritesine kan tek ¢care yine onun otoritesinde aranabilir
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gibi bir kabullenme yoktur. Tebaya taninan bu agakia
hakki, bircok kamikliklara neden olur, hatta agse
kucak acar diyenlere Locke'un cevahi teba hareketsiz
bir kitledir, ancak gercekten caresiz kalirsa agmakt
mutlakiyetin zulmi kawsinda hicbir dini milahaza da
fayda- etmez. "Krallar ne kadar yQceltilirse yuitst, ne
kadar parlak ve muhtem vasiflarla donatihrsa donatilsin,
kutsal kiilikleriyle ilgili ne kadar giizelseyler sdylenirse
soylensin, ne kadar gdkten inme kutsal bir insdoi gi
gosterilirse gosterilsin, koti muameleye maruz rkdlalk
sonunda, sefaletinden kurtulabilgceadaletsizliklere son
verebilecgi, altinda inledgi boyundurgu
silkeleyebilecgi her firsati dgerlendirir".

Deneme, tabit hukukun Ingiliz Anayasasiyla ustaca
bagdastinildigi  bir eser, mutlakiyete kar yazilms ve
protestan-hk siizgecinden gegmefis bir kitap, adeta bir
din dersi kitabi. Bu duru siyaset felsefesi kayndan, 18.
ylzyill boyunca birgok ingiliz, Amerikali ve Fransyazar
kana kana i¢rgier. Deneme, ferdiyetci liberal demokrasinin
temellerini atan, ayaklanan Amerikan kolonlarinsonra
da devrim Fransasinimsan Haklan Beyannamelerindh
guzel ve yalin ifadesini bulan bir yapit.
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NEDENBUCKLE?

Once biitiin Avrupa'da yankilar uyandiran birsatian.
Fransa’nin en bulyik dergisi, eseri hentiz yayimihggiiz
tarihcisini (1821-1862) glun bir muhabbetle selamliar:

"Blylk adamlara perestidevri gecti. Yeni siirin
kahramani: insanlik. Mazi inaniyordu, istikbal bgktir.
AklUn zaferine inanan pervasiz yazarlangirizi® Buckle
gelir+.*

Devrin en biyik kamusu, ingilixedeniyetiTarihf ni
tarih felsefesininingiltere'ye borglu oldgu en geni, en
sela-hiyetli abide olarak vasiflandifir.

Sonra suikut. Tarihe ilim haysiyeti kazandigagalsan
Uc-bg o6limslzden biri olan Buckle tarihin &rafvnda
insanlarin,  XX. asir insanlarinin  kendisini
kesfedecekleri &ni bekliyor.

ingiliz Medeniyeti Tarihibn Haldun'un Mukaddimesi gibi

1 Henry Thomas Buckie, The History of CivilisatiorEingland, 1857.
2 Remusat, Revue des Dédrndes] Ekim 1858.
3 Larousse Pierre, Grand Dictioniwire UniverdeXIX erne Siede 1865-1676,
"Buckle" maddesi.
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bir giris, bir revak. Kurulmak istenen ama kurulamayan
abidenin kendisim diiintin.

Eserin Ucte ikisi tarihi olaylar» sergiler ve irarel Yani
kitap yalmz tarih felsefesi @#&. Yazar prensip ve
metotlarim bldyik bir aciklikla hillasa eder. Tarie v
medeniyet hakkindaki umum! gd&tind belirtir. Felsefi
rasyonalizme kdar, tarihi.

Buckle da Ibn Haldun gibi kendisinden énceki taitérg
daha d@rusu tarihi tenkidese bglar. Beser tarihinin ayn
ayn kisimlari ¢ok giizel incelengniama hicbir tarihci bu
parcalardan ahenkli bir bittn yaratamsgtmu Tarih XVI.
asirdan beri oldukca gglii ama millederin kaderini ve
karakterini idare eden prensipleri sikedemedi. Tabiat
ilimleri 6yle mi? Oysa bgeri hadiseler de tabiat hadiseleri
kadar dizerdi Onlan yoneten kanunlari iyi bilmiygru
¢unkd tarih ilmi hendz kurulmagtir. Hangi tarihgi
madde itimle-rindeki agiricilarla boy 6lcgebilir? Tarihin
bir Newton'u, bir Kepler*! var mi?

Tarihin malzemesi sonsuz. Amgee tarih bir ilim ve bir
sanatsa, ortada yok heniz, tim yani malzemelerin
incelenmesinden @gan genellemeler sistemi, 0©nce
mazideki olaylari anlamamizi @ar, sonra gelecekteki
olaylari kestirmemizi. Sanat, bu malzemelegierinek,
onlardan genel kanunlar c¢ikarmak, onlan aydinhk ve
metotlu bir ifadeye kawturmak hineri. Boyle bir tarih
ister istemez cihafimul olacak yani insan toplundan
hakkinda bilinebilen heeyi kucaklayacak. Béyle bir tarih:
medeniyet tarihi.

Tabiat ilimlerinde umumi kanunlar oldu herkesce
kabul ediliyor. Tarihin karmakank olaylan ilmi
metotlarla incelenebilir mi? Yoksa bu olaylar hérli
genellemeye yan mi cgizer? Oyleyse, medeniyetitisike
safhalanm ve ¢&di derecelerini, kor bir tesadife veya
tabiat-Usti kuvvetlere atfetmemiz lazim. Tecrilesadif
nazariyesini ya-
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lanlyor. Avia gecinen bir kabile, bu gidalan s borclu
oldusuna inanabilir. Ama tarim hayatina geger gegmez,
yiyeceklerin  temininin  bir  sebep-netice  zincirine
baslanabilecgini farkeder. Kafasinda rasgele bir siralemi
yerini zorlu bir bglilik fikri alir. Bu fikirlerden biri irade-i
cuziye doktrinini, oOteki kaza ve kader inancini
dogurmustur.  Birincisi  filozofun, ikincisi ilahiyatcinin
inang konusu.

Her baeri hareket birgok saiklerin neticesi. Bu saikler,
birtakim "6ncullerden geliyor. Demek ki bu onctilter
hepsini, onlari harekete geciren kanunlarla bélikt
bilseydik, neticelerin toplamini da kestirebilirdielsefi bir
tarihin konusu, insan zekasi ile kanunlar ve talh&a
kanunlardir.insan zekasi tabiati ggtirir, tabiat insan
zekasini. Butun olaylari garan, bu kagilikli etki.

Tarih de, tabiat ilimleri gibi tGmevarim metodunu
kullanmalidir. Tarih cizilecek bir tablo gi¢ ¢ozilecek
bir problemdir. Tarihin en biyik yardimcisi istaits.
Tabiat ile insan arasindaki minasebetleri tanitdomatt
ilimleri de, tarihin faydalanmasi gereken ilimlerdZaten
tabiat ilimleriyle manevi ilimler arasindaki duvsunidir.
Bu iki ilim dali ile wsrasanlar birbirlerine tepeden bakarlar.
Bu anlaygsizlik sona ermelidir artik.

Iklim, gida, toprak, tabiatin genel gorinuma,
insanglunun en cok etkisi altinda kagglifizik amillerdir.
Genel gorinim, bilhassa hayal guclnU stiei
milletlerin seciye ve dinlerinde ortaya c¢ikan batil
inanclarin  kaynadir. Iklim, gida, toprak... toplumun
teskilatlanmasi Uzerinde biyuk rol oynaillerlemenin
olcusu, servettiriklim ile toprazin bereketi ve insanin
faaliyeti arasinda yakin bir minasebet vardktisadi
hadiseler, fiziki cgrafyaya bahdir. Yalniz iktisadi
hadiseler mi?

Yavuz bir tabiat, hayali geghetir, iradeyi felce gratir.
Dost bir tabiat cesaret verir insana, onu faaligétékler.
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Asya ile Amerika'ya ferman dinleten bu demir kamunl
Hind'in, Misir'in, Meksika ve Peru'nun tarihini anlizah
ediyor. O (Ulkelerde insan, medeniyetin belli bir
basamaina kadar yukselebilir, sonra verinde sayar. Tabiat
kanunlarina birakir kendini, micadeleden vazgecer.
Medeniyet gagl tabakalara yayllamaz, refah ve kalttr
yuksek kastlam imtiyazidir. Zengin bir tabiatin
kucaggzinda ucgsuz bucaksiz bir sefalet, karanliklarda
bocalayan halk, efsanevi bir maziye kori koringibia,
bitmez tilkenmez hurafeler, zorbalar saltanatte. fizik
kanunlarin hakim oldiu cemiyetlerin dzellikleri.

Tabiatin daha miik oldugu Ulkelerde manevi kanunlar
harekete gecer. Yani insan zekasi dizgin vuruatabbnu
adim adim fetheder. Bu galibiyet, elbette ki simidssildir.
Insan tabiatin sirlarina nifuz etmek suretiyle lyétimi
genkletir, dgzlan devirir, okyanuslarisar.

Tabiatin insan Uzerindeki devaml vesgeneyen baskisi
Asya tarihinin ayirici vasfidir. Avrupa’nin taribe, insanin
tabiata kag1 kazandgl zaferlerin tarihidir.

Toplumlari ilerleten ahlak @d, ilimdir. Fazilet
baskalarina aktarilamaz. Zaten asirlardan beri ahlak
sahasinda buyuk bir gigiklik yok. Ahlak hep ayni ahlak.
Halbuki Gim her gun yeni bir Bari kazanmaktadir.

Buckle'a gbre medeniyet tarihi, bir anlamda insan
zekasinin tarihidir, insan zekasinin tarihi isggayukari
ilimlerin ve felsefenin tarihidir. Asirlar diincelerini
kitaplara tevdi eder. Tarihin en buytk abideletaglardir.

ictimai Hinder Ansiklopedisiingiliz tarihgisine ayirdii
yaziyl sdyle tamamlar,“ingiliz Medeniyeti Tarihi, bitln
yetersizlgine rggmen, igtimai ilimler tarihinde en mihut
eserlerden biridir. Evvela Avrupa’'nin bitin dilherigevril
mistir. Terakkiye kay gosterdii cesur inang, cémert genel
lemeleri, cekici teferruati» surikleyici belagatituculuss
bilhassa dint (klerikal) tutucufia kagi hicumlari XIX, a
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rm binlerce taninmg| vefakar radikalinin hafizasinda ona
Comte'unkinden, Mill'inkinden, Spencer'inkindeniisbir
yer sglamistir. Sonra da ¢ok okunan bir kitap oflundan

o0 zamanin efkar-1 umumiyesini incelemek isteyeiger en

iyi kaynaklardan biridir. Viktorya devrinin ortalaan
insaninin terakki, hirriyet, medeniyet, himayedirayet
gibi, micerret mefhumlardan ne ankadi G6grenmek
isteyenler icin baha bicilmez bir hazinedir... Bagg tarihin
ilim olarak slenebilecgini distinenler i¢in bir ibret dersi
olmahdir"?

... Michelet dgru sdylem§, kus yuvasindan belli olur,
insan vatanindan. "8@am bir cg@rafl temel olmadikga,
tarihin aktorii olan halk adeta havada vyudrar, Cin
resimlerinde oldgu gibi..."

"Cografyanin insan kaderi Gizerinde oynadwol, ¢cok eski
zamandan beri dikkatini ¢cekmfilozoflarin. Hipok-rat'dan
Huntington'a kadar, binlerce yazar bu konuyglnas.
Zaman zaman maceraperest politikacilara fetvalar
kopariims cografyadan. iklim insanglunun alinyazisini
onceden cizen korkun¢ ve esrarll bir kuvvet olarak
gosterilmg. Galiba gercge en yakin olani Vidal de la
Blache'in dginist: Tabiat birgcok imkanlar sunar. Onlar
arasindan secim yapmak insanasetil Ceitli caglarda
insan@lunun yaptgl secimleri tesbit etmek de tarihin
vazifesi. C@grafyanin verdii kaneviceyi gler insan, cok
defa, emrindeki malzemenin farkinda bilegitigir. Mihim
olan toprak dgil, onu isleyen. Biz cgrafi kadercilgin
gercgi kucaklayacgina inanmiyoruz. Bununla beraber
Buckle capinda bir tarih felsefecisindergrénecgimiz
bircok hakikatler var®.

4 Encyclopedia of the Social Scien¢8esyalilimler Ansiklopedisi), 1949.
"Buckle" maddesi, yazan Granc Brinton.

5 Cuvillier Armand, Manuel de Sociologie (Sosyoldfiabr), 1952.
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Buckle'm eseri, Avrupa'ninsatafath mefhumlarina
kulaktan &k Mesrutiyet aydinlarimiz icin bir kitab-i
mukaddes olabilirdi. Uzunfiu ve ciddiyetiyle onlari
korkutmu; olacak. Aleyhimizdeki her kayfia, marazi bir
zevkle @ilen yabancilamis aydin, ingiliz Medeniyeti
Tarihi'm 1909'da kefedebilmi. Kitabin ispanya'ya ait
fashini dilimize aktaran Mahir Said (Kahire H. 132512
sayfa) tercimesinin kapmi su kelimelerle damgaliyor.
"Taassup, fazla itaat ve cehalet aleyhindedir",6ds,
FransizAnsifelopedisi'ne dayanarak Buckle hakkinda kisa
bir bilgi veren muitercim bu zahmete nigin katlaidi
sOyle anlatmaktadir:

"ispanya'da, Ispanyollarda bir dereceye kadar keizdi
gorayoruz. Dint taassubun, hurafepergsili
hikimdarlara fazla itaatin ve bitiin bunlara seblep o
cehaletin bir milletin suret-t idaresinde, vatan-i
muazzezimiz icin pek néafi bir ders-i ibret buluybru
Bizde hamdolsun taassup yoktur. Herhangi cahil bir
kavimden daha c¢ok hurafeperest dgilde Yalniz mehur-

u alem cehaletimizle pa@ihlarimiza hirmet ve itaat-I
fevkalademiz ile ispanya'ya benzeriz. Binaenaleyh
Buckle'm ispanya'ya olan nasihatlanm bize varmibi
telakki ve kabulde selamet-i vatan icin zaruretkikiye
vardir".
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POLITIKAVE iLiM

Tanimiyoruz Weber'i (1864-1920). Tanimiyoruz ¢unku
Marx gibi kilisesi, rahipleri yok. Clinkli hocamizafsa da

gec tanimy.!

Kliselere hapsedilemeyen skan bir zek&; cgkun,
serazat, durust. @dss bir yazar, Raymond Aron, "her
nesil baka turli okuyacaktir Weber'i," der; "onaska
sualler soracak, onu gk turlti yorumlayacaktir'. Cgpu,
her ne-

Hamide Topguoglu'nun, §fedilmesi de bulunmasi kadar gii¢ bir armagan-ki-
taba yazdy elli sayfalik derleme; Weber'in hukukgu yéniinidialatan bir
doktora tezi (Cgkun San); Sabri Ulgenerin gerif Mardinin bazi uygulama
tesebbsleri dyle bir sosyologunsgans oldusunu ispat eden nadiehadetler.
Freyerin Tafur Cgatay tarafindan terciime edilégtimai Nazariyeler Tarihi
Webejre yirmi yedi sayfalik bir yer ayimmiAma Késemihal'iBosyoloji Tari-
7ifnde Weber'in ismi bile yok.

Weber'den etraflica bahseden ilk Fransizca kitagm@nd Aron'unCagdas
Alman Sosyolojisi (1935)0yle balar: "Alman sosyologlarinin en biii
Hukukgu, iktisatgl, tarihgi, filozof..." Aror;osyolojik Ditincenin Merhaleleri
adl bir baka eserinde, aradan otuz lyd gecms olmasina rgmen Weber'in
hali gagzgdassimiz olduysunu soyler.

Bkz. Cemil Merig, BuUlkt, "iki Diisman Kardg!, Iletisim Yayinlan, 7. baski,
1992, s. 185 vd. ve "@das Uygarlik Diizeyi" lletisim Yayinlan, s. 18 vd.
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sil ve her millet. Ama bu hikim bUtin blyik adanijar
gecerli degil mi?

Weber'in mizaci da felsefesi gibi bir tezatlarsh@i: hem
liberal, hem Nietzsche'ci. Sosyalizme bazen dasteb
disman. Bangiliga kah acik, k&h kapali. Dostluklarina
sadik, dostlarina k.

Hayatta da, toplumda da gerginlikler, sgrti¢gler var
Weber'e goreinsan, uclar, imkanlar ve tezatlar arasinda
mekik dokur. Aklilik (rationalite) ile akildihk, yaganms
ile kavramlar, sonsuz gergekle ilmin sonlulugu,hizée
anlama, iman ile bilgi arasinda mutemadi ggtlisler...

Weber, bu farklilgmalari, bu yon dgstirmeleri, bu
yuzlesmeleri, bu gerginlik ve anjanazliklar tek isimde
toplar: antagonizma... Antagonizma, ga kayng ama
catsmanin kendisi d&l. Hayat, surekli bir sava Sava,
bir nevi ayiklama (selection). Ayiklama da, tahakki
iradesi veyaiddet gibi, savasekillerinden biridir. Kavga
daha iyi bir intibak sglamaz. Su veya bu icgtimai
munasebetin  ortadan  kaldirigni olmasi, intibak
kabiliyetinden mahrum oldiuna delalet etmez.
Basarisizlik, mutlaka olumsuz bir mangitaaz. Zafer de,
sulh da, bgarisizlik gibi sav@ alameueri. Kavgasansin
boyuna yer d@stirmesidir; itaatin da, isyanin daskan da,
nefretin de, ofaysisin da, terk egin de temeli. Sonu yoktur
kavganin. Tanri ileseytan arasindaki micadele gibi,
kiyasiya. Mefhumlar diman birbirine. Alman kalttr{
Fransiz kdltiriine dinan, Fransiz kdltard Alman
kiltdrine. Tanrilar, tanrilara githan. "Sokaktaki insan",
bu gelgmelerin farkina varmamak icin elinden geleni yapar.
Gundelik hayatin bayali g1 icinde uygmak balica emeli.
Fikir adami, bu antagonizmalariguuruna varmak
zorunda. Ferdin her hareketi, hatta son tahlildgatia
batinu bir kararlar zincirinden ibaret. Ruh, bu deéar
sayesinde kendi kaderinisgneder, yani hayatina mana ka-

246



zandinr. Higbir ahenk yoktur dinyada. Curuk, gegic
birtakim uzlamalar vardir. Uzlgma, gugclukleri
gormemezlik-ten gelerek s@mamizi sgar. Giundelik
hayat bu sayede devam eder.

Kadim ilahlar, miicerret mefhumlardasyar, micerret
mefhumlarda yani izm'lerde. Bizi boyunduruklariireit
almak istiyorlar yine... Eski kavgalari strlp odaiy
Politikalar da, dinler de, insanlarin sgmasina yardim
eden birer uzigma. Tezatlar, ¢atmalarl, antagonizmleri
yok edemeyiz. Bize gén, uzlamalarin gecici ve curik
olduklarim bilmek, faydalarini kabul etmek. Diyallekbir
aldatmaca. Bir antagonizmagska antagonizmalarm ¢dzim
yolu olamaZ Weherin eserinde biitiiniyle insani buluruz:
yarall bir dinyanin ortasinda, tanrilar arasindginse
yapmak zorunda bulunan insan, kaderle peseele
inancim kaybeden insan.

Siyaset adami, iki ahlaktan birini segmek zoruimdang
ahlaki, mesuliyet ahlaki. Ya inanglarina boyuteoek,
hareketlerinin neticesine aldirmayacaktir; yahubdia

yap-

1 Proudhon'u hamlamamak kabil mi? Sefaletin Felsgéasirina gore de "realite,
mahiyeti icabi girifttir, mgahhasda basit yoktur." Gepge aksim biitin
teferruati ile kavramak igin tek gegerli metot teeteri bir yana iten “antitezler
di-alektigVdir. igtimai realite, daha geriir ifade ile bgeri realite, sonsuz bir
dv alektik hareket icersindedir. Bu hareketi blkiimmlariyla izlemek igin
di-alektik bir ampirizme ihtiyag vardiigtimai ilmin metodolojisidir, felsefe.
Pro-udhon'un dialelti, Hegel dialekginin tam tersidir. Hegel, insan
cemiyetini ve tarihini bir "teodise" haline getigtii Proudhon, @n bir ateist
olarak sahneye cikar. Cemiyet, kendi tarihim tanmmeanca bir emekle
yaratan Pra-mete'dir.,. Proudhon, Hegel didliti hem uygulaslarini
tenkit eder, hem teorisini. Antinomiyistél eden iki terim, ya kendi aralarinda
veya bgka anti-nomik terimlerle detiggie Bundan yeni sonuclar dar. "Bir
elektrik pilinin kutuplan nasil birbirini yok etmege, antinomik terimler de
birbirleri iginde erimez. Mesele onlari kaghamak deil, kayngmalar yok
olmalari demek, aralarinda bir denge kurmak; daitegisen bir denge.
Hegelin formlli yandtir; Gg¢ terim yoktur, iki terim vardir ve antinoni
halledilemez. Ya sallantida kalrr, ya dengeye #glivebir antagonizma
meydana getirir." (Bkz. Cemil Meri¢, Sosyalizm vesgloji Tarihinde].
Proudhonakiilteler Matbaasi, 1969).
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tiklarindan sorumlu tutacak, iyi niyet, temiz kalglgibi
bahanelere Baurmayacaktir.

Tasarlanan bir hareketle elde edilen netice arasiadk
var. Bir neslin serbestce istggi bir sonraki nesil igin
onine gecilmez bir kaderdirinsanlarin  umduklar
baskadir, bulduklari bgka. Tarih, tarihini yapan fakat
yaptgl tarihi bilmeyen bir insantin trajedisi. Cok defa
hayirla ser icice. Hiristiyanca bir baseverlik @runa
silahlan atmak, kendini gihanin insafina terketmek, onun
bir nevi "pax romana* (mahvederek sulh yapmak) kabu
ettirmesini  sglamaktir. "Sonunda devrim gelecekse,
varsin savgistedgi kadar uzasin" diyen komunist, amacin
araci kutsallgtirdi-gini kabul ety olur. Her politikaci,
kendi hesabina bu mibayeneti (antinomie) c¢6zmek
zorundadir amag¢, ne zaman aracl snoestinr?
Amagclanmiza varmak igin, hicbir zamangde 6lgimize
uygun araclarla yetinemeyiz. Her politikaci bir gar
makyavelcidir.

Hakiki ahlak, dadaki vaizm ahlaki, Kant'in ahlakidir.
Politika dsidir bu ahlak.Siddete kagi koymamak, bir
yanainiza vurulunca Otekini uzatmak ya evliyaliktir, ya
haysiyetsizlik, iktidari ele gecirmek isteyen, aman
vasita olarak kullanacaktir, §ka turliis olmaz.

Butun dinler bu uygmazlg! ortadan kaldirmaya cali
mis. Luther, savgn sorumlulgunu iktidara yuklensi. Cal
vin, tek maru savain din yruna yapilan sageoldugunu
stylemi. "Weber, Bhagavad Gita'mn ¢6zim yolunu benim
siyor. Her kastin kendine gére bir ahlaki ¥&@avacinin
gorevi oldirmek. Bhagavad'l dinleyelim: "tecellilglemi
nin kanunu kavga _ Soylu, alninda zafer celenkieelirt-

3 Dogru ama ¢adas Avrupa'da kast var mi? Weber siniflari bile kagtmhiyor
Bir kelimeyle kimsenin yeri belli d@¢l. O zaman hangi kastin ahlakini
benimseyeggz? Boyle bir se¢cimde kilavuzumuz kim olacak? Samusn ki
egzistansiyalizmin hareket noktasindaki sual bu.
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de kanli bir kilicla yikselecek Tanriya... Oyun ldee
bslamss. Ezelden datilmis roller. Amelden kaginiimaz,
dava, ihtiraslardan soyunmak. Kbk beklemeyeceksin
yaptiklarina; kizmayacak, Uzllmeyecek, sevinmegitek
Vazife, en blyik ibadet. Tecelliler &lemine bungm i
cagriimisiz. Yol dnceden cizilgi kastimizin dharmasi.
Her sinif icin ayri bir ahlak. Brahman gdsterecekdn
Ksatriya dévigecek. Vaisya topia ekecek™ Politikanin
da kendine has mikellefiyetleri var. Politika ahlak
sorumluluk ahlakidir. Sonsuz gefielere  mahkim
olmayan tek ahlak. Samimi inan¢ daima hirmete tayik
Ama, hayirdan ancak hayir g@o gibi bir iddia, cocukca
bir iyimserlik.

Siyast aksiyon devamli bir caba; amag: aydinliateket
etmek ve alinan kararlar neticesinde hayal Kirid
ugramamak. Devlet, ngau siddet inhisarini elinde tutar.

Politkaya girmek, amaci iktidar olan catalara
katiimaktir devlete ve topluma hikmetme iktidari.
Politikaya girer girmez aksiyon kanunlarina boygmeyi
de kabul etmsi oluruz. Bu kanunlar, samimi tercihlerimize
de, "Eva-mir-i Aere'ye" de aykin olabilirSeytanla bir
anlgma imzalamaktir politikaya girmek. Kendini netice
almanin mangina teslim etmektir.

Weber'e gore, iki tip siyasi parti var, birbirine iki tip:
ileri gelenlerin partileri, kitle partileri, ilergelenler yani
hukukcu veya avukatlar, devilet veya parti memurlar
Bunlar devrimizin profesyonel politikacilaridir. Ifikaya
girmek isteyen hocanin kasina cikacak gucluk:
partilerin  disiplin ve programlari. Dunyanin higbir
Ulkesinde, tarihin higbir devrinde bir sosyolog &éitisatcl
herhangi bir partinin programini benimseyemez. RAnca
sembolik bir yoru-

4 Bhagavad-Gita igin bkz. Cemil Merig, Bir Diinyasiginde, letisim Yayinlan,
1. baski, 1994, s. 142 vd.
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ma bavurarak katilabilir bir partiye. Her muhalefet, lsak
ve vyalan delillere baurur, hicbir hikimetin
kazanamayag@a bsarilan elde edemedlj hicbir
hikimetin reddede-meyegetavizler verdgi igin catar
hikimete. Siyasi bakimdan faal olmak isteyen ig¢tima
ilimler hocasl, bu yizden devamli bir tedirginligridedir.
Ulkelere gore, parti tyelerinden istenen disipligére,
zamana dgore... artan veya eksilen bir samimiydétsizl
Meclis calgmalarina katilanlar, kamil bir hirriyet likstn
tadamazlar. ilmin emri kayitsizsartsiz hakikattir.
Politikacilik, her zaman hakikatin sdylenmesinenizi
vermez.

Weber, demokrasilerdeki politikacilarin vasiflaand
sikyetcidir. Serveti olmayanlar, politikaya atierk
meslein iyi veya kotu ihtimallerini, mali tehlikelerinde
goze almak zorundadir.  Parlamentonunsleyisi
sekluemistir. Micadelenin neticesi énceden bellidir. Bu
itibarla parlamento, kabiliyetleri ortaya cikarair lyer
degildir artik, ilerlemek igin insan parlamentoda gde
partide kendini kabul ettirmek zorundadir. Buglnin
Almanya'sinda, Weberin @dacaini  Umit  ettgi
demagoglar yok. Bu demagoglarin otoriteleri olacakt
onlar kurtaracakti Almanya'yl. [@oidan demokrasiler ¢ok
defa iktidarinsahis dili gi, yoneticilerin sdyle boyleligi,
ruhsuz kalabaliklarin pasifii yizinden, boyuna ¢oki
tehlikesi ile kag kariyadirlar. Vahim durumlarda,
milletin hayati tehlikeye diiince veya rejimin yeniden
diizenlenmge ihtiyaci olunca, milletler hem kanuna itaat
etmek hem de bir insanin gheden gitmek ihtiya-
cindadiriar. Demagog, boéyle zamanlarda kendini lkabu
ettirir. Roma Cumhuriyeti diktator diyordu demagpga
mazinin siyasi yazarlari kanun vazu. Canl rejirberran
anlarinda kendilerini kurtaracak kahramanlari yeeat
Sukdnet zamanlarinda demokrasirgefleri saygidger
idarecilerdir. Bazen iyi tkilatcidirlar, cok defa uzigirici.
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Weber, politikay! tniversiteye sokmaz. Forum kamgal
yapan hocalagiddetle yerer. Kalemle veya sozle siyasi
faaliyette bulunmak, her ilim adaminin hakki hitaen
vazifesidir. Ama sinifa ve laboratuvara giremeitikal

IiIme gelince... "Bir zamanlar bilgi, sonsuz bir aiinc
herhangi bir halkas! didi sadece. Bir fetihti, bir zaferdi".
Bugin dinyayl biyusinden soyuyorgifave insafsiz.
Kaderimize gik tuttusu da yok. Tanrlar cok, derler
cesitli. ilmin sundgu bilgiler yetersiz.

Manalaristipheli, sinirlan belirsiz kaziye wemalari nas
haline getiren her doktrin ilim olmaktan cikar, ohiji
olur. Sosyoloji veya iktisatta tenkiguurun, ilmf suurun
temel unsurudur. Bir sosyologurgréncilerine vermesi
gereken ilk derssu: hichir zaman kusursuz bir rejim
kurulmamgtir. Tarih  kolayca mitolojiye don@bilir.
Kahramanlar yaptiklar farz edilen olctistz iyilileya
kotlluge gore melek veya canavar olurlar. Asrimiz insanlar
vaktiyle mucize sayilacak olan bircok hadiselezgis ve
resmin uzaktan uga aktankl gibi, izah edemezler, ama
bu hadiselerin akla uygun olarak acikignai bilirler.
Elektrik ancak cocuklar icin peri. Ama kapitalizm,
komunizm, Wall Street... milyonlarca insan igiytandir
hala. Goziimuzi dort agmazsak mefhumlar birer usture
(mitos) olup c¢ikar karmiza, timi meslek olarak secenler
tabiatt da, insanlarr da buyllerinden siyigaa
katlanmalidir.

Weber, gerggéin topyek(n tefsirini yapmak iddiasini
guden tarih felsefelerine ghdandir. Felsefenin gorevi,
sosyolojiyi metafizikten kurtarmak ve ghoilanabilir bir
argtirma disiplinine tabi kilarak ona gercek bir ilim
huviyeti kazandirmaktir. Sosyolojinin gdrevi ne Itmpu
Islah etmektir, ne ihtilalciler ygtirmek. O da bltin muspet
iUmler gibi, realitenin bir parcasi olan ictimaialiee
hakkinda ancak kismi izahlar sunabilir. Topluma yon
vermeye kallgan,
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sosyolog olmaktan cikar, teknisyen olur. Ama ilmi b
hakikat, hakikatisteyen herkes icin gegerlidir.

Weber hareketlerimizi dén ziimrede toplar:

Bir amaca gotre rasyonel olanlar (képrii yapan
muhendisin, para kazanmak isteyesadaminin, zafer
pssinde kaan komutanin hareketi gibi). Amag¢ aydinlik
olarak tasarlanir ve gereken vasitalar ona goriérsec

Bir degere gore rasyonel olanlar (gemisiyle batan
kaptanin davragi). Bir amaca varmak gé, bir inanca
boyun gmek stz konusudur.

Hiss! olanlar (kizan bir annenin ¢adgunu tokatlamasi).

Gelenge yani alskanliklara, adetlere, inanglara gha
olanlar.

Weber'in ¢&das devri yorumlayginda bu siniflamagar
basar. Kucginda ygadgimiz ¢cain ozelligi rasyonalizas-
yon, yani bir amaca yonelen mantiki hareketin kgigi
yayginlamasi. lktisadi tgebbls rasyoneldir, devletin
birokrasi tarafindan yonetili rasyoneldir. Zamanimizin
felsefi meselesi hayati bir mesele: toplumdgedhareket
tarzlarinin hakim olaga bolgeleri tayin etmek.

Bu siniflama, bilgi ile politika arasindaki gdik ve
bagimsizlik minasebetlerine deik tutar. 'insan, nasil
hem hareket adami, hem hoca olabilir?" sorusu Weber
felsefi dgtincesinin merkezinde yer alir. Bu, felsefi gidu
kadarsahsi bir mesele idi de onun igin.

Hicbir zaman bir siyaset adami olmatm Weber ama
daima olmay! dg§iinmistir. Gergcekte onun bitin siyasi
faaliyeti bir hocanin, zaman zaman bir gazetecinin,
sOzlerine kulak asilmayan, bir hikimdar sangirinin
faaliyetinden ibaret kalrstir. Parti lideri veya insan ¢obani
olmak isteyen Weber, daha cok bir hoca ve bir tdpi
Aydinhk disiinceye @kti. "Tarih veya sosyoloji hangi
sartlar icinde objektif olabilir? Politika ile ilmin
miinasebeti nedir?" gibi sorular
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Uizerinde uzun uzadiya kafa yortuwi. Vardg! hiikiimler
sOyle hilasa edilebilir.

Alim, diinya capinda gecerli gercek yargilarinéyel
munasebetlerine veya anlayici yorumlarasrk ister.
IIm? aratirma, bir amaca gore rasyonel hareketin en giizel
ornezidir. Bu amag: hakikattir. Ama bu amaci tayin eden
bir deger yargisidir, hakikat hakkindakigge yargimiz. Yani,
ilmi hareket, bir amaca gore rasyonel hareketieidbale
gore rasyonel hareketin kilmidir. Ilim, modern Bati
toplumunu  belirleyen  akiifirme (rasyonalizasyon)
strecinin bir vechesidir. Zamanimizin ictimai ikml
tarinte benzeri olmayan bir hususiyet arzederler.
rasyonellik.

Weber, Durkheim gibi sosyolojinin kurulaga ve
eksiksiz bir sosyal kanunlar bitint vicuda gglece
hayaline kapiimazilim devamli olg halindedir, boyuna
yeni sorular sorar tabiata.

Tabiat ilimleri icin old@gu gibi kiltdr ilimleri igin de,
bilgi, sonu gelmeyecek olan bir fetihdir. Atiemalar iki
sonsuza dgru boyuna gefebilir. Tarih ve sosyoloji icin
daha da dgudur bu. Bilgi, alimin realiteye sorgu
suallere gore dgsir. Bitmis bir sosyoloji veya tarih
distndlemez.

insan eserleri der yaraticisidirlar veya gerlere gore
tanimlanirlar. Dger yargimizin kasmadgi objektif bir
ilim nasil olabilir? Weber bu sorugéyle cevap verir: deer
yargisi bgkadir, dgerlerle ilgili olmak baka. Hurriyetin
hayati bir 6nem tadigini sdyleyen vatanga Kisili gini
belirten bir yargi ileri stirmektedir. Bir faasi bu yargiyi
reddedebilir. Hurriyetin deeri herkese goére dair.
Hurriyet, politika sosyologu icin aléka merkezidima bu
onun hirriyetten yana olmasini gerektirmez, hirriye
kavrami, inceleyege realite parcasini sinirlamasina ve bir
dizene sokmasina yardim eden kavramlardan biadir,
kadar. Siyasi hurriyetin, onugggan insanlar icin bir geri
olmasi "kafi-



dir. Kisaca, sosyolog der yargilari vermez, konusunun
degerlerle ilgili olduzunu kabul eder.

Alim calisma konusunu tespit etmek icin, realitede bir
secim yapmak zorundadir. Tabiat ilimleri, olaylagenel
Ozelliklerini g6zoninde bulundurur ve onlar arasind
dizenli ve zorunlu ifkiler kurar. Kaltdr ilimlerinde zeka,
sekilsiz maddeyi, matematik gkiler sistemi icine
sokma&a calsmaz. Maddeye birtakim derler izafe ederek
bir ayiklama yapar. Tarihci, bir tek insanin binggindeki
biatin  dgincelerini  ve davraglarini  teferruatiyle
anlatmaya kal-ksa, Ustesinden gelemez. Demek ki, tarih¢i
mazideki olaylari ancak secerek yeniderainedebilir.
Maziyi tum olarak bilemez. Cunkd, belgeler sinirid
Belgelerin sonsuz olgu durumlarda da tarihgi, estetik,
ahlaki veya siyasi gerlerine uygun olarak bir ayiklama
yapar. Tarihginin amaci, belgelerden hareket ederek
Olulerin hayatini, dgerlerinin gerektirdii bir secimle
yeniden iga etmektir.

Kaltdr ilimleri, secilen dgerler sistemine uygun olarak
aylklanan bir yorumlar bitinine varabilir ancak.
Ayiklamay! diizenleyen ne kadar gge sistemi varsa, o
kadar da tarihi ve sosyolojik garuardir.

Bir tarih veya sosyoloji eserini yoneten, onurgekini
yapan, tarihci veya sosyologun ortaya gattsuallerdir.
Arastirma konusuna ker buyik aldka duyan ilim adami,
ne tarafsiz kalabilir ne de objektif. Ama dinin burafeler
yigini olduguna inanan, dini hayatin ne ofaunu hicbir
zaman anlayamayacaktir, insanlari gercekten anlagak
insanlarin 6nem verdiklergeylerin manasini anlamak
lazim, insan, tarih icinde yayan bir varlik. Belli ihtiraslari
var. Tarihe sordgu sualleri ilham eden, bu tutkular. Ama,
dinyaca gecerli bir cevap almak istiyorsa, eseriatesi
ilgilerinden siyrilabilmelidir.

Weber'in gayesiunu anlamak*, nasil olmguda insanlar
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farkli inanclara dayanarak gmnslar; asirlara gore
faaliyetleri deismis, Umitlerini bazen 6bur dunyaya
baslamslar; kah iktisadi biyumeyi, kah ruhlarinin
selametini dilinmiler. Her toplumun bir kiltard, yam
bir inanglar ve deerler butind vardir. Farkh yays
sekillerini anlamak icgin, ele alinan toplumun keredinas
olan inanc ve bilgi sistemini tanimak lazimdir.

Weber'e gore tarih ve sosyolojide illiyet (kozalitéad-
maliyet veyasans demektir. Tarihciler umumiyetle, gegimi
mukadder, gelege ise belirlenmensi telakki ederler.
Yanls. Zaman mitecanistir. Bizim gegimiiz, baka
insanlann gelege idi. Istikbal belirlenmensi olsaydi
tarihte hicbir determinist aciklamadan s6z ederkezdi
Nazar! olarak mazinin kozal (iliyete dayanan) izdb
istikbalin kozal izahi ayni derecede mimkindureGgin
ne olacgim kesinkes bilemeyiz. Cinki, gesmkozal
olarak tahlil etgimiz zaman da zorunlu bir agiklamaya
varamiyoruz.

Tarihte illiyet munasebetleri aramakdyle bir suali
cevaplandirmak icindir: belli bir anda umumi sebgpl
etkisi nedir, bir tesadiftin veya bir kahramanii raédir?
Tarihin istikameti dnceden belli olm&diicin, mazinin
kozal tahlilini yapmak, bircok bakimlardan aydirdetr.
Boylece, bazi insanlann yiuklendikleri sorumlulukizspit
edilir, tarihinsu veya bu istikamete akmasina sebep olacak
olan kararlarin alinagaanda, kaderin gecigitereddutler
bulunur. Tarihi olgu boyle anlar Weber. Eylem adaminin
tarinte buyUk yeri oldguna inanir. Insanlar 6nceden
ciziimis bir kaderin oyunga olsalardi, politika adi bir
faaliyet olurdu. Gelecek belirsizdistikbali insan iga eder.
Bu itibarla, insanfiin asil faaliyetlerinden biridir politika.

255



IV. Ideoloji



BiR KEL IMENIN SERUVENI

ideoloji, ¢a&imizin anahtar kelimelerinden biri... vuzuhu
kilitleyen bir anahtar.

Remzi GGuz Ank, "kelimenin onbeyirmi yillik bir
mazisi var" diyor... itleale rakip olarak kullanilimaktadir.
Ama idealdeki blttnlikten mahrum, ¢inki metgifigok.
Gergeklgtirmek istedgi cennet de cehennem de bu
diinyada. Realiteye dayagdicin kuvvetli. Materyalizmin
anagiye surUkledii cemiyeti ayakta tutan o". Arik,
¢cazimiza ferman dinleten ideolojileri atti ¢t etrafinda
topluyor, demokrasi, terakkiye iman, ilme iman, igen
mezheplilik, insaniyet-cilik, milliyetcilik. Fakabir trl
ideolojiyi tarif etmiyor: Necip Fazilui yillardan beri
orgltetirdigi  ideolocya, Ideal ve Ideoloji yazarinin
saydiklarindan hicbirine uymuyor. Bazilari, mesdigseyin
Hatemi, dlki ile kaphyor ideolojiyi; marksizm nasil bir
ideolojiyselslamiyet de dyle bir ide-olojiyrgi

Aydinlarimiz ne yapsin? Mefhumun kendisi kaypak ve

1 Remzi @Quz Ank,ideal veldeoloji, Hareket yayinlan, 1967.
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karanlik. Kamuslar Babil KulediBu esrarengiz yabancinin
huviyetini tesbit icin tek cikar yol, iki asra yakhn
tarihine gilmek

Ihtilal sonu Fransasi... Bir ga harabeleri Gizerinde yeni
bir dinya kurulmaktadir. Felsefeye deska bir isim
bulmak gerek. Onsekizinci ylzyil, metafizik kelirmegen
hoslanmaz, kilise kokan bir kelime. Psikolojinin deykag|

2 Semsettin Sami, ideolojiye "mebhas-0I efkar* diyfifamusu. Fransewvi);
Hiseyin Kézim Kadri, "ilm-i efkar" (Buyuk Turldtgati), ismail Fenni
izahlarinda daha comert: "Aklin suretleri ilmi, sbee miicerret birtakim
fikirleri minakaa etmek méanasina da kullanilir* (Lugatce-i FelseRsgat
Nuri Drago'ya gore ideoloji fikriyattir; T.D.K.'nuB6zliguinde (ikinci baski)
sunlarl okuyoruz: "Herhangi Ur gbetinin dayandil distincelerin ve
kanslarin topu".Reéhouse'un tarifi daha az esrarengigitie'Herhangi bir
nazariyenin dayangh distincelerin hepsi* (1971, sekizinci baski).

Simdi de Fransizca sozlikleri tarayalim. 1796'daatiokelime, Akademi'nin
Ligatine 1835'de alingu (Uclinct basla). Muphem bir tarif: ideoloji,
distinceler ilmi, dgtincelerin kayngi ve kurulgu hakkinda sistenideolog,
butlin felsefeyi ideolojiden ibaret géren. Bazaroldgsi de denir. LiHre'nin
BiiyilkKamus'unda da vuzuh yok. Ustat, kelimenin yaratmen Destutt de
Tracy'nin adini bile anmaideolojisi ile ideologu bir tutar. Oysa ideolojisaC
banis ile Destutt de Tracy'nin kendilerini adlanthk icin yarattiklarn bir
kelime. ideolog, ideolojistleri kiigimsemek igin Chateaulstianuydurdgu,
Na-polyon'un mghur ettgi tabir. Littre, ideologlari da, ideolojistleri de
Condil-lac'm sakirdi olarak tanitir ki, buyltk hatadir (fazla bilggin bkz.
Picavet, Lcs Ideologues,Felix Alcan, 1891, s. 20 vd.). Larousse'un
Ondokuzuncu ¥r Kamusu'ndasunlari okuyoruz: dgiinceler ilmi, insanin
zihnt melekelerini inceleyen eser. Destutt de Tragy ideolojisi gibi.
Fizikotesi genellemeleri reddeden, ruhi olaylaketeeker inceleyen sistem. Bir
kelimeyle 1950'lere kadar higbir sozliik, ideolgjirsosyal ve politik manalarim
vermemektedir. Batinin tek blyik Sosyallimler Ansiklopedisinde
(Encyclopedia dthe Social Sriences, 2. baski 1949) ideoloji kelimesi.y
Michel Vadee, ITdeologie adll eserinin (P.U.F Rali873) 6nsdziindesaret
ettigimiz eksiklige parmak basiyor:ideoloji mefhumunun galas disiince
tarihinde vatanddik hakki kazandini kim inkar edebilir? Ama kelime ne
Encyclopedia Brilarmica'da (1964) ne Chambers Hopeclia'da (1955) var.
ltattana Encyclopedia (1949) ideolog olarak 5CVa&ir sonu Fransiz yazarlarim
taniyor sadece; zira makalenin sonunda ¢ok kisalolkelimenin marksist
manasinasOyle bir dokunup geciyor... Sanki bir asirdan hegi Marx ne
Engels ne de, Bkalar ideolojiden s6z etmegtér. Paul Robert'in Fransiz Dili
Soézllgi'nde (1957) bir strli yazardan 6rneklersgdmma iclerinde tek marksist
veya "mat-
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bulanik. Ayrica énce ruhlarn gama ilmi, sonra da ruhbi-
lim olarak hep "ruh"u gaustirmaktadir. Destutt de Tracy
yeni bir kelime uydurun ideoloji (1796). Kelimenin
gens anlamiyla: dguincelerin ilmi. Felsefenin yerine
gececek olan bu yeni ilmin konusu, $§diceler,
distncelerin kanunlari, kendilerini dile getiregaretlerle
minasebetleri ve kaynaklaridir'... “ideoloji, bUtlin
ilimlerin ~ Gstiinde  kanat c¢irpar, c¢unkd ilimler
disincelerimizden ve onlar arasindaki sitlie
minasebetlerden ibarettir* (Maine de Biran). Gexgm
bir Fransiz sosyologu ideolojiyisdyle tanimlar:
"Eflatun‘'un kurdgu, Descartes'in tazelgdi onsekizinci
asir filozoflarinin lizumundan fazla dstiadiklar bir
ilim" (Adolphe Coste).

ideoloji, bazi yazarlara gére, Fransa'nin klad#efesidir
(H. Taine). Bir felsefe tarihgisi, “ideoloji bir &inden ¢cok
bir yontemdir" diyor. "G6zlemci ile gercek arasimigbir
umum! prensip koymadan insanlari inceleme yont¢ini*
Brehier). Kisaca, ideoloji metafizik muhtevasingailan
bir felsefe, mantikla kaygan bir nevi tecrtibi psikolojidir.

Ideolojistleri, Napolyon'un kini ebedsliir. Karikattir-
lestirir demek daha dgu olurdu. Kendisini dinleyelim:
"Ben metafizikten anlamam, metafizikcilerstdismanim,
onlara ideolog adim taktim".. Universite rektoriaiémat
verir: "Monasiye uygun ve misbeaeyler okutacaksiniz,
metafizik, ideolojik gevezelikler yok".

Fizik-Gtesine savaacan bir dgilincenin, kiliseye tavizler
veren bir ideofob (ideolojistlerin Napolyon'a téddr ad,

xisant" yok. Oysa ayni yillarda yani 1955-60 yilmsinda, siyasi giintrler,
sosyologlar, hukukgu ve filozoflar, siyasi, ictimae iktisadi ideolojiler
hakkinda kongreler aktediyor, kitaplar yaymnliyatla Bati Ulkelerinde
ideolojik bir sakinlgmeden, ideolojilerin gerilemesinden, zevalinden so6z
ediliyordu. Son yillarda blyik s6zlik ve ansikldedgecen nesillerin
ihmalini ve haksizliklarim tamire ¢ginaktadirlar; mesela Encyclopedia
Universalis (1970) ve 1950'den beri LalandEetsefe Sozgil,
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fikir dugmani) tarafindan mahkdm edilmesi tabii idi. Garip
olan, bir iftiranin bu kadar uzun émarli olmasihgkika,
Napolyon'dan sonra ideolojinin asil manasi unufubag-
konsulin mahkOmiyet karan kelimeyi goérinmeyen bir
disman gibi takibeder.

ideolog Cabanis'i, Descartes'ci materyalizmin sdnstz
olarak selamlayan ve sosyalizmi bu materyalizmgalyan
Marx da ideolojiyi eski itibarina kagturamaz Sakirtler ise
kelimeyi blusbutiin mOphemiiérirler.

ideoloji, ¢caggdas batill yazarlarin kaleminde iltifattan ¢ok
hakarettir. Bir filozof, "ideolojiler dgiinceleri tikar" diyor,
"bunlar gery bir tiketimi kagllamak icin dondurulan ve
yalinlastiran tecritlerdir* (E. Mounier), Bir b&a filozofa
gore, "ideoloji ancak belli bir insan toplguna kasl
kullanilmak sartiyle yaayabilir: Yahudiler, Hiristiyanlar,
masonlar, burjuvalar gibi" (Gabriel Marcel). Birssolog,
"ideoloji, dismanimin dilincesidir s6zu, ideolojinin en az
kotd tariflerinden biridir” diyor (R. Aron).
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BIR TARIFE DOGRU

ideoloji ve mit

Bugin mit (usture) denince, daha cok, bulanik bir
distince, yalan, hata gelir akla, Mit'in birska manasi da,
ilkel kavimlerin rlyasl. Yani, kelime her iki haldde
aleyhte bir dger hilkkmii belirtiyor, ideoloji gibi.

Saire gore mit: "S6z sayesinde varolan, s6z sayesind
yasayan heyey. Kafamiz mitlerle 6ylesine dolu, mitlerle
0 kadar kayrgnisiz ki, dislncelerimizi onlardan
ayirmak imkansizignis. Hatta, mit yapmadan mit'den bile
st6zede-miyoruz... yann bir mit; kainat bir mit; isagk,
reel, sonsuz, adalet, halkiir, diinyanin kendisi mit"
(Valery).

Sosyolog igin mit, gerg@ebir ic mantga kavigturan zihni
insa. Mitin bitin manasi ve geri, reel ile mantiki
tutarliik arasindaki gerginlikten gelir. Amaci, rgiéelik
hayatin tezatlarini bertaraf etmek icin mantikirbodel
kur-

3 Bir romanci (Daniel Rops), kalakal onliine katan, onun ihtiraslarini
kamgilayan yalin mirleri don K&k etrafinda toplar, para miti, konfor miti,
eylem miti, strat miti.
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mak. Bgka bir tabirle, mit, reele hakim olmamizigta.
Gercgi gercek olarak kavrayamayan toplum veygldi o
cssitli, o celisik ve gorinigte akla aykiri butini kavramak
icin bir sistem kurarlar. Mit'in ilkel toplumlardgaptigi
gOrevi modern dinyada ideoloji yapar. "Mite en c¢ok
benzeyensey siyasi ideolojidir. Belki de @das Bati
cemiyetinin  butiin  yapki, mit'in yerine ideolojiyi
gecirmek olmstur, ideoloji bize toplumun haritasini verir,
toplum icinde hareket etmemizi kolagieur" (C. Levi-
Strauss).

ideolojive uitopya?

Bilgi sosyolojisinin ¢ anahtar kavrami: ideolojmit,
Utopya. Mannheim'e gore ideolojinin gayesi mevdigehi
devam ettirmektir, "ideolojiler ge¢cmidurumda mevcut
olan nesnelere yonelirler, sosyal duzenilaalastirirlar”.
Utopya ise mevcut olmayan bir diizeni savunur,
Utopyalarin "bugtnki duzeni yikici bir gucleri viaydendi
ideal anlaylarina uygun olarak tarihi realiteyi gigtirmek
isterler". Mannheim Utopyay istikbalin ideolojisiarak
gordar.

Ruyer'e gore utopya reelin kasina mimkand cikarir,
reeli mimkinle zengingtirir. Her gercek dnce Utopyadir.

Servier, Utopya konusunda Mannheim'le aksi fikirded
Mannheim'e gore, Utopya, yikselmek isteyen simiflar
riyasiydi, oysa Servier'ye gore, Utopya, igtimaisioifin
hall ebedilgtirmek icin kurdgu bir insadir. ideolojiler
birer sinif hakikatidirler, bir diinya gé&yiidarler, halbuki

4 Cemil Meric'in bu ¢agmasinda iteoloji ve (topya" hgigl altindaki bolim
tamamlanmangigibidir, biz bu eksiklsi Meric'in ders notlarindan ve ideoloji
adll brgurunden alintilarla gidernge calstik. Bkz. Cemil Meri¢, Sosyoloji
Notlar ve Konferanslar, "Utopya ve Utopyaaldigtisim Yayinlan, 1. baskr
1993, s. 210 v.d. ve ideoloji, IUEFosyolojiDergisi, aynbaskistanbul 1970.
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utopya ferdidir. Utopyay: bir fert kurar. Utopyakiré
siniflarin @agl siniflara sundgu bir nevi seraptirpir
telafi, bir tatmindir adeta.

ideoloji ve marksizm

ideolqji ile toplum arasindaki miinasebetlerisaran ilk
yazar Marx. Marksizmin kelimeye kazand#diyeni
manalan ilk defa olarak Lalande'frelsefe Sozligi'nde
buluyoruZZ ideoloji: "kendi verilerine dayanarak
gelistigini sanan, gercekte sosyal olaylarin, 6zellikle
iktisadi olaylarin ifadesi olan nazari sdtice. Bu
distnceleri ileri siren, diincesini bu gibi tesirlerin
belirledigini bilmez".

Suavetnin soziiindé daha tafsilatl bir tarif: "Marx'a
gore ideoloji, tam ve bolinmez bir bittinddr. Buliniin
unsurlart:

1) sosyal veya ferdisuurun vyaratii disiince ve
tasavvurlar (bunlar sosyal bir grubun kendini ifade
etmesine yarar),

2) belli bir zimreyi hakli gdstermek icin hazirlanan
teoriler,

3) kolektif vehimler, aldatmacalar, insanlarin kendi
haklarindaki yanj tasavvurlari (bunlari ya kendileri yapar
yahut da gitim ve gelenek yoluyla edinirler)".

Tafsilatl fakat aydinhk dgl.

Birkac yil 6nce yayimlanan bir sosyoloji ligatingda

5 Lalande AVocabulaire Technique et Critique de la PhilosoffRigsefenin
Elestirel ve Teknik s6zI§i), Paris 1960.

6 Suavet ThomagicuonnaireEconomioue et Social (Sosyal ve Ekonomik
Sozlik), Les Editions Ouvrieres, Paris 1962.

7 Cazeneuve et VictorofDictionnaire deSociologie (Sosyoloji Soziii), Paris
1970.
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<Y V-IIVRASYY'H T in

izahlarla kagilastyoruz: "insanlar, kendilerini diinyalarina,
toplumlarina ve birbirlerine Iayan bir dgunceler
sistemi olmaksizin, ictimai varlik olarak sggamazlar.
Onlarin hareket etmesini ve i¢timai hayata hakimasini
salayan bu sistem ideolojidir. Marx'da ideoloji ilkgili

iki nazariye var. BirincisiAlman ideolojisi'ndedir: kendi
kendini aydinhk olarak gérebilen mistakbel bir dgsh
inancina dayanir ve ideolojiyi yabangnas toplumlara
mahsus olan "yandisuur" statiisiine Igar. Olgunluk
devrine ait olan ikinci nazariye daha umumidir:
ideolojiler, fertlerin yaadiklari dinya ile icli-dih
olmalarim sglayan ve hayatlarini dizene sokan "igtimai
suur" bicimleridir. ideolo-jisiz toplum olmaz. "Yanfisuur"
olarak tarif edilen ideoloji, toplumun siniflara
bolinmesinden dgar. Muhteva olarak ele alininca (tarihin
tayin ettgi bir muhteva) hakim fikirlerin batinudir. Bu
fikirler, su veya bu kesimde hakim sinifin menfaatlerini
aksettirirler" vs.

Lugatlerin alacakarar@indan argtirmalarin  daha
aydinlik diinyasina gecelim. Marksist bir Fransizayma
gore, ideolojinin birbirine zit iki manasi var.

"1) Gerggin insansuuruna aka; din, felsefe, sosyoloji
veya siyasegekli altinda yorumlanan realite: materyalist
ideoloji, liberal ideolqji...

2) Gerggin carpitiimasi. Marx, bu carpigihmistifikas-
yon adi altinda inceler. Mistifikasyon, geg¢cdayali bir
dinya haline getirmektir. Bka bir tabirle, ideolojiler,
toplumlar tarihinin belli bir doneminde sosyal Isinifin
gelismesi ile ilgili birtakim hayati ihtiyaclari, dince
yolu ile doyurmak icgin ortaya atilan sistemlerdir.
Yukselen siniflarin ideolojileri devrimcidir. Bursflar,
gelecekteki toplumun ana cizgilerini dogmatik okara
tesbite cakirlar. Hakim siniflarin ideolojisi tutucudur, hali
ylceltir ve onu ezeli hakikatin ifadesi olarak @fist
Coken siniflarin ide-
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olojisi gericidir, diriltmeze calstigl maziyi gbklere cikarir"
(Auguste Cornu).

Kilise disi bir marksiste gore, "ortodoks marksizmin
kendisi de, bir siyasi uygulamanin ideolojik mtdafabir
sinif hakikati, bir ilimcilik, sg bir tarih felsefesi, adini
saklayan bir ontoloji olmgtur" (Soubise).

Anarsiden vuzuha

Gurvitch gibi tarafsiz bir sosyolog bu mefhum aizami
tesbit etmekten ileri gidemiyor.

Kelimenin marksist ngiyattaki manalarini yedi gk
altinda toplamak mumkiin Gurvitch'e géresdyriu veya
suursuz vehimler (aldatici terkipler), 2) sosyalusiarin
deserlendirme agisindan yorumlgini 3) bu vehim ve
yorumlari hakli gostermek icin hazirlanan doktrink)
bir sinif tarafindan yaratilan ve onu hakli gostyren
yarayan her tirli medeniyet eseri, 5) ictimal gmve
daha geniolarak insan ilimleri (marksist ekonomi haric),
6) felsefi bilgi (dgrulamasi olmagh icin), 7) din (dgru
olmadgi igin).

Bu mefhum anarsinden kurtulmak icin Gurvitch'in
tavsiye et caresu: ideoloji, sosyal ve siyasi doktrin ve
felsefelerde billurlgan bir nevi bilgi, siyasi bilgi, manasina
kullanilmalidir® Batill yazarlarin bu hakimane teklife
uymalarini ¢ok isterdik, ama...

Birkac yil 6nce yapilan bir aggrma, ideolojinin otuz
farkli manéda kullaniigini gosterdi. Polonyali  bir
sosyologa gore butlin bu tarifler, girift bir prabie cesitli
yon-

8 Gurvitch Georges, Traitte Sociohgi¢Sosyoloji Kitabr), 2 cilt, P.U.F Paris
1958 ve 1960, cilt 1,*. 111.
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lerini ele almaktadirlar. Manalar arasinda ziddigetil,
kiguk kicuk farklar vardir, miinaje edenlerin ayirdede-
miyecesi farklar. Bu kaypak mefhumu gi@ bir hikim
belirten genetik ve strukttrel tariflere hapsetrhekahdir.
Tek cikar yol fonksiyonel §levsel) bir tarife varmaktir.
"ideolojiyi en iyi anlatan, en az taraf tutan, ydiicok
bakimlardan en kabulgayan olan tarifsu: ideoloji,
yerlesmis bir deserler bitiiniine dayanan ve toplumun,
zimrenin veya ferdin ilerlemesi icin variimasisdfitilen
hedefleri tayin eden dunceler sistemi. Bu tarif hem belli
bir ictimai hadisenin sadikane tasviridir (burjuva
ideolojisi, proletarya ideolojisi derken bunu anigor
muyuz?) hem de aclk ve tarafsizdgy manada Ki,
ideolojinin dgusu veya yapisi bahsinde herhangi bir
tutum belirtmemekte-dit\

Akhusser icin ideoloji, "kendine gore bir maiji bir
tutarlihgr olan, belli bir toplum iginde tarihi bir vagh ve
tarihi bir gorevi bulunan bir tasavvurlar (imajlanitler,
fikir veya mefhumlar...) butunudurideolojiyi ilimden
ayiran, ideolojide, ameli ve ictimai gayenin nazmyeye
nisbetle gir basmasidir. Ameli ve nazari gaye ne demek?
Tarihin sijesi toplumlardir. Toplumlar birer totaliolarak
cikar kagimiza. Kendine has girifiii olan bu birlikler tg¢
yonlu faaliyet icindedirler iktisadi, siyasi ve alejik.
Demek ki, ideoloji her ictimai totalitenin organikir
parcasidir. Toplumlar ideolojisiz y@yamaz. Onlarin tarih
icinde nefes almasini @ayan bir atmosferdir ideoloji.
Toplumlar onu yaratmak zorundadirlar (Akhusser zifra
etmek diyor).ideolojisiz toplum bir hayal, daha gluisu
bir bagka ideolaji.

9 Schaff Adam, La Definition Fonctionelle de Videgt et le Probleme de la fin
de Siecle de I'ldeologie (ideolojiniglévsel Tanimi védeoloji Cainin Sonu
Problemi),VHommeet la Societe", Anthropos, Paris 1967, say! 7,9349

268



ideolojilerin,  yerlerini  ilme  birakarak  sahneden
cekileceklerini ummak: Gtopya. Ahlakin yerine ilim
gececek veya ahlak fgan baa uUmilgecek; ilim, dini
ortadan kaldiracak ve palan tahta kendisi kurulacak; sanat
bilgilesecek veya ‘'gundelik hayat' haline gelecek diye
disinmek boyle bir (topyaya yaslanmaktir. Tarihi
maddecilik, ideolojiye ihtiya¢c duymayacak bir topiu
distinebilir mi? Hayir. Demek ki, ideoloji bir sgpveya
arizi bir fazlalik degildir tarihte. Toplumlarin hayatindan
ayrilamayacak bir yapidir*®.

Ideolojiler, bir tasavvurlar bitinadiar, ama bu
tasavvurlarin  ¢cok defa stur'la bir aladkasi yoktur.
Kendilerini kalabalga yapi olarak kabul ettirirler: idrak
edilen -kabul edilen- méaruz kalinan kilttr objeleri

Ideoloji ve ilim

Ilimle ideolojinin birbirine zit oldgunu ileri surenler,
umumiyetlesu iki prensipten birine dayanirlar:

a) Geng¢ Marx'in tarifine: ideoloji, yaniltilmibir suur;
ilim gerceksuur oldwguna gore, ideoloji ile ilim birbirinin
ziddidir.ispat edilmesi gerekeni ispat edifnsiayan bir tarif
bu.

b) ilmin hukimleriyle ideolojinin hikimleri arasinda
yap! farki vardirilim sadece afirmatif (icabi) hikiimlerden
tesekkil eder, hakikat vasfina layik olan bu hukimierd
Oysa ideoloji daha c¢ok normatif hikimlerden (kiymet
hiakimleri) kuruludur. Realite hilkimlerinden kiynhét

10 Althusser Louis, Pour Marx (Malgin), Maspero, Varis 1965 in Vadee M.,
age, s. 76-78.
Althusser'in ideoloji ile ilgili gorgleri icin bkz. Althusser Louis, ideoloji ve
Devletin ideolojik Aygrtiari, gev. Y Alp, M. Ogk, lletisim Yayinlan, 2. basim,
Istanbul 1989.
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kiimlerine gecilemeyeg@e gore, ilimle ideoloji apayri bir
dunyadir. Yanl. Cunku, realite hiukimlerinden kiymet
hdkumlerine yalniz suri mantik yoluyle gecilmezngx
ne ilim yalniz realite hiokimlerinden kuruludur, we
ideoloji bilhassa normatif hukiimlerdenideoloiji ile ilmi
birbirinden ayiran bir yapi kistasi yok. Him oldaukl
iddia edilen nice disiplinler var ki, aksiyolojik ev
normatiftirler... estetik, ahlak, pedagoji gibi. IKa ki,
teknik ve tip gibi tam manasi ile ideolojisdiolan ilmi
disiplinlerin ¢gu sadece afirmatif hikimlerden ibaret
degildir. Bir kelimeyle, ilimle ideoloji arasinda
pozitivistlerin ileri siirdigii, bdyle bir ziddiyet yoktut."

Baska bir sosyologa gore de, ideoloji ile ilmin siarrhi
cizmek son derece gi¢. Yirminci asirda tarih, cetadre
aciktan agia siyasi bir ideolojidir. Gergi, hem liberal hem
de marksist iktisat ilmi olmak iddiasindadirlar. Am
liberal iktisat, muzaffer kapitalizme sinai cemiyet kurma
imkanini sglayan modeli ve gindelik hareket kurallarini
hazirladgl 6lclde, ideolojik birsemaydi. Marksizm de
ayni ki proletarya yararina yag olcide ideolojik bir
semadir. Yirminci asirda cemiyeti tasvir efgee ve
aydinlatmga calsan sosyoloji de boyle bir tehlike ile
karsi kariyadir... "Striktiralizm gibi ilm7 bir metodun
bile, ilmi hedefinden uzakdarilarak teknokratik ¢& igin
cazip bir ideoloji haline getirilgine sahit olmaktayiz'*?

Sosyoloji ile ideolojinin  munasebetlerini  ileride
inceleyecgiz. Bu bolumu, italyan marksisti Gramsci'nin
sOzleriyle kapayalim: "yirminci asir toplumunda ayer
birer ideoloji imalatgisidirlar. Kapitalist cemiygelistikce;
burjuvazi, vazifesi burjuva ideolojilerini olgurtarmak
olan bir

11 Schaff A.ag.m
XXMendtas H., Elements de Sociologie (Sosyoloji UaglrA. Coliti, Paris 1967.
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aydin ziimresi yaratir. Proleter sinifi da ihtilicideoloji
gelistirecek olan aydinlar grubu cikarir sinesinden”.

Ideolojiler ¢aginin sonu mu?

Batinin nice Unli sosyologlarina gore, ideolojgeg sona
ermek Uzeredir (mesela Raymond Aron, Daniel Bell).
Yanlis. Sual sdyle vazedilmeli: ictimai tekamulin arzu
edilen hedeflerini belli bir dgerler sistemine dayanarak
tayin eden dgiince sistemleri, ginin birinde fertlerin ve
toplumlarin hayatindan silinecek mi? Hayir. Bu nona
ideolojinin niifuz ve hakimiyeti ginden giine artraalkt.
"Baris icinde birlikte yaama" ¢gina girdik. Ama, buyuk
devletler arasindaki ihtilaflar ortadan kalkmads. B
catsmalar ifadelerini ideolojilerde buluyor. Barginde
birlikte yasama demek, ideolojilerin de bgitinde olmasi
demek dgildir. Yani sosyo-ekonomik yapilari ayri
devletler ve toplumlar arasinda ideolojik ihtil&aftdirip
gidecek. Higbir devlet, ki gini kaybetmeden ideolojisini
terkedemezdeoloji demek, bzl bulundygumuz sistemin
ana vasiflan demektir. Baiicinde birlikte ygama
politikasi, ideoloji savani hafifletmekstyle dursun,
alevlendirir. Klausewitz, sayadevletin d¢ politikasini
"baska vasitalar'la devam ettirir, diyordu. Bugin bgkaa
vasita, silah d#l ideolojidir, ideolojik sava maddi savan
yerini tutan bir nevi "ersatz". Mimkuin plan tek @glou.
Amacl insanlarin kafalarini ve gonullerini fetheknadan
diinya capinda bir say&elimeler ve dilincelerle
savamak daha insani ama daha azgin, daha cidd§. Bari
icinde birarada y@amanin ideolojiler planinda manasi,
ideolojilerden herhangi birine boyun

13 Gtamsci Antonio, Oeuvres Choisis (Se¢me Eseffetr) Sociales, Paris 1959.
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egmek deil, diyalogu goze almaktir. Bu oyunun ilk
kaidesi, tesamuh (tolerans). Kimseden,stuhigelerinin
zaferi grunda savgmaktan vazgecmesi istenilemez. Ama
daha gercekci, daha mutevazi bir talepde bulunutama&
Tek hakikat benimkidir vehminden siynimali, sdianin
Fikirlerini anlamaa calsmaliyiz.Ideolojiler sava boylece
hakikat @grunda bir savgolabilir SchafPa gor.

14SchaffA. fl-g.m
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BIR SOSYOLOJININ TARIH ONCESI"

Sosyoloji ile beraber gous bilgi sosyolojisi B&msiz bir
disiplin olarak Fransa ve Almanya'dalenmi. Bilgi
sosyolojisi Avusturyall bir filozofun, Jerusalemartaya
attg1 bir tabir. Almanlar daha c¢ok glince sosyolojisi
tabirini  kullanirlar. Diglncelerin  sosyolojik tefsiri ile
ugrasan diguince sosyolojisi, Birinci Dinya Sayadan
sonra buyuk bir itibar kazanir. Elince sosyolojisi deyince
akla gelen isimler Max Scheler, George Lukacs ve Ka
Mannheim'dir Gold-mann'a gore; bu sosyologlarin deti
tarihi maddecilikten ilham alrglardir

Amerikan sosyologlarinin bu alanglemeleri oldukga
yeni, ne var ki bilgi sosyolojisi en cok Amerikaltta gor-

15. Umrandan Uygarfia'mnbundan énceki baskilarindan farkh olarak bu ve
bundan sonraki bolimi, Cemil Meric'in ideoloji adircstiriindeki
calsmasinin ilgili bolumleriyle kayrsairdik, bu camanin catim esas alarak
bazi takdim tehirler yaptik, bazi dipnotlarini neetiahil ettik, baz aklar
ekledik veya eksilttik, bu diizenlemeyle konununadakici ve daha kolay
anlasilir olmasini sglamak istedik.

16 Bkz. Goldmann Lucien,.a CommunautHumfline etVUniverschez Kant
(Kantta Evren ve insan Toplgu), PAJ.E, Paris 1948, Giri
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mektedir. Bu ilgide Amerika'ya gécen Batili sosypéoin
payl blyuk. Fakat asil amil Amerikan cemiyetinirhru
durumu. Bilgi sosyolojisi belli bir toplum ve kiltiyapisi
icinde gelgir. Amerika'da sosyal ¢atnalar ygunlasmis,
zumrelerin dger Olcileri, davranlari ve digiince tarzlari
arasinda buyuk farklar belirgi ortak bir yonel
kalmamsgtir. Ayri gorislerin ayni toplum icinde bir arada
yasama-si, zumreleri birbirlerine kar glvensizige
surdklemgtir. Artik distincenin kendisi d#l, sebepleri
tizerinde durulmaktadir. Yani, glince digtince olarak ele
alinmamakta, psikolojik, iktisadi, ictimal veyaiiollerine
veya kaynaklarina gore yorumlanmaktadir.

Her bilgi dali gibi, bilgi sosyolojisinin de bir tiai, bir de
tarih oncesi var. Sosyolojinin kuruculari bilgi goBjisinin
de majdecileri."

Condorcet'ye gore, zekanin gaiesi, bilginin gekmesi
ve toplumun gefimesi ayni alin Uc¢ ayri gorangidar.
Sosyal cercevenin temeli zeka. Bu cerceve icinde dilgi
ilerler sonra toplum.

Saint-Simon bu oOnceli kabul etmez. Condorcet’nin
akilci idealizmine kaidir. Saint-Simon'a gore bilginin
Ozelligini belirleyen, icinde gedtigi sosyal yapidir. Her
toplum kendine gore bir bilgi yaratir, bir bilgi y& bir
distince. Mesela askeri rejimlerde teolojik bilgi hadim
kritik rejimlerde metafizik bilgi &ir basar. Teknik bilgi ise
gelismis endustri rejimlerinin  eserillmi bilgi teknik
bilginin tali ve

17 Toplumla bilgi arasindaki munasebetlere dikkeimgeken ilk fikir
adamlarindan biri S BininTdir (973-1048). "El Biriknymetdar bir vesika-i
ilmiye ve tarihiye olan EAsar-0\ Bakiyenukaddimesinde insanlari hakikati
tahrife surikleyen sebepleri stih ederken haténin psikolojik bir
nazariyesini" kurmgtur. (M. Semseddinklam'ia Tarih ve Muverrihler, s.
6,1342). bn Haldun (1332-1406) da Mukaddimesitkigayialarinda tarihgiyi
hataya surtikleyen amilleri aydinlatir. Sflti Beg&re, Mufeoddime'nin altinci
kitabi bilgi sosyolojisine ayrilngtir.
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tabii b*r unsurudur. Bir kelime ile bilgilerde raselik
yoktur. Hareket halindeki toplumlarin tetkiki olaosyal
fizyoloji, maddt istihsal tarzlar ile sosyal yajplerinin
kismi gorungleri olan bilgi sistemleri arasindaki
paralellgi ve icigeligi incelemelidir.

Comte icin gercek sosyoloji bilgi sosyolojisidir.ilgB
sosyolojisinin temeli ise U¢ hal kanunu. Bilgi saisyarlikla
siki bir minasebet halindedir. Bilginin sosyal kéain
yaratabilecgine inanan Comtesai ilimlicili gi ile Saini-
Si-mon‘dan ¢ok Condorcet'ye yakindir.

Oldukca bulanik kaynaklan var bilgi sosyolojisirBazi
yazarlara gore bu sosyolojinin ilk mijdecisi Nietzsdir.
Gercekten de polemikci tutumunagmeen arada bir
sosyolog gibi de davranan Nietzsche'de toplumlgi bil
arasindaki munasebetlere dair dikkate layiksanédeler
bulmaktayiz. Ama, "ber denen hayvanin glvenini
sgilamaya yarayan kiymet hikumleri, metafizik sistemle
seklinde  belirmitir".  "DusUncelerimizin  kayn&
intiyaclaritmzdir'  diyen Iktidar iradesi yazar, bu
gorisleriyle pragmatizme veya biyolojik bilgi nazariyesi
yaklssir. Baska bir eserindgunlari okuruz: "din vehminin
kayna1, merei fizyolojik olan bir depresyon duygusudur...
Yeteri kadar fizyoloji bilgimiz olmagiandan, bu duygunun
gercek mahiyetini bilmemekte-yiz". Nietzsche, bu
duygunun da, ya cok gayri mutecanis bir irklar
karsmasindan, yahut talihsiz bir gé¢ yuziunden (bir irk
intibak edemeye@e bir iklime distince), yahut vr-km
ihtiyarlamasi ve hayat enerjisinin tikenmesindahuy da
bir beslenme kusurundan (alkolizm, vejetariya-njzm)
yahut da bozulan kandan (malarya, sifilisgataleceini
ileri sirer. Yani, sosyolojik olmaktan ¢ok biyolojbir
yorum. Filozof zaman zaman, "bir hikmin ygrdi o
hiukim aleyhinde bir itiraz sebebi olamaz. Muhimmalat
bu hikiim hayati kolayariyor, destekliyor veya glizejle
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tiiyor mu? En vazgecilmez diincelerimiz, en yary
olanlardir" diyecek kadar «rasyonalisttir.

Pareto, sosyolojiye ¢cok daha yakin bir yazar. Amano
da Nietzsche'den daha tarafsiz @gdisoylenemez. Pare-
to'nun tortu (residu) ve tlrev (derivation) haklakd
teorisinin amaci, demokrasi ve terakki fikirlerinipir
vehim old@gunu anlatmak ve sosyalizmle micadele
etmektir. Tortular sosyal hareketlerin gercek saillir.
Bunlar, tarihi zamanin gnda yer almga benzeyen
birtakim "deismezler, daha dgusu cok az dasen
temayiillerdir. Oyle ki, onlara insan tabiatininisahsurlari
g6z ile bakabiliriz.

Utopya ile miti pek keyfi olarak birbirlerinden iagn
George Sorel de demokrasiye, bahga, parlamento
sosyalizmine ve aydinlara giiandir, Pareto gibi. Mit zihni
bir insa desil, asagilanms bir sinifin kendini ifadesidir.
Utopya, nazariyecilerin eseridir. Tarihi hareketiarti:
tezat. Utopyacilar, tezadi toplumu yoéneten kuralleag!
islenmis bir su¢ sayarlar. Mit, ne ictimai realitenin sablik
ifadesidir, ne hazirlanmasina yardimgistikbalin.

Freud'a gelince, Viyana'’h hekim tabu'yu it§nairzularla
aciklar, totemik inanclari baba korkusunun haywanbek-
tariligi olarak vasiflandirir. Din bir "saplanti nevroztgk
Tanri inanci baba guciingahlansi.

Sosyolog Cuvillier'ye gore, Nietzsche, Pareto, Séreud
bilgi sosyolojsinin  gercek kuruculari olarak kabul
edilemezler, davraglari ilmi dezil hissidir. Onlar bilgi
sosyolojisinin -~ tarih  6ncesinde yer alirlar.  Bilgi
sosyolojisinin gercek mujdecisi Marx'dft.

18 Bkz. Cuvilier Armand, "Soctologie de ta Coinsaisce et ldeologic Economi-
que* (Bilgi sosyolojisi ve iktisadi ideoloji), inCahiers Internafionai«de
Sociology, W, 1951.
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MARKS iZM VE DU SUNCENIN
"EGZ ISTANSIYEL" TEMEL |

Bilgi sosyolojisiyle @rasanlar bir nokta tizerinde bigider:
distincenin "egzistansiyel bir temeli" vardir, yaniiice
kendi kendini belilemezsu veya bu yonu, bilgi e
faktorlerin eseridir. Ne var ki bu "egzistansiyeimnel'in
mahiyeti nedir sorusu gidi dtistindrleri birbirinden ayirir.

Bu sorunun dgurdusu tartsmanin merkezinde mark-
sizm yer almaktadir. Gercekten de "egzistansiyetlde
dislince arasindaki minasebetleri ilk aydinlatanlarxidar
Engels olmstur. Her ikisinin de 1srarla tzerinde durduklar
teze gore, diiinceler Ost-yaplyl olturur, Ust-yapinin
gercek temeli ise tretim gkileridir. Uretim tarzi igtimat,
siyast ve fikri vetirenin 6zelliklerini tayin eddnsanlarin
varligini  belirleyen, suurlart  deil, suurunu belifleyen
sosyal varhklandir.

Bu genel hikimlerin sosyal gegee getirdgi I1sik
kifayetsiz belki, ama bu karanlk dehlizdesatéceklerine
bile ihtiyacimiz var.
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Ideoloji ve siniflar

Sinifli bir toplumda, dgiincelerin kaderini tayin eden,
kucaginda yaanilan sosyal sinif... Marx bunu sdylerken,
oteki amilleri reddetmez, sadece sinif faktorinidkitm
vasimi belirtir. Kapitalin, ilk ©6ns6zinde sdyle der:
"Kitabimizda fertler, iktisadi kategorileri temsgttikleri
Olcide,su veya bu sinif minasebetlerigiy veya bu sinif
menfaatlerini belirttikleri 6lgiide ele alinmaktddiPeki
ama, istihsal minasebetleri bilgiyi ve sdiice tarzlarim
hangi Olgude belirler? Marksizm, Marx’Aman ideolojisi
adl eserinden En-gels'in son yazilarina kadarsdmuyu
cevaplandirmaya cahcaktir.

Bununla beraber, Marx ile Engels bircok defalar ve
gittikce artan bir israrlaunu sdylemilerdir: belli bir sinifin
ideolojisi filen o sinifa mensup fertlerin eseregddir
sadece. Hakim sinif ¢coké ylz tutunca, bu sinifin bir
boligt devrimei sinifa katilir. Mazide nasil zadeganin b
kismi burjuvaziye gecrge, simdi de burjuvazinin bir
kismi proletaryaya gecmektedir. Burjuvazinin bisrki
derken, bilhassa, tarihi hareketin bUtininl naakmiak
kavrayacak seviyeye yukselen, bir kisim burjuvalioglar
kastedilmektedir.

Bir adam falan sinifa mensuptur, binaenalgyharzda
disiinecektir diye kestirip atamaylZiste, Marx'm en acik

19 SayinSerif Mardin, Bati'daki burjuva meslekgdari gibi, Marx'i yahnkatiikk
suclamakta acele etmiyor mu: "... Man igin, ideiolbfla, gercgin tahfif
edilmis algilarinin argtirimasiyla sinirlandiriingti. Marx, burjuva algilarinin
asIn "ideolojik kaliplarl ve onlarin uzun vadede boisn ortadan kalkmasina
yol acacak olan 'hakikatle uyarsizliklari Gzerigdk durdu. Onun igin, bilgi,
kesin toplumsakartlarin ‘ideolojik refleksi' oldgundan, burjuva, dinyayi
Pinti Hamid'in dar agisindan gdérmeye mahkumdu. Buumhda bir tim
olarak kagilagilan realitenin icinden algilanan  kisimlar  pazar
mekanizmasinin maddi kazanglamayl mumkin kilan gikarlandir' (Bkz.
Din ve ideoloji, Seving Matbaasi, Ankara 1969, 522).
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formuillerinden biri: "Kiigtk burjuva kendi sinifinlvencil
cikarlarini  midafaa eder gibi dar bir sdiceye
kapiimamaliyiz. Bu smif daha ¢glina inanir: kurtulgunu
sgilayacak olaryartlar, ¢cgdas toplumu kurtaracak ve smif
kavgasini sona erdirecek olan umuanitlardir. Nitekim
demokrasiyi temsil edenlerin de toptan bezirganavey
para-canlisi kimseler olgunu sanmak da yasli Bu
insanlar terbiyeleri ve ferdl durumlari bakimindgikle

yer kadar uzaktir bezirgdgh. Onlar kiiguk burjuvazinin
temsilcisi yapan su: suurlart ve zekélarn kiguk
burjuvazinin faaliyet sinirlarinismaz. Kiguk burjuvalar,
amell hayatta maddi menfaatlan ve sosyal durumlari
yuzinden, hangi meselelere ve hangi ¢6zim vyollarina
takiip kalmgsa, onlar da nazariyede ayni meselelere ve
ayni hal yollarina takilip kalirlar. Bir sinifinyaisi ve edebi
temsilcileri ile temsil ettikleri sinif arasindakitinasebet,
umumiyetle bu minval tizeredit®.

Bir kelime ile, digtinceleri, onlari midafaa edenlerin si-
nift vaziyetler inden ¢ikaramayiz. Demek ki, befirheyen
genk bir alan kaliyor. Neden bazi kimseler, filen mgns
olduklari igtimai tabaka ile kaysa onun Kkarakteristik
gorun&ini ifade ederler de, fhanlari
kendilerininkinden  farkli  bir  sinifin  gogiérini
benimserler? Bu da, hallediimesi gereken yeni bir
mesele.

Ideolojinin sinirlan

Bilgi, halk inanclarindan mispet ilimlere kadar,
distncenin butintnd kucaklayan bir kelime. Cok ddfa bi
ile medeniyet aynsey sayilmg. Peki, bitin dgiince
alanlarinin

20 Marx Karl, Le Dix-fiuit BrumaireleLouis BonapartgL. Bonaparte'u 18 Bru-
maire'i) (1852), Ed. Sociales, Paris 1945.
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ictimal temelle olan miunasebetleri ayni midir? Uriyette
bu soruya aydinlik bir cevap verilmeti.

Marx, bu konuyu sistemli olarak ele almaz. Engateak
hayatinin sonuna dau, ideolojik tstyapinin birbirinden
farkli fikir mahsullerini kucakladsini, maddi temelin'
batin bu ideolojik tezahdrleri ayni tarzda etkilehgeni
kabul eder.

Ideoloji, cok geni manali bir kelime. Engels, bu tabirin
kucakladg! kavramlar arasinda hukuka bir nevglyasizlik
tanir. "Meslekten hukukgular ysitice, yeni bir baimsiz
alan acilir. Gerci bu alan da umumi olarak ticaret
iktisadin etkisi altindadir, ama kendisi de istlhsaticaret
alanlarini etkiler. Modern bir devlette hukuk, unium
iktisadi duruma uygundur, onu ifade eder; fakatdken
basina da tutarli bir bltindur. i¢ tezatlar ylzindbn,
batdn, tutarsiz bir gérigidbelitmemelidir. Bu amaca
varmak icin, hukuk iktisad§artlarin gitgide daha az sadik
bir ifadesi olmak zorundadir. Bir hukuk mecellebir
sinif baskisinin kaba, $ia, nidanssiz ifadesi olmaktan
uzaklagtigl Olgide amacina yalia. Boyle bir baski kendi
bagina adalet kavramina bir tecavizd{Conrad Schmidt'e
mektup27 Ekim 1890).

Hukukun iktisada ne kadar yakindan ghaoldugu
distndlurse, onun icin gecerli olan bodyle bir hikman,
ideolojik Ustyapinin gier bolgeleri icin ¢cok daha gecerli
olacas kolayca anlalir. iktisadi amiller felsefeyi, dini, ilmi
ancak dolayli olarak ve son tahlilde etkiler. Bunla
derinden derine etkileyen daha 6nce mevcut bilgier
inanglardir. Bu alanlarda bilgi ve inancin muhteva
gelismesini tarihi durumun basit bir tahlilinden c¢ikakna
mumkin degildir.

Bolgeler arasinda kahkli bir etkilesim vardir. Ele alman
bolge, iktisadi bolgeden uzaktesl, soyut ve saf ideoloji
bélgesine yaklgigi 6lciide gelimesi arizalar gosterir, zik-
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zaklar cizer.

"lktisadi temellerin dg@smesiyle, toplumun batin
heybetli Gstyapisi, az veya c¢ok suratlegiglie Bu gibi
degisiklikleri incelerken daima istihsghrtlanndaki maddi
degisiklikle (bunlar tabiat ilimlerindeki kesinlikle tay
edilebilirler) kanuni, siyasi, dini, estetik, fdisetek
kelimeyle ideolojik sekiller birbirinden ayirdediimelidir.
Insanlar bu ideolojik kaliplar sayesinde gafanin
suuruna varir ve onu sona erdirgeecabalarlar.

Tabiat ilimlerinin, Engels'e gore, kendilerine Hais
statileri vardir. Marx da tabiat ilimlerini idedloj
bolgeden ayiriyordu. Tabiat ilimlerinin felsefi ntetasi
iktisadi bir temele Bdanmamaktadir. Fakat, amaglariyla
konulan iktisadi temele kadir.

Sanayi ve ticaret olmasa, tabiat ilimleri bu kagidiebilir
miydi? Hatta, saf tabiat ilimleri bile, amag¢ ve kéamni
ticaret ve sanayiden, yani insanlarin gozle goralar
faaliyetinden alirlar'{.Almanideolojisi).

Engels'e gore, tarihi maddegiti dosusu bile bir
zorunlul@gun eseridir. Ayni ggda Marx'mkine benzeyen
gorisler ingiliz ve Fransiz tarihcilerinde gorilmemi
miydi? IImf diktincede ictimai temelin tesiri kendini fikrt
muhtevada d#l, dikkati belli konulara cekte gosterir.
Ictimat ilimler tabiat ilimlerinden farklidir. Bamnarksistler,
ictimai ilimleri ideoloji olarak vasiflandirirlar blhassa

Boukharine): yalniz marksizm, yalniz ileti ihtilaksinifin
ideolgjisi, ilmidir.

Ideolojiler ve alt-yapi

Ideolojilerle egzistansiyel temel arasindaki mungiseb
oldukca caprak. Marx ile Engels, iktisadi altyapi ile
disUnceler arasinda bir nevi illi (causal) minasebet
oldugunu
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soylerler. Bu minasebeti ifade icin zaman zamaimn,tay
uyma, yansima, uzanma, ghéik tabirlerini kullanirlar.
Bir menfaat ve ihtiyactan @¢gma minasebetler de
sOzkonusu-dur, onlara gore. ictimai siniflar, tarih
inkisafin belli bir aninda birtakim ihtiyaclar duyunca,
kesin bir tazyik bu ihtiyaca uygun gincelerin ve bilginin
vicut bulmasina sebep olur. Bu formdllerin yetéigiz
marksistleri bir hayli glic duruma sokstur. Filhakika,
daha 6nce de gordumiz gibi, Marx'a gore, glnce,
nesnel bir olay olan sinifl durumun yansimasindeamet
degildir.

Belli bir ictimai tabakanin ideolojisi, onun gercek
durumuna uygun olmayabilir. Peki, bir sinifin
menfaatleriyle  uygmayan ve tarihi  durumu
karsilayamayan ideolojiler, nasil olur da kendilerimidul
ettirirler?

Manifesd dinleyelim: "Burjuvazi kapitalist medeniyete
hékimdir. Bu sayede proletaryanin menfaatlarinairayk
doktrinler ve érnekler yayar. Daha umumi bir tahiter
cazm hakim fikirleri, o ¢cgdaki hakim sinifin fikirleridir" 2*
Ama nihayet kismi bir izah bu. Olsa olsa yonetgemfin
yanlis suurunu agiklar, hakim sinifm yaglisuurunu
aydmlatamaz.

Marksci nazariyenin bu konuyla ilgili bir ea gorigu
de su: ideoloji gercek saiklerin iTades) suur-dsi
ifadesidir. Gercek saikler yani sosyal siniflariasnel
cikarlari. Demek ki, ideolojiletspontanddirleT.

"Ideolojiyi bir fikir adami hazirlar. Fikir adamyuurlu
oldugunu sanir. Ama ona kilavuzluk eden, yaguurdur.
Kendisini iten gercek saikleri bilmez. Birtakim Yyanve
hayali saikler dgiinir. Yoksa, yap#i sey ideoloji
olmazdi" (Engels, Franz Mehringmektup,14 Temmuz
1893).

21 Marx Kari, Mani/egte du Parti Communiste (1848) (Komdunist Partinin
Manifestosu) 10/18 Paris 1969, s. 44. Aymyigiceyi Marx, bgka eserlerinde
de slemistir. Mesela K. Marx, F. Engel¥/Ididiogte Allemanag 846) (Alman
ideolojisi), Ed. Sociales, Paris 1968, in Vadeeda,e., s. 30.
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Demek ki, ideolojiler sosyal durumun carpytjlimaddi
sartlarin yalin bir ifadesi, carpik veya glo, nihayet
toplumda dgisiklikler yapmayr mimkin kilacak bir
saikler manzumesi olarak yorumlanmaktadir. Hayalt
inanclar hareketlerimize yon verebildiklerine gore,
ideolojilerin tarihi vetirede bir nevi Bansizliklar var
demektir. Artik, birer golge olay sayllamazlar. Btslunca
da ortaya yeni bir nazariye ¢ikmiyor mu: birbirigzerinde
etki yapan amiller nazariyesi. Maddi temel ile
minasebetleri olan Ustyapinin da kendine gore bir
bazimsizlgl var. Engels, daha o©nce ileri surdukleri
gorislerin en az iki bakimdan gefige uymadiini kabul
eder:

1)Marx da, kendisi de, iktisadi amilin payini fazla
buyutmilerdir. Amiller arasindaki karikli etkiyi yeteri
kadar belitmemnglerdir (Joseph Bhch'a mektupl Eyll
1890).

2) Distincelerin gefime tarzini ihmal etrglerdir (Meh-
ring'e 0.g. mektup).

Marx-Engels'e gore, diincelerle iktisadi altyapi
arasindaki muinasebetundan ibaret: altyapi, sosyal
bakimdan etken duncelerin sayisini  sinirlayan  bir
cercevedir. Cagan ictimal siniflardan higbirinin durumuna
uymayan birtakim diiinceler ortaya cikabilir. Ama etki
yapamazlar. Caan siniflarin menfaat veya géleiini
belirten dguncelerin ortaya ¢ikmasi icin iktisagirtlara
ihtiyac vardir, ama bsartlar kafi deildir. iktisadisartlara
bakarak dgiincelerin mahiyetini kestiremeyiz. Ancak acik
birtakim yoneklerden s6z edebiliriz, iktisadkartlan
bilirsek, hangi tip d§iincelerin ciddi bir tesir yapagai
soyleyehiliriz. ‘insanlar tarihlerini kendileri yaparlar, ama
keyiflerine gore dgl. Tarihi kendi sectiklersanlar icinde
desil, maziden intikal edersanlar icinde yaparlar.
Olusan tarih icinde fikirlerin ve

22 K. Marx, E Engels, Ideologic Allemande, in Vadle g.g.c, s. 26.
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ideolojilerin kesin bir rolti vardir. Mesela Mangdére, "din,
halk icin afyondur'. Marx ite Engels, proletaryayi
sinirlandirmga buyuk ©6nem verirler, ictimai yapinin
batind mutlakasu veya bu istikamette gefez. Onu
mumkin ve muhtemel bazi gegkliklere yonelten,
ekonomiksartlarin gelmesidir. Demek ki, ikisikla kas!
karsiyadir tarih. Bunlardan biri, kuvvetlerin gercek
dengesine uygundur. Otekik, mevcut kuvvetlere aykiri
oldugu icin ister istemez istikrarsiz ve gecicidir. Fiki
sistemleri busiklardan birinin secifinde kati bir rol
oynayabilirler. Netice olarak iktisad ggtieden dgan bir
sorlama var. Fakat bu zorlama ayrin-tdar icin. Fékote
herhangi bir dgisiklik olmasini 6nleyecek kadar kesin
degil.

Marksist tarih teorisine gotre, varolan veya salu
kuvvetler sistemi ite uwamayan dgiince sistemleri, bu
yeni dengeyi daha gercek olarak ifade edesiidcelere
birakirlar yerlerini..ideolojiler zikzak cizerek geir, ama
nihayet duzlgirter. Bunun icin marksist ideoloji tahlili,
misahhas tarihi durumun bitinini dikkate almak
zorundadir daima. Yoksa glincelerin gecici sagarini,
sonunda iktisadi zorlamalara wglarini izleyemez. Ama,
marksist tahlillerin zayif tarafi dagia oynakliklari dgil
mi? Herhangi bir gejmeyi, gecici bir sapgi olarak
vasiflandirir, teorilerine uymayan inanclargzaia, kalinti
vs. gibi yaftalar yagtinrlar. Bu kadar esnek bir teori her
hadiseyi izah eder, daha gosu hicbir hadiseyi izah
edemez, Merton'a géfe.

23 Menon R.K.,"La Sociologie de la Connaissance" in La Sociol@gieXX eme
Steele, public sons la direction de Gurvitch (Gutvi yonetiminde
yayimlanan 20. ylzyilda Sosyoloji'de: "Bilgi Sosyj@i"), RUE, Paris 1947,
S. 377-41*.
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Yanlis suur

Bir bagka sosyolog, Cuvillier, Manc'in bilgi sosyolojisine
katkisini sdyle anlatir; insan birtakim amaclar sipele
kosar, davranlarini birtakim sebeplere gar, ama
hareketlerinin gercek sebepleri bunlagilde, yaptiklaryla
yapmak istedikleri birbirinden cok farkhidir. Marku
yanlis suuru insanin 0zine Bamaz. Yank suur
toplumun bugiinkl yapisindangraaktadir. 1844-1845'de
kaleme aldii yazilarda, insanin sosyal vanm, tzerinde
ideolojinin yikseldii gercek bir temel olarak kabul eder
Marx. Bu ideolojik Ustyapida géi seviyeler, ceitli
basamaklar vardir. Bu basamaklar,stgigenin gercek
temelle olan yakinlik ve uzaiina gore siralaniinsan,
istihsal faaliyetiyle temasi muhafaza@ttilciide, dglince
ideolojinin ¢carpitmalarindan kurtulabilir. "Spek&j@nun
sona erdii yerde, gercek musbet ilim far; ameli
hayatin, insanin ameli tekdmul vetiresinin tasavvur
sOzkonusudur artik.Suurla ilgili lakirdilarin - yerini
gercek bilgi alir?*

Demek ki, sinifli cemiyetin eseri olan yabanra sona
erdi mi, diglince insanin gercek hayati ile kayatalir, yani
sadakatle aksettirebilir onu. "Hakim sinifingditiceleri,
her ¢&n hakim digdnceleridir'. Yani belli bir sinifin
hakimiyeti, birtakim fikirlerin hakimiyeti olarak dyllr.
Sinif hakimiyeti ictimai dizenigekli olmaktan ¢ikinca,
boyle bir goring de kendilginden sona erer. Teknikle
yani insanin gercek faaliyetiyle siki minasebetn dbbiat
ilimleri, ideolojik tahriflerden geridlgide kurtulurlar, belli
bir objekiifige ulaabilirler. Marx, ik yazilarinda bu
nesnelléi tarih icin de mumkin sayainsan tarihi de,
tarihin icindedir. Bir kelime ile, temel olan ingsarsosyal
hayati. "Hukuki

24 K. Marx, F. Engels, Idlologie Allemande.
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munasebetler, siyasi kaliplar ne kendi kendilerigie de
insan zekasinin s6zde gatiesiyle izah edilebilirler.”
Cuvillier'ye gore, varfiin her tarzi gibi sosyal varlik da,
bir nevisuurlanma kanununa tabidir. Once sadecauys,
sonra tasavvur edilir, nihayet ilmi olarak kavranil
ideolojiler ve daha genel olarak fikri sistemleru b
suurlanmamn ikinci merhalesidirideoloji elbette ki,
hakikatin ilmT olarak bilinmesi dgldir. Onun i¢in hayalf,
kismi, hatta tarafli, hatta Sorel'in anfadnanada bir parca
mitiktir. Fakat ideoloji, 0 zamana kadar sadecgayag
olan bir durumunsuur sathina c¢ikmasidir. Bu tasavvur
ister istemez, tarihin ve belli bir durumun damgasi
tastlyacak. Bu yiuzden realiteyi bozabilir, ama herhdngi
realiteyi belli bir acidan ifade de eder. Ne var ker
suurlangda bir miktar uzaklgna vardir. Bu itibarla
ideoloji, ifade etigi farz olunan tarihi realiteye kiyasla
hemen daima bir gecikme arzeder, bir gecikme veya b

kopus.

Ideolojive isbolimii

Hulasa edelim: realite, ideolojiden ©6nce mevcuttur.
Insanlar, 6nce birbirleriyle miinasebete siiri sonra bu
munasebetleri anlarpa calsirlar. "Hayati tayin edeguur
degil, suuru tayin eden hayattir”, ideolojiler sosyal resfi
olduzu gibi yansitamazlar. Bu sadakatgiii temel
sebeplerinden biri sbélumudur. Marx'a gore,sholimi
maddi faaliyetle manevi faaliyeti, istihsalle itiki, intifa
ile emei birbirinden ayirnr. Uretenlerle tuketenler,
elleriyle calsanlarla kafalaryle cafanlar, fabrikadakilerle
tarladakiler, realitenin ayri ayri parcalarini gteil
Blatini  kucaklaya-maz bdyle bir g&éru sosyal
munasebetleri bozarak, sakatlayarak aksettisiopliima
gelistikce, bu parca parca idrak-
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lerden az-cok tutarli bir ideoloji yapmak ayri kitrev
haline gelir. Bu yilizden de glince gittikce pratikten
uzaklgir, yani realiteden kop&r.

isholima, sinif bdlimi haline gelince, siniflardami bi
otekilerini baskisi altina alir. Ve hakimiyetinirbileoloji ile
percinler. Her ¢gda hakim olan tek ideoloji, hdkim sinifin
ideolojisidir. Fikir imalatcilari, umumiyetle hakimsinifin
cocuklaridir. Cunkda hakim sinifin bovakti vardir, yani
kiltdr onun inhisarindadir. Hakim sinif, sosyal wuu
sayesinde, ideolojisini bltin topluma yayar. Bifitkeyle,
her devirde hakim sinifin diinceleri hakim dgiincelerdir.
Maddi gicle manevi gug birlikte yirur. Maddi isths
vasitalarina sahip olan, manevi istihsal vasitalata elinde
tutar. Hakim sinifin  dgiinceleri  sosyal realiteye
dayaniyorsa, bu fikirlerin kuganda d@dugu sosyal realite
fiill olarak yikilmadikca, bu fikirler de yok editeez.

Ne var ki, bir ideolojiyi dguran sartlann yava yava
ortadan kalkmasi, bu ideolojiyi de ortadan kaldgma
yetmez. Zihinlere kdk salan, kadrolarini kuran idigoloji,
kendisini yaratan ictimaisartlar yok olduktan sonra
yasayabilir. Bu ictimalsartlar yalniz kismen dgsmisse,
ideolojik desisme de kismi olabilir. O zaman gdihcelerde
bir gelsme oldgu sanilir. Eski ideolojilerde, yeni
ideolojileri mijdeleyen taraflar aranir ve bulun&ulunur,
¢cunki yeni sosyalartlan hazirlayan eski sosyartlardir.

Sosyal bir ihtilal, ideolojik planda bir kopuyaratir.
Dustincenin kendi guct ile ilerlegine inananlar, ideolojik
degisikli gi fikirlerde bir ihtilal olarak kabul ederler. Oysa
ihtilalci bir aksiyon olmadan yeni bir ideoloji kédalamaz.
Ihtilalci fikirler, ihtilalci bir aksiyonun nazarfadesidir

25 Kapitalist cemiyet geflikce, burjuvazi, vazifesi burjuva ideolojilerini
olgunlgtirmak olan bir aydin ziimre yaratir. Proleter sidd, ihtilalci bir
ideoloji gelstirecek olan bir aydinlar grubu ¢ikarir sinesinden.
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Marx'a gore. Once aksiyon, sonra ideoloji. Pragkkadar
genkse, realiteyi ne kadar koktengigiriyorsa, realitenin
tasavvuru olan ideoloji de o kadar tutarlidir. Kdtg yeni
ideolojinin yayllmasi, kendini kabul ettirmesi icide,
pratige ihtiya¢ var. Kalabaliklar eski ideolojilerin bask
altindadirlar, ihtilalci faaliyete katilmagtarsa, ihtilalci
ideoloji tek baina onlari vehimlerinden kurtaramaz.
Aksiyonla dinya goiii arasindaki diyalektik, hem
ihtilalci  dusiinceyi, hem de ihtilalci aksiyonu
zenginlatirir.

Ictimal realite yalniz insanlar arasindaki objektif
munasebetlerden  ibaret &ldir.  Insanlarin  bu
munasebetleri dilins tarzlar da, ictimai realitenin bir
parcasidir.ictimai bir yapidan dgan ideoloji, ayni yapi
Uzerinde etki yapar. Hakim ideoloji belli bir ictahyapinin
ayakta durmasina yardim etmez offmeeya henliz yardim
etmege balamams-sa, bu ictimai yap! son derece ¢uruktar.
Ancak zor kullanarak ayakta durabilir. Hakim idgolo
kendi baina bir gugtir.insanlari ictimai yapinin mutlak
bir zaruret oldguna, ona kar gelmenin imkansiziina
inandirabilir. Hatta mevcut dizenin her turli teéden
korunmasi gereken ideal bir dizen @dou da telkin
edebiur. Demokrasileri uzun 6mirlt yapan bu aldatma
(mistifikasyon)dir. Kitle hakim ideolojiye yonelies hakim
sinif demokrasiden vazgecip, diktat@el bagvurur,
"lakird1 zoruyla yapamagim, lakir-disiz zorla barmaa
kalkaT". Belli bir ictimai realite kendi yama sartlarini
mutemadiyen yaratabiliyorsa, devam ede-bilir. utlar
icinde, o ictimal realiteye uygun olan ideolojicrdir.

288



BATI BURJUVAZtSt VE KIASIK FELSEFE

Marksizmin altyapi-tstyapr g&iine aydinlik getiren
casdas yazarlardan biri de GoldmaffhBiikresfi sosyolog,
diyalektigi bir byt formull sananlara kaicok haindir.
Kendisini dinleyelim: "Diyalektik materyalizm derme ilk
akla gelen, buylk felsefi sistemlerin ve sanatlexgen
dogusunda iktisadi hayatin oynaalirol oluyor. iktisadi
temelle fikir ve sanat eserleri arasinda munaseldegu
bir gergek. Ama, bu miinasebet tek taraffilde. Fikir ve
sanat eserinin kendine 6zgi bir varlar. iktisadi temel
bu yapiyir degistrmez. Yani, Ustyapinin altyapiya
bagliligl, marksist tarihginin aydi@a cikaracg ilk
problem dgil, belki biitiin cakmalarin bir sonucé’

26 Cemil Mericin Goldmann'in diinceleriyle ilgili bir cakmasi icin bkz.
Umrandan Uygatia, "Edebiyat ve Sosyolgji’, Uldken yayinldstanbul, 2.
baski, 1977, s. 337 vd.

27 Goldmann LucienRecherches Dialecliqgue$Dialeetique et histmre de la
philosophic” (Diyalektik Arstirmalar, "Diyalektik ve Felsefe Tarihi"),
Gallimard, Paris 1947, s. 2fr45.
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Goldmann'in bir bgka makalesinde dgunlari okuyoruz:
"Tarihi maddecilge gore, edebiyatla felsefe, belli bir dinya
gOrisiniin ayri ayri planlarda ifadesi. Diinya gdetini
gercein butunu hakkinda tutarl ve ahenkli bir ggatir.
Oysa, fertlerin dgiincesi, istisnalar bir yana, tutarl ve
ahenkli dgil, dolayh, karmaik, ortuli. Dinya gorgil s0yle
tanimlanabilir: ictimai durumlarisagl yukari ayni olan bir
insan toplulguna, yani igtimai bir sinifa, kendim kabul
ettiren digiince sistemi. Herkesin bu ggdé az-cok payi
vardir. Bu, his, d§iince ve aksiyon berabeili bazi
insanlari birbirine yakkdinr ve onlari 6teki siniflardan

mevcut olacak ki, filozof veya sanat¢i onu dileirgéilsin.
Cevre, yazarl damgalar, go; ama yazarin tepkisi turld
bicimlerle belirebilir. uyum, ret veya isyan. Yahyazar
baska cevrelerden gelen etkilerle cevresinden aldrar
kayngtirir. Hatta uzak zaman ve mekanlardan gelen
ideolojiler, kuc@&inda yaadgl cevrenin etkisini yok
edebilir. Edebiyat tarihgisi, yazarin hayatina difk
egilmeli. Ama, daha derinlemesine bir tahlil s6z keau
olunca, biyografi ikinci plana d@r. Mihim olan, eserle
belli sosyal siniflarin  dinya gd&iii arasindaki
munasebettir... Kisaca, belli bir ictimal zimrefartlerinde
belli bir disiinme ve hissetme tarzi goze carpar. Fakat, cok
karmaik bir varliktir insan. Sosyal hayatin batind ignd
tarlh igler gortr. D@glncesi ile iktisadi hayat arasinda
sayisiz ve g¢adi baglar (aracilar) vardir... Eser, ne kadar
degerli ise, o kadar Hamsizdir ve cgtli siniflarin
distincelerini akset-tirebilir. Eser ne kadar buytks&adar

sahsidir'?®

28 Goldmann L., ag.e., "Dialectique et histoirdalliterature" ("Diyalektik
edebiyat tarihi"), s. 45-64.
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Klasik felsefeyi Bati burjuvazisinin tek&mdal taribi
baslayan yazara gore, "Onikinci asirdan onsekizinca as
kadar Avrupa burjuvazisini vasiflandiran diinya giyibir
temel fikirden hareket eder: hirriyet. Bitiingeti
kavramlarin kayna bu. insanHaklar Beyannamesinde
bayrakiatirilan ilk kelime htrriyettir. Burjuvazinin dinya
gorGstin  belirleyen  ikinci  unsur  ferdiyetcilik.
Ferdiyetcilik, air hdrriyetciligin bgka bir goring.
Avrupa burjuvazisi ile gelen, Avrupa burjuvazisinin
gelistirdigi dinya goritinin tgtinct temel unsuru hukuki
esitik. Bu U¢ unsur, felsefe alaninda en mikemmel
ifadelerini rasyonalizmde bulurlar. Rasyonaliznrségden
once hrriyet demektir, iki manada harriyet:

a) Her tOrll dy otoriteye ve baskiya kahurriyet.

b) Bizi ds dinyaya bglayan ihtiraslanmiza ksrhtrriyet
Fakat rasyonalizm, fertle kdinat ve camia arasinoak
larin kopyudur da. Rasyonalizmde kéinat ve insan camiasi
atomlaan, bolinen birer glirealite. Seyredilmeleri, rgé
hede edilmeleri, nihayet ilmi biekilde tetkik edilmeleri
mumkin birer di realite.Insanla, ygayan hichir balilikla

ri yok...

Burjuvazinin ekonomik ve sosyal gsliesi, Ingiltere'de,
Fransa'da ve Almanya'da birbirinden cok farkli citau
Bu farkl gelsme, milli kilturlere ve felsefi diinceye de
kendi damgasini vurur.

Ingiltere'de burjuvazi ekonomik Ustupiii cok cabuk
elde etmgti. 1648 ve 1688'den beri, siyasi iktidar da onun
elindeydi. Bu hizli ekonomik getihe sayesindeingiliz
disUncesi kara Avrupa'smmkinden daha gercekci, fakat
¢ok daha az radikal bigcimler aktwr. Gelsen burjuvazi,
kralin mutlakiyetine kar cok defa zadeganla el ele
vermek zorundaydi. Bunun icgindir ki, gain iki sinif
arasindaki kavga, 1648-1688 devrimleringman bir
uzlasma ile sona
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erer. GUnumuingiltere'si bir uzlamanin eseridir.

Uzlasma, ds gercgin baskisi altinda, hareket
noktasindaki arzu ve Umitleri sinirlamaya razi gfienu Bir
memleketin ekonomik ve siyasi yapisi, gati iki sinif
arasindaki uzkmaya dayaniyorsa, o Ulkedeki filozof ve

¢ok daha az radikaldir, ingiliz burjuvazisi, birrpa da bu
ylzden, Fransa'daki gibi rasyonalist olmgrampirizm ve
sansualizmi kurmgiur.

Fransiz devleti, dclncl sinif m tabii ve organik
gelismesinden dgdu... Ugiincii sinif hukiimdarin daimt
muttefikiydi. Zaferi bu ittifak sgladi. Beyler her turll
simlin  monagiye ihtiyaci kalmadi.. Fransizihtilali,
Napolyon ve nihayet burjuva demokrasisi. Bu denmsile
aristokrasi, aristokrasi olarak higbir rol oynanseizk.

Buna mukabil, Almanya'da Otuz YiIl Savadan beri
siyasi ve ekonomik geglne son derece yagamis, adeta
durmuwtu. Birligi saglayan milli bir devlet ancak 1871'de
kurulmwstu. Bu devlet, yukaridan tesis ediktmi; kismen
burjuvaziye kap tesis edilmitir, hicbir zaman
aristokrasiye dokunmastir.

Hasta ile sihhatli adam arasindaki fagle: hastanin
baslica kaygisi kendi vaghdir; sihhatli adam gidinyayla
ugrasir... Fransiz dgiincesi sihhatli bir cevrede ggtistir.
Bakislar1 di diinyaya cevrili, onu tanimak, onu kavramak
ister. Fransiz felsefesiningmastigi balica problemler,
nazarl hakikat, epistemoloji matematik, psikoloji,
sosyoloji... Hasta bir ¢cevrede geln Alman dglncesinin
temel kaygisi, kendi hastall ve onun tedavisidir.
Almanya'daki butin felsefe sistemlerinin harekektasi
ahlak problemidir;



Bergson'a kadar Fransiz filozoflarinin hemen hemen
tanimadiklar pratik problemdir. Bu fark, edebigatia
kendini hissettirir. Fransiz romani ve umumiyettansiz
edebiyati realist, psikolojk, tarihi ve sosyoldjikinsandan
bahsederken, onu tahlil etpeeve anlamga calgir. Ne
yapmasl lazim geldini arastirmaz.

Iki Ulkede yazarlarin ve filozoflarin durumu da ¢aik.
Butuin Avrupa'da -Fransa'da, Almanyaidilya'dangiltere
yahut Hollanda'da- himanist gihcenin, ampirist veya
rasyonalist gejmesi memleketin ekonomik ggfiesine siki
sikiya bghdir; memleketin ekonomik gefinesine yani bir
ticaret ve endustri burjuvazisinin gefiesine. Bdyle bir
Uctinct sinifin var veya yok eluy cemiyette himanist
veya mistikk yazarlann mevcudiyetini de tayin eder.
Fransa'da, himanist ve rasyonalist yazarlar okistuca
ve milletin bttiniine organik olarakdhgdilar. Milletin bir
parcasiy-dilar, onlann fikirlerini ve duygulariniiled
getiriyorlardi. Yazarlik bir meslekti.

Almanya'da durum tam terdki asir boyunca ticaret ve
endustri burjuvazisi yok. Onun icin, rasyonalist ve
himanist akimlar gelememgtir. Almanya, daha c¢ok
hissi ve hadsi (entuitif) ganliklara acik. Humanist ve
rasyonalist yazarlar cevreden kopmuurumda. Biyuk
Alman humanistlerinin biyografisinde, en sik dtamza
¢ikan tema: yalnizhk. Halbuki mistik ve hissi ydaa
caglan ve cevreleriyle siki bir temas halindedir. Biitu
Alman diince ve edebiyat tarihi, mistiklerle realistler
arasindaki cagmanin tarihine bakarak kaleme
alinabilir

Bu yazi, Yeni insan delgisinin Eyliil 1967 tarifaliysinda ayni igbkla
yayimlanmgtir Cemil Meric, "Klasik felsefe ve Bati burjuva?is
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FikrT tek&multnmihraki

Toplumla bilgi arasindaki kok-govde muinasebeti,t fer
hirriyetini sifira irca etmiyor mu? Gecgen astin Biansiz
sosyologuna gore, ictimai fkadir, fikri bgka, ictimaide
siki bir muayyeniyet hikim sdrer; fikride hurriyet.
Ictimaiyi sosyoloji inceler, fikriyi ideoloji. Sosiajinin
konusu: inang¢, dayagma, politika, iktisadi hayat,
ideolojinin alani, ameli olmayan sanatlar (mesgig,
felsefe ve nazari ilimler.

Ucbin yildir, yani aag yukari yuz nesilden beri,
buglnki Avrupa'yl, Bati Asya'yl ve Akdeniz Afrikas
kusatan topraklar tstiinde, on-oniki milyar insanaras.
Acaba felsefede, ahlékda, edebiyattagldide ilminde,
guzel sanatlarda ve muizikde adi angmaleser bin ki
var mi? Onmilyonda, yizmilyonda bir... Demek ki,
distince tek&mulun biricik amili g.

En bluyuk aydinlar, en gigli kavimlerden ¢ikmgimher
zaman. Dahi, belli bir igtimai durumun esergiiir.

Ictimai refah veya satvetle, ideolojik getie arasinda
herhangi bir bglilik yok. Irk, zaman ve cevre, fikri yarati
izah edemez. Ayni Irk, ayni zaman ve ayni mekan,
birbirinden c¢ok farkli dehalarin gdugunasahit olmustur.
Dusuince duz bir gizgi istikametinde ggtfiez. Yoneldii
hedefler boyuna dsir, ictimai tekamdal, fikri tek&muli
tayin etmez ve sinirlandirmaz. Nitekim, fikri tekidirde
ictimal tekdmull tayin etmez. Budizm 2500 yil 6nce
dogmus, Hiristiyanhk 1900 yil 6nce. Kurucularin gad
ictimai muhiti diginiin: ne kadar geri, ne kadar dar. Blyuk
filozoflar ve sanatcilar yafiren Yunanistan, kiigticiik bir
devlet. O muhtgem felsefi ve estetik hareket, millf, siyast,
dini veya iktisadi tekdmul izerinde hemen hemehihic
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rol oynamany. Romalilar, Misir ve Kartaca'ya nazaran,
cahil, kaba saba, hurafeperest insanlardi, yaglietiiel
bakimdan ¢coksag) idiler. Ama, kurduklari askeri, idari
ve hukuki diizen sayesinde ictimai tekamdall
hizlandirdilar, Ronesaritalya ve Fransa'nin eseri; lakin,
her iki millet de ticaretce, siyasetce, dince Alysdan,
Hollanda'dan véngiltere'den cok geri idiler. Bazen
Ulkenin terakkisi, sanatin ggiesiyle birarada olur. Yunan
ve Roma'mn en muhiem anitlari Perikles, Ogust, Adrien
devirlerine rastlar. Ama unutulmasin ki, giizel $iaina
icinde mimari, edebi neviler icinde tarih, felsdédlar
arasinda da hukuk, toplumun siyasT ve igtimai dusdan
en ¢cok munasebet halinde olanlardir. Sanat ve
distincenin déer subeleri igin bdyle bir bgiliktan s6z
edilemez. Mger ki, fetih veya refah gibi sebeplerle bir
Ulkeden 6tekine bilgin veya sanatci goci olsunr Fik
hareketleri cok defa ictimal bir kaklik icinde gelir,
insan zekasi ¢evresinden tiksjdin sanata veya
felsefeye ginir. israilsiiri, israilin felaket cglarinda
gelismis. Yunanistan'da, giincenin ikbal ¢& tlkenin
idbar ¢cgidir, Roma'da da Oyle. Serazagidtice iktidardan
ne zaman iltifat gormi® Onaltinci asirda sanat ve edebiyat
en parlak ¢glanndan birini ystyordu, kan ve atacinde
bir gelisme. Fikri tekAmalin mihraki: fert. Yargferdin
eseri, toplumun eseri gié Bazen bir isyankardir aydin,
bazen bir miinzevi. En buyuk zekalar toplumlar
tarafindan mahkdm edilgiBuda, Sokrafisa. Dahilerde
fikir gtictyle ictimailik birlesmez. Bu seyyaliyet, orta
kabiliyetteki insanlarin imtiyazi, Banya goéturen bir
imtiyaz. D&hi, sosyal irngan aks istikametinde ogldir...
akintiya kirek ceker. Ancak éliminden sonradir ki,
dalgalar onun kagini da suyun aki istikametinde
surukler. Orta captaki kabiliyetler, ictimal oldakticin
dogruyu ve guzeli aramaktan gok,shaya ulamak
kaygisindadirlarSuursuz
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kalabalik onlari allarken, haddizatinda kendi kendini
alkislamaktadir®

Dusuince alaninda muayyeniyeti reddeden bu giiié¢-
lijansiyaya mutlak bir hirriyet vadedtiolgtide cazip.

30 Coste Adolphe, Les Principes d'une Sociologieditee (Objektif bir
Sosyolojinin Prensipleri), Paris, 1899.
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IDEOLOJI, BILGT SOSYOLOJiSi VE
MANNHE iM*

Ideolojinin kismi/6zel anlamiyla topyek(n/genel amla
arasinda bir ayinm yapar Mannh&Birincisi, ideoloji
nazariyesinin konusudur, ikincisi, bilgi sosyolijis. Bu
iki anlayis arasindgu [arklar vardir: Kismi/6zel
anlamiyla ideoloiji:

1- Disman bir gorgin ileri strdigti iddialari ideolojik
sayar. fdeoloji digerinin siyasi dgiincesidir". Bu iddialarin
kendileriyle rasir.

2- Psikolojik bir planda yeralir, kargorisle hayali bir
diyalog kurar, falan yalan soyliyordur, bir olakligior ve-

31 Bu bdlim Cemil Meric'in Paul Kahn'm bir makalesingapms oldusu ve
ideoloji adl a.g. brgirinun ikinci ve son boluminde kullagdiozet
gevirinin gézden gegirilngihalidir. Meri¢ bu yaziyr kitabina almagrama biz,
konuyu biraz daha tamamlgdiicin ve brgurdeki siraya sadik kalarak
burada kullandik. Kahri Paul, "ldeologie et Sogi@ode la Connaissance"
(ideoloji ve Bilgi Sosyolojisi), Cahiers Internatally de Sociologie, 1950, c.
8, s. 147-168, in Cemil Merigdeoloji, a.g.b, s. 136 -142.

32 Karl Mannheim (1893-1947) Teme) eskteoloji ve Utopya gesitli dillerde
basilmstir, ldeologieand Utopia,Bonn 1929, Ideology and Utopia, New
York 1936, Ideologie e¥topie,Paris 1936.
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ya tahrif ediyordur ama hep aynigge olcilerine bgvuru-
yordur.

3- Menfaat, saiklenme, davrani manzumelerini
cbzimler.

4- Zumre ideolojileri ile grastigt zaman Dbile,
tahlillerinin mihveri ferttir.

5- Kasitli, kasitsizguurlu suursuz, kendi kendini veya
baskalarini aldatmak icin yapilan bitin beyanlari, ¢esit
gizlemeyi, tahrifi, yalani kucaklar.

Topyekdn/genel anlamiyla ideoloji:

1- Digsman goOrgin diince yapisini inceler, oradan
mensup oldgu tarihi ve sosyal yapiyl ¢ikarir. Konusu
distincenin buttnadar.

2- Ayri ayri digUnceleri incelemezekil ve muhtevaca zit
distince sistemlerini, farkl tecriibeleri ve yorum tarmi
ele alir.

3- Sosyal bir durumla bilggekilleri arasinda uygunluklar
bulur.

4- Fertten hareket effi zaman bile ister istemez
zumrelere ¢ikar.

5- Tarihi, siyasi veya sosyal bilginin olglugibi gtindelik
hayata ait bilgilerin de butin tahrif edikniekilleriyle
ilgilenir.

Mannheim son eserlerinde kismi ideoloji aniaife top-
yekdn ideoloji anlay arasinda bu kadar keskin sinirlar
cizmekten vazgecer ve sosyal kontroliin bir cepbksi
degerler arasinda, herkes tarafindan kabul edileedeajl
yuvada, mektepte kolayca benimsenen hakim ideetojil
sayar, "ideoloji deyince somut tecriibelerdegrdayan, bu
tecribelerin carpik bir bilgisi olan, gercek durumu
maskelemge yarayan ve fert Uzerinde zorlayici bir etki
yapan tefsirleri kastediyoruzideolojilerin varlgl once
politika alaninda farkedilngii. Ama ideolojiler yalniz
politika ile smir-
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I degildir. Hayatin higbir sahasi yoktur ki, ideolojiyigice
olmasin. Mesela,skla, seksle, erkeklik veya kadinlikla,
sosyal ilerleme veya prestijle, parayaskdavranglarimizla
ilgili olaylari ele alalim™

Mannheim'm anahtar kelimelerinden biri de (topya.
Yazar bu kelimeden daha c¢ok siyasi ideolojileria@anl
Ideoloji hangi bicimde belirirse belirsin, daimairigi bir
durumun tefsiridir. Bu durumu tasavvur edebilmeah @nu
belli bir alanda cereyan eden bir vetire olarak atfaak
l&zim. Bu alanin iginde birbirleri ile minasebditdunan
her biri bir veya bircok gruplara mensup fertlerdwa Bu
gruplar da topyekdn bir cemiyetin parcalandir. &Birn
dislince tarzlarigu veya bu konjonktirler altinda, fertlere
grubun kucainda ailanir. Bgka bir tabirle, ideolojiler suni
olarak imal edilmez, fertlerin bio-psikolojik kokiee, yani
organik yapilarina ve 0Ozel tecribelerine @dugibi
sosyo-kulttrel koklerine, yani i¢timal kadrolaralbalarak
kendiliklerinden dg@arlar. Soylemge Iizum yok ki,
bahsedilen "du-rum®lar, fertlerin cemiyete, kolekii
disince ve davragimodelleri vasitasiyla dahil edii
durumlardir (Patterned situations). ska hallerde boyle
modeller yoktur, fertler yeni ayarlgrgekilleri yaratmak
zorundadirlar: Ihtilal ve sava gibi (Unpatternad
situations). Ideolojiyi de utopyayl da tayin eden bu
durumlardir, yani hem ideolojiler hem de Utopyalacak
sosyal duruma Igh olarak yorumlanabilirler. Bu durumlar
ideolojilerle  Gtopyalarin  dgusunu  aydinlatir  ama
muhtevalan bakimindan, tariht bir konjonkttiriin it
asarlar. Yani tarihin belli bir devrinde gercekterr wan
ictimai  dluzene, ekonomik ve sosyal yaplya, siyasi v
kiltUrel organizasyona kiyasla gercek Kalirlar.

33 Mannheim, "Diagnosis of our time" EncyclopedidUniversalis, “Ideologie”
maddesi.
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Mesela, Hiristiyanfiin karde sevgisi, kolelik Gzerine
kurulmus bir cemiyette "durum"usar. ideoloji ile Gtopya
arasindaki ziddiyet te burada meydana cikar.

Utopyalarsimdiki durumda mevcut olmayan nesnelere
yonelirler. Buguinki diizeni yikici bir gucleri vareKendi
ideal anlaylarina uygun olarak tarih! realiteyi glgtirmek
isterler. Mesela XVII. asrin mutlakiyetci Fransada
burjuvazinin siyasi hrriyet fikri "durum" a uymuyo
cemiyeti tahrip edici kuvvetli bir maya sigor, siyasi
hirriyet fikrine daha uygun bir cemiyet hazuliyordu

Ideolojiler ise gecngibir durumda mevcut olan nesnelere
yonelirler. Sosyal dizeni gamlastirirlar. Buginki gercekle
ideolojiler arasinda bir kogu vardir. Carpik olglari
bundandir. Mesela, materyalist gdas cemiyetle,
hiristiyan inanci bu cemiyeti yikmagdyle dursun, ferdi
davranga ilham verirken cok defa gwiklige de w@rar,
¢unkl materyalizm Uzerine kurulu bir dinyada, bayun
papaz gibi yganamaz.

ideolojilerin carpilmgtik karakteri, ideolojiyi mark-
sizm'in "yanlg suur" veya "aldatiiny suur" mefhumuna
yaklastirir. Fakat Marx'da mistifikasyon bir bakima
ideolojik icattan daha geni ve daha derindir.
Mistifikasyon bir yirtilstir, insanin faaliyeti ilesuuru
arasinda, sosyal prain suuruyla ferdisuur arasinda bir
yirtihs. Ideoloji devlet ve cemiyet hakkindaki btiin
tasavvurlari, sosyal prgth batin ifadelerini kapsar.
Yabancilamanin  sun, insanlarin kendisuurlarim
bilmeyislerinden ve ifade edemeajérin-dendir: suuT
kacar, dailir. Bu ifade edilmeyen veya bilinmeyen
muhteva, yapilan ve yanilan ile bilinen arasindaki
mesafeyi ve caimayl belirtir sadece. Sosyal realite ile,
insanin  bu sosyal realite hakkindakuuru arasindaki
mesafeye carpgi(distorsion) adini verir, Mannheim. Ne
var ki, bir yandan yanlisuuru topyekdn ideoloji anlayi
ile aynisey
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sayar, Obilr yandan, hem topyeki{n ideolojiye, hem de
kismi ideolojiye bglanabilecek ideoloji veya yaglsuur
tipleri bulur.

Mannheim’in Scheler'den adgli"perspektif’ mefhumu
da yanls suur mefhumuna ¢ok yakindideolojiyle Utopya
reel diinyada birbirinden ayr gélérdir ve sijenin sosyal
mevkiine bgll ayrn perspektifler belirtirler. Yani
ideolgjilerle Utopyalar hem onlari imal edenletiem de
benimseyenlerin sosyal durumuna siki sikiygidhaar.
Belli bir durumda ictimal minasebetler hakkindgakir,
sinirh ve carpilmy bir suurdur, bu minasebetlerin ifadesi
ideolojik bir karaktere burindr, cUnki ifade edenin
mevkiine ve niyetlerine adir. ZOmre menfaatlan ve
kolektif suur-dsi-mn mutlak hakimiyeti béylece belli eder
kendini. Mesela, siyasi sahadaitiesiyasi doktrinler, citli
sosyal durumlara uyar. Her gruburgidi bir siyasi ifadesi
vardir, teorilerin buttind siyast alanin butininpde.

Ideoloji mefhumu siyasi catnadan yiikselen biricik ki
aksettirir. Hakim gruplar, diincelerinde bir "durum'a
Oyle siki bir menfaat lgayla balanirlar ki, hakimiyet
suurlarini yipratacak birtakim olaylar kavrayaméxzlar.
Bazi durumlarda bazi gruplarin kolektifuur-dsisi,
cemiyetin icinde bulundiu gergelsartlan, hem cemiyetin
kendi goziinden, hem deskalarinmkinden saklaideoloji
mefhumu bdyle bir perspektifi belirtir.

Utopya zihniyeti ise, siyasi miicadelenin zitsfike
belirtir. Bazi ezilen gruplar, fikri bakimdan beltitimai
sartlanin yikils ve disisi ile 6yle yakindan ilgilidirler ki,
bu durumda ancak o durumu nefyedecek unsurlanlgorti
Dusuinceleri cemiyetin objektif vagi hakkinda sihhatli
bir teshis koymaktan &cizdir. Gergekten mevcut olanla
hichbir miinasebetleri yoktur. Biinceleri mevcut durumun
yikihsina angaje olmgur. Bu d@ince, *durum”un
teshisinde
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sadece bir hareket yoOneticisi olarak faydali oiabil
Utopyaca zihniyette kolektifuur-dsma kilavuziuk eden,
arzu edilenin tasavvuru ve hareket iradesidir. Ktiflauur-

disi gercein bazi yonlerini baklardan gizler.Inancim

sarsabilecek, dgsiklik arzusunu felce gratabilecek
hereye arkasini gevirir.

Mannheim'e gdre ideolojilabyle siralanabilirler

1. Mazideki miesseselerde gercekigken, belli bir
"durum“da, gecerli olmaktan cikan glinceler batinad.
Bunlar bugtinkil sosyal duruma cevap vermediklerildal
disince kistas! olarak yamaya devam ederler. Faiz hak
kindaki yasgin tarihi, ideoloji haline gelen eskigbir ka
ideye ornek olarak gosterilebilir. Faizsiz 6dingdty an
cak iktisad? ve ictimai bakimdan iyi kamluk minasebet
lerine dayanan bir cemiyette uygulanabilirdi. Cegtiiry
sosyal yapisi dgsince kilisenin bu ahlak kural ideolojik
bir mahiyet aldi ve tatbikine imkan kalmadi.

Onceleri Kilise yiikselen kapitalizme karbir silah
olarak kullanmak istedi la ideolojiyi ama kapitatiin
mutlak zaferinden sonra da terkettL

2. ikinci tip ideoloji, benimle bgkasi veya bizler
arasindaki manasebederde her tirlii ¢carpiima oldgendi
roliniz veya bgkasinin roli hakkindaki butin yanl
tefsirleri kucaklar. Kagcamak yollardan halledileavtang
intibaksizliklari ya da yanli tefsirlere bgvurmalar s6z
konusudur:ideallgtirme, tanrilatirma, romantiklgtirme,
mistifikas-yonlar... gibi.

3. Ugiincii tip ideoloji, bugiinkii diinyanin ankaga
uymayan bilgisekillerini veya ahlaki davragtan kucaklar.
Mesela, bir toprak sahih» glinelim, arazisi kapitalist bir
tesebbis haline gelngir, ama adam hal&gileri ile olan
minasebetlerini, tebblsteki kendi gérevini, patriyarkal
bir dizenden kalma kategorilerle izahagal
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Mannheim, yakin g#arda Utopyaci zihniyetin
merhalelerini  beliten dort (topya bicimi  sayar:
Anabaptistlerin "ki-iazma" inanét, liberal insaniyetgilik,
muhafazakarlik, sosyalizm/komtnizm. Bu Utopyalaitlce
siyast doktrinlerde ifadesini bulan veya onlardeargan
tarih gorileridir. Bu caitli doktrinler, kendilerine
taslyic vazifesi goéren gruplarin sosyal durumlariyla
uyumludurlar. Bu dort Utopyaya siami de ekler,
Mannheim.

Mannheim, eserinde sembollerden de s6z eder.
Semboller, ya gercek nesnelerin (kelimeler, imajlar
fikirler), ve faaliyetlerin (orak-gcekic, gamall hagz veya
kara gomlek, "milletin hurriyet ve zaferi" gibi gjanlar)
yerine gecgerler, ya da, ictimal kontrol tekniklkriy
karsilamak imkani bulamadiklari itilim ve arzularimnta
etmeleri icin fertlerin eline verilen vasitalardrsikolojik
telafiyle sembollgme ¢ safhada gercefite ilk safha
hayal safhasi'dir, sembol bir amacin yerine gegifilaka
bir amactir hentiz (mesela, ferdi refah yerine tg@cimillt
prestij, gibi). Serbest kalan enerjilerini ggal edecek bir
konu bulamayinca insanlar, buhranlardan kurtulngak i
sembollerde bir gmak arar, onlara sarilirldkinci safha
Utopyaci zihniyet safhasi'dir, sembol, tesirli kirvvet
haline gelir. Yeni Gmitler, yeni dgerler cikar ortaya.
Ugiincii safha billuriana safha-

34 Anabaptistler, Anabaptist g&eiba&ll olanlar. Anabapiizm, 16. yuzyilda
Reform hareketiyle gliclenen dini, sosyal ve sigiakirin. 1521'den itibaren
Almanya'’da Thomas Munzerin etrafinda grelioradan Hollanda'ya gecer.
Zamanin sosyal adaletsizliklerine karsi sayeher turli esaretin sona
ermesini amaglar. Bu gurda girsilen savalar csiti maglubiyetlerle
sonuglanir. Siyasi ve sosyal yani silinen harekst vk ahlaki bir girlik
kazanarak giinimuze kadar gelir. "Kiliazma, 1000ge dinyanigeklini
desistiren olgzanustl gefimelerin alagele@ inancidir”. Ortaggda oldukca
yaygin olan bu inang sosyal sistemglkayetci olan Anabaptistlerde utopyaci,
devrimci, "orjiastik" bir nitelik kazanir, Mannheiengére. Daha fazla bilgi i¢in
bkz. MardinSerif, ideoloji, iletisim Yayinlan, 2. baskistanbul 1993, s. 58 vd.
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sI. Heyecanin yerineddlatlanma gecer, sembol bir grubun
alameti olur. ilkel cemiyetlerde totem ve tabu, g
cemiyetlerde modern diktatdrlik sembolleri.

Mitler de ayni ¢e yaradiklari icin sembollere benzerler.
Hakim gruplar icin, mitler de semboller gibi otetérini
sglamlastirmak amaciylasuurlu olarak kullanilan birer
aracdir-lar. Ezilen gruplar, mitleri, mevcut dizgrimasa
yarayan araglar haline getirirler. Sosyal konjorktié gore
mit insanlart ya realiteden uzaylar, ya realiteye
yaklagtirir.

Mannheim i¢cin anahtar mefhum ideolojiden c¢ok
Utopyadir. Sosyalilimler AnsiklopedisVndidyle yazar:
Utopyaci zihniyetin drtnleri ikisekle burinebilirler,
amaclari mevcut sosyal realitenin  kékhesiyse,
ideolojiktirler. Sosyal realiteyi belli hedeflere omg
desistirecek kolektif bir faaliyet ilham ediyorlarsa,
Utopyacidirlar.

Ideolojilerle utopyalarin kokleri gruplarin menfaat ih-
tiyaclarindadir. ideoloji teorisinin ana vazifegi ya da ¢ok
suurlu yalanlarin  maskesini sityirmaktir.  Mannheim,
devrimizin  kdltdr buhranini  tedavi icin, psikiyatr
Schilder'in ¢akmalarindan faydalanir. Schilder'e gore,
ideolojik tahlil metodu, psikanalitik tedavide veern
bastan sartlandiriimalara hazirlik olarak, son derece
faydalidir.

Mannheim'in ¢ temel sezgisi var diyor, Paul Kahn,
"bahtiyar U¢ sezgi." Bunlar

a) Ideolojik aratirmanin yayilaca alanlarin girift oldu
gu sezgisi:

Dar méanada ideolojilerin alani, vehimler, mitler,
Utopyalardir. Gegi manada ideolojilerin  alani:ilmd,
iktisadi, ahlaki, dini ideolojilerdir, ifade ve tlgim
vasitalarinin vesilemsel yontemlerin alanidirgaretler,
sinyaller ve semboller, formdiller, yinler ve adedir.

b) Gercek tarih ile tariguurumuz arasindaki ezeli bir
¢Ozulls (intibaksizlik) oldgu sezgisi.
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) Sosyal realitenin buttgekilleri, bittin gorungleri ile
bilgiye toptan sizgh sezgisi. Ideolojilerin  veya
perspektiflerin cgtlili gi ile sosyal kadrolarin farkig
arasindaki karikli miinasebetler hakkindaki sezgi.

Kahn'a gore, Mannheim, bu U¢ sezginin higbirini tam
olarak gelitirmemistir. Ne ideolojiyi tatminkar bir tarife
kavusturmustur, ne zihin drinlerinin tam bir dokimani
yapmstir, ne ideolojik tahlilin sahasiyla bilgi sosyaémin
sahasini sarih olarak ¢ozebitini ideolojilerin psikolojik
dogusunu da izah edemegtir Mannheim, gercekuurla
yanls suur problemini de. Hatta altyapi ile Ustyapl
arasindaki  munasebetlerin  girift sleyisini  de
aydmlatamangiir. Siyasi bilgiyi cemiyetlerimizde ve
cazimizda hakim bilgi olarak kabul eiiinden,
argtirmalarini tek bilgisekliyle sinidamgtir: Siyasi bilgi.
Kisacas! bir yandan bilginigekilleri ve tirleri ile sosyal
kadrolarin dgisikligi hakkinda ¢ok yonli bir gosten
mahrumdur, Mannheim; gkr yandan da, felsefi
onyargilardan kurtaramagtr kendini>®

35 Cemil Meric'in ideolaiji ile ilgili bgka bazi yazilari i¢in bkz. Sosyoloji Notlari
ve Konferanslar, Tarihe, ideolojiye, tanrisiz insana ve yine deteizme dair"
tletisimYayinlari, 1. baski, 1993. s. 31 vdjirh ve ideoloji” a.g.e. s. 197 vd .,
"Bilgi sosyolgjisi” a.g.e. s. 202 vd., "ldeloji igopya" a.g.e. s. 205 vd., "Utopya
ve iitopyacilar' a.g.e. s. 210 vd. "ideoldjf).E.F. Sosyolojdeigisi, aynbas-ki,
Fakiilteler Matbaasistanbul 1970. Bulke, "Slogan ilkelin ideolojisi",
fletisim, 7. baski, 1992, s. 93-94. "Aydinlarin dini it a.g.e., s. 173 val
Kirk Ambar, 'iktisadi kalkinma ve ideolojiler", Otiiken yayinldstanbul
1980, s. 347 vd., "ideolojiler ve gdes Elit", a.g.e., s. 356 vd. "Bir Kitabin
Dusundurdukleri” flimler ve ideoloji icinde, Kolektif eser, Fransizesm
ceviren f: Alar, Umran yayinlar, Ankara 1981. Kiiltiirdéfana, ideoloji
fikriyat midir?", s. 49 vd. insan yayinlaistanbul 1986.
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V Traduttore Traditore



NAMIK KEMAL VE TERCUMES 1

Dil, musikidir... Musikilerin en manalisi, en az phigmi,
ama musiki. Her kelime, bir kelimeler dunyasinin
anahtaridir; mechule agilan bir kapi, her kelimegile,
yani rlyalara, hatiralara, anlatilamayanlara,
anlatilamayacaklara. Maralarindan stziltguur-alumn,
suurun yedi kat géiinden dokdlir. Kelime kifur, kelime
dua, kelime btyl. Zihnin bu esrarli meyvesini astesler,
asirlar olgunlgtinr.

Muteradif, avam icin mevcut. Birbirini bitln tedsil/le
karilayan iki kelimeye ne ayni dilde rastlarsinizjka@yri
dilde. Miicerredin, manevinin sonsuz ve esrarli d&nkir
yana, maddenin katl vezggercgini belirten kelimeler bile
farkl.

Terciime, Babil kulesinde yolumuzu aydinlatan hirsiz
feneri. Sonuk, titrek birsik. "Traduttore traditore” (hain
mutercim) iftira dgil, kader. Dilden dile aktarilan ruhtan
cok lafiz,siirsiz bir "asagl yukart'. Hele aktarilan dil, tarihi
buuttan mahrum, suni bir "jargon” ise, bizdeki uyadta dil
gibi.

Avrupa, mazisine hirmetkardgaheserleri hirslarin ve
heveslerin tasallutuna terk etmez; Montaigne'i yiarasir
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Fransizina, onaltinci asrin garip imlasi ile suRabela-
is'nin tek kelimesine dokunmaz; hele Malherbe'den
sonrakiler bir Comeille, bir Racine, bir Molierecazdas

bir yazardan daha ¢okgies hayatin igindedirler.

Bir Dante'yi, bir Shakespeare'i, bir Milton'ugilgirmek
kimin haddine?

Hurriyet yayinlarininOsmanli TariMmokurken' bunlan
distindyordum. Namik Kemal bu milletin sesidir, bu
milletin yani tarihin. Namik Kemal yayan ve ygayacak
olan, ddan. Daha dousu teredditleri, bocalayan,
arayslar ile buginin ta kendisi. Tarihgi Namik Kemal
sazukkanli bir kitiphane adami gk coskun bir micahit.
Kukreyen bir vicdan, isyan eden bir gurur... Baxeqit,
bazen Oofke, bazen taarruz, bazen midafaa. Namik
Kemal'de tarih miskin bir tabahhur @e cihangirime bir
suurdur. Yazmaz, aydinlatirgik cevrilebilir mi? kik ve
sayha. Namik Kemalsik ve sayhadir. Sokan dilini
konusmaz Namik Kemal, Soka kendi dilini @retir.
Coskun, kanath, girift vesairane dilini. Bununla beraber
Osmanli Tarihi bu Uslup GUstadinin yazi hayatinda bir
sadeleme merhalesidir. Tanpmar gwo soyluyor:
muharrir "hemen hemen kogma diline yakm ve sanatsiz
yazar". Onu buginin civik, miskingre bigri nesri ile
konusturmak, ihanetlerin en bugi desil mi?

Hiurriyet  Yaymlarinm Namik Kemali tanitmak
tesebblsini takdirle kgitariz.  Mazinin - mefahirini
yasatmak, bir millete yapilacak en biyik hizmet. Yalni
tutulan yol yangtir. Namik Kemal oldgu gibi yeni
harflere gecirilmeli, kitabin arkasina bir llgatce
eklenmeliydi. Biz, yalniz Osmanli Tarikfni gi¢ dilimizi
de Namik Kemalden gdenmek zorundayiz. Esefle
belirtelim ki, OsmanhTarihi'ni "buginki dile aktaranlar”,
okuyucuya Namik Kemal ile ilgisi

I Namik Kemal, Osmanl Tarihi, Hirriyet yayinlancaftk 1971.
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olmayan tatsiz, zevksiz ve garabetler ile dolkamlama
sunmuylardir. Tlrkce busbitiin mi unutuldu? Munekkit
ne zamana kadar susacak? "Sucluyu affeden hakidinke
mahkdm etmi olur" diyor Publius Syrus. Okuyucuyu
sikintili bir jimnastge davet ediyoruz.

tste bazi drnekler:

Onsdzden birinci paragraf. Asli: "Tarih ki... zalgirbir
hikayeden ibaret gorundr, fakat hakikatte fegakiane
vasfiyla tebcil olunan mérifet-i hikiimetin en bUyie
dimlerindendu".*

Aktariimisi: "Tarih ki... goringte bir hikye sandir, fakat
gercekte bilimlerin en yikgalir, devlet yonetiminin
biyik yardimcilarindandir".

Burada fenn-isahane olarak tebcil olunan tarihgile
marifet-i hukiimettir. Yani tarih, hikimdarlara &yir
fen olarak yiceltilen hikimet idaresinin en buyuk
yardimcila-nndandtr. Daha ilkk cUmlede bu kadar
dikkatsizlik fazla dgil mi?

Ikinci paragraf, asl: "Hakikat! Bir milletin tarihi
bilinmezse terakkisine lazim olan esbabin mevcudu,
mefkidu nereden genilecek? Ihtiyacat-1  siyasiyye
maddiyattan dgldir ki gz ile gorilsin, el ile tutulsun.
Tabiiyyat ve riyaziyyattan d@gdir ki aletle o6lcllsin,
muadele ile hal olunsun”.

Aktariimigi:  "Gercekte bir milletin tarihi  bilinmezse
yasamasl, ilerlemesi icin gerekli sebeplerin g@rlve
yoklugu nereden grenilecek?" (Sonra esas metinde yok
iken yeni bir paragraf acilgl "Siyasi olaylar maddi
degildir ki gbzle gorilsin, elle tutulsun. Tabiat ve
matematik bilimleri dgildir ki aletle 6lgulsiin denklemle
¢cOzllsin".

a) "Siyasi olaylar" dgil, siyast ihtiyaclar.

b) Siyasi olaylar nasil matematik ve tabiat bilimleri
olabilir? Olay ilim olur mu? Bilimin kendisi aleti@lculir,
denklemle c¢ozulir mi? Siyasi ihtiyaclar, tabiat ve
matematik
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ilimlerinin konusu olan olaylardan gidir.

Kaldi ki cimlenin ba da yanls. "Hakikat!" "Gercekte"
degil, dyle ya! demektir. "Ygamasi, ilerlemesi igin gerekli
sebeplerin var@ ve yoklysu" degil, ilerlemesi igin gereken
sebeplerden hangilerinin var, hangilerinin yok @aumjg

Namik Kemal'de paragraf bigti halde, Hurriyet Yayini
mechul bir sebepten paragrafa devam ediyor. Déidinc
paragrafin dipnotu yagt "Timar, zeamet, has: bulyuk,
kicik toprak sahibi". Mutercim kendisinden skea
herkesin bildii bu kelimeleri neden anlatmak ihtiyaci
duyuyor.

Doérdincl paragraf, ash: "Cemiyet-i medeniyye danil
sahs-1 manewi i¢in sinn-i vukuf olamaz; anin haysahihe-
si terakkidir; vukuf degil'! Sehrah-1 terakkide zamanin
musait oldgu menzeleye az ¢ok uzak bulunmak, taaffline
baslamis emvad arasinda kalmakla beraberdir ki, o halde
bulunan cemiyet icin bir zaman beka mumkiin olsa da,
hicbir zaman emraz-1 muhlikeden selamet miyesser
olamaz".

Aktariimigi: "Toplumsal uygarlik denilen manevisikik
icin bilgi yasla olmaz. (Bu cumle Namik Kemal'de
dordiinct paragrafin kia iken Hirriyet tercimesinde
besinci paragraf m son cumlesi). Onun gergcek hayati
ilerlemektir; bilinir ki; ilerleme yolunda zamaniaygun
oldugu amaca az ¢ok uzak bulunmak, kokadaglamig
Oluler arasinda kalmakla birdir. Bu durumda olaplum
icin, yasama gucl mumkun olsa da, hi¢cbir zaman millt
tehlikelerden kurtulmak mamkin olamaz".

a) Cemiyet-i medeniyye, toplumsal uygarlikgde"uygar
toplum®, "medeni cemiyet"tir (Locke'un "civil sotyési). A
mutercim efendi, toplumsal olmayan uygarlik da erdvw?

b) "Sinn-i vukuf olamaz", "bilgi ygla olmaz" diye
cevrilmis. Stphe yok ama Namik Kemal lstadimiz, onu
demek istemiyor. "Cemiyetler icin duraklamazcgoktur"
diyor.

c¢) "Onun gercek hayatl..." Kimin gercek hayati? Toplum
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sal uygarkgin mi? Matercim, "vukuf dali "bilinir ki* ile
karsilamis. Zehi idrak, zehi irfan...

d) "Sehrah-1 terakkide zamanin misaid @ldumenze-
le"yi “ilerleme yolunda zamanin uygun ofluamaca” diye
karsilamis. "Zamanin uygun oldiu amag" ne demek?
Dogrusu, "zamanin imkan vegilison merhaleye”.

e) "Yasama gucl" mimkin olsa da hichbir zaman millt
tehlikelerden kurtulmak mimkin olamaz". Kuzum siz
okuyucu ile alay mi ediyorsunuz? séma guicl ne demek,
milli tehlike nereden c¢ikti? Milli tehlike, mazinimfan
abideleri kagisinda gosterdiniz bu mubalatsizhktir.
Dogrusu: "Belki bir siire yayabilir, ama hicbir zaman
oldurdcu hastaliklardan kurtulamaz".

Besinci paragraf, ash: "Asrimizda efalce demiryolu,
efkdrca seyyale-i berkiyye siratiyle giden terakki
misabakasina kgabilmek ise, bir kavm icin sair akvamda
mevcut olan esbab-u vesaitin suret-i husulini fikp
kendi istidadi ile mukayese ettikten sonra icraeabi,
kabulii mazarrattan salim olanlari affaaaldiktan sonra
tevfik etmege ihtiyac gosterir".

Aktariimigi: "Uygarlik araclarindan biri de, son yillarda
ortaya ¢ikan demiryoludur” (Biliyor muydunuz? Midien
kendi eser-i ibad'l olan bu ctimle ile dylesine roésts ki,
onu ball bagina bir paragraf yapg)t "Dustince yoninden
dev adimlarla ilerleyen uygarlik ygna katilabilmek ise,
bir millet icin diger milletlerde var olan ara¢ ve gerecin
ortaya cilgini bilip, kendi binyesiyle katastirdiktan
sonra, yapiimasi olumlu, kabullii yahklardan uzak
olanlari almga, aldiktan sonra da kullanirken birgok
yonlerini degistirerek milli yapiya uydurmiga ihtiyag
gosteriyor".

Namik Kemal asnmizdaki ilerleim hizini maddi alanda
trenin, digtince alaninda elekgin hizina benzetmektedir.

313



Bu yarsa katilmak ise, diyor, ©6teki milletler nasil
ilerlemigler, onlann terakkilerini ggayan sartlar nasil
gergeklgmis, dnce bunlarl grenmek, sonra bunlar kendi
hususiyetleriy-le mukayese etmek; icrasi kabil, ukab
zararsiz vasitalari almaya, aldiktan sonra da kiattioi
bircok cihetlerini duzelterek millisartlara uydurmga
ihtiyac gdsteriyor.

Altina paragraf. Ash: "Evet, dlem-i siyaset denitema-
sahane-i garaibde Nadir gibi... harikalar zuhur egien..."

Aktariimisgi: *Evet, siyaset dinyasi denilen bu yabanci
dunyada NadiSah gibi... Gstin olaylar ortaya cigini"
(Nadir Sah olay midir, a sultanim?)

Dogrusu: "Evet, siyaset alemi demlen tuhafliklar tigat
sunda Nadir gibi harikalar ¢igm..." I

("Duhat" "Ustunlukler" diye kaflanms, dahiler olacak- |
ti. Locke ve Rousseau "devletler hukuku"nun kurucolarak
vasiflandiriimg, siyasi hukukun denecekti. "Teorik | fikirler"
degil, felsefi nazariyeler. "Mizevver" hikiimsiz dgl,
dizme. vs. vs.)

Yazlyl hata-sevap cetveline c¢evirmemek icin tekrar
paragraflara déntyoruz.

10. paragraf. Asli: "Hala Saltanat-1 Muhammediyeein |
kan-1 kiyami olan usul-i erbaadan sinnet ve icmadan,
siyer-i nebeviye ile karn-1 evvel vekayiini nakledeasar
olmasina nazaran bdyle bir fasl-1 celili havi of@mn-i tarih,
millet-i tslamiye arasinda vacib-t tahsildir, deai mibalga
edilmemi olur".

Aktariimigi: "Devletin degismez kurallarindan olagu dort
usulden siinnet ve icmaa yarayan, Peygamberin hikeyil
caglardaki olayini anlatan bir eser ofgitna gore, boyle derli
bilgiyi vercn tarih bilimi,Islam uluslari ara- | smda ne
olursa olsun grenilmelidir*.

"Saltanat-1 Muhammediye" herhangi bir devlegitjelslam!
devlettir. "Erkan-1 kiyam" désmez kurallar dgil, da- H
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yandgi temeller. Su dort usul” dgl, dort usul. "Stinnet ve
icmaa yarayan" @, stnnet ve icmain kaypa "llk
caglardaki olayini anlatan" @@ (hicri) birinci asir
vekayiini nakleden.

Cumlenin d@rusu sOyle olacakti: Islami devletin
dayandg temeller olan dort usulden sinnet ve icmain
kayna siyer-i nebevi ile (hicri) birinci asir vekayiini
nakleden eserlerdir. Bu kadar mihim bir bolimil-(fas
celil) havi olan tarih ilminin,islam milletleri tarafindan
ogrenilmesi vaciptir denilse, mibaa edilmemg olur.

11. paragraf: Asli: "Her ferdini tahsil-i cebri ilelikellef
tutan, akvam-i faziladan fenn-i tarih de imla dilgisab gibi, -
talebesinin binde biri devlet hizmetine girmeygaosalim
olan- mekatib-i ibtidaiye derslerine danhil tutulur"
Aktarilmisi:

"Herkesi gitim mecburiyeti ile bglayan biyik uluslar
tarih bilimine, yazi gibi, matematik gibi,gtencilerinin
binde biri devlet hizmetinde vazife almaygchilinen' ilk
okul egitimine mecbur ediliyor".

Neresini dizeltelim? Okuyucuyu bodyle hezeyanlarla
yordusumuz igin 6zur dileriz. Yanlar birer birer tghire
ne lizum var? Namik Kemali buginki dile aktaranlar
okuyucuya garip bir "l0gaz'lar mecmuasi sunmaktan
baska birsey yapmamtir.

Genclerimize boyle mi tanitagia Namik Kemal'leri?
Dogrularimizi Bat'nin  yalanlan kasina boyle mi
cikaracgiz? Okuyucuya Osmanli Tarihi diye timarhane
zabitlarindan daha pgain bir karalama tornan sunmaktan
utanmiyor muyuz? Maksadimiz, mefahireskaiefret mi
uyandirmaktir? Nesillerin idraki ne zamana kadér il
gelenin hirsina ve hevesine feda edilecek?
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YENI BiR KURBAN DAHA:
CEVDET PASA

Cevdet Pga ca&das Turk nesrinin mimarlarindan biri:
Dirast, aydinlik, tekellifstiz bir nesir... Yalnizirk

nesrinin mi? Butln bir nesil -bitin bir millet doektim-

distincenin kanunlarini Miyar-1 Sedat'dagréndi. XIX.

asir, fetihleri, tecessusleri, arglgri ile iki isimde

zirvelssir: Ahmet Midhat, Ahmet Cevdet.

"Cevdet Pga'’nm Uslubu, sark dunyasinin dina
¢cikmadan muayyen bir dil telakkisinin icinden geser
stizulmigtiir' diyor Tanpinar. "Uslubunda en kuvvetli tesir,
eski muverrihlerimizden gelir. Tabii halde kemaya
benzeyen ifadesekli onlarindir. Ben gerek devrinde ve
gerek ondargok sonra, Tarkceye bu kadar hakkiyle sahip
baska bir Uislup tanimiyorunt".

Medresenin bu son blyik temsilcigiarih-i Cevdet'in
ifade selasetini Encimen-i D&m telkinlerine bgliyacak
kadar mahviyetkardir:

"Bir vakitten beri Bab-1 Ali'ce evrak-I resmiye neiisa ya-

2 Ahmet Hamdi TanpingEdebiyat Ozerine Makaleles, 216 vd.
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zilmak mltezem olmakla ekseriya kelaimn hakkieresz
ve bazan layikile maksat aplamazdi. Ketebe-i aklam cok
defa bir seci igin asil manay feda ederlerdi. Betle tahri-
rat-1 resmiye ekseriya belagatten ari olurdusitReaa
kelamda belagati iltizam etti ve Bab-1 Alinin kitini tarz-

I tersile doktl. Binden al& zalik TariH-i Cevdetiahi tarz-1
ter-sil Uizere ve lisanimizda zebanzet olan ib@r§aziimasi
itizam olundu. Tarih yazma hususunda telakkigietti
talimat su idi: Elfaz-1 garibe istimalinden ve tekelllifat-i
mursiyane-den sarf-1 nazarla herkesin anligat¢abirat ile
yazilmak.

iste bunun Uzerin@arih-i Cevdetin tahririne g@dim ve
tarik-i tersilde kaba Turkce ibarat ile tahririntizGm
eyledim"?

Yukardaki parcayl eserine aynen nakleden EbQl-0la
Mardin destyle der: Cevdet Ba "herkesi okur yazar bir
hale getirebilmek icin dilin sadat&ilmesi llzumuna kail
olmus, tumturakh, secili yazilarin yalniz takrizlerde
kullaniimasina tarafdar olarakgdr yazilarin acik Turkce
yazilmasini ve dilimizde en gic ilmi bahislerin ebil
yazilabilecgini ileri strerek bu vadide yazglh yazilari
misal olarak gosterrstir".*

Filhakika, Pga, Kavaid-iOsmaniyele Turkgenin,Bela-
gat-1 Osmaniydle Turk belagatinin ilk temel kitaplarini
vermekle kalmang) tok, berrak, vakur dslubuyle
edebiyatimiza diince nesrinin en guzel o6rneklerini
sunmutur.

Tarih-i Cevdetin muhteva olarak ggine gelince...
ismail Habib'i dinleyelim:

"12 ciltik Tarih-i Cevdet,yalniz azametli bir faaliyet
abidesi, yalniz acik ifadesiyle nesir saglalile bir
merhale,

3 Tezafcir, Turk Tarih Kurumu basimevi, 4 dil, Anka@b3-1967.

4 Ebilula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ah@eidet Pasdstanbul'1946,
s. 36-37.

317



yalniz temas efli mes'eleier ve tetkik efii mevzular
hakkinda herkes icin en muteber bir mehazilde
teceddidimuziin fikri tarihinde ehemmiyetli bir mievk
kazanmy bir eserdir".*

Tanpinar da sitayferinde daha az comertgie

"Cevdet Pga, Pecevi'ye, Ali'ye, Katip Celebi'ye, hatta o
kadar lezzetli ve dikkatli olan Naima if&rih'l Mennarza-
de'ye rgmen en biyuk muverrihimizdir".

"1851'de acilan Encumen-i D&nil774'den 1826'ya,
yani Kaynarca'dan Vak'a-i Hayriye'ye kadar gecemazra
icin, Hammer'» tamamlayacak bir tarih yazmak vasife
ona vermgti. .Sonradan irdde-i seniyesi de ¢ikan bu karar,
ona otuz senelik bir ggmanin yolunu agngtir.

lbn Haldun'un bu sonrakirdi, Imparatorlgun tarihini
adeta muiesseselerin tarihinde miitalaa edstindésini
uyandiracak kadar derin bir perspektifle cemiyetimi
garphlamaza gétiiren hadiselerin tizerinde durlir.

Son yillarda garip bir mahluk tiredi Turkiye'mizdeek
sahife tarih okumadan milletin mazisiniskehalini tasvir,
istikbalini tanzim eden bir allame tort... Hafizami
kaybettik. Hafizamizi, yaguurumuzu...

Sabah gazetesinin Cevdet Tarihi'ni eski harfldméyen
bir neslin tetebbuuna sunmasi bizi ¢ok sevindirdi.
Gercekten de vakifangerhler ve zengin bir ligatce ile
aydinlatiimsg bir Tarih-i Cevdet,Milli Kitiphanemiz icin
baha bigilmez bir kazan¢ olurdu. Boyle bigsdbblsin tek
tehlikesi vardi: Cevdet'i tercimeye kalkiak. Zira, arzettik:
Belagati Osmaniye yazarrastgele bir tarihgi dgldir.
Namik Kemal gibi bir Gslup ustadidir. Biz o blyuk
sanatcilardan yalniz

5 Ismail Habib, Edebi Yendimiz. ikinci Kisim (2. cilt), Devlet Matbaadstanbul
1932. s. 28.

6 Tanpinar Ahmet Hamdi, XX. Asirdéirk Edebiyati Tarihijorahim Horoz
basimevi, Istanbul 1956.
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"vak'a-i tarihiye"yi dgil, dilimizi de dgrenmek zorundayiz.
Bir distinceyi ifade edecek gt kelimeler arasinda yalniz
bir tanesi dgru, yalniz bir tanesi giizel, yalniz bir tanesi
yerindedir. Uslup demek bu kelimeyi sketmek
demektir. Blyiuk muelliflerin imtiyazidir bu & imtiyazi
ve "sifat-1 k@ife"si. Cevdet Pa'yl tercime edilngigdriince
buyuk bir hayal kirkigina gradik Hele tercimenin,
mlbalatsiz bir heveskéar'a havale ediloimasi ¢ok Uzdi
bizi. Suleymani-ye tahrip edilgi enkazindan sefil bir
gecekondu kurulmu Bir gazete bdyle bir cinayetin
mesuliyetini  nasil  yUklenebilir?  Faciayl shire
geciyoruz:

"Besmele"yle bgayan ve dua ile biten ilk Ucbucuk
sabitenin yalniz Arapca kisimlarim anlayabildikziiile
beraber bgalarini da tahammiil edilmez bikénceye tabi
tutmamak igin tenkid'e "Mehazlar" bolimindegigaruz.

Asli: "Bin tarihlerine kadagehnameci ve badehd( vak'a-
nivis unvaniyle her asirda ashab-1 maarifden bit-i1zze-
kayie me'mur buyurulagelgadblmasiyle vekayi-i Devlet-i
aliyye bu asirlara dek miselsel ve muttasil olemakbut-u
sahayif-i eyyam ve mahfuz-u ezhan-1 enam olup katmi

Sabah TercUmesine aktariigm Bin tarihlerine kadar
sehnameci ve sonra vak'antvis adiyle her yizyiltdabes
maarifden biri vakalari zabta memur buyurulagglmi
oldugundan Devlet-i aliyye vakalari bu ylzyillara kadar
birbirlerine ba&h ve devaml olarak gunlik tutulan
sahifelerde unutulup kalgtir.

Dogrusu: "Her devirde ashab-1 maarifden biri vakalari
zaptetmge memur buyurulagelgi olmasiyla Deviet-i
aliyye vekayii, zamanimiza kadar arka arkaya vikara
olarak sahayif-i eyyam'a kayit edijnve halk zihninde
hifz edilmistir".

Yuzyil desil, asir, yani: devir, ga Bu yuzyillara kadar
desil, zamanimiza kadar. Gunlik tutulan sahifelerde
degil,
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gunlerin sahifelerinde zaptedilgni yani: gini ginidne
kaydedilmi, Mahfuz-u ezhan-1 enam; unutulup kajmi
degil, insanlarin zihninde saklangtir.

Bir sonraki ctimle,

Ash: (Koci BeyRisalesi) Goriceli Koci Bey nam zat-1 ma-
arif-simatm Sultan Murad-1 rabia takdim eylenaldusu
layihalari cami bir risaledir.

Aktarilmigi: (Kogi Bey Risalesi) Goriceli Kogi Beyin
maarif isteyen dordinci Murad'a sugdu layihalari
icinde toplayan bir risaledir.

Dogrusu:{.Koci Bey Risalesi§s¢riceli Kogi Bey ismindeki
munevver (thaarif-simat) zatin 1IV. Sultan Muradiidim
eylemi oldusu layihalari toplayan bir risaledir. (Uyuyarak
mI yaziyorsunuz a sultanim? Biraz dikkat buyursariva-
arif-simat olan IV Murad midir? Kog¢i Bey mi? Maarif
isteyen ne demektir? Eskiden cok sik kullanilan bu
kelime, Maarif, Marifetin cem'i. Marifet bilgi, ith, ustalk.
Maarif-Simat: Bilgili, aydin, hakim diye cevrilebili).

Asli: "Sanizdde askerin peanligi esbabini beyan..."
Aktarilmigl:  "Sanizdde askerin sebeplerini anlatma
yolunda." Dgrusu: ‘Sénizdde askerin  peanlig
sebeplerini”.

Ki tabiya t fasli bu kadar. Mukaddemeye gecelim:

Ash: "Tdrih-i Cevdetinmebdei olan bin ikiyliz seksen
sekiz sene-i hicriyesi Devlet-i aliyyece bir hadi@sil gibi
olup andan sonra vukuatin rengi tagayyur gimBu asrin
vukuati ise asar-1 sabikanin ihzar ve tehiyygieltil ve es-
bab-1 miteselsilenin netayic ve masebbibatigigtiden
yazilacak vekayi-i tarihiye ne makule esbabin asfyi
bilinmek 1azim gelar".

Aktarilmisi: "CevdetTcrihfnin balangici olan bin ikiytiz
seksen sekiz hicri senesi Devlet-i aliyyece kegieti gibi
olup ondan sonra olaylarin rengigtenistir. Bir ylzyilin
olaylari ise eski yuzyillarin 6ne alman veslimrakilan se-
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bepler, birbirini kovalayan neticeler ve sebeplatayang!
olacazindan, yazilacak tarih olaylarinin ne tirli sebeple
eserleri oldgunu bilmek 1azimdir."

Dogrusu: "Cevdet Tarifii'nin bgangici olan bin ikiy(z
seksen sekiz hicri yili Osmanl tarihinde bir newiir gibi
olup, ondan sonra vukuatin rengigdenistir. Bir asrin
vukuati ise gecen asirlarin gélidigi ve hazirladg
zincirleme illet (saik) ve neticeleri ve eserlefdasundan
yazilacak tarihl vakalarin ne tirli sebeplerin lesier
oldugunu bilmek [azim gelir".

a) Tarih-i Cevdet'in mebde-i binikiylizseksensekizitle
binyuzseksensekizdir. Bir zihul eseri gidau cevirenin
bilmesi gerekti.

b) "Devlet-i aliyyece kesinti yeri gibi olup” ne denfek
Hadd: sinir, uc. Hadd-1 fasiliki bolgeyi veya alani
birbirinden ayiran sinir. Yazar: "1188 senesi Odman
tarihinde bir nevi sinir (déntiim noktasi)dir" diyor.

"Bir yuzyilin olaylari ise eski ylzyillarin 6ne aan ve
bos birakilan sebepler, birbirini kovalayan neticelérBu
yaveleri nerden cikariyorsunuz bay "cevirmen"?

Birinci boliime gecelimilk ctimle:

Asli: "llm-i tarih efrad-1 ndsa vekayi ve measiméziyeye
ve vilkela ve havassa hafaya ve serair-i muktezipeytali
idip nef i amme-i dleme aid ve raci ofdmdan d&mme-i
eshas muitalaasina mecbul ve beynelhavas makbul ve
mergub bir fenn-i kesir-0l menafidir."

Aktarilmigl: "Tarih ilmi, herkese, vikela ve devlet
adamlarina gecnteki gizli ve sakh olaylari gretip
duyurmak ve bitin dinyaya ait menfaatlere dénikakla
halkin okuyup dgerlendirecgi ve yoOnetici devlet
adamlarinca da el dstinde tutulan menfaatleri duk,
fendir."

Dogrusu: "Tarih ilmi halka (efrad-1 nasa) mazinin

vakalarini ve eserlerini; devlet adamlariyla mureziare
bilinme-

321



si gereken sirlarin icylzinig@ten bir ilimdir. Faydasi bi
tin insanlara ait oldiundan tarihten halk da §lanir se¢
kinler de..."

Anlatmaza calstigimiz su: Turkgeden Tirkgeye tercime
yapilamaz! Yukaridaki cimleyi ele alalim.

"llm-i tarih efrad-1 ndsa vekayi ve measir-i mayige."
Bugiinkii dilde "efrad-1 n&sn kasilig yoktur. Efrad-i
nas "halk" dgildir. Halk mitecanis bir batundir. "Veka-
yi"in turkcesi vekayi'dir. Hem "hadisafi, hem "vuddil,
hem "vekayi'i, "olay"la kaylamak tercime dg ihanettir.

"Measir"le "eser" ayrgey mi? "Vikela" ve "havas" vikela
ve havastir. "Efrad-1 nas"m ziddidir. CevdetaPeemiyeti
ikiye ayiriyor.

1) Efrad-1 nas

2) Vikela ve havas

Efrad-1 nas: Geagikalabalik. Viikela ve havas: Guzideler,
seckinler (elite). Fakat o devrin glzideleriyle zammizin
seckinleri birbirinden farkli. "Vikela ve havas" thwu
azinlik deil, burokrasi dgil, intelijansiya degil, belki
bunlarin hepsi.

"Efrédd-1 nas"In tarihten bekledli Vekayi-i méaziye'dir.
Yani tarih onun icin bir hikayeler silsilesidir. Wéla ve
havas cobandir. Mesuliyet yuklerni Tarihten igtimai
sirlarin ¢dzulmesini bekler. Yani tarih herkeseahitden
bir ilim, ama her idrake seslanbaska baka.

"Hafaya"nin Turkcesi "gizlseyler". "Serair"in Turkcesi
"gizli seyler". Ama "hafaya" bka, "serair" bgka, "sir" baka.

Hafi olmaya ki, malim ola ki.. manasmdadir: "Sir
olmaya ki" denilmez. "Muhtefi": Sakl.

"Mahfice balayan giderek bi-riya icer" misramdaki
"mahfice" belki "gizliee" diye cevrilebilir. "Haftlin ziddi
“celi": Asikar, ayan.

"Amme-i alem": Herkes, bitin dinya. Ammeshas:
Halk, eshasin batuna.
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Devam edelim.

Asli: "Zira insan medeniyydttabi olup ya'ni behagjibi
munferiden ygamayup mahal be mahal akt-i cem'iyyet
ederek yekdiere muavenet etrge muhtag olurlar."

Aktarilmigl: "Zira insan uygar yamayl ve hayat
seviyesini yuksek tutmayi bilen, yalnizsb@a ygamayip,
toplulukla ilgilenen ve yer yer bir araya gelere&ngyet
kurmaza ve birbirlerine yardim etnge muhtacdirlar”.

Goriliyor ki "zira insan uygar yamayl ve hayat
seviyesini yuksek tutmayi bilen" mutercimin hezeaygan
Cevdet Pga da Aristo velbn Haldun gibi insanin goistan
medeni yani "ictimal" oldgunu kabul ediyor. "Hayat
seviyesini ylksek tutmak" ne demek? "Toplulukla
ilgilenen" ne demek? ihsan... muhtacdirlar* ne bigim
Tlrkce?

Asli: "Ve bu cemiyet-i bgeriyyenin derecat-1 miutefavite-
si olup edna derecesi haymainiolan kabailin cemiyetidir
ki..."

Aktariimisi: "Bu insan cemiyetlerinin, derece derece
yikselms ve geri kalmglari hatta cadirda yayan kabileler
vardir."

Dogrusu: "Bu insan topluluklarinin birbirinden farkli
dereceleri olup ensagl derecesi cadirda oturan kabile
toplulugudur.”

Okuyucudan 6zur dileyerek devam edelim:

Asli: "Hevayic-i zaruriye-i bgeriyeti tedarik ilesecere-i
hayatin semeresi olan tenasil maksadina vusullaulur

Aktarilmigl:  "Bunlar gunlik yiyecek, giyecek ve
yakacaklari bulurlar”.

Dogrusu: "Bu topluluklar ygamak icin zaruri olansgayi
tedarik ile nesillerini devam ettirirler”.

Tekrar ediyoruz. Namik Kemal terciime edilemez! @&tvd
Pasa terciime edilemez; Belagattaki iktidarini dostgnthit
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na kabul ettiren bir nesir Ustadini musikisiz, dgnu
koksuz bir ifadeyle korgturmak ne biylk hadgi@dashk.
Hele Paa*yl zaman zaman Atag tiicikleri ile miyavlatmak,
utanmazlgin ta kendisi.Sabahgazetesinden temennimiz,
"emanetleri ehline tevdi" etmesidir.
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SOSYALIiZMiN SER CICEKLER i
VEYAMULK iYET NEDIR?

Gecen yuzyilin taninmbir iktisatcisi, Bati'nm en biyik
dergilerinden birinde @alsslarini sosyalizme kar savaa
caginyordu. Ustadi telgandiran masum bir kitapcikti: Sa-
inte-Beuve'lin Proudhon'u. Dehanin dehaya taviiydi
yazara gore.Sirin Ser Cicefelerine glen o buyik
tecessus, simdi de sosyalizmin Ser CiceklerTne
uzaniyordd.  Proud-hon'u  Baudelaire'e  benzeterek
kicultmeye cagan zavalll iktisatgl, daha gasu zavalh
"burjuva" diglincesi. Zira bir yazarin @@, bir sinifin
yargisidir bu.

"Sosyalizmin Ser Cicekleri® olarak vasiflandirilan
Mulkiyet Nedir? Proudhon'un kaderini c¢izen kitap,
Proudhon'un ve Fransiz sosyalizminin. iurun ve bir
vicdanin kikrewidir bu. Dismanlar ve dostlar kazanir
Proudhon. Statiikocular icin "sokakta tabanca shian
adamadir artik o; devrimciler icin bir yol gosteribir
bilge. En ¢ok hayranlik duyanlar Paristeki gengnéh
filozoflandir. "flim me-

7 Bkz. Baudrutart, "Proudhon, sa correspondarsenehistorien* (Ptoudhon,
Yazgmalan ve Tarihcisi) in RevidesDeux Mondes, 1873, s. 585-616.
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todu ile proleter segini kaynatiran bu cekun zeka,
Almanya'ya layik bir filozoftur... Burjuvaziyi sawanlari
kendi silahlariyla alteder" (K. Grdn). "... Amagaiyasi
devrimi iktisadi devrimle tamamlamaktir' (L. V. B$ie
"Mdulkiyet  Nedir, Fransiz  proletaryasinin  ilmi
beyannamesidir” (K. Marx).

Proudhon'la Marx'i uzktirmak isteyen "merkez gci"
sosyalizmler sik sik bu kitaba gvarurlar. Milkiyet Nedir,
sosyalizm tarihinde yeni bir merhalenin, ilmi gatiede
merhalesinin bgdangicidir.

Felsefenin Sefaleti coktan dilimize c¢evrildi. Turk
okuyucusu Proudhon'u Marx'm hicvinden tanimaktadir.
Biyuk talihsizlik. Proudhon'suz bir sosyalizm, hatt
Proudhon'suz bir Bati diincesi tasavvur edilemez.

Ararat  Yayinevi'nin  Milkiyet Nedir?i dilimize
kazandirmak istemesi afkanmaya layik bir davragi Ne
yazik ki bize sunulan terctime bir garabetler sergavall
Proud-hon grayabilecgi felaketlerin en korkuncuna
ugrams. Yayinevinin kendisine saygisi varsa bu pagavray
piyasadan toplatiri alidir.

Onsoézden bgayalim.ilk cumle:

"Sizin 9 Mayis 1833 gunlu, bayan Suard'ca kurglmag

yil sureli seref 6dengini kapsayan kararinizdagagidaki
istegi bildirdiniz". . a) Sizin... karannizda... bildirdz"
nece? b) "Ug yil siirelieref dengi" ne demek? Dgrusu;
uc yillik burs. c) "kapsayan* @@, ilgili veya "deggin".

Ikinci ctimle: "Akademi asil memuru her yil, ...gegeh
icinde yaptgl argtirmalarin... agiklamasini kendisine sun
maya ¢airir." [

a) "Akademi asil memuru* ne demek? Kimi, nereye
cagirlyor bu memur? b) Fransizca metindeki "titulajre”
bursu alan, manasinadir. Kisaca Akademi, bursu alT

kimseden
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yillik bir calisma raporu istemektedir.

Uclincii cumle:
"Baylar, ben bu 6devi tamamladim*. Bruisu: "Bu 6devi
yerine getirmek icin huzurunuzdayim”. Dérdinct ogiml
"... Arastirmalarimi en kalabalik sinifin... dirimini duzekk

yollarina yénelmek icin gutgiim amaci... dile getirdim"???
Besinci cumle:

"Adayligimin konusuna bitin bitine aykiri olmakla
birlikte, sizler bu dginceyi, hg kasilayarak kabul
buyurdunuz".

Dogrusu: "Adaylgimin amaciyla hicbir ilgisi yok gibi gériinen
bu digiinceyi hg kariladiniz". Altinci cimle:

"Ayrica, bana gostedli vaitten bozulmaz ve kutsal bir
yukim yarattiniz"???

Dogrusu: "Beni dgerli tercihinizlesereflendirmek lut-funda
bulundunuz; bu tercih, resmen veidh o s6zu, benim icin

bozulmaz ve kutsal bir vazife haline getirdi". Yieciicimle:
"O zamandan sonra nasil namuslu yerefli ise

girigtigimi anladim".

Dogrusu: "Kagimda ne kadar asil, ne kadar saygete

insanlar bulundgunu o zaman anladim". Sekizinci ciimle:

"Onun siklarina gére dger bicmem, iyiliklerine gore
kabul edsim, zaferi icin @rasip didinisim sonsuz oldu".

a) "Onun giklarina gore dger bicmem, kimingiklarina?
Giristigi "namuslu ve serefli "is"in mi? Oysa, §in
"Isiklarina gore dger bigme" gibi bir tuhaflik s6z konusu

desildir tabil. Akademi Uyelerinin anlayi ve bilgisine
hayranlik s6z
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konusudur, b) "iyiliklerine gére kabul etn". Dogrusu:
"iyiliklerine karst duydium minnet", c) "Zaferi igin
ugrasip didinisim", degil, "sanlarini yikseltmek icin
gosterecgim caba”.

Biraz atlayahm mi? Sayfayl ceviriyoruz. Onsoziin
dordunci sayfasi:

"Buyuklugli ve degeri olmayan ortaklkga noktalara d}
mektense, bence, sorunugeisdyle anlaiimis olabilir”.

a) "Ortaklga noktalar" dgil, "beylik hukumler",
"dismek” deil, "kendisini hapsetmek”, b) "Anidmis
olabilir* degil, "anlasiimasi gerek". Kisacasi yazar, "bence
sorunuzwsodyle anlamak lazim, yoksa insan kendini beylik
hikimlere hapsetsplur” diyor.

Bundan sonraki cumleler de birer ankawe anlaty
harikasi:

"Yasa ayni bl babanin bitin ¢ocuklarina miras hakki
taniyabilirce, bu hakki bitin torunlarina ve torun-
¢cocuklan-na gt olarak veremez mi?"

a) Bir sart yok, kesinlik var. b) "Ayni bir babanin bitin
cocuklarina miras hakkindsi#ik, miras hakki" taniyor
kanun. Yani yazartyle diyor: "Madem ki kanun ayni
babanin bitin ¢ocuklaringitemiras hakki taniyor, neden
bu hakkl torunlarina, torunlarinin c¢ocuklarina da
tanimasin?"

Devam edelim:

"Yasa aile icinde yga en kugcukleri ortak tanimazsa,
veraset hakkiyla, soyda, oymakta, ulusta dahgumo
yaratamaz nu?"

Yayinevi bizimle alay mi ediyor? Tirk¢ce adina bu ne
bicim maskaralik? a) "Yasa aile icindesga en kicukleri
artilk tanimazsa" @, tamaersi: yani artik kanun aile
icinde buiyuk evlat, kiigtk evlat, diye bir ayirnmpyayor,
evlatlarla hepsini bir sayiyor, b) "Veraset hakéiyl daha
¢ogunu yaratamaz mi". Neyin daha ggou yaratacak?
Yazar der ki:
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"Madem ki kanun ailede buyuk evlat, kiicik evlatedhyir
fark gdzetmiyor, miras hakki yoluyla bodyle bir farkeden
soydan, oymaktan, milletten de kaldirmasin?"
Okuyucudan ©6zur dilerim. Tercime ilerledikce
tuhafliklar insani rahatsiz etmeye shygor. Gulmek mi,

aglamak mi l&zim bilmiyorum. Tann geng¢ okuyuculann
yardimcisi olsun.



SAIRANE BiR CEVIRI YAHUT
TOPLUMB iLiMiN SERUVENLERI

Onumde bir kitap duruyor. Okuyucuya "toplumbilimin
Onemini anlatan arka kapak, eserin dilimjag Cemal SO-
reya tarafindan cevrilgini belirttikten sonra "Bu da
degerini artiran ayri bir 6zelliktir" diyof.

Sairin sairi cevirmesine amistik. Delille, Fransiz Akade-
misi'ni Les Georgtques ile fethetmedi mi? GerardNdeval'i
olimsuzlgtiren kendi siirlerinden ¢ok Foust tercimesi.
Edgar Poe'yu dinyaya tanitan Baudelaire.

Yeni olan, birsairin "olumlu bilimler'e el atmasi, itiraf
edelim ki Boutboul'un @&r, yapskan ve tatsiz ifadesini
zevkle okunur hale getirmek icin biairin himmetine
ihtiyac vardi. Ama sayin Cemal Sireya himmettezhiliexi
gitmis. Tercimenin bazi cumleleri Herakleitos'un
hikmetleri gibi karanlik ve esrarli, bazi cimlelguh bir
yosma kadar sadakatsiz.

"Siirsel  buly"lar  kitabin  isminden  bdiyor:
Toplumbilimin  Tarihi. Sosyoloji dgiince dinyasina
Comte'un armza-

8 Bouthoul, Toplumbilimin Tarihi, Varlik yayinevi971.
330



ni; melez bir kelime, bahtsiz Mr kelime ama tapul830'

da d@mus, sosyal fizyoloji, sosyal fizik gibi rakiplerini
unutturmyg ve zorla kabul ettirmgi kendini. Tark
Dartlfiinunu "ictimaiyat"i benimsemi Tirk Universitesi
"sosyolo-ji"yi. Toplumbilimin bir baka mahzuru da hukuk
sosyolojisi, iktisat sosyolojisi, sanat sosyolojigjibi
tamlamalarda kullanilamayacak kadar uzun olmasidir.
Sonra "toplumbilimin tarihi" dgl, "toplumbilim tarihi"
(sanat tarihi, edebiyat tarihi, felsefe tarihi gibi

Tercimenin ilk cimlesi bilmeceye benziyor: "Toplahs
olaylar Ustline diiincede en belirgin ilerlemeler, olaylarin
alisiimis gizgilerini ve geleneksel ¢6zim yollarini asmasiyl
meydana gelen bunalim dénemlerinde ya da ortayancik
bir bunalim dolayisiyla olmgur". Soyle denebilirdi:
"Toplum olaylanyla ilgili diincelerde kaydedilen en
belirgin ilerlemeler, buhran devirlerinde veya luhran
dolayisiyla, olaylar, a&llmigs cercevelerin ve ¢dzim
yollarinin dgina ¢iktgl zaman gercekenistir."”

ikinci ciimle daha nefis: "Cunku gismeyi kavramamiz
ancak kendiliinden oluyor." Anladiniz mi? Oysa Bouthoul
sbyle diyor: "Car nous ne percevons spontanementlgue
changement." Turkgesi: "Zira tabil olarak ancakiglkli gi
farkederiz".

Uctincti cumle bir harika: "Duzen bii saglanms,
oturmy bir devlette dglncemizi bu acidan (hangi
acidan??) hicbirsey uyarmamaktadir. Gordiniz mu
felaketi! Devlet dizen bigjini saglayinca digiince uykuya
daliyor. Demek ki sosyal diincenin tek kayna anasi.
Comte'u, Durkhe-im't Spencer'i yaratan hep "oturmam
devletler". Bouthoukdyle diyor: "Dans un etat uniforme et
stable, notre attention n'est pas sollicitee". Tésk
"Dizenli ve kararh bir durumda dikkatimizi gereiein
birsey yoktur".

Devam edelim: "Toplumbilim, dfusundan itibaren bir
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onuyu dongimi icinde izleyen tek bilim dahldir." Fran-
Frasizcasu "La sociologie est la seule sciencedgslisa
nais-mce ait poursuivi l'etude d'un objet en voie de
transforation  perpetuelle”.  Turkgesi:  "Sosyoloji,
dogusundan be-1, incelegi konu boyuna désen tek
ilimdir." Sayin Cemal Sireya, birka¢ satir sontyle
diyor "Her »plumda, belirli ve ¢ok ender olarak dgsel
nitelik tasitan bir toplumbilim vardir*. Fransizcasi: "Il
existe dans haque societe une sociologie lateariement
exprimee". Cok ender olarak gk nadiren. Deneysel bir
nitelik tasi-an deil, ifade edilen. Belirsiz d&l, gizli.
Karsi sayfadagunlan okuyoruz: "Bunlar Dgu halklarinla
Ozellikle din raglarinin nice 6nemli yer tutfiunu gos-
eriyor". Dagu halklarinda d&l, dogu kavimlerinde. Din
Igraslannin dgil, dini kaygilarin, dini sorunlann ggas:

lir glglaltga, bir k6tuligh ortadan kaldirmak icin yapilan
grasma, micadele (TDKS06zIUk) 'Nice 6nemli yer tuttu-

;u”, sairane bir soyleyi olacak. Diuzyazida "ne kadar
»nemli, cok 6nemli" denir.

Birka¢ sayfa cevirelim: "Butin kurgularini bir akla
distincesi  halinde  gafiirirler, esitci  dislincenin
kanitlarim  rerirler...”  Fransizcasi: “"Toutes leurs
speculations proce-ient des preoccupations ethiglges
font preuve d'esprit -egalitaire.." Turkcesi: "Batln
diUstincelerinin  kayn@nda, 1hlaki kaygilar vardir:
esitlikten vanadirlar..."

Sayfa 11: "Platon'un savlarl, vargilari, gercek bir
toplumsal felsefe sistemi ortaya koyan dev bir tapi
CumRuri-yette  toplanngtir.*  Platon'un  Tarkgesi
Eflatun'dur, ingiliz-pesi Plato oldgu gibi. Republique
latince res publica'nin Fransizcasl. Res publicyled
Eflatun'un kaleme aldi eserin adi: He Politeia e peri tes
dikes.

Sayin toplumbilim ¢cevirmeni, o "dev yapit"a bir gitmak
tenezzulinde bulunsa idi, Atinali filozofun Utoplyies
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Cumhuriyet arasinda hichir minasebet bulungnadi
anlardi. Kaldi ki, gerek Milli Eitim Bakanlgr'run gerekse
Sabahattin  Eyulgu'nun  cevirileri  Deviet  bgigini
tasimaktadir. EfJatun'un tek amaci vardin ferdi ds/jeti de
aristokratlaur-mak. Yani ferdi akim, devleti de enggeli
vatandaarin yonetmesini ister Eflatun. Sosyolgji ile digi
olan her Universite talebesinin pekala ildiu gercgekler
sayinsairimizin de mechulli olamaz. Bairane tasarrufu,
onun Cumhuriyet'e kgr besledii asin sevgi ile izah
etmekten bgka care yok.

Ne yazik ki, Ustadin bltin tasarruflarini ayni Wokéa
vuzuha kavgturamiyoruz. Okuyalim (sayfa 12): "Hatta
Platon bazi ya sinirlan diinda ve yasaca belirlergni
durumlarda baba olan yudtara cocuklarini kurban
etme hakki vermge kadar goturursi’. Aman yarabbi!
Neler soyliyor bu "Platon"? Fransizcasi: "Il va raem
jusqu'a declarer sacrileges les citoyens qui elaint
d'etre peres en dehors des limites d'age et defitioon
reglees par la loi". Gortyoruz ki, Eflatun hi¢ keye
boyle bir cellathk hakki vermemektedir. Zatengdo
¢ocuk toplumundur, baba c¢@unu tanmmaz bile.
Bouthoulstyle diyor "Eflatun, kanunun belirledliyas ve
durumlar dginda, baba oln@ga yeltenenleri Kkufirle
suclayacak kadar ileri gider".

Sayin Cemal Sireya "Eflatun-u ilahTye nigin kiymi
acaba? Neden o buyuk ahlak¢lyr bir cinayet fetvacis
kiligina sokmg? Bu akil almaz bihtanin tek gerekgesi
olabilir: Devlet yazannigairleri sitesinden kovnguwlmasi.
Sevimlisairin kinini baka nasil izah edebiliriz?

Sayfa 13: "insan ruhunun bu dengesi, kendi gorantis
olan toplumdau Ug kastla kurulmalidir". Bgusu; "insan
ruhundaki bu denge topluma da yansimalli, o daninsa
ruhu gibi, G¢ kasttan (yani 0¢ kisimdan) kurulmalid

Sayfa 14: "Aristotelesin diincesi Platon'unki kadar
tutkulu degildir'. Bouthoul, "audacieuse" diyor. Tutkulu
degil, cesur.
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yni sayfa: "Gerg&in ve ampirizmin en buyuk anlami
ndedir 0". Gerggin ve ampirizmin en biyik anlami ne
1ek? Dgrusu: O'nda (Aristo) daha derin bir gercek ve
>irizm duygusu (kavrayl, anlaysl) gérmekteyiz, sayfa
15: "insan bir bgna bir sey anlatmaz, kendini be-
yemez, hicbirseye yetmez". Dgrusu: “insan bir bana
Undlemez, hicbir bakimdan kendi kendine yetmez".
sayfa 16: "Servet paylarini, diyor, sinirlamak mi
istiyoruz, paralel olarak cocuk sayisini da
smirlamaliyiz; yoksassizlik yeniden bggdsterir, bir
yoksullar sinifi ortaya c¢i-onlarin devrim yapmabari
onlemek igin bu gucke anmahyiz*.

langi glclige katlanacgiz? Cocuk sayisini sinirlamak

rvelin fazla paylara bolinmesini dnlemek mi istiypr
aman cocuk sayisini da smirlamahyiz, yokgesigik
iden d@ar ve bir yoksullar sinifi ortaya ¢ikar: bu yok-
arin ihtilal yapmasini énlemek ¢ok gugig ayfa 17:
"cok karglk, ama klasik Helen dinyasinin bir it kendi
kendini yoketme c¢abasi olmasi nedeniyle bir baagah
germe anlami da ¢gyan bu anlgmazliklar dizisi ide..".
Degerli sair gucli bir kanat darbesi ile hayalin
Isuzluklarma ylkseliveriyor. Oysa Fransizca metinee

: var, ne haga germe. Bu cimle parcasinin "dizysizic
"cok karsik, bununla beraber son derece hayati olan bu
asmazlk".

layfa 21: "Bu sistem bundan boylegkam bir ideolojik
felin yanlgl olarak kalacakti”. Dgrusu: "sglam bir ide-
ljik temelden yoksun kalacaktir".

tayfa 21*. "Guig ve bgari 'kendinden' sonuglanirdi artik."
grusu: "Gugc ve bgarl, artik kendi bgarina birer amac

sayfa 24: "Olgunun dyle 6zel bir gkxini ele almaktadir



ki hem antik uygarfin, hem de Hiristiyan uygaiinin
biresimini  yapabilmekte". Fransizcasl: "11 prend une
valeur particuliere de fait que Ton y trouve..."gRGu:
"(Saint Augustinin eseru bakimdan da 6zel bir ger
arzeder: bu eserde antik medeniyetle hiristiyan
medeniyetinin bir bilgmini buluruz".

Birden Baudelaire'i hatirladin§air, sair icin ne deni
"dev kanatlar yurimesine engel oluyor". Fikra malu
sairlige heveslenen bigemsiye imalatcisi yazdiklarini
Moli-ere'e yollamy. Ustadin cevalyu: "Sizsemsiye yapin,
hepsemsiye yapin, yalngemsiye yapin". Biz de sayaire:
Sizsiir yazin, hegiir yazin, yalniziir yazin diyecgjz.
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NUTUK DEGIL, RISALE

Descartes, 1636 karinda yalniziginin suuruna varir ve
kaygiya diger. Oysa iradi bir yalnizhktir bu, titizlikle
korunan bir yalnizlik. Almanya'nin mechul bir kdyd,
Hollanda'’nin dcra bir kasabasi; birkagc meraklinin
merhabasi bile sikar Descartes'l, ve buy@hirlerin
yalnizligina kacar. Descartes bir riyayisggan adam.
Yeni bir ilim yaratma riyasi; bilgelikle kaysen bir ilim.
Gilson'a gdre buttin bu ilim, yani bitiin DescaBéscours

de La Mithode'daBu kui¢uk kitap bir ihtilal beyannamesi.
Cagdas Avrupa insani onunla kar. Her ciimle kilisenin
akla vurdgu zincirleri parcalayan bir ¢eki¢ darbesi. Ne
kadar garip, ibrahim Et-hem Bey bir ga gaflet
uykusundan uyandiran bu miir kitabr Usul Hakkinda
Nutukdiye cevirir. Ne nutku? Descartes kemayan adam.
Séhretten, alagten, lakirdidan grenen adam. Yalin kilig
dislnce, dgince yani yazi. Mehmet Karasan da selefinin
"discours” burada "risale” manasindadir. Yazar 0©nce
"trake" adim koymak ister eserine. Traite kelimesin
mibalaali bulur. Eser hacim olarak mitevazidir,
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"discours"u tercih eder. Yillardir stirtip giden launlgl gin
dizeltiimesini istemek her Turk aydininin hakkiyiha
vazifesi dgil mi?
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VEALLAHTN RUHU

Kitdb-1 Muhaddes'okuyorum: "Balangicta Allah gokleri ve
yeri yarattl. Ve yer 1ssi1z ve {a; ve enginin yuzU Uzerinde
karanlik vardi; ve Allah'in ruhu sularin yizi Uree
hareket ediyordu. Ve Allah dedi* (Tekvin, s. 1).

Garip bir manzara @gd mi? Sularin Uzerinde hareket
eden "Allah'in ruhu" ve koan Allah. Fransizcdngilizce
tercimelere bakiyorum, hepsinde ayni ifade: sularda
dalgalanan, dokan, veya kimildayan "Allah'in ruhu"
(tIEsprit de Dieu, yahut the Spirit of God). Aslimerak
ediyorum; ayni cimle Vulgate'da da var: "Et Sp#ilDei
ferebatur super aquas". (Vulgofe, Tevrailmanice asl
kadar gecerli sayilan Latince terciimesi).

Oysasotzkonusu Allah'in ruhu dg@l, "buyuk bir riizgar".
Ibranicede buyik bir ga buyik bir nehir yerine, Allah'in
dagi, Allah'in nehri denirmgi cok defa. Saint-Jerome'un
tercime hatasini Taranto ruhaniler meclisi kutstttais.
Nesiller on alti asirdir sularin Uzerinde harekeere
Allah'in ruhu mucizesiyle karkarsiya!

Kitab-1 Mufeaddes'teki bir b&a terciime hatas| ddatta
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Incili'nde: "Devenin gne delginden gec¢mesi, zenginin

Allah'in  melekOtuna girmesinden daha kolaydir."
Mutercim, Yunanca kamelos (deve) ile kamilos (hHalat
kelimelerini kargtirmis. Yani ignenin delginden gececek

deve dgil, halatl

339



BU KiTAP SU TECELL iDEN DOGDU®

Ruya gordim, gédarin duvari uzuyordu
Onumde. Granitle etten birgindi bu.
Bagrina wultusu sinmgti milyonlarin
Endiseden kaskati kesilen o duvarinsLo
oyuklarda vaki gozler pirildiyordu,
Yiginlar, kabartmalar, najtar oynuyordu,
Zaman zaman onimde agibyordu duvar.
Yesimden, somakiden ve altindan saraylar:
Ulularin, bahtiyarlarin otakurdusu,

Bu ceviri Victor Hugo'nurLa Ligende de%iecles (Asirlarin Efsanesi) adli des-
tan-eserinin ilk parcasi olan: "La Vision d' oit esrti ce Livre"in Cemil Meri¢
tarafindan yapilngicevirisidir. Victor Hugo,La Ligende des Siedes, La fin de
Satan,Oieu, Bibliotheque de la Pleiade, Gallimard, P4850, s. 8-14. Cemil
Meric'in manzum cevirileri, Mr yandan onun Tirkceye Fransizcaya ne
kadar hakim oldgunu ortaya koymasi, 6te yandan da sair yanini géniéne
sermesi bakimindan ¢ok gili vesikalardir. Burada sunulan ¢eviri de Cemil
Merig'ten manzum bir geviri 6rgie olarak, kendisi tarafindan bu bélimin
sonzna eklenngiir. Ayrica bkz. Victor Hugo, Hernani cevirisi, Dbaski
Maarif Vekaleti, 1958, 2. baski, M.E.B. 1966 ve tgicHugo,Marion de Lorme
gevirisi, M.E.B. 1966.



Cihangirlerin kandan, buhur'dan kudugdu
Inler géruntiyordu. Seher yeliyle nasil
Urperirse bir gac, o duvar da muttasil Oyle
Urperiyordu. Alinlarinda burclar, Alinlarinda
altin bgaklardan sorguclar, Muammanin
Ustline bgdas kuran birer sir Gibi
¢coreklenmiti sur'a binlerce asir.. Sanki temel
taglar canlydi da, bu mabr Gige
yukseliyordu... Sanki binlerce asker, Gecelerin
fethine ¢ikan koca bir ordu Birder ta
kesilmis de orada uyuyordu. Kayan bulutlar
gibi dalgalaniyordu sur, © hem canli bigip,
hem bir hisardi. Camur Kaniyor, toz gégya
dokuyordu. Mermerin Elinde bazan kiral
asasl, bazan keskin Bir kili¢ piril piril
yaniyordu. Duvardan Falesil de kelleydi
sanki her yuvarlanarinsanlg 6niine katan o
mechul riizgarSekilden sekile giren Adem,
dalgalar kadar Oynak Havva, vahdette
sonsuzlgan insanlik, Ecelingrdigi
esrarengiz karanlk Yumak: Alinyazisi,
cirpmiyordu orda.. Bazeimsek duvari
aydinlatiyordu da, Yz milyonlarca ¢ehre
pirildiyordu birden. Bizim Hep degimiz o
Hiclikti beliren: Tanrilar, tAcidarlar, kanun,
seref ve zafer, Gaarin irma&nda akip giden
nesiller, Ufuklar kgatan karanlk bir silsile
Misali, gozlerimin dniinde binbir ¢ile, Binbir
acl, cehalet, aclik ve hurafeldim, tarih...
uzayip gidiyordu. Bu mahr, Céken bir
kainatin enkaziyla ygsulan Bu duvar
karanlikta gittikce daha yaman,



Gittikge daha yalcin, daha sarp, dah&mam
Yukseliyordu. Ama nerede? Bilmiyorum.

Ne adetleri saran muamma, ne goklerin
Sis perdeleri, insargunun sakin, derin,
Inatci bakyina set cekebilir.. Demin
Kaypak, karik gortinensekillerin
Sinesinde dalgalar gibi yuvarlagdi
GO0zlerimin heyula, serap, duman sandi
O duvara dikkatle bakiyorum... Bulanik
Go6z bebeklerim berraldakca, o karanlik
Tecelliyavas yavas sisten siyriliyordu.

* % %

Girdaplardan goklere yikselen ngafdi bul

Her hicresinde bir dev vardigursuz asir,
Nankor asir, pis asir.. Gefgdusatan sir,

Bulut ve diinyaSimdi tarih ardina kadar
Acmigtl kapisini... Bu riyada uluslar Zaman
merdivenine yaslanglardi set set... Hayalden
sltunlara dayanmti her mabet... Bir yanda
kahramanlar, bir yanda peygamberler Ve
Membre'ye gaipler aleminden haberler
Fisildayan Dodon, Teb, Raphidim, kutsalkaya,
Arz-1 mev'lt, Musa'nin kollarini semaya
Kaldiran Harun'la Hur, cenkler ve Tih sahrasi,
Amos'un kasirgayla calkalanan arabasi; Sonra
bltin o yan haydut, yan hukiimdar Masal
kahramanlan, melekler, nim-ilahlar, Adlan kah
sevgiyle, kah kinle bayraldan,
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Efsanelerin gimralgiglyla kaynaaninsan
avclilari: Hint,iskandinav ellerispanya ve
destanlar: hem de en guizellnadeleri celik
mizraklar gibi yalcin Yditler; hatirasi karanhk
asirlarin Sessidi icinde eriyen kafileler..
Talut, Davut, Delkehri, Endor mgarasi, her
Aksam altin makasla kesilen mukaddes mum...
Oliilerin arasinda Nemrut'u gérilyorum.
Basaklara yan gelngiBooz. Iste Tibef ler,
Tanrisal ve muhtem balarinda efserler,
Tasitin kaleminde laleyen o parlak
Gerdanliklari dort bir yanaik sacarak Capree,
forum, ordugéah dofayorlar. Tahtin Karanhk
zindanlara kadar uzanan altin Zinciri.. ga
kadar yalcindi bu garip sur,. Bu tecelligest
kucakliyordu; camuisik, madde, ruh. Bitiin
sehirler: Teb, Atina, Ttfin ve Kartaca'nm

heybetli enkazina Dayanip da yikselen Roma...

Butun nehirler, Sezagh 6zenen her zipgiktiya:
Yeter! Yeter! Vatandgkalmak istiyorsan, dur
artik! Diyen Rubikon, Esko, Ren, Nil ve Ar.
Karanlik Bir iskelet misali gge set ceken @
Zirveleri sislerle ortaltydi. O kalin, O hayalet
bulutlar Ay'r aralarina Alngisirikltyordu.
Ve mechul bir firtina Hisari zaman zaman
urpertiyordulsik Sisle kucaklgvyor, esrarli bir
aydinlik, Cgdan ¢ga, taclardan kalkanlara
akseden Godlgelerle oynuyor, kayryardu.
Derken Almanya oluyordu birdenbire
Hindistan, Stleyman'in nurundan bir piriltiyd
Sarlman:
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Beserin muzlim, garip, sonsuz mucizeleri;
Hurriyetin maddeyi canlandiran zaferi.. Zamrit
yamach Pindus; yanik yamagch Sina Uzaklardan,
Newton'u mijdeleyen Hiseta... &er:

Ummanlan aydinlatan ngale! Fulton vapura
binmis, Jason yelkenlisiyle. Hem Marseyyez, hem
Esil.. Tayf da orda melek de.. Elektr'in kapisinda
Capanee beklemekte, Ve Lodi kdpristinde
Bonapart ayaktadir; Neron ajlanmakta, Mesih
kivranmaktadiriste tahtin gursuz, korkunc,
kasvetli yolu; Terle, camurla, kanla, gozyda
yogrum.. Sonra muzlim bir tepe ve golgeler:
Uluyan, Homurdanan, kiifreden, tepinen, cana
kiyanSuursuz ygin.. Heyhat! Bu ne derin

ucurum! B@guk sesler ve canhgggliklar
duyuyorum: Sefalet hickinyor,sifasiz hancere
Durmadan, dinlenmeden sizlaniyorslyere:

Zaman zaman [@ulu bir aynaya benziyen Bu
garip, bu esrarll manzaraya akseden Hem benim
varhgimdi, hem butiin bir kdinat. Dal dal ve
yaprak yaprak kmyordu hayatSehvet de
oradaydi, 6lim de, felaket de, Terggéren ruh

da, ruh dgistiren et deinsanlaan tanrilar,
tanrilgzan insanlar Gegciyordu éniimden,
dalgalandikc¢a duvar. Ve sonra varliklarin karanlik
mahserinde Gozleri alev alev, dudaklannda hande,
Muzlim, mazrur, mistehzi biri dokayordu. Biraz
dikkat edince taniding§eytandi bu. Tanrinin
ormaninda kurnaz kacakgeytan.
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Sonsuz karanliklarin gana hangi Titan
Cizmisti bu tabloyu? Bu kébuslu rilyayl Hangi
heykeltrati isleyen? Bu binayr Kuran kimdi?
Hangi el sefaleti, dghti, Matemi, goz yani ve
binbir cinayeti Kanla, camurla, sislgkia
yogurmustu, Hangi el bu acaip silsileyi
kurmustu? Titriyordum. Bu riilya insanlkla
hilkatin Muzlim kaynamasiydi. Sttunlarindan
enin Fgkmyordu. Surdan g yikselen kollar
Yiimruklasmisti hinctan! Viicutlar bir canavar,
Vicutlar Gomore'ydi. Ruhlar Sahyun kadar saf,
Dinle bugiin yanyana dizilgerdi saf saf: Orda
hayvanla insan tek varlik gibiydiler, Burasi
cennet miydi, cehennemde miydiler,
Bilmiyorum. Giinahlar korkung golgeleriyle
Yerde surtntyordu. Orda cirkinlik bile Devasa
nakslarin korkung azametiyle Hemahenkti.
Derinden siizdiikge bu duvari Apacik
goruyordum hayal olan gian. Nasil
kenetlenmise sirtimizda kemikler, Orda da
Oylesine kayngmisti hayir,ser. Mezar
karanlgindan bir ygindi o duvar, Dumanli bir
sabaha dgru yukseliyordu. Gecelerin
gogsunde riyakan asirlardiltih bir fecrin
koynunda eriyordu. Yer yeganyordu

bagrinda ufuklarin, Bulanik ve yildizli sislerle
haleliydi GUnuin kasvetli nuru soluk bir ter
gibiydi Alninda o duvarin.
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Icin icin Grperen, dalgalanan, kagaa Bu
tayflar diinyasini seyrederken, fezadan Bir
ugultu bagsandi, ezeli sessigin Bagnndan
kopup gelen iki korkung ve derin gk
duydum. GOk kubbe sanki aralagtni

Ik sayha tan yerinden kopup kanatlagtmi
Orestfnin ruhuydu sisleri delip gegen. Ayni
anda gecenin karanlik sinesinden Apokalips
uctu. Bir kiisOftan firlayan Kara bir ifrit gibi
korkunctu, tehditgardi. Yaldan o iki ruh
golgeden ikisar'di Bir gelileri vardi sisleri
yirta yirta, Cok gegmeden ezilip gidecektim
mutlaka. Titriyordum.
Gegctiler.. Bir sarsmadir koptu; Kader, diye
haykirdi birinci ruh. @ultu Cevap verdi ikinci
ruhun &zindan: Tanri! Bu iki vaveylayi
dehsetle tekrarladi, Mgum yankilarinda
karanlik ebediyet. Urperdi, calkalandi ve
dalgalandi zulmet, Bu korkung naralarla titredi
sur.. Hikimdar Miferine el atti, put tacina...
Ve duvar Bir cam gibi sarsildi, kirildi,
parcalandi, Karania karsti. O ne korkung bir
andi!iki ruh kaybolunca hayalin sislerindj
blyuk ku gibi.. Karanlik perde perde Aralandi
ve duvar ayan oldu. Bélmeler Catlaimni
parcalannmy, zedelenngiti yer yer. Satunlari
muhteem, cidarlari pesan Yikik bir mabet
gibi ulu yamaclarindan Girdap gérinuyordu.
MS



Ruhlar gectikten sonra Bir
hayli degismisti Gnimdeki manzara.. Sur'u
parcalamyti iki kanat darbesi, Vag
kucaklayan o hayal mucizesi O dorgiba
mamur sur, sinesinde, kaderin Sonsuzla
kaynatigl; en eski devirlerin Gamizla
yanyana ogakurduzu duvar, Bgrinda
asirlarin, teft géren ordular Gibi, hep bir
agizdan: "Burdayiz" dedikleri Tekmil
mevcutlanyla nébet bekledikleri O hisar
yoktur artik ortada. O kit'anin Yerinde
adaciklar belirngi, o cihanin Sinesinde
mezarlar yukselrgii: Sttunlar Hala
heybetliydiler, hala ayaktaydilar, Ama Ustleri
baostu.. Asirlar darmadanik, Asirlar parca
parca uzaniyordu artik. Hepsi de yaraliydi,
sakatti, pesandi.. Golgeler bir bataklik,
golgeler bir ummandi, Yikilan asirlari
kucaklamgti gece, Sislerle sarmdolss,
bulutlarla icice, Bir riiyanin pgan enkaziydi
bu maler, Viran, ugsuz bucaksiz bir
kodpruydu.. Kemerler Birer birer okt
Nerdeyse ucuruma Kgacaktl.. Yahut
muazzam bir donanma Bozgurigams da
batiyordu.. Firtina, Zirveleri dalan o
kekeme, boyuna Ayni s6zeslzat da bitiremez,
bocalar; O kesik, o karanlik, o garip cimle
kadar Muphemdi, pasndi, bir acaipu bu sut.
Yalniz gelecek giinler, soluk bir fecrin mahmur



Piriltisi icinde dal dal ve cicek cicek
Acihyor, bulutlar arasindan gecerek Bir
yildiz gibi magrur yikseliyordu, insan
Yildinnm gérmiyordu ama, o iktkmdan
Tanrinin varlgini seziyordu.

* % %

O kaypak,
O los piniltilari yer yer ve yaprak yaprak
Aksettiren: atiyi, maziyle aydinlatan Bu kitap o
esrarli, o karanlik rilyadan, O canli heyuladan
dogdu. Fevza, kafamda misra misra
billurlasirken, D@um sancilariyla kivranirken
suurum Baucumda bir hayal belirdi*, vakur,
magmum, Tarihin hegiresi efsaneydi bu..
Sonra O gitti tarih geldi.lkisi de sirayla Bir
seyler karaladi, 6nimdeki deftere... Maziden,
ucurumdan, karanliktan esdraikal eden
nedir? Soluk birtakim izler.. Hakk'in iradesiyle
firtinalh denizler Gibi ceup kabaran
devrimlerin yankisi, Zelzeleden sonraki o enkaz
yigintisi, Istikbalin bulanik fecriyle pirildayan
Molozlar,.Insanlarin kirik dokiik, pesan
Yapilan.. Bgrinda karanliklar barinan @arin
harabesi.. Ve gokte zaman zaman Yildeha
bir fikir... Korkung bir salhane bu, Oluimiin
barindg! ugursuz k&ane bu. Duvarlarini kader
O0rmis 5u viranenin, Ama sacgaklarinda bazen
suh bir glivercin, Bazen de bink var.. O kgun
adi: Umit



O yildizin: Hurriyet. Ve sonra vakit vakigrenc
tas yiginlari arasinda surlndfritler, ejderhalar
ve sislere biriinen Hudutsuz, hilevi bir enkaz
silsilesi.. Kadim Babil'in tiyler Grperten bakiyesi
Pergan kulesidir bu kitap varliklarin, Haynn,
serrin, matemin ve fedakarliklarin Hazin
abidesidir.. Ufuklara hiikmeden O yalg¢in, o
serazat, o mgur silsileden Bugiin ne kaldi?
Daginik, kirik dokuk, derbeder, Karanhk
vadilerde seraptansekiller, Cirkin yginlar,
garip bir harabe azmam; B&in yavuz, sonsuz,
perisan, dasitani.

(Guernasay, Nisan 1857)

10 Cemil Meric'in terciime ile ilgili bazi yazilagiri bkz. Bu Ulke, "Terciime*,
fletisim Yayinlan, 7. baskkasim 1992, s. 117 vd., Kikmbar, "Goethe ve
Terciime", Utilken Yayinlan, 1980, s. 457 vd., Bgudan Gelir, islam'da
Terciime", Pinar yayinlardistanbul 1984, s. 220 v.d. Ayrica Cemil Merig'
in 1941'den itibaren, déneminsit dergilerinde yayimlanan yazilarinin
blyuk
¢asunlugu tercume tenkitleridir.
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