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Emile Durkheim

Emile Durkheim (1858-1917), Almanya-Fransa simirindaki Lorraine bolgesinden gelir.

Babas1 bir Musevi hahammydi, ancak Durkheim dini konularda agnostik (bilinemezci) bir goriisii
benimsemistir. Paris'te felsefe ve siyasal teori ¢calisnus. Bordeaux

Universitesinde pedagoji ve sosyal bilim de rsleri vermis ve daha sonradan Sorbonne’da dnce
pedagoji ve sonra sosyoloji profesorii olmustur. Yeni toplum bilimi olan sosyolojiyi yaymay1 kendine
gorev edinmistir. Siyasal davalar1 savunmustur, mesela tinlii adli hatay1 ve I.Diinya Savas1 boyunca
Almanlarin savasci siyasetine karsi verilen

miicadeleyi isleyen Alfred Dreyfus (1859-1935) gibi. En 6nemli eserleri arasinda, Toplumda Is
Boliimii (1893), Sosyolojik Yontemin Kurallar1 (1895), Intihar (1897) ve Dini Hayatin Ilkel
Bigimleri (1912) yer alir.

Cevirenin Onsézii
Fuat Aydin Istanbul - 2005
... dinin ve tanr1 diisiincesinin kokenini toplum kaynakli oldugunu ileri siirmiis; bunu da

"totem" olgusundan hareketle gelistirdigi ve totemcilik adim verdigi din baglaminda ortaya koymaya
calismustir.

Durkheim ve iler1 silirdiigii totemizm anlayisinin, hem kendi doneminde hem de daha sonra kendisini
ruhculuk ve tabiatcilik anlayisina yonelttiklerine benzer elestirilere maruz kaldigim ve bugiin s6z
konusu teorilerin -hala bir takim savunanlar1 bulunsa da-kubbede kalan birer hos sada oldugunun
ilave edilmesi gerekmektedir. Bugiin ne

bizatihi dini bir konu olarak ele alan Dinler tarihi, ne de onu toplumsal bir olgu ve beseri bir fenomen
olarak inceleme konusu yapan sosyoloji, antropoloji ve etnoloji, koken meselesini bir calisma konusu
olarak dikkate almamaktadir. Biitiin bunlarda, din yasayan bir olgu olarak ele alinmakta ve o sekilde
inceleme konusu yapilmaktadir.

GIRIS
Arastirma Konumuz : Din Sosyolojisi ve Bilgi Teorisi

Bir dini sistem, su iki kosulu yerine getirdiginde onun gdzlemlenebilir en ilkel din oldugu
sOylenebilir: Birincisi, bu dini sistemin organizasyonlarinin basitligi baska hicbir toplumda
bulunmayan bir sekilde olmasi; ikincisi, bu dini sistemin kendisinden onceki baska bir dinden her
hangi bir unsur alinmaksizin agiklanabilir olmas1 gerekir.

... cok arkaik bir din hakkindaki bu inceleme, yalmzca s6z konusu dinin garipliklerini ve tuhafliklarim
bir kez daha anlatmamn zevkine yonelik olmayacaktir. Eger onu arastirma konumuz olarak segmissek,



bunun sebebi onun insanin dini dogasinin anlagilmasina, yani insanligin temel ve daimi bir yoniinii
bize gostermek i¢in baska herhangi bir seyden daha uygun goriinmiis olmasidir.
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En sasirtic1 ya da en kaba ayinler ve en garip mitler, ister sosyal isterse bireysel olsun bir kisim
beseri ihtiyaglara ve hayatin bazi yonlerini ifade ederler. Inananlarin bu ayinler ve mitleri
mesrulastirmak maksadiyla ileri siirdiikleri gerekce, yanlis olabilir ve ¢ogunlukla da oyledir; ancak,
hakiki sebepler var olmaya devam ederler ve bu hakiki sebepleri ortaya ¢ikarmak da bilimin isidir.

O zaman esas olarak, yanlis olan hi¢bir din yoktur. Biitlin dinler, kendilerine goére dogrudurlar. ... En
basit protoplazma gruplarindan insana kadar yasayan biitiin

varliklar esit derecede yasayan varliklar oldugu gibi, biitiin dinler de esit derecede dindirler.

Her seyden 6nce modern dinleri, tedricen sekillendikleri tarz1 tarihsel olarak izlemedikce onlari
anlayamay1z. Gergekten de tarihsel analiz, onlara uygulanabilecek yegane agiklama vasitasidir.
Yalnizca tarih, bir miiesseseyi pargalarina ayirabilmemiz hususunda bize yardim eder. Ciinkii o, s6z
konu su unsurlarin pesi pesine zaman i¢inde dogduklar: sekliyle bize gdsterir. Ikinci olarak, tarih,
kurumun her bir unsurunu bu kurumun i¢inde dogdugu sartlarin biitiinii i¢ine yerlestirerek, onu
meydana getiren sebepleri tespit etme hususunda sahip oldugumuz yegane vasitayr elimize koyar.

En uzman bilim adamlar1 bile, kendilerini sirf bilgi edinmeye dair bir gérevle sinirlamayi
kastetmiyorlarsa bir hipotez sece rler ve, eger analiz edecekleri olgular1 agiklamaya ¢alismay1
istiyorlarsa ilhamlarim s6z konusu hipotezden alirlar.

Eger mevcut bir dinin nelerden olustugunu bilmek faydaliysa; genel olarak dinin ne oldugunu bilmek
cok daha 6nemlidir. ... Biitlin dinler karsilastirilabilir aym cins i¢indeki varlik tiirleridir, o zaman
hepsi i¢in ortak olan bazi unsurlar vardir. ... Biitiin inang sistemlerinin ve kiiltlirlerin teme linde,
zorunlu olarak belli sayida temel semboller ve ayin uygulama tarzlarinin olmasi gerekir. Birinin ya da
otekinin alabilecegi sekil farkliliklarina ragmen bunlar, her nerede o lursa olsunlar ayn1 anlama
sahiptirler ve ayni islevi yerine getirirler.

Kesinlikle bu, tarih boyunca ortaya ¢ikan karmasik dinleri gdzlemlemekle yapilamaz.
Daha diisiik diizeydeki toplumlarda, durum biitiiniiyle farklidir. ... Grup, ¢ok gelismis

toplumlarda yalmzca nadiren bulacagimiz entelektiiel ve ahlaki tek bi¢cimliligi diizenli olarak tiretir.
... Sonsuz bir sekilde tekrar edilen tek bir konudan olu san mitlerden ya da katilimcilarin artik bir sey
yapamayacaklar1 hale gelmelerine kadar tekrar edilen bir ¢ok kii¢iik hareketten olusan ayinlerden
daha temel ne ol abilir ki? ... Esas olmayan, ikincil ve liikks gelismeler, heniiz birincil olam gizlemeye
baslamamustir.

Ancak bu, her tiirlii liiksiin ilkel ibadetlerde bulunmadigint soylemekle aym sey degildir.

Aksine, her dinde kesin olarak belli bir fayday1 hedeflemeyen inanglar ve uygulamalarin bulundugunu
gorecegiz. Bu liiks, dini hayat i¢in vazge¢ilmez bir seydir; onun kalbinde yer alir. Ancak, diger



dinlere nazaran daha asag dinlerde ¢ok daha gelismemis bir halde bulunur. Bu da bize, onun burada
bulunma sebebi ni daha 1yi bir sekilde

belirlememize yardim eder.
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Kendilerini en ¢ok tamdigimiz dimi sekillerin incelenmesi, uzun bir miiddet bizi, tanr1 fikrinin dini
olan her seyin ayirt edici 6zelligi olduguna inanmaya gotiirdii. Asagida inceleyecegim din, biiyiik
kismu itibariyle her tiirlii tanr1 diisiincesine yabancidir. Onda, ayinlerin kendisine yoneltildigi giicler,
modern dinlerimizde isgal ettikleri 6nde gelen yerden biiytik 6l¢iide farklidirlar ve bunun i¢indir ki
ancak onlar, modem dinleri daha iyi bir sekilde anlamamiza yardim edeceklerdir.

Ilkel dinler yalmzca dinin kurucu unsurlarini ortaya ¢ikarmamiza izin vermekle kalmazlar; onlarin en
bliylik faydalar1 da, dinin agiklanmasina yardim etmeleridir.

Stiphesiz, kokenle, mutlak bir 1lk baslangi¢ kastediliyorsa, mesele hakkinda bilimsel hi¢bir sey yoktur
ve kesinlikle bir kenara birakilmasi1 gerekmektedir. Din su anda baslanmustir denilebilecek olan kesin
bir an yoktur.

Hem bir kozmoloji hem de tanr1 hakkinda spekiilasyon igermeyen hi¢bir din yoktur.

Eger felsefe ve bilim dinden do gmuslarsa, bu, dinin kendisinin hem bilim hem de felsefenin gorevini
ifa edecek sekilde baslanmms olmasindan kaynaklamaktadir.

Dini tasavvurlar, kolektif gergeklikleri ifade eden miisterek tasavvurlardir; ayinler, yalmzca, bir
araya gelmis gruplar arasinda dogan hareket tarzlaridir. Bu gruplarin hedefi, bu gruplar1 meydana
getirmek, onlar1 devam ettirmek ya da yeniden

yaratmaktir.

Glinlere, haftalara, aylara, yillara vs. ayirma; ayinler, bayramlar ve halka a¢ik térenlerin diizenli
araliklarla yinelenmesine tekabiil eder. Bir takvim, ortak faaliyetin ritmini oldugu gibi, bu miisterek
faaliyetin diizenliligini de ifade eder.

Aym sey, uzay i¢in de gegerlidir. ... Bizatihi uzayin ne sagi, ne solu, ne yukarisi ne de asagisi, ne
kuzeyi ne de giineyi vs. yoktur. Biitiin boliinmel er, acik¢a farkli duygusal renklerin bolgelere
atfedilmesi olgusundan ileri gelmektedir. Ve aym medeniyete mensup insanlarin hepsi, uzayr aym
tarzda dustindiikleri i¢in, bu duygusal renklerin ve onlardan kapaklanan ayirimlarin ortak olarak kabul
edilmis olmasi acik¢a zorunludur.

Bu ortak olus da, hemen hemen zorunlu bir sekilde, onlarin sosyal kdkenli olduklarim ima eder.

Ayrica, bazi1 6rneklerde bu sosyal karakter ¢ok agik bir sekilde goriiliir. Bunlar, Avustralya ve Kuzey
Amerika'daki toplumlardir. Buralarda, uzay kampin kendisi

yuvarlak oldugu i¢in biiyiik bir daire seklinde tasavvur edilir ve uzay dairesini, tamamyla kabile



dairesi gibi, ona kiyas ederek taksim ederler.
Biz genel olarak manayr markalara ( label) iliskilendirsek de, a prioristler
(kategorilerin her seyden 6nce var olduklarini kabul edenler), olgulara daha ¢ok ehemmiyet verirler.

Eger akil, bireysel tecriibenin bir seklinden baska bir sey degilse, o zaman akil, yok demektir. Diger
yandan eger sahip oldugu, ancak aciklanamayan potansiyelleri kabul edilecek olursa, o zaman da akil
tabiatin ve bilimin disinda birakilmis olur.
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Esya arasinda var olan en gelen iliskileri ifade ederler; biitiin fikirlerimizden daha genis
bir alana sahip olan kategoriler, entelektiiel hayatimizin biitiin pargalarim idare ederler.

Eger her an insanlar bu temel fikirler hakkinda anlasamamus ve zaman, uzay, sebep, say1 vs. hakkinda
tiirdes bir anlayisa sahip olmasalardi, zihinler arasinda tam bir uzlasi olmazdi ve biitiin ortak hayat
imkansiz hale gelirdi.

Bundan dolay1 toplum, kendisini inkar etmeksizin bu kategorileri bireyin 6zgiir tercihine birakamaz.
Yasamak i¢in toplum, ikisi de olmaksizin varligini devam ettiremeyecegi asgari diizeyde ahlaki ve
mantiksal bir uzlasiyr gerektirir. ... En derunumuzda, bu temel diisiincelerden kurtulmaya
calistigimizda bile, tam olarak 6zgiir olmadigimiz

hissederiz; i¢imizden ve disimuzdan bir sey bize kars1 koyar. Disimizda, bizim hakkimizda hiikiim
veren bir kanaat vardir; ayrica, toplum icimizde de temsil

edildiginden, bu devrimci itkilere i¢eriden de kar s1 koyar.

Birinci Kitap



TEMEL SORULAR
Birinci Boliim
Dini Fenomenlerin ve Dinin Tanimm

Var olmamn zorunluluklari, ister inanan isterse inanan olmayalim, i¢lerinde

yasadigimiz, haklarinda siirekli olarak hiikiimlerde bulundugumuz ve davramslarimizin dikkate almak
zorunda oldugu seyleri bir sekilde tasavvur etmemizi bizden ister.

Dini olan her seyin, ayirt edici 6zelligi olarak kabul edilenlerden biri, "tabiatiistii"

diistincesidir. Bununla, anlama kapasitemizi asan esya diizeni kastedilir; tabiatiistli gizemin,
bilinemezin, ya da anlagilamaz olanin diinyasidir. O zaman din, bilimin ve genel olarak acik
diistincenin sinirlar1 disinda kalan her sey hakkinda bir tiir

spekiilasyondan ibaret bir sey demektir. Spencer'e gore, “dogmalar1 bakimindan

birbirleriyle taban tabana zit olan dinler, icerdigi ve kusattigi her seyi ile birlikte diinyamn, bir
acgiklama ihtiyaci duyan bir sir oldugu hususunda zzmnen anlasirlar; o, dinleri esas olarak, zihni asan
her yerde hazir ve nazir olan bir seyin varligina inanmaktan ibaret oldugunu kabul eder". ... Max
Miiler de, "biitlin dinleri, tasavvur edilemez olani tasavvur etmeye ve ifade edilemez olam ifade
etmeye yonelik bir ¢caba, sonsuza dogru bir arzu olarak goriir".

Insanlarin, modern aklimuz i¢in bu kadar problematik olan fikirleri kabul etmeleri, bize onlarin yerine
daha makul olan larim1 bulamamalarindan kaynaklanyor gibi

gortinmektedir. Ancak gercekte, bizi bu kadar sasirtan agiklamalar, ilkel insan i¢in bu diinyadaki en
basit seymis gibi goriinmektedir. O, bunlar1 aklin iimitsizlik i¢inde kalarak kabul ettigi bir tiir ultima
ratio (son ¢are olarak) degil fakat, etrafinda gozlemledigi seyi tasavvur etmenin ve anlamanin en kisa
yolu olarak goriir. Onun i¢in, ses ile ya da mimikle cisimlere hiitkmetmekte, yildizlarin hareketini
durdurmak veya hizlandirmakta, yagmuru yagdirmak ya da onu durdurmak vs de garip olan hi¢bir sey
yoktur. Topragin ya da kendisini besleyen hayvan tiirlerinin bereketini garantilemek maksadiyla

kullandig1 ayinleri onun gbziinde artik akil dis1 bir sey degildir. ... onlara inanan kimse i¢in, bugiiniin
fizikgileri i¢in agirlik ya da elektrik ne ise onlar i¢in de s6z konusu gii¢ aym seydir.
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Ayrica, bizim kendisini anladigimiz sekliyle tabiatiistii diislincesi, son donemlerde ortaya ¢ikan bir
diistincedir. ... Belli olgular1 tabiatiistii diye isimlendirebilmek icin, bir kimsenin daha evvelce, tabii
seyler diizeni diye bir seyin, bir baska ifade ile, evrendeki fenomenlerin, yasalar diye isimlendirilen
zorunlu iligkilere uygun bir sekilde i¢sel olarak birbirleriyle iligkili olduklarinin farkinda olmasi
gerekir. Bu esas prensip bir kez kabul edilmis hale geldiginde, s6z konusu yasalardan ayrilanlar,



zorunlu olarak tabiatin 6tesinde ve bdylece de aklin 6tesinde seyler olarak kabul edilir: Bu anlamda
tabii olan, aym zamanda rasyoneldir. ... Esyanin diizenindeki neyin de§ismez ve bozulmaz oldugu
bilinmedikg¢e ve bu diizen ol umsal iradelerin bir ¢alismasi olarak goriildiigli miiddetge, bu iradenin
ya da bagka seylerin esyamn diizenini keyfi bir sekilde

degistirebileceklerinin dogal oldugu diisiiniiliir. Bu sebepten dolayi, eski insanlarin kendi tanrilarina
atfettikleri mucizevi miidahaleler, onlarin nazarinda kelimenin bugiin ifade ettigi anlamda bir mucize
degildir.

Toplumsal seyler hususunda hala, ilkellerin zihin yapisina sahibiz. ... bu tiir agiklamalarla kolayca
ikna olabilmeleri, tecriibe tarafindan tekrar tekrar yalanlanan bu yanilsamalara baglanabilmeleri, bu
sosyal olaylarin bu diinyadaki en agik sey olarak goriinmesinin bir sonucudur. ... Basitliklerinden
dolay1 bizi sasirtan bir ¢ok dini inancin temelinde aynmi zihni duruma rast gelinir. Din degil de bilim,
insanlara esyanin girift ve anlagilmalarinmin zor oldugunu 6gretir.

Ancak buna cevap olmak iizere Jevons soyle der: Insan zihninin, fenomenler arasinda belli bir
diizenin siirekli olarak bulundugunu ya da bu diizenin ihlal edildigini fark etmesi i¢in tam anlamiyla
bilimsel bir e8itim almaya 1htiyaci yoktur. ... Bunlar, olaylarin normal cereyanin disinda vukuu bulan
seyler oldugu i¢in, halk onlara harikulade, istisnai -bir diger ifade ile, tabiat disi- sebepler atfeder.
Jevons, tabiatiistii fikrinin, tarithin baslangicinda bu bi¢gimde dogdugunu; dinin bu sekil altinda ve o
andan itibaren kendine has olan nesnesini edindi gini iddia eder.

Ayrica, insanlar tecriibenin verdigi yenilikler ve tesadiifen ortaya c¢ikan seyler nasil tasavvur ederse
etsinler, bu tasavvur hicbir zaman dini karakterize etmek i¢in kullanilamazlar. Dini diisiinceler her
seyden Once, istisnai ve normal olmayani degil fakat, siirekli ve diizenli olarak cereyan eden seyleri
ifade etmek ve agiklamayr hedeflerler. ... dini beklenilmeyen seyle esitleyen bir diisiince, ¢cok yanlis
bir diislincedir. ... baslangicta kutsal varliklarin, bozguncularin olumsuz roliiyle simrlandig
varsayimu, biitiinityle keyfi bir iddiadir. En basit dinlerden baslayarak gorecegimiz gibi, kutsal
varliklarin en temel gorevi, olumlu eylemle hayatin normal seyrini devam etmesini saglamak
olmustur.

... gizem diisiincesi, tammmlanmas1 gereken olgularin bir cogunu tammdan ¢ikarmaksizin dini
fenomenlerin karakteristik belirleyicisi yapilamaz.

M. Reville'ye gore, "Din, insan zihnini, diinyanin ve kendisinin hakimi kabul ettigi, bagli bulundugunu
hissetmekten zevk aldig1 gizemli bir ruha baglayan bir his sayesinde insan hayatimin belirlenmesidir".
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Her seyden once, tanr1 ve ruh digtincesinin olmadig ya da yalmizca ikincil, onemsiz bir rol oynadig
bliylik dinler vardir. Budizm iste boyle bir dindir. Burnouf soyle

demektedir: Budizm, tanrisiz bir ahlak, tabiatin bir ateizmi kabul etmesi itibariyle, Brahmanizm'in
karsisinda yer alir. M. Barth ise, "insanin tabi oldugu hi¢bir tanris1 yoktur; onun doktrini mutlak
anlamda ateisttir" der. M. Oldenberg de , onu "tanris1z bir din" diye isimlendirir. Budizm'in biitiin
esast, inananlarin Dort Seckin Hakikat olarak adlandirdiklar1 dort 6nermede bir araya getirilmistir.



Bunlarin birincisi, acimn varligim egyamn siirekli degisimine baglar; ikincisi, acimn sebebini arzu da
bulur; tigiinciisii, arzunun bastirilmasim acimin sona erdirilmesinin tek yolu olarak goriir; dordiinciisii,
acimn sona erdirilmesi i¢in ge¢i Imesi gereken ii¢ sathayr -dogruluk, tefekkiir ve murakabe, hikmet ve
doktrin hakkinda tam bilgi-siralar. Bu yolun sonuna -Nirvan'a ile kurtulusa- bu dort satha gecildikten
sonra ulasilir.

Budist, i¢cinde yasadig ve aci1 ¢ektigi bu olus aleminin nereden geldigi ile ilgilenmez; onu bir olgu
olarak kabul eder ve biitiin miicadelesi, ondan kurtulmaya yoneliktir. Ote yandan s6z konusu kurtulus
calismasinda, kendisinden baska giivenecegi hi¢bir sey yoktur; onun "miicadelesinde, ken disine
yardim etsin diye ¢agiracag hi¢ kimse olmadig gibi, tesekkiir edecegi bir tanris1 da yoktur".

En azindan bir kisim mezheplerinde, Buda'nin bir tiir tanr1 olarak kabul edilmeye baslandigi
dogrudur. Ona hasredilen mabetleri vardir ve bir ibadetin nesnesi haline gelmistir. Ancak bu ibadet
cok basittir ve esas olarak birka¢ c¢igek sunmak, Buda' dan arta kalan seylere ve kutsal imgelere saygi
gostermekten ibarettir. Bu, hatiralara ibadet etmenin bir sekli demektir. Ancak, Buda'nin
ilahlastirilmasi, Kuzey Budizm'i diye isimlendirilen Budizm'e has bir uygulamadir.

Hiristiyanlik, bundan ¢ok farklidir. Isa Mesih'in her zaman varlig1 ve ona ait kiiltiin siirekli olarak
yerine getirilmesi diisiincesi olmaksizin, Hiristiyanlik tasavvur edilemez; ¢iinkii, Hiristiyan miiminler
cemaati, her an canl1 ve her giin kendini yeniden kurban eden Mesih sayesindedir ki ancak, manevi
hayatlarinin en yiice kaynagiyla iletisimlerini siirdiirebilirler.

Budistler gibi, Cayinistler de ateisttirler. Bir yaratici fikrini reddederler; onlar i¢in, bu diinya
ebedidir ve agikg¢a ezeli ve ebedi olan, miikemmel bir varligim bulunmasini dislar.

Goriildiigl tizere kefaretlerin, kurbanlarin ve dualarin hakim bir unsur olmaktan uzak oldugu biiytik
dinler vardir. Bu yiizden de, s6z konusu fenomenl eri dinin ayirici 6zellikleri olarak kabul
edilemezler.

Ancak, tanrilar veya manevi varliklardan biitiiniiyle bagimsiz ve deistik dinlerde bile var olan bir ¢cok
ayin vardir. Bunlarin ilki, ¢ok sayida olan yasaklardir. Mesela, Kutsal Kitap, kadimin her ay belli bir
siire tek basina yasamasim emreder; benzer bir yalmzligi logusalik zamanminda kadindan ister ve esegi
bir atla birlikte arabaya kosmay1 ya da kendirle kenevirin karisik oldugu bir elbiseyi giymeyi
yasaklar.
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"kurban, o kadar temel bir prensiptir ki, yalmzca insanlarin degil hatta tanrilarin kokeni bile ona
atfedilir". Boyle bir diisiince, ¢ok garip goriinebilir. Ancak bu, kurbanin her seye giiciiniin yettigi
fikrinin nihai bir sonucu olarak a¢iklanabilir".

Insanlari, bir tanr1 ile birlestirmekten baska hedefleri olan ibadet baglar1 da vardir.

Bundan dolay1, din tanr1 ya da ruh fikrinden daha genistir ve bu yiizden de, yalmizca bu terimlere
uygun olarak tammlanamaz.



Din, par¢alardan olusmus bir biitlin -mitlerden, dogmalardan, ayinlerden ve

torenlerden ibaret, az ¢ok girin bir sistem- olmasina ragmen, bir tiir boliinmesi miimkiin olmayan
varlik tesekkiil ediyormus gibi faaliyet gosterir. Bir biitiin yalnizca icerdigi parcalarla olan iliskisiyle
tammlanabileceginden, en 1y1 metot once her hangi bir dinin kendisinden kaynaklandig iptidai
fenomenleri ve sonra bu fenome nlerin

birlesmesinden olusan sistemi nitelendirmeye ¢alismaktir.

Dini fenomenler iki temel kategoriye ayrilirlar: inanglar ve ayinler. Birinci grup, diisiinceyle
ilgilidirler ve bir takim zihni tasavvurlardan olusurlar; ikinciler, hususi eylem bi¢imleridir. Bu iki
feno men grubu arasinda, diisiinceyi eylemden ayiran sey yer almaktadir.

Ister basit isterse girift olsun biitiin bilinen dinler, ortak bir 6zellik gosterirler: Bu dinler insanlarin
iki stmf -birbirine zit iki cins- halinde tasavvur ettikleri gercek ya da hayali seylerin bir tasnifini 6n
gercek olarak kabul ederler. ... Kutsal (sacred) ve din dis1 (protane) terimleri birbirine zit bu iki
cinsi oldukga 1y1 bir sekilde ifade ederler. Diinya bu sekilde iki alana, biri kutsal olan her seyi digeri
din dis1 olan her seyi igeren iki alana boliiniir. Iste dini diisiincenin, ayirt edici 6zelligi budur. ...
Kutsal seyler, tanrilar ya da ruhlar diye isimlendirilen kisisel varliklardan ibaret degildir. Bir kaya,
bir agac, bir su kaynag, kiiciik bir tag, bir aga¢ pargasi, bir ev hasili her hangi bir sey kutsal olabilir.

Bir ayin, kutsallia sahip olabilir; ger¢ekte ise, belli bir dereceye kadarda olsa kutsallik igermeyen
hicbir ayin yoktur. Ancak, takdis edilmis sahsiyetler tarafindan sdylenebilen sozler, ifadeler ve
formiiller; ayrica herkes tarafindan yapilamayacak olan mimikler ve hareketler de vardir.

Beseri diislince tarihinde, birbirlerinden bu kadar kdkten bir sekilde farkli ya da radikal bir sekilde
birbirlerine zit iki kategorinin baska bir drnegi yoktur. Iyi ve kotii arasindaki geleneksel karsitlik,
bunun yamnda hictir: Iyi ve kotii, aymi cinsin yani ahlakin birbirine z1t iki tiiriidiir. Bu, saglik ve
hastaligin aym olgu diizenin yani hayatin, iki farkli yonii olmasindan baska bir sey olmamas1 gibi bir
seydir; aksine kutsal ve din dis1, her zaman ve her yerde insan zihni tarafindan ortak hi¢bir seyleri
olmayan ayr1 iki tiir, iki diinya olarak tasavvur edilir.

Erginlenme toreni, delikanliy1 dini hayata dahil etmek i¢in icra edilen bir dizi ayinden olusmaktadir.
[k &nce, cocuklugunu gegirdigi din dis1 olan diinyay: terk eder ve kutsal seyler dairesi icine girer. ...
Bu anda, delikanliya 6lecegi ve evvelce bulundugu muayyen sahsiyetinin varliginin artik yok oldugu,
birincinin yerini, birdenbire bir bagkasinin aldigi soylenir. Yenilenmis olarak bir kez daha dogar.
Oliime ve yeniden doguma yol agacak uygun térenle r icra edilirler. Ancak bu térenlerin, sirf
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anlamda Oliime ve dirilise sebep olduklarini degil, bunu ger¢ekten yapiyor oldugu kabul edilir.

Tam olarak birine ait olmamn sarti, digerini biitiiniiyle reddetmek oldugundan, insanin saf dini bir
hayat yasayabilmesi i¢in din dis1 hayattan biitiiniiyle ¢ekilmesi tavsiye edilir.

Bundan, manastir hayati dogar.



Kutsal seyler, yasaklarla korunan ve tecrit edilen seylerdir; din dis1 olanlar ise, yasaklarin
uygulandig1 ve kutsal olandan uzak tutulmasi gereken seylerdir. Dini inanglar, kutsalin dogasini, diger
kutsal seylerle ya da din dis1 seylerle olan iliskisini dile getiren tasavvurlardir. Son olarak, ayinler
bir kimsenin kutsal olan seylere karsi nasil davranmasi gerektigini emreden davrams kurallaridir.

Belirli sayida kutsal seyler, birbiriyle denk ve hiyerarsik iligkilere sahip olup, sonug itibariyle belli
bir diizeyde uyum arz eden ve benzer herhangi bir sisteme ait olmayan bir sistem meydana getirdikleri
durumda, bu inan¢lar onlara karsilik gelen ayinler toplamu dini meydana getirir. ... Ancak bir kural
olarak din, yalmzca tek bir ibadetten degil fakat, muayyen bir bagimsizliga sahip bir ibadet
sisteminden olusur.

... buibadetlerden biri, ait oldugu biitiin ortadan kalkmis olmasina ragmen ayakta kalmay1 basarmissa,
varligim ancak parcalar halinde siirdiirebilir. Folklorda yasayan bir ¢ok zirai ibadetlerin basina
gelen sey, iste boyle bir seydir. Belli durumlarda, bu sekil i¢cinde varligim1 devam ettiren sey, bir
ibadet degil fakat, saf bir toren ya da hususi bir ayindir. Mesela, baz1 evlilik ve cenaze ayinleri, bu
tiirden torenlerdir.

Bu durumda, insam ayrisik ve karsilastirilamaz iki diinyanmin varligini kabul etmeye gotiiren seyin ne
oldugunun sorulmasi gerekir. Ciinkii, duyu tecriibelerimizde bu tiir kokten bir ikilik fikrini telkin
edecek hicbir sey yoktur.

Biiyii de, inanglardan ve ayinlerden olusur. Din gibi onun da, kendine 6zgii mitleri ve dogmalari
vardir. Ancak bunlar fazla gelismis degillerdir. Bunun sebebi ise,

muhtemelen teknik ve faydaci hedefler giittiigii icin biiyiiniin, saf spekiilasyon

hususunda zaman harcamamasidir. Biiyliniin de, torenleri, kurbanlari, arinma ayinleri, dualari,
sarkilar1 ve danslar1 vardir. Biiyliciiniin kendilerine miiracaat ettigi bu varliklar ve 1s yaptirdig
gliclerle, dinin hitap ettigi gii¢ler yalmzca aym dogaya sahip olmayip, ¢ogunlukla bunlar aym
giiclerdir. Ilkel toplumlarin biiyiik bir kismunda 6lii ruhlar1, 6z itibariyle kutsal seyler olarak kabul
edilirler ve bu yiizden de, dini ayinlerin nesnesi haline gelmislerdir. Anca bunlar ayn1 zamanda,
biliylide de 6nemli bir rol oynarlar. ...

Cinler de, biiylisel etkinligin vasitalarindan biridir. ... Hiristiyanlikta bile, seytan diigsmiis bir tanri
degil midir?

... bilyliniin tam anlamiyla din ve dinin tam anlanmyla biiyli oldugunu ve bunu sonucu olarak da, onlari
birbirinden ayirt etmenin ve biri olmaksizin digerini tammlamanin imkansiz oldugunu mu sdylemek
zorunday1z ? Bu tezi savunmay1 zorlastiran sey,

bliyliye kars1 dinde agik bir nefret hissinin bulunmas 1 ve biiyliniin de dille kars1 diismanlik
beslemesidir.
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Kutsal alemi ve onun din dis1 diinya 1le olan iliskilerini aym tarzda diisiindiikleri ve bu ortak



tasavvurlar1 benzer amellerle ifade ettikleri icin tiyelerini birlestiren bir toplum, kilise/ cemaat
olarak isimlendirilir. Tarihte, kilisesi, cemaati olmayan hi¢bir din yoktur.

Biiyli tamamen farkli bir meseledir. ... bunlar kendilerine inanan insanlari, birbirlerine baglayarak
ayni hayati yasayan bir grup i¢inde birlestirmez. ... Biiyiiciiniin miisterileri vardir, onun cemaati

yoktur.

Biiyiiniin aksine, din cemaat diislincesinden ayr1 diisiiniilemez. Bu bakimdan, biiyii ile din arasinda
temel bir farklilik vardir. ... biiylicli biiyii 1¢in ne ise, rahip de din i¢in odur.

Boylece asagidaki tamma geliyoruz: Bir din, kutsalla, yani digerlerinden ayrilnus ve yasaklanmis
seyle 1lgili inanglar ve amellerden olusan tutarli bir sistemdir. Bu inanglar ve amelle, kendilerine
inanan biitiin insanlari kilise / cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum halinde bir araya
getirir.

Din fikrinin bir Kilise/Cemaat diislincesinden ayr1 diisiiniillemeyecegini gosterdigimizde, bununla
dinin fazlasiyla ortak bir sey oldugunu da ifade etmis oluruz.

Tkinci Boliim
kel Din Hakkindaki Temel Kavramlar
I. Ruh¢uluk (Animizm)

Kendisinde yan yana ya da farkli bi¢imlerde iki dinin var oldugunu bulamayacaginmz eski veya yeni
hicbir dini sistemin olmadigr sOylenebilir. Bunlar birbirleriyle bagli ve hatta birbirlerinin i¢ine niifuz
etmis olsalar da, yine de ayr1 olmaya devam ederler. Bu dinlerden biri, ister riizgarlar, nehirler,
yildizlar, gok vs. gibi biiyiik kozmik gii¢ler; isterse bitkiler, hayvanlar, kayalar vs. gibi yeryiiziinii
mesken tutmus olan her tiirden nesneler olan, tabiattaki fenomenlere yonelik olsun, bu 6zelliginden
dolay1 ona,

" naturism" (tabiatcilik) ismi verilir. Digeri ise, ruhlar, periler, seytanlar ve ilahlar gibi manevi
varliklara yoneliktir. Bunlar, insan gibi canli ve bilingli varliklardir. ... bunlar genellikle insan
tarafindan goriilemeyen varliklardir. Bu manevi varliklar dinine

"ruhguluk" ( @nimizm) denir. ... iki teori ileri siiriildii. Bir kismu, ruh¢ulugun dinin asli sekli oldugunu
ve tabiat¢iligin ise ondan tiiredigi bu yiizdende ikincil oldugunu kabul ettiler. Digerleri ise, tabiat

ibadetinin dini evrimin baslangi¢ noktast oldugunu ve ruhlara ibadetin ise, yalnizca onun hususi bir
tiirti oldugunu soylediler.

Tylor, en temel 6zellikleriyle ruhgu teoriyi gelistirdi.
Eger ruhcu inanglar ve ameller, dini hayatin asli bi¢imi olarak goriilecekse, ¢

desiderata mn (sartin) yerine getirilmesi gerekir. Birincisi, bu teoriye gore, dinin temel esaslarindan
biri ruh fikri oldugu i¢in, daha 6nceki bir dinden hi¢bir unsur almaksizin nasil meydana geldiginin



gosterilmesi gerekir; ikincisi, ruhlar nasil ibadet objesi haline geldikleri ve latif cisimlere
doniistiiklerinin gosterilmesi gerekir; tigiinciisli ve sonuncusu, ruhlar ibadeti, her hangi bir dinin
tamanu olmadigindan, tabiat ibadetinin bu ibadetten nasil kaynaklandigini da agiklanmasi gerekir.
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Ruhgu teoriye gore, ruh fikri, biri uyamkken digeri ise uyurken siirdiigii ¢ifte hayat goriiniimiin yanlis
bir sekilde anlasilmasimin bir sonucu olarak insana telk in edilmistir.

Bir vahsi i¢in, ister uyanik isterse riiya goriiyor olsun, zihninde sahip oldugu tasavvurlarin aym
degerde oldugu iddia edilir.

Bu tiir tecriibelerin tekrarlanmasindan yavas yavas, bizde bir es, bir bagka benin var oldugu ve belli
sartlar altinda, yasadig bedeni terk etme ve uz aklarda dolasabilme kuvvetine sahip oldugu diisiincesi
ortaya ¢ikar.

Ancak ruh, esprit degildir. Kendisinden nadiren ayrildig bir bedene baglidir; bir ruhtan fazla bir sey
olmadig siirece, her hangi bir ibadet 6znesi olmaz . ... Ruhlarin tesiriyle agiklanmayan hemen hemen
hi¢bir sey yoktur. Bu yolla, her zaman ellerinin altinda bulunan ve kendilerini, bir takim olaylar1
aciklamak gerektiginde sikintida kalmalarina engel olacak giivenilir bir sebepler deposuna
sahiptirler. ... ruhlarin giici, kendilerine atfedilen seylerin bir sonucu olarak artar ve bu artis dyle bir
dereceye ulasir ki, insan yaraticisi ve ornegi kendisi de olsa, bu hayal diinyasinda kendisini bir kole
olarak bulur.

Kendi eliyle ve kendi benzeyisinde yaptigi bu manevi gii¢lerin kulu haline gelir. Ciinkii eger,
hastaligin ve sagligini iyi ve kotii her seyin kontrolii bu ruhlarin elinde ise, onlarin hayirseverliklerini
elde etmeye ve kizgin olduklarinda ise onlar1 teskin etmeye ¢aligsmak akillica bir seydir. Bunun bir
sonucu olarak da, takdimeler, kurbanlar, dualar kisaca, yerine getirilmesi gereken biitiin uygulamalar
ortaya ¢ikmustir.

Iste artik, ruh baska bir hale doniismiistiir. Insan bedenini canlandiran saf bir hayat prensibi olmaktan
cikmus ve kendisine atfedilen etki sahasina bagli olarak bir esprit, iy1 ya da kotii bir cin hatta bi r
tanr1 haline gelmistir. Ancak ruhun daha {ist bir statliye yiikselisine 0liimiin yol actig farz edildigi
i¢in, insanligin bildig ilk ibadet sonunda oOliilere, atalar ruhuna yonelik olmustur. Bu ylizden, ilk
ayinler cenaze torenleri; ilk kurbanlar bedeni terk eden ruhlarin ihtiyaclarini karsilamaya yonelik olan
yiyecek takdimeleri ve ilk sunaklar da, mezarlar olmustur.

Tylor'un ifade ettigi gibi, ruhgulugun bu genislemesi, cocuk gibi canliyr cansizdan ayiramayan ilkel
insanin kendisine has zihni yapisinin bir sonucudur. Cocuklar, hakkinda bir kanaat olusturmaya
basladiklar ilk varliklar -kendisi ve ailesi gibi- insanlar olduklar1 i¢in, buitiin varliklart insan
modelinde diisiinme egiliminde olmuslardir. ... Ilkel insanlar da ¢ocuk gibi diisiiniir. Canlilar da dahil
biitiin esyalar1 kendisininkine benzer bir dogay: atfetmeye meyillidir. ... Insan ruhlar1, dogrudan
yalmzca beseri diinya iizerinde etkiye sahiptir. ... Ote yandan esyanin espriti, 6zellikle esyanin iginde
ikamet eder ve onlarda meydana gelen olaylarin etkin sebebi olarak kabul edilirler. Saglik ya da
hastalik, maharet ya da beceriksizli k vs. insan ruhlariyla aciklanir. Ozellikle fiziki diinyanin
fenomenleri -suyun ve yildizlarin hareketi, bitkilerin ¢imlenmesi, hayvanlarin cogalmasi vs.- esya



ruhlariyla aciklamr. Boylece, ufak tefek degisikliklerle tamamlanan atalara ibadetin dayandig bu ilk
insan felsefesi, bir diinya felsefesiydi.

Insan yasamak i¢in onlarin ortakligina ihtiya¢c duydugundan, esyayr canlandirdigi ve onlari farkl
tezahiirlerini kontrol ettigi kabul edilen espritlere muhta¢ olduguna inanmaya basladi. Onlarin
yardimlarim takdimeler ve dualar vasitasiyla elde etmeye ¢alisti. Bu yiizden insanin dini, bir tabiat
dinine dogru ylriidii.
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Ilkel insan icin mecaz1 gergekten ayirmak cok zordur. ... Prensip olarak, tabiatciligin kurulmasina yol
acan, “mecazi isimlerin ger¢ek anlamda yorumlanmasiyd1”.

Insan, bedeni yeryiiziinde uzanmus olarak yatarken, uykuda oldugu halde az ¢ok uzak mesafeleri nasil
gordiigiinii anlamak i¢in, kendisini iki varliktan olusmus olarak diistinmeye sevk edildi: Bir tarafta
bedeni, 6te yanda ise, i¢inde yasadig bedeni terk edebilen ve uzaya sagda solda dolasabilen ikinci
benligi.

Bu durumda, ¢eliskiler sik sik yasandigi i¢in, bu geliskiler, insanlar1 burada asikar bir hatamn
bulundugu ve kendilerinin tahayyiil ettikleri bir yanmilsama tarafindan

aldatildiklarim diisiinmelerine nasil sevk etmedi ? Ilkel insana atfedilen bu korii koriine inanma
ozelligi, meseleyi fazla basitlestirmektir.

Sik sik yasadig gibi, bir diisiince bir kez tesekkiil ettiginde; baslangicta hi¢bir 1lgisinin bulunmadig
ve kendisinin yol agmadig olgular1 diizenlemek ya da onlar1 aydinlatmak (bu tiir aydinlatmalar,
gercek olmaktan daha ¢ok goriiniirdedir) maksadiyla kullanilir.

... Dini diisiince tarihi, bu tiir geriye doniik mesrulastirmanin sayisiz érnegini verir.

Bunlar bize, ne s6z konusu dii siincelerin sekillenme tarzi ne de onu meydana getiren unsurlar
hakkinda hig¢bir sey 6gretemezler.

Dine, dayanacag temel bir fikir sunmaktan uzak olan bu riiyalar, daha 6nceden
tesekkiil etmis bir dini sistemin varligina baglidirlar; ¢iinkii onlar, bu sistemin bi r sonucudurlar.

Baz seckin sahislarin, elden ayaktan diisecek hale gelmeden 6nce, yasal olarak 6ldiiriildiiklerine dair
ornekler bile vardir. ... ikamet ettigi beden, yaslanmaktan dolay1 zayiflamaya baslamadan 6nce, ruh
bedenden uz aklastirilir; giiciinden hi¢bir sey kaybetmeden daha geng bir bedene nakledilir.

Inanamn tapindig seyler hakkindaki hislerinde, onlara dair her zaman biraz korku ve ¢ekimserlik
vardir; ancak bu, korkudan daha ¢ok saygidan ve ihtisamin insanda yol agtig1 ¢ok hususi bir duygudan
kaynaklanan sui generis (nev-i sahsina miinhasir) bir korkudur. Ihtisam diisiincesi, esas olarak
dinidir. Bu yiizden bir anlamda, bu

diisiincenin nereden geldigini, neye tekabiil ettigini ve bilingte onu neyin uyandirdigim ortaya



cikarmadike¢a, din hakkindaki hi¢bir seyi agiklayamayiz.
Malenezyalilar, insanin 6liimle bedeni terk eden bir ruha sahip olduguna ... inanirlar.

Ayni zamanda onlarin, dliilerin ruhlar1 i¢in yaptiklari bir ibadetleri de vardir: ... Bu onur, yalmzca
hayatlar1 boyunca, kamuoyu tarafindan Malenezyalilarin mana diye

isimlendirdikleri hususi bir erdeme sahip oldugu kabul edilenlere verilir. ... Codrington,

"mananin, siradan insanlarin giiciiniin disinda ve normal tabii siirecin disinda meydana gelen etkileri
gergeklestirmeye 1zin veren sey oldugunu" soyler. ... Diger ruhlara gelince, siradan insanlarin, din
dis1 ayak takimindan ayrilan ruhlara gelince, baz1 yazarlara gore, “6liimden 6nce olduklar: gibi
oltimden sonra da birer higtir ler”.

Ruhc¢u varsayimin kabul ettigi gibi eger ilk kutsal varliklar hakikaten, 6liilerin ruhlar1 ve ilk ibadet de,
atalar ibadetinden ibaret olsaydi, toplum tipleri ne kadar asagi ise, bu ibadetin dini hayatta o kadar
hak im bir konumda oldugunun goriilmesi gerekirdi. ...
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Oysa ger¢ek bunun tamamen aksinedir. Atalara ibadet, karakteristik bigcimiyle yalmzca Cin, Misir
gibi gelismis toplumlarla Yunan ve Roma sehirlerinde gelismis ve ortaya ¢ikmustir ... toplumsal
yapinin en basit ve en asag1 bigimi olan Avustralya toplumlarinda atalara ibadet yoktur. ... bir ibadet,
insanin belli sartlarda gerceklestirmek zorunda oldugu tedbir ayinlerinin saf bir toplamindan ibaret
degildir. O, ayinlerden,

bayramlardan ve hepsi donemsel olarak tekrarlanan ayirt edici 6zelliklere sahip térenlerden olusan
bir sistemdir. Bunlar, inanlarin tabii oldugu kutsal gii¢lerle kendi aralarindaki bagi donemsel olarak
sikilastirmak ve giiclendirme ihtiyacim karsilarlar.

Insanlarin ruhlari, tanrilarin kendilerine gore diisiiniildiigii modeller olmak bir yana, aksine insanlar
ta baslangicgtan beri, tanrilardan sudur etmis olarak diistiniilmiistiir.

Eger oliiler 1badeti, ilk ibadet sekli degilse, o zaman ruhgulugun; dayanacagi hi¢bir temel kalmiyor
demektir.

Cocuk... carptig1 masayi, onun canli ve zeka sahibi oldugunu diisiindiigii i¢in degil, fakat kendisini
yaraladigl, canmini yaktigi icin suglar. Acimn ortaya ¢ikardig kizginlik, kendisini bosaltacag bir sey
arar; ac1 dogal olarak kizginliga yol acan seye dogru gider; bunun hi¢bir sey yapamayan bir nesne sey,
olmas1 durumu degistirmez.

Ruh insanin i¢inde olmasina ragmen, esprit, hayatinin biyiik bir kismin, kendisine temel hizmeti
goren nesnenin diginda gecirir. Oyleyse esprit diisiincesi ile ruh diisiincesi arasinda biiyiik bir
farklilik vardir. Bu da, birincinin ikinciden kaynaklandigini gostermeye engel olur.

Biitliniiyle insani unsurlardan insa edilmis bir tanr1 bulmak i¢in, Hiristiyanligin ortaya ¢ikisina kadar
beklemek zorundayiz. Hiristiyanlikta Tanr1, yalmzca gegici olarak kendisini tezahiir ettirdigi fiziksel



yOnii itibariyle degil fakat ayn1 zamanda, ifade ettigi fikirler ve duyular bakimindan da bir insandir.

Eger bu teor1 dogruysa, dini inan¢larin her hangi bir nesnel temeli olmayan, sanr1 kaynakli bir ¢ok
zihni tasavvurdan ibaret oldugu diisiincesinin kabul edilmesi gerekir.

Tarihte bu kadar 6nemli bir yer i1sgal eden, caglar boyunca insanlarin yasamak i¢in sahip olmak
zorunda ol duklar1 enerji i¢in kaynak gorevi yapan dinler gibi diisiince sistemlerinin saf
yanilsamalardan olusan yapilar olmasi diisiiniillemez bir seydir. Bu giin, yasanin, ahlakin ve bilimsel
diistincenin, dinden dogdugunu, uzun bir siire onunla karigmis bir bigcimde bulunduklarim ve hala da
onun ruhuyla dolu olarak varligim1 devam ettirdiklerini kabul etme hususunda uzlasabiliriz.

Uciincii Boliim
Ilkel Din Hakkindaki Temel Kavramlar (devam)
II. Tabiat¢cihk (Naturism)

Max Miiller, ... sonsuzlugunu, biiyiikl{igiinii anlamaksizin insanin tabiatla iliskiye giremeyecegini,
sOyler. ... tabiatin hi¢bir yonii yoktur ki, biz 1 kusatan ve bize hakim olan kars1 konulmaz sonsuz bir
duygu uy andirmasin. Miiller i¢in, dinlerin kaynaklandigr 12

iste bu duygudur. ... Ona gore, diislince lizerinde meydana getirdigi etkiyle sekil degisiminin ortaya
cikmasina sebep olan dildir.

Diisiinmek, fikirlerimizi, diizenlemek ve boylece de onlar1 tasnif etmektir. ... Genel bir fikir, kendisini
ifade eden ve ne ise onu o yapan so zler olmaksizin, bir varlig ve bir gercekligi olmayacagindan,
clinkii s0z konusu fikir ancak bu kelime vasitasiyla ve onda var olacag i¢in, tasnif etmek aym
zamanda, isimlendirmektir. Boylece, bir halkin dili, her zaman insanlarin 6grenmeye basladiklar1 yeni
seyleri zihinlerinde tasnif etme tarzim etkiler. Bu yeni seyler, onun zihninde daha 6nce mevcut
bulunan ¢ercev elere uymak zorundadirlar. Bu sebepten dolayr da, insanlar evrenin kapsaml1 bir
tasavvurunu olusturmaya calistiginda, onlarin konustuklar1 dil, o zaman ortaya ¢ikan fikirler sistemi
tizerinde silinmesi miimkiin olmayacak bir sekilde damgasim basar.

Ve mitoloji, her bir tanriya her zaman daha genis ve daha tam bir biyografi verdikce, baslangicta
esyadan ayr1 olmayan tanrisal sahsiyetler imdi esyadan ayrildilar ve kendi baslarina var olmaya
basladilar.

Boylece, giiya tanr1 diisiincesi tesekkiil etti. ... Miiller'e gore, bu diislincenin hedefi, 61iimii
aciklamaktir, yoksa riiyalar1 degil.

Insamin etrafindaki diinyay1 bilmeye yonelik bir ilgisi oldugu ve sonug olarak da, diisiincesini ¢abucak
ona uyguladigini herkes kolaylikla kabul edecektir.

Tabiatgilik, dini nesnel temeli olmayan muazzam bir mecazdan ibaret bir seye

indirdiginden dini, kuruntudan kaynaklanan bir sistem olarak ag 1klar. Tabii ki o, gercekte dine bir
baslangi¢c noktasi, yani tabiat fenomenlerinin bizde uyandirdiklarim kabul eder; ancak, dilin biiytisel



faaliyetleri sebebiyle, bu izlenim garip fikirlere doniisiir. Dini diisiince, gercekle yalnmzca, onun
hakiki sekillerini gizleyen kalin bir ortliyle 6rtmek icin ili skiye girer. Bu ortii, mitolojinin dokudugu,
efsanevi inanglar ortiisiidiir. ... Miiller sdyle der: "Mitolojinin i¢ yapisini kisaca karakterize etmeye
calistigimda, onu bir diislinceden daha ¢ok bir dil hastalig1 olarak isimlendirdim. ... Ne yaparsak
yapalim, eger tabiat gliclerini ifade etmenin, dinin temel konusu oldugu anlasilirsa, o zaman dint,
varligim nasil devam ettirdigi anlasilamayan aldatic1 bir kurgular sisteminden bagka bir sey olarak
gormek imkansizdir.

Mitolojinin, estetik i¢in dinler bilimi kadar 6nemli oldugu hususunda stiphe yoktur.

Ancak, yine de dini hayatin asli unsurlarindan biridir. Eger mit, dinden ¢ekip ¢ikarilacaksa, ayininin
cikarilmasi da zorunludur: Ciinkii ayinler, genel olarak bir isme, karaktere, belli sifatlara ve bir tarihe
sahip olan muayye n sahsiyetlere yoneltilir ve bu ayinler, s6z konusu sahsiyetlerin tasavvur tarzina
uygun olarak da degisirler. Bir kimsenin belli bir ilaha yonelik olarak ifa ettigi ibadet, bu ilaha
atfedilmis olan bi¢ime baglidir. Gergekten de, bu ayin ¢ogunlukla, eyleme doniistiiriilmiis mitten
baska bir sey degildir; Hiristiyan komiinyonu, biitiin anl anum kendisinden almis oldugu Paskalya
mitinden ayr1 diisiiniilemez.... Ibadetin mevcudiyeti ve dzellikle de devam ediyor olusu, agiklanamaz
hale gelir. Insanlarin, sagma bir seyi yiizyillar boyunca yapmaya devam etmelerini anlamak zordur. ...
Bizim gayr-1 makul olarak gordiiklerimiz de dahil biitiin mitler, imanin nesnesi olmuslardir. ... Max
Miiller, "Tanrilar varliklar1 olmayan isimler,

nomina dir yoksa ismi olmayan varliklar, numina degildirler".
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Normal olarak, tabiatin akis1 tek bicimlidir ve bu tek bigimlilik, asla gii¢clii duygular uyandirmaz.
Vahsiyi, bu harikalar karsisinda saygi hisleriyle dolu olarak tasavvur etmek, oldukca ge¢ doneme ait
duygular1 tarihin baglangicim nakletmek anlamina gelir.

Vahsi, bu tiir seylere aliskin oldugu i¢in, onlardan ¢ok fazla etkilenmez. Bu aligkanlik boyundurugunu
silkelemek ve bu diizenliligin ne kadar harika bir sey oldugunu

kesfetmek kiiltiiri ve diisiinmey1 gerektirir. ... Eger her tiirlii sayg1 ve saskinlik etkisiyle dini
karistirirsak, dini duygunun gerc¢ekten ne oldugunu yanlis anlanmus oluruz.

Tabiat, biiyiikliigii ile insam sasirtir. Insani kusatan bu sonsuz uzay; dnce olan ve simdiden sonra da
olacak olan ve sahip oldugu kendi gii¢lerinden sonsuz derecede {iistiin gii¢ler duygusu, insanda, kendi
disinda ve onun tabi oldugu sonsuz bir giiclin var oldugu fikrini uyandirmamasi miimkiin degildir.
Sonra bu diisilince, bizim uluhiyet anlayisimizin temel bir unsuru haline gelir.

Bizim agiklamaya ¢alistigimiz mesele, insanin nasil olup da, gercekte ayrisik ve bir biriyle
karsilastirilamaz iki kategorinin varoldugu diistincesine ulasmus oldugudur.

Tabiatin bu goriiniisii, s0z konusu ikilik diisiincesine nasil yol agti ?

Ancak, tabiat karsisinda duyulan bu ezilme hissinin, ger¢cekten de dini duygular: telkin ettigini farz



etsek bile, ilkel insan iizerine bu etkiye yol agamazdi. Ciinkii, o bdyle bir duyguya sahip degildi. Insan
hi¢bir sekilde, kozmik giiclerin kendisinden bu kadar iistiin olduklarinin farkinda degildi. ...
Elementlere ne yapacaklarini sOyleyebilecegini, riizgarlar1 estirecegini, yagmuru yagmaya
zorlayacagim ya da bir isaretle giinesi durduracagim vs.yi diisiiniir. Insanin, tabiat {istiinde hakim
olabilecek giiclerle kendisini donattigina inandig1 din, ona bu giivenlik duygusunu edinmesinde
katkida bulunur. insanin icra ettigi ayinler, kismen, arzularim tabiata kabul ettirmesini yardim edecek
vasitalardir. Bu yiizden de, evren karsisindaki kii¢tikliigii hakkinda sahip oldugu bir duygudan
kaynaklanmak sOyle dursun, aksine din, buna zit ilhamlara sahiptir. Hatta en yiiksek, en bilissel olan
dinler bile, esya ile olan miicadelesinde insana yar dim eden bir giice sahiptir; dinler insana, imamn
kendisini, daglar1 hareket ettirebilecegi, yani tabiatin gliclerine hakim olabilecegini 6gretirler.

Tabii nesneler, heybetli bicimleri ve tezahiir ettirdikleri gliclerinden dolayr hakikaten kutsal haline
geliyorlarsa, o zaman giines, ay, gokyiizii, daglar, deniz, riizgarlar, ya da bir baska ifadeyle kozmik
gliclerin, bu statiiye yiikseltilecek ol an ilk seyler olmasi1 gerekirdi; ... Ancak gercekte, bunlar yavas
yavas ve ge¢ bir donemde uluhiyet

derecesine ¢ikarilmuslardir. Ibadetin kendilerine yoneltildigi ilk varliklar, insamn en azindan onlara
nispetle bir esitlik iddia edebilecegdi, basit bitkiler ve hayvanlardir. ... Bu hayvanlarin nesnel
nitelikleri, kesinlikle, ilham ettikleri dini duygularin kdkeni olamaz.
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Dordiincii Boliim

Ilkel Bir Din Olarak Totemizm

Meselenin Tarihi ve Onu Inceleme Metodu

Inceledigimiz iki sistem ... temel bir noktada uzlasirlar: ikisi de problemi aym terimlerle ifade
ederler. Her ikisi de, ister fiziki isterse biyolojik olsun, belli dogal fenomenlerin bizde ortaya
cikardiklar1 duygulardan hareketle tanr1 diisiincesini insa etmeye

calismislardir. Ruhgular igin riiyalar, tabiatcilar i¢in ise, belli kozmik gii¢ler, dini evrimin baslangi¢
noktasi olarak hizmet gormiislerdir. Ancak her ikisine gore de, kutsal ve din dis1 arasim ayiran biiyiik
0z, dogada bulunmaktadir.

Ne insan ne de tabiat bizatihi kutsal bir karaktere sahip olmadigindan, ikisinin de kutsalligini1 baska
bir kaynaktan edinmis olmalar1 gerekir. ... Bir baska ifadeyle, bizim ruh¢u ve tabiat¢1 diye
isimlendirdigimiz seylerin 6tesinde, bunlarin yalmzca kendisinden tiiredikleri ya da hususi yonleri
oldugu daha temel ve daha ilkel bir bagka ibadet tiirtiniin olmas1 gerekir.

Gergekte, boyle bir ibadet vardir: Bu, etnologlarin totemizm dedikleri seydir.

Amerika totemizmini ¢alisan 6grenciler, uzun bir siireden beri totemizmin belirli bir toplumsal
organizasyonla iliskili oldugunu biliyorlardi. Bu da, klanlar halinde organize edilmis bir toplumdu.



Ikinci kitap

ILKEL INANCLAR

Birinci Boliim

Totemle ilgili inanclar

Isim ve Amblem Olarak Totem

Her din, entelektiiel kavramlar ve ayinsel uygulamalardan olustugu i¢in, totem dinini olusturan
inang¢lar1 ve ayinleri pes pese ele almanmuz gerekiyor. ... Prensip olarak, ibadet inanglardan
kaynaklanir; ancak bu inanglar tizerinde de bir etki meydana getirir; 6zellikle de artik anlanm asikar
olmadigl zamanlarda anlamum aciklamak i¢in mit, ayine uygun olarak olusturulur. ... kendisinin
dayandig fikirlere asina olunmadan bir din hakkindaki hi¢ bir seyi anlamak miimkiin olmadigindan,
her seyden 6nce bu fikirlere asina hale gelmeye ¢alismaliyiz.

Hemen hemen biitiin Avustralya kabilelerinin temelinde, miisterek hayatta hakim ve Gstiin bir yer isgal
eden bir grup goriiriiz: Bu, klandir. Iki temel sey, onun ayirt edici ozelligini teskil eder.

Birincisi, onu teskil eden bireyler, kendilerini ¢ok hususi dogaya sahip bir akrabalik bagiyla
birlesmis olarak kabul ederler.
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Bu birinci ayirt edici 6zelligiyle klan, Roma gens ve Yunan genos tan farklilik gostermez. (Bu Cicero
tarafindan verilen tammdir. ... gense mensup olanlar, aym aile ismini tasiyan kimselerdir.) ... Bir
biitiin olarak klam gdsteren esya tiirii, onun totemi olar ak isimlendirilir. Klanin totemi, ayn1 zamanda
her bir liyenin de totemidir.

Her klan, yalmizca kendisine ait olan bir toteme sahiptir; ayni kabilenin iki farkli klanimin totemi, aynt
olamaz. Gergekten de bir kimse, ancak belli bir ismi tagidigi i¢in bir klanin tiyesidir. Bu ismi tagiyan
herkes, aym sekilde klanin bir {iyesidirler; kabile alam tizerinde ne seklide dagilirsa dagilsinlar,
birbirleriyle aym akrabalik iliskilerine sahiptirler. Bundan dolayr da, aynmi klana sahip olan iki grup,
ancak aym klanin iki pargas1 olabilir. Siiphesiz, ¢ogunlukla bir klamn tamami aym yerde oturmaz.
Farkl1 yerlerde de, tiyeleri bulunur. Ancak, bu sekilde cografi bir temelin bulunmamasi, bir biitiin
olusunun daha az hissedilmesine yol agmaz. Genel olarak bir klan, akrabaligin, aym ismi tasimadan
kaynaklandigi bir aile grubudur. Bu anlamda gens bir klandir.

Totem klanmi, bu sekilde olusmus olan genus i¢inde hususi bir tiirdiir.

Totem olarak hizmet gérenlerin bilyiik cogunlugu hem hayvan hem de bitki alemine; ancak 6zellikle de
birincisine aittirler. Cansiz seylerin totem olarak kullanilmasi ise, ¢ok nadirdir. Howitt tarafindan
gliney-dogu Avustralya kabileleri arasindan derlenen bes

yiizden ¢ok totem isminden, yalnizca kirk tanesi bir hayvan ya da bitki ismi degildir; bunlar, bulutlar,



yagmur, dolu, don, ay, giines, riizgar, sonbahar, yaz, kis, belli yildizlar, gok giirtiltiisii, ates, duman, su
ya da deniz isimleridir. Semavi varliklara ve daha genel olarak da dini gelisimin sonraki devirlerinde
biiyiik bir 6neme sahip olacak olan biiyiik kozmik fenomenlere ne kadar simrli bir yerin verildigi ise
goriilmeye degerdir. ... biitlin klanlar arasinda, yalmzca ikisi ayi, ikisi giinesi, licii bir y1ldiz, {li¢li gok
glriiltiisiini, ikisi simsegi totem olarak kabul etmistir. Yagmur bir istisnadir ve totem isimleri
arasinda ¢ok sik bir sekilde rastlanmir. Totem olarak kabul edilen cansiz nesneler olarak sunlar
zikredilebilir: Bumerang, soguk su, karanlik, ates, yildirim, ay, kirmizi as1 boyasi, cam agaci, tuzlu su,
aksam yildizi, bir tas, glines, su, kasirga, riizgar ve dolu.

Totem, su ya da bu kanguru veya karga degil, fakat genel olarak kanguru veya

kargadir. Ancak bazen de, hususi bir nesne totem olarak kabul edilir. Bu, 6zellikle de tiiriiniin tek
ornegi olan giines, ay, su ya da bu takim yildiz1 vs. gibi bir sey, totem olarak hizmet gérdiigiinde
kacinilmaz bir durumdur.

Ismin edinilme tarzi, klanin olusturulmasi ve organizasyonu i¢in dinden ¢ok daha énemlidir ve bu, din
sosyolojisinden daha ziyade aile sosyolojisine ait bir konudur.

Farkli kabilelerde, ti¢ farkli sistem kullanilmaktadir.

Bir ¢ok toplumda, ger¢ekte ise biiyiik bir kisminda ¢ocuk, dogumdan kaynaklanan bir hak olarak
annesinin totemine sahip olur. ... dis evlilikten (exogamy) dolay1 anne zorunlu olarak kocasindan
farkl1 bir toteme sahiptir. Ote yandan tek bir totemin iiyeleri, kadinin baska bir klandan olan kocasinin
toplumunda yasamasi gibi, yaptiklari

evliliklere uygun olarak, mecburen, fakli yerlere dagilmis olurlar. Bunun bir sonucu olarak da,
totemle ilgili gruplar1 bolgesel temele bagli olma 6zelliklerini kaybetmis

olurlar.
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Baska yerlerde totem, babadan ogula gecer. Bu durumda eger ¢ocuk, babasiyla

beraber kaliyorsa, yerel grubun biiyiik ¢ogunlugu tek bir toteme ai t olan insanlardan meydana gelir;
burada yalmzca evli kadinlarin, farkli bir totemi olur. Bir baska ifadeyle, her bolge kendisine 6z gii
bir toteme sahiptir.

Son olarak, Aruntalar ve Loritjalar arasinda gozlemlenen ti¢iincii tiir bir olusum daha vardir. Burada,
bir ¢ocugun toteminin ya annenin ya da babanin totemi olmas1 zorunlu degildir; onunki, gdzlemcilerin
farkl1 sekillerde naklettikleri metotlarla hamile kal dig1 anda anneyi gizemli bir sekilde dolleyen
mitsel bir atanin totemidir. Belli bir teknik, onun hangi ata oldu gunu ve hangi totem grubuna mensup
oldugunu 6grenmeyi

miimkiin kilar. Ancak, su ya da bu atamn annenin yaninda olmasi tesadiife bagl1 oldugu i¢in, cocugun
toteminin ne olacag nihai olarak tesadiifi bir tak 1m sartlara baglidir.



Klanin totemlerinin disinda ve 6tesinde, tabiatlari bakimindan bunlardan tamamen olmasa da,
onlardan az ¢ok farkli olan fratri lerin totemleri vardir. Bir fratri, hususi bir kardeslik bagiyla
birbirlerine baglanmis olan bir grup klandir. Normal olarak, bir Avustralya kabilesi, farkli klanlar
arasinda dagilmus olan iki fratriye ayrilir.

Yiyecekle 1lgili yasaklamalar totemizmin ayirt edici bir 6zelligi degildir. Totem, her seyden; dnce bir
isim ve sonra da, gorecegimiz gibi, bir amblemdir.

Avustralya'nin aksine Amerika'da, totemle 1lgili sistem daha 1yi tammlannus sekillere sahiptir.
Buradaki kabileler, ortalama olarak, Avustralya'dakiler nispetle iiye sayis1 bakimindan daha
genistirler. Ancak klanlarin sayis1 ¢cok azdir. Tek bir kabile, nadiren on klandan fazlasina sahiptir.

Bu farklilik, onlarin daha gelismis sosyal organizasyona sahip olmalarindan kaynaklamnr.

[lk andan itibaren, bu kabileler gozlemlendi. Bu sosyal gruplar giiclii bir sekilde topraga bagliydilar
ve bundan dolay1 da, kendilerine saldiran pargalayici giiclere kars1 daha 1yi kars1 koyabildiler.

Totem, basit bir isim degil; bir amblem, hakiki bir armadir. Hanedan armalarina benzerligine ¢cogu
kez isaret edilmistir.

Totemle ilgili imgeler, yalnizca evlerin duvarlarinda, kanolarimn kenarlarinda, silahlarimn, kap
kacaklarimn ve mezarlarinin tizerinde degil fakat aym zamanda, insanlarin bedenleri iizerinde ele
bulunurdu. Insanlar, yalnizca sahip olduklar: seyler iizerine yapmakla yetinmez, kendi iizerlerinde de
onlar 1 tasirlardi; onu bedenlerinin lizerine de ¢izerler ve bunlar onun bir parcasi haline gelirdi.

Her bir klanin liyesinin, kendisini totemlerin dis goriiniisiine benzetmeye ¢aligsmalar1 ¢ok genel bir
kuraldir. ... Mesela, kaplumbaga klaninda, ikisi basin iki yaninda, biri 6nde ve biri arkada olmak
lizere alt1 parca birakilarak basin tamamm tiras edilir. Bu tiras

sekliyle, hayvamn iki ayagi, bas1 ve kuyrugu taklit edilmis olur.
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Totem, ortak bir etiket olmakla birlikte, dini bir 6zellige de sahiptir. Gergekte esya, ona referansla
kutsal ve din dis1 diye tasnif edilirler. Totem, kutsal seylerin temel bir 6rnegidir.

Merkezi Avustralya kabileleri ... curunga diye isimlendirilen ... belli enstriimanlar1 kullanirlar. ...
hangi maksat i¢in kullanilirsa kullamlsin, gurungalar 6nde gelen kutsal seyler arasinda sayilirlar; dini
degeri bakimindan, ondan daha {ist diizeyde olan baska hi¢bir sey yoktur. ... Curunga, "kutsal"
anlamina gelen, hem bir 1sim, hem de bir sifattir. ... Din dis1 sahislar, yani dini hayata dahil
edilmemis kadinlar ve geng erkekler, ¢urungaya dokunamaz hatta onu géremezler bile.

Curungalar ... hususi bir yerde tam bir hiirmet ve saygiyla saklanir. ... Curungalarin kutsallik
ozellikleri, muhafaza edildikleri yere gecer ve orayr kutsal bir mekan haline doniistiiriir. ... Geng
erkekler; ancak erginlenme toreni tamamlandiktan sonradir ki, ona yaklasabilirler. ... Bir adam bir
baskasi tarafindan kovalandiginda, eger kacan kisi



ernutulunga ya ulasirsa, giivenlikte olur; burada yakalanamaz. Hatta, buraya siginan yarali bir
hayvana bile, sayg1 gosterilmesi gerekir. Burada, kavga etmek y asaktir.

Curungalarin din dis1 seylerden uzak tutulmasi, ¢ok biiyiik bir dini degere sahip olmasinin bir
sonucudur. Bu dini degerin kaybolmasi, gruplara ve bireylere ciddi sekilde zarar verir. Onun
dokunmasiyla yaralar, 6zellikle de siinnet sonucunda ortaya ¢ 1kan yaralar iyilesir; hastalik tizerinde
de ayni iyilestirme giiciine sahiptir, insanlara gii¢, cesaret ve sebat verirken, diismanlarim zayiflatir
ve kuvvetlerini kirar.

Curungalar yalmzca bireyler i¢in faydali degildir; bir biitiin olarak klanin kaderi, onlara baglidir.
Onlarin kaybolmasi, bir felakettir; bu grubun basina gelebilecek olan en biiytik talihsizliktir. ... O,
ortak bir hazine, klanin Kutsal Sandigidir.

Ikinci Boliim
Totemle Ilgili inanclar (devam)
Totem Olarak Kabul Edilen Hayvan ve insan

Resmedilen seyler, esasen hayvanlar ve bitkilerdir. Bitkilerin ve hayvanlarin din dis1 rolleri, yiyecek
olarak hizmet gormek oldugu i¢in, totem hayvamnin ya da bitkisinin kutsallig1, onun yenilmesine
yonelik yasakla gosterilir. Tabii ki, onlar kutsal seyler olduklar1 i¢in muayyen mistik yemeklerin
bilesimine katilabilirler. Ve gercekten de onlarin, bazen hakiki sakramentler olarak hizmet
gordiiklerini gérecegiz; ancak genel olarak, onlar giinliik tiiketim i¢in kullanmilmazlar.

Kutsala kars1 yapilan saygisizligim otomatik olarak 6liime yol acacagina inamlir. ...
muayyen kabilelerde, yasli erkekler, s6z konusu edilen yasaktan muaf tutulurlar.

Yine baska yerlerde, simrsiz bir sekilde yemek, yalmzca eger yenilen hayvan, tam olgunluga
ulagsmamussa hos goriiliir. Bu durumda, onun kutsal karakterinin heniiz

tamamlanmadigim diistindiikleri hususunda siiphe yoktur.
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Totem olarak kullanilan hayvam ya da bitkiyi klan {iyelerinin veya sefin yalnizca yiyebilecegi degil
fakat yemek zorunda oldugu dini vesileler vardir. ... mitler, klamn biiyiik kurucu atalarinin diizenli
olarak totemi yediklerini anlatirlar.

Ancak belli dini torenler sirasinda totemin asiriya kagmamak sartiyla tiikketilmesinin ayinsel olarak
gerekli olusu, hi¢bir sekilde onun bir zamanlar siradan bir yiyecek maddesi oldugunu ima etmez. ...
Yaslh erkekler ve belli bir dini mevkiye ulagms

olanlar, siradan insanlarin maruz kaldiklar1 yasaklara bagli degildirler. Onlarin kendileri kutsal
varliklar olduklar1 i¢in, kutsal seyleri yiyebilirler; bu kural, hi¢bir sekilde totemizme has bir sey
degildir. Bu birbirinden ¢ok farkli dinlerde bulunan bir uygulamadir. Kahraman atalar, hemen hemen,



tanridirlar.

Mesela, totemin tehlikeli bir hayvan ya da bir kimsenin yiyecek hi¢bir seye sahip olmamasi gibi,
zorunluluk halleri vardir. ... Bir sug islenmis gibi, “6ziir dilenir”, liziinti ve pismanlik ifade eden
davramslarda bulunulur. Hayvanin olabildigince az ac1 ¢cekmesi i¢in gereken biitiin 6nlemler alinr.

Curungalar ... asla bir kadin ya da erginlenmemis kimseler tarafindan ele alinamazlar.

... Diger yandan, klamn ismini tasidig bitki ya da hayvan herkes tarafindan goriilebilir ve ona
dokunabilirler. Curungalar, bir tiir mabette muhafaza edilirler. Onun esiginde, din dis1 hayatin biitiin
patirtilarinin birakilmasi gerekir; ¢iinkii, orasi kutsal seyler alandir. Onlarin aksine, totem hayvanlari
ve bitkileri, din dis1 diinya da yasarlar ve giindelik hayatin bir parcasim tegkil ederler. ... totem olan
varligin resminin, totem olan varligin kendisinden daha kutsal oldugu seklindeki bu dikkat cekici
sonuca ula sabiliriz.

Gergekte insan, onun ismini tasir; bu isim 6zdesliginin, bir tabiat 6zdesligini ima ettigi farz edilir. ...
Her hangi bir insanin totemi, onun kendisiyle ayn sey olarak kabul edilir.

... Bundan dolayz, her birey ¢ifte bir tabiata sahiptir: Biri insan 6teki hayvan olan iki varlik onun
i¢inde bir arada var olurlar.

Bizim i¢in anlagilmasi bu kadar garip olan bu ikilige, biraz anlasilirlik saglamak i¢in, ilkel insanlar,
mitler icat etmislerdi. ... Ayrintilardaki ¢ok az farkliliklarina ragmen hepsi, aym plana gore insa
edilmislerdir: onlarin hedefi, birini digerinin akrabas1 haline getirerek insan ile totem olarak kabul
edilen hayvan arasinda,nesil iligkisi tesis etmektir.

Insan kam, Avustralya'nin merkez kabilelerinde o kadar kutsal bir seydir ki, cogunlukla ibadetin en
cok saygr gosterilen aletlerini takdis hizmeti goriir. ... Kamin bir rol oynamadigi hi¢bir dini toren
yoktur. Sa¢ da ayn1 6zelliklere sahiptir.

Erkeklere kiyasla, kadinlar din dis1 varliklar gibidir.
Ugiincii Boliim

Totemle Ilgili inanclar (devam)

Totemizmin Kozmolojik Sistemi Ve Tiir Diisiincesi

Biitiin bilinen dinler, esyay1 evrensel olarak kusatma ve bize bu diinyanin tam bir resmini verme
egiliminde olan diisilince sistemleridir.
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Avustralyalilar i¢in, evrende var olan her sey, kendi kabilesinin bir parcasidir; onlar kabilenin
tamamlayici1 unsurlaridir ve tabir caiz ise, onun diizenli unsurlarini teskil ederler; insanlar gibi onlar
da, toplumun genel organi zasyon semasinda belirli bir yere sahiptirler. Fison soyle der: “Kuzey
Avustralya vahsileri, evrene bir boliimiine kendisinin mensup oldugu biiytik kabile olarak bakarlar;



ve bu cinse ait canl1 ve cansiz her sey, kendisinin bir par¢asim olusturdugu ortak bedenin
kisimlaridirlar”.

Bir tasnif, iki cinse indirgendiginde, bu iki cins zorunlu olarak birbirlerinin karsiti olarak tasavvur
edilir; bunlar, her seyden once aralarinda ¢ok belirgin bir farkliligin bulundugu seyleri acik bir
sekilde ayirmamn bir vasitasi olarak kullamlirlar.

Dordiincii Boliim

Totemle Ilgili Inanclar (son)



Bireysel Totem ve Cinsiyet Totemi

Ortak totemler, her bireyin hukuki statiisiiniin bir par¢asidir. Genel olarak

soylendiginde o, kalitsaldir; her haliikarda onu belirleyen dogumdur ve insanlarin bunda higbir rolii
olmayacaktir. Cocuk, bazen annesinin totemini, bazen babasinin totemini ve bazen de, annenin hamile
kaldig1 yerde hakim olan totemi alir. Ancak aksine bireysel totem, dnceden tasarlanmis bir eylemin
sonucunda edinilir: Onu belirleyebilmek icin, bir dizi ayinsel operasyonlar zo runludur. ... cocugun
erginlenme toreni yaklasirken, delikanli uzak bir yere, mesela bir ormana ¢ekilir. Birkag glinden
birkac seneye kadar degisen bir donem boyunca burada ¢ok yorucu ve tabiata zit olan her tiirden
faaliyeti yerine getirir.

Iki hayat birbirlerine o kadar yakindan baglidir ki, hayvamn 6liimii insamn 6liimiine yol acar. ... Her
bir cinsin, kendi totemine saygi gostermekle yetinmeyip, baskalarini da aym sekilde davranmaya
zorlamasinin sebebi iste budur. Bu emrin her ihlali, erkekler ve kadinlar arasinda hakikaten ¢ok kanl 1
savaslarin ortaya ¢ikmasina yol agar.

Bu totemler, insanlar1 bir biitiin olarak kabilenin efsanevi bir ¢ift atadan ¢iknus

olmalarim tasavvur etmelerinden kaynaklan 1rlar. Bu tiir bir inang, kabileye mensup olma duygusunu,
bir dereceye kadar klanlarin infirat¢iligina kars1 koyacak yeterli giicii edindigini agik bir sekilde
gostermektedir.

Besinci Boliim
Bu Inanclarm Kokenleri
Simdiye Kadar Zikredilen Teorilerin Elestirel Bir Sekilde incelenmesi

Bu dinin bugiin gdzlemlenebilir en ilkel din olduguna, hatta biiyiik ithtimalle bundan daha ilkel bir din
bulunmadigindan eminiz. Gergekten de, bu din klan temeline dayanan toplumsal organizasyondan ayr1
diistiniilmesi miimkiin olmayan bir dindir. ... Onlarin birligi, aym isme, aym ambleme sahip
olmalarindan ve aym sinmif esya ile aym iliskilere sahip olduklarina dair inanglari, aym ayinleri icra
etmeleri ya da bir baska ifadeyle ayni totem ibadetine katilmalarindan kaynaklanir. ... Klan temeline
dayanan toplumsal 20

organizasyon, bildigimiz toplumsal organizasyonlarin en basitidir. Ciinkii, bir toplum iki temel klana
sahip oldugu anda, biitiin temel 6zellikleriyle var olur.

Eger totemizmin nasil ortaya ¢iktigim 6grenmek istiyorsak, onu ne Java'da ne Sumatra ne de
Malenezya'da degil fakat Avustralya'da incelememiz gerekir. Burada ne bir oliiler ibadeti ne de bir
ruh gocli doktrinini bu labiliriz.

Solucanlar1 bedenden ¢ikarken gordiiklerinde, ruhun onlarla bedenlendigini ve onlardan kurtuldugunu
diistinmiistiir. Bu yiizden solucanlar ve genisleme yoluyla da siirlingenler (yilanlar, kertenkeleler vs.),



olilerin ruhlarimn kaplar1 olarak hizmet goren ilk hayvanlardi ve bunun bir sonucu olarak da ayni
zamanda, saygl gosterilecek ve

totemlerin roliinii oynayacak varliklardi.

Wundt i¢in oldugu gibi Tylor i¢in de, totemizm yalnizca hayvanlara yapilan ibadetin hususi bir
tiriinden baska bir sey degildir. ... Gergekte, ibadet hayvamn kendisine degil, fakat onun amblemine
yani, totemin resmine yoneltilir. Hakikaten de, bu amblem dini ile atalar ibadetinin arasindaki hi¢bir
bag yoktur.

Tylor, totemizmi atalar ibadetine indirgerken, Jevons onu, tabiat ibadetine baglar.

Tarihin bu doneminde, insanlar akrabaliktan kaynaklanandan baska bir ittifak ve iliski sekli
bilmezlerdi. Aym klanin biitiin liyeleri, akraba olduklar1 ya da akraba olduklarini diisiindiikleri i¢in
karsilikl1 olarak birbirlerine yardim ederler. Ote yandan farkli klanlar, birbirlerine diisman gibi
davranmirlar. Ciinkii, onlar farkli bir kan tasimaktadirlar. Bundan dolay1 da, bu tabiatiistii varliklarin
destegini saglamamn tek yolu, onlar1 akraba olarak kabul etmek ve onlar tarafindan akraba olarak
kabul edilmektir. Cok 1yi bilinen kan akdi (kan kardesligi) usulii, insanlarin bu sonuca kolay bir
sekilde ulasmalarina imkan verir.

Iki tiir totemizm oldugunu gérdiik: Bireye ve klana ait olan totem. Ikisi arasinda ¢ok acik yakinliklar
bulundugu i¢in, aralarinda her haliikarda bir 1ligkinin bulunmas1 gerekir.

... Bireysel totemizm, totem ibadetinin ferdi yo niidiir. Bu ylizden, eger bu ilkdnce ortaya ¢ikt1 ise,
dinin ferdi bilingte dogdugunu, 6zellikle bireysel arzular1 cevapladigim ve ¢ok sonralar ve ikincil
bir sekilde miisterek bir sekil aldigim séylememiz gerekir.

Sik sik etnograflar1 ve sosyologlara rehberlik eden asir1 bir basitlige yonelik arzu, dogal olarak bir
cok bilim adamim baska yerde oldugu gibi burada da, giriftligi basitle, grup totemini bireyin
totemiyle agiklamaya gotiirdii.

Ustelik, din yaygin bir sekilde biitiiniiyle hususi ve kisisel bir sey olarak goriildiigii icin bu teori bir
cok halkin din hakkinda sahip olduklar1 fikirlere uygun olma gibi bir avantaja da sahiptir. Bu bakis
acgisina gore, klanin totemi sadece, yaygin bir hale gelmis olan birey toteminde n ibarettir. Ozgiir
iradesiyle kendisi i¢in sectigi bir totemin degerini tecriibeyle bilen yliksek bir mevkiye sahip adam,
onu kendi torunlarina nakletmistir. Zamanin gegmesiyle ¢ogalan bu torunlar, en so nunda klan olan bir
aile teskil ederler; bunun sonucu olarak da totem, klamin miisterek totemi haline gelir.

Artik geriye, bireysel totemin nereden kaynaklandigim agiklamak kalmaktadir. ...
Kendisinin her taraftan korkung ruhlarla kusatilmis oldugunu hisseden birey ... Var 21

olmak i¢in bu mistik diinyada baz giiclii koruyucular aramaya basladi. Boylece, kisisel bir totemin
kullamm miiesses hale geldi.

Her klan, ismini tagidiklar1 hayvanmin ya da bitkinin ¢ogalmasina ve artmasina, boylece de diger
klanlar i¢in bol bir yiyecek teskil etmesine 6zen gosterirler.



Avustralya, klasik miisterek totemin klasik yeridir. Bir ¢ok kabilede, tek basina hakimdir. Bildigim
kadariyla, yalmzca bireysel totemizmin uygulandig higbir kabile yoktur. ... Eger bireysel totemizm,
hemen hemen biitliniiyle, miisterek totemin tam olarak gelistigi yerlerde yok ise, bunun sebebi,
ikincinin birinciye sebep olmasi degil; fakat daha ziyade, onun var olmasi i¢in gereken sartlarin heniiz
tam olarak

ger¢ceklesmemesidir.
Bireysel totem, miisterek totem ¢ergevesi icinde dogmus ve orada yasar: Onun
biitiinciil bir parcasim teskil eder.

Aruntalilarin, ... hamilelik, bir ata ruhunun bir kadinin bedenine girmis oldugunu ima eder. Burada o,
yeni bir hayatin temeli haline gelecektir. Bu yiizden kadin ¢ocugun ilk kipirdanmalarim hissettiginde,
bulundugu yerin esas ikametgahi oldugu ruhlardan birinin bedenine girdigini tasavvur eder. Ondan
sonra dogan ¢ocuk, bu atamn ruhun yeniden bedenlenmesinden ibaret oldugunda, zorunlu olarak bu ata
ile aym toteme sahip olur. Boylece, onun totemi, gizemli bir sekilde hamile kaldigina inanilan yer
tarafindan tayin edilir.

Hamile kalisimin sebebini atfetmeye meylettigi seyler arasinda, birinci sirada, az evvel yedigi seyler
yer alir. ... Bu sartlar altinda, ¢cocugun ni¢in bir tiir emu ya da yam kabul edildigini, onun ni¢in
kendisini hayvanlarin ya da ayn tiirden bitkilerin bir akrabasi olarak gordiigii, ni¢in onlara dostluk ve
1 lgi gosterdigi, ni¢in onlarin yemesine engel oldugu vs. gibi seyler anlasilir bir hale gelmektedir. Bu
andan itibaren, totemiz m en temel 6zellikleriyle var olmaya baslar: Yerlilerin hamilelik teorisi bu
totemizme yol agtig1 i¢in Frazer bu ilkel totemizmi “hamilelik totemizmi” diye isimlendirir.

Totemizmin diger biitiin sekilleri sonra, bu ilk tipten kaynaklanirlar. "Art arda birka¢ kadin anneligin
ilk isaretlerini ayn1 yerde ve ayni sartlarda hissederlerse bu yer, belli tiirden ruhlarin sik sik
ugradiklar1 bir yer olarak kabul edilecektir; ve boylece zamanla alan, totemle ilgili merkezlerle
dolacak ve totem mahallerine ayrilacaktir".

Ancak Tylor'unki gibi bu teori de, bozuk bir esasa dayamr. Eger insan ruhlarinin, hayvanlarin ya da
bitkilerin ruhlar1 olduklar: tasavvur edilebilseydi, insanin kendisi i¢in en temel olan seyi ya hayvan
ya da bitki al eminden aldigina 6nceden inanilmuis olmasi gerekirdi. Bu inang, totemizmin dayandig
esaslardan biridir. Birbirlerinden farkli olan insan ve hayvan diiny asinin bu sekilde karistirilmasi,
hi¢bir zaman diinyanin kutsal ve din dis1 diye ikiye ayrilmasina yol agmaz. ... Ona gore totemizm,
yalnizca bir biiyii sistemidir. Bununla, kaba ve yanlis bir tiir bilim, esyanin yasalarim kesfetmeye
yonelik bir ilk cabay1 kasteder. ... Kutsal din disindan ayrilir ayrilmaz din var olur ve biz totemizmin,
genis bir kutsal esyalar sistemi oldugunu gordiik.
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“lIkel zihinler icin, bu isimler tarafindan gosterilen isimlerin ve esyalarin mistik ve askin bir iliski
sayesinde birbirlerine baglandiklar1” ¢ok iyi bilinen bir gercektir. Mesela, bir ferdin tasidig isim,
basit bir kelime ya da uylasimsal bir isaret degil fakat, ferdin kendisinin temel bir pargasi olarak



kabul edilir.

Lang'a gore, yiice tanrilar diislincesi, totemik sistemin diginda tesekkiil etmistir. Bu ylizden s6z konusu
sistem, bizati hi bir din degildir; yalnizca ger¢ek din ile

karsilagmayla dini bir renk almstir.

Altinc1 Boliim

Bu Inanclarm Kokenleri (devam)

Totem Esas1 veya Mana Dusiincesi ve Kuvvet Fikri

Totemizmin, kutsal olarak kabul ettigi seyler arasinda ilk sirayi, totemizmi temsil eden resim ve
cizgilere verdigini gormiistiik; ikinci sirayr klanin ismini tasidig bitkiler ya da hayvanlar gelir; son
sirada ise, klamn tiyelerine yer verilir.

Totemizm, su ya da bu hayvanlarin veya insanlarin ya da imgelerin degil fakat, bu seylerin hepsinde
bulunan ancak onlarin hi¢ biriyle 6zdes olmayan isimsiz ve gayri sahsi bir giiciin dinidir.

Manevi bir disiplin olarak her din, insanin bu diinya ile daha gilivenli bir sekilde karsilagmasim
yardim eden bir tiir tekniktir.

Evrende var olan her seyi birlestiren essiz bir gii¢ diislincesini gelistiren toplumlar vardir.
Bu, 6zellikle bliylik Sioux ailesine mensup olanlar olmak {izere bir cok Amerika

kabilesinde gdzlemlenebilir. ... Bu halklar arasinda, 6zellikle, insanlarin ibadet ettikleri ve wakan
diye isimlendirdikleri hususi tanrilar vardir.

Wakan hi¢bir sekilde, sahsiyeti olan bir varlik degildir; yerliler onu, belli bir bigimde diisiinmezler.
... Hatta, onu belli sifatlarla ve ayirt edici 0zelliklerle tanimlamak bile miimkiin degildir. ...
Dakotalilarin saygi gosterdikleri yeryiizii, dort riizgar, glines, ay ve yildizlar gibi biitiin varliklar, her
seyin icinde dolasan bu gizemli hayat ve giiclin tezahiirleridir. Bazen o, bir riizgar, ikametgah dort
ana yon olan ve her seyi harekete geciren bir nefes olarak tasavvur edil ir. ... “O, belirlenmis ve
belirlenebilir, sunu ya da bunu yapacak bir gii¢ degildir; herhangi bir niteligi ya da sinir1 olmayan
mutlak, olan Giigtiir. ... O, esas olarak bir ¢ok sekli olan bir tanridir, farkli sahislara farkli sahsiyetler
olarak goriiniir”.

Bu ayni diisiince, sosyal yapilanmalar1 hala ¢ok belirgin bir sekilde totemle 1lgili olan lroquoilar
arasinda bulunmaktadir. Bunu ifade etmek i¢in kullanilan orenda, Sioux’larin wakaninin tam olarak
muadili olan bir kelime dir.

En yogun olan, daha az olana hakim olur. Bir insan, avda ya da savasta

arkadaslarindan daha basarili mu1 dir? Bunu sebebi, o kisinin daha ¢ok orendaya sahip 23



olmasidir. Eger bir hayvan, kendisini takip eden avcidan kurtuluyorsa, bunun sebebi hayvanin
orendasinin avcininkinden daha giiclii olmasidir.

Manitu adiyla Algonquinler ... Malenezya adalarinin belli bir kisminda, ... bu halklar arasinda,
mana adiyla, Siouxlarin wakam ve lroquilarin orendasinin tam olarak muadili olan bir diisiince
buluruz. ... Malenezyalilar, fiziki giigten biitiiniiyle farkli bir giiciin varligina inanirlar. Bu giic, iy1 ve
kotii her tiirden eylemde bulunur.

Mana, biitiin evrene yayilmus bir halde iken, bizim tanr1 ya da daha kesin konusmak gerekirse, totem
esast diye isimlendirdigimiz sey, daha sinirlt bir varlik ve belli tiirden esya dairesiyle simrlhidir. O,
bir manadir; ancak az ¢ok hususilesmis bir manadir.

Insam ilk 6nce esas olarak duyular ve duyusal tasavvurlar tarafindan yonetildigi iddiasiyla, onun
tanr1y1 belli ve sahsiyeti olan varliklarin somut bigimiyle tasavvur etmeye basladig ileri siiriildii.
Olgular, bu varsayim desteklememektedir. ... Gergek totem ibadeti, ne belli hayvanlara, ne belli
bitkilere hatta ne de bir hayvan ya da bitki tiiriine yoneltilmis degil fakat, biitiin bu seylerde yayilnus
olan belirsiz bir giice yoneltilmistir.

Dini diisiincenin kdkeninde ve temelinde buldugumuz sey, kendilerine has kutsal bir karaktere sahip
olan belirli ve farkli nesneler ve varliklar1 degil, fakat belirsiz giicleri ve isimsiz kuvvetlerdir.

Mananin insanlarin 6zellikle "insanin giiciinii asan, tabiatin normal cereyaninin disinda olan her seye"
atfettigi sebep olabilecegi dogrudur.

Yedinci Boliim

Bu Inanclarm Kokenleri (son)

Totem Esasi1 ya da Mana Disiincesinin Kokeni

Totem her seyden once bir sembol, bagka bir seyin maddi bir ifadesidir. Ancak bu baska sey nedir ?

Bu analizden totemin iki farkl: tiirden esyay1 ifade ve sembolize ettigi sonucu ¢ikar. Bir taraftan o,
benim totem esas1 ya da tanr1 diye isimlendirdigim seyin dissal ve gdriiniir bi¢imdir. Ote yandan ise,
ayn1 zamanda tanr1 diye isimlendirilen hususi bir toplumun semboliidiir. Klanin bayragidir. ... Eger
totem, hem tanrimin hem de toplumun bir sembolii ise, bunun sebebi, tanr1 ve toplumun bir ve ayni sey
olmas1 degil midir ?

Genel olarak, bir toplumun, yalmzca insan suuru tizerindeki etkisi sebebiyle, onlarda tanrilik
duygusunun uyandirmak i¢in zorunlu olan her seye sahip oldugu siiphesizdir.

Bir tanr1, kendisine inanan i¢in ne ise , bir toplum da tiyeleri i¢in odur. Gergekte, her seyden 6nce bir
tanr1, insanlarin kendilerinden daha iistiin olarak diisiindiikleri ve kendisine bagli olduklarim
hissettikleri bir varliktir. Bu varlik ister Zeus ya da Yahve gibi bilingli sahsiyetler isterse totemizmde
oldugu gibi soyut giicler oyunu olsun, miiminler kendilerinin belli sekillerde davranmak zorunda
olduklarina inanirlar. Bunlar, iliskide oldugu kutsal prensip dogasi1 tarafindan ona empoze



edilmislerdir. Toplum da, bizde 24

siirekli bir bagimlilik duygusunu besler. Toplum, birey olarak bizim dogamizdan kesinlikle farkli,
kendine has hususi bir dogaya sahip oldugu icin, kendisine has hedefler pesinde kosar. Ancak, bizim
araciligimiz olmaksizin onlara ulasamayacag gibi, giiclii bir sekilde birlikte hareket etmemizi de
ister. Toplum, kendi ¢ikarlarimizi unutarak, onun koleleri olmanmuz ister. Toplumsal hayatin kendisi
olmaksizin imkansiz olacag her tiirden sikintiya, yoksunluga ve feda karliklara bizi mecbur eder. Bu
yiizden her an, ne bizim meydana getirdigimiz ne arzuladiZimiz ve zaman zaman egilimlerimize ve en
temel itkilerimize aykir1 olan eylem ve diistinme kurallarina teslim olmak zorunda kaliriz.

Gergekte, toplumun biling iizerinde sahip oldugu saltanat, kendi ayricaligi olan fiziki iistiinliikten
kaynaklanir; yoksa kusatildig ahlaki otoriteden degil. Eger onun emirlerini kabul edersek, bunun
sebebi yalmzca onun kars1 koyusumuzu alt edecek donamma sahip olmasi degil, ger¢ek bir saygi
nesnesi olmasidir.

Bu enerji, irademizi ele gegirir ve onu isaret edilen tarafa yonlendirir. ... Bir emir oldugu ve kendi
glicliyle etki ettigi Olgiide, her tiirden diistinme ve hesap fikrini disarida birakir. Etkililigini, iginde
yer aldig zihinsel durumun yogunlugundan alir.

Ahlaki bir etki diye isimlendirdigimiz seyi, bu yogunluk meydana getirir.

Toplum, bu emirleri huzurumuzda teyit eden kimselerin agizlar1 vasitasiyla konusur; onlar1
isittigimizde, toplumu isitmis oluruz. Umumun sesi, birey in sesinin hi¢cbir zaman sahip olamayacagi
bir tona sahiptir. Ister su¢lama isterse maddi baski yoluyla olsun, ayrilik tesebbiislerine toplumun
kars1 ¢ikis siddeti, bu sevk patlamasi sayesinde ortak kanaati tezahiir ettirerek saltanatim
gliclendirmeye yardim eder. ... Eger bir halk bilime inannmyorsa, diinyadaki biitiin bilimsel ispatlarin
hi¢bir etkisi olmaz . Bugiin bile, bilim kamu oyundaki gii¢lii bir akima kars1 koysa, biitiin
glivenilirligini kaybetme riskiyle karsi karsiya kalir.

Sosyal baski, kendisini manevi yollarla uyguladigindan, insanlara kendilerinin disinda ahlaki ve aym
zamanda da etkili ve ona bagl1 olarak yasadiklar1 bir ya da birden fazla giiciin var olduguna dair bir
fikir verme hususu nda basarisiz olamazdi.

Bir tanr1, yalmzca bizim kendisine tabi oldugumuz bir yetke degil fakat aym zamanda, giiciimiiziin
kendisine dayandigi bir kuvvettir. Kendi tanrisina boyun egen ve bundan dolay1 da tanrisimin
kendisiyle beraber oldugunu diisiinen insan, diinyaya giiven le ve artan bir enerji hissiyle yaklasir.

Bu genel coskunun etkisi altinda, en vasat ve zararsiz orta sinifin ya bir kahraman ya da bir cellat
haline gelir. Bu zihinsel siire¢, dinin kokenindekilerle o kadar aymdir ki, fertler, 6niinde diz
coktiikleri baskiyi, acik¢a dini sekilde tasavvur etmislerdir.

Toplumu harekete geciren bu etki, yalmzca istisnai sartlarda kendini hissettirmez.
Tabiri caizse, hayatlarimizda enerji akimlarimn disaridan gelmedigi bir an yoktur.

Gorevini yapan insan, hem cinslerinin kendisi hakkinda sahip olduklar1 anlayis, saygi ve sevgiyi ifade



eden her tiir tezahiirde, normal olarak farkinda olmadig ancak, az ¢ok onu ayakta tutan bir teselli
hissi bulur. Toplumun onun hak kinda sahip oldugu duygular, kendisi hakkinda sahip oldugu duygulara
sebep olur. Ahlaki olarak
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arkadaslariyla uyum i¢inde oldugu i¢in, kendi tanrisimin ilgisinin nazik bir sekilde kendisine
dondiigiinii hissettigini diisiinen inanan gibi, yapacagi isler hususunda yeni bir gliven, cesaret elde
eder. Boylece, ahlaki varligimizin siirekli bir yiiceltilmesi anlamina gelen seyi iiretir. ... Ancak, bu
sebebin nereden geldigini ya da ne oldugunu algilayamayiz. Bu yiizden onu, bizde ickin olarak
bulunsa da, icimizde bizden olmay an bir seyi temsil eden ahlaki bir gii¢ seklinde diisiiniiriiz. Bu,
insanin ahlaki suuru ve onun vicdamdir. Ve insanlarin biiytlik bir kismu, onu ancak dini sembollerin
yardimiyla, az ¢ok acik bir sekil de fark ve tasavvur edebilir.

Kendimizin icat etmedigi bir dili konusuruz; kendimizin bulmadig aletleri kullamriz; kendimizin tesis
etmedigi haklardan s6z ederiz. Her nesil, kendisinin biriktirmedigi bir bilgi hazinesini miras alir vs.
Medeniyetin bu tiirlii tiirlii menfaatl erini, topluma bor¢luyuz. Genel olarak, onlarin nereden geldigini
gdérmesek bile, en azindan onlarin kendi ¢alismalarimuiz sonunda meydana gelmedigini biliriz. Iste,
insam diger varliklar arasinda farkli kilan bu seylerdir. Ciinkii, medenilesen yalmzca insandir. Bu
yiizden insan, tabiatimn ayirt edici sifatlarini kendilerinden aldig ve hayirli gii¢ler olarak, ona
yardim eden, onu koruyan ve ayricalikli bir kaderi ona saglayan faal giiclerin var oldugu hissinden
kurtulamaz. Tabii ki, bu giiclere, onlar a atfettigi nimetlerin fevkalade degerine uygun bir sayginlik
atfetmesi gerekir.

Gergekligin iki farkl tiriiyle iliskide oldugumuzu ve onlar1 birbirlerinden ayiran keskin bir ayirim
cizgisinin var oldugu intibaim ediniriz: Bir taraftan, din dis1 seyler, diinyasi, ote taraftan ise, kutsal
seyler dlinyasi.

Aym zamanda, gegmiste oldugu gibi, glinlimiizde de, toplumun siradan seylerden

siirekli olarak kutsal seyler yarattigim goriiyoruz. Eger toplum, bir adama vurulmussa ve onu harekete
geciren en derin arzular ve bu arzular1 tatmin etme vasitalarimi onda bulduguna inaniyorsa, o zaman
bu insan, digerlerinin iistiine yiikseltilecek ve adeta tanrilastirilacaktir. Kamuoyu ona, tam olarak
koruyucu tanrilara verdigine benzer bir hasmet verecektir. Bu, yasadiklar1 ¢agin kendisinde bu tiir
niteliklerin bulunduguna inandig bir ¢ok hiikiimdar hakkinda olan bir seydir: Eger onlar, tanri
yapilmamislarsa bile tanrimn dogrudan bir temsilcisi olarak kabul edilmislerdir. Bu tanrilagtirmanin
toplumun faaliyeti oldugunun agik bir gostergesi, toplumun ¢ogunlukla, kisisel degeri bu tiir bir seyi
hak etmeyen insanlar1 kutsallagtirmig olmasidir. ... Bir insan, yiiksek bir sahsiyete sahip olan birinden
uzak durur; ona yalnizca, bir takim tedbirler aldiktan sonra yaklasir; onunla konusurken, siradan
oltimliilerle konusurken kullandiklarindan baska mimikler ve baska bir dil kullanir.

Toplum insanlar1 kutsallastirdigr gibi, aym zamanda fikirlerin de i¢inde yer aldig seyleri de
kutsallastirir. Bir inang biitiin toplum tarafindan ittifakla paylasildiginda, o zaman yukarida
zikrettigim sebeplerden dolay1, onu reddetmek ya da onun yanlis oldugunu géstermeye ¢aligmak
yasaktir. Elestiriye yonelik yasak, baska herhangi bir yasak gibidir ve bir kimsenin kutsal bir seyin
huzurunda oldugunu ispat eder. ... Her seyin 6zgiirce arastirilmasina kendisini az ¢cok adayanlarin



bile, her tiirlii tartismamn {istiinde gordiikleri ve dokunulmaz yani kutsal olarak kabul ettikleri bir esas
vardir. By, arastirma 6zgiirliigli prensibidir.
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Higbir yerde, toplumun kendisini tanrilagtirmasi ya da tanrilar yaratmasi yetenegi, Fransiz devriminin
ilk y1illarinda oldugundan daha ac¢ik olmamistir. Gergcekten de, bu zamanda, genel heyecan ve
galeyanmin etkisi altinda, dogalar1 geregi saf laik, dini olmayan seyler, kamuoyu tarafindan kutsal
seylere doniistiiriildii: Vatan, Ozgiirliik, Akil. Bir din, kendiliginden kurulma egiliminde oldu. Onun
dogmalar, sembolleri, mihraplari ve bayramlari vardi. ... Bu dini yenilenmenin, yalnizca gegici bir
siire var oldugu dogrudur. Ancak, bunun sebebi, baslangigta kalabaliklar1 harekete geciren
vatanseverligin yavas yavas azalmasiydi. Sebep ortadan kalkinca, yol actigi etki de, daha fazla devam
etmedi.

[lkelin heyecan ve ihtiras yetenekleri, biitiiniiyle aklina ve iradesine tabii olmadig i¢in, kontroliinii
cok kolay bir sekilde kaybeder. ... Bir kez toplandiklarinda, yakinliklarindan bir tiir elektrik dogar ve
onlar1 ¢abucak yiicelmenin en alisilmanus bir derecesine gotiiriir. Ifade edilen her duygu, dis
ifadelere ¢ok acik olan biitiin zihin ler de muhalefet gormeksizin bir yol bulur; her biri 6tekine bir
yanki gorevi goriir. ... Muhtemelen, miisterek bir heyecan, hareketin birlik ve biitiinliigiine 1zin
verecek bazi emirler gozetilmeksizin ortak bir sekilde ifade edilemeyeceginden, bu tavirlar ve
bagirmalar, tabii olarak ritmik ve diizenli olma egilimindedirler. Buradan da, sarkilar ve danslar
ortaya cikar. ... Insan sesleri bu maksat i¢in yeterli de gildir; suni yontemler vasitasiyla o,
giiclendirilir. ... Normal hayat sartlarindan o kadar uzaklasmuslar ve bu uzaklasmanin o kadar
bilincindedirler ki, kendilerini her zamanki ahlakin iistiine ¢ikmaya ve Gtesine gegmeye yonelik bir
ihtiyag¢ hissederler. Erkek ve kadinlar, cinsel iliskileri yoneten kurallar1 ¢igneyerek bir araya gelirler.
Erkekler, eslerini degistirirler. ... Bunlar bir biitiin olarak, fiziki zihinsel hayat {izerinde o kadar
bliylik bir galeyan meydana getirirler ki, buna uzun bir siire tahammiil edil emez. Térende lider roli
oynayan kisi, en sonunda titkenmis bir sekilde yere yigilir kalir.

... Buylizden; bu kardesligin, onun temeli olmaktan ziyade totemizmin mantiksal sonucu oldugunu
gdrmekteyiz. Insanlar, totem tiirlerini akrabalar1 olarak kabul ettikleri icin onlara kars1 gorevlerini
tasarimlamanuslar fakat, akrabalig totemlerin nesnesi olduklar1 inanglar1 ve ayinleri agiklamak
maksadiyla bu akrabalig tasavvur etmislerdir. Hayvan, insan gibi kutsal oldugundan insanin bir
akrabasi olarak kabul edilir; yoksa, bir akraba olarak kabul edildigi i¢in ona kutsal bir varlik gibi
davramlmaz.

Bu tiir bir vecit durumuna ulagnmus bir insanin, artik kendisini bilemeyecegi bir hale geldigini hayal
etmek zor olmasa gerek. Digsal giicler tarafindan ele gecirildigi ve yoneltildigini hissetme, onu
normal zamanlardan farkli diisiinmesine ve davranmasina yol acar. Dogal olarak, artik kendisinin,
kendisi olmadigini; kendisini yeni bir varlik olmus gibi hisseder. ... Bunlarin biri, insanin giindelik
hayatim isteksizce siirdiirdiigii diinyadir; digeri ise, kendisini ¢ilginlik derecesinde costuran
olaganiistii gliclerle birden bire iliskiye girmeksizin giremeyecegi bir diinyadir. Birincisi, din dis1
diinya ve ikincisi ise, kutsal seylerin diinyasidir.

Iste, galeyan halindeki bu sosyal ¢evreden ve gergekte ise, bu galeyamn kendisinden din dogmus gibi
gortiinmektedir. ... Avustralya' da klan ve kabile torenlerini n disinda kalan zaman, neredeyse



biitiiniiyle sekiiler ve din dis1 eylemlerle doludur. Tabii ki, bu sekiiler eylem donemi boyunca bile,
dik kate alinmasi1 ve yerine getirilmesi gereken yasaklar vardir. Totem hayvanim serbestce 6ldiirmege
ve yemege, en azindan yasagin asli kuvvetini muhafaza ettigi yerlerde asla miisaade edilmez.
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Ancak bu acgiklama, yine de noksandir. Klanin iiyelerini etkileyerek onlarda, kendilerine hakim olan
ve onlar1 agka getiren harici gii¢ler diisiincesini nasil uyandirdigini gosterdim. Ancak yine de, bu
gliclerin totem bi ¢iminde yani, bir hayvan ya da bir bitki bi¢iminde nasil diistiniildiigiinii sormam
gerekiyor.

Bunun sebebi, bazi hayan ya da bitkilerin isimlerini klana vermeleri ve klanin amblemi olarak hizmet
gormeleridir. ... Bu duygulari, yalmzca, gercekliklerini kuvvetle hissettigimiz somut bir seyle iliskili
olarak kavrayabiliriz. ... Boylece sembol, bu seyin yerini alir ve ortay ¢ikan heyecanlar, bu sembole
nakledilir. Sevilen, korkulan ve saygi gosterilen bu semboldiir. Bir kimsenin, medyun-u siikran oldugu
bu semboldiir. Bu sembol i¢in kendimizi feda ederiz. Bayragi i¢in 6len asker, iilkesi i¢in 6liir. Ancak
gergekte, bayrak diistincesi, onun bilincinde birinci yeri isgal eder. Gergekten de, bayrak bazen
dogrudan dogruya eyleme sebep olur. Tek bir bayragin diismamn elinde olmasi ya da olmamasi
tilkenin kaderini tayin etmez; ancak, onu geri alirken asker kendisinin 6ldiiriilmesine izin verir.
Bayragin, kendi basina higbir degeri olmayan yalmizca temsil ettigi gercekligi akla getiren bir sembol
oldugunu unutur. Bayraga, temsil ettigi seyin bizatihi kendisi imis gibi davranilir.

Iste totem, klanin bayragdir.

Dini gii¢, klamin miisterek ve isimsiz giiciinden baska bir sey olmadigindan ve bu zihinde yalmzca
totem bigiminde diisiiniilebileceginden, totem amblemi tanrinin

goriiniir bedeni gibidir. ... Bundan dolayi, ayinler 6zellikle toteme yoneltilir. Onun kutsal seyler dizisi
i¢inde ni¢in birinci sirayr isgal ettigini agiklar.

Ancak, diger biitiin toplum tipleri gibi klan da, kendisini meydana getiren bireysel zihinde ve onun
sayesinde yasayabilir. Bu ylizden de dini gii¢, totem ambleminde bedenlenmis olarak diistiniildiigii
miiddet¢e, bireylerin disinda ve onlarin iistiinde bir tiir agkinlikla donannus goriintir. ... Onlar1 daha
tist bir hayata yiikselten bu gii¢ oldugundan onun kendilerinde mevcut ve faal ol dugunu hissederler. ...
Cilinkii, amblem dini hayatin en 6nde gelen kaynagidir; ¢ok iy1 farkinda oldugu gibi, insan ona yalnizca
dolayl1 olarak istirak edebilir. Kendisini kutsal seyler diinyasina tastyan giiciin, kendisinde bizatihi
var olmadigim ancak, disaridan ona geldigini hisseder.

Eger totem esasi, klandan bagka bir sey degilse o, totem ambleminin maddi bi¢iminde diistiniilmiis
klandir.

Kutsallik, biiylik 6l¢iide bulasici bir seydir. Bu ylizden, kendisiyle yakindan uzaktan iliskili olan her
seye sirayet eder. ... Bu yiizden, alt totemler yavas yavas totemlerle birlestirildi ve ilkel tasnifler
tarafindan ifade edilen kozmolojik sistemler ortaya ¢ikti.

Sonunda, biitiin diinya aym kabilenin totem esaslar1 arasinda boliindii.



Simdi, tarihte ortaya ¢iktiklarin sekliyle dini giiclerin iki anlamliliginin -nasil beseri olduklar1 kadar
psisik, maddi olduklar1 kadar ahlaki olduklarimn- kaynagin

aciklayabilecek durumdayiz. Dini giicler, biitiin olarak grup halinde baska ahlaki varliklar ve onun
bireysel liyeleri lizerinde uyandirdig: intibalardan olustugu i¢in ahlaki varliklardir. Bunlar, fiziki
varliklarin duyularimizi etkileme tarzim degil fakat, kolektif 28

bilincin ferdi bilinci etkileme tarzim ifade ederler. ... Ikamet yerleri, insanlardir. Ancak ayn
zamanda, esyanin hayat esasidirlar. Zihinleri canlandiran ve onlar1 disipline eden; fakat ayni
zamanda, bitkileri biiyiiten ve hayvanl arin ¢ogalmasim saglayanlar da onlardir. Dinin, kendisinde
beseri medeniyetin biitlin temel tohu mlarinin gelistigi rahim gibi olmasina imkan veren iste bu ikili
dogadir. Hem ahlaki diinya hem de fiziki diinyanin dahil oldugu biitiin gercekligi icerdiginden,
zihinleri harekete gecgirenler kadar bedenleri harekete geciren gii¢ler de, dini bir bigimde
diistiniilmiislerdir. Bu ylizden, -

ahlaki hayatin stirekliligini saglayanlar (hukuk, ahlak, giizel sanatlar) ve maddi hayat i¢in yararli
olanlar (tabii bilimler, endiistri, teknikleri) gibi- birbirinden biitiiniiyle farkl: teknikler ve
uygulamalar, dogrudan ya da dolayl1 olarak dinden ¢ikmuslardir.

[k dini fikirler, cogunlukla, insanlarin bu diinya ile iliskiyi girdiginde ona hakim olan, zayiflik, tabii
olma; korku ve endise hislerine atfedilir. Bizatihi kendilerinin yaraticis1 olduklar1 kabuslarin kurbam
olan insanlar, ayinler yoluyla teskin etmeye ¢alistiklar1 diisman ve korkung giiclerle kusatildiklarina
inanmaktaydilar. ... Ilkel insan; tanrilarim yabancilar, diismanlar ya da herhangi bir {icret karsiliginda
tevecciihiinii elde etmesi gereken biitiiniiyle ve zorunlu olarak kotii niyetli varliklar olarak kabul
etmezdi. Aksine onun i¢in tanrilar1 dost, akraba ve tabii koruyuculardi. ... Muhtemelen tanri, tarihin
bu doneminde oldugundan daha fazla hi¢bir zaman insana bu kadar yakin olmamistir. Bu donemde
tanr1, insanin yakin ¢evresini dolduran seylerde ve kismen de, kendisinde ickin olarak bulunmaktadir.
Ozetle; totemizmin kaynagindaki duygular, dehset ve baskidan ziyade, mutlu bir giiven du ygusudur.

Korkung ve kiskang tanrilar, dini evrimde yavas yavas ortaya cikarlar. ... Ilkel toplumlarda insan,
kendisini kas1 koymaksizin i¢ten bir sekilde topluma teslim eder.

Din, agiklanamaz bir haliisinasyon olmaktan ¢ikar ve ger¢eklige adim atar. Gergekten de, inamn
kendisinin ona dayandigi ve bizatihi en 1yl olanin her seyi ondan aldig ahlaki bir giice inandiginda,
aldatilmis olmadigim sdyleyebiliriz: Bu gii¢c vardir ve o gii¢ de, toplumdur. ... Bu hayat veren
enerjinin s6z konusu artigini, bir kisim hayvan ya da bitki seklindeki bir giiciin is1 olduguna inanmakta
hataliydi. Ancak onun hatasi, bu varligi zihninde temsil eden sembolii ve muhayyilenin ona verdigi
dis goriiniisii gercek olarak kabul etmesindedir; yoksa onun varlifi gercektir. Ister kaba isterse rafine
olsun bu sekillerin gerisinde, somut ve yasayan bir varlik bulunur. Bu yiizden de o, militan akilcilarin
bile kabul etmekten kaginamayacaklar1 bir anlam ve makulliik kazanir. ... Her seyden 6nce din,
fertlerin, ken disiyle iiyeleri olduklar1 toplumu ve onun la olan belirsiz ancak yakin iliskilerini
diistindiikleri bir diistinceler sistemidir. Bu, onun birinci fonksiyonudur; ve mecazi ve sembolik de
olsa, bu tasavvur yanlis degildir.

Ibadet uygulamalarinin ... asikar fonksiyonunun, inanan tanrisina baglayan baglar1 giiclendirmek
olmas1 gergeginden dolay1 onlar ayn1 zamanda ferdi, {iyesi oldu gu topluma baglayan baglar1 da



gliclendirir. Clinkii tanr1, toplumun mecazi bir ifadesinden baska bir sey degildir.

Dini hayatin, sayiklamadan ¢ok da uzak kabul edilmeyecek psisik bir ylicelmeyi ima etmeksizin belli
bir siddet derecesine ulasamayacag kesinlikle, dogrudur. Bunun sebebi, peygamberlerin, din
kurucularimin, biiyiik azizlerin, bir baska ifadeyle dini bilingleri istisna bir sekilde duyarli olan
insanlar, ¢ogunlukla, asir1 ve hatta patolojik bi r 29

sinirlilik semptomlar1 gosterirler: Bu fizyolojik noksanliklar, onlar1 biiyiik dini rollere i¢in onceden
mukadder kilmistir. Sarhosluk veren igeceklerin ayinsel olarak kullamim, aym sekilde aciklanir. ...
Bu hezeyanin meydana geldigi hayaller saf yamlsamalar degildir ve tabiatcilarin ve ruhgularin dinin
temelinde var kabul ettiklerinden farkli olarak bunlar, ger¢ek diinya da bir seye karsilik gelirler.
Stiphesiz, bu hayallerin ifade ettikleri ahlaki gii¢ler, beseri zihni kendisinin disina ¢ekmeksizin ve onu
(kelime etimolojik anlaminda

... "Intikal", "nakil" alindiginda) vecdi diye isimlendirilebilen bir duruma batirmaksizin onun
tizerinde etkili olamamasi ¢ok tabiidir. Ancak bundan, hi¢bir zaman bu gii¢lerin hayali olduklar1
sonucu ¢ikmaz. Aksine, onlarin sebep olduklar1 zihni heyecam gergekliklerine taniklik eder. Bu, derin
sosyal hayatin her zaman, ferdi biling kadar organizma {izerinde de bir tiir baski uyguladig ve onun

normal fonksiyonu na engel oldugunun delilini sunar. Bu yiizden de, yalmzca belli bir siire devam
edebilir.

Miisterek tasavvurlar, cogunlukla ilgili olduklar1 esyaya, onlarda her hangi bir bi¢cim ya da derecede
bulunmayan nitelikl eri atfederler. En siradan nesneden, en gii¢lii kutsal bir varlik meydana
getirebilirler.

Dini gii¢, grubun iiyelerine ilham ettidi, ancak onlar1 tecriibe eden zihinlerin disina yansitilan ve
nesnellestirilen histen baska bir sey degildir.

Kutsal bir sey, alt boliimlere ayrildiginda, onun parcalarindan her birindeki kutsallik, ayrildiklar:
parcadakiyle aym olarak kalir. Bir baska ifadeyle, dini diistince s6z konusu oldugunda, parca biitiine
denktir; ayn1 ve ayn etkililige sahiptir.

Kalabalik ortasinda serbest birakilan siddetli ihtiraslar, bu kalabalik dagilinca azalir ve sonerler. ...
Ancak eger, bu hislerin kendileriyle ifade edildigi hareketler, daimi olan seyler iizerine
sabitlendiklerinde onlar da, bu seyler gibi daimi hale gelirler. Bu diger seyler, siirekli olarak o
hareketleri akla getirirler ve onlar1 teyakkuz halinde tutarlar. ...

Eger toplum kendi kendinin bilincinde olacaksa, zorunlu olan bu amblem sistemleri, bu bilincin
devam edebilmesi i¢in vazgecilmezdir.

Her yoOniiyle ve tarithinin her doneminde toplumsal hayat ancak, genis bir sembolizmle miimkiindiir. ...
ozellikle ilgilendigimiz maddi amblemler ve mecazi resimler,

sembolizmin bir seklidir. Ancak, burada baska bir cogu daha vardir. Miisterek hisler, formiillerde
oldugu gibi sahislarda da ¢ok iy1 bir sekilde bedenlenebilirler. Baz1 formiiller, birer bayrak olarak
kabul edilirler; ister gercek isterse mitse olsun, sembol olan sahislar da vardir. ... Daha asag bir



kiiltiire mensup olan insan lar, ortak bir hayati paylastiklarinda, ¢ogunlukla i¢giidiisel bir egilimle,
bedenlerini boyamaya ve ortak var oluslarina taniklik eden resimleri bedenlerine yapmaya yonelirler.
... Bir kimsenin ya da baskasinin bir grubun parg¢asi olduklarinin ispat etmenin en iyi yolu, 6zel bir
isareti bedenlerin lizerine koymaktir. ... Totem resmi ... bu maksadi, hususi bir nesneyi temsil etmek
ya da onu hatirlatmak degil fakat, belli sayida ferdin, aym ahlaki hayata istirak ettiklerine tarklik
etmektir.

Sahis, klan, varligint devam ettirmek i¢in, bir ambleme ya da bir sembole diger herhangi bir
toplumdan daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Ciinkii, birbirine ba gl1 olmaya onun kadar ihtiyac1 olan ¢ok az
toplum vardir. Klan, lideriyle tammlanamaz. ... Isgal ettigi bolgeyle tammlanamaz. Ciinkii, gd¢ebe
oldugundan klan niifusu, belli bir yere siki 30

sikiya bagl degildir. ... Grubun birligi, yalnizca biitiin liyeler tarafindan tasinan miisterek isim ve bu
ismin isaret ettigi seyi temsil eden miisterek amblem sayesinde hissedilir.

Simgesel resim, iizerinde cizgilerle temsil edilebilir oldugu bir nesneyi gerektirir. Ote yandan, bu
seylerin, klana mensup olan insanlarin ¢ok yakindan ve geleneksel olarak iliskide oldugu seyler
arasinda olmasi1 gerekir. Hayvanlar, bu sart1 en 1yi sekilde karsilarlar. ... Ayrica hayvanlar,
bitkilerden daha ¢ok insan hayatina daha ¢ok katilir.

Baska higbir sebep olmasa bile, ikisini birlestiren dogal akrabalik bunun i¢in yeterlidir.
Aksine giines, ay ve yildizlar, cok uzaktirlar ve farkli bir diinyaya ait goruiniirler. ... BU

yiizden semavi bedenler, parlakliklarina ve duyular lizerinde biraktiklar1 giiclii etkiye ragmen
totemlerin oynadiklar1 rol i1¢in uygun degillerdir. Hayvanlar ve bitkiler ise, bu rol i¢in bigilmis
kaftandirlar.

Totem merkezleri, kesinlikle klamn toplantilarini yaptiklar1 kutsal yerlerdir. Bu yiizden de, her
grubun, genel olarak toplandiklar1 yerin civarinda bol miktarda bulunan bitki ya da hayvam kendi
amblemi olarak se¢mis olmas1 muhtemel goriinmektedir .

Dinlerin diisiince i¢in ifa ettigi biiyiik hizmet, esyalar arasindaki bu iliskilerin ne olabilecegine dair
ilk tasavvuru insa etmis olmalaridir. ... Insanlarin esyalar arasinda i¢sel baglarin bulunduguna dair
bir fikre sahip olduklar1 andan itibarendir ki, ancak bilim ve felsefe miimkiin hale gelmi stir. Din,
onlara bu yolu hazirladi. Ancak eger din, bu rolii yerine getirebildiyse, bunun sebebi, onun toplu msal
bir mesele olmasidir.

Bundan dolay1, bu zihin yapisimn bizimkilerle hig¢bir iligkisinin olmadigi, dogru olmaktan ¢cok uzaktir.
Bizim manti§imiz, bu mantiktan dogmustur. Modern bilimin agiklamalar1, nesnel olduklari i¢in ise
daha kesindirler. Ciinkii onlar, daha sistematiktirler ve daha dikkatli bir sekilde kontrol edilmis
gozlemlere dayanirlar. Ancak, tabiatlar1 itibariyle ilkel diisiinceyi tatmin edenlerden farkli
degillerdir.

Sekizinci Boliim



Ruh Diisiincesi
Kadinlarin ruhlar1 olmadigina inanan kabileler varda.

Yaygin cenaze toreni yamyamligi bu inangtan kaynaklamr. Oliiniin bedeni yenir. Ciinkii, onda, ruhtan
baska bir sey olmayan kutsal bir esasin ikamet ettigi kabul edilir. Onu kesin olarak bedenden
cikarmak icin, et a giines 1s181na ya da insanlar tarafindan yakilmis bir atese maruz birakilarak
kurutulur. Ruh da, bu islem sonucunda ¢ikan sularla birlikte akar gider. Ancak kurutulmus kemikler,
hala ondan bir parca muhafaza ettiginden, kutsal nesneler ya da biiyii aletleri olarak kullanilirlar.

Bu mabetler etrafindan dolasan ruhlardan birisi, bir kadimin bedenine girdigi zaman, sonug bir
hamilelik ve sonra da bir dogumdur. Bu yiizden her fert, belli bir atanin yeni bir gériiniimii/ avatari

olarak kabul edilir: Yeni bedenle ve yeni 6zelliklerle geriye gelen bu atanin kendisidir. Oyleyse bu
atalar kimlerdir ?
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Birincisi onlar, bugiinkil insanlarin hatta en saygideger yaslilarin ve en meshur biiyliciilerin sahip
olduklarindan sonsuz derecede {istiin olan gii¢lerle do natilmuslardir.

... Yeryiiziine bugiinkii seklini verenler; Insanlar ve hayvanlar gibi her tiirden varli1 yaratanlar da
bunlardir. Bunlar, hemen hemen tanr1 gibidirler. Bundan dolay1, ruhlar1 tanrimsi bir nitelige sahiptir.
Ve insanlarin ruhlar1 insan bedenlerinde yeniden bedenlenmis bu ata ruhlar1 oldugu i¢in, ruhlarin
kendileri kutsal varliklardir.

Ikincisi, bu atalar kelimenin hakiki anlaminda insanlar degil fakat, hayvanlar ya da bitkiler veya
hayvan veya bitki unsurunun baskin oldugu karisik varliklardir.

Bunlardan baska hig¢bir ruh var olmadigindan, genel bir sekilde, ruhun her bir fertte bedenlenen totem
esasindan baska bir sey olmadig sonucuna ulasiyoruz. Bagka

zamanda oldugu gibi bugiin de ruh bizdeki en 1yi, en derin ve varliginuzin en 6nde gelen parcasidir;
ancak aym zamanda bize disaridan gelmis, bizde bedenden ayr1 bir hayat yasayan ve bir giin tam
olarak bagimsizligini kazanacak olan gecici bir misafirdir.

Bir bagka ifadeyle, toplum yalmzca fertlerde ve fertler sayesi nde var oldugu gibi, totem esas1 da
yalnizca, bir araya gelmeleri klam teskil eden ferdi suurda ve onun vasitasiyla var olur. Eger onlar
totem esasini i¢lerinde hissetmeselerdi, o var olmazdi; onu var hale getiren bu ferdi suurlardir. Ve bu
yiizden ruhun, fertler arasinda ayrilmasi ve pargcalanmasi gerekir. Bu pargalardan her biri, bir ruhtur.

... curunga hem atanin bedeni, hem bireyin kendisi hem de totem hayvamdir.
“Anjir” kelimesi, ilk insan, biitiin insanlarin kendisinden geldikleri asli atayi isaret etmektedir.

Tilingitler arasinda, 6lii ruhlarinin kendi ailelerine mensup olan hamile kadinlarin bedenlerine girmek
icin yeryliziine geri dondiiklerine inanilir. ... Hangi akrabamn ¢ocukta yeniden bedenlendigini ve
bundan dolay1 da ¢cocugun hangi ismi almasi



gerektigini ifsa eden samandir.

Her bir ferdin, i¢inde, kutsal tiirlere yayilmis bulunan isimsiz bir gilicten bir seyi i¢erdigini biliyoruz;
¢linkii onun ke ndisi, bu tiiriin bir liyesidir. ... Totem torenlerinde kanmin oynadigi roliin ortaya koydugu
gibi, kan bu totem 6zii niin bir parcasin igerir.

Ancak aym zamanda kan, ruhun ikametgahlarindan biridir; veya daha dogrusu kan, disaridan goriinen
ruhun kendisidir. Kan aktiginda, hayatta akar gider ve aym siire¢te ruh da kacar. Bundan dolayi ruh,
kanda i¢kin olan kutsal esasla 6zdestir. ... ruh, ferdilesmis totem esasindan baska bir sey degilse...

... cocugun ilk hareketlerini hissettigi zaman bir kanguruya bakmissa, bir kanguru ratapasinin onun
bedenine girdigi ve onu hamile biraktigina inamlir. ... totem tiirliniin hayvanlar1 ve bitkileriyle aym
0zden meydana geldigi diisiiniilmeseydi, boyle bir kokeni, ruha atfetmek miimk {in olmazdi.

Bundan dolay1 ruh, ¢ogunlukla bir hayvan olarak betimlenir. Daha asag diizeydeki toplumlarda, ¢ok
1yi bilindigi gibi 6liim, asla saf fiz iki sebeplerin yol actig1 bir olay olarak kabul edilmez; genel
olarak bir kisim biiyliciilerin kotii faaliyetlerine atfedilirdi.

Cok sayidaki Avustralya toplumunda, bir cinayetin sorumlusunun kim ol dugunu
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belirlemek 1¢in, katilin ruhunun zorunlu olarak kurbanini ziyarete gelecegi prensibinden hareket
ederlerdi. Bu yiizden, 6len kisinin cesedi bir iskele lizerine konulur; sonra, cesedin iizerine konuldugu
yer ve etrafi, en belirsiz bir izin bile kolaylikla goriilebilecegi sekilde dikkatli bir sekilde
temizlenirdi. Halk ertesi giin geri doner. Bu zaman diliminde eger bir hayvan buradan gecmisse, onun
izleri kolaylikla gdriilebilirdi. Izlerin bigimi, hayvanin ait oldugu tiir gdsterir ve onlar da bundan
hareketle, su¢lu insanin bir iiyesi oldugu toplumsal grubun kim olduguna karar verirler. Hayvanin bu
sinf ya da klamn totemi olup olmamas 1na uygun olarak su simftan ya da klandan bir adamin katil
oldugunu sdylerlerdi.

Iste bu yiizden ruh diisiincesi, kutsal seylerle iliskili inanglarin hususi bir

uygulamasindan ibarettir. ... Gerg¢ekte ruh, her zaman kutsal bir sey olarak kabul edilmistir; bu
ozelliginden dolay, bizatihi din dis1 olan bedene zttir.

Ruh, bir tanriya doniistiiriilse de, en azindan uluhiyetin bir kivilcinu olarak goriiliir.

Eger ruh distincesi, yalnizca bilim oncesi donemde riiya problemine bulunan bir ¢6ziim olarak kabul
edilecek olursa, bu te mel ayirt edici 6zelligi agiklanamaz bir sey olarak kalacaktir. Ciinkii riiyalarda,
dini heyecan uyandiracak hi¢bir sey yoktur. ... Ancak eger ruh, tanrisal 6zden bir parca ise, iste o
zaman, i¢imizde, bizden olmayan bir seyi temsil ediyor demektir.

Ve insamn bu sekilde kendisine atfettigi bu kutsal karakter, hi¢cbir zaman saf bir yamilsamanin tirtini
degildir. Dini gii¢ ve uluhiyet diisiinceleri gibi, ruh diisiincesi de, realitede bir temele sahiptir.

Onlara atfedilen heyecanlar ve onlarin biitiin varliklar iizerinde icra ettikleri etki sayesinde, s6z



konusu idealler; harici seylerle olan giindelik iliskilerden kaynaklanan basit etkilerden ayrilirlar.
Ahlaki idealler de aym karaktere sahiptir. Insanlara bu idealleri dayatan toplumdur. ... Ahlaki
bilincimiz, bilincimizin bir parcasi olsa da, kendimizi onunla esit olarak hissetmeyiz. ... Bizimle
konustugu ses tonu, onun biz den olmayan ancak i¢imizde bulunan bir seyi ifade ettigi hususunda bizi
ikaz eder. Ruh diisiincesinin, nesnel temeli iste budur: Meydana gelisleri deruni hayatimizi meydana
getiren bu tasavvurlar, birbirlerine indirgenemeyen iki farkl tiire aittirler. Bir kismu dis, maddi diinya
ile ilgilidir. Oteki kismu ise, maddi diinya karsisinda kendisine ahlaki bir iistiinliik atfettigimiz ideal
bir diinya ile 1lgilidirler. ... Tabiatimuzin ki dogas1 dogru olmaya devam eder; gercekten bizde bir
uluhiyet parcasi vardir. Ciinkii, bizde, grubun ruhu olan bu biiylik diislincelerin bir par¢asi mevcuttur.

Bu yiizden, ferdi ruh yalnizca grubun miisterek ruhunun bir parcasidir; bu ibadetin temelinde,
bedenine girerek sahsiyetini aldig bir fertte bedenlenmis olan isimsiz giictiir; o, bireysellesmis
manadir. Muhtemelen riiyalar, bu diisiincenin belli ikinci derecedeki 6zelliklerini belirlemeye yardim
etmiglerdir. ... Keza, bayginlik ve katelepsi vs. gibi olgular, ruhun mobil oldugu ve gegici olarak bu
hayat boyunca bedeni terk ettigi diisiincesini akla getirmis olabilir; bu da sonra, baz riiyalari
aciklama hizmeti gérmiistiir.

Ruh iradi bir sekilde, somut, belirli bir varlik, kendi i¢inde varolan ve baskalarina iletilemez bir sey
olarak tasavvur edilmistir. O, sahsiyetimizin temeli kabul edilir.
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Ancak ruhu bu sekilde tasavvur etme tarzi, daha sonraki ve felsefi bir amel enin bir sonucudur.
Siradan tecriibenin bir sonucu olarak kendiliginden tesekkiil eden halk tasavvuru, 6zellikle
baslangi¢ta bundan ¢ok farklidir. ... genelligini daha dnce ortaya koydugumuz yeniden bedenlenme
(reincarnation), ruh diisiincesine bir ¢ok gayri sahsi unsurun nasil girdigini ve bunlarin ne kadar
esasli oldugunu gosterir. Ciinkii eger aym ruh, her bir nesilde {izerine yeni bir sahsiyet giyecekse,
ruhun i¢inde ard1 ardina kendisini gelistirdigi ferdi bi¢cimlerin hepsi, esit derecede ona yabanci
olmal1 ve onun hakiki dogasi ile hi¢bir iligskisinin olmamasi gerekir.

Mana diisiincesi, ruh diislincesini varsaymaz; ¢iinkii eger mana kendini

bireysellestirecekse ve hususi ruhlara pargalayacaksa, her seyden dnce var olmasi gerekir ve
kendisinde var olan sey, bireysellestiginde aldig sekillere bagli degildir.

Ancak aksine, ruh diisiincesi, mana diisiincesiyle iliskilendirilmeksizin anlasilamaz.

Ancak, ruhun bedenden sonra ve hatta sonsuza kadar varligim devam ettirebilecegi diisiincesi
insanlara nereden geldi ?

Az Once yaptigimiz analizden, 6liimsiizliige olan inancin, ahlaki diisiincelerin etkisi altinda teessiis
etmedigi acik¢a anlasilmaktadir. Insanlar, ahlaki amellerin bu diinya da elde edemedikleri karsilig,
bagka hayatta elde etmek maksadiyla varliklarint mezarin 6tesine uzatmayi diisiinmediler; ¢iinkii, bu
tiirden biitiin miilah azalarin, ilkel insanin 6teki anlayisina yabanct oldugunu gordiik.

Ilkel insan, genel olarak 6liim diisiincesini bir tiir ilgisizlikle kabul eder. Kendi bireyselliklerine ¢ok



az deger verme hususunda egitilen ve hayatim siirekli olarak tehlikeye atmaya aliskin olan ilkel insan,
hayattan kolaylikla vazgeger.

Daha tatmin edici bir agiklama, 6liim sonras1 bir hayat anlayisim, riiya tecriibelerine atfeden
aciklamadir.

Bu meseleyi daha sasirtici bir hale getiren, bizatihi ruh diisiincesinin, onun 6liimden sonra varligin
devam ettirdigini ima etmemesi, fakat daha ziyade onun d 1slar goriinmesi olgusudur.

Daha énce betimledigimiz mitler, bu inancin tek miimkiin agiklamasim verirler. ... {lkel insan, ruhlari
yoktan var eden her seye giicii yeten bir tanr1 diisiincesine sahip degildir.

Ona, ruhlar olmaksizin ruhlar meydana gelemez gibi gelmektedir. Bu yiizden, doganlar ancak, daha
once var olanlarin yeni sekilleri olabilirler; bu yiizden de, sonradan doganlarin daha baskalarimn
dogabilmesi i¢in varliklarinm siirdlirmeleri zorunludur.

Soziin 0zii, ruhlarin 6liimsiizliigiine inang, insanlarin dikkatlerini ¢gekmemesi miimkiin olmayan bir
gercegi aciklayabilecekleri tek yoldur; bu ger¢ek, grup hayatimn

strekliligidir. Fertler oliir, ancak klan varligim1 devam ettirir. Bu yiizden de; ona hayat veren
giiclerinde, ayni siireklilige sahip olmalar1 gerekir. Iste bu giicler, ferdi bedenlere hayat veren
ruhlardir; onlarda ve onlar vasitasiyladir ki, grup gercgeklik kazanr. ...

ruhlar yalnizca par¢alanmis ve hususilesmis totem esasindan baska bir sey degildirler.

... grup kelimenin mutlak anlaminda 6liimsiiz olamasa da, yinede kendisini teskile eden 34
fertlerden daha uzun yasadig1 ve her nesilde yeniden dogdugu ve bedenlendigi

dogrudur.

Ruh diistincesi, ¢ok uzun bir siire ve hala da kismen, sahsiyet diisiincesinin popiiler bigimi olmustur.

Kant da aym hissi ifade eder. Onun i¢in, sahsiyetin kdse tas1, iradedir. irade ise, akla uygun hareket
etme yetisidir ve ak 1l da igimizdeki en gayri sahsi olan unsurdur. Ciinkii akil, benim aklim degildir,
o0, genel olarak insan aklidir. ... Bu yiizden, bu bakis

acisindan bir insam bir sahsiyet yapan seyin, kendisini diger insanlara karistiran, onu belli bir insan
degil de mutlak anlamda insan yapan sey oldugunu soyleyebiliriz.

Duyular, beden ve bir baska ifadeyle bireysellik kazannus olan her sey, aksine Kant tarafindan
sahsiyetin zitt1 olarak kabul edilir.

Gergekte, sahsiyetin sembolik bir ifadesi olan ruh, aym ayirt edici 6zellige sahiptir.

Bedene ¢ok siki bir sekilde bagli olsa da, ondan temelde farkli olduguna ve ona nazaran biiyiik bir
bagimsizliga sahip olduguna inanilir.



Ruh diislincesini olusturmada hizmet géren unsurlarin ve beden tasavvuruna dahil olan seylerin,
birbirlerinden bagimsiz iki farkli kaynaktan geldikleri dogrudur. Biri, organizmamn her par¢casindan
gelen imgelerden ve izlenimlerden olusur; digerleri, toplumdan kaynaklanan ve onu ifade eden
diistincelerden ve hislerden meydana gelir.

Bundan dolay1 birincisi, ikincisinden tiiremis degildir. Gerg¢ekten de, bizim bir par¢anmuz vardir ki,
organik faktore dogrudan bagimli kilinmamustir: Bu, bizde toplumu temsil eden seydir. Bilimin ve
dinin zihnimize sabitledigi genel diislinceler, bu diisiincelerin varsaydigi zihni operasyonlar, ahlaki
hayatimizin temelinde yer alan 1 nanglar ve hisler ve toplumun bizde uyandirdig psisik faaliyetin
biitiin bu iistiin sekiller duyularimiz ve genel olarak bedensel bilincimiz gibi, bedensel duruma tabi
degillerdir. ... kendimizi fiziki giiclerden 6zgiir kilmanin tek yolu, miisterek giiglerle onlara karsi
durmaktir.

Ihtiras ferdilestirir, ancak o aym zamanda kolelestirir, Duyularimiz, esasen ferdidir; ancak
duyularimizdan daha ¢ok 6zgiir oldugumuzda ve kavramlarla diislinebildigimiz ve onlarla hareket
edebildigimizde ise daha ¢ok sahsiyet kazanmus oluruz. Bu yiizden, bireyselligin biitiin toplumsal
unsurlar 1m vurgulayanlar, bununla sahsiyeti reddetmeyi ya da onu hor gérmeyi kast etmezl er.
Yalnmizca onunla birey olma ger¢eginin

karistirilmasim reddederler.
Dokuzuncu Boliim
Espritler ve Tannlar Diisiincesi

Ruh diistincesi ile, saf gayri sahsi giicler alamm terk etmis oluyoruz. Ancak Avustralya dinleri bile,
ruhun iistiinde ve Gtesinde daha iist bir diiz eye ait mitsel varliklar1 kabul ederler: Espritler,
medenilestirici kahramanlar, gercek anlanmyla tanrilar.

Bir ruh, bir esprit degildir. Gergekte, ruh belli bir bedenin i¢ine hapsedilmistir. Ve zaman zaman
disar1 ¢iksa da normal olarak bedenin i¢indeki bir mahkumdur. Bedenden ancak dliimle kurtulur. ...
Ote yandan esprit, tercih edilmis ikametgah olarak -bir 35

kaynak, bir tas, bir y1ldiz vs. gibi- hususi bir nesneye ¢ok siki sekilde bagli olsa da, istedigi zaman
uzayda, bagimsiz bir hayat yasamak i¢in onu terk edebilir.

Hamilelik vuku buldugunda bile, atanin gérevi sona ermez. Yeni dogan ¢ocugu goriip gozetmek onun
gorevidir. Daha sonra ¢ocuk biiyiik bir insan haline geldiginde, ayda ona eslik eder; avlar1 ona dogru
yonlendirir, karsilasabilecegi tehlikelere karsi onu riiyalarda uyarir, onu diismanlarindan korur vs.

Boylece ata ruh ve Latinlerin genius ve Yunanlilarin ... arasindaki akrabaligin ne kadar biiytik
oldugunu goriiriiz. Onlarin yerine getirdikleri islev, tamamiyla aymdir.

Bunun sebebi, her bireyin bir atanin esi olmasidir. Iste, iki varlik birbirlerine bu kadar benzer
olduklarinda tabii olarak onlar birlesmis, biitlinlesmis diye diisiiniiliir. Aym dogay1 paylastiklarindan,
birini etkileyen sey, zorunlu olarak 6tekini de etkileyecek gibi goriinmektedir. Bundan dolayi, bu



mitsel atalar grubu, yasayan topluma baglandi; aym menfaatler ve aym ihtiraslar her birine atfedildi;
bunlar, birlerini n dostu, ortag olarak kabul edildiler. Ancak, atalar yasayan toplumdan daha yii ksek
bir statliye sahip olduklarindan, bu ortaklik halkin zihnine, diiriist olan ile daha asagida olan, patron
ve miisteri, bagis yapan ve bagis1 alan arasindaki bir iliski olarak kaydedildi. Iste her bir ferde bagh
koruyucu cin hakkindaki mevcut diislince bu sekilde ortaya ¢ikti.

Bu atanin yalnizca insanlarla degil de esya ile de iliskisi oldugu meselesi daha sikintili bir mesele
gibi goriinmektedir.

Bu agaclar ve kayalar, kabile alanimin her yerinde bulunmaz; ancak onlarin biiyiik kism

... belli kutsal mekanlar etrafindan toplanmislardir. Bu mabetlerde, klamn, gurungalar1 muhafaza
edilmektedir. Bu yerlere ne kadar derin bir saygi, gosterildigini, en kiymetli ibadet aletlerinin burada
muhafaza edilmeleri ger¢ceginden 6greniyoruz. Ayrica, onlardan her biri etraflarinda bulunan her seye
kutsallik yayarlar. Iste bu yiizdendir ki, yakindaki agaglar ve kayalar kutsal kabul edilir; onlar1 tahrip
etme ve onlara zarar vermek, onlara kars1 siddet gostermek yasaktir. Bu kutsallik, manevi olarak
bulasma olgusundan kaynaklanmaktadir.

Bireysel bir totemizm, esas olarak iki ayirt edici 6zelligiyle tanimlanir: (1) Fonksiyonu bir bireyi
korumak olan bir hayvan ya da bir bitki bigcimindeki bir varliktir; (2) bireyin ve onun koruyucusunun
kaderi, birbirlerine yakindan baglidir. ... bireysel totem koruyucu atanin biitiin temel 6zelliklerine
sahiptir ve aym rolii oynar. Biitlin bunlarin sebebi, onun kdkenin ayni olmasi ve aym diisiinceden
cikmus olmasidir.

Gergekte, her ikisi de, ruhun bir kopyasindan ibarettir. Totem gibi ata da, bireyin ruhudur; ancak
dissallasmus ve bedenin i¢inde olduguna inamlan giiclerden ¢ok daha biiyiik gili¢ler kazanmis bir
ruhtur.

Her klanin torenleri birbirlerinden farkli olsa da, ancak yine de ayni dine aittirler. Ve bu ylizden de,
aralarinda temel bir benzerlik vardir.

Bu yiizden her toplumda, belli sayida ayinler vardir ki, bunlar tiirdeslikleri ve evrensellikleri
sebebiyle biitiin diger ayinlerden farklilik arz ederler.
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Melbourne yakinlarinda bir zamanda tedaviilde olan bir efsaneye gore, Bunjil'in 11k insan1 asagida
anlatilacak sekilde meydana getirdigi sOylenir: Kilden bir heykel yapti; sonra onun etrafindan birgok
kez dans etti, burun deliklerinden iifledi ve heykel canlandi ve yliriimeye basladi. Bir baska mite
gore, giinesi yakt1; bdylece yeryiizii 1sind1 ve insanlar ondan ¢iktilar. Insanlar1 yaptig1 zamanda, bu
ilahi sahis, hayvanlar1 ve aga¢lar1 da meydana getirdi; insanlar silahlar, dil ve kabile ayinleri gibi
hayatin biitiin sanatlarim1 da ona bor¢ludurlar. O, insanligin velinimetidir. Bugiin bile; insanlik i¢in
bir tiir tanr1 rolii oynar. Kendisine tapinanlarin, varliklarim devam ettirmek i¢in ihtiya¢ duyduklari
her seyi o tedarik eder. Onlarla dogrudan ya da aracilar vasitasiyla iletisim kurar. Aym zamanda
kabile ahlakimin koruyucusu oldugu i¢in, bu ahlak ihlal edildiginde cezalandirir. Ustelik, eger belli
gozlemcilerin s6zlerine giivenecek olursak, 6liimde n sonra, her ikisine de aym sekilde



davranmayarak 1yi ile kotliniin arasim ayiran bir hakim fonksiyonu da icra etmektedir.

Tarihin baslangicindan itibaren, dini inanglar, kendilerini ¢ok dar sinirli toplumlara hasretmeme gibi
bir egilim gosterirler. Onlar dogal olarak, yayilarak ve uluslararasi hale gelerek sinirlarin 6tesine
gecerler.

Avustralya dinleri biri digerine empoze edilmis ve bu yiizdende ikili bir kokene sahip ayrisik iki
sistemden olugmaktadir. Bir yanda, belli dogal fenomenlerin goriiniisiiniin insanlara telkin ettigi
totemler ve espritlerle ilgili diislinceler vardir. Ancak ayin zamanda, dogasim ac¢iklamay: reddettigi
bir tiir sezgiyle insan akl1, birden bire, bu diinyamn yaraticisi, ahlaki diizenin koyucusu essiz bir
tanriy1 tasavvur etmeyi basarir.

Ancak olgular, ne Tylor'in septik varsayimim ne de Lang'in teolojik yorumunu

desteklememektedir. Her seyden Once, kabileye has yiice tanriyla ilgili diislincelerin Avustralya'ya
has bir diistince oldugunu kesinlikle biliyoruz. Bu inanglar, mantiksal olarak totemizmin kaynagindan
cikmiglardir ve onun en gelismis sekillerini olustururlar.

Avustralyalilarin diistincesinin bir ¢ok ata cininden kabile tanrisi fikrine dogru ilerlemelere yardim
eden, iki asin u¢ arasinda yer alan ve bir gecis olarak hizmet gorenler, medenilestirici
kahramanlardir.

Yiice tanr1 diislincesi, hala isaretlerini tasidig1 totem inanglar1 sistemine ¢ok siki bir sekilde baglidir.
... Bir ¢cok biiyiik tanr1, agik¢a totemle ilgili bir sekle sahiptir.

Daramulun, bir kartaldir; onun annesi bir emudur.

Erginlenme maksadiyla bir araya gelen topluluklarda, bu diisiincenin gelistigi agiktir; ¢linkii, ylice
tanrilar bu ayinler disinda 6nemli bir rol Icra etmezler ve onlar diger dini torenlere yabancidirlar.

Gergekte, erginlenmis genglerin ait olduklari1 kabilenin iiyeleri, yalmzca erginlenme torenlerine
katilanlardan ibaret degildir. Komsu kabilenin temsilcileri de, 6z ellikle bu festivale davet edilirler.
... Bu tiir sosyal ¢evrede bigimlendirilen inanglar, herhangi hususi bir milliyetin mal1 olarak
kalamazlar. Bu inanglarin kendilerine ifsa edildigi yabancilar, evlerine dondiiklerinde s6z konusu
inanclar1 kendi kabilelerine gotiiriirler.

Ve er ya da geg, 6nceki ev sahiplerini davet etmek zorunda olduklar indan, bir toplumla digeri
arasindaki siirekli diisiince alis verisleri yaratilir.
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Bu sekilde, uluslararasi bir mitoloji tesekkiil eder. Bu mitin yiice tanrisi, dogal olarak onun temel bir
unsurdur. Ciinkii onun k 6kenleri, fonksiyonu kisilestirmek olan

erginlenme ayinlerindedir. ... Fratrilerin isimlerinin, ¢ok farkl 1 kabilelerde genel olarak ayni oldugu
gercegi, bu yayilmayr yalmzca kolaylastirir. Fratri totemlerinin uluslararasi olusu, yolu yiice tanriya
acar.



Gergekte kabile ylice tanrisi, nihai olarak yliksek bir konum kazanmis olan bir ata ruhundan baska bir
sey degildir. bu ata ruhlari, bireysel ruhlarin sekline uygun olarak yapilms varliklardan baska bir sey
degildirler.

Tekrar yiice tanriya gelecek olursak, bu diisiince biitliniiyle, etkisini daha hususi totem inanglarinin
kokeninde daha once gézlemledigimiz hisse atfedilebilir. Bu his, kabile hissidir.

Ibadet, yalmzca inanglara dayanmaz; fakat ay m zamanda onu etkiler.
Uciincii Kitap

Ayinle Ilgili Temel Tutumlar

Birinci Boliim

Negatif ibadet ve Fonksiyonlar



Asketik Ayinler

Her 1badetin iki yoni vardir: Biri negatif, oteki pozitif.

Tanimu geregi kutsal varliklar, diger varliklardan ayrilmis olan varliklardir. Bu varliklari
digerlerinden ayiran sey, onlarla din dis1 varliklar arasinda devamlilik bagimin kopmus

olmasidir. ... Bunlar, inanan tarafindan yerine getirilmesi gereken emirler yiiklemezler; bunun yerine,
belli davrams tarzlarim yasaklarlar. Bu yiizden, biitiin bunlar, yasaklar ya da genel olarak etnograflar
tarafindan soylendigi gibi tabu seklini alirlar. Tabu, Polenezya dilinde, bir kurumu géstermek i¢in
kullamlan bir terimdir. Bu kuruma goére, belli seyler siradan kullammdan ¢ekilirler. “Yasak” ya da
"haram" terimleri, simdiye kadar bana tercih edilebilir gibi goriinmektedir.

Kutsala kars1 saygisizlik, isleyenin hastalanmasi ya da dogal oliimii ile

cezalandirildiginda bile, yine de o, acik¢a suclanir. Bag kaldirdig genel kanaati kizdirir; kizginlik da
davranis isleyeni giinahkar kilar. Aksine, biiyiisel bir yasak...lara itaat etmeyen kimse, hasta bir
kimsenin doktorunun tavsiyesini takip etmemekle aldig riske benzer bir riski géze alir; ancak, bu
durumda itaatsizlik, glinahi meydana getirmez ve bir kizginlik yaratmaz. Biiyiide, glinah gibi bir sey
yoktur.

Her seyden Once, temas yasaklar1 gelir. Bunlar asli tabulardir ve digerleri, bu tabularin hususi
tiirlerinden bagka bir sey degillerdir.
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Yiyecek tiiketimi, 6zellikle yakin bir temasa yol acar. Bundan, kutsal hayvanlar1 ya da bitkileri
ozellikle de, totemler olarak hizmet gorenleri yemeye karsi olan yasak ortaya ¢ikar. ... Bu hayvanlar,
muhtemelen akraba olarak uyandirdiklar1 sempatiden dolay1 korunurlar.

Dahasi, eger kutsal olduklar i¢in belli yiyecekler din dis1 olanlara yasak ise, aksine 6teki belli
yiyecekler de, din dis1 olduklar i¢in, kutsal bir karaktere sahip olan kimseler i¢in yasaktir. Bu
yiizden, belli hayvanlarin 6zellikle kadinlarin yiyecegi olarak sec¢ilmis

olmalar1 sik sik vukuu bulur. ... kadinlarin oldugu kabul edilen av etlerinden yemesine izin verilmez.

Ancak temas, dokunma disindaki baska vasitalarla da ger¢eklesebilir. Bir kimse, yalmzca bakarak da
bir seyle iliskiye girebilir; bakis, temas1 ger¢eklestirmenin bir yoludur. ... Bir kadin, asla ibadet
vasitalarim gormemelidir ve ancak onlar1 uzaktan géormesine izin verilir. ... erginlenme ayinle rinin ...
adayin onlarin gdzlerine bakmamasi gerekir. ... Olii bir insamn cesedi de bazen ortadan kaldirilir;
yiizii, goriinemeyecek bir sekilde ortiiliir.

Insanlarla veya esya ile iliski kurmamn bir diger vasitasi da, konusmadir. Disar1ya verilen nefes,
bizden disar1 yayilan bizim bir parcamiz oldugu i¢in iliski kurmay: saglar, Bu yiizden, din dis1
olanlarin kutsal varliklara hitap etmeleri ya da daha basit bir ifadeyle onlarin huzurunda konugmalari



yasaktir.

Kutsal olan bu seylere ilaveten, ayni nitelige sahip olan sdzler ve sesler de vardir; onlar, din dis1
olan kimselerin dudaklarinda goriinmemeli ya da bu sesler onlarin kulaklarina ulasmamalidir.
Kadinlarin isitmemesi gereken, isittiklerinde oldiriilmeleri gereken ayin sarkilar1 vardir.

Yerlilerden, tam c¢iplaklik ¢ogunlukla ayine katilmanin kabul edilmesi i¢in 6n sart1 olarak istenir.
Genel olarak, dini hayata 6zgii olan eylemler vuku bulurken, giindelik hayatin

karakteristigi olan her tiir davranis yasaktir. Bizatihi yeme eylemi, din dis1 bir davramstir; her giin
vuku buldugu i¢in, esas olarak faydaci ve maddi ihtiyaglar: tatmin eder ve bu yiizden de normal
varligimizin bir parcasini teskil eder. Bunun i¢indir ki, dini donemlerde yeme yasaktir. Bu yiizden,
bir totem grubu, ¢urungalarim yabanci bir kabileye 6diing verdiginde, onlarin geri getirilmesi ve
ertnatulunga ya geri donme am, onemli bir toren anidir. Bu térene katilan herkes, toren bitinceye
kadar yemek yemeden kaginmasi, orug tutmasi gerekir ve toren de ¢ok uz un bir miiddet devam eder.

Avustralyalilarin hayati, bir birinden olduk¢a uzak iki parcaya ayrilir: Bu parcgalardan biri,
avlanmaya, avciliga ve savasa; oteki ise, ibadete hasredilir. Bu iki eylem sekli, karsilikl1 olarak
dislayici ve birbirlerine reddedici bir 6zellige sahiptirler. Dini giinlerdeki evrensel dinlenme
kurumu, bu esasa dayanir. Biitlin bilinen dinlerde, bayram

glinlerinin ayirt edici 6zelligi, ¢calismanin durmasi ve bunun da 6tesinde, hi¢gbir dini bir gayesi
olmadig i¢in kamusal ve 6zel hayatin askiya alinmasidir. ... Bu gegici molanin sebebi, ¢alismanin din
dis1 eylemin 6nde gelen bir sekli olmasidir. ... Insan din dis1 39

hayatinin isaretlerini tizerinde tasirken, tanrisina samimi bir sekilde yaklasamaz; tersine, ayinin
kendisim kutsadig1 anda da, normal isine donemez. Bu ylizden, ayin giiniiniin tatil olmasi, kutsal1 ve
din disim birbirinden ayiran genel bir arada bulunamazligin hususi bir 6rnegidir; bu, bir yasagin
sonucudur.

Dini ve din dis1 hayat aym mekanda birlikte var olamazlar. Eger dini hayat gelisecekse, din disimin
yer almadigi hususi bir yerin ona hazirlanmasi gerekir. Mabet ve mihrap, bu diisiinceden kaynaklanir.
... Curungalarin muhafaza edildigi yer olan ertnatulunga, hakiki bir mabettir.

Keza, dini ve din dis1 hayat aym zamanda birlikte var olamazlar. Dini hayata

hasredilmis giinler ya da donemlerin belirlenmesi zorunludur. Bu giin ve dénemlerden her tiirden din
dis1 faaliyetin diglanmis olmasi gerekir. Boylece, bayram giinleri, bu sekilde ortaya ¢ikmislardir.
Hig¢bir din ve bundan dolay1 da hi¢bir toplum yoktur ki, halklara ve medeniyetlere gore degisen bir
yasaya uygun olarak, z aman bir birlerini takip eden iki par¢aya ayirmayi bilmesin ve onu
uygulamasin.

Kutsal1 din disindan ayiran engel sebebiyle eger insan, ancak kendisinde bulunan din dis1 seylerden
kurtulursa, kutsal seylerle yakin iliskiye girebilir. Her seyden 6nce, sekiiler hayattan az ¢ok tam bir
sekilde ¢ekilmedikge herhangi bir yogunlukta din bir hayat yasayamaz. Negatif ibadet, bir anlamda



hedefe gotliren bir aractir; pozitif ibadete varmanin 6n kosuludur. ... Emredilen yasaklara boyun
egdikten sonra insan, artik daha once ne ise o degildir. Onceden o, siradan bir varlikt: ve bundan
dolay1 da, dini giiglerden uzak durmasi gerekiyordu. Sonra ise, hemen heme n dini gii¢lerle aym
seviyededir. ... higbir kimse kendisini dine hayata tedricen sokan bir tiir erginlenme torenine maruz
kalmadikga, onemli herhangi bir térene katilamaz. Esas itibariyle hepsi pozitif operasyonlar olan yag
siirmeler, su serpmeler ve takdisler bu maksat i¢i n kullanilabilir; ancak aym sonuclar, oruglarla,
uykusuz kalarak ya da inzivaya ¢ekilme ve sessizlikle yani, uygulamaya konulan belli yasaklardan
baska bir sey olmayan ayinsel kacinmalarla da ger¢eklestirilebilir.

Erginlenme toreninden 6nce, kadinlarla yasanus ve ibadetin disinda tutulmustu.

Erginlenme toreninden sonra ise, erkekler cemaatine kabul edilir; ayinlere katilir ve kutsal bir nitelik
kazanmr. Boylece, cogunlukla ikinci bir dogum olarak betimlenen metamorfoz tamamlanur.

Normal olarak negatif ibadet, yalmzca pozitif ibadet i¢in bir giris ve hazirlik hizmeti goriir. Ancak
bazen bu tabi olustan kurtuldugu ve birinci yeri aldig1 ve yasaklar sistemini sisirdigi ve biitiin varlig
kapsayacak bir noktaya varincaya kadar abarttig1 da olur. ... Saf asketik, kendisini siradan insanlarin
tistiine ylikselten ve oruglarla, iradi uykusuzluklarla, inziva ve sessizlikle ya da kisacasi (sunular,
kurbanlar, dualar vs. gibi) pozitif dindarlik eylemlerinden daha ¢ok sikintilarla hususi bir kutsallik
elde eden kimsedir. ... Budist aziz, esas itibariyle bir asketiktir ve o, tanr 1lara esit ya da onlardan
Ustiindiir.

Kag¢inmalar ve sikintilar, 1stirapsiz olmaz. ... Tabiatimiz1 zorlamaksizin ve dogal egilimlerimizle ac1
verecek bir sekilde ¢atismaksizin kendimizi bu diinyadan

kurtaramayiz. Baska bir ifadeyle, negatif ibadet, aciya sebep olmaksizin gelisemez. Aci, 40

onun zorunlu sartlarindan biridir. Boylece insanlar, bizatihi aciy1 bir tiir ayin olarak kabul etmeye
basladilar.

Stinnet ve derin yaralar agma gibi acimasiz ayinlerin hedefi, cinsi organlara hususi glicler vermek
oldugu kesindir. Delikanli, hususi nitelikleri bu ayinlere bor¢lu oldugu i¢in, s6z konusu ayinleri
yerine getirmeden evlenmesine izin verilmez. Bu sui generis erginlenme torenini vazgecilmez yapan
sey, biitiin daha asag1 toplumlarda cinsel birlesmeye, dini bir niteligin verilmis olmasi gergegidir.

Bu ¢alismanmin basinda, dini diisiincenin ve hayatin biitiin temel unsurlarimn, en azindan tohum halinde
en1 lkel dinlerde bulunmasi gerektigini séylemistim. Daha once zikredilen olgular, bu iddiay1 teyit
etmektedir. Eger en modern ve diislinsel anlamda en yogun dinlere has olduguna inanilan bir inang
varsa, bu aciya kutsayici gii¢ atfeden inanctir. ... Hiristiyanlar i¢in ac1, 6zellikle ruh iizerinde etki
eder: Onu arindirir, onu yiiceltir ve onu ruhani lestirir. ... Ve bu inang, hicbir temele dayanmiyor da
degildir.

Gergekte, bir insanin biiyiiklligli, actya meydan okumasiyla ortaya konulur. Kendisine, hosuna giden
bir yolun aksine bir yolu takip ettirecek derecede hak im oldugu zaman, insan kendi kendisinin iistiine
yiikkselmi s demektir. Boyle yapmakla, hazzin gotiirdiigii yere kortii koriine giden diger biitlin
varliklardan kendisine ayirmuis olur. Bu sayede, diinya da kendisine hususi bir yer edinmis olur. ...



Tabiatim susturdugu i¢in, tabiattan daha giicliidiir.

Bir biitiin olarak dini yasam, onu var sayar. Kurbanlar ve sunular, ibadet edenden bir {icret talep eden
mahrumiyetlerin esligi olmaksizin meydana gelmezler. Ayinler

tapinandan maddi hediyeler istemediginde bile, onun zamanim ve giiclinii alir.

Tanrilarina hizmet etmek i¢in o, kendisini unutmasi gerekir. ... Demek ki pozitif ibadet, ancak insana
kendi haklarindan vazge¢me, feragat etme; nefsinden ayrilma; bundan dolay1 da ac1 ¢ekme hususunda
egitildigi zaman ancak miimkiindiir. Insanin acidan korkmamasi gerekir; ¢iinkii insan, gorevlerini
ancak aciy1 bir dereceye kadar sevdigi zaman sevingle yerine getirebilir. Ancak bunun i¢in, onun
kendisini ac1 hususunda egitmesi gereklidir ve asketik amellerinin gotiirdiigii, yapmay1 hedefledigi
sey de budur. Asketik amellerin ylikledigi acilar, keyfi ve hi¢bir faydasi olmayan zultimler degildir;
bu, insanlarin kendisini sekillendirdigi ve sertlestirdigi, kendilerinin olmaksizin dinin olmayacagi
menfaat pesinde kosmama ve sabir gibi niteliklerin kazanildig bir zorunlu bir okuldur.

Ancak asketizm, yalmzca dini hedeflere hizmet etmez. ... Bagka yerde oldugu gibi burada da, dini
menfaatler, sosyal ve ahlaki men faatlerin yalmzca sembolik bir bi¢giminden ibarettir. ... toplumun
kendisi de, ancak bu sayede varligin siirdiirebilir. ...

Zorunlu olarak, onlardan, siirekli olarak fedakarliklar ister. Tam olarak bizi kendi kendimizin {izerine
yiikselttigi i¢indir ki, tabi arzularimiz siirekli olarak zorlar. ... Bu yiizden, biitiin sosyal hayata, biitiin
mitolo jilere ve biitlin dogmalara ragmen varligim siirdiirebilecek olan gizli bi r asketizm vardir; o,
beseri kiiltiiriin tamamlayici bir parcasidir. Ve esas itibariyle bu asketizm, dinlerin zamamn
baslangicindan beri ogrettikleri asketizmin varliginin ve mesruiyetinin sebebidir.

Kutsal diinyanin din dis1 diinya ile olan iliskisinin temel 6zelligi, diigmanliktir. Bu iki hayat tarz,
birbirlerini dislayan yada en azindan aym zamanda aym yogunlukta 41

yasanamayacak olan iki hayat tarzina tekabiil eder. ... Ancak bu psisik diigmanlik, idealarin karsilikli
olarak birbirlerini bu sekilde dislamasi, zorunlu olarak onlara tekabiil eden seylerin dislanmasiyla
sonu¢lanir. Eger bu idealar birlikte var alamayacaklar ise, bu seylerin birbirine dokunmamalar1 ya da
her hangi tiirden bir 1li skiye sahip olmamalar1 gerekir. Yasagin temel sebebi, iste budur.

Kutsal diinya dogas1 geregi, baska yerde disladig aym din dis1 diinyaya yayilma egilimindedir.
Kutsal diinya, din dis1 diinyay1 iterken aym zamanda, kendisine yaklastig1 her zaman bu din dis1
diinyaya akma temayiilii gosterir. Birbirlerinden uzak kalmalarini saglamanin ve aralarinda bir tiir
bosluk meydana getirmenin sebebi budur.

Bu tiir ihtiyati tedbirlerini zorunlu kilan, kutsalligin sahip oldugu olagantistii yayilma 6zelligidir.
Kutsallig1 ile dikkat ¢ceken esyaya bagli kalmak sdyle dursun, kutsallik bir tiir gegicilige sahiptir. En
yiizeysel ya da en dolayl1 bir temas bile onun i¢in, bir nesneden bir digerine gegmek i¢in yeterlidir. ...
Zaten takdis ayinle rinin hepsi, kutsalligin sirayet ediciligi prensibine dayanir. ... Erginlenme adayz,
tam olarak dini bir atmosferde yasar ve kendisi de, bununla dolmus gibidir.

Siradan insanlarin kutsal olana yalmzca dokunmas1 degil, fakat aym zamanda onu gérmesi ve ya da



isitmesinin yasak olmasi1 ve bu iki diinyanin zihinde ni¢in karismamasi gerektiginin sebebi budur.
Birbirlerine karsit olmalarina ragmen, karismaya yonelik bir temaytilleri oldugu i¢in, birbirlerinden
uzak tutmaya yonelik 6nlemlerin alinmasi1 ¢ok daha zaruridir.

Eger kutsalin sirayet edisi, yasaklar sistemini aciklamaya yardim ediyorsa, bu sirayetin kendisi nasil
acgiklamr ?

Bizim bir kutsal varliga kars1 duydugumuz saygi, bu sekilde bu varliga dokunan, onu andiran ya da
onu akla getiren he r seye nakledilir.

Bir totem hayvani, hususi bir goriiniise ya da 6zellige sahip oldugu i¢in dini hisleri telkin ediyor
degildir. ... Bu hisleri meydana getiren sey, toplumun eyleml eri sayesinde bilingte yaratilan

rahatlama ve baglilik izlenimleridir. ... Sirayet sebebiyle, kutsallik kendisini yerlestirir.

Dini giigler, acikca goriilecek sekilde sirayet edici olduklarindan, birbirinden ¢ok farkl: seyleri
siirekli olarak tek bir esas canlandirmaktadir.

Sirayet olgusu, gelecegin bilimsel ag¢iklamasinin yolunu hazirlamustir.
Ikinci Boliim

Pozitif Ibadet

I. Kurbanin Unsurlan

Ayin sistemlerinin ilging olan yani, bu ayinlerde fiilen bilinen en ilkel bi¢imiyle daha yiiksek
dinlerdeki pozitif ibadetin temel ta slarindan biri haline gelmesi mukadder 42

kilinan, biiylik dini bir kurumun biitiin teme 1 esaslarini buluyor olmamiz gergeginde yatmaktadir: Bu,
kurban kurumudur.

Bir ¢ok toplumda, ortak olarak yenilen yemegin, yemege katilanlar arasinda suni bir akrabalik
yaratacagina inanilir. Akraba, aym etten veya kandan meydana gelen

varliklardir. ... Smith'e gore, kurban ziyafetlerinin hedefi, aralarinda bir akrabalik bagi olusturmak
maksadiyla ibadet eden ile onun tanrisim aym ette birlestirmekten ibarettir.

... Onun 6zii artik, cok uzun bir siiredir inanildigr gibi, "kurban" kelimesinin genel olarak ifade ettigi
bir feragat eylemi degildir; her seyden 6nce, yiyecek sayesinde tanriyla bir birlesme eylemidir.

Insan, bir anlamda yalmzca tanriyla aym sofraya oturdugu igin degil fakat, esas olarak ayinsel
yemekte tlikettigi hayvamin kutsal bir 6zellige sahip olmasindan dolay1 kendisini kutsallastirir.
Gergekten de, daha once gosterildigi gibi, kurbana giris olan bir ¢ok adim (su serpmeler, yaglamalar,
dualar vs.), kurban edilecek olan hayvani, daha sonra kutsalligi kurban olayina istirak edecek olan
kimseye nakledilecek olan kutsal bir varliga doniistiiriir.

Stiphesiz, biitiin gii¢ler hatta en manevi olanlar 1 bile, eger olaylarin normal akislar1 sirasinda



kaybettigi giicler tekrar ona geri ddnmezse, zamanin gegmesiyle azalip yok olurlar. iste burada,
gorecegimiz gibi pozitif ibadetin temel sebebi olan hayati bir ihtiyac yatmaktadir. Bir toteme mensup
olan halk, kendilerinde olan totemik esas1 donemsel olarak yenilemezlerse, konumlarini
koruyamazlar. ... Parca biitiine esittir, prensinin bir geregi olarak bu hedef icin kii¢iik bir parca
yeterlidir.

Tam olarak tesekkiil ettiginde aldigt sekliyle kurban, iki temel unsuru igerir: Biri tanrtyla birlesme
eylemi, 6teki ise takdim eylemi. Inanan bir yiyecek vasitasiyla tanriyla birlesir ve ayn1 zamanda bu
tanriya bir takdime sunar.

Tabii ki, kurban, kismen tanriyla bir birlesme siirecidir; ancak o aym zamanda ve daha az olmayacak
bir sekilde, bir hediye ve bir feragat eylemidir. Kurban her zaman, ibadet edenin 6ziiniin ya da
yiyeceginin bir parcasin tanrilar1 birakmayi bir 6n gercek olarak kabul eder. ... Gergekten de,
takdime sunma, tanr 1yla birlesmeden daha uzun siiren etkilere sahip olabilir.

Ancak takdim eyleminin dogal olarak insanlarda, onun tatmin e tmesi hedeflenen manevi bir varlik
diistincesini uyandirdig agiktir. Bizim tasvir ettigimiz ayin eylemleri, sahislara yoneltildigine
inanildiginda daha anlagilir bir hale gelirler. ... Bu yiizden, ibadet uygulamasimn dini gii¢lerin
kisilestirilmesine yardim ettigine inanabiliriz. Bu ikincil ancak dikkat ¢ekilmeyi hak eden bir
yardimdir.

Kutsal varliklar, yalmzca kutsal olarak diisiiniildiikleri i¢in vardirlar. Onlara inanmay1
biraktigimizda, varolmamus gibi olacaklardir. Bu agidan, fiziki bir sekle sahip olanlar ve duyu
tecriibesiyle bildiklerimiz bile, onlara tapinan miiminin diisiincesine baglidirlar.

Onlar1, ibadet nesnesi yapan kutsal karakter, onlarin dogal yapilarinda verili degildir.
Bunu karakteri onlara inanc1 verir.
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Tanrilar, ibadete kendilerine tapinanlardan daha az muhta¢ degillerdir. Stiphesiz, insanlar tanrilar
olmaksizin yasayamazlardi. Ancak ote yandan tanrilar da, eger ibadetleri icra edilmemis olsaydi
oliirlerdi. Bu ibadetin hedefi, yalmzca din dis1 varliklar1 kutsal varliklarla birlestirmek degil fakat
ayn1 zamanda, onlar1 diri tutmak, yeniden meydana getirmek ve siirekli olarak canlandirmaktir. Tabii
ki, maddi takdimeler, kendi 6zelliklerinden dolayr degil fakat, kendileri bos olsalar da, bu
takdimeleri yeniden uyandiran ve onlara eslik eden zihni durumlar sayesinde bu tiir etkileri meydana
getirirler. ... Gergekte ibadet edenin tanrisina verdigi sey, sunaga koydugu yiyecekler ya da
damarlarindan akittig kanlar degildir. Takdim edilen, onun dii slincesidir.

Eger, kamtlamaya ¢alistigimuiz gibi, kutsal varlik, parcalanmis ve sekil degistirmis

toplumdan baska bir sey degilse, ayinsel hayat1 sekiiler ve toplumsal terimlere uy gun olarak
yorumlamak miimkiin olabilir. ... Eger insanlardan dilini, bilgilerini, sanatin ve ahlaki degerlerini
cekip alacak olursak, hayvanlarin derecesine diiser. Bundan dolayi, beseri dogamn ayirt edici
ozellikler, bize toplumdan gelir. Ancak 6te yandan toplum, ancak fertlerde ve fertler sayesinde var



olur ve varligim devam ettirir. Eger toplum fikri, ferdi zihinlerden ve inanglarda sonerse, bu grubun
gelenekleri ve arzulari, artik fertler tarafindan hissedilmez ve paylasilmazsa, toplum 6lecektir. Bu
yiizden, daha once tanr1 hakkinda sdylenilmis olan seyi toplum hakkinda da tekrarlayabiliriz: O da,
ancak beseri zihinde yeri oldugu 6l¢iide bir ger¢eklige sahip olur ve bu yer ne olursa olsun, ona bu
yeri de biz veririz. ... Fertler toplum olmaksizin bir sey yapamadig gibi, Tanrilarin sembolik bir
ifadeleri olduklar1 toplumun kendiside, fertler olmaksizin hi¢bir sey yapamaz.

Ancak dini térenlerin sahip olabilecegi kiiciik bir, etki, biitiin toplumu harekete getirir; gruplar onlari
kutlamak i¢in bir araya toplanirlar. Onlarin etkisinin ilk sonucu, fertleri bir araya getirmek,
aralarindaki temas1 artirmak ve bu temaslar1 daha candan bir hale getirmektir. Bizatihi bu bile,
bilincin muhtevasim degistirir. ... her bilingte en basta gelen, biitiin davramslara hakim olan ve onlar1
yonlendiren toplumdur.

Bu ibadetin 6zii, belirli zamanlarda diizenli olarak tekrarlanan bayramlar dongiisiinden ibarettir.
Simdi, donemsellige yonelik bu itkinin nereden geldigini anlayacak bir konumdayiz. Dini hayatin
boyun egdigi bu ritim, yalmzca toplumsal hayatin ritmini ifade eder ve ondan kaynaklanir. Toplum,
yalnizca bir araya gelmeyle sahip oldugu hissi, canlandirabilir. Ancak stirekli olarak, toplant1 halinde
kalamaz. Hayatin ihtiyaclari, onun sonsuza kadar toplanti halinde kalmasina 1zin vermez. Bu yiizden,
ihtiyag

duydugunda bir kez daha toplanmak i¢in dagilir. Kutsal ve din dis1 zamanlarin bu diizenli degisimleri,
bu zorunlu degisimlere karsilik gelir. ... Bu yilizden, bayramlar uzun bir miiddet mevsimlere bagli
kaliniglardir. ... Ancak mevsimler bu organizasyonun yalnizca dis ¢ercevesini saglar; onun dayandig
temeli degil. Ciinkii, dislayic1 manevi hedefleri olan ibadetler bile, donemsel olarak icra edilmeye
devam etmiglerdir. ...

Mevsimsel degisimler tabiat i¢in kriz donemleri oldugu i¢in, toplantilar ve boylece de dini térenler,
icin birer vesile teskil etmislerdir. Baska olaylar da bu firsat teskili roliinii oynayabilirler ve ger¢ekte
de oynanuslardir.
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Uciincii Boliim

Pozitif ibadet (devam)

II. Taklidi ayinler ve sebeplilik prensibi

Bu ayinler vesilesiyle bir araya gelen insanlar, ger¢ekten isimle:ini tasidiklar: tiiriin hayvanlar1 ya da
bitkileri olduklarina inanirlar. ... Totem, onlarin toplanma isaretidir ...

Onlar kanguru ya da emu olduklar indan, bu isimlerin tagiyan hayvanlar gibi

davranacaklardir. Bu tiir vasitalarla, karsilikl1 olarak birbirlerine aym ahlaki cemaatin mensuplari
olduklarim ve kendilerini birlestiren akrabalik baglarinin bilincinde olduklarint gosterirler. Bu ayim
yalnizca bu akrabalig1 ifade etmez. Fakat aym zamanda bu akrabaligi meydana getirir ya da onu tekrar



canlandirir. Ciinkii bu akrabalik, ancak onun akrabalik olduguna inamldi§1 zaman mevcut olur ve
biitiin ortak gosterilerin etkisi, akrabaligin dayandig inanglari canli tutmaktir.

Muhtemelen ayinlerinin bu esastan tiiremedigi higbir din yoktur. Bu yiizden de, baska bir sebebin bu
birinci sebeple birlesmesi gerekir.

Dini amellerin ger¢ek mesruiyeti, yerine getirmeye calistiklar: asikar hedeflerde degil, fakat bilincin
tizerinde biraktiklar1 goriinmeyen tesirde ve diisiinme tarzlarimizi etkileme bigiminde bulunur.

Bu sekilde, kamtlar1 6nceleyen, zihnin mantiksal sebeplerin yetersizligine 6nem vermemesini
saglayan ve boylece de onu kabul edilmesi arzulanan teklife hazirlayan bir egilim yaratirlar. Bu lehte
On yargl, inanmaya yonelik bu diirtii, kesinlik imam meydana getiren seylerdir.

Bu kokene sahip oldugu i¢indir ki, iman "tecriibeye kapalidir".

Bu yiizden biiyli, Frazer'in kabul ettigi gibi, dinin yalmzca kendisinden tiiredigi ilkel bir olgu degildir.
Tamamen aksine, biiyiiciiniin sanatinin dayandig hiikiimler, dini

diistincelerin etkisi altinda tesekkiil etmistir ve yalmzca ikinci derecede bir

genislemeyle, saf sekiiler iliskilere uygulanmuslardir. ... Bir baska ifadeyle, yukarida miizakere edilen
ayinler sistemine isaret etmek i¢in "sempatik biiyli" deyimini kullanmak, biitiiniiyle yanlis degildir.

Simdi biiyliniin, ni¢in bu kadar dini unsurlarla dolu oldugunu anlayabiliyoruz; bunun sebebi biiyiiniin
de dinden dogmus olmasidir.

... benzer benzerini iiretir... Biiylicliniin teknikleri kadar ibadet uygulamalarinin da temeli olarak
hizmet gordiigii i¢in bu anlayis 1lkel diislinceye hakim olmustur.

Sebeplilik iliskisinde ima edildigi sekliyle, gii¢ diisiincesinin ikili bir karaktere sahip olmas1 gerekir.
Birincisi, o bize ancak i¢ tecrilbbemizden gelir; haklarinda dogrudan bilgi edindigimiz yegane giicler,
zorunlu olarak ahlaki giiclerdir. Ancak aym zamanda, gayri sahsi gii¢ diisiincesi ilk olarak tesekkiil
ettigi icin, onlarin da gayri sahsi olmalar1 gerekir. Oyleyse, yalnizca bu sarti yerine getiren giiler,
ortak hayattan ¢ikan giiclerdir: Miisterek giicler.

45

Gergekte, kuvvet diisiincesi, iktidar diisiincesini i¢erir. Bu da hiikiim, {istiinliik, idaresi altinda alma,
dolayisiyla da tabi olma ve boyun egme diisiinceleri olmadan

diistiniilemez. Biitiin bu diislincelerini 1fade ettikler1 iliskiler, ziyadesiyle toplumsaldir.

Varliklari, iistiinler ve tabi olanlar, emreden efendiler ve itaat eden tabiler olarak tasnif eden
toplumdur; birinci gruba, emirlerini etkili kilan ve giicii teskil eden bu muhtesem 6zelligi veren
toplumdur. Bu yiizden her sey, beseri zihnin tasavvur ettigi birinci gli¢lerin, toplumlarin organize hale
gelirken kurumsallastirdiklar: giigler oldugunu gosterme egilimindedir. Fiziki diinyanin gii¢leri,
onlarin modellerine uygun olarak tasavvur edilirler. Bu yiizden, insanlar kendilerine dair, ikamet



ettigi bedene hakim bir gii¢ diisiincesine, kendileri hakkinda da sahip olduklar1 seklindeki bir
diistinceye toplumsal hayattan 6diing alinmis olan kavramlar katmadiklar1i miiddet¢e ulagsmazlar.

.. Ozetle, kendilerini ruhlar seklinde diisiinmeleri gerekir. Isin dogrusu, insanlar her zaman var
olduklarina inandiklar1 gii¢leri ruh seklinde diisiinmiislerdir. ... S6ziin 6zii, insan toplumsal bir varlik
oldugu i¢in bir ruha ve bu sebeple de bir giice sahip oldugunu hisseder.

Taklidi ayinlerin uygulamaya koyduklari bu sebeplilik yasasinin nasil dogduguna bakalim. Tek bir
ilginin hakim oldugu grup, bir araya gelir. Eger ismini tasidiklari tiirler, yeniden tiretilmezse, klan yok
olur. Bu sekilde, grubun biitiin iyelerini canlandiran ortak his, her zaman aym sartlarda aym sekilde
tekrarlanan belli hareketler seklinde dissal olarak ifade edilirler.

Bir hayvan ya da bir bitkinin tiretilmesi icin taklit edilmesi gerektigini emretmek, her tiirlii stiphenin
tizerinde olan benzer benzeri iiretiri bir aksiyom haline getirmekten bagka bir sey degildir.

Dordiincii Boliim
Pozitif ibadet (devam)
III. Temsili ya da Hatirlatic1 Ayinler

Ister adaklar isterse taklidi eylemlerden olussunlar, onlar1 olusturan el kol hareketleri, goriiniirde
biitiiniiyle maddi hedeflere sahiptir; tek hedefleri, totem tiirlerini yeniden liretmektir ya da oyle
gortiniirler.

En ¢ok tekrarlanan hareket, biitiin bedenin kendi etrafindan ritmik ve siddetli bir sekilde
dondiiriilmesinden ibarettir.

Oyunlarin ve sanatin temel sekillerinin dinden dogduklar1 ve uzun bir miiddet bu dini 6zelliklerini
devam ettirdikleri ¢ok 1yi bilinen bir ger¢ektir. Bunun sebebinin ne oldugunu simdi gorebiliriz:
Dogrudan baska hedefler takip ederken ibadet, aym zamanda insanlar i¢in bir tiir eglence de olmustur.
Din, bu rolii yalnizca bir sans yada mutlu bir tesadiif eseri degil fakat dogasinin bir geregi olarak da
oynamistir.

Eger ayinleri agiklarken her bir hareketin kesin bir hedefi ve var olmak i¢in belli bir sebebi olduguna
inanacak olursak yanlis anlamalara maruz kalabiliriz. Baz1 ayinler vardir ki, higbir ise yaramazlar;
yalnizca ibadet edenler tarafindan eylem, hareket, 46

jestler yapmaya yonelik hissedilen ihtiyaci tatmin ederler. Ibadet edenler, zipliyor, déniiyor, dans
ediyor, bagiriyor ve sarki soyliiyor gibi goriiniirler ve her zaman bu kargasaya bir anlam vermek
miimkiin olmayabilir.

Bu yiizden din, eger kendisinde diisiincenin ve eylemin 6zglir birlesimlerine, oyunlara, sanata,
glindelik calismanin asir1 yorgunluklarinin asindirdig bir ruhu canlandiran her seye yer vermezse din
olamaz.



Yalnizca dinin bu yoniinii gormek ya da onun 6nemini abartmamn biiyiik bir hata

oldugu ortadadir. Bir ayin yalmzca eglence olarak hizmet gordiigiinde, o artik bir ayin degildir. ...
Gidanin maddi hayatimizin beslenmesi i¢in zorunlu olmasi gibi onlar da, manevi hayatimizin diizenli
caligsmasi 1¢in zorunludurlar. Onlar sayesindedir ki, grup varligim teyit eder ve onu siirdiiriir ve biz
grubun birey i¢in ne kadar vazge ¢ilmez bir sey oldugunu biliyoruz. Bu yiizden bir ayin, bir oyundan
baska bir seydir; o, hayatin ciddi yanina aittir.

Ayinle ilgili gérevlerimizi yerine getirdikten sonra, daha fazla enerji ve daha fazla giicle din dis1
hayata geri doneriz. Bunun sebebi, yalmzca ¢ok iistiin bir gii¢ kaynag iliskiye girmemiz degil fakat
aynit zamanda gli¢lerinizin, bir miiddet daha az gergin, daha 6zgiir ve daha rahat bir hayat yasayarak
kemale erdirilmis olmasidir. Bununla din,

azzmsanmayacak sekilde bir ¢ekicilik elde eder.

Her bayram, saf dini olmayan bir temele sahip oldugunda bile, dini térenin bir takim karakteristik
ozelliklerine sahiptir. Ciinkii, her durumda onun is1 insanlar1 bir araya getirmek, yiginlar1 harekete
gecirmek, ve boylece de bir coskunluk ve hatta dini durumla belli bir benzerlige sahip olan hezeyan
durumu meydana getirmektir. Insan, kendinden geger, giinliik mesguliyetlerini ve diisiincelerini terk
eder. Ister dini isterse dini olmasin her iki durumda da ayni tezahiirleri gdzlemleriz: Bagirmalar,
sarkilar, miizik, siddetli hareketler, danslar, canlilik diizeyini arttiracak tahrik edici seyler arama vs.

Besinci Boliim
Kefaret Edici Ayinler ve Kutsal Diisiincesinin Belirsizligi

Icerdikleri eylemleri birbirlerinden ne kadar ¢ok farkli olursa olsun, ... biitiin ayinler, giiven, mutluluk
ve hatta sevk durumunda icra edilirler. Gelecekte ve olumsal bir olaya yonelik beklenti hususunda
belli bir belirsizlik olsa da, genel olarak yagmur meysimi geldiginde yagar; hayvan ve bitki tiirlert,
diizenli olarak cogalirlar. Tekrar tekrar yasanan tecriibe, ayinlerin genel olarak varlik sebepleri olan
beklenen etkiyi yerine getirdiklerini gostermistir. Insanlar ayinleri giivenle icra ederler.
Hazirladiklar1 ve ilan ettikleri mutlu olaylar1 daha gergeklesmeden keyif ve nese duyarlar. ... Tabii ki,
her zaman dini bir térene eslik eden ciddilik onlarda mevcuttur, ancak bu ciddilik, ne yiice ruhlar1 ne
de mutlulugu dislamaz.

Bu torenler, neseli bayramlaridir. Ancak kotii torenler de vardir. Onlarin maksads; ya bir felakete
kars1 koymak ya da yalmzca onu hatirlatmak ve tiziilmektir. ... Bu tip torenleri, “kefaret edici” olarak
isimlendirmeyi teklif ediyorum.
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Matem, kefaret edici ayinlerin ilk ve 6nemli bir 6rnegini bize sunmaktadir.

Bu adetlerin, kan davasindaki adetlerle benzerligi karsisinda bir kimsenin sagirmamas: miimkiin
degildir. Ikisi de aym prensipten kaynaklamr: Oliim kan ister. Aralarindaki tek fark; birinde
kurbanlarin akraba digerinde ise yabanci olmasidir.



Yas, ac1 bir kaybin yaraladig1 6zel bir duyarliligin dogal bir sonucu degildir; grubun empoze ettigi bir
yikiimliiliiktiir; Bir kimse, baska biri hasta oldugu i¢in degil fakat, feryat etme ylikiimliiliiglinden
dolay1 aglar, feryat eder. Bu, gelenege saygidan dolay1 yerine getirilmesi gereken ayinsel bir
tutumdur.

Yerliler, 61ii adamin yas tutulmasim istedigini, onun ac1 karsisindaki bu hakli istegi reddedilecek
olursa hakarete ugramis olacagim ve onun bu kizginligim engellemenin tek yolunun isteklerini yerine
getirmek oldugunu séylerler.

Bazilar1 6ldiigiinde, ait oldugu aile grubu, azalmis oldugunu hisseder ve bu kayba mukabele etmek
i¢in toplanirlar. Ortak bir talihsizlik, mutlu bir olayin yaklasimmyla aym etkiye sahiptir; sonra fertleri
birbirlerini arayip bulmaya ve bir araya gelmeye gotiiren miisterek hisler yenilenir. ... Eger toplum,
kendisine ¢arpan ve sayisini azaltan darbe karsisinda onlarin ilgisiz kalmalarina izin verirse, bu onun
tiyelerin kalplerinde hak ettigi yere sahip olmadigim ilan etmek olur. Gergekte ise, bu kendi kendini
reddetme anlamina gelir. Aile i¢in, liyelerinden birinin yas tutulmaksizin 6lmesini izin vermek,
manevi birligini ve biitiinl{iglinii kaybettigi, bunlardan vazgectigi ve kendi varligim reddetmesi
demektir.

Ote yandan, eger bir birey, liyesi oldugu topluma giiclii bir sekilde bagli ise, manevi olarak toplumun
acilarina ve mutluluklarina katiliyor olarak kabul edilir; onlara karsi 1lgisiz olmak, onu topluma
baglayan baglar1 koparmak, toplumdan timidini kesmek ve kendini yalanlamak anlamina gelir.

Mutluluk gibi liziintii de, zihinden zihine atladiginda gittikge kuvvetlenir ve biiyiir; bu yilizden de
kendini, zahiri olarak tagkin ve sert hareketlerle ifade eder.

Insanlar, 6lenlerden korktuklari i¢in onlara aglamazlar; onlar i¢in agladiklarindan onlardan korkarlar.

Sahsiyeti olan varliklara hitap ettikleri tasavvur edildiklerinde, ayinler daha kolay bir sekilde
aciklanabilirler; bu sekilde insanlar, dini hayattaki mitsel varliklarin etkisini genisletmeye tesvik
edilirler. Yas1 agiklamak i¢in, ruhun varli§im mezarin dtesinde de devam ettigine inandilar. Iste bu
ayinlerin, inanglar illerindeki etkileme bigimimin en agik 6rneklerinden biridir.

Aruntalilar arasinda, her yerel grubun, kendi curunga koleksiyonlarina olaganiistii bir 6nem
atfettikler1 hatirlanacaktir: Bu ortak bir giivenlik unsudur ve cemaatin kaderi onun kaderine bagl
olduguna inamlir. Bu yiizden, diismanlar ya da beyaz insanlar bu dini hazinelerin bir tanesini ¢almayi
basardiklarinda, bu kayip genel bir felaket olarak kabul edilir. Bu talihsizlik, yasin biitiin ayirt edici
ozelliklerine sahip bir ayinin yapilmasi i¢in bir vesiledir.
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Aym tabiata sahip torenlerin yapilmasina sebep olan bir diger sey ise, toplumun yetersiz bir hasat
mevsiminden sonra kendisini i¢inde hissettigi zaruret ve ihtiya¢ durumudur.

Bu davranislar, 6zellikle kurakliga kars1 savagmak ic¢in kullanmlir. Bunun sebebi, su kitligimn genel

bir fakirlige yol agacak olmasidir. Bu kétiiliige ¢are olabilecek siddetli vasitalara miiracaat edilir.
Sik sik kullanilanlardan biri, bir disin ¢ikarilmasidir.



Dini gii¢lerin bireysel bir sahsiyet kazandig daha gelismis dinlerde kefaret edici ayinleri
inceledigimizde, onlarin antropomorfik diisiincelerle yakindan iliski olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir.
Eger inananlar kendilerini sikintiya sokuyor ve iskencelere maruz birakiyorsalar, bunu kendilerinin
tabi bulunduklarim diistindiikleri kutsal varliklara atfettikleri kotli niyeti yatistirmak, zararsiz hale
getirmek i¢in yaparlar. Bu varliklarin diigsmanliklarim ya da hiddetlerini yatistirmak i¢in inanan,
onlarin isteklerine itaat eder; onlar tarafindan doviilmemesi i¢in kendi kendini dover. Bu yiizden, s6z
konusu

uygulamalar, tanrilar ve espritlerin insanlarin ihtiraslarina benzer ihtiraslara sahip manevi varliklar
olarak diisiiniildiikten sonrasina kadar ortaya ¢ikmamuslardir.

Her zaman oldugu gibi, bu hisleri paylasma, s6z konusu hislerin siddetlendirilmesiyle sonuglanir.
Teyit edilen bu hisler, uyandirilir ve galeyana getirilir. Boylece, onlar1 ifade eden eylemlerin
siddetine denk bir sekilde ifade edilen bir siddete ulasirlar.

Smith sdyle der: "Zor zamanlarda, insanlarin diisiinceleri genellikle kasvetli oldugunda, giiniimiiz
insanlarinin saraba sigindiklar1 gibi dinin fiziki asiriliklarina miiracaat ederler”

... Ozetle, dini tdrenler huzur kaginc1 ya da hiiziinlendirici bir olayla basladiklarinda bile, grubun ve
bireylerin hissi durumu tizerindeki uyanci giliclerini muhafaza ede rler.

Miisterek olmalar1 sebebiyle, dini térenler, dirimsel giicii arttirirlar. Bir kimse, kendi i¢inde hayati,
ister ac1 veren bir ofke isterse neseli bir heyecan seklinde olsun, hissettiginde 6liime inanmaz; bu
yiizden, rahatlar kuvvetlenir ve 6znel olarak her sey, ayni korkulan tehlikeyi ger¢ekten ortadan
kaldirmus gibi devam eder. Bundan dolayidir ki, 1yilestirici ya da onleyici 6ze llikler ayinde yapilan
hareketlere, atilan ¢igliklara, dokiilen kanlara, bir kimsenin kendisi ya da baskalar1 iizerinde meydana
getirdikleri yaralara atfedilmeye baslamr. Ve s6z konusu farkli iskenceler, zorunlu olarak aciy1 sebep
oldugu gibi, sonunda bizatihi acimin kendisi de, kotiiliige engel olan ve hastaligr iyilestiren bir sey
olarak kabul edilir. Daha sonra, dini kuvvetlerin biiyiik bir kismi, manevi sahsiyetler seklini
aldiginda, bu uygulamalarin etkisi, onlarin hedefinin kotii niyetli ya 6tkeli tanriyr teskin etmek oldugu
tasavvur edilerek aciklanmistir. Ancak bu tasavvurlar, yalnmzca onun yol actigt ayini ve hisleri
aciklamaktadir; bunlar yalmzca, onun yorumlarindan ibarettirler, onun belirleyici sebebi degildirler.

Dini kuvvetler, iki tiirlidiir. Bir kismu, faydali maddi ve manevi diizenin koruyucusu, hayatin, sagligin
ve insanlarin kiymet verdikleri her seyin yoneticisi, dagiticisidirlar. ...

Bunlar kutsal, seyler ve sahsiyetlerdir: Ibadet i¢in kutsanmus yerler, diizenli ayinlerde hizmet géren
nesneler, rahipler, asketikle r vs. Diger tarafta ise kotii, pis, diizensizligi yaratan, 6liimiin ve
hastaligin sebepleri, kutsala saygisizlig kiskirtan giicler yer alirlar.
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Bunlar hakkinda insanlarin sahip olduklar1 yegane his, genellikle nefretin de bir unsuru oldugu
korkudur.

Bu iki tiir gii¢ ve varlik kategorisi arasinda, muhtemel en keskin ve hatta en radikal muhalefeti igeren



bir zitlik vardir. ... Dini hayatin tamamu, aralarinda, temiz ve pis, aziz ve giinahkar1 ilahi olan ve
seytani olan arasinda var olan zithi§n aymsimin bulundugu bu iki kutup arasinda gider gelir.

Ancak, dini hayatin bu iki yoni, birbirine muhalif olsa da, yine de aralarinda ¢ok siki bir yakinlik
vardir. ... Birincisi, ikincisinden daha az yasak degildir: Her ikisi de, aym sekilde dolasimdan

0zdes degildir; sevgi bir sey, nefret ve korku baska bir seydir. Ancak, davramslar her iki durumda da
ayni olacaksa, ifade edilen hisler, tabiat itibariyle birbirinden farkli olmamalar1 gerekir; Ve gercekte,
kot giiclerin uyandirdigi, sebep oldugu korku; genel olarak saygi igeren belli bir yonii oldugu gibi,
yogun oldugu zaman, dini saygida 6zellikle bir korku da vardir. ... Belli sami halklar1 arasinda,
domuz yasaktir; ancak onun pis bir sey oldugu i¢in mi yoksu kutsal bir sey oldugu i¢in mi yasak
oldugunu her zaman kesin olarak bi Imek miimkiin degildir.

Pis bir sey ya da kotii bir giiciin dogasinda hi¢ degisiklik olmaksizin kutsal bir sey ya da koruyucu bir
glic haline gelisi ¢ok sik meydana gelen olgulardan biridir. ... Avustralya, toplumlarinda yaygin
bi¢imde uygulanan ceset yeme, bu doniisiimiin bir kamtidir.

Gergekte, kotii giiclerin bu ayinlerin iirtinii olduklarim ve onlar1 sembolize ettiklerini gérdiik. Bir
toplum keyfini kagiran, 1stirap ¢ektiren ya da kizdiran olaylara maruz kaldiginda, tiyelerini
liziintiilerini, 1stiraplarim ya da kizginliklarim anlamli eylemlerle ifade etmeye zorlar. Onlara,
aglama, bagirma ya da birbirlerini yaralama gorevini yiikler. Ciinkii, bu miisterek tezahiirler, onlarin
gosterdikleri ve gli¢lendirdikleri manevi komiinyon, sartlarin ondan alip gotiirmekle tehdit ettigi
enerjiyi ona geri verir; boylece de dengesini yeniden kazanmasina imkan saglar.

Dini hayatin dis tezahiirleri ne kadar karmasik olursa olsun, esas olarak o, bir ve aym seydir. Her
yerde bir ve ayni ihtiyaca karsilik verir ve her yerde, bir ve aym zihni durumdan kaynaklanir. Biitiin
sekillerinde dinin hedefi, insani kendisinin iizerine yiikseltmek ve onu bireysel itkilerini takip
ettiginde yasadig hayattan daha {istiin bir hayata yoneltmektir: inanclar bu hayat: tasavvurlarda ifade
eder; ayinler onu, organize eder ve isleyisini diizenler.

Sonu¢

Kendi Tanrisina katilan inanan, yalmzca inanmayammn goremedigi bir takim hakikatleri goren bir
adam degildir; o daha gii¢lii olan bir adamdir. Kendisinde, varligin

zorluklarina tahammiil edecek ve onlarin listesinden gelecek daha ¢ok gii¢ hisseder. ...
[mamin birinci maddesi, imanla kurtulu sa imandir.

Ibadet yalnizca, inananin dissal olarak ifade ettigi bir isaretler sistemi degildir; imamn yaratildigl ve
donemsel olarak yeniden yaratildigr vasitalarin biitiindiir. Ister maddi 50

davramslardan isterse zihni faaliyetlerden olusmus olsun, her zaman etkili olan ibadetin kendisidir.

Evrimdeki nispi gelisme anina kadar, ahlak ve yasa kurallarimn ayinsel emirlerden farkli olmadig
uzun bir siiredir biliniyordu. Oyleyse 6zetle, hemen hemen biitiin biiyiik toplumsal kurumlarin dinden



dogdugunu soyleyebiliriz. Miisterek hayatin yalmzca dini hayatin farklilagmis yonleri olarak
baglayabilmesi i¢in, dini hayatin, zorunlu olarak miisterek hayatin seckin bir bi¢imi ve adeta bir 6zeti
olmas1 gerektigi agiktir. Eger din, toplumda temel olan her seyi dogurduysa, bunun sebebi toplum
diisiincesinin dinin ruhu olmasidir.

Bu yiizden dini giicler, beseri glicler, manevi giiclerdir.

Bireysel ibadetlerin varligi, dinin sosyolojik yorumunu dislayan ya da ona mani olan hi¢bir seyi ima
etmez; ¢linkil onun yo neldigi dini gii¢ler, yalmzca miisterek gii¢lerin miistakil bir hale gelmis
sekillerinden baska bir sey degildir. Bu yiizden de din, biitiiniiyle ferdi bilincin i¢inde olarak
goriildiigiinde bile, onu besleyen hayat kaynagi toplumda bulunur. ... Gerg¢ekte sahih bir imana sahip
olan bir insan, onu yayma hususunda kars1 konulamaz bir ihtiya¢ hisseder. Bunu gerceklestirmek i¢in,
miinzeviligi terk eder, baskalarina yaklasir, onlar1 ikna etmenin yollarim arastirir ve sebep oldugu
kanaatlerin gayreti, onun kanaatlerini gliclendirir. Bu cosku eger tek basina birakilirsa hizla zayiflar.

Biitlinliiglinii ve sahsiyetini meydana getiren miisterek hisler ve miisterek diisiinceleri diizenli
araliklarla onaylama ve yeniden teyit etme ihtiyaci hissetmeyen hi¢bir toplum olamaz. Manevi olarak
bu yeniden meydana getirilme, yeniden birlesmeler, toplantilar ve bir araya gelen fertlerin, genel
olarak ortak hislerini teyit ve ilan ettikleri dini bir 6rgiit olmaksizin ger¢eklestirilemez.

Bayramlar ve ayinler bir bagka ifade ile, ibadet dinin tamamu degildir. Bu yalmzca davramslar
sistemi degil fakat, aym1 zamanda hedefi bu diinyay1 agiklamak olan bir diislinceler sistemidir; en
basit toplumlarin bile bir kozmolojiye sahip olduklarini gérmiistiik. ... Biri eyleme yoneliktir;
birtakim hareketleri gerektirir ve bu hareketleri diizenler. Diger1 diisiince alamna yoneliktir, onlar1
zenginlestirir ve organize eder.

Dini spekiilasyonlarin uygulandig gergeklikler, daha sonra felsefecilerin diisiince nesnesi olarak
hizmet gorenlerle aym gergeklikler olduguna isaret etmistik: Bunlar, tabiat, insan ve toplumdur. ...
Her ikisi de, aym hedefe ulasmaya calisirlar; bilimsel diisiince, dini diisiincenin yalnizca daha
miikemmel bir seklinden ibarettir. Bundan dolay1, bilimin bu gorevi yerine getirmek icin gittikce daha
uy gun bir hale gelindiginde, dinin zeminini kaybetmesi normal gibi gériinmektedir.

Gergekte, bu gerileyisin tarih akisi sirasinda meydana geldigi hususunda bir siiphe yoktur. Dinin bir
tirtini olmakla birlikte, bilim bilissel ve entelektiiel fonksiyonlar da dahil her yerde dinin yerini alma
egilimindedir. ... Maddeyi mitkemmel din dis1 bir sey olarak kabul eden Hiristiyanlik, bilgiyi
kolaylikla ona yabanci bir disipline birakti. ... Bu yiizden, tabiat bilimleri nispeten kolay bir sekilde
otoritesine tesis etmede ve onu kabul ettirmede basarili olmustur. Ancak Hiristiyanlik, ruhlar
diinyasinin kendi hakimiyetinden 51

cikmasina kolay bir sekilde izin vermedi. Ciinkii 6zellikle, Hiristiyanlarin tanris1 6zellikle hakim
olmak istedigi ruhlardir. Bunun i¢indir ki, psisik hayati bilime tabi kilmak uzun bir siire, bir tiir din
disilagtirma anlamina geldi. ... Bugiin, deneysel ve karsilastirmali psikoloji, yaratildi ve hesaba
katildi. Ancak, dini ve ahlaki diinya, hala psikolojinin ele almas1 yasak olan alanlardir. ... Ancak bu
cabalar, muhalefete ragmen devam

etmektedir ve bu 1srar, nihai engelin de sonunda kalkacagim ve bilimin dine ayrilmis bu alanda bile



bilimin hakim olacagim 6nceden gorebiliriz.

Bilim ve din arasindaki ¢atisma bundan ibarettir. Insanlar, cogunlukla bu ¢atisma hakkinda yanlis bir
kanaate sahiptirler. Bilimin prensip olarak dini reddettigi soylenir.

Ancak din, vardir; o verili bir olgular sistemidir; bir bagka ifadeyle, o bir gercekliktir.

Bilim bu ger¢ekligi nasil reddedebilir ? Dahas1 din, bir eylem oldugu ve insana hayat veren bir vasita
oldugu miiddetce, muhtemelen bilim onun yerini alamaz. ... Sinirl1 bir nokta disinda, din ile bilim
arasinda bir ¢atisma yoktur. Dinin esasinda yerine getirdigi iki islevden yalmzca bir tanesi vardir ki,
gittikce daha ¢ok dinden ayrilmaktadir: Bu, onun spekiilatif islevidir. Bilimin dinde tartisma konusu
yaptig1 sey, onun var olma hakki degil fakat, esyanin tabiati hakkinda tartismaya meydan vermeyecek
seyler soyleme hakki ve insani ve diinyay1 agiklamaya yonelik hususi uzmanlik iddialaridir.

Gergekte din, kendi kendisini bilemez. O, ne neden meydana geldigini ne de hangi ihtiyaca karsilik
verdigini bilemez. Bilimin ne yaptigini anlatmasi bir yana, dinin kendisi bilimin bir konusudur. Bu
yiizden, bilim hakkinda bir yasa meydana getirebilmekten ¢ok uzaktir ! Bir baska bakis a¢isindan,
bilimin sakindig bir ger¢eklik disinda dini spekiilasyonun kendisine has bir konusu yoktur. B u
yiizden, din gegmiste oynadig rolii acikca gelecekte de oynayamaz.

Ancak din ortadan kalkmak yerine, kendini degistirmeye yonelmis gibi goriinmektedir.

Dinde ebedi olan bir seyin bulundugunu s6ylemistim: Bu ibadet ve imandir. Ancak insanlar ne makul
olarak gormedikleri sey i¢in torenler icra ederler ne de higbir sekilde anlamadiklar1 bir iman kabul
ederler. Dini yaymak ve devam ettirmek i¢in, bir kimse onu mesrulastirmal1 yani, onun hakkinda bir
teori tasarlamasi gerekir. Bu tiirden bir teori, stiphesiz, var olduklar1 andan itibaren farkli bilimlere
dayanmus olmasi1 gerekir; her seyden 6nce dini imanin kokeni, toplumda oldugu i¢in sosyal bilimlere;
sonra toplum, beseri bilincin bir sentezi oldugu i¢in psikolojiye ve son olarak da, insan ve toplum
evrenin bir parcasi olduklar1 ve yalmzca suni bir sekilde ondan ayrilabilecekleri i¢in tabi bilimlere
dayanmalidirlar. ... Iman, her seyden dnce eylem igin bir tahrik vasitasidir, oysa bilim ne kadar
ilerlerse ilerlesin, her zaman eylemden uzak durur.

Bilim, parcacidir ve tamamlanmamustir; ancak yavas bir sekilde ilerler ve asla sona ermez; ancak
hayat, bekleyemez. ... Dinler, en rasyonel ve en ¢ok laiklesmis olanlar da dahil, bilimle aym konuya
sahip olsalar bile, ger¢ekte bilimsel olmayan hususi bir tiir spekiilasyon olmaksizin yapamaz ve asla
yapamayacaktir: Duyu ye hissin belirsiz sezgileri, cogunlukla mantiksal sebeplerin yerini alirlar.

Bir seyi kavramsallastirmak, onun en temel unsurlarim daha 1yi kavramak ve onu ait oldugu grup i¢ine
koymaktir. Her medeniyet, kendisini karakterize eden kendisine has diizenlenmis bir kavramlar
sistemine sahiptir.
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Mantiksal olarak diistinmek, gercekte her zaman bir dereceye kadar, gayri sahsi olarak diisiinmek
demektir... Gayri sahsilik ve daimilik: Bunlar, hakikatin iki ayirt edici 6zelligidir. ... Gayri sahsi
diistince kendisini ilk kez, insanli§a miisterek diisiince bi¢iminde arz etmistir. Ve bu ilhamin baska bir



yolla gelmesi ise ¢ok zordur.

Miisterek bir tasavvur, kolektif oldugu i¢in her zaman nesnellik giiveni verir. Onun
genellestirilebilmesi ve kendisini bu tiir bir sebatla devam ettirebilmesi sebepsiz degildir. Esyanin
dogasina uygun olmasaydi, zihinler lizerinde sinirsiz ve uzun bir hakimiyet elde etmede basarili
olamazdi. Esas itibariyle, bilimsel kavramlarin giiven telkin etmesine sebep olan sey, onlarin metodik
olarak kontrol edilebilmeleridir.

Miisterek bir tasavvur, zorunlu olarak sonsuz derecede tekrar edilen bir kontrole / teste maruz kalir.
Miusterek bir tasavvura bagli olan bir kimse, kendi tecriibeleriyle onu tasdik eder.

Inanilmis olmak, dogru olmak i¢in yeterli degildir. Eger onlar, diger inanglar ve kanaatlerle ya da
kisaca, diger miisterek tasavvurlarla uyumlu degillerse,

reddedileceklerdir; zihinler onlara kapali olacaktir; sonug olarak da, onlar var olmanus

gibi olacaklardir. Bugiin, bilime inandigimiz i¢in, bilimin damgasim tasima, genel olarak, bir tiir
ayricalikli bir itimat elde etmek i¢in yeterlidir. Ancak bu inang, dini inang¢ zorunlu olarak farklidur. ...
Ancak genel kanaatler hakkindaki bilim, kanaatler olusturmaz; yalmzca onlar1 gozlemler ve onlari
kendileri hakkinda daha bilingli bir hale getirir.

Kavramlarla diisiinmeyen bir insan, insan olamaz; ¢iinkii o , toplumsal bir varlik degildir.

Ancak kavramlarimizin biiylik bir kismu, ayni sekilde agik bir tanimdan mahrumdurlar; yalmzca
tartismalarda ya da dikkatli bir ¢calisma yaparken onlar1 tammlamak i¢in kendimizi zorlariz. ...
Kavramsal olarak diisiinmek, basit bir sekilde ele aldigimiz belirli sayidaki nesneyr bagkalarindan
ayirmak ve onlarin ortak 6zelliklerini bir araya getirerek gruplandirmak degildir; degisebileni siirekli
olanla, bireysel olani toplumsal olanla iliskilendirmektir.

Bir seyin daha tamdik oldugumuz baska seylere benzedigini kabul etmek icin, bu seyleri cins ve tiir
seklinde diizenleme ihtiyaci hissetmeyiz: Benzer imgelerin birbirlerini hatirlama ve birlesmeleri,
benzerlik hissini vermek icin yeterlidir. ... Bilge adam, ne yapmas1 gerektigini ¢ok agik bir sekilde
bilen fakat, genel olarak onu genel bir yasa halinde ifade etmeye gii¢ yetiremeye n kisidir.

Toplum i¢in mesele tamamen baska tiirliidiir. Toplum, yalmzca onu meydana getiren fertler ve esya,
farkl1 gruplara ayrildiginda yani, tasnif edildiginde ve bu gruplar, birbirlerine gore
siniflandirildiklarinda miimkiindiir. ... Son olarak, bir ¢ok kimsenin goriiniiste aym hedef i¢in birlikte
faaliyet gdstermeleri, yalmzca bu hedef ve ona ulasmak i¢in kullanilan vasitalar arasindaki iligki
hususunda bir uzlas1 oldugu zaman, yani aym illiyet iliskisi tesebbiise katilanlarin tamamu tarafindan
kabul edildigi zaman miimkiindiir.
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Bir taraftan bilim ve 6te yandan ahlak kurallar1 ve din arasinda var oldugu ¢ok sik olarak kabul edilen

zitlik, beseri eylemin iki biciminin gergekten, tek ve ayr1 kaynaktan gelmis olmasindan dolay: hi¢bir
zaman dogru degildir. Kant bunu ¢ok iy1 an lamus ve bu yiizden de, spekiilatif akil ve pratik akli aym



yetenegin iki farkli goriiniisii olarak kabul etmistir. ... Rasyonel olarak diisiinmek; akill1 olan biitiin
varliklar i¢in agikar olan yasalara gore diisiinmektir; ahlaki olarak davranmak, ¢elismeksizin biitiin
istekleri kapsayabilecek olan kurallara gére davranmaktir. Bir diger ifade ile, hem bilim hem de
ahlak, bireyin kendi kisisel bakis agisimn iistiine ylikseltme ve gayri sahsi bir hayata katilma
yeteneginde oldugunu ima ederler. ... Birbirine zit goriinen bu iki diinya, ni¢in birbirlerinden ayr1
devam edemezler ve zitliklarina ragmen birbirlerine niifuz etmek zorundadirlar ? Bu benzersiz
zorunluluga verilebilen tek cevap, ima etti gi biitiin zorluklarla birlikte ve burada agiklama ihtiyaci
duyulmayan diisiis varsayimdir.

Ote yandan, gayri sahsi aklin, miisterek diisiinceye verilen bir baska isim oldugunu kabul ettigimizde
biitiin sir dagilir. Miisterek diisiince, yalmzca fertlerin bir araya gelmesiyle miimkiindiir; bundan
dolay, fertlerin varlifim varsayar ve 0yleyse toplum, fertleri varsayar ve onlar da fertleri
varsayarlar; ¢linkii onlar, bir araya gelmeksizin varliklarint devam ettiremezler. Gayri sahsi hedefler
ve hakikatler alam, bireysel arzular ve duyarliliklarin isbirligi olmaksizin tasavvur edilemez ...
Kisaca, bizde toplumsal bir sey oldugu i¢in gayri sahsi bir unsur da vardir ve toplumsal hayat, hem
tasavvurlar: hem de pratikleri ihtiva ettiginden bu gayri sahsilik, oldukca dogal bir sekilde, eylemler
kadar diisiinceleri de kapsar.

Bir toplum, tabiatta 6rnegini gdzlemleyebilecegimiz maddi ve manevi kuvvetlerin en giiclii bir
birlesimidir. Bu kadar yogunluga ulastirilmus farkli maddelerin zenginligi, baska hi¢gbir yerde
bulunmaz.

Ancak bireyin listiinde toplumun bulundugunu ve toplumun isimden ibaret bir sey

olmay1p faal giicler sistemi oldugunu ve zihnin lirettigi bir sey olmadigim kabul eder etmez, insam
aciklamamn yeni bir yolu miimkiin hale gelmektedir.
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