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ONSOZ

Pir Sultan’1m yeryiiziinde
Var midir noksan sdztiimde
Eksigim kendi 6ziimde
Dar’ina durmaya geldim

Alevilik, 6zgiin adiyla Kizilbaslik kan bedeli 6denerek olusturulmus, Anadolu dogumlu bdtini
kurtarict biling-inangtir; bu kapsamda bdtini felsefe ya da felsefi dindir. Bu bilincin-inancin
orglitlenmesi anlaminda bir bilgelik, yani eren-eviiya ogretisidir.

Anlagilacagi gibi okullu bir gelenektir. Okullu gelenek olmanin geregi olarak ge¢cmiste Alevi
orgiitleri birer okuldu. Devletin uzanamadigi, uzansa bile bas edemedigi dag baslarinda, derin
vadilerde adina okul dedigimiz dergdh ve tekkelerde, adina 6gretmen dedigimiz pir, miirsit ve
rehber onderliginde, adina Dort Kapt Kk Makam dedigimiz egitim programi verilerek
Alevilik diinden bugiine tasindi. Eger bugiinden yarina taginacaksa dar pirlerimizin agkini ask,
felsefesini felsefe, 6gretisini 6greti, inancini inang bilmek zorundayiz.

Dar pirlerimizin &gretisi, inanmak i¢in doga-étesine degil, dogrudan dogaya ve insana-
topluma bagvurur, kendilerini ve kendilerinin de iginde yer aldig1 ezilenleri kurtulusa tagimak
icin yasama miidahale eder. Miidahale kosullarinda kendini giinceller, tarihi asarak gelecege
uzanmaya calisir. Halk ¢ikarina-yararina dayali bir miicadelenin stirdiiriimciisii olarak
bilince-inanca ¢ikar.

Dar pirlerimize ilgisizligimiz su¢/uluga donlismeden, sorgulama gelenegimizi giincelleyerek
sikintilarimizi lokma yapip umutlarimizi evrensellestirmek durumundayiz.

Dilerim dar pirlerimizi tanitmak i¢in olusturdugumuz bu brosiir umutlarimizi doguma
hazirlar...(*)

(*) Bu brosiir, Demos Yayinlari tarafindan yayimlanan Kitap/ Yol Rehberi/ Erkanlar-Giilbanklar,
Pencere Yayinlari tarafindan yayimlanan Alevilik ve Aydinlanma ve insan Tann adli kitaplarim
kaynak alinarak olusturuldu. Daha fazla bilgi ve kaynaga ulagsmak istetenler bu g¢aligmalarima
basvurabilirler.



ALEVi OLMAK

Bir karsitlik i¢inde oldugumuzun bilincindeyiz: Bir yanda, Alevilige yonelik ¢ giiden i¢giidii
var; diger yanda ise ikide birde kabindan bosanan bu 6¢ giiden i¢gilidiiniin Alevilere yonelik
kiyima.

Bu iki karsitligin tam da kars1 oldugu yerde, toplumsal miicadeleler i¢inde kazanilmuis, laiklik
ve demokrasinin giivencesi, insanliga kesin kurtulus getirecek olan diisiin tasiyicis1 Alevi
toplu refleksi var. Bu devrimci iggiidiiyli kendini yaratan kaynaktan koparip resmi alana
tasiyarak terbiye etmek isteyenler var.

Terbiye olmak isteyenlere soziimiiz yok. Terbiye olmak istemeyenlere ibadet pirleri olarak da
algilanan dar imizin pirlerini tanitalim istedik.

Aleviler, dar pirlerinin kurmayliginda; bir yandan, inan¢ susuzluguna ve &zlemlerine yanit
verecek bir sezgisel akil diinyasi yaratarak seriata tavir alirken, diger yandan, doganin ve
toplumun gereklerine goére diizenlenecek bir yasam, yasama ortami i¢in haksizliga
baskaldirdilar.

Kiyima ugramalarina karsin kan akitmadan goniil suyu sunarak, Anadolu’yu igten ele
gegirdiler; Anadolu insaniyla i¢lidisli, senlibenli oldular.

Bu yolda Anadolu insan1 6zlemini, sevgisini dar pirlerinde kisilestirdi ve onlara olaganiistii,
insaniistii yetiler verdi. Onlar aracihifiyla ve geriye déniisiimle Islamhig1 yorumlads; seriatg
degerleri, kimlikleri ve kurumlar1 degisime-doniisiime ugratt; inan¢ zenginligini, insan
sicakligini, esitsizlige, somiiriiye ve baskiya duyarliligi kucaklayan kutsal bir kiiltiir yaratti.
Aleviligi, insan1 insan yapan ozgiuirliigii, toplumu toplum yapan demokrasiyi ve direnmeyi
olanakli kilan dayanigmay:r {retmenin; bu diinya sorunlarimi bu diinyada ¢b6zmenin,
hesaplagmay1 burada yapmanin; giizelligi, erdemi, mutlulugu, dogrulugu, saygiyi, sevgiyi,
diis Urtinli bir diilnyada degil, yasanilan yerde aramanin bir arac1 durumuna getirdi.

Bu nedenle Alevi olmak ya da Aleviligi benimsemek, genelde, insan goriintiisii donunda ezilen-
somiiriilen bireyin, 6zelde, insanlik goriintiisii donunda egemene karst ortak bir iradeyi disa
vuran halkin miicadelesine kati/mak anlamina gelir.



Amaci, her seyden dnce, dogay: ve kendini dzgiirlestirmektir. Yiizyillar siiren bu 6zgiirlesme-
ozgiirlestirme siirecinde Alevilik, insanlig1 ve dogay1 Tanri ile ozdeslestirdi. Tanri’nin bedeni
olarak algiladigi canli ve cansiz diinyayi, pratik eylemler alan1 durumuna doniistiirdii.

Dogrudan demokrasi zemininde halkin demokrasisini politikasinin mutlak bi¢imi olarak
algiladi. Bu yolla Anadolu aydinlanmasinin ve toplumcu insanciligin en iiretken felsefesini
yarattl. Yasama enerjisi olarak tanimladigi sevgiyi-aski, 6zgirliigiin tek olasi temeli ve
toplumsal yasamin tek etik harci olarak bilincine tasidi.

Simdi Aleviler; Alevi kimliginin yeniden yapilanmasini olanakli kilacak araglar
bi¢cimlendirmeye ve orgiitlemeye; laiklik-demokrasi miicadelesi zemininde sosyal pratigi bir
ucundan yakalayarak temsil edici/kimlikli bir miicadeleyi yasama gegirmeye; Alevi-Siinni
catigmast oyununu bozmaya ¢alisiyor.

(Cagdas olmay1 ya da cagdas olan1 yaratmayr; akli metafizik inanctan, bilimi metafizik dinden
bagimsizlagtirmayr; toplumsal ¢ikar zemininde gercek Alevi-Siinni kardesligini kurmayi
amaghyor. Cagdas insanlik ve demokrasi degerlerine sahip c¢ikarak toplumu ve bireyi
kilitleyen zincirleri kirmayi; Ozgiirliikleri, esitligi, halk egemenligini, ideolojik ve siyasal
cogulculugu yasama gecirmeyi, temel ve vazgecilmez yiikiimliiliikler olarak goriiyor.

Siralanan amag ve yiikiimliiliikler geregi Aleviler, Diyanet Isleri Baskanligi’nmn ¢atis1 altinda
yer almak istemiyorlar. Ciinkii devlet yapisinda bdylesi bir orgiitiin bulunmasini laiklikle
bagdastiramiyorlar. Diyanet Isleri Baskanliginn, koktendinci Siinni kesimden gelmesi olasi
tehlikelere karsi kuruldugunu, varlik nedeni olan bu tehlikelerin ortadan kalktigi kosulda
orgiit varhginin da sonlandirilmas: gerektigini belirtiyorlar. Bu nedenle Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nin kendi varlik nedenlerini ortadan kaldiracak bir kanala sokulmasini ya da
kapatilmasini; amacin ger¢eklesme siirecinde, kendilerinden aliman ve Diyanet’e ayrilan
vergilerin genel biit¢eden kendilerine aktarilmasini talep ediyorlar.

Zorla din egitimi verme, Alevi yerlesim birimlerine cami yaptirma ve imam atama, is ve
biirokrasi alanlarindan Alevileri dislama uygulamalarinin, Osmanli’nin gsiddete dayali
vabancilagtirma politikasinin Cumhuriyet donemindeki devami olduguna inaniyorlar ve bu
uygulamalarin sona erdirilmesini istiyorlar.

Camileri ortak ibadet yeri olarak gérmiiyorlar; kendi inanglarinin gereklerini, kendi ibadet
yerlerinde, yani cemevlerinde 6zgiirce yerine getirmek istiyorlar. Cocuklarina, devlet zoruyla
din dersi verilmesini bir zuliim olarak algiliyorlar ve bu uygulamanin en azindan Tiirkiye nin
de imzaladig1 Cocuk Haklari Sozlesmesi’ne aykirt oldugunu bikmadan usanmadan
yineliyorlar. Miize olarak devletge isletilen HBV Dergahi’nin, asil sahibine yani kendilerine
iadesini talep ediyorlar.

Bu topragin yurttasglari, aydinlanma yaraticilar1 olarak kzyima ugramak istemiyorlar artik. Bu
istegin bir kanit1 anlaminda onlarca insanin diri diri yakildig1 Sivas/Madimak Oteli’nin, Sivas
Utang¢ Miizesi olarak diizenlenmesini dile getiriyorlar.



DAR’IN PiRLERI

Bilimsel bir kaygi ile ifade etmek istersek meydan; ceme katilanlari, onlarin
bilinglerini/inanglarini temsil edecek bigimde bir yol alani, bir ibadet yeri, bir diisiince tiretim
merkezi, 6zcesi cem olgusunun retildigi bir yer olarak ortaya ¢ikar.

Meydan’in orta yerine ddr denir: Hallac-1 Mansur’un asildigi direk anlaminda daragaci
demektir. Dar pirlerine gelince bunlar; fmam Cafer Buyrugunda da aciklandig1 gibi Hallac-1
Mansur, Fazlullah Hurlfi, Nesimi, Hz. Hiiseyin ya da Hz. Fatma’dir. Ddr-1 Mansur, asilma
durusuyla simgelenir; daragacinda asilarak dldiiriilen Hallac-1 Mansur gibi, yol ugruna oliimii
goze alma, asilmaya hazir olma, anlamin tasir. Ddr-1 Fazli, yliziisti yere kapanma durusuyla
simgelenir; Fazlullah Hurlfi gibi, yol ugruna basi boyundan kestirmeyi goze almay1 anistirir.
Dar-1 Nesimi, diz Ustli durusuyla simgelenir; Nesimi gibi, yol ugruna yiiziilmeye hazir olma;
Ddr-1 Hiiseyin, ayak miihiirleme durusuyla simgelenir; Imam Hiiseyin ya da Hz. Fatma gibi,
yol ugruna canini vermeye hazir olmay1 anlatir.

Miirsitli bir kiiltiir, okullu bir gelenek oldugu i¢in her Alevi, ddr pirlerinin izinden gitmek
zorundadir: Her dar piri, Konusan Tanr: anlaminda Yol’un égretmenidir. Konusan Kuran
durumundaki insandaki Kuran, igimizdeki Tanri’nin digimiza gonderdigi buyruklarin
toplamidir; bir bakima Tanri’nin aklidir. Konusan Kuran olarak insan konusmaya
basladiginda, Kuran okunuyor demektir. iste Batini Kuran budur. Zahiri Kuran izerine kisa
bir degerlendirme yapalim ve konuya agiklik getirmeye ¢alisalim.

Alevilik inancina gére, Muhammet’in Ogretisi demek olan Kuran ii¢ boliimden olusur: I)
Dualar. 2) Hz. Muhammet’in yol arkadaslarina agikladig: bilgiler ve 3) Hz. Muhammet’in
yalnizca Hz. Ali’ye verdigi gizli bilgiler.

Hz. Ali, bu ig bilgiye de sahip oldugundan Kuran-: natik(Konusan Kuran) durumundadir.
Inanca goére, Hz. Muhammet; istekleri ve diisiincesi olmayan, Cebrail tarafindan harekete
gecirilince konusan ve Tanri’nin kelamini aktaran bir otomat degil, bagimsiz diisiiniir olarak
algilanir; Cebrail, Hz. Muhammet’in sezgisel aklindan baska bir sey degildir.

Muhammet vecd durumundayken kendini siir diliyle normal durumdayken ise diizyaz: diliyle
ifade ediyordu; Muhammet diisiiniirken bir insan olarak diistiniiyordu, Tanri olarak degil;
Tanri, diisiinmeyi insanlara birakir; bilgiyi insana Tanr1 vermez, tersine insan, Tanr1’ya bilgi
verir; insan-1 kamil bilgisini Tanr1’ya tasiyarak Tanri’nin, kendi kendini kesfetmesine yardim
eder; bu kapsamda, insan Tanri’ya degil, Tanr1 insana gereksinme duyar; bunun dogal bir
sonucu olarak Siinniligin anladigi/algiladigr anlamda bir Tanr: vahyi yoktur; ne yazilmissa, ne
sOylenmigse tlimii insanlarin eseridir; bu nedenle bilimsel agidan ele alinip incelenebilir.

Her kamil insan, yasadigi donemin ger¢ek Kuran idir; hayatta olmayan kamil insanlarin
yazilari, sdzleri, onlarin yasam deneyimlerinden bagka bir sey degildir; onlart dogmatik olarak



yorumlamak, i¢inden kimi s6z ya da s6z gruplarim secerek dogru kabul etmek, gerceklerle
bagdasmaz; her kamil insan bagimsiz Olarak diisiinebilen bir varliktir; daha 6nce yasamis
kamil insanlarin goriislerini benimseyebilecegi gibi yadsiyabilir de.

Bu nedenle Kuran Alevilikte Mushaf-i Osman, Osman Mushaf™ ya da Osman Kurani olarak
algilanir. Hz. Muhammet’in Hakk’a yiiriimesinden sonra devletin sinirlar1 genisleyince
Kuran, farklt bolgelerde farkli bigimde yorumlanmaya baslandi. Olumsuzlugu ortadan
kaldirmak iizere Omer’in 6nerisiyle Ebubekir tarafindan bir kurul olusturuldu; ayet ve sureler
topland1, saklamas: icin Omer’in kiz1 Hafsa’ya verildi. Ancak, Kuran’in okunmasinda ve
yorumlanmasindaki ¢eliskiler bir tiirlii giderilemedi; durum Halife Osman’a ulastirilinca yeni
bir kurul olusturuldu. Kurul, sayfalar kitaba dontistiirdli. Daha onceki sayfa ve yazilar yakildi
ya da yok edildi. Mushaf-1 Osman ad1 verilen bu yeni Kuran, gogaltilarak biiyiik kentlere
gonderildi.

Mushaf-1 Osman, bir siirii tartismay1 da beraberinde getirdi. Hasimi leh¢esiyle inen Kuran,
Kureys lehgesine ¢evrilmisti; anlam kaymalari oldugu saviyla Hasimiler, Mushaf-i Osman 1
kabullenmek istemedi.

Hz. Ali’nin inis tarihlerine gore siraladigi sureler, Kurul tarafindan kabul edilmedi; bu durum,
Ali Yandaglarinca Ehlibeyt’e iliskin ayetlerin Mushaf-1 Osman’a alinmadigi bigiminde
yorumlandi.

Sonugta, Peygamber donemindeki 6666 ayet, Halife Osman donemindeki diizenlemeyle
6234’e inmis oldu; daha Onceki belgeler yakildigi ya da yok edildigi i¢in eksik olarak
goziiken 432 ayetin ne oldugu tam olarak bilinmiyor.

Alevilik, tektanrici dinler 6l¢li alindiginda vahiy dist bir gergeklik olarak ¢ikar karsimiza. Bu
Alevilik Islam disinda yapilanip bigimlenmistir, demenin bir baska anlatimidir. Tektanrici
dinlerde inang, gokyiiziinden yeryliziine indigine inanilan Tanr: buyruklarina baglanir.
Tektanrict dinlerin vahyini yadsimakla birlikte Aleviligin de bir vahiy anlayislart vardir. Bu
tasarim kapsaminda vahiy, varligin ig¢inden disina dogru tasinan ve doniisiimler gegirerek
somutluk kazanan bir enerjiden bagka bir sey degildir.

Ask Sehidi: Hallac-1 Mansur

Hallac-1 Mansur(857-922); insanla Tanri’nin dzdes oldugu goriigiinii ileri siirdii. Tanri-evren-
insan U¢lemesini, varlik-birligi/mevcut-birligi kapsaminda agikladi. O’na gore, gergek olan,
var olan Birdi; ¢okluk bir gériindistii; Birin degisik bigim ve niteliklerdeki yansimasiydi. Bir
Tanr1’ydi; ancak, evren ve insan bu Birin disinda degildi, ig¢indeydi; onunla 6zdesti. Bu
nedenle insanimn -Enel Hak demesi dogruydu ve gerekliydi. insan konusan, dolasan, diisiinen,
sevinen, giilen, iiziilen, 6tkelenen bir Tanr1’ydi. Tanri’nin biitiin nitelikleri insanda, insanin
biitiin nitelikleri Tanri’da bir birlik ve biitiinliik i¢indeydi. Oliim gercek degildi, bir
degismeydi, bir gorliniistii; bu nedenle kisinin 6limi yasaminda, yasami 6liimiindeydi. Evren
yaratilmamisti; bir 1s1k kaynagi olan Tanr1 6ziiniin yansimast sonucu olusmustu. Tanri’dan
bagka bir varlik olmadigi i¢in yaratilmis nesneden s6z etmek dogru degildi.

Hallac-1 Mansur, kendini asarak Tanri’ya ulastigini ve Tanri’nin kendinde tecelli ettigini
gostermek i¢in soyledigi -Enel Hak(Ben Tanri’yim) soziiyle tinliidiir. Tasavvufun gelisimini



biiyiik 6l¢iide etkilemis, ad1 zamanla aci veren askin simgesine donlismiistiir. Asigin en biiyiik
giinaht olarak algilanan tevhidi deneyimin sirrini, yani askin sirrim agikladigi igin insanlhigin
unutamadig1 ve higbir zaman unutamayacagi bir trajediyi yasamistir. Hallac-1 Mansur’un
yazgisi yalnizca Dogulu sifileri degil, Batili bilginleri de etkilemistir: Dost-diisman herkes
kendisine dyklinmiistir.

Attar tarafindan anlatilan Oykiiye gore: Hallac-1 Mansur’u katletmek tlizere alip gotiirdiiler;
cevresinde yiizbin kisi toplandi. O gézlerini hepsinin {izerinde dolastirarak, -Hak! Hak! Enel
Hak!, dedi. Derler ki bu sirada dervisin birisi ona, -Ask nedir?, diye sordu: -Askin ne oldugunu
bugiin, yarin ve obiir giin goreceksin”, dedi. O giin katlettiler, ertesi giin atese atip yaktilar.
Ucgiincii giin kiiliinii riizgara verdiler.

Soylencesel anlatimda Mansur’un asilma nedeni soyle dykiilenir: Hallac-1 Mansur bir giin; -
Eger Muhammed’i elime gegirseydim mutlaka yakasina yapisirdim, der. Ciinkii O, Mirac’a
ctktiginda yalniz kendi iimmetini diisiindii. Neden biitiin insanlar i¢in rahmet dilemedi ve
neden hepsini bana bagisla demedi?, sadece miiminlerin bagislanmasini diledi ya obiirleri!,
diye de sozlerini siirdiiriir. Durum malum olunca Muhammet Mustafa birden bire gayb
aleminden beliriverir ve -Iste geldim; bakalim nasil alacakl gibi yakama yapisacaksin, diye
giirler. -Biz ne istiyorsak Tanri’nin emri ile istiyoruz. Kalbimiz O nun buyrugunun evidir. O
hepsi i¢in degil, sadece miiminler icin istememi buyurdu, diye de devam eder. O zaman
Mansur hemen sarig@ini1 ¢ikarip, -Borcumu ddemeye hazirum, deyince Peygamber, -Sarigina
razi olamam, ille de senin basini isterim, yargisinda bulunur. Oyle de olur: Ertesi giin olay
gerceklesir, Hallac daragacinda asilir.

“Idam cezas1 26 Mart 922°de infaz edilmistir. Anlatilanlara gore, ayaklar1 zincirli Hallac,
idam yerine raks ederek ve tasavvufi sarhoglugunu anlatan bir rubai okuyarak girmis; ... Halk
onu tasa tutmaya basladiginda, menkibeye gore Sibli de bir giil atmis ve bunun {lizerine Hallac
bir i¢ ¢ekmistir. I¢ cekisinin sebebi soruldugunda, ‘Onlar ne yaptiklarini bilmiyorlar onun
i¢in de mazurdurlar. Onun yaptigi giiciime gitti. Zira o biliyor, bunu yapmamaliyd:’, demistir.
‘Beni diismanin attigi tas degil, dostun attigi giil yaralar’ sozii, bir Tiirk atasézii haline
gelmigtir.... Hallac’1n elleri ayaklar1 kesilmis, carmiha gerilmis veya daha giiglii bir ihtimalle
daragacina cekilmis, sonra da boynu vurulmus, ardindan da viicudu yakilarak kiilleri Dic’leye

savrulmustur. Biitlin hayat1 boyunca hazirligini yaptigi 6liim buydu iste...”(Schimmel, Annemarie;
Islamin Mistik Boyutlar; Kabalc1 Yayinevi; Istanbul- 2001; s, 80)

Belki de halk, Hallac-1 Mansur’'un idam edilmesi sirasinda yasanan fag-gi/ atma olaymi
egitim araci olarak algilamig, unutulup gitmesine izin vermemis ve Pir Sultan’in asilma anina,
biraz degisik bir kurguyla tagimistir.

Harflerin Dili: Fazlullah Hurtfi

Hurfilik, tartismali olmakla birlikte 1396 yilinda hangerlenerek Oldiiriilen Fazlullah
HurGfi’nin kurdugu, Tanri’y1, insan1 ve genel olarak varligi harfler ve sayilarla agiklayan
felsefe/inanctir. Hurlfilik, oncelikle harflerin 6nemi ve onlarin sayilarla iligkisi iizerinde



durur: Inanglarimi ve yiikiimliiliiklerini Arap abecesinin 28 harfi ve Fars abecesinin 32 harfiyle
yorumlar. Hurlfilere gore tanrisal sirlar harf ve sayilarda gizlidir; harf ve sayilarin gercek
anlamlar agiga ¢ikarilabilirse tanrisal sirlar ¢oziime kavusturulmus olur. Hurlfilik anlayisinda
Tanri, harflerle seslerden olusur; bu kapsamda varligin 6ziinii kuran harflerle seslerdir;
harflerin igerdigi seslerin goriinlis alanina ¢ikmasiyla varlik tiirleri olusur. Ses insanda séz
olarak gerceklesir; harfler dile aktarilinca s6z niteligi kazanir ve ses araciligiyla harfler, mana
aleminden madde dlemine geger; iste olug boylece gerceklesir.

Evrenin 6zeti olmasi nedeniyle insanin yiizii hakikatin aynas:dir. insanin yiiziindeki dogustan
gelen yedi ¢izgi (hutut-1 ebiye) yedi gogii; yine yliziindeki sonradan olusan yedi ¢izgi (hutut-1
iimmiye) yeri temsil eder. Bu on dort ¢izgiyle bu ¢izgilerin insan yiiziinde bulunduklar1 on
dort yerin toplami yirmi sekizdir; yirmi sekiz harf Tanri’y1 gosterir; insanda goriinen ve
konugan Tanr1’dir. Hur(filikte, biitiin varliklar insana, biitiin insanlar ise peygamber ve imama
baglidir. Nasil peygamberlik Hz. Muhammet’le en yiice ve en son noktaya ulasmissa tipki
bunun gibi imamhik da Hz. Ali’yle olgunluga ulagmistir; Hz. Ali’nin soyundan gelenler bu
olgunlugu siirdiiriir. Imam Hasan Askeri, zahir imamlarin sonuncusudur; ondan sonra gayb
doénemine girilir; gizli imam donemi(gayb donemi) Mehdi’yle baslar ve Mehdi de Fazlullah
Hurafi dir.

XIV. yy’in sonlarinda ortaya ¢ikan Hurtfilik, iran, Azerbaycan, Irak, Anadolu ve Rumeli’de
taban buldu; Iran’da siyasal giicliiklerle karsilasan Hurtfiler, Osmanli topraklarina tasindi:
Fazlullah’1n bas halifesi olan Nesimi Bektasilige sigindi.

Hur(filere gore s6z, insanin yliziinde gériiniise tasinan Tanri’min zatinin ulu tecellisidir. S6zii
olusturan sézciikler, Tanr’nin sirlarinin agiga ¢iktig1 yaziyr yaratir; bu anlamda yazi, tanrisal
sirlarin goriiniise tasinmasindan baska bir sey degildir ve bunun en miikemmel G6rnegi
Kuran’dir. Hurifiligin kurucusu Fazlullah, Adem’e dokuz, Ibrahim’e onddrt, Muhammet’e
yirmisekiz harf verildigini, kendisinin ise otuziki harfle sereflendirildigini belirtir. Ciinkii Fars
alfabesi 32 harften olugsmaktadir. Harflere iliskin se¢enek yorum sayisi fazla olmakla birlikte
genel kabul goren tasarim soyledir: Harfler insan yiiziinde yansir. Bu baglamda elif, yiizii iki
esit parcaya ayiran(hatt-1 1stivd) ve Hz. Ali’ye denk gelen orta ¢izgiyi olusturur. Burnun sol
tarafinda beliren b ise Onddrt Masum-u Pak’1 simgeler. Ozelde Hurifi algida, genelde sifi
anlayigta Masuk’un yiiziinin mitkkemmel bir mushafa benzedigi disiincesi yaygindir. Dogal
olarak giizel yiiz, Kutsal Kitap’in tezhipli bir niishasidir. Demek ki insan, Levh-i Mahfuz’un
kusursuz bir suretidir; biitiin hikmet ve giizellik onda gizlidir, onda bigim bulur. Levh-i
Mahfuz, goriinmezligi nedeniyle Hiclik Defteri olarak algilandigindan, s6z gelimi Hint
tasavvuf geleneginde insan, Kuran-1 Kerim’in sureti olarak degil de yoklugun mushafi olarak
tanimlanir. Kiigiik farkliliklarla se¢enek yorumlar da vardir: Hint-iran tasavvufunda insanm
yiizii, Kader Kalemi’nin misk ile yazdigi, kusursuz-hatasiz bir mushaftir; gozler ve agiz,
ayetler ve durak noktalaridir; kagslar eliftir; kirpikler harfler ve noktalardir.

Hurdfiligi  besleyen Ilk¢ag kaynaklarma yoneldigimizde Pisagor ile karsilagiriz:
Pisagorculukta, tek sayilar ile ¢ift sayilar arasindaki iliski biiyiileyicidir. Evrendeki her sey tek
sayilar ve ¢ift sayilar olmak {lizere iki kategoriye ayrilir. Tek sayilar, sag tarafta olduguna



inanilan ve eril olarak algilanan, 151k sacan ve iyilik dolu olan, sinirli, yani sonsuzca
boliinemeyen, kalanli, dogrulu ve geometrik agidan kareyle iliskilendirilen sayilardir. Cift
sayilar ise sol tarafta olduguna inanilan ve disi/ olarak algilanan, yalan dolu, karanlik ve kotii,
sonsuz gokkiiresine iligkin, sinirsiz, yani sonsuzca boliinebilen, ¢ok katli ve geometrik agidan
dikdortgenle baglant1 igine sokulan sayilardir. Tek sayilar ile ¢ift sayilar arasindaki karsitlik;
bir ile ¢ok arasindaki karsitlig: yaratt1. Pisagorculuk ve Pisagorculuktan beslenen sifi gelenek,
bir-cok karsithiginda biri, bolinmemis mutlak birligin simgesi olarak algiladi. Bu nedenle tek
sayilar sufi gelenekte, halk inancinda, 6tesinde tektanrici dinlerin Ortodoks tasarimlarinda
onemli islevler listlenmeye basladi. Sfi gelenegin basat kaynak kimlikleri arasinda yer alan
Platon, biitiin ¢ift sayilar kétii yazginindir, diyebilmektedir. Benzer bir yaklagim sergileyen
Hopper, disil sayilar zaten gézden diismemisler gibi bir de ¢izgi analojisiyle sonsuzlugun
utanct tizerlerine diisiiriilmektedir, der. Virgilius’un Tanri tek sayiyla hosnut oldu, savi;
Islami gelenekte Gercek Tanri tek sayidir ve tek sayilari sever, bigimine doniisiir.
Shakespeare ise Tek sayilarda tanrisalltk vardir, diyerek say1 gizemciligine 6nemli bir kaynak
olusturur.

Can Nesimi

Seyit imadettin Nesimi, izinden gittigi Hallac-1 Mansur gibi tevhidi deneyimin sirrim, yani
askin sirrimi agikladign igin insanligin unutamadigi ve unutamayacagi bir vahsetle derisi
yiiziilerek oldirilmis, tene askin sinirlart disinda muhabbetli vuslatin sirriyla kavrulmus ulu
bir ozandir. Yedi Ulu Ozanlardan biri olmasinin 6tesinde, dar pirleri arasinda da yerini alir.
Tartismal1 olmakla birlikte 1404°te 6ldiirtildiigii yaygin kabul goriir.

Nesimi batini zeminde ikrardan donmemenin, aciya ve iskenceye direnmenin Simgesi
durumundadir; mazlum bir velidir; erdir, evliyadir: Sah Nesimi, Can Nesimi, Seyit Nesimi
0zdeyisleriyle dillerden diismez. Miicadelesiyle batinilere bayraktir O.

Seyit Nesimi’nin dogum ve 6liim tarihleri tartismalidir. Cesitli kaynaklarda nasil yetistigi ve
nerelerde yasadigi konusunda verilen bilgiler de yer yer ¢elismektedir. Acili sonunu merkeze
alan sodylenceler gercek yasamini 0rtmiis; sdylence mantigina uygun olarak zaman siirecinde
dikey yonde, yani, yasadigi yillarin dncesine ve sonrasina; mekanda yatay yénde, yani,
yasadig1 yerlerin digina tasginmistir. Bu kapsamda sézgelimi IX. yiizyilin ikinci yarisiyla X.
ylizyilin baglarinda yasayan, bir bakima manevi babasi olan Hallac-1 Mansur ile birlikte,
Nasrettin Hoca da arkadaslar1 olmak iizere, XIII. yiizy1l stfilerinden, Haci1 Bektas Veli’nin
cagdasi ve onunla iliski i¢inde bulunan Aksehirli Seyit Mahmut Hayrani’nin Ogrencisi
gosterilir. Yine bir sOylencesel ¢esitlemede Hallac-1 Mansur, Seyit Nesimi ve Nasrettin Hoca
ogrencilik yillarinda bir kabahat isledikleri; Seyhin de -Asilasin, yiiziilesin ve diinya durdukc¢a
giiliinesin, dedigi icin yazgilarinin bdyle oldugu anlatilir. Latifi’nin, “Tezkire-i Latifi” adiyla
bastirilan(1896) eserinde benzer bir sdylence soyle anlatilmaktadir: Nesimi, Eskisehir’de,
Seyit Siiceattin Veli Tekkesi’nde Kemal Ummi ile birlikte dgrenci iken Seyhin kogunu kesip
yerler. Olay karsisinda Baba Sultan bedduada bulunur; keramet gostererek Nesimi’nin oniine
bir ustura koyup yiiziilecegini, Kemal Ummi’nin 6niine bir kement koyup asilacagini sdyler.



Ozetle Seyit Nesimi’nin dzyasamma iliskin sdylenceler, akil ve mantik engellerinin disinda
kalinarak sonradan kurgulanmis diigse/ anlatimlardir. Halk katinda halk bilgeliginin diliyle
Seyit Nesimi, aynt kavgayr veren ulu kimliklerle ortak bir dykiide birlestirilmek istenmistir.
Seyit Nesimi’nin somut yasamina gelince; dogum yeri ve tarihi kesin olarak belli degildir:
Latifi Bagdat civarinda Nesim karyesinden(kdyiinden); Asik Celebi Diyarbakirl;; Selman
Miimtaz Azerbaycanli; ibn Hacer Tebrizli; Bursali Mehmet Tahir Bey Nusaybinli oldugunu
belirtir. Kaynaklar boyle soyliiyor ama bir de Nesimi’nin kendisine kulak verelim: Bir dortliik
ve iki gazelinde kendisinin Azeri, Tiirk, Tiirkmen oldugunu agikliyor. Kendi tanikligini 6lgii
aldigimizda; iranli ozanlarin ve yazarlarin Nesimi’yi Siraz ya da Tebriz dogumlu gdstererek
O’nu Pers soylu kabul etmeleri ya da Asik Pasa’nin Diyarbakir dogumlu gostermesinden giig
alarak O’nu Kiirt soylu olarak belirtmeleri yadsinmak durumundadir. Olasilikla Nesimi,
Azerbaycan dogumludur. Oziinde bir insamin nereli oldugu degil, ne olduguna bakilir.
Nesimi’nin kaynaklarda belirtilen yerlerden birinde ya da kaynaklarda belirtilmeyen herhangi
bir yerde dogmus olmasi, hakkindaki yargimizi degistirmez.

Kerbela Sehidi: Hz. Hiiseyin

Alevilik-Bektasilikte Kerbela, keder ve beld bilesimi olarak algilanir; bu anlamda bir yaradir:
Tarihsel ve toplumsal hakliliga yaslanmis bir kzyimdir: Bir isyan olarak onu sevmemek, bir
kiyim olarak ona yanmamak elde degildir. Ciinkii onun anisini yasatmak igin bir gdrev
iistlenmek, orada sehit edilenlerle saf tutmak insan onuru ve serefiyle ilintili bir durumdur.

Ama olaya akilla yaklastigimizda, onu aglama duvar: olarak one ¢ikarmanin dogru
olmadigini goriirtiz. Yapilmasi gereken bugiinii anlamanin ve gelecege 151k tutmanin anahtart
olarak yeniden yorumlamak gerektigidir. Kerbela olayi, Aleviler-Bektasiler i¢in, hangi
inangtan olursa olsun, hangi ulustan gelirse gelsin, haksizliga, zulme ugramis insanin/
insanlarin acisini, insanligin acist durumuna getirmenin ortak amsidir. Demek ki Kerbela
olay1, Kerbela sehitleri gibi katledilenlerin bir ykisiidiir.

Kerbela acisini, insanligin acist durumuna getirme yolunda Aleviler-Bektasiler, agi¢ tiirlinlin
en yetkin Orneklerini vererek, bu olay1 bir yasama anlayisimin kaynagl durumuna getirdi,
insan sevgisine doniistiirdii.

Seriatci Islamlikla hesaplasmanin bir bakima baslangic 6ykiisiidiir Kerbela olay1. Giiniimiiziin
Kerbela olaylarina gelince saymakla bitmez, ancak, Kerbeld olaymin bir uzantis1 olarak
yasama gegcirilen, onlarca canin diri diri yakildig1 Sivas/ Madimak olayin1 anmak bile yeter.

Haksizligin bugiin ne oldugunu agiga vuramayip gecmis bigimini yiiceltmeye galisirsak giincel
korkaklar olup ¢ikariz. Hurtfilikten Alevilige gegen bir algiy1 burada seslendirmek istiyorum:
Her Alevi-Bektasi i¢in Kerbeld kiyimi bir alinyazisidir; Alinyazisina kars1 koymak isteyen her
Alevi-Bektasi alinyazisini miicadelesinin oniine yerlestirmek zorundadir. Alinyazisindaki
dostlarina ve diismanlarma fam: koyabilmek i¢in Hz Hiiseyin’i sevenlere diigmanlik
gosterenleri sevmeme, bunlar1 sevenleri de sevmeme bigiminde tanimlayabilecegimiz teberra



ilkesini, zalimlerin zalimliklerini sevenleri sevmeme, bunlar1 sevenleri de sevmeme bi¢iminde
glincellemek zaman1 gelmistir. Bunu yaparsak diismanlarimiza tan: koyabiliriz; onlart tarihin
derinliklerinden yasadigimiz yere tasiyabiliriz. Yine Hz Hiiseyin’in ve yandaglarinin
kavgasini sevme, bunlart sevenleri de sevme biciminde tanimlayabilecegimiz tevella ilkesini
zalimlere karst miicadele edenleri sevme, bu miicadeleye katilanlari sevenleri de sevme
bi¢iminde giincellemek durumundayiz. Bunu yaparsak dostlarimiza fani koyabiliriz; onlar
tarihin derinliklerinden yasadigimiz yere tasiyabiliriz.

Sii-Stinni ¢atismast Emevi donemiyle birlikte yiikselise gecti. Emevi-Hasimi kabile soy
rekabeti zemininde; ekonomik ag¢idan Medine-Sam, kisisel agidan Ali-Muaviye anlagsmazligi
iizerine yapilandi. Muhammet dénemi Islamlik iilkiisiiyle beslenen kabile soy agirlikli
Arabistan devlet anlayisiyla, Bizans-Sasani deneyimleriyle beslenen kabileler {istii kabile soy
agirlikli Suriye devlet anlayis1 arasindaki siyasal miicadelenin tirmanmasiyla boyutlandi.
miicadelelere indirgeyen arastirmacilar yaniliyordu. Emevi ve Abbasi donemleri; Asr-1
Saadet’ten sapmanin, sivil topluma kars1 devletin olaganiistii biiyiimesinin bir yansimasi olan
resmi toplumun agir basmasinin degil, temeli dogrudan Muhammet tarafindan atilan
yayimaciliga bagh Islam devletinin, zorunlu ve gecici olarak olusturdugu Medine toplumunu
asarak girdigi, dogal gelismesinin bir {irliniiydii.

Ebu Sufyan oglu Muaviye Mekke nin fethedildigi giin Miisliiman olmustu; daha sonra Kuran
katipligine getirildi. Muhammet doneminde kendini bir devlet adami olarak yetisdirdi. Emevi
soyunu iktidara tasidiginda; Islam’in ruhuna hi¢ de aykiri olmayan, hatta daha énce Omer
zamaninda gercgeklestirilen ve Osman’in halifeliginde silik bigimde siirdiirilen kimi
diizenlemeler ve uygulamalarla, devlet anlayisma yeni bir yorum getirdi. Islam devletinin
yakin gelecegini 1yi okuyan Muaviye, donemin ideolojik siyasal hesaplagsmasinin bir geregi
olarak iki yol tuttu:

-bir yandan, kutsal olarak algilanan Muhammet’in sag tellerinden ve tirnaklarindan birkaginin,
6liimii sirasinda dudaklarina konulmasini vasiyet edip kendisini kutsadi;

-diger yandan; asil tehlike kaynag olarak gordiigii Hz. Ali ailesini siyasetten uzak tutmak igin
onlara siirekli para yardimi yapma egilimine girdi.

Bunlarla yetinmeyen Muaviye Bizanslilarla gegici bir igbirligine gitti; duygusal anlatimla,
Miisliimanin Miisliiman1 kesmesi i¢in kafirle miittefik oldu. Artik, Islam devletinin hiikmettigi
topraklarda azimsanmayacak bir Hiristiyan niifus vardi; onlarin goniilleri hos tutulmaya
caligildi. Bu tavir, Islam’m engin hosgériisiinden degil, her gegen giin biraz daha tirmanan Sii-
Siinni ¢catismasinda onlar1 kiistiirmemek, onlar1 kazanmak igindi.

Islamlik misyonerlikle degil, kiliclarin ucunda tasinarak yayilds; kili¢ ve merkezi giic her
seydi; talan ve somiirgecilik asil amacti. Islam adina isgalden isgale, talandan talana kosan
Emevi egemenligi, kendi sonunu kisaltacak bir siireci baslatti.

Kilica dayali yayilma o denli hizli oldu ki bir siire sonra hiitkmedilen {ilkelerdeki kavimlerin
niifusu Arab1 gecti; diger yandan bu yayilma, o denli biiyiik bir vahset ve soygun esliginde



gergeklestirildi ki Miisliimanlik adina temiz ¢ok az sey kaldi; ¢cogu deger kirlendi. Bu genis
topraklart ve biiylik niifusu, Arap kokenli ve kabileler iistii kabila soy karakterli bir din ile
yonetmek hemen hemen olanaksizlasiyordu. Emevilerin kendini iiretebilme kosullarini
ortadan kaldirtyordu. Bu siirece kosut olarak Hz. Muhammet’in 6liimiiyle baslayan Arabin
kendi icindeki dinsel-siyasal c¢atismalar; Emevileri iktidarsizlagtiran bir tehdit diizeyine
sicramisti.

Islam, kabile orgiitlenmesinden devlet orgiitlenmesine gecerken dogrudan ¢alismayr ve
dogrudan iiretimi kesfetmisti; ancak bunu egemen iliski durumuna yiikseltemedi; iiretimci ve
demokratik olmaktan ¢ok talanci, yayilmact ve tek¢i oldu. Bu nedenle iktidari elinde tutan
kabile soyu ve ona bagl olan biirokrasi, ganimetten aslan paymi aliyordu. Bu durum heniiz
Islamlik &ncesi kabile demokrasisinin aliskanliklarindan kendini styiramayan diger Arap boy
ileri gelenlerini ¢ok rahatsiz ediyordu. Ya bu baskiya boyun egecekler ya da savasacaklardi.
Uygarlik oncesi kahramanlik ¢aginin ve Islamligin ilk kurulus iilkiisiiniin kosullanmalartyla
bicimlenen o giiniin kiiltiir ortaminda savasmak en dogal, en erdemli tepkiydi; bu nedenle
mubhalefet savasmak yolunu secti.

Catismanin boyutlanmasiyla Muaviye o6nce, Hz. Ali’nin oglu Hasan’1 zehirletti. Kesin
hesaplagmaya girilmesiyle camilerde Hz. Osman’in ruhuna dua edilmeye, hemen ardindan da
Hz. Ali’ye kiifredilmeye baslandi. Bu durum Ali yandaslarinin ¢ogunlukta oldugu Irak’in
kimi kentlerinde ayaklanmalara yol a¢ti. Hz. Ali yandasi olarak tinlenen Hiicr;

“-Ali’ye okunan kiifiir ve lanetin geri teperek yonetimi devirecegini, Ali’ye kiifredenlerin
lanetlenecegini” haykirarak, halki isyana c¢agirdi. Bu karmasa ortaminda, Kufe valisi olan
Muaviye nin iivey kardesi Ziyat ibni Ebihi, Kufe mescidinin minberine ¢ikarak konusmak
isteyince, halk kendisini tasa tuttu. Bunun {izerine Vali Ziyat, mescidin kapisin1 asker giiciiyle
kontrol altina alip cemaat:1 tek tek, kendisine tag atmadigina yemin etmeye zorladi; yemin
etmeyenlerin ellerini kestirdi.

Gelismelerin tehlikeli bir agsamaya si¢cramasiyla vali, olaylarin yaraticist durumundaki Hiicr’1,
her yerde aratti. Bu arada diislince ve davranislariyla Hz. Ali yandasi oldugunu aciktan agiga
sergileyen 6ndegelen bir siirii insan tutuklandi1 ve Hz. Ali’yi inkdr etmeye zorlandi; ama higbir
tutuklu, cezadan kurtulmak i¢in Hz. Ali’yi yadsimaya yeltenmedi.

Cevresindeki baski c¢emberinin siirekli daralmasiyla bir karar vermeye zorlanan Hiicr;
yandaglarinin silahli miicadele istemelerine karsin, biiyiikk bir iyimserlikle, zincirlenerek
Suriye’ye gotiiriillmeye raz1 oldu. Muaviye’ye dostlukla el uzattiysa da O’nun;

“-Kesin, kellesini!”” emriyle boynu vuruldu.

Biiyiik bir itibara sahip olan Hiicr’iin katledilmesi Islam diinyasinda tepkiyle karsilandi. Bu
olay Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinin bir 6n adimi idi

Araplararasi kavga, Arap olmayan Miisliimanlar1 yakindan ilgilendiriyordu. Mevali, dindaslar
arasinda esitligi dngoren Islam adima, Arap iistiinliigiine karsi ¢ikmaya basladi. Siireg icinde
Bedevi bireyciliginin yokedilmesiyle bigimlenen kavimler iisti Emevi Kavmi egemenligine



dayali devlete karsi kabaran Arap o6fkesiyle, Mevali tepki ortistii. Ortaya ¢ikan toplumsal
hosnutsuzluk ideolojik ve siyasal diizeyde, uygulanmakta olan kavimler istii kavim soy
egemenligine dayali Emevi devlet anlayisii, Islam’mn esenligi adma yadsiyan Ehlibeyt
cevresinde toplandi. Dinsel ve toplumsal kokusmusluk ortaminda; “Biitiin bunlar iktidar
mesru sahiplerinde olmadig icindir; iktidar mesru sahiplerine, yani Ehlibeyt’e donerse,
Tanri'min yiicelttigi ve yénettigi bu soy sayesinde giicliikler ve adaletsizlikler, ortadan
kalkacaktir” yargisi belirleyici olmaya basladi.

Genelde Hasimi, 6zelde Hz. Ali soyunun oOnderliginde Emevilere karsi, bir iktidar savasi
baslatildi. Gergek Islam’a ve adalete doniis yaklasimi kanalinda, mazlumdan yana, kavim/ soy
egemenligine dayanmayan din yorumu; Araplarin biiylik bir kesimine ve Mevali’ye egemen
oldu. Siirecin bu asamalara sigcramasiyla, Emevilerin ayaklarinin altindaki toprak hizla
kaymaya bagladi.

Arap ve Arap olmayan Miisliimanlarin, Emevi egemenligine yonelik tepkisini giidiimiine alan
Peygamber ailesi onderligindeki muhalefet hareketi; baslangicta tiim koétiliklerin  ve
olumsuzluklarin kaynagmi, Islam’dan sapilmis olmasina bagladi. Uzerinde yapilandig
toplumsal haklilig1, Islam’in kurulus iilkiisiine, Islamlik ©6ncesi Bedevi esitciligine,
kahramanlik ¢agi degerlerine gondermeler yaparak beslemeye calisti. Ancak bir devlet dini
olarak dogan ve yayilmaya dayanan Islam devletinin dogal gelismesinin bir {iriinii olan;
tarihsel agidan bakildiginda bir ilerlemeyi, bir gelismeyi simgeleyen Emevi egemenligini,
sapma iriini olarak gormek bir yanilsamaydi. Bu siyasal gilice karsi, yapisal degisime
ugramis, toplumun giindeminden ¢ikan kabile, kavim degerleriyle bir diinya goriisii
olusturmak da olanaksizdi. Bu iki yonlii giigsiizliik, onceleri Hz. Ali Yandas1 hareketi, bir
bocalama igine itti. Sonralari, Ortodoks Siinni bir imparatorluga doniisecek olan islamlig: bir
biitiin olarak aklama sonucunu doguran bu yaklagim;

-bir yandan islam’in kaynaklarina sezgisel akil ve goniil bilgisi yoluyla farkli bir yaklasim
getirerek; inanca inan¢ kanalindan muhalefet etmenin yollarini, yontemlerini gelistirerek,
Islamlik degerlerini batini agidan sorgulayip inang diinyasinda kendisine yeni bir diinya goriisii
olustururken;

-diger yandan, Emevi egemenligine karsi olusan Arap ve Arap olmayan Miisliiman kdkenli
toplumsal tepkiyi, yaratilan diinya goriisiiniin semsiyesi altinda toplamaya yoneldi.

I¢ine girilen bu siire¢ Ali yandas: hareketi, her seyi sapma iiriinii gorme yanilsamasindan ve
yalnizca geg¢mis degerlere dayanarak diislinsel yapi1 olusturma giigsiizliigiinden kurtardi.
Tarihin 7 bin y1l 6ncesinden gelen;

-uygarhiga adim atilir atilmaz iskenceyle yokedilmek istenen,

-insanlik tilkiistinde hep altn ¢ag olarak yasayan ve

-her toplumsal ¢ikmazda kurtulus bayrag: olarak dalgalandirlan paylasmaci/dayanismact
degerler one alindi.

One alman bu degerler, VIL. yy’in ortalarinda Islam topraginda kabaran, yakin gelecekte
Arabistan Yarimadasi’ndan Asya iclerine, oradan Balkanlara kadar uzanan genis cografya



iizerinde insanhik 6zlemlerini kucaklayacak olan toplumsal muhalefet arasinda bir koprii
olusturdu. Orta Asya’dan kopup gelen gocebe-esitlik¢i insan kiimelerinin ve Anadolu yerli
halkinin bulusup kaynasacagi Sii hareketinin temelleri, daha o zaman atilmisti.

Bizans ve Sasani devlet deneyimi birikimlerinden dersler ¢ikaran Muaviye, kavimler iistii soy
egemenligine dayali merkezi bir giic olusturmak i¢in Yezit’i, kendisine veliaht olarak atadi.
Halk1 da ogluna biat etmeye zorladi.

Yezit’in veliaht atanmasi, Islam devletinde yeni bir sicramayir gosterir. Artik genisleyip
biiyiiyen Islam Imparatorlugunu ve bu imparatorlugu cekip ¢eviren hantal biirokrasiyi;
Danisma Kurulu gibi kabile yontemi {riinli, Bedevi geleneginin siirdiiriilmesine yardimci
olan, buna karsin devletin gelisimini kostekleyen orgiitlerin yerine, dogrudan soy
egemenligine dayanan ve atamalarla kesintisizligi saglanan merkezi orgiitler gegecekti artik.
Bu gelisme,

-kabile kdkeninden kopusu;
-devletin belli bir egemen ziimrenin/tabakanin/sinifin egemenligine girdigini;
-devletlesme siirecinde bir iist asamaya ulagildigini da simgeliyordu.

Yezit, babasinin yonlendirmesiyle oncelikle kendisine rakip odaklarin iizerine yiiriidii. Basta
Hz. Al ailesi olmak tizere Medine’de bulunan muhaliflerini kendisine biata zorladi. “Biat
etmeyi reddeden kim olursa, hi¢chir mazeret dinlemeden oldiiriilmeli”, emrini verdi.

Biata zorlananlardan Hz. Hiiseyin ile Abdullah bin Ziibeyr, aileleri ile birlikte Mekke’ye
kacti. Yezit, Amr bin Ziibeyr komutasinda 2000 kisilik bir kuvvet gondererek Hz. Hiiseyin’le
birlikte Mekke’ye kagan kardesi Abdullah bin Ziibeyr’i tutuklatti.

O giinlerde Hz. Hiiseyin, Kufeliler tarafindan halife se¢ilmek ve kendisine biat edilmek i¢in
cagriliyordu. Hz. Hiiseyin amcazadesi Mislim bin Akil’i, Kufe’ye gonderdi. Gelismeler
iizerine Kufe Valisi Ubeydullah bin Ziyat kent halkini, evlerinde bulunan yabancilara iliskin
bildirimde bulunmaya zorladi; evinde yabanci olup da bildirmeyen, konutunun Oniinde
carmtha gerilecekti.

Kufe’de didik didik aranan Miislim, bir ihbar sonucu saklandig1 yerde kusatilip yakalandi.
Kilict elinden alindiktan sonra katir sirtinda Valilik Konagi’na gotiiriildii. Cok susamis
olmasina karsin kimse kendisine su vermedi. Vali Konagi’nin kulesine ¢ikarildi. Catisma
sirasinda yaralamis oldugu bir Iranli muhafizin kiliciyla boynu vurularak idam edildi. Cesedi
Kasap Pazar1 denilen yere atildi. Yine Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu haber
vermek i¢in gizlice kente sizan bir ulak yakalandi. Hiiseyin’e kiifretmeyi reddetmesi {izerine
valinin emriyle kuleden atilarak 6ldiiriildii.

Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu Ogrenen Vali Ziyat, en deneyimli
komutanlarindan Hur bin Riyah’1 6nleyici ¢ikardi. Hur, li¢ gilinliik bir yolculuktan sonra
Hiiseyin ve taraftarlarini karsiladi. Hz. Hiiseyin Hur ile konustu ve O’nu hakliligina inandirdi.
Ancak Hur’u sorumluluktan kurtarmak i¢in Kufe’ye gitmekten vazgegip Kerbeld’ya yoneldi.



Yezit adina davranan Vali Ziyat, Hz. Hiiseyin’i tutuklamak, Yezit’e biat ettirmek ya da
oldiirmek i¢in Saad bin Vakkas oglu Omer’i komutan atamisti; 4000 askerle Hz. Hiiseyin’i
karsiladi. Hz. Hiiseyin Emevi topragindan ¢ikip gidecegini sdyledi. Bu dneri Omer tarafindan
Vali Ziyat’a ulastirildi. Iran ya da Tiirkistan topragina gegerek giiclii bir ordu kurup geriye
donmesi olasiligindan korkuldugu i¢in 6neri, reddedildi.

Hicret’in 61. yilinda (m. 680) Muharrem aymimn 7. giinii 6gleye dogru, Hz. Hiiseyin ve
yandaslarinin sular1 bitmisti; su almak i¢in Firat’a gidenler kars1 taraf¢a oklarla vuruluyordu;
alinabilecek bir 6nlem de yoktu. Hz. Hiiseyin’in biitiin umudu, Omer’in ordusundan kendisini
sevenlerin ¢ikmasi idi, ama bu gerceklesmedi. Sahabeden Habip bin Mezahir’in gidip Beni
Esed kabilesinden alip getirdigi 90 kisilik kuvvet de kusatmay1 yarip Hz Hiiseyin’e ulasamadi.
Boylece 8 Muharrem de gecti. Ertesi glin Hz. Hiiseyin, kardesi Abbas’1 Firat’tan su almak igin
gorevlendirdi; Abbas tiim engelleri agsmasina karsin, ancak 20 kirba su getirebildi. Hiiseyin bu
kez oglu Ekber’i gorevlendirdi; o ise sadece bir kirba su getirebildi. Omer’le konusmasina
karsin onu ikna edemedi. Kusatma iyice daraltilmisti.

Sonunda Ehlibeyt ve 72 yandasi i¢in kiyim demek olan, sonucu belli savas basladi. Kiigiik
cocuklar, bebeler ve yaglilar, uzaktan atilan oklarla 6ldiiriildii. Hz. Hiiseyin’in kardesleri,
yegenleri teker teker Kerbeld topragina diistii. Yetmis iki savasei, yetmis iki dag gibi Yezit
askerine karst durdu; ama kaderi degistirme olanag1 yoktu.

Muharrem aymnin 10.giinii 6nce 18 yasindaki oglu Ali Ekber, ardindan meme ¢ocugu Ali
Asgar babasinin kucaginda oklanarak vuruldu.

Olanlar1 géren Hz. Hiiseyin, dedesinden ve babasindan kalan emanetleri oglu Zeynelabidin’e
teslim etti; Olmeye hazirlandi; siislendi. Basindaki peygamber sari@ini yeniden bagladi;
babasinin kilict Ziilfikar’1 boynuna asti ve Hz. Hamza’nin kalkanini omuzuna alip Kerbela
meydanina ¢ikti. Soylentiye gore Yezit’in 40 askerini 6ldiirdii; sonra doniip sag kalanlar1 optii
ve onlara Sam’a dogru gitmelerini 6giitledi. Vurusmak icin savas alanina dondiiglinde,
diisman tarafindan ok yagmuruna tutuldu; kanlar i¢inde Muharrem aymin 10. giinii ikindi
tizeri topraga diistii.

Govdesi Kerbela’da kalds; kesik bas1 Kufe’ye oradan da Sam’ a gétiiriildii; Yezit bir degnek
ile Hz. Hiiseyin’in kesik basini ve agzinin i¢ini karigtirirken, en biiyiik siyasal rakibinin
soyunu kurutmanin huzuru i¢indeydi. Bir mizraga gecirilip Ceyrun tepesine dikildiginde;
-Peygamber’den bor¢lart aldim, diyordu.

Kerbela olay: Sii, Siinni tiim Miisliiman diinyasinin en aci1 olayidir. Islam’1n Siinni yorumuyla
uyusamayan Orta Asya’dan gelen gocebe Oguzlarla Anadolu’nun yerli halki, Ehlibeyt soyuna
yonelik bu kiyimi lanetledi. Hz. Hiiseyin’e sahip ¢ikti. Temsil ettigi diisiinceyle kaynast.
Anadolu topraginda Alevilik-Bektasilik biciminde boy vererek, bu diisiinceyi, hosgorii temeli
{izerinde yeniden yorumladi. Ona yeni bir ruh verdi. Islamlik dncesi Tiirk kiiltiiriiyle yogurdu.
Yasanilan yerden kovulan inanci yeniden yeryiiziine indirdi.



Diinyalasan bu inancit yasama yordamlarina, kavgalarina, giilmelerine, oynamalarina onay
veren, onlar1 onurlandiran bir toplumsalliga doniistiirdd.

Nefeslere, dualara, kosuklara girdi. Zaman zaman goniillerden usulcacik siyrildi topraga yiiz
siirdii, sulara daldi. Ates oldu alev alev gokyliziine yiikseldi. Kus oldu ugtu; Hz. Ali’yi
simgeleyen turnalar, Hiiseyin’e yas tutup semah dondii.



