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ibn Sina, (tam adiyla Ebu Ali el-Hiiseyin bin Abdullah bin Sina, Batihlarin
verdigi adla Avicenna), 980'de Buhara’da dogdu, 1037’de Hemedan’da &ldii.
En biiyiik Islam bilginleri arasinda sayilan filozof ve hekim Ibn Sina, Islam
diigiincesinde Farabi’yle baglayan Aristoteles¢i (Messai) gelenegin en dnemli
adidrr. Tbn Sina’mun en nemli iki yapiti, genis kapsaml bir felsefe ve bilim
ansiklopedisi olan Kitabii’s-Sifa ile birkag yiizyil boyunca gerek Doguda ge-
rekse Batida tip konusunda tek basvuru kaynagi kabul edilen el-Kanun fi't-Tib
adl kitabidar. Oteki onemli yapitlan arasinda Kitab fi's-Siyaset, Risale fi'l-Ask,
Hay bin Yakzan, el-Hidaye yer alir.

ibn Tufeyl, 1106'da Girnata yakinlaninda Vadiii'l-Ay'ta dogdu, 1186'da Mera-
keg’te oldii. Israki felsefesinin Endiiliis’teki en 6nemli temsilcilerinden biridir.
Ugragh ve 6nemli eserler verdigi bashca konular, tip felsefe ve gokbilimdi.
Giiniimiize ulagan ve biitiin diinyada taninmasin saglayan eseri ise Hay bin
Yakzan ya da diger adiyla Esrarii’l-Hikmeti'l-Megrikiye’dir. Diinyada felsefi ro-
manun ilk 6rnegi ve ilk “robinsonad” olan Hay bin Yakzan, 14. yiizyildan bag-
layarak diinyamn biitiin bellibagh dillerine gevrilmig, bagta Robinson Cru-
soe’nun yazari Daniel Defoe olmak tizere birgok Batihi sanatgq1 ve diigiiniirii et-
kilemigtir.

Mehmed Serefeddin Yaltkaya, 1879'da Istanbul’da dogdu. Dariilmuallimini
bitirdikten sonra gesitli ortaégretim kurumlaninda gretmenlik (1910-1924),
Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde kelam profesérliigii (1924-1933)
yapti. Ilahiyat Fakiiltesi'nin kapatllmasx tizerine Islam Tetkikleri Enstitiisii
midiirliigiine atandi. Bu gorevi sirasinda (1937-1941) Edebiyat Fakiiltesi'nin
cesitli birimlerinde dersler verdi. Rifat Bérekgi’nin 8liimii iizerine Diyanet Is-
leri Bagkanlig: gorevine getirildi (1942) ve bu gérevini dliimiine (1947) degin
siirdiirdii.

islam bilimleri iizerine yaptig1 caligmalarla tarunan Yaltkaya'min baghica yapit-
lan: Ibn Esirler ve Megahir-i Ulema (1906), Tarih-i Kur'an-1 Kerim (1915), Kelam
Tarihi (1924), Simavna Kadistoglu Seyh Bedreddin (1924), Dini Makalelerim (1944).

Babanzade Regid, 1871’de Siileymaniye/Musul’da dogdu. Birgok bilim, sanat
ve devlet adami yetigtiren {inlii Babanzadeler ailesinden Abdulfettah Bey’in
ogludur. Ilk 6grenimini Sileymaniye’de tamamlayarak Istanbul’a geldi. Ge-
sitli medreselerde okuyarak ders verme icazeti aldi (1896). Bir yandan gesitli
ortz0gretim kurumlarinda dersler verirken bir yandan da ogrenimini stirdiir-
dii. Dersiamlik (1915) ve miiderrislik (1920) payesi kazand.. 1920 yilinda atan-
digy ibtidai Harig Istanbul miiderrisligini medreselerin kapatilmasma (1924)
degin siirdiirdii. Medreselerin kapanmasiyla agikta kalan Regid Bey’in sonra-
ki yagamuna iligkin bilgi ve yayimlanmis yapiti saptanamamugtir.

N. Ahmet (zalp, 1953'te Elbistan/Kahramanmarag’ta dogdu. Ogretmen oku-
lu ve egitim enstitiisiinii bitirdikten (1974) sonra iki yil Tiirkge 6gretmenligi
yapti. Gorevinden ayrilarak yayin diinyasma girdi. Cesitli yaymevleri, derg’
ve gazetelerde galish, AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi'ne maddeler
yazdi, daugsmanlik yapt. Yeruden 6gretmenlige dondii (1992). $imdi bir yan-
dan bir ortaokulda- Tiirkge Sgretmenligi yaparken bir yandan da Yeni Safak
gazetesinde kitap agirhikl: yazilar yaziyor.

Osmanl: eserleri tizerinde gahsan N. Ahmet Ozalp, ok sayida yapit kiiltiir
dilinyarmza yeniden kazandird:. Bunlann baghicalan: Toplumsal Coziilme (Sait
Halim Paga, 1983), Islam Inancinin Temel likeleri (Filibeli Ahmet Hilmi, 1987),
Bir Muhalifin Hatiralar: (Serif Paga, 1991), Islamda Felsefe Akimlar: (izmirli isma-
il Hakka, 1995), Kiilliyat-t Letaif (Faik Regad, 1995), Giilsen-i Tevhid (Tevhid Siir-
leri Giildestesi, 1995), Seyahatlerim (Ali Suad, 1996), Besir Fuad (Ahmet Mithat
Efendi, 1996).
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SUNUS

Islam diinyasinda alegorik 6ykii gelenegi Ibn Sina (6. 1037) ile bag-
lar. Huneyn bin Ishak’in (6. 873) Yunanca’dan cevirdigi Salaman ve
Absal bykiisii, Ibn Sina'min dniindeki 6rnektir. Ibn Sina’nin bu 6y-
kiiden s0z ettigi, onu 6zetledigi biliniyorsa da, bagimsiz bir yapat
olarak yeniden yazdig1 kuskuludur. Ama, Salaman ve Absal’in ale-
gorik anlatim teknigini kullanarak Hay bin Yakzan adli yapitim
yazdig bilinmektedir.

Ibn Sina’nin yapiti, sonraki birgok diisiiniirii etkiler. Pegpege,
bir anlat1 gelenegi olusturan alegorik dykiiler yazilir. Ibn Tufeyl'in
(6. 1186) Hay bin Yakzan adli 6ykiisii, gelenegin en {inlii yapitidir.
Stihreverdi (6. 1191), el-Gurbetii’l-Garbiye; Ibnii’n-Nefis (5. 1288), er-
Risaletii’l-Kdmiliye fi's-Siyeri'n-Nebeviye; Molla Cami (6. 1492), Sala-
man ve Absal adll yapitlaniyla gelenegin diger 6nemli 6rneklerini
verirler.

Birbirini izleyen tiim yapatlar, belli dlgiilerde, bir 6ncekinden
etkilenmistir. Yazarlar: da boyle bir etkiden, en azindan bir esin-
den soz etmekten cekinmezler. Sézgelimi Cami, Ibn Sina’nin 6zet-
ledigi Salaman ve Absal 6ykustnt, ayrintilarda yaptig: kigiik degi-
sikliklerle yeniden yazar. Ibnii'n-Nefis, Ibn Tufeyl'in yapitinda
onemli bir yap1 degisikligi yapmaz; yalnizca gelistirdigi diisiince-
lerin alaruni, yoniini degistirir.

Buna karsilik, yaygin kanmin tersine, oykiileri agisindan ba-
kildiginda, Tbn Tufeyl’in Hay bin Yakzan adli yapit1 ile Tbn Sina’min
ayn1 adi1 tagryan Oykiisti arasinda higbir iligki yoktur. Metinler ara-
sinda bulunabilecek tek ortak nokta, her ikisinin de alegoriye da-
yanmasidir. Buna karsin birgok felsefe tarihgisi, iki metnin aynili-



gindan sbz etmistir. Dahasi, Ibn Sina’nin yapitim tamitirken, Ibn
Tufeyl’in Oykiisiinti 6zetleyen bile olmustur. Oysa yapitlarin hem
Arapga orijinalleri, hem de Tiirkge gevirileri kitiiphanelerimizde
bulunmaktadr.

Nerdeyse tarihsel bir nitelik kazanan bu yanhs1 ortadan kal-
dirmak ve ilgilenenlerin iki metni birlikte okumalarina olanak sag-
lamak amaciyla, daha 6nce Ruhun Uyanist adiyla yayimladigimiz
Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan'1 ile Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltka-
ya'nin Tiirkgeye cevirerek Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip Ustad: Ibn Sina,
Hayat1, Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler (Istanbul 1937) bashkh
kitapta yayimladig: Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan'in, dilini giincel-
lestirerek bir araya getirdik. Iki metnin olusturdugu yapt, Yaltka-
ya’'nin iki bolimden olugan 6nemli giris yazis1 nedeniyle, bir kar-
silagtirma olanag: saglamanin ¢ok Gtesinde bir zenginlik ve islev-
sellik kazanda.

Yaltkaya, Ibn Sina metnine yazdig1 giris yazisin ilk bolii-
miinde, soziini ettigimiz anlat1 gelenegi icinde yer alan metinlerin
kavranabilmesi i¢in goz oniinde bulundurulmas: gereken kuram-
sal ve kavramsal gerceveyi belirleyip agimhiyor. Ikinci boliimde ise,
en onemli 6rneklere iligkin bilgi ve 6zetlerle alegorik Gykii gelene-
ginin tarihgesini veriyor.

Yaltkaya'nin katkilariyla zenginlesen yapita, iki metnin ortak
adini verdik: Hay bin Yakzan. Yaltkaya'nin girigi ve zamansal 6nce-
ligi nedeniyle Ibn Sina’min metnini dne, kendi girisimizle ibn Tu-
feyl'in metnini arkaya aldik. Boylece, meraklilari, hem eski Yu-
nan’dan baglayarak siiren bir gelenegm tarihgesini, hem de bu ge-
lenegin Islam diinyasindaki ilk 6rnegi ile en tinlii 6rnegini birlikte
okuma olanag bulacaktir.

N. Ahmet Ozalp



HAY BiN YAKZAN
(Ibn Sina)






giris

I

Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan'in1 anlayabilmek, orta zaman filozofla-
rnnun evrendogum (kozmogoni), ruhbilim, dirimbilim hakkindaki
anlayislarin bilmeye bagh oldugundan, bu konulara iligkin kisaca
bilgi vermek gerekiyor. Bunlara gore varlk, ilk ilkeden, ilk neden-
den “birden ancak bir ¢tkma” ve “saydamdan yoguna inme” bigi-
minde baglamis ve devam etmistir.

Varhk kaynagindan ilk gikan (sudur eden, tiireyen) ve bu kay-
naga gore varolmakta ikinci sirada bulunan nesne, kendisinden ¢1-
kan ve varlikta Gglincii sirada bulunan nesneden daha dstiin ol-
mak iizere, bu inis yayr son bulduktan sonra, ¢ikis yay: baglar.
Cemberin iki ucunun bir noktada birlesmesi gibi, varlik dairesi de
bu ¢ikma, yiikselme noktasinin sonunda inig yaymn baslangia ile
birlesir. Buna gore, en alt ve agag1 nokta, varhigin ilkesinden en
uzak nokta; ilkeden, kaynaktan ilk ¢ikan nokta da kaynaga en ya-
kin olan noktadir. Ayni zamanda, kaynaktan inis yayinin sonunda-
ki nokta en degersiz nokta oldugu gibi ilkeye, kaynaga en yakin
olan nokta da en degerli, onurlu olan noktadur.

Ik ilke, zaman ve yerden (mekdn) agkin oldugu icin, ona ya-
kinlhk ve uzaklik, zamansal ve mekansal bir anlam tagimaz.

Her saymin varlik nedeninin, kendinden &nceki say1 olmas;,
buna bir 6rnek olusturabilir. Sayilarn ilki olan bir'den {iglin ortaya
¢tkmasy, iki araciigiyla; dordiin ortaya ¢tkmasi, tiglin ve ikinin ara-
aligiyla; besin ortaya ¢ikmasi dort, {i¢ ve ikinin aracihfiyla olur.
Buna gore yukardaki asagidakinin, tistteki alttakinin varhgina ne-
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den olur. Oyleyse bunda zaman ve yer kavramlar1 yoktur. Bir'in
biitiin sayilarin nedeni olmas: gibi, ilk ilke, ilk neden de varlifsin
nedenidir.

Varlarin var olmalar ilk ilkeden derece derece asag1 inme, de-
rece derece uzaklasma ve derece derece diisme bigiminde gerg k-
lestigi icin, her varhigin yetkinligi birinci ilkeye yakinhgy; eksik'igi
de ondan uzaklig1 derecesindedir. Ona yakinlikta birinci derecede
bulunanin varhg, ikinci derecede bulunamn varligindan istiin ve
yetkindir.

Varhik basamaklariin birincisi, varhgin kaynag: olan Tan-
r’'min varligl basamagidir. 11k varhk O’'nun varhigidir. Tanri'dan ilk
olarak maddeden agkin akillarin birincisi olan “ilk akil” gtkmistir.
Bundan “ikinci akil” ve “ikinci akil”dan “iiglincii akil”, dordinci,
beginci ve bu gekilde akillarin sonuncusu olan “dokuzuncu akil”
cikmug; dokuzda birler basamag: sona erdigi gibi, bu “dokuzuncu
akil”da da akillar sona ermistir. Bunlarin ilki olan “ilk akil”, Tan-
r'ya gore ikinci basamakta ise de, varliklara gore ilk basamaktadir.
Clinki Tann varliklardan ayridir; varliklardan hicbir nesnenin ni-
telikleriyle nitelendirilemez. Bu dokuz akildan sonra, bunl.rir. ara-
aligiyla, ogeler evreninin islerini yiirtitmekle gorevlendiruen bir
“onuncu akil” gelir. Bu “onuncu akil”dan sonra akil basamaklari
sona erer, nefs basamaklari baslar. Nefs de akillar gibi cisim ve ci-
simsel degildir. Ama cisme bitigik (mukarin) olur. Cisme bitisik ol-
masindan, kendisine karanlik (zulmet) gelmistir. Bu nedenle, insan
akil nuruyla aydinlanmadikga, kendi nefsini géremez. Karanlhkta
kalan kimsenin ne kendisini, ne gevresini gormesi gibi, nefs de
kendi 6ziinii, akh ve agkin bigimleri (suret, form) akhn 15181yla go-
riir. Bu nefislerin dokuzu gokler (felekler) evrenindedir.

Burada eski Batlamyus (Ptolemaios) kuramini hatirlamamiz
gerekir. Bu kurama gore, distan ice dogru dokuz gék vardir. Bun-
lar birbirleriyle icicedirler. En distaki gok Atlas Gogii’diir (Felek-i
Atlas). En igteki de Diinya’dir. En distaki Atlas Gogii'nden en igte-
ki Diinya'nin istiinde bulunan Ay’a kadar, Ay ile birlikte dokuz
gok vardir. Bunlar sunlardir:

1. Atlas Gogii, En Uzak Gok (Felek-i Aksa),

2. Sabit Yildizlar Gogii, Burglar Gogii, Gezegenler Gogii,

3. Zuhal,

4. Miisteri,

5. Merih,
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6. Glines,

7. Zihre,

§. Utarit,

9. Ay.

Birbirlerini kusatmis olan bu dokuz gogiin ortak merkez nok-
talart da bizim Dunya’mizdir. Ay'in altinda oldugundan, Diin-
ya'ya “Ay alt1 gok” derler.

Su da bilinmelidir ki, “ilk ilke”, “ilk neden”, “ilkeler ilkesi” gi-
bi adla‘la anulan ve varliga kaynaklik eden varlik, saf bir varliktir.
Salt varhktir. Ondaki doga (mahiyet) ile varlik birbirinden ayri de-
gildir. Ama ondan bagka ne varsa, onlarin tiimiiniin varliklar
olumsal (miimkiin)! oldugundan dogalan ile varoluslari (inniyet)
ve ger;eklesmeleri (tahakkuk); diger bir deyisle dogalan ile varhk-
lan1 (viicud) bir degildir. Bunlarin dogalan varlik ve gerceklesme
nitelikleriyle sonradan nitelenmislerdir. Her olumsalda 6zii baki-
mindan bir olumsallik varsa da, olumsallar dogalar1 bakimindan
olumszl iseler de, kendilerinin nedenleri bakimindan olumsal de-
gil, zorunludurlar (vacib). Bundan dolay: “ilk neden” ve “ilkler il-
ki"nden ¢ikan “ilk akil”da neden ve kokeni bakimindan zorunlu-
luk ve 0zii bakimindan olumsalliktan olusan bir ikilik vardir. Bun-
da neden ve kokeni bakimindan olan zorunluluk, 6zi bakimindan
olan olumsalliktan iistiindiir. Ustiin olan bu nitelikten iistiin olan
bir nesnenin ¢ikmasi uygun ve akil da iistiin oldugundan, “ilk
akil”dan zorunlu yoniiyle baglantih olarak ikinci bir akil; olumsal
olan oziiyle iliskili olarak da bir nefs (Atlas Gogii, Felek-i Aksa) orta-
ya cikti. Yine bu siireg i¢inde ikinci akildan da {igiincii bir akil ve
bir nefs (Sabit Yildizlar Goii) ortaya ikt Ugiincii akildan da doér-
diincii bir akil ve bir nefs (Zuhal) ortaya cikt1. Hep bu siireg iginde,
dordiinci akildan beginci bir akil ve bir nefs (Miisteri); besinci akil-
dan altinci bir akil ve bir nefs (Merih); altinc1 akildan yedinci bir
akil ve bir nefs (Giines); yedinci akildan sekizinci bir akil ve bir
nefs (Ziihre); sekizinci akildan dokuzuncu bir akil ve bir nefs (Uta-
rid) ortaya gqikti. Dokuzuncu akilda akillar sona erdi ve bu doku-
zuncu aklin nefsi Ay oldu.

Bundan sonra, yine bu dokuz akil gibi madde ve siireden ag-
kin olan bir onuncu akil gelir. Bu dokuz aklin her biri, dokuz gok-
ten birinin yonetimiyle gorevli kilimmistir. Giinesin 1siklarinin ev-
rene yayimast gibi, bu onuncu aklin giicii de Ay alti gok olan
Diinya’daki varliklara yayilir. Kendilerinde diisiinme ve kavrama
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yetenegi bulunanlardaki kavrayis bundan geldigi gibi, dogal ci-
simlerin olusumlar1 da bunun giiciiyle olur.

Madde ve siireden agkin olan akillarin verimlilik ve giicii, bu
onuncu akilda toplanmigtir. On sayisinda dokuz tane birin giicii
toplandig gibi, bunda da tiim gligler toplanms ve bu onuncu akil,
sayilarin onuncu basamaginda bulunan say1 gibi olmustur. Bu
onuncu akla, 6gelerin yoneticisi ve gelistiricisi oldugundan, 6geler
iizerinde etkili oldugundan etkin akil (akl- faal) denilmisgtir.

Eski filozoflara gore insan, bilgi ve bilim yardimiyla nesnele-
rin gercekliklerine ulasarak ve yiikselerek t6z (cevher) kesilecek
olursa, bu etkin akil basamagina gelmis ve en ytiiksek yetkinlik ba-
samagina erismis olur. Insan igin belirlenen yetkinlik de budur.
Aristo (Aristoteles), Eflatun (Platon), Hipokrat (Hippokrates) ve
diger tinlii filozoflar buna inaniyorlardi. (Ibn Sina da bu etkin akil-
dan ileri gegmemektedir.) Ibn Riigd'iin (1120-1198) dedigi gibi,? in-
sanin yiikselerek Tanrn’min basamagina gikabilmesi, Mecusi filo-
zoflarin soziidiir. Bu s6z Aristo’ya gore kiifiirdiir. (Asagida ozet
cevirisini verdigimiz, el-Gurbetii’l-Garbiye adli yapitinda Siihrever-
di de insanin ytikselisini {mirac] ilk tiirlime [sudur, feyz] kadar ¢ika-
niyor ve bunu da ruhsal yiikselisin son noktas: sayiyor.)

Goklerin yonetimiyle gorevlendirilen dokuz nefsten sonra Ay
alt1 gok Diinya’da da ti¢ ve kimi filozoflara gore alt1 nefs daha ol-
dugundan, nefslerin sayist on iki ya da on bege ulasiyor.

Nefsin on iki oldugunu sdyleyenlere gore dokuzdan sonraki
U¢ nefs sunlardir:

1. Bitkisel nefs (nefs-i nebati),

2. Hayvansal nefs (nefs-i hayvani),

3. Insansal nefs (nefs-i insant).

Nefslerin on bes oldugunu kabul edenler, bunlara su ii¢ nefsi
daha ekliyorlar:

1. Felsefel nefs,

2. Yalvagsal nefs (nefs-i nebevi),

3. Tiimel nefs (nefs-i kiilliye).

Bitkisel nefse kosniil (sehvani) nefs derler. Bunun gorevi besin
aramak, buldugu zaman tat almak, bu bi¢cimde herhangi bir varli-
gin kigisel varhigini ve dogurma yoluyla da tiirel varhgim koru-
maktir. Bu korumaya “dogal bicimlenme” (takvim-i tabii) derler.
Bunda ¢ekme, tutma, 6ziimseme gibi yedi glig; alt, {ist, sag, sol, 6n
ve ard1 birbirinden ayirt edebilme, bunlardan en uygun yone kok,
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dal ve budak salabilme, koklerini nemli yerlere dogru uzatma gibi
biling ve duyumlar vardir. Bu nefsin etten yapilmis bir bigim ve
heykeli yoktur.

Hayvansal nefse ayn1 zamanda ofkesel (gazabi) nefs de derler.
Bunun da gorevi 6c alma, onderlik, iistiin gelme ve evlenme istek-
lerini yagatmaktir. Bunun etten yapilmis bir bigim ve heykeli var-
dir. Bunun giigleri bese kadar ¢ikar. kimi zaman da besten az olur.

Insansal nefse diisiinen nefs de (nefs-i natika) derler. Bunun
gorevi de diislinmek, bilgi ve bilimi sevmektir.

Felsefel nefs ile yalvagsal nefsin gorevi birdir. Bunlarin gorevi,
vahiy ve ilham almak; etkin akilla birlesmek; gergekten ayrilmis
olan nefsleri gergege, dogru yola ulagtirmak; bunlari, yapilmast
gereken en giizel seyleri yapacak duruma getirmek; yasa ve kural-
lar koyarak eksik yaratiiglar tamamlamaktir.

Bu iki nefs arasinda bir fark varsa, o da felsefel nefste gelecek-
ten haber verme giiciti bulunmamasidir. O nedenle Eflatun, geriat-
larin bildirdigi yargilar bir giz olarak kabul eder, bunlarin tizerin-
de diiginmez ve neden aramazdi. Aristo da geriatlan olduklan gi-
bi kabul ve teslim eder; seriatlardaki emir ve yasaklarda neden
arayanlarin cezalandiriimalan gerektigini soylerdi.

Bu nefslerin en yiiksegi yalvagsal nefstir. Bu nefs, bilgi kazan-
mak igin, onctillere ve tasimlara gereksinim duymaz. Nefsleri son
derecede eksik olan, hemen hemen hayvanlar derecesinde bulu-
nan insanlar goruldiigi gibi yetkinligin son asamasina yiikselmis,
meleklere yaklagsmis insanlarin goriilmesi de kesinlikle olanaksiz
degildir.

Tiimel nefse gelince, bu da kabul edenlerce etkin akil gevreni-
nin altinda bir basamakta bulunur ki, tikel nefslere vahiy bu nefs-
ten gelir. Melekler bununla asag: indikleri gibi, temiz ve yiiksek
ruhlar da bununla yukar ¢ikar, yiikselirler.

Sunu da soyleyelim ki, nefsin boyle yerytiziinde bitkisel, hay-
vansal, insansal ve diger basamaklari oldugu gibi, aklin da yeryii-
ziindeki insanda 6zdeksel akil, yetisel akil, edimsel akil, kazanil-
mus akil olmak tizere dort derecesi vardir:

1. Ozdeksel akil (akl-1 heyulani): Anlasilirlarn kavramaya 6zgii
yetenektir. Cocuklarda gelismemis olan kavrama yetenegi buna
bir 6rnek olabilir.

2. Yetisel akil (akl-1 bilmeleke): Tikelleri duyumsama, bunlarin
birlestikleri ve ayrildiklari noktalar1 segme vetenek ve giiciidiir.
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3. Edimsel akil (akl-1 bilfiil): Zorunlu bilgilerden kuramsal bil-
gileri ¢ikarma yetenegidir.

4. Kazanilmusg akil (akl-1 miistefad): Aklin, kavramis oldugu ku-
ramsallan hi¢bir zaman yitirmeyecek o6l¢iide ilerlemesidir. Bu ba-
samaklarin ilk {igii, en yetkin asama olan bu doérdiincii basamagin
arag ve nedenleri, hazirlik asamalarnidir.

Varlikta “akil” ve “nefs” basamaklarindan sonra, yukaridan
agagiya liglincli basamak olmak tizere bigim ve bigimin tasiyicisi
olan 6zdek (heyula)3 basamaklar gelir ki, bunlar Ay alt1 evreninde-
ki varliklarin en eksik ve en ilkel basamaklaridir. Cisimler bu bi-
¢im ve 6zdegin bilesiminden olusmuslardir. Her ne kadar goklerin
tozleri ve onlarin bigimlerini yiiklenmis iseler de, onlarin diizenle-
ri degismez ve yerlesiktir. Ay alt1 evreninde bulunan 6gelerin bi-
cimleri degismez ve yerlesik olmadiklarindan, bunlarin basamak-
lar1 gok cisimlerinden asagidir. Yukaridan asagiya dogru, birden
bir ¢ikarak inen varlik yayinin en asag1 ve en son basamag 6gele-
rin maddeleri olan bigim ve 6zdektir. Doga evrenine diismiis olan
varliklar, buradan yeniden yiikselmeye baslarlar. Inis yay1 burada
sona ermis, buradan ¢ikis yay1 baglamigtir. Ozdegin burada almig
oldugu ilk bi¢im ve ilk yetkinlik dort 6gedir: su, hava, ates ve top-
rak.

Bu ilk yetkinlikten sonra 6zdek, dort 6ge araciigiyla maden;
birlesme yasasi lizere, 6zdek ve maden aracihigiyla bitki; sonra yi-
ne bu ¢ aragla hayvan; daha sonra bu dort aragla insan bigim ve
yetkinligine ulasti. Boylece insan, doga evreninin zirvesine yiiksel-
di. Doga evreninde insandan daha yiiksek ve daha yetkin bir basa-
mak yoktur.

Buna gore, evren, “akil”dan baglamis ve “akil” ile yetkinligine
kavusmustur.

Bundan sonra insanin yiikselmesi, bilgi ile 6zdesleserek salt
bilgi kesilmesi ve kazanilmas: akil derecesini bulup etkin akilla
birlesmesiyle gerceklesir.

Eski ruhbilimciler, insandaki dis duyulardan bagka bes de ig
duyu kabul ederlerdi. Bunlar bellek (hafiza), sezgi (vahime), imge-
lem (mahayyile), animsama (miizekkire) ve diigtinme (miitekkire) idi.
Bu bes duyu bir ortak duyuda (hiss-i miigterek) birlesirdi.
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Doguda ilk kez simgesel ve felsefel ykii yazan kisi Ibn Sina oldu-
gu gibi, eski Yunanllar tarafindan bu tarzda yazilmis bir dykiiden
kitaplarinda ilk s6z etmis olan da yine bu filozofumuzdur.

Araplarm inlii cevirmenlerinden Huneyn bin Ishak tarafin-
dan Yunancadan* Arapcaya ¢evrilmis olan bu oykii, Salaman ve
Absal’ dir. Kopriilii Kitiiphanesi’'ndeki 868 sayili mecmuada goriil-
diigii lizere bu oykiiniin Tiirkcesi soyledir:

Tufandan 6nceki tarihlerde Hirakl oglu Hermanus el-Sofes-
tiki® adinda bir kral vardi. Misir, Yunan topraklan ve deniz ki-
yilarina kadar biitiin Rum tilkesi bunun elinde idi. Misirdaki
Ehram denilen biiyiik yapilari ve yiiz binlerce yilin eskitemedi-
gi ve eskitemeyecegi tilsimlari, biiyiileri yapan da bu kraldi
Kendisi pek ¢ok bilimi 6grenmis, gokteki yildizlarin yerytziin-
deki nesneler tizerindeki etkilerini bilen, nesnelerin giiclerin-
den ve tilsimlarindan haberdar olan bir insand:. Arkadaglarin-
dan Iklikolas el-llahi® adindaki bir kigi, bu kraldan biitiin gizli
bilimleri 6grenmisti. Iklikolas, Sarikon denilen magarada tam
bir devir cilede kalmugt. Siirekli orug tutar, yalniz kirk glinde
bir, bir kez, otlarla orug bozardi. Bunun yas ii¢ devreye ulag-
mugti. Hermanus, Iklikolas araciliiyla tiim yeryiiziinii kendisi-
ne baglamusti.

Hermanus’un diinyada tek bir derdi vardi. O da gocugu ol-
mamastydi. Bundan dolay: Iklikolas’a yakinir dururdu. Bu kra-
Iin gocugunun olmama nedeni, kendisinin kadinlara ilgi duy-
mamasi, bunlarla birlikte bulunmaktan hoslanmamasi idi. Bu
kral ii¢ devir kadar yasamis olmakla birlikte akhinuin ¢oklugun-
dan ve yasaminin degerini bilmediginden higbir kadinla iligki
kurmamisti. Ama kendisinin iilkesine ve bilgisine varis olacak
bir ¢ocuga gereksinimi vardi. Bunun igin, yildizlarin en uygun
konumda bulunduklarn bir zamanda, yeryiiziinde yapilacak bir
tilsim tizerine glizel bir kadinla cinsel iliskide bulunmas: ve bu
yolla bir erkek ¢ocuga sahip olmas: gerekti.

Kral, bunu bilmesine kargin, kadinlan degersiz gormesi ve
igylizlerinin bozuklugu nedeniyle, hi¢bir kadinla iliskide bu-
lunmaya dayanamyordu.

Filozof Iklikolas, buna ¢oziim olmak iizere sdyle bir énlem
aldx:

Yildizlara bakilarak uygun bir konum gézetilecek ve kralin
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spermleri Yebruh el-Sanem? i¢ine konulacak, bu Yebruh el-Sa-
nem, ¢ocuk olmasi igin, en uygun bir gevre i¢inde bu filozofun
gabasi ve diisiince giiciiyle denetlenecek, yetistirilecekti.

Bu uygulama sonunda tam ve olgun bir insan yavrusu dog-
du. Simdi bunu emzirecek bir kadina gereksinim vardi. On se-
kiz yaglarinda giizel bir kiz gocugun siit anas1 oldu. Cocuga Sa-
laman® adi konulmustu. Bu geng ve giizel kizin adi da Ab-
sal’d1.? Bu kiz, ¢ocugu emziriyor; cocuk, giinden giine biiyii-
yordu.

Kral Hermanus nefret ettigi kadinlarla iliski kurmadan boy-
le bir gocuga sahip olmaktan son derece memnun oldu. Ikliko-
las’a bir &diil vermek istedi. Iklikolas, atesin yakamayacagy,
suyun yikamayacagl bir yapr kurmasi konusunda kendisine
yardim etmesini istedi. Glinkii Iklikolas, tufan olacagin biliyor-
du. Bilimsel yasalar1 saklamak i¢in boyle yanmaz ve yikilmaz
bir yapiya gereksinimi vardi. Bu yapirun igindeki seylere yal-
niz filozoflarin ulagabilmeleri igin kapiy1 gizli yapacak ve yedi
kath olacak bu yapinin her katinin arasi tam iki yiiz kulag yiik-
seltilecekti. Ciinkii kendisi de tufan sirasinda bu yapiya sigina-
cakt.

Kral, biri Iklikolas’a, biri de kendisine olmak iizere boyle iki
yapinin yapimasin rica etti. Kral, kendisi igin yapilacak yapi-
ya hazinelerini ve bilimlerin yasalariru koyacak, 6liimiinde de
bu yapi kendisine mezar olacakt1.

Filozof “Ehram”lann yerlerini 6l¢tii, altlarina giinlerce yol
almay: gerektirecek uzun labirentler agtirdi. Gerekli araglar ha-
zirland1 ve her giin yedi bin igci ¢alighrilarak yapilar tamam-
land1

Emzirilme zamanu gegtikten sonra kral, Salaman’i siit ana-
sindan ayirmak istedi. Ama ¢ocugu alistig1 siit anasindan ayira-
madilar. Ayirmak istedikleri zaman agliyor, haykinyordu.10

Kral, erginlik ¢agina kadar ¢ocugun kizla birlikte kalmasina
izin verdi. Cocuk erginlik yasina gelince, kiza olan sevgisi artt1.
Kiz1 seviyor, bilitiin zamanlanm sevgilisi ile gegciriyor, kralin
hizmetinde bulunamiyordu.

Bir giin kral, ogluna goyle bir konugma yapt:

“Sevgili oglum! Benim diinyada senden baska oglum yok-
tur. Biricik oglum sensin. Sunu bilmelisin ki, kadinlar insan1 av-
lar, kotiiliikk qukuruna diisiirtirler. Onlarla diistip kalkanlar
esenlik bulamazlar. Bunlardan birine gonliinii kaptirirsan, aklin
galismaz, gozlerin gormez olur. Boyle bir harekette bulunmak,
bence, akilsizhiktan bagka bir sey degildir.
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“Ogulcagizim! Yol ikidir. Biri agagidan yukanya gikmak, di-
geri de yukaridan asagiya diigmektir.

“Sana bu konuda bir érnek vereyim:

“Kapimizda bulunanlardan birisi adaletle, hakla hareket et-
mezse, yanumizda bir mevkiye sahip olabiliyor mu? Ama ada-
letle, hakla hareket ederse, her giin bize biraz daha yaklagmug
olmaz mi? Insan da boyledir. Insan adaletle hareket ederek bii-
tiin 1siklara baskin olan 1siklar evrenine yaklasmak igin, yar-
dimalan olan bedensel giiglerini akil yolunda yiiriitiirse, bir
siire sonra, o evrene ulagma konusunda bir yo! almis olur. Bu
ilk yolu almus olmanin belirtisi, herhangi bir kimsenin goziin-
de, asag: evrendeki isleri elestirecek lgiide 151k ortaya gikmasi-
dir.

“Bundan sonra, yolun ortasmna gelmis ya da orta yola ulag-
mus olan kimse agag) evrene durmadan gelen 1siklar1 gorebile-
cek dereceye ylikselmis olur.

“En son ve en yliksek basamaga yiikselmis olan kimse, var-
liklarin gercekliklerini gormiis, 6grenmis, bunlarin gerceklikle-
rine ermis, adalet ve hak dogrultusunda bunlar {izerinde tasar-
ruf yapma hakkini kazanmis olur. Sana sunu soylerim ki:

“Eger sen, senin her sevdigini kabul eden ve her istedigini
yapan bir kadina sahip olmak istiyorsan, buna olanak yoktur.
Eger iman yoluna girmek ve giivenlik igcinde bulunmak istiyor-
san, bu Absal faciresinden!! kendini kurtar, koru...

“Senin ona gereksinimin yoktur. Onunla diigiip kalkmaktan
sana yarar gelmez. Sen, bu evrenin giysilerinden soyun; ben sa-
na yiice evrenden bir kiz alayim. O, seni sonsuz birliktelifine
ulagtirir; ayn1 zamanda, Tann da senden hognut olur...”

Salaman, Absal siddetle sevdiginden, babasi kralin bu
égiitleri kulagina girmedi. Evine dondtigli zaman kralin dedik-
lerini Absal’a anlatt1 ve ne diistindiigiinii anlamak istedi.

Absal, Salaman’a sunlan séyledi:

“Onun sozlerine kulak asma... O, bir diisten olusan kimi
asilsiz vaatlerle senin zevklerini engellemek istiyor. Ben senin
istedigin her seye sahibim. Senin hosuna gidecek her sey bende
var... Bitlin isteklerin ve istediklerin bende bulunuyor. Eger
sende akil ve onlem giicii varsa, bu dediklerimi krala agiktan
agiga soylemeli, bizim birbirimizden ayrilamayacagimiz bil-
dirmelisin...”

Absal’in bu sozlerini duyan geng Salaman, bunlari, babasi-
nin veziri Hernus’a soyledi.

Bu sozler kendisine bildirilen kral, bundan biiyiik bir iiziin-
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tii duydu ve oglunu huzuruna cagirtp su sekilde ikinci bir
ogiitte bulundu:

“Sevgili oglum!

“Bir filozofun dedigi gibi, yalana inan olmaz ve a¢ gozlii in-
san krallifa ulasamaz. Kadinlara uyan kimseyi de yikimdan
kurtarmanin bir yolu yoktur.

“Sen hentiz gengsin... Cocuksun... Sana verdigim ogiitlerin
yararlari senin igindir. Bunlarda beni ilgilendiren bir sey yoktur.

“Ben tam ii¢ devre yakin yas yasadim ve yeryliziiniin her
tarafina sahip oldum. Yildizlarin ¢ogunun konumlarini gozle-
dim, bunlarin etkilerini ve sonuglarim gordiim. Eger benim ka-
dinlara egilimim olsaydi, onlarla ugrasmak benim elimdeydi.
Ama onlarla ugrasmak insam iyiliklerden alikoyacag: i¢in, o
yana hi¢ yanagsmadim. Eger sen, kendini kadinlardan biitiiniiy-
le cekemeyeceksen, hi¢ degilse, filozoflardan yararlanmak igin
bir zaman ayir...”

Cocuk bunu kabul etmis ve geceleri ders almaya baglamst1.
Ama bu zamanlardan artan zamanlarini, Absal ile birlikte,
oyun ve eglence ile geciriyordu.

Kral, oglunu tiimiiyle kurtarmak igin, filozoflarla, Absal’in
Oldiiriilmesi konusunu goriistii. Veziri Hernus, bu danuismada
sunu soyledi:

“Ey hitkimdar!

“Insarun yapamayacag bir seyi yikmaya kalkismas: yaki-
siksiz bir davranstir. Cok iyi bilirsiniz ki, gokten inen oklara
hicbir sey siper olamaz. Mazlumun hakki zalimden, mahka-
mun hakki hikimden alinir. Simdiye kadar, biitin émriinde
yapmamis oldugun bdyle bir isi yapacak olursan, saltanatinin
yikilmasindan, ayn1 zamanda, melekler arasina girme olanagim
kagirmandan korkarim... Absal’1 6ldiirme yoluna gitmeyip Sa-
laman’a 6giit vermeli ve ona Absal’1 kendiliginden biraktirma-
hsin.”

Bu tartismay1 ve Hermanus’un dediklerini Salaman’a yetis-
tirenler oldu.

Salaman, yine Absal’dan ne diyecegini ve kralin elinden na-
si kurtulacaklarim sordu.

Magrib denizinin arkasina kacarak!2 orada oturma kararin
verdiler ve firar ettiler. Kral bunlarin kagtiklarim1 6grendi. Kra-
Iin Gzeri tilsimli, altindan iki flitii vardi. Bunlann {izerindeki
yedi delikten hangisini 6ttiiriirse, yedi iklimden birinde olan
biteni 6grenir, orada istedigini yapardi. O iklimde bulunanlar
da kralin kendilerini 6grendigini anlarlards.
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Kral, herhangi bir iklimde bulunan kimselere bir ceza ver-
mek isterse, fliitteki deliklerden onlara ait olan deligin tizerin:
biraz kiil koyar ve bunu tifleyerek istedigi kimseleri yakardi.

Kral bu fliitii eline ald1. FHiti ottiiriip Salaman ve Absal'in
bulunduklan yeri gordii. Bunlan, bu gurbet bucaginda, koti
bir sikint1 ve ac1 iginde buldu. Durumlarina aaidi. Gereken sey-
lerin verilmesini buyurdu ve ikisini de kendi durumlarina bi-
rakt1.13Kral, oglunun kendiliginden dogru ve gergek yola dén-
mesini bekliyordu. Bir siire bekledi. Cocukta bir uyanma gore-
meyince 6fkelendi. Bildigi bilimler yardimiyla, bunlarin ikisi-
nin de cinsel duygularin iptal etti. Birbirlerini sevmeleri ve bir-
birlerini istemelerine karsin birlesememeleri nedeniyle biiyiik
bir aci cekmeye bagladilar.

Salaman, bu durumun, kralin kendilerine duydugu biiyiik
ofkenin bir soncu oldugunu anlad:. Kallap, 6ziir dilemek ve
bagislanmalarini istemek iizere kralin kapisina geldi.14

Kral, ¢ok sevdigi oglunun 6ne stirdiigii bagislatici nedenleri
kabul etti. Ama Absal faciresini istemiyordu.

Cinkii gonliine egemen oldugu siirece Salaman’in tahta
gecmesi miimkiin olamazdi. Krallik, tam anlamuyla irade 6z-
glirliigiinii, diislince bagimsizligin gerektirirdi. Absal onun ya-
kasin1 birakmadi@ i¢in, onun ayagini eline gecirmis oldugu
i¢in, Salaman’in yakasinu ve ayagini onun elinden kurtarip tah-
ta oturmasi olast degildi. Bundan da su qikiyordu: Diigiince
ayagina Absal’a duydugu sevgi eli yapismigsken, Salaman’in
goniil merdiveni ile gok katina gitkmasi olanaksizdi.

Kral, Absal'in Salaman’in ayagindan yakalamasin ve Sala-
man’in bundan kendini kurtarmaya galismasini buyurdu. Bun-
lar tam bir giin bu durumda kaldilar. Salaman kendini Absal’'in
elinden kurtaramadi. Bu giiniin gecesinde, bu durumlarina son
verdi. Bunlar, el ele tutusarak kendilerini denize attilar.

Kral, diisiince giiciiyle bunlan izliyordu. Suyun ruhsallig-
na, Salaman’in korunmasini buyurdu. Yanindaki adamlardan
kimilerini de su tarafindan korunan Salaman’in salimen sudan
cikarilmasiyla gorevlendirdi. Absal ise suda boguldu.l® Sala-
man, Absal'm bogulmus oldugunu duyunca, iiziintiisiinden
olim derecesine geldi. Absal’l sonsuza degin yitirmis olmasin-
dan deliye déndii.

Kral, biricik oglunun kurtarilmasi konusunda Kalmikolas
adh vezirinden yardmm istedi. Bu vezir, genci kurtarmayi {izeri-
ne aldi. Onu yanina ¢agirdi. Absal’a kavusmak isteyip isteme-
digini sordu.
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Salaman, hayatta Absal’la birlesmekten bagska bir amaa ol-
madigin soyledi.

Kalmikolas, Salaman’a amacina ulasma yolunu goyle anlat-
ti:

“Seninle Sarikon magarasina gidecegiz. Sen ve ben, orada,
kirk giin dua edecegiz. Bu sekilde Absal’'a kavugacaksin.”

Salaman, Kalmikolas ile Sarikon magarasina gitti. Kalmiko-
las burada Salaman’a ii¢ tavsiyede bulundu:

“1. Burada benden higbir durumunu saklamayacaksin. Her
ne goriirsen, bana séyleyeceksin. Ciinkii hastalik hekime iyi an-
latilmazsa, tedavi zorlagir.

“2. Tamu tamina Absal gibi giyineceksin. Ayni zamanda, ben
ne yaparsam, sen de onu yapacaksin. Yalmiz ben, kirk giiniin
tiimiinde hi¢ bozmadan oruglu bulunacagim; sen ise yedi giin-
den yedi giine orug bozacaksin.

“3. Biitiin yagaminin sonuna kadar Absal’dan baska bir
kimseyi sevmeyeceksin; baska bir kimseye asik olmayacaksin.
Onun agkindan bagina neler geldigini gordiin...”

Salaman bu tavsiyeleri kabul etti.

Kalmikolas, Ziihre'nin'® dualarimi okuyor ve giinler, Ziih-
re’ye 6zgili dua ve namazlarla geciyordu.

Salaman, bu giinlerde Absal’1 gériiyor, onunla konusup go-
riigiiyordu. Daha sonra bunlar birer birer Kalmikolas’a soyli-
yor ve sevgilisi Absal’1 kendisine gosterdiginden dolay filozofa
tesekkiirler ediyordu.

Kirkina giin oldu. Bu son giinde biitiin giizellerin ve giizel-
liklerin tistiinde bir giizellikle Ziihre kendisini gosterdi.

Salaman, Absal'l unuttu. Cok biiylik ve siddetli bir sevgiyle
Ziihre'yi sevdi.l7 Kalmikolas’a artik Absal’i istemedigini, cek-
tiklerini diigtinerek ondan nefret ettigini, yalniz Ziihre'yi sevdi-
gini ve bundan sonra yalmz Ziihre’yi sevecegini soyledi.

Kalmikolas Salaman’a, yasaminin sonuna kadar Absal’dan
bagka kimseyi sevmeyecegine iliskin s6z vermis oldugunu
animsatt;; bu kadar sikinti gekerek dualarimin kabul edilecegi
gline ulagsmug, kendisinin Absal’la birlesecegi giin gelmisken,
boyle, sart ve tavsiyelere aykiri davranmamasim soyledi.

Salaman, Kalmikolas’a yalvararak kendisini Ziihre’ye ka-
vugturmasin: istedi. Kalmikolas, gence, Ziihre'nin ruhsalhigini
boyun egdirdi. Salaman her istedigi zaman Ziihre ile bulusuyor
ve isteklerine kavusuyordu. Bu durum bir zaman devam etti.
Bir siire sonra Ziihre’ye olan sevgisi azaldi, yavas yavas gon-
linde ona duydugu siddetli tutku yok oldu. Akl yerine geldi;
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kendisini bilgelik ve krallik mevkiinden agag1 indiren, oyun ve
eglence qukurunda birakan askin ¢ekiminden kurtuldu; gozle-
rindeki perde siynildi.

Salaman’in babasi kral, veziri Kalmikolas’s oglunu sagalt-
mayi1 bagarmasindan dolay: kutladi ve kendisine pek ok tesek-
kiir etti.

Salaman tahtina oturmus, bilgeligi elde etmis ve davet sahi-
bi olmustu.18

Krallig sirasinda, pek ¢ok goriilmemis, sagirtici olaya tamk
oldu.

Salaman, bagindan gegen bu 6ykiiyii yedi altin levhaya yaz-
dirdi. Yedi altin levhaya da yedi yildiza ait dualan yazdird: ve
bunlari babasimin ehramdaki!® mezarinin bagina koydurdu.

Eflatun, bilgisi, bilgeligi yardimiyla bu ehramdaki bilim ya-
salarim 6grenmisti. Ama zamaninun krallari, kendisine, bunlan
a¢ma izni vermediler. O da, bunlari agmay1, 6grencisi Aristo’ya
ogiitledi.

Iskender, Aristo’dan biraz bilgelik dersi almigh. Magribe
dogru giderken, Aristo da kendisiyle yola gikti. Hep birlikte eh-
ramun oniine geldiler. Aristo, hocasi Eflatun’un kendisine 6§-
rettigi yolla ehramun kapisini buldu; buradaki seylerden yalniz
altin levhalan aldi. Boylece, bunlarda yazihi olan Salaman ve
Absal oykiistinii glin 1s18ina ¢ikardi. Ehramun kapisint yeniden
kapatti. Bu altin levhalarin sonunda Salaman’in dilinden su
ciimleler yazihydi:

“Bilgiyi ve krallig1, yetkin ve tam olan yiicelerden iste... Ek-
sikliler, yalniz eksiklikleri verebilirler!...”

*k%

Nasreddin Tusi de (6. 1273) Ibn Sina’nin [surat'ina yazdig yo-
rumda (Istanbul Devlet Basimevi baskisy, s. 376) Salaman ve Absal
oykiisiiniin bu bigimini kisaca yazdiktan sonra,2® Ibn Sina’nin Sala-
man ve Absal 6ykiisiini de?! kisaca goyle anlatir:

Salaman?? ile Absal?3 iki kardestiler. Absal, Salaman’in kii-
gugiydil ve agabeyi tarafindan biyiitiilmisg, egitilmisti. Geng
ve giizel olan Absal, aym zamanda yetenekli, yazar, bilgin, na-
musluy, ve yigitti. Salaman’in egi?* ona agik olmus?> ve kocasin-
dan onun kendileriyle birlikte yasamasim istemisti.

Salaman, kardeginden bunu rica ettiyse de, o kadinlarla bir-
likte bulunmaktan hoglanmadig: igin kabul etmemisti. Sala-
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man, kardesi Absal’a, esinin annesi yerinde oldugunu soyleye-
rek ricasini tekrar etmis ve kabul ettirmisti.

Bunlar birlikte oturmaya bagladilar. Bir siire sonra Absal’a
agkini bildiren kadin, onun kendisine uymayacagin: anlayinca,
ileride eline gegirebilmek umuduyla, kiz kardesiyle?6 evlendir-
me yolunu tuttu.?’ Kiz kardegine, Absal'in yalmz kendisinin ol-
mayacagin soyledi. Absal’a da, kiz kardesinin utangag oldugu-
nu soyleyerek birbirlerine alisincaya kadar onunla konusma-
mas1 ve gindiizleri onun yanina gitmemesi uyansinda bulun-
du.

Gerdek gecesi, bu kadin, karanlhikta kiz kardesinin yerine
yatarak Absal1 yatagina aldi. Beklemeye de dayanamayarak
hemen gogsiinti Absal’m gogsiine koymaya basladi.

El degmemis kizlardan beklenilmeyecek bu davranis Ab-
sal’1 kuskuya diigtirdii. Gerdek bulutlu bir geceye rastlamist.
Absal, cakan bir simsegin?® aydinhiginda kadim gordi ve der-
kal iterek oradan?® ¢ikti, kadindan uzaklagsmak istedi.

Absal, bu kadindan tiimiiyle uzaklasmak i¢in, kardesi Sala-
man adina asker topladi. Sahip oldugu giicle, yeryiiziiniin her
yanin ele gegirdi.? Oyle ki, diinyada tim yeryiiziinii ilk kez
biitiiniiyle elde etmis, yeryiiziiniin gerek dogu, gerek bat: tara-
firu ele gecirerek ilk kez Ziilkarneyn3! olan kimse olmustu.

Absal, yeniden yurduna dondiigiinde, agabeyinin eginin
kendisini unutmusg olacaginu saniyordu. Oysa kadin unutma-
mugtt. Absal’a yine eski agkini dile getirdi ve boynuna sarilmak
istedi. Bu siralarda tlkeye diismanlar saldirmigti. Salaman, kar-
desi Absal’1 asker iizerine bagkomutan yapti.

Kadin, komutanlara bir¢ok mal dagitarak Absal’1 savas ala-
ninda yalniz birakmalarini saglad1.32 Absal, kanlar icinde, yara-
b1 olarak diismanin eline gecti. Ama 6ldiigii sarularak Gylece bi-
rakildi. Boyle tek basina, kanlar iginde yatan Absal’a vahsi bir
hayvan, memesinden siit verdi.33 Bu sekilde giinden giine iyi-
lesmeye baglayan Absal, sonunda ayaga kalkarak kardesine ye-
tigti.34

Agabeyi dort bir yandan diigmanca kugatilmist:. Biyiik bir
ac ve sikinti igindeydi. Kardesini yitirmesi nedeniyle de son
derece lizglindii.

Absal, topladig1 askerle agabeyinin diismanlarim yendi, ku-
mandanlarim esir aldi. Agabeyini kurtararak onu yeniden kral-
hk tahtina oturttu.

Salaman’in karisi, Absal’'in as¢is135 ve sofra hizmetcisi® ile
isbirligi etti, Absal’1 zehirleterek 6ldiirttii.37 Bilgin ve degerli
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kardesinin dliimiinden liziilen Salaman, elinde bulunan krallig:
politikac dostlarindan birine birakarak3® olan biten olaylarin
gercegine ulasma amaciyla Tanr’ya yoneldi ve O'na yakardi.
Her seyin gergekligi kendisine esin yoluyla bildirilen Sala-
man esini, kardesinin aggisini ve sofra hizmetgisini 6ldiirdii.9

Doguda felsefel ve simgesel 6ykii yazma geleneginin temeli
olan Salaman ve Absal’dan esinlenen ve bu tarzda 6ykii yazan, bun-
dan yapitlarinda s6z eden ilk kisi Ibn Sina olmugtur.4% Bu éykiiniin
yukarida gostermis oldugumuz ikinci bigimi Ibn Sina’ya baglan-
maktadir. Igarat’taki sozlerine de Oykiiniin bu bigimi uygundur.
Yalniz bilemedigimiz, bu ikinci bigimin Ibn Sina tarafindan yazihip
yazilmadigidir. Bildigimiz bir sey varsa o da, Ibn Sina’nin bu Sala-
man ve Absal’dan esinlenerek Hay bin Yakzan'i yazmis oldugudur.

Hay bin Yakzan’1 burada birakarak deriz ki:

Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan'in1 Ibn Tufeyl (6. 1186) izlemis ve
Ibn Sina’dan esinlendigini sdyleyerek kendisi de bir Hay bin Yakzan
yazmustir.41

ibn Tufeyl’den sonra, yine Ibn Sina’dan esinlendigini sdyleyen
Sehabeddin Siihreverdi (6. 1191) gelir.

Dogunun felsefe gogiinde bir yildiz gibi parlamig, ama ¢ok
stirmeden yine bir yildiz gibi sonmiis olan bu mazlum filozof,
el-Gurbetii’l-Garbiye®2 adli yapitin1 yazmigtir. Bunun 6zeti de goyle-
dir:

Kardesim Asim® ile Maveratinnehrden?? Yesil Deniz? sa-
hilinde kus avlamak igin Magrib% iilkesine gidince, ansizin,
halk: zuliimle iinlenmis bir kéye diigtiik.4”

Bu koy halki, Yemenli Alim’in oglu Hadi*8 adiyla taninan
kisinin ¢ocuklarindan olan bizim, boyle ansizin koye geldigimi-
zi haber alir almaz ¢evremizi aldilar ve bizi demir bukagilara
vurup dipsiz bir kuyuya4? hapsettiler.

Bu kuyunun yukarisinda ¢ok sayida burcu olan bir kogkS0
vardi. Aksamlan soyunarak5! bu kogke ¢ikabiliyorsak da, sa-
bahlan yine kuyunun dibine inmek zorundaydik. Bu kuyunun
dibi, insamn uzathif: elini goremeyecegi denli birbiri lizerine
yigilmis karanhklarla doluydu. Aksamlan bu kuyudan kogke
gikiyor ve pencereden uzay12 seyrediyorduk. Yemen korulari-
nin giivercinleri, kimi zaman bize o yesil korulardan haber ge-
tiriyordu. Kimi zaman dogunun sag yanindan3 ¢akan Yemen
simgeklerini goriiyorduk. Kimi zaman da Necid ¢igeklerinin
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kokularim getiren riizgarlardan mest oluyorduk, i¢cimizdeki 6z-
lem biiytidiikge bliytiyordu.

Biz boyle, geceleri koske cikarak, giindiizleri kuyunun dibi-
ne inerek ve her gin bir tiirlii 6zlem icinde qirpinarak zaman
gegiriyorduk. Mehtaph bir gece, bir cavugkusu, selam vererek
pencereden igeri girdi. Bize, gagasinda, tutsakliktan kurtulma-
miz igin, sag vadiden? bir mektup getirdi. Bu mektup bize, ba-
bamiz Hadi tarafindan gonderilmisti. Buradan kurtulma yolla-
rin birer birer agikliyor, tanimiyordu.55

Bu tanimlama dogrultusunda harekete gegerek yerlerin,
goklerin ve birgok evrenin yollarindan gegiyor, hayat pinarina
dogru yol ahiyorduk. Sonunda babamin Tur-i Sina’daki® tapi-
nagini uzaktan gordiim. Oraya vardim, daga tirmantp babamin
huzuruna giktim. Nurunun tecellisiyle yerleri ve gokleri aydin-
latmakta olan babamin huzurunda hayret ve saskinhik icinde
kalarak oniinde secde ettim. Onun paril paril parlayan nurun-
dan az daha yok olacaktim.

Uzun uzun aglayarak hapiste ¢ektigim acilardan yakindim.
Ama o bana, yeniden donmenin gerekliligini anlatti. Ne ki, her
istedigim zaman kendisine kavusabilecegimi mustuladi ve s6y-
le dedi: “Buras: Tur-i Sina’dir. Bunun yukansinda babamin,57
senin biiyiikbabanin58 meskeni olan Tur-i Sinin vardir. Sen ba-
na gore ne ol¢lide agagida isen, ben de ona gore o Slgiide asagi-
daymm. Bizim, kendisinin baba ve biiyiikbabas: olmayan zata
varincaya kadar daha bir¢ok babamiz ve biiyiikbabamiz vardir.
Biz ve onlarin tiimii onun koleleriyiz. Nuru ondan aliriz. Nur-
larin nuru odur. O, nurunun da {istiindedir.”

Bu sirada, bilmem ne oldum, havadan asag diisiiverdim.
Ve yine Magrib tilkesindeki hapishaneye girdim. Bu ayrlik be-
ni hala higkira higkira aglatiyor. Durmadan yalvariyor, yine o
evrene yiikselmek igin yakartyorum. Ciinkii tanimlayamayaca-
g1m, nitelendiremeyecegim bir tattan ayn diistim.>?

* ¥ &

Bundan sonra, bu tiirde kitap yazanlarin sonuncusu olmak
tizere Ibnii’n-Nefis (6. 1288) gelir.60

Ibnii'n-Nefis, er-Risaletii’l-Kamiliyes! adli yapitinda Fazil bin
Natik adim verdigi raviden aktararak, yaprtinin birinci boliimin-
de, Ibn Tufeyl gibi, Kamil adindaki bir gocugu kendi kendine dog-
duruyor ve bunu yine kendi kendine gesitli bilimlere ulagtinyor.

Bu yapitin digerlerinden bir fark: vardir. Digerleri, yerde dog-
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mus olan insan1 yukar: dogru ¢ikararak baslangica, sonunda etkin
akla, ilk tiirliime (feyz-i evvel) gétiiriiyor, onu birlesme ve yetkinlik
noktasina ytikseltiyorlar. Bu ise, insan1 diinyada birakiyor ve Ka-
mil’e, kendisinden sonra diinyaya gelecek olan ahir zaman pey-
gamberini kesfettiriyor; Peygamber'in her tirlii durumunu, bagin-
dan gegen biitiin olaylar, kendi 6lgtleriyle degerlendirerek, bun-
larin dogru olduklariny; olmus, gerceklesmis bigimlerinden bagka
tiirlii olmalarnnin dogru olamayacagini énceden buyuruyor, soyle-
tiyor. Bunlarin ve 6zellikle Peygamberimizin her durumunun, akil
agisindan, tiimiiyle dogru oldugunu; bu nedenle, Peygamberimiz
gelmeden once, kendilerinin nasil bir kimse olmas1 ve nasil hare-
ket etmest gerektiginin akil yoluyla bilinebilecegini, kendi olglile-
riyle kanithiyor. Bundan dolayidir ki kitabinin tam adi er-Risaletii’l-
Kamiliye fi’s-Siyeri'n-Nebeviye'dir.

Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltkaya

Notlar

1 Herhangi bir seyin var olup olmamasi birbirine denk olursa ona “olumsal”
(miimkiin) derler. Var olmasi gerekli, olmamast olanaksiz olursa “zorunlu” (vacib)
derler. Bunun aksine, “olanaksi1z” (miimteni) derler. érnegin denizdeki dalganin
olma ve olmama yanlan birbirine egit oldugundan bunda olumsallik vardir. Bu
olumsaldir. Giines dogunca yeryliziiniin aydinlanmasi zorunlu, aydinlanmama-
st olanaksizdir.

2 Ortakdy, Mahmut Efendi Kiitiiphanesi$683 sayih mecmua, alt1 felsefe meselesi.

3 Heyula, Yunanca bir sozciiktiir, “asil” demektir. Ornegin mermerden yapilmis bir
heykelin ash ve heyulas1 mermerdir.

4By 6ykiiniin Yunanca ash heniiz bulunamamugtir.

S Etkin akil.

6 Etkin akla yukanidan gelen tecelli.

7 insan bicimine benzeyen bir koktiir ki birbiriyle kucaklagan iki insan bigiminde-
dir (Kamus gevirisi)

8 Diigiinen ruh.

9 Diisiinen ruhun 6zel kullanum araci olan bedensel ve hayvansal giig.

10 Nefsin bedensel tatlara egilimi.

11 Hayvansal giigleri simgeleyen Absal'a kotiiliiklerin yiiklenmesi, herhangi bir
dislinen ruhtan ayrildiktan sonra, bu giiciin maddesine bagka bir diislinen ru-
hun ilismesi nedeniyle, cesitli erkeklerle iliski kuran kadinlara benzemesi y&-
niyledir.

2 Gergekten uzak, gegici seylerle ugragma.

3 Bunlarin kral tarafindan bir siire kendi hallerine birakilmalari ve birbirlerini iste-
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dikleri halde birlesememeleri, yaslandiktan sonra beden giiclerinin zayiflamasi-
na kargin nefsin egilimlerinin siirmesi.

14 Temelsiz ve gegici iglerle ugragmaktan pismanhk duymak ve bunlardan uzakla-
sarak yetkinlik kazanmaya yonelmek.

5 Bunlarm el ele vererek denize atlamalar ve Salaman’in kurtulup Absal’in bogul-
masi, 6liitmden sonra ruhun stirmesi ve bedenin yok olmasidir.

16 Giizellik, ask ve kosniilliik tanrigast.

17 Axli olgunluklarla huzur duymak.

18 Gergek yetkinlige ulasmak
Zamann etkilerine kars1 yerinde duran, zamanin digleri kendisini kemiremeyen
ehram, madde ve bigimdir.

20 1414'te dogarak on besinci ylizyih bilgi ve kiiltiirliniin ipiklaniyla aydinlatan Ab-
durahman Cami, bu biiyiik bilgin ve sair, tarafindan da bir Salaman ve Absal ya-
zilmigtir. Mesnevi bigiminde yazilmis olan bu yapit Cami'nin ve genellikle [ran
edebiyatinin en 6zgiin bir tirtintidiir. Yusuf ve Ziileyha, Leyla ile Mecnun oykileri-
nin benzeri varsa da Salaman ve Absal'1 iran edebiyatina ilk kez Cami getirmistir.
Akkoyunlulardan Uzun Hasan'in oglu Yakup Bey (hiikiimdarhig: 1478-1488)
adina yazmis oldugu yapitinda Cami de Salaman ve Absal’m bu seklini yazmistir.
Yalniz Kral Hermanus'un elindeki altin fliit yerine burada biitiin diinyay: goste-
ren bir ayna bulunuyor. Bundan bagka, Salaman ile Absal'in el ele vererek kendi-
lerini atmug olduklarn deniz yerine, burada, ates vardir. Bunlar, kendilerini deni-
ze degil, atege atarlar. Cami’'nin son derece giizel talik bir yaziyla yazilmis olan
bu Salaman ve Absal’'t 1926’da tas basmasiyla Tahran’da basilmistir. 1850’de ash
ve Hayyam'imn rubailerinin gevirmeni Fitzgerald tarafindan kisalhlarak ingiliz-
ce’ye nazmen gevirisi 1854'te Londra’da basilmistir. 1531’de 6len Lamii tarafin-
dan da Tiirkgeye aktarilmugtir.

21 ibn Sina’run da bir Salaman ve Absal's vardir. Gergi bunu, Ibn Ebi Useybia’nuin ta-
bakatinda andig) Clizcani'nin naklettigi listede géremiyorsak da, Nasreddin Tu-
si, Isarat yorumunda (s. 376) kendisinin gordiigii Clizcani listesinde bu Salaman
ve Absal’in bulundugunu séyliiyor.

22 Diisgiinen ruh.

Kazamlmus akil derecesini bulmug kuramsal akil.

4 Késnii ve ofke gliglerinin etkisi altinda olan ve insanin kendisiyle birlesmis olan
gugler.
Bu giliciin, gegici isteklerini elde etmek igin, insandaki bedensel giiglere egemen
oldugu gibi, akil giiciine de egemen olmay istemesi ve onu boyun egdirme egi-
limi.

26 Edimsel akil denilen ve kuramsal akla boyun egen edimsel giic.

27 insam kétiiliige yonlendirme derecesinde kalmug olan nefsin (nefs-i emmare), ken-
di agagabk isteklerini ylice ve gercek amaglar diye gostererek aldaticilik yapmast.

8 Agagihik ve bayag) islerle ugrasanlara Tann tarafindan kimi zaman gosterilen
1s1ktir. Tann o 1g1kla bu kimseleri kendisine yéneltir, ¢eker.

9 Aklin mensup bulundugu evrene ilgi ve yonelimi, bayag) ilgi ve isteklerden yiiz
gevirmesi.

0 Nefsin, kuramsal gligle, biitiin yiiksek evrenlere ulasarak sonunda tanrsal evre-
ne erigmesi ve edimsel giicle bedenin gereksinimlerini; uygarlik, toplum, politi-
ka, aile iglerini en dogru ve iyi bigimde yoluna koymas, diizenlemesidir.
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311ki cevrene, doguya ve batiya; nefsin gerek kuramsal, gerek edimsel giiglerine
sahip olarak tanrisal evrene ylikselmesi ve insanlik evreninin bireysel ve top-
lumsal tiim islerini en dogru bigimde ¢6ziimlemeyi bagarmasidir.

2 Tannsal evrene yiikselince, insandaki duyum, imge ve sezgi gii¢lerinin eksilmesi
ve bu tannsal evrenle bir iligkileri bulunmadigindan, bu giiglerin, kesintiye ug-
ramalari.

33 By evrenden ayn, bagka bir evrenden kendisine yetkinlik verilmesi.

AKlin, bedenin yonetimini eline alarak iglerini diizenlemesi.

35 Ofke giicii.

36 Kgsni glicii.

7 insanin yaglilik déneminde ugradif: gligsiizliik sirasinda, aklin, dfke ve kosnii

gliglerine yenik diigerek kotiiliikleri buyuran nefse yenilmesidir.
Nefsin beden y&netiminden tiimiiyle el gekmesi.

39 Nefsin, 6mriin sonunda 6fke ve kosnii glglerini tiimiiyle diiglirmesi ve bu gii¢-
lerin sifira inmesi. (Bu agiklamalar Nasreddin Tusi'nin [sarat yorumundan alin-
mugtir.)

40 Isarat, dokuzuncu nemat, makamatii’l-arifin, s. 198-199, Leiden 1892.

41 Babanzade Resid tarafindan Tiirkgemize gevrilip 1923 yihinda Mihrab dergisinde

tefrika edilmis (Say: 89’dan baglar) olan bu yapitin 1671'de Latince gevirisi gik-
mug, 1783'te Doga Adami adiyla Almanca gevirisi yayimlanmugtir. 1907'de Hay-
nak tarafindan da Rostoch’ta yayimlanmustir. ingiliz yazarlardan Daniel Defoe,
Robinson Crusoe adindaki yapitinda Hay bin Yakzan’y 6rnek almugtir.
Ibn TufeyVin bu yapitinda Hay bin Yakzan’in yalmz kigisel diigiince ve bulugla-
nyla evrenin gizlerini ve teolojinin en derin sorunlarin: kendi kendine &grenebil-
mis olmas elestirilmigtir. Defoe da Robinson Crusoe’sunda ayru bigimde hareket
etmis ve ayni elestirileri lizerine ¢ekmigtir.

42 Asir Efendi-Mustafa Efendi Kiitiiphanesi, say1 451 ve Ragip Paga Kiitiiphanesi
say1 1780. Ayasofya Kiitiiphanesi'ndeki 7859 sayih mecmuada da bir pargas var-
dir.

43 nsandaki dogal giigler.

Yiice evren.

45 Duyulur evren.

46 Ozdek evreni.

47 Diinya.

48 1 tiirim.

49 Karanlik evren.

50 Nefisler.

51 Giigler etkilerini yitirdigi zaman, uykuda iken.

52 (9zdek ve cisimlerin yogunlugu.

3 Yiice evren.

Yiice evren.

55 Buradan agagiya dogru Siihreverdi, ruhsal yolculuk (siiluk) sirasinda ruhun ge-
¢irdigi 6znel durum ve olaylan nesnel bicimde agiklamakta, bunlara gesitli dig-
sal kisilikler vererek anlagilirlara 6zgii giysiler giydirmektedir.

56 Felekler felegi.

57 Tiimel akal.

58 {1k tiriim.
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59 Sishreverdi‘nin Liigat-t Muran’indaki tavus dykiisii de (sekizinci boliim) ayn: ko-
nudadir.

0 {bn Sina’min Kanun'unu agimlamig olan bu zatin, herkesten 6nce kan dolagtmini
bulmus oldugu, son zamanlarda kanitlanmigtir. On altinci ve on yedinci yiizyil-
lardaki Servetus ve William Harvey’den dnce, on tglincii yiizyilda yagsamis olan
bnit'n-Nefis’in kan dolagimini Kanun agimlamasinin otopsi boliimiinde sdyle-
mis oldugunu Muhyiddin Tetavi adinda, Almanya’da doktora yapan Misirh bir
geng, 1924’te yayimladigi tezinde ortaya koymus ve Mayerhof da bu aragtirmay:
daha ileri gotlirmiistiir.

61 gy kitapgik da Asir Efendi-Mustafa Efendi Kiitiiphanesi'ndedir. (Say: 461).
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Kardeglerim!

Hay bin Yakzan! 6ykiisiinii yazmam konusundaki israrlariniz
sonunda direncimi yendi; benim, sizleri stirekli atlatmak, bu oneri-
nizi tizerimden atmak igin bagladigim diigiimleri ¢6zdii. Iste, bu
konuda size boyun egiyorum. Tanri'nin yardimiyla...

* % %

Yurdumda oturdugum zamanlarda,? arkadaslarimla3 cevre-
mizde bulunan bir gezinti yerine# ¢tkma firsatt bulmustum.

Burada dolagirken gosterigli ve sevimli, muhtegem bir ihtiyar
gorduk. Yas: ilerlemis, tizerinden yillar gegmis olmasina kargin
¢okmenmis, dingligini korumustu. Uzerinde yaghhigin olumsuz bir
etkisi gorilmiyordu; stelik ihtiyarligi, kendisine yashhga ozgii
bir olgunluk ve giizellik vermisti. O da bu olgunluk ve giuzelligi
en yiiksek bigimde gosteriyordu.

Icimden onunla konusma, onunla goriigiip tarigma istegi gel-
di. Kanim kaynadi.

Hemen arkadaglarimla yanina dogru gittik.6

Ona yaklasinca, bize kendisi selam vererek bu konuda éne
gecti.”7 Bizimle son derece giizel ve acik bigimde konusmaya bagla-
du

Sozler birbirini agiyordu. 56z, kendisinin kim oldugunu tani-
maya, ne ig yaptigini, ad ve saninin ne oldugunu, nereli bulundu-
gunu sormaya, 6grenmeye geldi:

“Adim sanim Yakzan (Uyanik) oglu8 Hay’dir (Diri).

“Beytiilmakdis’tenim.10

“Isim, evrenleri gezmektir.!! Bu gezilerim nedeniyle biitiin ev-
renin gercekligini kavramig, her nesneyi 6grenmis bulunuyorum.
Gezilerim ve Ogrenmelerim sirasinda, yluzimi strekli babama,
Yakzan’a tutardim.12

0, biitiin bilimierin anahtarini elime vermis, evrenlerin yolla-
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nn1 gostermis oldugundan, iklimlerin ufuklar: 6ntimde aqildy; tii-
mii bana bir anda goriindii.”14

Kendisiyle birgok bilimsel sorunu konustuk. Kendisinden bil-
ginin bir¢ok gizli ve derin yoniinii sorup 6grendik.

Soz, feraset bilimine!> gelmisti. Bu bilimdeki saptamalari, bi-
zim biiyiik bir hayranhk duymamiza neden oldu. O, bizim bu bi-
limdeki bilgimizin en son ve yiiksek noktasini olusturan yerden
sOze baslayarak dedi ki:

“Feraset bilimi, yararlar1 pesin olan bilimlerden biridir. Bu bi-
lim, insanlarin i ytizlerini, gizlediklerini hemen ortaya ¢ikarir. Bu
bilime bakarak insanlara kars: nasil hareket edecegini, nasil bir ta-
vir takinacagini belirler; ona gore, gerekirse o adama yaklagir, ge-
rekirse ondan uzaklasirsin.16

“Bu bilim sunu gosteriyor: Sende birtakim huylar vardir. Bun-
larin kimi senin yaratiligindandir. Kimi de yaratiigsindan gelmeyip
sende sonradan ortaya ¢ikmustir. Eger sana iyilestirici bir el deger-
se, seni temizler; sen de temizlenebilirsin. Ama senin Oniine bir al-
datic1 diigsecek olursa, onun ardindan yanlis yollara gidersin.!”

“Cevrende bulunan, senden ayrilmayan su arkadaslarinin ko-
tii arkadaglardan olduklarina hig¢ kuskun olmasin. Onlardan yaka-
n1 siyiramayacaksin; onlar senin basmi derde distireceklerdir...
Eger yardimina yetigilmezse... Yardimina yetisilirse, onlardan kur-
tulabilirsin.18

“Su ontinde olan yok mu? O, yalanci, uydurucudur. Temelsiz,
bos seyleri birbirine ekler, yakistirir ve {izerlerini yaldizlar. Yalan-
lar diizer ve sana, senin bilemeyecegin haberler getirir. Onun dog-
rusunda bile egrilik kiri ve bulagig1 vardir. Onun gergegi yalana
alar. Bununla birlikte senin géziin, gézclin odur. Gérmediklerin-
den sana haberi o getirir; senden uzak kalan seyleri sana o bildirir.
Buna gereksinimin oldugundan, egriliklerini dogruluklarindan
ayirmak, yalanindan gergegini se¢mek, yanhshklannin ortiileri al-
tindan dogruluklarini bulup almak, bunlarin tiimiini birer birer
arastirmak zorundasin.

“Kimi zaman Tanri’nin yardimu elinden tutar:

1. Sapkmlik bosluguna diismekten kurtarr.

“2. Kimi zaman, bunun verdigi haberler seni sagkinlik i¢inde
birakar; isin iginden ¢ikamaz olursun.

“3. Kimi zaman da bunun yalanc taniklig: seni aldatir, yanhs-
lara yoneltir.’
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“Su sagindaki de diistinmeden ig yapar; hemen harekete ge-
ger. Yerinden bir kez heyecanla kalkacak olursa, kulagina higbir
glizel s6z girmez, onu higbir 6giit geri dondiiremez.

“Yanan bir odundaki ates ya da yukaridan asag dogru hizla
inen bir sel ya da disi arayan kizgin bir erkek deve ya da yavrula-
rin1 yitirmis disi bir aslan gibi oniine gecilmez olur.?

“Su solundakine gelince:

“Nefsine ve gsehvetine diigkiin, a¢ gozli, obur murdarin biri
dir. Karidan ve karindan bagka bir sey bilmez. Onun géziinii yal-
niz toprak doyurur. Ondaki achg yalmiz toprak giderir. Yemek
yerken parmaklarini yutar, kaplan kalaylar gibi yalar ve higbir
seyden, hicbir zaman doymaz. A¢ kaldiktan sonra pislik tizerine
saldiran bir domuza benzer.?!

“Sen ey zavalli!...

“Bunlara Oyle bir bigimde bitistirilmis, bunlara 6yle bir bigim-
de baglanmugsin ki, onlardan ayrilma olanagin yoktur. Onlarin ve
onlar gibilerin ayaklannin basmadigi, basamayacag bir yere, gur-
bete ¢ikarsan, o bagka. Ama o da senin elinden gelmez. Simdi
onun zamani degildir. Senin igin onlardan kurtulus olmadigina
gore, tedbiri elden birakma... Senin elin onlarin elinin iizerinde ol-
sun. Sen onlara egemen ol!... Sakin sakalim onlarin eline verme!...
Onlarin yulariu gevsetme... Onlara kars: daima politik davran...
Her zaman onlardan ileri git... Onlar simartmayarak karsilarinda
metin davranacak olursan, onlar1 kendine boyun egdirebilirsin!...
Onlar seni degil, sen onlan yenebilirsin.22 Bunlar i¢in uygulayabi-
lecegin en iyi, en bagarih politika, bunlar: birbirine diigiirmektir.

“Su dik bash huysuzu, bu andaki obur bosbogaza saldirtip
onu biraz yola getirmeli; bu bogbogaz yaltak¢inin aldaticiiklariyla
berikinin kendini begenmisligini, sert baghhigmi, simir tanimazhk
ve tagkinliklarini gidermelisin.23

“Hele su yaldizli haplar yutturucu atilgan yok mu?... Ant ige-
rek sana giivence vermedikge ona kesinlikle giivenme!... Boyle gii-
vence verirse, 0 zaman ona inan ve giiven... Her ne kadar yalanu
dogrusu kansiksa da, onun sana verecegi haberlere kulak vermek-
ten vazge¢me!... Bu haberler icinde aragtirmaya deger olanlar da
yok degildir.”24

Gonliim, adamin bana, arkadaslarim hakkinda soyledikledik-
lerini iyice benimsedi, onayladi. Soylediklerini uyguladiim za-
man timinin gercek, dogru ve olgulara uygun oldugunu gor-
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dim. Simdi onlarla ugrasiyor, onlar birbiriyle etkisizlestirerek yo-
netiyorum. Kimi zaman onlar beni yeniyorlar; kimi zaman da ben
onlara istiin geliyorum. Bunlardan tiimden ayrilincaya kadar,
kendileriyle komguluk yapmam konusunda Tanr bana yardima
olsun...»

Bundan sonra, biiytik bir 6zlem ve biiyiik bir istekle kendisi
gibi yolculuk etmenin yolunu 6grenmek istedim. Su agiklamay:
yaptu

“Sen ve senin yaninda bulunanlar i¢in, benim yolculugum gi-
bi bir yolculuk, miimkiin degildir. Benim yolculugumun yolu, sa-
na ve senin yolunda bulunanlara kapahdir. Bu yolculugu, tek basi-
niza kalmamz kosuluyla yapabilirsiniz. Bu durumda da belirlen-
mis, ileri ya da geri almaniz olanaksiz olan zamani beklemelisiniz.
Siz, oturmayla kangik bir yolculugu segmek, bununla yetinmek
zorundasiniz. Bir siire yolculuk etmeli, bir siire de bunlarla birlikte
bulunmahsimz. Ne zaman iginden gelen biiyiik bir agk seni bun-
lardan aynhp yolculuk etmeye yoneltirse, beni karsinda bulur-
sun... Ben sana yoldaghk ederim. Yine onlar1 arzulayacak olursan
beni birakir, onlarin yanina doénersin... Bu yarim yolculuklar, senin
onlardan tiimiiyle ayrilisina kadar siirer...”26

S6ziimiiz, kendisinin yolculugu sirasinda gordiigii ve 6gren-
digi iklimleri birer birer sormaya gelmisti. Bu konuda da su agikla-
may1 yaptu:

“Yerylziiniin ti¢ sinir vardir:

“1. Yerin lizerinde ve gogiin altinda bulunan sinirdir. Bunun
tiim gergekligi (kiinhii) bilinmis, icinde bulunan nesnelerin ¢ogu
hakkinda tam olarak bilgi elde edilmis, bunlara iligkin haberler
alinmis ve verilmistir.

“2. Bat1 tarafinda bulunan sinirdir. Bu sinir magribin arkasin-
dadur.

“3. Bu smur da bati tarafindadir; dogu (megrik) yoniindedir.
(Ciimle aynen boyledir - M.S.Y.)

“Bu son iki sinirin insanlik evreninden ayrilan boliim ve ya:
lan vardir. Kazanilms giiclerle donanmayan, yalniz dogal giiglerle
kalanlar oralara gecemezler.?’

“Buralara girebilmek ve buralardan gegebilmek icin, durgun
Hayat Pinan yoresindeki haril hanl akan ve tasan pinarda yikan-
mak gerekir. Yolcu, o pimnari bulup yikanir ve onun tath suyundan
icerse, govdesine yeni bir gli¢ yayilir. Bu kisi, bu giigle, kirlar ve
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¢olleri asma giiciine ulasir. Agik denizlerde batmaz, kolaylhkla Kaf
Dag1'na ¢ikar. Zebaniler onu yakalamaya, cehenneme siirmeye ve
siiriiklemeye gili¢ yetiremezler.”28

Bu hanl haril akan pinar hakkinda istedigimiz agiklama tizeri-
ne dedi ki:

“Kutuplardaki karanliklar1 duymus olmalisiniz. Orada, biitlin
yil boyunca, yalmz belirli bir zamanda giines dogar. Korkmayarak
oralara dalanlar ugsuz bucaksiz, nurla dolu bir uzaya cikarlar.
Orada ilk gorecekleri sey, berzaha bir nehir uzatan ve haril harl ta-
san bir pinardir. Bu pinarda yikananlar, sudan daha hafif olurlar.
Bu nedenle suda batmazlar. Hi¢ bir zorluk ¢ekmeden daglarin te-
pelerine ¢ikarlar. Bu sekilde insanlik evreninden aynilmus olan iki
sinirdan birine girerler.”2?

Bizim topraklarimiza yakin olmasi nedeniyle, magribin arka-
sinda bulunan sinirdan sorduk. Soyle dedi:

“Magribin en sonunda biiyiik ve kizgin bir deniz vardir. Tan-
r’nin kitabinda buna ‘ayni1 hamie’ denilmistir.30

“Gunes bu deniz yoniinden batar. Bu deniz, genis ve harap bir
iklimden yardim ahir. Bu sinirlandirilamayacak olglide genis olan
iklimin bayindirligi, disaridan gelen yabancilardandir. Bu iklimin
uzerine karanhk ¢okmiistiir. Giines 1s15indan yoksun olan bu yere
gelen gégmenlerin tiimi, yanlarinda bir 151k pasiltis1 getirirler.

“Buranin toprag: ¢oraktir. Ot ve ocak tuimaz. Go¢gmenlerin bir
boliimii tarafindan her imar ediliste bagka gogmenler tarafindan
bozulur, sonra yeniden yapilir. Buramin bayindirhigy, stirekli ¢oker,
gider. Yapilan yapilar, kayar, gocer. Burada bulunanlar arasinda
her zaman kavga, doviis, hatta siirekli oldiirtis vardir. Bunlardan
hangileri yumruk giiciiyle digerlerine iistiinliik saglarsa, evlerini
barklarin ellerinden alir, kendilerini, yerlerinden ve yurtlarindan
surip c¢ikanrlar. Kendi yerlerinde oturmak, kalmak isterlerse de,
ugradiklar haksizhik ve zuliim, bunlan kendi yerlerinde birakmaz.
Bunlar siirekli bu durumdadirlar. Bu iklimde her tiirlii bitki bitebi-
lir; buraya her tiir canli gelebilir. Ama buraya yerlestigi, buranin
suyundan ve otundan yiyip ictigi zaman, canlilarin tizerini birta-
kim yabana ortiiler kaplar. Sozgelimi, insanin {izerini, burada,
hayvan derisi gibi bir deri kaplar ve bu derinin iizerinde bircok ot
biter. Hayvanlarin durumu da boyledir. Burasi harap ve corak bir
iklimdir. Fitneler, kargasaliklar, diismanliklar ve ¢catismalarla dolu-
dur. Seving ve mutluluk buraya uzaklardan egreti olarak gelir.3!
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“Bu iklim ile sizin ikliminiz arasinda bagka iklimler de var-
dir.32 Bu iklimin arkasinda, gogiin temel atmis oldugu noktayi iz-
leyen bir iklim daha bulunur. Bu iklimle sizin ikliminiz arasinda
benzerlikler vardir. Burasi da diimdiiz ve imardan yoksun bir yer-
dir. Buray1 da yabancilar imar etmektedirler. Buranin da yerli halk
yoktur. Her ne kadar burasi 151k penceresine yakinsa da, buraya da
151k bagka yerden gelir. Sizin ikliminizle bu iklim arasinda bir de
su benzerlik vardir: Sizin ikliminiz bigimleri tagidig: gibi, bu iklim
de bigimleri tasimaktadir. Su farkla ki, sizin ikliminiz yerlerini sii-
rekli bir digerine birakan bicimleri tagimasina karsilik bu iklim, ke-
sinlikle degismeyen bicimleri tasir. Buradaki bayimndirhik bir karar
iizerine devam eder.

“Buraya gelenler arasinda birbirlerinin yerini kapmak yoktur.
Burada herkesin belirlenmis, sinirlandirilmis bir yeri vardir. Kimse
kimseye ilismez; kimse kimsenin elindekini almaz.33

“Bu iklimin bize en yakin yerinin halki kiigiik govdeli olur.
Bunlar ¢abuk hareketlidirler. Burada sekiz kent vardir.34

“Bunun (izerinde bulunan iilke halkinin govdeleri bunlardan
daha kiigiiktiir. Ama daha agir hareketlidirler. Kitabet, nticum,®
neyrincat,3 tilsimlar, ince sanatlar, derin ve yiiksek igler bilir, bun-
larla ugrasirlar. Burada da dokuz kent vardir.37

“Bunun lzerinde bir tilke daha vardir ki, halki yakisikhh ve
giizel olurlar. Sarki s6ylemeye, zevk ve nese icinde yasamaya diis-
kiindiirler. Tasa ve iizlintii bunlarin yanina ugramaz. Tirli tirli
sazlan biiytik bir ustahkla ¢alarlar. Bunlarin izerinde bir kadin y6-
netici vardir. Hayir iglemek, iyilikler yapmak dogal 6zellikleridir.
Bunlar ser ve kotiiliiklerin adlarim: bile anmazlar. Boyle seylerin
admin gecmesi bile onlarin nesesini kagirir, yiizlerini eksitir. Bura-
daki kentler de sekizdir.38

“Bunun tizerinde bulunan tilke halk: iri govdeli, glizel ytizli
olur. Bunlarla uzaktan goriigsme giizel ve yararh olursa da, kendi-
lerine yaklagmak insani rahatsiz eder. Burada da bes kent vardir.3®

“Bunun tizerindeki iilke Oyle bir iilkedir ki, yeryiiziinde boz-
gunculuk yapan, tiirlii tirli hainlikler eden ve bunlardan zevk
alan birtakim kimseler buraya ka¢mugslar, buraya siginmuslardir.
Bunlar da zevk ve eglenceye diiskiindiirler. Uzerlerinde katil, da-
yakgi, soziinde durmaz, kirmizi yiizlii bir yonetici vardir.

“Bu iilkede gegen olaylar saptayip anlatanlarin verdikleri bil-
gilere gore bu yonetici, ad1 gegen giizel kadin yoneticiye vurgun-
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dur. Onun agki yliregine islemistir. Buranin kentleri yedidir.4

“Bunun tizerinde de bir tilke vardir. Halki namus, adalet ve
kotiiliiklerden sakinmada, her yana hayirlar ulagtirmakta, uzak-
yakin herkese sevgi gostermekte, bildiklerine bilmediklerine iyilik
yapmakta egsizdirler. Bunlarin giizellik ve parlakhktan ¢ok biiytiik
bir hazlar ve nasipleri vardir. Burada da yedi kent vardir.4!

“Bunun tiizerindeki iilkenin halki kotiilige diiskiindiir; di-
stunceleri ortiik, anlagiimazdir. Bunlar herhangi bir sorunu diizelt-
meye kalkisirlarsa isi azitirlar (ya da bang yapacak olsalar, bans
kosullarini son derece saglama baglarlar). Herhangi bir topluluk
tizerine ylrliyecek olurlarsa acele, ofke ve siddetle degil, siikunet-
le, dahiyane bir bicimde hareket ederler. Yaptiklan her isi enine
boyuna diistinerek yaparlar; terkettikleri bir isi de enine boyuna
hesapladiktan sonra terkederler. Her durumda diisiinceli davra-
nirlar. Bunlarin da kentleri yedidir.42

“Bundan sonra, son derece genis bir iilke gelir. Burada pek
¢ok halk vardir. Ama bunlarin kentleri yoktur. Burasi on iki smira
ayrilmis diimdiiz bir yerdir. Burada yirmi sekiz konak vardir.
Halktan higbiri bagkasinin konagina konmaz. Ancak, birinin éniin-
de bulunan kendi konagindan gogerse, arkadaki, gogenin yerine
konar. Bu iilkeden asagida bulunan iilkelerin halki, buraya konuk
olarak gelir giderler.43

“Bu tilkelerin sonunda, en ileride, bir tilke daha vardir. Bu gii-
ne kadar onun ufkunu, sinirmni bilmek kimseye nasip olmus degil-
dir. Burada ne kent ne de koy vardir. Gozle goriilebilenlerin bura-
da yerleri yoktur. Burasi ruhsal varliklarin, meleklerin yeridir. Bu-
raya insan giremez. Kendisinden agagida bulunan tlkelerin timi-
ne buyruklar, atamalar, belirlemeler buradan iner. Yeryiiziinde,
buradan ileride, bayindir bir nokta yoktur.44

“Yerytiztindeki ti¢ sinirdan ikisi hakkinda duymak istedikleri-
nizi duydunuz, 6grendiniz. Bu sinirlar diinyanin solunu ve magri-
bini olustururlar; yer ve gok bunlara bitisik bulunurlar.

“Soldan saga, doguya dogru donecek olursan, yeni bir iklim
goriirsiin. Orada insan eliyle ortaya konulmus bir bayindirliktan iz
yoktur. Orada ne dikili bir agag, ne yerde biten bir ot, ne de bir tag
vardir. Orasi genis bir ¢6l, biiyiik bir deniz, dizginlenmis riizgarlar
ve kizgin bir atesten olugmustur.4s

“Buray1 gecince baska bir iklime girersin. Bu iklimde yiiksek
daglar, nehirler, riizgarlar ve yagmur yagdiran bulutlar gortirsiin;
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altin, glimiig, degerli degersiz cevherler bulursun. Ne ki, burada,
yerden biten bir bitki yoktur.46

“Buradan gectikten sonra, girecegin diger bir iklim ise, bitkile-
rin her tiirliisiiyle dopdoludur. Burada sakli saksiz, meyveli mey-
vesiz, tohumlu tohumsuz, yere tane ile ekilen, serpilen ya da yere
fidan halinde dikilen her tiirden bitkiler vardir. Yalniz burada da
hayvan yoktur.4?

“Buradan sonra girecegin iklimde ise, biitiin hayvanlan go-
riirsiin. Yiizenler, siiriinenler, emekleyerek yiiriiyenler, ucanlar; er-
kek ile disinin ciftlesmesiyle doganlar, yumurtadan ¢ikanlar hep
buradadirlar. Burada da sana arkadaghk edecek kimse yoktur.48

“Buradan sizin yagadigimiz bu diinyaya ¢ikarsin. Sizin bu
diinyanizda ne var ne yoksa goziiniizle gormekte, kulaginizla
duymaktasiniz. Bu dogu yoniinii de agtiktan sonra, giinesin seyta-
nin iki boynuzu arasindan dogdugunu goreceksin4? Ciinkii seyta-
nun iki boynuzu vardir. Bir boynuzu ugar, bir boynuzu yiirr.

“Yiirilyen boynuz, gocer bir topluluktur. Iki oymag: vardir.
Biri canavar yaratihigh, digeri de hayvan yaratilighdir. Bunlarn iki-
sinin arasinda siirekli bir diismanhk vardir. Bunlarn ikisi de dogu-
nun solundadir.3

“Ugan geytanlara gelince, bunlann yeri dogunun sag yandir.
Buradakiler ayni cinsten yaratilmis varliklar degildir. Buradaki ki-
silerin hemen hemen tiimii, ayn ayn sasirtici, goriilmemis bigim-
lerdedir.

“Buradakiler, bizim bildigimiz varliklarn iki ya da ti¢ ya da
dordiiniin bilesiminden olusurlar.

“Ugan bir insan ya da domuz bash bir ejderha bigiminde ola-
bilecekleri gibi, kimi zaman da, yarim insan ya da bir insanin tek
ayag bigiminde ya da avug bigiminde bir insan vb gibi bildigimiz
bigimlerden daha eksik olurlar. Ressamlarin yaptiklan karisik ve
tiirlii tiirkii resimlerin bu iklimden alinmis olmasi uzak bir olasilik
degildir.51

“Bu iklimin yoneticisi, burada bes posta yolu diizenlemistir.
Bunlan aymi zamanda tilkenin silah deposu, silah koruma gorevli-
si ve guvenlik gorevlisi olarak da kullanir. Bu evrenden kapilanlar
orada yakalanir, tutsak edilirler. Alinan tiim haberler, orada alinir.
Ondan sonra bu beg posta, her tiirlii haberi ve tutsaklan kapida
oturan ve bu beg postann {isti olan kimseye teslim ederler. Bu da,
bu haberleri, kapah ve miihiirlii bir zarf icinde yoneticiye sunul-
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mak tizere, hazinedara gotiirerek takdim eder. Bu memurun, bu
kapali ve mithirlii mektubun igerigi hakkinda higbir bilgisi yok-
tur. Gorevi yalniz zarfi ulagtirmaktir. Hazinedar tutsaklar1 yani-
na alarak bakar. Haberler ise bagka bir hazinedara gonderilir. Si-
zin evreninizden tutsak edilen insanlar, hayvanlar ve digerleri,
bunlarla kangarak bunlarin bigimlerini ahrlar ve bu bicimlerde ti-
rerler. Sizin evreninize gelerek herkesin kammn igine girenler,
kalplerin en derin yerlerine sokulanlar, bu iki boynuzdan gikar ge-
lirler.

“Yiriyen boynuzun iki oymagindan canavar yaratiligh olan-
lar, insanin basindan ayrilmazlar. Insana bir saldin olursa, hemen
onu kizdinrlar, kendisini bu saldiriy1 savmak iizere harekete gegi-
rirler. Onun goziine dldlirmeyi, géz gikarmayi, kulak ve burun
kesmeyi ve benzeri kotiiliikleri iyi gosterirler. Og alma duygusunu
kiskartarak insam zuliim ve haksizlik yapmaya yoOneltirler.

“Bu boynuzun hayvan yaratihsinda olan oymag ise insanin
gonlinde etkinlik gosterir. Hi¢ durmadan ona kotii igleri giizel
gostermeye calisirlar. Begenilmeyecek hareketleri, isyan ve glinah-
lar1 ona begendirmeye ugrasirlar. Onlari bu gibi iglere kigkirtip tes-
vik ederler; kizdirir ve kandirirlar. Ugrasa ugrasa, sonunda bagari-
ya da ulagirlar.52

“Ugan boynuz, insana goziiyle gormedigi seylerin varolma-
diklarini soyler, bunlan tekzip ettirir. Dogal ya da yapay nesnelere
tapinmay: hos gésterir. Insanin i¢ kulagina gizli gizli, 6ldiikten
sonra yeniden dirilmenin, iyilige 6diil, kétiiliige ceza verilmesinin
gercek dist oldugunu fisildar; evrenin bir yonetici ve yonlendiricisi
oldugunu inkér ettirmeye ¢ahigir.33 '

“Bu yiiriiyen ve ugan boynuzlardan dyle topluluklar vardir ki,
bunlar, sizin ikliminizin arkasindaki iklimle komsu olmuslardir.
Bunlar, meleklerin nitelikleriyle nitelenmislerdir. Yerytizii melekle-
ri tarafindan imar edilen bir yerde bulunurlar. $eytanin azginhkla-
rindan kurtulmus, meleklerin ruhsal niteliklerini giymislerdir. In-
sanlarla dustp kalktiklari zaman onlar sasirtmaya, yoldan gikar-
maya degil, arinmalarina yardim etmeye calisirlar. Bu topluluklar
hem goze goriinmezler, hem de isteklerle doludurlar.3

“Herhangi bir kimse, bu iki boynuz iklimini gegerek ilerlerse,
meleklerin iklimlerine girer. Melekler ikliminin yerytiziine bitisik
olan boliimiinde yeryiizii melekleri otururlar. Bunlar da iki toplu-
lukturlar.
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“Bu topluluklarin biri sagdadir. Bunlar bilici ve buyurucudur-
lar.

“Digeri soldadir. Bunlar da buyruk ahc ve yerine getiriciler-
dir.

“Bu topluluklann her ikisi de cin ve insan iklimlerinin derin-
liklerine inebilir; gogiin en yiiksek yerlerine ¢gikabilirler.5

“Hafaza ve Katibin’in%¢ bunlardan olduklarini séyleyenler var-
dir. Bunlardan sagda oturan ve buyurucu olan bir topluluk yazdi-
rir. Solda oturan ve alici olan topluluk ise yazar.

“Yeryiizii meleklerinin bulunduklar1 yerden ge¢meyi basaran
kimse, kendini gogiin altinda bulur. Orada yaratilmiglarin en eski-
lerini gorir. Onlarin, buyruguna boyun egilen bir yoneticileri var-
dir. Bu ufkun ilk asamasi, derecelerini ytikselten, kendilerini ytice
yoOneticilerine yaklagtiran islerle ugrasan hizmetgilerle doludur.
Bunlar temiz, arinmis kimselerdir. Yeme ve i¢me istekleri, erkeklik
ve disilik tutkulan yoktur. Aralarinda ne zuliim, ne ¢ekemezlik, ne
de tembellik vardir. Buranin varoslarint imar etmekle gorevlidirler.
Uygardirlar. Kentler, saglam koskler ve giizel yapilarda otururlar.
Buranin toprag: sizin iilkenin topragina benzemez. Sizin topragi-
niza benzemeyecek bicimde, giizelce hamur edilmistir. Buranin
toprag1 cam, yakut ve benzerlerinden daha uzun 6mirli oldugu
gibi, burada yasayanlarin da dmiirleri uzundur. Bunlarin ecelleri
ertelenmistir. En uzun ve uzak bir slireden 6nce 6lmezler. Bunla-
rn tek gorevleri, tam bir boyun egis iginde varoslar: imar etmek-
tir.57

“Bunlardan sonra yoneticilerine daha yakin olan, onunla daha
¢ok goriigsen bir topluluk gelir. Bunlar yoneticinin meclisinde ve
onun hizmetinde bulunurlar.

“Bunlar, is yapmaktan ve is yapma derecesinde bulunmaktan
korunmus, is gérmekten yiiksek tutulmuslardir. Yoneticinin huzu-
rundadirlar; onun gevresini kusatmiglardir. Stirekli onun ytiziini
gorerek mutlu olurlar; bu mutluluga her zaman ererler. Kendileri
ince ve glizeldirler. Zihinleri a¢ik ve parlaktir. En ince isaretler on-
lar igin yeterlidir. Goriiniisleri gdz alicidir. Insanin istemini yagma-
layan tam ve yetkin bir giizellikleri vardir. Bunlarin her birinin be-
lirli bir siur, belirli bir yeri, belirlenmis bir makam ve derecesi
vardir. Higbiri kendi makam ve derecesini asmaz. Bu konuda ara-
larinda bir diismanlik da goriilmez. Clinkii bunlardan alt derecede
bulunan, kendinin tistiindekinin ytksekligine ve kendinin derece-
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sinin ona gore alt diizeyde olduguna inanir.5

“Bir de bunlarn yoneticiye en yakin olam vardir. Bu, otekile-
rin atasi, 6tekiler bunun ogullan ve torunlandir; yoneticinin sozle-
rini ve buyruklarini onun aracihgyla alirlar.

“Bunlarin gasilacak durumlari vardir. Bunlarda yaslanma, biz-
lerde oldugu gibi ¢arcabuk degildir. Bunlarin atalari kendilerinden
daha eski olmalarina karsin, gilic bakimindan daha yetkin, da-
ha eksiksizdirler. Kendileri de ogullarindan daha geng ve giizel-
dirler. Bunlarin tiimii ortaliktadir. Bir eve barka gereksinim duy-
mazlar.>

“Yoneticileri ise bunlarin kat kat tistiinde bir yiiksekliktedir.
Bunu bir asla, koke baglayan hata eder. Onu ovebilecegini, nitelik-
lerini sayabilecegini sanan sagmalar. O, kendini niteleyenlerin nite-
lemelerinden iistiindiir. Onu anlatmada benzetme ve Ornekleme
yoluna bagvuranlar da bu benzetme ve orneklemeleriyle ondan
uzaklagsirlar.

“Onun organlarinin birbirinden farki yoktur. Organlarn birbi-
rinden ayn degildir. Onun giizelligini gostermesi bakimindan ken-
disi tiim bir yuzdiir. Comertligi, eli agikhig1 bakimindan biitiin bir
eldir. Onun giizelligi, biitiin giizellikleri yok eder. Onun comertligi
biitiin eli agikliklan hi¢ diizeyine indirir. Bu y6neticinin ¢cevresinde
bulunanlardan herhangi birisi, bir an icin kendisini iyice gormek
istese, dehsete diiserek kamasan gozlerini kapamak zorunda kalir.
Ona bakmadan 6nce gozleri ¢alinacak, kapilacak olur. Onun kendi
glizelligi, glizelliginin perdesi; digta goriinmesi, onun igte kalmasi-
nin nedeni olmustur. Aqiga ¢ikmasi, gizlenmesini gerektirmistir.

“Tipki giines gibi... Ince bir bulut perdesi arkasina girdigi za-
man goriilebilir. Ama kendisini perdesiz olarak gosterecek olursa,
goriilemez. Is1g1, kendi 1s1g1na perde olur.

“Bu yoneticinin, glizelligini, kendi adamlarindan kiskanmasi
so6z konusu degildir. Kendisinin giizellik ve parlakligin1 goster-
mezlik etmez. O, giizelligini gosteriyorsa da, kimsede onu gérme
glich yoktur.

“O comerttir, vergilidir, bereketlendiricidir. Onun bagislan ge-
nis, comertli§i sirsizdir. Onun comertlik ve eli acikhg: herkesi
icine alir. Onun kapis1 herkese agiktir, hi¢ kimseyi geri ¢evirmez.
Onun glzelliginden bir pirilt1 goren, goziinii ondan ayiramaz.

“Buradan kurtulup ona gidebilen kimi sayil: kimseler olabilir.
Yonetici onlary, sizin ikliminizin mallarini hige indiren bagislariyla
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kargilar. Bunlar, onun yanindan dondiikleri zaman, saygmlik ka-
zanmis olarak donerler.”

Hay bin Yakzan ekledi:

“Eger seni aydinlatmak amaciyla soyledigim bu sozler, beni
ona yakinlagtirmamis olsaydi, onunla ilgim, seninle bir ¢ift s6z et-
memi bile engellerdi.

“Istersen arkamdan gel... Seni ona gotiireyim...”

Notlar

11174'te Ibn Azra tarafindan Ibraniceye yapilan manzum geviri 1736’da istan-
bul'da basildi. Bundan baska, diizyazi biciminde de [braniceye gevrilerek
1886’da P. D. Kaufmant tarafindan Berlin’de yayimlandi.
1110"da 6len gair ibn el-Hebariye tarafindan Arapga olarak siirlegtirildi.
fleriye dogru konulan agiklama ve agimlamalar Ibn Sina’min Ggrencilerinden,
iistadindan iki yil sonra élen Ibn Zila'nin Hay bin Yakzan agimlamasindan ahn-
mugtir. Bu ag¢imlama Ayasofya Kiitiiphanesi'nde 2456 sayili mecmua iginde var-
dir. Universite Kiitiiphanesi'nde, Hekimbag1 Mustafa Behget Efendi’nin yazisty-
1a 1458 sayili mecmuada da bulunmaktadir. Mehren’in 1889, 1891 ve 1899 yilla-
ninda fasikiiller halinde Leiden’de bastirdig: fbn Sina eserlerinin birinci fasiki-
Ninii Hay bin Yakzan olusturur.

2 Bedende bulundugu ve akli igleri diiglinmeye yiikselmedigi zaman.

3 Bedendeki sezgi, imgelem gibi i¢ ve dig gli¢ ve duyular.

Akll igleri diisinmeye.

S Etkin akil.

(Ibn Sina, bir Mutezili ile arasinda kaza ve kader hakkinda gegen tarhgmayi an-
lattig1 Risaletii’l-Kader yapitinin bag kisminda da maddi bir kisilik verdigi bir ih-
tiyara Hay bin Yakzan der. El-Ciimanetii’l-llahiye [IIl. Ahmet Kiitiiphanesi, 3355]
adl: yapitinda da Hay bin Yakzan’mn, varlik kaynagindan ilk ¢ikan “akil” oldu-
gunu sdylemektedir. - M.$.Y.)

6 Insanun akl ile etkin akil arasindaki iliskiye ve insan aklinin etkin akilla birlege-
rek gizilgiigliikten edimsellige gikma egilimine igarettir. insan akli, etkin akilla
birlesip ondan 1k alarak gizilgiicliikten edimsellige gecer. Bu da etkin akla yo-
nelmek ve onun yanina dogru yiikselmekle olur. insan akli baglangigta ancak i
ve dig duyulann yardimiyla etkin akilla birlegebileceginden, bunlar amaglana-
rak “arkadaglanimla yanina dogru gittik” denilmigtir.

7 Etkin akhin 151k ve vergilerini alma yetenegindeki kimsenin yetenegi yetkinlegin-
ce, ona tam olarak yonelince, etkin aklin vergilerinin hemen onu olgunlagtiraca-
gina, yetkinlestirecegine ve onu gizilgiigliikten edimsellige ¢ikaracagina, qkar-
dlgma igarettir.

Varlxgmm kendiliginden olmadigiru gosterir.

9 Kendisinin soyut akil oldugunu anlatmaktadr.

0 Kutsal akli evren.

1 Varlik siralamasinda kendisinin altinda olan varhklar bilmek.
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12 By bilme ve Ogrenmenin siri, kendisinin tistiinde bulunan akillan, bu akillar
aracihigayla ilk ilke ve nedeni bilme istegi.

Diiglinmesinin kendi 6ziinden gelmedigini, diigiincelerinin ilk ilkeden geldigini
anlatmaktadir.

14 By, etkin aklin ya da ilk aklin bilgisinin zamansal olmadigina, bu bilginin aga-
mali olarak 6grenilmeyip bir anda elde edildigine isarettir.

5 Feraset bilimi (fizyonomi) ile mantif kast etmektedir. Ciinkii bunlarn ikisiyle de
bilinenlerden bilinmeyenlere gegilir; bilinenler yardimiyla bilinmeyenler elde
edilir.

16 Mantikla yalan gercekten, dogru egriden ayirt edilerek diigiince, davranig ve ha-
reketler diizeltildigi gibi, bu bilimden edinilen bilgi ol¢iisiinde inang ve edimler
de diizeltilir. Inangta dogruluk, edimde gergege uygunluk bu bilimdeki bilgi
orarnunda gergeklesir.

17 insanun, aldig: iyi egitim yardimuyla erdem kazanmaya yetenekli duruma gel-
mesine, kotii egitim nedeniyle de agag1 diigme tehlikesine igarettir. Yarahlistan
gelen huylar, bilgi ve bilimlere kars1 dogal ve yaratihigtan yetenektir. Sonradan
ortaya gikan huylar da mantik yardimiyla kazanilan, edinebilen giiglerdir.

18 Arkadaglarla insandan, insanin aklindan aynimayan, insanin aklina aykin hare-
ketlerde bulunan duyu ve bedensel giicler anlatilmigtir. Akal, bunlardan dolay1
hareketlerinde tam olarak 6zgiir kalamaz. Ornegin imge giici, akil giiciinii ken-
di rengine boyar. Akil, sirf akil olarak hareket edemez. Bu giigler, aklin bagina
dertler acar; onu yolundan saptinirlar. Akil, bedensel giiglerin ortaya qkardig:
kanigikliktan ancak bilimsel ve kilgisal felsefeden yardim alarak kurtulabilir.

19 Bu ciimlelerle imgelem tanimlanmakta, agiklanmaktadir. Bu gii iki seyi birbiri-
ne benzeterek, aralarinda bir ilgi ve bag bulur. Ornegin bedende beliren atesi
kirmiziya, kétii bir anlami dig diinyadaki girkin bir hayvana benzetir. Bunlar
arasinda akli bir bag olup olmamasina bakmaz. Bu nedenle, haberleri olgulara,
dis gergeklige uymaz. Bununla birlikte bu gii¢, aklin duyulurlan ve duyulurla-
nn durumlanm algilamasina yardim eder. Akil duyulurlar hakkinda bundan al-
dig bilgiye gore hareket eder. Eger akil, bu giiciin sagirtmalarindan kendini siy1-
rabilecek kadar gii¢ kazarur, kendine 6zgii glici bunun elinden kurtaracak olur-
sa, tehlikelerinden kurtulur. Ama kendine 6zgii glicli tam olarak elde edecek
denli giiclenemezse, gasirir kalir. Bu dereceden agag kalacak olursa, imgelemin
verdigi egrileri dogru, yalanlan gergek sanma diizeysizligine diier.

20 Buraya kadar olan climlelerle 6fke giicli anlatilmagtir.

21 By ciimlelerle késnii glicli olumsuzlanmugtir.

Buraya kadar olan ciimlelerde insanin akil giicliniin diger duyu ve giiglerle
Sliinceye degin birlikte bulunacag), dliimden 6nce bunlann birbirinden aynla-
mayacaklar, §liimden 6nce bunlardan kurtulup kendi evrenine gidemeyecegi
i¢in aklin, kurtulma zaman gelinceye kadar onlara yenik diigmeyerek tistiinli-
gii elinde tutmas: dgiitleniyor.

23 Ofke ve kosnii gliglerini birbirine kirdirmak, bu yolla ikisini de etkisiz duruma
getirerek tehlikelerinden kurtulmak 6giitleniyor. Sert bagh olan ofke giicii, bog-
bogaz olan késnii gliciine saldirtilarak bunun bogbogazlig: azaltildig gibi, 6fke
guciiniin de sert baghlig azaltilarak tehlikelerisavulmus olur. kosniilliigii baskin
olan insanlar agirbagliliklarini, onurlarini koruyamazlar. Bu durumda olanlar
6fke giiciinden yardim almalidirlar. Bunun yumusakligy, 6fke giiciiniin sert bag-
Iihgryla dengelenmelidir.
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Ofke ve &g giiciiniin iistiin gelmesi durumunda ortaya gikacak egilmeme, kendi-
ni be§enme ve bityliklenme de kosnii giicliyle giderilmeli, bundaki sertlik
onunla yumugatilmahdur.

4 Buraya kadar olan cilimlelerle sezgi giicii anlatilmis; bunun verdigi haberlerin

25

27

28

29

30

mantik¢a dogrulanmadan kabul edilmemesi 6giitlenmistir.

Buraya kadar duyu ve giiglerin etkin akil tarafindan gosterilen yolla yonetildik-
leri, etkin aklin énerileriyle hareket edildigi anlatihyor.

Buraya kadar olan ciimlelerde sunlar dile getirilmistir: Insanin hayatta iken et-
kin akil gibi yetkinlik kazanmasi, onun gibi bedensel eksikliklerden uzak, saf
akil kesilmesi, giiclitk gekmeden her seyi bilmesi miimkiin degildir. Insann, ha-
yatmun belirlenmis siiresini uzatma ya da kisaltma giicii de yoktur. Bu nedenle
yasiyorken, ancak bedensel eksikliklerden tiimiiyle siynlmis bulunmayan dii-
siincelerle yetinmek zorundadir. Ayrica bu diisiincelerin saf anlamda akli nite-
likleri kazanmasi, aklilikle birlesmesi de siirekli degildir. Bir an aklilikle birlegir-
se, diger bir an da aklilikten koparak bedensel giiglerle karigir.

Buraya kadar olan ciimlelerle insarun etkin akil aracihigiyla kazanabilecegi bilgi
ve yetkinlik anlatihyor.

Maddi olan dogal varliklardan olugan yeryiiziindeki birinci sinir, 6zdek (heyula)
ile bigimden olugan cisimler, genellikle goziimiizle gordiigiimiiz, elimizle tuttu-
gumuz geylerdir. Bunlar, dogal bilimlerin konulandir. Bunlarin 6z ve gergeklik-
leri, bu bilimler araciligiyla bilinmig, 6grenilmigtir. Magribin arkasindaki sinir
ile 6zdek kastedilmigtir. Bu, dogal cisimlerin asillarin, tozlerini olugturur.

Dogu yoniindeki sinirla da 6zdegin aldig: bigimler anlatilmaktadir. Bu 6zdek ve
bigimin 6z ve gercekligi insana gizli kalmigtir. Bunlan ¢ok az insan bilebilir. Bu
konuda yalniz yaratilistan gelen giigler yeterli degildir, kazanilmus giigler de ge-
reklidir.

Durgun hayat pman ile mantik yardimiyla elde edilen, mantikla iligkili olan
gergek bilgi ya da gergekler bilgisi anlatihyor. Insanun diigiinme ve akil yiiriitme
giiciine iglerlik veren, varolusu 6grenme giicii kazandiran bu mantik, iyi bigim-
de &grenilirse, insana, varliklarin her tiirii hakkinda kolayca bilgi verir. Insan1
genel bilgisizlik denizinden kurtanr, bilginin en yiiksek derecesi olan kesin bil-
giye ylikselmeyi kolaylastirir. bu giig, yakasini kugkulardan siyiracagy icin insa-
ny, bilgisizlik ve sapkinhiga bagh karanliklara diismekten kurtarnr.

Kutuplardaki karanliklarla, insana ilisen kugku ve sagkinhklar; kutupla da insa-
nin nefsi anlatilmigtir. Kutuplara yilin belli bir zamaninda bir kez giines dogma-
s1, aklin kugkular giderecek kadar gii¢ kazanmasinun, gergegi, gercekligi gorme-
sinin her zaman miimkiin olamayacagini dile getirir. Kusku karanlhiklarinin igi-
ne dalanlar, kugkulan gidermek igin tartigma ve aragtirmadan geri durmayanlar,
sonunda yetenekli olduklar: yetkinlige ulasir, bilginin is1klanyla aydinlanurlar,
Burada ilk goriilecek sey, bilgi edinmeye yetenekli 6zdeksel akla yardim eden,
feyzini giiriil giiriil akitan bilgi pinandir. Bu pinarda yikanarak bilgisizlik kirin-
den armanlar, bilgisizligin Gstiine qikarlar. Bilgisizlik onlan alt edemez; bilgi ve
mantik yardimiyla yiiksek bilgi tepelerine hig bir zorlukla karsilasmadan gikar-
lar. Bu kimseler, nesnelerin gergekliklerini, varliklarin 6z ve koklerini kavrar, 6z-
dek ve bigim diinyasina girerler.

“Glinegin battif1 yere vardi. Orada giinesi sanki sicak, siyah ¢amurlu bir pinar
igine batarken buldu.” Mevakit’in bu gevirisi, “aynin hamietin” okunuguna gé-
redir. Bizim metnimizde oldugu gibi “aym hamie” okunusuna gore, “Gtinesi bir
sicak pinar igine batar buldu” demek gerekir. - M.S.Y.
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31 Buraya kadar olan ciimlelerle cisimlerin asli ve t6zii olan, cisimleri olugturan 6z-
dekler diinyasindan s6z edilmis; 6zdek, giinesin igine battig1 sicak ve kizgin de-
nize benzetilmigtir. (Ciinkii bigim, bu dzdege girer) Bu denizin yardim aldig1
genis ve harap iklimle de evreni olusturan Ay alti evrende, Diinya’da olan ve
6len, yapilan ve yikilan her seyi anlatmugtir. Bu iklimin bayindirhgimin digaridan
gelen yabanalardan olmasi da, cisimlerin 6zdekten ayn olan bigimle olugsmakta
ve birlegmekte olmalandir. Bu soyut 6zdege, bigim verici Tann’dan (vahibii’s-su-
ver) gelen bigim bir 151k oldugundan, soyut 6zdek bunlarla bigim kazandigin-
dan, her bigim ve form baglayan cisim bir 151k pinitis1 bulmus, bir 151k piniltisa
olmus olur. Bu 6zdek ve bi¢im diinyasinda olma ve &lme siirekli birbirini izledi-
gi icin, burasi ot ve ocak tutmaz. Ozdege gelen bigimler sabit kalmayarak siirek-
li degisir; olug ve bozulug (kevn i fesad) birbirini izler. Birbirine aykin olan, hatta
birbirine karsit olan geyler birbirinin yerini tutar, birbirinin yerine gelirler.

Insan bigimi 6zdege yaklagirsa, herkesin kendine 6zgii bigim ve formu ile tiim
insanlar arasinda ortak olan bigim ve form olusur. “Yabanc: &rtiiler” ile bu bigim
ve formlar anlatilmak istenmisgtir.

32 Bu ciimlede insanlik asamastyla 6zdek arasindaki maden, bitki ve hayvan diin-
yalar1 anlatilmigtar.

33 Buraya kadar olan ciimlelerle bizim Diinya’mizin {izerindeki Ay’dan baglayarak
dokuzuncu felek olan Atlas Gogii'ne kadar biitiin gok cisimleri anlatilmaktadir.
Bu g6k cisimleri evreni de bizim diinyamiz gibi 6zdekten ve ozdege iligen bi-
¢imden olusuyor, bu evrendeki 6zdekler debi¢im 15181m1 bigim verici akli bir do-
gadan aliyorsa da, buradaki bigimlerde degisme, birbirinin yerini alma yoktur.

34 Bundan amag Ay’dir. Bura halkinin kiigiik govdeli olmasiyla Ay’ in Diinya’dan
kiiciik oldugu belirtilmek istenilmis; hareket cabukluguyla da ayin doniigiinii az
zamanda tamamladig1 anlatilmugtir. Bunun sekiz kenti ile sekiz hareketi, bu se-
kiz hareketle de Ay’in alanimn boliindiigii sekiz bélim anlatilmigtir. (Ayrinti
i¢in eski gokbilim kitaplarina bakiniz. ~ M.S.Y.

35 Yildizlara bakarak yeryliziinde ne olup ne olmayacagini bilme. - M.S.Y.

36 Neyrincat, Farsca nireng sozcligiiniin Araplarca Arapgalagtiniimis ¢oguludur. Ni-
reng hile, efsun, tilsim ve simya anlamlarindadir. Ibn Sina’nin neyrincata iliskin
bir kitapqig vardir. - M.S.Y.

Bununla Utarid anlatilmakta ve bunun Ay’dan daha agir hareketli oldugu soy-
lenmektedir. Bunun kentlerinin dokuz olmas: da Ay’da soylenildigi gibidir.

(Biz de sunu ekleyelim ki, eski Yunanhlarin Ermis, Hermis ve Romahlarin Mer-
kiir dedikleri bu imgesel tanri, temelde ticaret tannsiydi. Ticaret adamlari, malla-
rina miigteri gekmek i¢in, ¢ogunlukla yalan ve hileye saptiklarindan, bunda ba-
san da iyi konugmaya bagh oldugundan Utarid’e ayn1 zamanda konugma, yaz-
ma ve bunlara benzeyen ya da benzemeyen igler de dayandinlmigtir. - M.$.Y.)

38 Buraya kadar olan climlelerle Ziihre anlatilmigtir.

(Zevk ve igret, oyun ve eglence, miizik ve giizel ahlak tanrisidir. Buna Romalilar
Veniis, Yunanhlar Afrodit derler. - M.S.Y.))

39 Bu ciimlelerle Giineg’e igaret edilmis, halkinin iri govdeli olmasiyla gilinegin bii-
yukligi anlatilmastir.

(Apollon denilen Giines giig, siddet, ezicilik, namus ve merhamet tannsiyd. Bi-
lim ve sanatlarin da koruyucuydu. Bunun bir ad1 da Febiis'tiir. - M.§.Y.)
40 Bunlarla Merih anlatilmigtir.
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(Romalilarm Mars dedikleri Merih savas tanrisiyd. Yigitlik, 6fke, kizginlik, ha-
ymlik gibi seyler bunun niteliklerindendir. Veniis, Mars1 severdi. Kirmizi renk
buna baglanir. - M.$.Y)

1 Miigteri’ye igarettir.

(Latinlerin Jiipiter dedikleri yildiz bilim, yumusaklik, utanma, comertlik, algak
goniilliiliik, soyluluk, akil, giizel konugma ve benzeri niteliklerle nitelendirilirdi.
Bu yild1z iyilik tannsi sayilirdi. ~ M.S.Y.)

Ziihal’e isarettir.

(Ahmaklik, bilgisizlik, korkakhk, cimrilik, yalan buna 6zgiidiir. Buna Romalilar
Satlirn, Yunanhlar Oranus derler. Utarid’in yazi, astroloji ve benzerlerine, Ziih-
re’nin miizige, Merih'in kan dékmeye, Miisteri'nin adalet ve erdeme, Ziihal'in
ihtiyathliga vekil oldugu gosterilmek igin eski eserlerde Utarid, elinde kalem ve
kagit tutan; Zithre, calg1 calan; Merih bir elinde kilig, digerinde kesik bag bulu-
nan; Miigsteri, yargic gibi oturan; Ziihal, elinde asa bulunan insan biciminde be-
timlenirdi. - M.S.Y))

43 Sabit Yildizlar Gogii'ne igarettir. Bu tilkenin genigligi, cisminin Diinya’dan ¢ok
biyiik olmasidir. Halkinin ¢oklugu, buradaki sabit yildizlann ¢oklugudur. Bu-
rada kent bulunmamasi da, sabit yildizlar arasindaki aranin stirekli ayn kalma-
s1, boyutlaninin degismemesidir. Bunlann tiimii, bir cisim lizerine resmedilmis
noktalann cismin hareketiyle hareket etmesinde oldugu gibi, aralarindaki uzak-
hg1 koruyarak hep birden hareket ettikleri igin, ayn ayn kentlerde olmadiklan
anlamui gikanlmigtir. Buradaki oniki sinir da Burglar Gogii bolgesidir. Asagidaki
iilke halklarinin buraya gelip gitmeleri, sagkin begli (hamse-i miitehayyire) denilen
Ziihal, Miigteri, Merih, Ziihre ve Utarid’in Burglar Gégili’ndeki dolagimidur.

44 Buraya kadar olan ciimlelerle dokuzuncu ve sonuncu goge, Atlas Gogii'ne igaret
edilmigtir. Burada yildizlar bulunmadigindan cisminin &lgiisii belirtilmemisgtir.
Gozle goriilenlerin burada yeri olmamasi, yildizlarin bulunmamasidir. Varlikla-
nn kaza ve kaderi bu felegin akli ve nefsi aracihgiyla iner. Her geyin araa bu-
dur.

45 Buraya kadar olan ciimlelerle 6zdege iligen ilk bigimin hayvan, bitki ve maden
gibi varliklar olmadigin, 6zdek ile bigimin bu ilk bulugmasindan dort temel (er-
kin-1 erbaa) denilen dort dgenin olustugu, bu dort temel ve Ggenin de toprak, su,
hava ve ates oldugu anlatilmaktadir.

46 Varliklann ilki olan maden anlatilmigtir. Buradaki yiiksek daglarla madenlerin
kendileri; nehirlerle daglardan kaynayan pinarlar; riizgarlarla deniz buharlarn-
dan clugan hareketli havalar ve yagmur yagdiran bulutlar anlatiliyor.

47 Varliklann ikincisi olan bitkiler evreni.

8 Varliklann Uglinciisii olan hayvanlar evreni.

9 Nesai'nin Siinen adli hadis derlemesinde goriildiigii gibi Peygamberimiz bir ha-
dislerinde giiney dogarken ve tam bagimizin iizerinde iken namaz kilmay ya-
saklamig ve goyle buyurmuglardir: “Giines dogarken, seytanin boynuzu ile do-
gar, ylikselince ondan aynlir. Tam bagimizin dogrusuna gelince yine ona bitisir.
Sonra yine ondan aynlhir. Batmaya baglayinca yine ona bitigir, batinca aynlir.” Bu
hadisin metnindeki “karnu‘s-seytan”daki “karn” boynuz anlamina geldigi gibi
“yaklagma” anlamuna da gelir.. Her iki anlama gore de amag, bu iig vakitte na-
maz kilmama buyrugunu dile getirmektir. Ciinkii Arapga’da herhangi bir nes-
neyi cirkin ve kotii gostermek istendiginde, seytanla iligkilendirilir. ibn Sina, an-
latimiyla, bu hadise gonderme yapmaktadir. - M.S.Y.
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50 Dirt ogeden 6nce madenler, madenlerden sonra dgelerin ve madenlerin birles-
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mesiyle bitkiler, bundan sonra yine birlesme yasas1 geregince hayvan ve en son-
ra da insan ortaya gikmighr. Insandaki akil yiikselerek maddeden soyutlanmus,
kendi kendine varolmus, varhgini bedenin bozulmasindan sonra da korumus-
tur. Bu siireklilige “dogmak” denilmistir. Insanin akil ve ruhundan baska giigle-
ri maddeden soyutlanarak varligini devam ettiremedikleri igin, bunlar hakkinda
Arapgada uzakhk anlamu belirten “seytan” sozciigii kullanilmug, bunlara “sey-
tan” denilmistir. Bu geytamn iki boynuzu olmasi, bu giiglerin iki simf olmasidir.
Bu iki siiftan yiiriiyenlerle insandaki hareket ettirici giicler, uganlarla da kavra-
ma giigleri anlahlmigtir. Kavrama hizla gerceklestiginden u¢gmaya benzetilmis;
maddi hareket buna oranla agir oldugundan hareketler ve hareket ettiriciler yii-
riimeye benzetilmistir. Hareket ettirici gliglerin canavar yaratiligh olani ile ofke
gucii; hayvan yaratiligh olani ile de kosnii giicii anlatlmugtir. Bunlann ikisinin
de dogunun sol tarafinda olmalanyla anlatilmak istenen de, ugan boynuza gére
bunlarn mertebelerinin diigiik oldugudur.

Ugan seytan ile insanin imge giicii anlatilmigtir. Buradaki yaratiklarin aymi cins-
ten olmamasi, imgelemin tirlii tirlii imgeler {iretmesidir.

52 {Jlkenin yoneticisi ile insanin bedensel gliglerine egemen olan ruh, bes posta ile

bedenin digindaki beg duyu anlatilmigtir. Cevremizdeki varliklarin varhklarini
bunlarla duyumsarniz. Duyumlanimiz, bir tiir soyutlamayla maddeden soyutla-
narak ruha, akla bunlar aracihgiyla gittiginden, ayn1 zamanda zabitaya ve ya-
bancilan yakalayan polislere benzetilmistir. Kapida duran ve beg posta iizerine
memur olan ortak duyudur (hiss-i miigterek). Giines 1sinlarinin mercekte toplan-
mast gibi bunlann duyumlan da ortak duyuda toplanir. Ortak duyunun gelen
haberleri yoneticiye sunulmak iizere kendisine gonderdigi hazinedar, ig giigleri-
mizden bellektir. Yonetici de ruh ve aklimizdir. Bu giiciin esirleri yaninda tut-
masi, duyumsanan bigimlerin bellekte kalmasidir. Haberlerin kendisine gonde-
rildigi hazinedar ise sezgi gliciidiir. Esirlerin bunlarn bigim ve sekillerini bagla-
malan, imge giiciiniin yukanida agiklanan tasarruflandir. Herkesin kaninin igine
girenler ve kalplerin derinliklerine sokulanlar 6fke ve kosnii giigleridir. Metin-
de, agag1ya dogru, bu giiler agikklanmug, anlatilmighr.

53 Imge giicit yalniz duyulurlan algiladigindan akli igleri inkar ettirir. Imge giicii

her ne kadar bir ilkenin varhgim kabul ederse de, soyut bigimde diisiinemeye-
ceginden, bunun dogal bir y1ldiz ya da yapilmis bir put oldugunu ileri siirer.
Yiirityen ve ugan boynuzlarla insandaki 6fke, kosnii, imge gibi gligler anlatil-
mustir. Nefislerini arindiran, ahlakini giizellestiren insanlar 6fke ve kosnii giigle-
rine bagimliliktan kendilerini kurtarirlar. Ayrica, imge ve benzeri giigleri de ak-
Iin buyruklarina boyun egdirerek akli tozlere benzemis, bunlarin niteliklerini
kazanmus olurlar. Her ne kadar 6fke ve kosnii glileri akilla bir yerde bulunsa
da, nefsini arindirmig kimselerin aklina bir zarar veremezler. Bunlarin goze gé-
riinmemeleri, agikta olmamalary; isteklerle dolu olmalar1 da 6fke ve kosnii giig-
lerindeki yararlan alma, zararlar1 atma 6zellikleridir.

55 Buraya kadar olan ciimlelerle bedensel giiglerden akli algi agamasina gegmek,

yuikselmek; yeryiizii melekleri olan diisiinsel nefsi bulmak ve bilmek; sag yan-
daki bilici ve buyurucu toplulukla bilgi giicii; sol yanindaki buyruk alia ve yeri-
ne getirici toplulukla da kilgisal gii¢ anlatilmigtir. insandaki bu kilgisal ve bilgi-
sel giicler, kimi zaman etkin akildan yardim alarak goge ¢iktiklan gibi, kimi za-
man da bedeni yonetirler ve boylece agag1 inmis olurlar.
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56 Kur'an'da da bildirildigi gibi insan1 korumakla gorevlendirilmis melekler vardir
ki bunlar gériip gézetici ve yazici meleklerdir. Infitar Suresi’ne bakiniz. Ibn Zila,
buradaki koruyucu (hafaza) ve yazici (kitibin) ile akil giiciiniin anlatildigins, ¢iin-
kii insaru aklin korudugunu séylilyor. - M.S.Y.

57 Bu ciimlelerde, sagda oldugu soylenen meleklerle edim ve hareketlerimizin

kaynagi olan bilgisel giiciimiiz; solda olan meleklerle de kilgisal giiciimiiz anla-
tilmugtir. Diistinsel nefs yiikselince insanlik asamasina ulagilacag), insanliga 6z-
gii akla erilecegi, goge ve goge 6zgii akla komsu olunacag) ve maddeden soyut-
lannrug varhiklarla karg1 karsiya gelinecegi bildirilmistir. Bu, maddeden soyutla-
nanlarn, agama agama yiikselerek, sonunda varhig kendisinden olan ve varol-
makta kimseye muhtag olmayip her varligin kaynag) bulunan, kaza ve kaderi
geregince var olan her nesne iizerinde yonetme ve tasarruf hakk olan bir kay-
naga ulagirlar ki, bu kaynaga yonetici denilmistir. Ufkun ilk asamasindaki hiz-
metciler ve bunlar ytice yoneticilerine yaklagtiran igleri, felekler ve feleklerin
nefislerinin yetkinlesme istekleri; bunlarin temiz olmalan da, diinyasal giigler-
den, 6fke ve késniiden agkin bulunmalaridir. Kendilerinde yeme ve igme bulun-
mamas kosnii giiclinden; birbirlerine zulmetmemeleri de, 6fke giiciinden arn-
mig, uzaklagmis olmalandir. Bunlar, gok cisimlerini yoneten ve onlara yakin
olan giigler olduklan ve maddeden tiimiiyle soyutlanmis olmadiklan igin kent-
lerde ve giizel binalarda oturmaktadirlar. Ayn1 zamanda, bu giiglii gék cisimle-
rine yakin olmalan nedeniyle buranin varoglarimi imar etmekle goreviendiril-
miglerdir.
G&k cisimlerinin bigimleri, belirlenmis 6zdek ve maddelerinden ayrilmadigin-
dan, bir madde tizerine tiirlii bigimler gelmediginden, diinyasal maddelerde ol-
dugu gibi bunlarda degisme ve bozulma olmadigindan bunlarnn topraklar: bi-
zim topraklarimiza benzemez. Gorevlerinin tam bir boyun egis icinde varoslan
imar etmek olmasi da, bu giiclerin gokleri harekete gegirmeleridir.

58 Buraya kadar olan ciimlelerle goklerin maddeden aynk akillan anlatilmigtir.
bunlann igleri, nefislerde oldugu gibi harekete gecirme degil, akletme, diigiin-
medir. Bu nedenle bunlar, yoneticiyle daha gok goriigiirler, madde iizerinde ta-
sarruftan ve i yapmaktan yiicedirler. Yaratilmuglarin ilk ilkeye en yakin olanlan
bunlardir.

9 Buraya kadar olan ciimlelerle de gergekte ilk yaratilan varhk olan ilk akil anla-
tilmig; genel olarak, madde ve siireden agkin olmalan nedeniyle akillarin zama-
nin etkisinden korunmus olduklary; bunlar, 6zsel éncelikle oncesiz (kadim) ol-
duklarindan, aralarinda zamansal bir 6ncelik fark: olmadig; igin, babann dere-
cesinin ogulun derecesinden daha yiiksek oldugu anlatilmak istenmisgtir.
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HAY BIN YAKZAN
(Ibn Tufeyl)






ibn tufeyl ve “hay bin yakzan” iizerine

Hayat:

Islam diinyasinda Ibn Tufeyl, Batida Abubacer adiyla taninan ve
Endiiliis’tin yetistirdigi en biiyiik Islam diigiiniirlerinden birisi
olan Ebu Bekr Muhammed bin Abdiilmelik bin Muhammed bin
Muhammed bin Muhammed bin Tufeyl el-Kaysi, 1106 yilinda Gir-
nata’nin 65 kilometre kuzeydogusundaki Vadiii'l-Ag’ta (bugiinkii
Cadiz) dogdu. Araplar arasinda ve Endiiliis’te ¢ok onemli bir yeri
olan tinlii Kays kabilesine mensub olan Ibn Tufeyl ayrica el-Endii-
liisi, el-Kurtubi ve el-Isbili olarak da anilir. Kiinyesinin Ebu Cafer
oldugu sdylenirse de yaygin olani Ebu Bekr'dir.

Ibn Tufeyl’in ailesi ve gormiis oldugu egitim konusunda kesin
bilgilere sahip degiliz. Girnata’da hekimlik yaparken eyaletin vali-
si ile yakinlik kurarak onun sir katibi oldugunu biliyoruz. Muvah-
hidi hanedanmin kurucusu Abdiilmiimin’in ogullarindan birinin
Septe ve Tanca valiligi sirasinda bir siire onun katipligini yaptig
da (1154) bilinmektedir.

[bn Tufeyl, Muvahhidi Sultan1 Ebu Yakub Yusufun 6zel he-
kimligini yaptig1 1163-1184 yillan arasinda biiytik tin kazanmigtir.
Sultanin ¢ok yakin dostu olan diigliniiriin onun vezirligini yaptig1-
ni soyleyenler de bulunmaktadir. Ogrencilerinden biri olan el-Bit-
ruci'nin onu “el-Kazi” (Kadi) diye anmasina bakilarak bir siire
yargiclik yaptig1 da soylenebilir. Fakat bunlara iligkin kesin bir bil-
gi bulunmamaktadir.

Kesin olan bir sey varsa o da Ibn Tufeyl'in Sultanin ok yakin
bir dostu oldugu ve iizerinde biiyiik bir etkisi bulundugudur. Un-
li tarihgi Abdiilvahid el-Merakesi bunu soyle dile getirir: “Sulta-
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nin Ibn Tufeyl’e kars biiyiik sevgi ve dostlugu vardi. Uzun siire,
gece glindiiz sarayda, onun yaninda kaldigin: ve disariya ¢ikmadi-
g1 soylerler.”

Ibn Tufeyl'in Sultanla bu yakn iligkisi ve dostlugu, Endiiliis
bilim ve diisiince hayatin1 6nemli Ol¢iide etkilemistir. Zamanin
tlim bilim adamlan saraya toplanmug, caligmalar1 desteklenmistir.

Felsefe diinyasinin en énemli isimlerinden birisi olan Ibn
Riigd de iste bu ortam iginde yetisme imkan1 bulmustur. Ibn Tufeyl
kendisini Sultana takdim etmis, felsefe alanindaki ¢alismalarini
desteklemis, hatta yonlendirmistir.

Tbn Riigd, Sultan Ebu Yakup Yusuf ile ilk kargilagmalarim soy-
le anlatir: “Miiminlerin emirinin yanina girdigim zaman kendisini
Ibn Tufeyl ile yalniz buldum. Bana ‘Gok hakkinda filozoflarin dii-
stinceleri nedir? Gok ezelden beri mevcut mudur, yoksa bir bag-
langi¢c zamani var midir?” dedi. Bu soru beni dehsete diistirdii. So-
ruya cevap vermemek igin bir kagamak ariyordum. Felsefe ile ug-
rasmadigimi soyledim. Ciinkii Ibn Tufeyl ile ne konusup goriis-
miis olduklarint bilmiyordum. Mahcubiyetimin nedenini anladu.
Bu nedenle konu iizerinde Ibn Tufeyl ile konusmaya bagladi. Aris-
to'nun, Eflatun’un ve diger filozoflarin bu konuda sdylediklerini
sergiledi ve din bilginlerinin onlara kars: getirdikleri kanitlar sira-
lad:. Zamanlarin 6zellikle bu bilimin incelenmesine harcayanlarin
bir¢oklarindan daha isabetle bu bilimde vukuf sahibi oldugunu o
zaman farkettim. Beni de o kadar kendi keyif ve halime birakt: ki
ben de duslincelerimi agiklamaya ve felsefeye iligkin bilgimi ken-
disine gostermeye basladim.”1 Ibn Riigd’iin bu tarukligi hem Ibn
Tufeyl’in konumunu, hem de bilim ve diisiinceye karg1 takinilan
destekleyici tavr agik bicimde ortaya koymaktadr.

Leibniz’in, “Araplann 6yle filozoflar1 var ki onlarin uluhiyet
hakkindaki his ve fikirleri en yiiksek Hiristiyan filozoflarin fikirle-
ri kadar ytiksektir. Bunu Pococke’un Arapcadan terciime ettigi
‘Philosophus Autodidactus’ (Kendikendine felsefe, Hay ibn Yak-
zan) eserinden anlamak miimkiindiir.”2 diye kendince onurlandir-
dig1 Ibn Tufeyl 1186 yilinda Merakes'te hayata veda etti.

Emir Yakup’un hekimligini yaptig: yillarda zamanimin biiyiik
boliimiinti Sultanin zengin kiitiiphanesinde gegiren ibn Tufeyl,
bir¢ok bilim dalinda uzmanlasmstir. Yazmaktan ¢ok aragtirmayi
ve diislinmeyi seven diisliniir en ¢ok tip, felsefe, gokbilim ve siirle
ugrasmugtir.
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El-Bitruci ve Ibn Riisd, Ibn Tufeyl’in tipla ilgili iki eserinin bu-
lunduguna taniklik etmektedirler. Ne yazik ki bu eserler giiniimii-
ze ulagsmamustir. Yine el-Bitruci, Kitabii'l-Felekiyat adl1 eserinin 6n-
soziinde Ibn Tufeyl’in gokbilimde yeni diisiinceleri oldugunu, hat-
ta Batlamyus’un kuramini degistirmeyi amaglayan yeni bir kuram
gelistirdigini sdylemektedir.

Giiniimiize siirinden ancak birka¢ érnek ulasabilen Ibn Tu-
feyl'i biitiin diinyaya tanitan eseri, felsefi romam Hay bin Yakzan,
diger adiyla Esrarii’l-Hikmeti'l-Megrikiye’dir.

Israki Hikmet ve Hay bin Yakzan

Ibn Bacce ve Ibn Riisd ile birlikte Endiiliis"iin yetistirdigi en biiyiik
ti¢ filozoftan birisi sayilan Ibn Tufeyl, kendisine kadar gelisen En-
diiliis felsefesini inceden inceye degerlendirerek ulastig1 sonuglar
Farabi, Ibn Sina ve Gazali sistemleriyle besler ve kendi anlayisini
kurar. Bu nedenle onu belirli bir akim igerisine yerlestirerek deger-
lendirmek oldukga giigtiir.

Ibn Tufeyl’de Aristocu felsefenin etki ve izlerini gérmek ne
kadar miimkdn ise, Eflatun ve Gazali sistemlerinin, dolayisiyla ye-
ni Eflatunculugun ve sufiligin etki ve izlerini gérmek de o kadar
mimkiindiir. Bu nedenle sirf tanima ve tanimlama kolayhig: baki-
mindan hep yapilageldigi iizere onu Israki bir filozof, daha dogru-

su hakim saymak yanlis olmaz. Fakat Israkiligi salt Sithreverdi-i
Maktul'tin sistemlestirdigi doktrin olarak anlarsak bunun dogru
olmadig1 da soylenebilir. Ciinkii Ibn Tufeyl ne Siihreverdi'yi, ne de
doktrinini tanimugtir. Ne var ki yontemleri ve varis noktalar1 baki-
mindan ele alindiginda ikisi arasinda yakin bir akrabalik, hatta ay-
nilik goriilmektedir. Bu da esaslan bakimindan Israki hikmetin k-
kenlerinin ¢ok eskilere dayanmasindan, degisik cografya ve gele-
nekler icerisinde canhhigin1 korumus olmasindan ileri gelmektedir.

Stthreverdi, Heyakilii'n-Nur (Nur Heykelleri) adli eserine, “Ey
Kayyum, bizi nurunla giiglendir, nur {izerine yerlegtir ve Nura
dogru gotiir.” climlesiyle baslar. “Nur” s6zcligiiniin li¢ defa tekrar -
edilmesiyle dikkat ¢eken ciimle, i§raki hikmetin en kestirme tani-
mini vermektedir. Bunu daha iyi anlayabilmek i¢in climledeki bi-
rinci “nur”un saf akl, ikinci “nur”un bilgiyi, liglincii “nur”un da
nurlarin nuru olan Tanr1’y1 simgeledigini bilmek yeterlidir.

53



Siihreverdi'nin ciimlesinden hemen anlagilacag: tizere Israki
hikmetin {i¢ anahtar sozcugu akil, bilgi ve Tanrr'dir. Ug kavramin
da aym sozclikle, “nur” sozciigiiyle dile getirilmesi, birbirleriyle
olan siki iligkiyi, bagintiy1 ortaya koymaktadir. Climledeki 6nemli
bir nokta da “Bizi nurunla gliglendir, nur iizerine yerlestir” dilek-
lerinin belirledigi tavirdir. Bu tavir, dile getirilen durumlarin dog-
rudan insana, insanin istem ve ¢abasina bagh olmadigni, tersine
“Kayyum”a, yani Tanr’ya bagli oldugunu gostermektedir. Bu, in-
sanin yeteneklerini ve ¢abasim1 yoksaymak anlamina gelmemekte-
dir kuskusuz. Fakat istemekle, caba harcamakla, Bayezid-i Bista-
mi'nin deyimiyle séylersek “aramakla” sonuca, mutlak gerceklige
ulagilamayaca gercegini dile getirir. Yoksa, gercege ulasanlarin
yine de “arayanlar” oldugu aciktir.

Ibni Tufeyl'in anlayis1 agisindan bakildiginda “aramak”, iki
yonlii bir ¢cabay1 gerekli kilar. Birincisi gozlem ve deneylerle pekis-
tirilen diisiinme (tefekkiir), ikincisi de arinmadir. Diisliinme, nesne-
ler diinyasindan baslayarak en yiice gercek olan Tanri'nin bilgisine
ulasana kadar aklin biitiin imkanlarini sonuna kadar kullanma;
arinma ise, ulasilan bilginin tadilmasini saglayan sezgiye (kesf ve il-
ham) ve Tanri’da yok olmaya ulagsmak icin nefsi ve ruhu, bagka bir
deyisle Tanri'nin tecelli yeri olan kalbi diinyevi ilgi ve egilimler-
den, kir ve pisliklerden temizleme ¢abasin dile getirir.

Gergi yalniz akilla, yani felsefecilerin yontemleriyle Tanr: bil-
gisine ulasmak da miimkiindiir, fakat bu bilgi, dogru olmasma
kargin “anadan dogma bir koriin gevresi hakkinda edindigi bilgi-
ye” benzer. Bu bilginin en belirgin 6zelligi “agik” olmamasidir. Da-
ha da 6nemlisi bu bilgiden dolay: bir “zevk” duyulamaz, saf mi-
sahedeye erilemez. Ibn Tufeyl'in bu bilgiye kars: nerdigi yontem-
le ulagilan bilgi ise agik ve kendisinden dolay: bir “zevk” duyulan,
saf miisahedeye erdiren bilgidir.

“Gergek bilgi iki esasa dayanmalidir: Akil ve Sezgi. Bilgi, de-
neyin akil ile ve aklin da sezgi ile uygunlugudur. Insan gercege
ulagmada gerek parcalardan biitiine (istikra), gerekse biitiinden
parcalara (ta’lil) akil yiiriitme yolunu da agarak kendi iginde bulu-
nan sezgi 1s1gina da yonelmelidir. Clinkii, Allah’in zat1 sirf nurdur.
Nur ilahi zat1 algilayabilecek olan insanin i¢indeki nuru uyandir-
mak ve parlatmak, sadece duyularin, aklin ve ruhun 6zel terbiyesi
ile miimkiindiir ve ancak Allah hakkinda bu suretle elde edilecek
bir bilgi bize bizzat zat1 verebilir.”3
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Konuya biraz daha yakindan bakildiginda Israki hikmetin bir
varlik kurami iizerine bina edildigi gortiliir. Buna gore varlik, Tan-
ri’nin suirekli tecellisinden, tecellilerin somutlagsmasindan olugsmak-
tadir ve varolus her an yenilenmektedir. Bu olay gilines isinlarinin
tasmasi, dlinyay: kusatmasy, goriiniir kilmasi olayi ile simgelene-
bilir. Ibn Tufeyl'in benzetmesiyle soylemek gerekirse evren, giine-
sin karsisindaki ilk aynadan baslayarak bir aynalar diizenegi icin-
de giinesin suretinin aynadan aynaya yansiyarak son aynadan su-
ya yansimasindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla Tann bilgisi-
ne ulasmanin en saglikli yolu tecellileri alabilmeye, o da insanin
maddi ve manevi pisliklerden arinmasina, kalbini bir ayna gibi
parlatmasina baghdir. Kalb bir ayna durumunu alinca tecelliler
orada yansimaya, es deyisle israk (aydinlanma) olay, baslar.

Ozetlemek gerekirse Ibn Tufeyl'in felsefesi, Garaudy’nin ye-
rinde adlandirmasiyla “nebevi felsefe”,4 rasyonel diisiinceden yo-
la gikarak kesf ve ilhama ulasan e bu nedenle son noktada sufilik-
le cakisan bir “zevk yolu”dur? Iste Hay bin Yakzan bu bilgilenme
ve Tanrr'ya ulagma yolunun Hay bin Yakzan’in seriiveni gevresin-
de somutlagtinnlmis oykistdyiir.

Hay bin Yakzan, tabiati geregi sembolik dgelerin oldukga fazla
oldugu bir eserdir. Ibn Tufeyl, romaninin felsefi yliklemini olaylar
aracihg ile olabildigince yalinlastirmus olsa bile, birtakim bilgilerin
ehli olmayanlara ulasmasin engelleme diigtincesi ile ortik bir an-
latim yolunu tutmustur. Bu nedenle romanin ve mesajinin kavra-
nabilmesi i¢in, mahremiyetini fazla kurcalamadan, bazi 6n bilgiler
vermeyi yararh gortiyoruz.

Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan ile zamaninda biiyiik tartigmalara
yol agan ti¢ sorunu ¢oéziimlemeyi amaglamaktadr:

1 — Insan kendi basina, higbir egitim ve dgretim gormeksizin,
dogay: inceleyerek diisiinme yoluyla “insan-1 kamil” agamasina
ulagabilir, bagka bir deyisle insani nefs, faal akilla birlegebilir.

2 — Gozlem, deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgiler,
vahiy yoluyla gelen bilgilerle gelismez, yani felsefe ile din arasinda
tam bir uygunluk vardir.

3 — Mutlak bilgilere ulagmak biitiin insanlarin tistesinden ge-
lebilecegi bir sey degildir. Yiice gergekliklere ulasmak bireysel bir
olaydir.

Hay bin Yakzan, insarun kendi basgina “insan-1 kdmil” asamasi-
na ulagabilecegini kanitlamaktadir. Romanin kahramani Hay, bii-
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tin omriint kimsesiz bir adada gegirmektedir. Bir varsayima gore
1ss1z adada topragin mayalanmasi sonucu kendiliginden tiiremis,
diger bir varsayima gore de baska bir adada diinyaya geldikten
sonra bir sandik icinde denize birakilmis, boylece i¢inde yasadig:
adaya striiklenmistir.

Bir ceylan tarafindan beslenip biiyiitiilen Hay, elli yil icinde
duyulur diinyarun yahn gergeklerinden adim adim en yiice ger-
ceklige, Tanr'ya ulasir. Bu uzun siireg icerisinde Hay, Tanri'min
“digtaki ayetleri”, gostergeleri olan evreni, varhk kitabini gozlem
ve deneylerle, kiyaslamalar ve akil yurtitmelerle ¢ozer, varolus ne-
denlerini, anlamlarini, Tann ile olan bagintilarin: kavrar. Aklin im-
kénlarn sonuna kadar kullanmasindan, siki bir rizayetle kalbini
aritmasindan sonra miisahedeye, yetkin insan asamasina ulasir.

Yetkin insan asamasina ulagsan Hay, uzlete ¢ekilmek amaciyla
adasina gelen Absal ile karsilasir. Absal, sufi egilimli olmakla bir-
likte vahye dayal1 inanci, dini simgelemektedir. Hay’in konusmayi
ogrenmesinden sonra birbirlerine seriivenlerini, sahip olduklar
bilgileri anlatirlar. Hay, Absal'in aktardig: biitiin bilgileri onaylar,
dinin emir ve yasaklari ile kendisini ylikimli kilar. Ciinkii iki bil-
gi arasinda bir aykirihk yoktur. Iki bilgi, ayru gercekligin farkl iki
formundan bagka bir sey degildir.

Ugiincii tezin kamitlanmasi Hay'in toplumsal bir smavdan
gecmesini gerektirmektedir. Asal, yasadig1 ada halkinin durumun-
dan s6z edince Hay, oraya giderek insanlari uyarmaya, ulashg
gergekleri onlara aktarmaya karar verir. Birlikte Absal'in adasina
giderler. Hay insanlara diinyanin gergek yiiziinti, diinya hayatinin
bir oyun ve eglenceden bagka bir sey olmadigin, asil olanin 6te
diinyaya hazirlanmak, bu diinyada tann miisahedesine ermek ol-
dugunu anlatmaya ¢alisirsa da biitiin emekleri bosa gider. Clinki
insanlarin yapisi, yaratihsi, yetenekleri farkhidir ve yiice gergeklik-
lere ancak az sayidaki iistiin yaratihsh insanlar ulagabilirler. Bu
gercegi anladiktan sonra Hay, Absal ile birlikte adasina doner ve
hayatlarini kendilerince siirdiiriirler.

Merakesi, Hay bin Yakzan'in filozoflara gore insarun kokenini
gostermek amaci ile yazildigini sdyler. Romana bu agidan bakilin-
ca Hay bin Yakzan'in diinyaya gelisi konusundaki iki varsayim-
dan birinciyi, yani “kendinden tiireme”yi esas almak gerekir.

Carra de Vaux'ya gore de Ibn Tufeyl bu romaniyla skolastik
yeni Eflatunculugun tabiat ve akla uygun oldugunu gostermek is-
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temistir. Filozof dogmus bir adam higbir 6grenim gormeden akh
ve dogarun tecriibe ve ilhamlariyla yeni Eflatuncu doktrine rahat-
likla ulasabilir. Yeni Eflatunculuk yakistirmas: bir yana birakilirsa
bu yaklasimin da romanda kendisine bir yer bulacagimi sdylemek
muimkiindiir.

Tbn Tufeyl, Hay bin Yakzan’da Hay bin Yakzan’in hayat deneyi-
mi dolayisiyla dogal, sicak, kendisi ve ¢evresiyle baris icinde, evre-
nin diizeni ile uyumlu ve tevhidle yiiklii ideal bir hayat bi¢imini
somutlagtirmaktadir. Bizce romanin iizerinde en ¢ok durulmas,
diislintilmesi gereken yanlarindan birisi budur. Hay'in sergiledigi
yasama bigimine bugiin artik tamamen yabanc oldugumuzu soy-
lemeye gerek yok. Ne ki, bunun 6glintilebilecek bir sey oldugunu
soylemek ¢ok zor, hatta miimkin degildir.

Garaudy, Hay bin Yakzan’in anlam ve énemini goyle dile geti-
rir: “Felsefe ve tasavvufun, biitiinligi icinde disiince ile hayatin,
ilim ile imanun birligini gosteren Ibn Tufeyl'in felsefi roman insan,
tabiat ve Allah arasindaki iligkilerin bilincine varilmasi ve yaratil-
mast hususunda felsefeye Heraklit ve Empedokles’den bu yana 16
asirdan beri Batida kaybetmis oldugu tiim boyutlar: iade ediyor.”¢

Etkisi

Diinyada felsefi romanin oldugu kadar Robinsonad/adasal roman
tiriniin de ilk 6rnegi olan Hay bin Yakzan, Batida 14. yiizyildan
baglayarak biiyiik yankilar uyandirmis, en ¢ok okunan kitaplardan
birisi olmustur. Hatta Izmirli Ismail Hakki'nin soyledigine gore In-
giltere’de “Kuaker”ler denilen bir Hiristiyan mezhebinin baglhlar
tarafindan bir ahlak kitabi olarak kabul edilmistir.”

Hay bin Yakzan, 14. ylizyi1lda Narbonne’lu Musa tarafindan Ib-
raniceye cevrilir ve serhedilir. Latinceye ilk gevirisi de 15. ylizyilda
Pico della Mirandola tarafindan yapilir. E. Pococke da Latinceye
ikinci gevirisini yapar kitabin. Bu ¢eviri Arapga metni ile birlikte il-
kin 1671’de, daha sonra da 1700 yilinda Oxford’da yaymnlanir.

Ingilizceye ilk geviriyi Pococke’un Latince gevirisinden Asch-
wel ile George Keit yapmuglardir. Simon Ockley ise Hay bin Yak-
zan’1 1711 yilinda Arapga aslindan Ingilizceye cevirerek yayinlar.

Romanin Hollanda diline yapilan gevirisi ilk olarak 1672 yilin-
da Amsterdam’da yaymnlarur. Ayni geviri ikinci defa 1701 yilinda
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Rotterdam’da basilir. Roman, “Ibn Tufeyl’in Felsefi Roman1” “Hay
bin Yakzan’in Hayati”, “Kendikendine Felsefe”, “Doga Adam1”,
“Ruhun Uyanis1” ve “Dogu Hikmetinin Sirlar1” gibi degisik adlar-
la Fransizca, Almanca, Rusga ve Ispanyolca gibi diger Avrupa dil-
lerine de ¢evrilmistir

Hay bin Yakzan Batida bircok sanatg1 ve diistiniirii etkilemis,
onlarin sanat ve duislincelerinin olusmasina katkida bulunmustur.
“Batida tesiri ¢ok biiyiik oldu. Onun birgok taklitleri yazild1” di-
yen Hilmi Ziya Ulken3 bunlarmn en taninmiglarindan birisi olarak
cagdas Bati felsefesinin kurucularindan olan Francis Bacon”1 ve
eseri Yeni Atlantis’i zikretmektedir.

Rousseau’nun Emil’ine, Thomas Morus’un [Itopya’sma, Daniel
Defoe’nun Robinson Crusoe’suna Hay bin Yakzan'm ¢ocugu gozii ile
bakanlarn sayis1 hi¢ de az degildir. Batinin biiytik filozofu Spino-
za da kendi felsefesini kurarken biiyiik ol¢tide Hay bin Yakzan’dan
aldiklarina dayanmustir.

Aksit Goktiirk, Edebiyatta Ada isimli alismasinda Ibn Tu-
feyl'in etkileri konusunda sdyle der: “Onyedinci ve onsekizinci
ytizyillarda bliytik ilgi uyandirmus olan Hay bin Yakzan'in bu ytliz-
yillarda gelisen Robinsonad edebiyati tizerinde biiytik etkisi oldu-
gu apagiktir.”

Bilindigi gibi Robinson Crusoe’dan sonra Batida “Robinsonad”
ya da “Adasal Roman” diye adlandinlan bir tiir ortaya ¢ikmistir.
Bu nedenle Hay bin Yakzan ile Robinson Crusoe arasindaki ilgi ozel
bir 6nem tagimaktadir.

Bir¢ok aragtirmaci ve yazar gibi Carra de Vaux da Daniel De-
foe'nun Ibn Tufeyl’den etkilendigini séylemektedir. Vaux, Les pen-
seurs de I'Islame adh eserinde bu husustaki diisiincelerini soyle dile
getirir: “Robinson’daki fikirler, ahlak anlayisi, sistemler, her sey
apagik kanithyor ki, Daniel Defoe, Ibn Tufeyl tarafindan yazilan
romanin Latince terciimesinden esash bigimde etkilenmis ve esin-
lenmistir.”

Aksit Goktiirk, “Defoe’nun bu &ykiiyii Ingilizce cevirisinden
tarudigy samilmaktadir. Robinson Crusoe’da kahramamin issiz bir
adada ‘her seyin 6zinii deneylerle dgrenerek’ bir bakima tipki
Hay bin Yakzan gibi adim adim olgunlagmasi, kisiligin bir i¢ dene-
tim altinda aydinlanigi, dogruya, iyiye, tanrn yoluna gelisi din agi-
sindan tagidig1 anlamlarla sema yoniinden Ibn Tufeylin yapitia
¢ok andinir. Defoe’nun Hay bin Yakzan’dan bu noktada etkilenmis
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oldugu disuntilebilir.” diyorsa da bir etkilenmenin s6zkonusu ol-
madig1 goriisindedir. Ashnda kendisi oldukga inandirict dayanak-
lar ortaya koymus olmasina karsin, bu konuda “inandirict daya-
naklar ortaya konmamistir”® diyerek konuyu gecistirmektedir.

Ne var ki, bu goriisiinde yalmiz degildir Aksit Goktiirk. Boer
ve Garaudy de iki eser arasinda higbir iligki olmadigin1 savunmak-
tadirlar. Boer, “Crusoe pratik bir adam, Hay b. Yakzan ise muta-
savvifane diisiinen adam tipidir.”10 derken Garaudy de sdyle de-
mektedir: “Bu 1ss1z ada romaninin Robinson hikayesi ile higbir ilgi-
si yoktur. Robinson, adasina kendisiyle birlikte ferdiyetciligini, si-
lahin, tarima elverisli hale getirdigi tabiat ve hakimiyeti altina al-
di1g1 Cuma tizerindeki iktidar arzusunu da getirmistir. Aym sekilde
bu ‘iyi vahsi’ olmadig gibi, her seyi baskisiz fakat gelenek icinde
ogrenen Rousseau’nun Emil’i de degildir.”1

Dikkat edilirse Boer ve Garaudy konuya kahramanlann tem-
sil ettigi diinya goriigleri agisindan yaklagmaktadirlar. Bu agidan
bakildiginda iki eser arasinda ilgi kurmak gercekten de miimkiin
degildir. Hatta bi¢imsel olarak bakildiginda da ayrintilarda somut
bir benzerligin izlerine rastlamak ¢ok zordur. Fakat bunlar Ibn Tu-
feyV'in etkileri konusunda ileri siiriilen goriisleri gegersiz kilmaya
yetmez.

Suras: bir gergektir ki, Ion Tufeyl Hay bin Yakzan ile ortaya bir
“ilk 6rnek”, son derece giizel ve dzgiin bir roman semas1 koymusg-
tur. Ibn Tufeyl’den etkilenenler bu roman semasini alarak geligtir-
migler, kendilerine 6zgii diisiince ve yaklagimlarla romani yeniden
inga etmiglerdir. Bu nedenle kahramanlann diinya goriigleri, yasa-
ma bicimleri arasindaki fark, bu temel gercegi degistiremez. Kald:
ki hicbir yazar bir bagkasinin yazdiklarim aynen aktarmaz. Eger
aynen aktarirsa buna etkilenme ya da esinlenme degil bagka bir ad
verilir.

Ibn Tufeyl'in Bahi felsefesi iizerindeki etkisini de onun Spino-
za ile gizli baglantisin1 belirlemeye galhigarak ortaya koyalim. Leon
Gauthier Hay bin Yakzan’in Fransizca gevirisine ekledigi giriste su
bilgileri vermektedir: Hollandali Stanislav von Borkowski adli bir
aragtirmaci Spinoza'min Gengligi adli gahsmasinda Spinoza'nin da-
ha gengliginden baslayarak Descartes sisteminden uzaklagtigin ve
kendi felsefesini Islam felsefesi ile kanignuis bir Yahudi felsefesi te-
meli iizerine kurmak istedigini tesbit etmistir. Spinoza iizerinde Is-
lam felsefesinin etkilerini gérmek miimkiinse de bunun nasil gel-
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digi konusunda belirgin bir ipucu bulunmamaktadir. Bir bagka
aragtirmact W. Meijer de, Spinoza'nin yayincisindan Hay bin Yak-
zan'in terciime ettirilerek yayimlanmasin israrla istedigini tesbit
etmistir. Sonunda kitap cevirilerek imzasiz olarak yaymlanmistir
(Amsterdam, 1672). Ayni geviri ikinci defa yaymlandiginda gevir-
men ad1 yerine S.D.B. harfleri konulmustur (Rotterdam, 1701). Bu
arada Meijer, Spinoza’nin kitaplarindan birisinin Hay bin Yakzan ile
birlikte ciltletildigini de tesbit etmistir. Durumu Borkowski'ye bil-
dirir. Iki aragtirmaci sonunda Ibn Tufey!'in eserinin bizzat Spinoza
tarafindan cevirildigi sonucuna varrlar. Ikinci baski tizerindeki
S.D.B. harfleri bir ananyme, yani ¢evrik addan bagka bir sey degil-
dir. Bu harfler tersinden okundugunda Benedict de Spinoza adim
vermektedir.12

Hay bin Yakzan’'in bizdeki etkilerinden s6z etmek miimkiin de-
gil. Clinkii biz ne Ibn Tufeyl’i, ne de eserini taniyoruz.

Batililagsma siireci i¢inde “diistinsel bir gé¢”, “ruhsal bir uyruk
degisimi” olay1 yasayan aydimimizi degerlendirirken Sait Halim
Paga bunlann “Bilgisizligin en kotiisline, kendini bilmeme”ye diis-
taglini soyliiyor.13

Gergekten de aydimimiz toplumumuzun ahlaki ve manevi ha-
yatini, toplumsal ve siyasal gelenegini, kaynaklarini, anlayisin, ki-
saca toplumun dehasin temsil eden, ulusal varligini, diisiincesini,
kiiltiir ve sanatin1 kuran degerleri kii¢climsemis, agsagilamis, bunla-
1 aragtirma ve inceleme geregi duymamusgtr.

Iste bunun en somut érneklerinden birisini Ibn Tufeyl ve eseri
karsisindaki durumumuz olugturmaktadir. Hemen hemen biitiin
diinya dillerine gevrilen bu roman, diisiinsel katkilar1 yaninda, ay-
m kiiltlir ve inang diizleminde yer aldigimiz i¢in 6zgiin Tiirk ro-
maninin olugsmasinda onemli bir gérevi yerine getirebilecegi halde
bugiine kadar giin 151g1a ¢ikarilamamstir. Babanzade Resid tara-
findan yapilan tek Tiirkce gevirisi 1923 yilinda yaymlanan Mihrab
dergisinde tefrika edilmis ve ad1 gegen dergi ile birlikte karanhiga
gomiilmistiir. Durali Yilmaz'in ¢ocuklar igin yaptig1 uyarlama da
ne yazik ki istisna olarak kalmis ve gerekli ilgiyi uyandiramamis-
tir.

Babanzade Resid’in gevirisini esas alarak Tiirkgelestirdigimiz
bu metne, okumayi/anlamay: kolaylastirmak amaciyla gerekli
gordiigiimiiz yerlerde notlar, agiklamalar ekledik. Platon’un tinlii
magara istiaresindekine benzer bir hayata mahkiim oldugumuz
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guniimizde Hay bin Yakzan, magaradan kagmay1 bagararak ger-
cekler diinyasiyla tanugan ve geriye doniip 6grendigi gercekleri ar-
kadaglarina anlatmaya ¢alisan kahramanin iglevini gérecektir inan-
andayiz.

N. Ahmet Ozalp

Notlar

1 Abdiilvahid el-Merakesi, el-Mucib. Nakleden: Dozy, Tarih-i Islamiyet, Geviren:
Abdullah Cevdet, Istanbul, 1908, C. 2, 5. 491-492.
2 Nakleden: Adnan Adwar, Islam Ansiklopedisi, “Ibn Tufeyl” maddesi.
3 Cavit Sunar, Islamda Felsefe ve Farabf, Ankara, 1972, C. 2, s. 47.
4 Roger Garaudy, Islammn Vadettikleri, Pinar Yaymlar:.
5 Tagképriizade, Mevzuatii'l-Ulum, Istanbul, 1313, C. 2, 5. 337.
6 Roger Garaudy, Islamin Vadettikleri, Pinar Yayinlan, s. 132.
7 izmirli Ismail Hakky, “Islamda Felsefe Cereyanlan”, Dariilfiinun liahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Say1 19, s. 17.
8 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ulken Yaynlar, Istanbul, 1983, S 216.
9 Aksit Goktiirk, Edebiyatta Ada, Sinan Yayinlary, s. 76.
10 Nakleden: Adnan Adivar, Islam Ansiklopedisi, ibn Tufeyl maddesi.
1 Roger Garaudy, Islamn Vadettikleri, Pinar Yayinlan, s. 130-131.
12 Bak: Nihat Keklik, “Felsefenin Ilkeleri”, Felsefeye Girig I, s. 141-142.
13 Gait Haim Pasa, Toplumsal Coziilme, Burhan Yaymlan, s. 57.
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Qiris

Tanr Adiyla Baglarim.

Ovgii ve siikiir baslangigsiz (kadim), en biiyiik, en bilgin, en
bilge, en iyi, en comert, en yumusak huylu, insana bilmedigini ve
kalemle yazmasin greten Tanr'ya. O'na tiim nimetler igin 6vgii,
tiim iyilikler igin siikiir. Tanuklik ederim ki bir ve ortaksiz olan
Tanrr'dan bagka tapacak yoktur.

Yine taniklik ederim ki temiz yaratilish, mucizeler denizi, ke-
sin kanit ve kahredici iinlii kilig Muhammed O’nun kulu ve elgisi-
dir. Salat ve selam ona, soyuna ve onlara i¢tenlikle uyanlara, hesap
giiniine kadar.

Soylu, temiz ve igtenlikli kardesim! Tanr1 sana sonsuzluk ba-
gislasin. Sana bitimsiz mutluluklar dilerim O’'ndan. Benden Islam
felsefecilerinin 6nderlerinden Ebu Ali bin Sina’nin! Hikmet-i Megri-
ki (Dogu Hikmeti)? adl1 eserinde dile getirdigi bazi sirlan agikla-
mamu istiyorsun. Gergegi oldugu gibi anlamak isteyenler igin boy-
lesi sirlan aragtirmak zorunludur. Sana bunlan gliclimiin yettigi
oOlciide agiklamaya cahisacagim.

Istegin, bende simdiye kadar hi¢ tanimadigim bir duruma er-
meye, sozciiklerle tanimlanamaz, nitelenemez yiice bir makama
ulagsmaya neden olan tath bir hatiray1 canlandirdi. Ulagtigim bu
durum, bu makam, bu evrenin diginda bir evrendedir ve insan akl
kiinhiinti kavramaya gti¢ yetiremez. Bununla birlikte insani Gyle-
sine tatli ve gonendirici bir bilgi denizine daldirir ki bu durumu
yagayanlar kendilerinde sirlar1 biitiiniiyle gizleme giiclini bula-
mazlar. Duyduklar zevk ve cosku onlart durumlarnni agiklamaya
zorlar.
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Bu hale ulagan kimselerden bilgide derinlesmeyenler hadleri-
ni agarlar ve akilla bagdasmayan, dinin dis ytiziiyle (zahir) uyustu-
rulmast miimkiin olmayan kimi iddialarda bulunurlar. Iste bu
nedenle kimisi “Kendimi tesbih ederim, benim sanim ne biiyiik-
tir”, kimisi “Ben Hakk’im”, kimisi “Ciibbemin altinda Tanri’dan
bagkas: yoktur”3 gibi sozler, 6zel deyimiyle “satahat”* soylemisler-
dir.

Seyh Ebu Hamid Gazali,® bu diizeye (makam) ulastiginda bi-
limlerdeki yetkinligi sayesinde kendini bu gibi s6zlerden koruma-
y1 bagard1. Fakat yine de asagidaki dizeleri sdyleyerek durumunu
dile getirmekten kendini alamadz:

Anlatamayacagim haller yagadim
Hayra yor ve nasil oldugunu sorma.

Ebu Bekir bin Saig,® “bitismek” (ittisal)’ deyimini yorumlar-
ken 6yle der: “Bir bilimi 6grenmekte olan kimse, o bilim tizerine
yazilmug bir kitabin anlamimi oldugu gibi kavradig1 zaman, bilgi-
nin bir dlizeyde, buna karsilik kendisinin o giine degin bulundugu
diger bir diizeyde kalmasi miimkiin degildir. Bilginin diizeyi ile
kiginin o bilgi sayesinde ulagtig1 diizey aymi olur. O bilgi kendisin-
de koklestikge 6zdekten (heyula), maddeden ve dogal yasama ba-
gimliliktan arinmus, temiz, seckin ve tannsal durumlar (ahval-i ila-
hi) olarak adlandinlabilecek birtakim yiice bagintilar gergeklesir.
Ancak béylesi bagintilar Tanri'min kullan arasindan segtigi birkag
mutlu kisiye nasib olur.”

Ibn Saig’in degindigi bu diizey diisiinme ve akil yliriitme yo-
luyla kazanihr. Hi¢ duraksamadan, kugku duymadan kendisinin
de bu diizeye ulasmis oldugunu soyleyebiliriz. Ne ki orada kal-
mis, daha yukarilara ¢tkamamagtir.

Bizim soziinii ettigimiz diizey ise Ebu Bekir'in ulasmis oldugu
duzeyin ¢ok tstlindedir. Gergi bilgi ikisinde de birdir, fakat gozle
gormek baska, dolayimh olarak edinmek bagkadir.

Biber tanesi de siyah, ayyiizlii sevgilinin beni de siyahtir.
Her ikisi de can yakicidir ama bu nerede, o nerede...

Sozlinti ettigimiz durum ve makam goriiliir. Ama ne ile? O
durumu gérmeye 6zgii bir arag vardir.
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Bu araca bir “gii¢” adin1 verebilsek de onu tam olarak adlan-
dirmis olmayiz. Yalnizca mecaz yoluyla bildirmis oluruz.

Sufilere 6zgii sozciik ve terimlerde de bunu anlatabilecek dog-
ru bir deyime rastlanmuyor. Iste senin istegin iizerine hatirladigim
bu durum, Ibn Sina’min Hikmet-i Megriki adli eserinde degindigi
durumlardan biridir.

Ibn Sina syle diyor: “Cile (riyazet) insam egite egite, ahlakim
anta arita dyle bir noktaya getirir ki o, uzaktan goriinen ve kimi
zaman parlayan, kimi zaman sonen bir 151ga doner. Gozline arada
bir gergeklik nurlarindan ¢ok az bir aydinhk ilismeye baglar. Bu
aydinhk ona biiyiik bir tat, zevk verir. Benligini kotii huylardan
arindirmayi siirdiirdiikge aydinliklar ¢ogalir, bliytr. Zamanla gozi
aydinliga ahgir ve o aydinhik siireklilik kazamir. Cilede olmadig
zamanlarda bile o durumlar, aydinliklar stirekli goriiniir.

“Aydmliklarin her goriiniisiinde insan Tanr’ya dogru bir ba-
samak yiikselir. Her yiikseliste de kendi durumuna iligkin gizli
noktalara igsaret etmekten kendini alamaz.

“Giderek her goz agisinda ve her zerrede Tanrr'y1 gérecegi bir
diizeye erisir. Bu asamada o, sevgilisiyle sabit bir bildiklige ulas-
mustir. En sonunda sagkinhg dinginlige doniigiir. Bir ayna gibi
Tann karsisinda yer alir ve istegine kavusur.

“Tanr1’nin gorinme yeri oldugu igin benligi ile bir sorunu kal-
maz. Ne var ki bu asamada ikircimden tiimiiyle kurtulmus degil-
dir. Kimi zaman benligiyle, kimi zaman da Tann ile ilgilenir. Bu
diizeyi agabilirse benligini tiimiiyle yitirir ve yalnizca Tanr’y1 go-
riir. Bundan boyle benligiyle ilgilense bile bunu salt Tanri'nin go-
riinme yeri olmast bakimindan yapar. Iste bu asamada gergek ‘bir-
lesme’ (vuslat) gergeklegir.”

Ibn Sina, soziinii ettigi bu durumlarla Tanri'y: arayanlarm
zevk ve cosku yoluyla ulastiklar1 agamalan gosteren durumlar an-
latmak istemistir. Yoksa Ibn Saig'in soziinii ettigi akli kavrayiglar
sistemi iginde yer alan ve kiyaslamalar yoluyla, onciiller dlizenle-
mekle elde edilen durumlan degil.

Sufilerin (ehl-i zevk) bilgileriyle felsefecilerin bilgileri arasinda-
ki ayrimu bir 6rneklemeyle anlamaya ¢alisahm. Akl, zekasi, duyu
organlan saglam ancak iki goziinden de yoksun anadan dogma
bir kérii g6z Ontine getir. Bu kor dogup bliytidigii kentin biitiin
evlerini, camilerini, hanlarini, sokaklarin1 ve insanlarini tam anla-
muyla 6grenip tarudiktan sonra birdenbire gozleri agiliverir.
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Gozleri agilinca kentte bulunan her seyi, insanlar, yapilan,
sokaklar1 gormezlik doneminde edindigi bilgilere, duydugu ta-
nimlara, gostergelere tami tamina uygun bulur. Eski bilgilerine ay-
kirt diisen, onlarla gelisen hicbir sey ilismez goziine. Timiinii te-
ker teker tanur, bilir.

Fakat bu yeni durumda kendisinde biri digerine bagh iki sey
duyar. Birincisi, bu yeni bilginin éncekinden daha agik olmasy;
ikincisi ise, bu bilgi nedeniyle buiytik bir tat almasidir.

Iste ermislik (velayet) asamasina ulasmayan, bilgiyi akil yiiriit-
meler, ¢ikarimlamalar (istidlal) yoluyla kazanan kimselerin duru-
mu, anadan dogma koriin gormezlik donemindeki durumuna
benzer. Tanimiamalar ve gostergeler yoluyla belledigi nesneler ise,
Ibn Saig’in dogal yasamdan soyutlayip yticelttigi, Tanri'nin yalniz-
ca sevdigi, sectigi kullarina bagisladigini soyledigi ve “tanrisal du-
rumlar” olarak nitelendirdigi seyleri simgelemektedir.

Ermislik asamasina ulasan ve Tanr tarafindan kendilerine an-
cak simgesel olarak “gii¢” diyebilecegimiz sey bagislanan kimsele-
rin durumu ise, koriin gozleri a¢ildiktan sonraki durumuna ben-
zer. Bu ikinci durum bazan kimilerine ¢aligmaksizin, salt tanrisal
bir vergi olarak dogustan bagislanir.

Aralarimi ayirmaya ve ayrimlarini belirlemeye ¢alistigimiz dii-
siintir ve felsefecilerin kavrayisi ile sufilerin kavrayisindan birinci-
siyle fizik evrene, ikincisiyle fizikotesine iligskin kavrayislar anlatil-
mak istenmemistir. Clinkid bu iki bilgi arasindaki ayrim agiktir ve
aralarinda hicbir benzerlik yoktur. Bu iki kavrayis bigiminden
amacimiz her ikisinin de ayni soruna, yani fizikétesine iliskin bil-
gileridir.

Felsefecilerin fizikotesine iliskin diisiinme ve c¢ikarimlar yo-
luyla edinilen bilgileri ile sufilerin ayn1 soruna iligkin bilgileri ara-
sinda her ikisinin de gercek ve dogru olmalari bakimindan bir
benzerlik ortaya ¢iksa bile, yine de birbirlerinden ayirt edilmesi
zorunludur.

Dogal olarak ikinci bilgi, kavrayis daha acik ve daha doyuru-
cu olmasi bakimindan digerinden tstiindiir.

Ibn Saig sufileri bu zevki andiklari, acikladiklan icin ayiplaya-
rak bu tadin imgelem (tahayyiil) giiciine 6zgii oldugunu savun-
mus, gercek mutluluga erigenlerin durumunu anlagihir bir dille
aciklayacagina s6z vermistir. Ne yazik ki, ya kendisinin s6yledigi
gibi iglerimin ¢oklugu nedeniyle zaman bulamadigindan, ya da
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sozlinl yerine getirmeye kalkistiginda kendisinin insanlan diinya-
lik edinme ve toplamada gereken yollan ve hileleri kullanmaya is-
teklendirmesi, tesvik etmesi durumuyla gelisen birtakim seyleri
aciklamak zorunda kalacagi ve dolayisiyla kendisini yalanlamak
ve igylizlini herkese ilan etmek istemedigi icin s6ziinde durma-
mastir.

Zorunlu olarak biraz konu disina ciktik. Simdi asil konumuza
donelim.

Kardesim, yukarida fizikotesine iligkin iki tiir bilgi oldugunu,
bunlarin 6rneklerini ve bu bilgilerin yontemlerini agikladim. Senin
istedigin sey de bunlardan birisi olmahdar.

Eger zevk ve miisahede® ehlinden olmay1 secerek Tanr ile bir-
liktelik (huzur)® agamasina ulagmig ermislerin yasadigs, tathg: du-
rumu istersen yapacagin sey onlari izlemek ve gérmektir. Yoksa o
gergekligi oldugu gibi yaziya dokmek miimkiin degildir.

Bu gerceklik sozle, yaziyla agiklanmaya ¢alisilirsa degisir. Fel-
sefecilerin gittikleri yola gidilmis olunur. Ciinkii dylesi anlamlar
ses ve harf giysilerine biiriiniir, miilk evrenine yakinlagirsa, oldu-
gu gibi kalamaz, durum olmaktan ¢ikarlar.

Bu yaklasim kaginilmaz olarak gerceklige iliskin bir¢ok farklh
anlatimin ortaya ¢ikmasina yol agar. Bu da kimilerinin sapmasina
ve dogru yolda yiiriiyenler hakkinda kotii zanlara diigmelerine
neden olur. Ciinkii gercekligin alani alabildigine genigtir. Her seyi
kusatir. Onu kugatmanin, sinirlandirmanin yolu yoktur. Bu dylesi-
ne karmagik ve icinden ¢ikilmaz bir yoldur ki, onu herkes ancak
alabildigi kadar anlatabilir.

Felsefecilerin izledigi yoldan, onlarin yontemleriyle gergekli-
gin agiklanmasin istersen, iste o zaman konu agiklanabilirlik, yo-
rumlanabilirlik kazanir. Ne ki bu da biiyiik iksiri (tksir-i azam)10
bulmaktan daha getin bir istir. Oylesine agilmaz, dylesine garabet-
lerle doludur. Bu nedenle pek az kimse iistesinden gelebilmigtir.
Ustesinden gelebilenler, bu bagary: gosterebilenler ise ulagtiklan
gerceklikleri ancak simge ve gostergeler yoluyla dile getirmisler-
dir. Clinkii Muhammedi yasalar sirlarin agiga vurulmasin: yasak-
lamustir.

Aristol! ile Farabi'nin eserleriyle!? ve Ibn Sina'min Sifa’siyla
gelen felsefenin bu amag i¢in yeterli oldugu samlmasin. Diigiiniir-
lerin bu konuda yazdiklar1 da doyuruculuktan, ¢oziimleyicilikten
¢ok uzaktir.
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Endiiliis ¢evresinde mantik ve felsefe yayginlik kazanmadan
once buranin ustiin yaratilish insanlar: biitiin miirlerini matema-
tiksel bilimlerde tiiketmislerdir. Bu bilimlerde en yetkin noktaya
ulagmay1 bagarmiglarsa da orada kalmiglar, onu asamamuiglardir.
Sonra gelenler matematiksel bilimlere birazcik mantik eklediler.
Fakat yetkin gerceklige ulasabilecek kadar yiikselmediler. Hatta
kimileri,

Anladvm ki 6te bilimleri ikidir

Bu ikiden fazla degildir.

Birisi grenilemeyen gerceklik,
Digeri 6§renilmesi yararsiz yanls.

dizeleriyle gii¢stizliiklerini agiklamak zorunda kaldilar.

Daha sonra gelenler dncekilere gore felsefeden bir dereceye
kadar tat alarak gergeklige biraz yaklagmislarsa da iglerinde Ibn
Saig’i agan, ondan daha saglam bir diisiinceye ulasan kimse yok-
tur. Uziilerek sdyleyelim ki o da liimiine kadar sinesinde sakla-
dig1 bilim gomiisiinii kendisiyle birlikte toprak altina gotiirmus-
tir.

Ibn Saig’in ortada bulunan eserlerinden birkac kitapgig1 disin-
da benlige, tevhide, mantifa ve dogaya dair olanlarinin timi ek-
sik kalmigtir. Bunu kendisi de itiraf etmistir. Onemli eserlerinden
olan Ittisal (Bitisme)® adl kitapgigindan ise anlam gikarmanin zor
ve kimi boliimlerde dil ve anlatminin bozuk oldugunu soyleyerek
uygun bir zamanda yeniden yazacagina s6z vermis fakat soziini
yerine getirememigtir. Bu adamin kendisine yetisemedim. Hakkin-
da edinebildigim bilgi de bu kadardur.

Ibn Saig’in diizeyine yiikselemeyen cagdas: diisiiniirlerden
birtek kitap olsun gérmedim. Onlardan sonra bizim kusak gel-
mektedir. Cagdaslarimizin bir boliigi heniiz yol yiiriimektedirler.
Yetkinlik diizeyine ulasamamislardir. Bir boligii de yolculuktan
yilmis, yolun yarisinda kalmislardir. Kimilerinin de ne durumda,
hangi asamada olduklarini simdilik bilemiyoruz.

Farabi'nin bize ulasan eserlerinin ¢ogu mantik tizerinedir. Fel-
sefeye dair olan kitaplan sayisiz ikircimler, sonsuz kuskular icinde
bogulmustur.

Sozkonusu filozof, Milletii’l-Fazila adli eserinde kotii ruhlarin
oOldiikten sonra sonsuza dek 6lciistiz acilar iginde yuvarlanacakla-
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nm sdylerken Siyasetii’l-Medeniye adli kitabinda bunlarin yokluga
karnisacaklarini, ancak yetkin ruhlann siirekli olacagin1 6ne siir-
mustiir.

Ahlak adli eserinde de insani mutlulugun yalmz bu diinya
yurduna 6zgii oldugunu soylemistir. Diger goriis ve sozlerinin ti-
mii de birer sabuklama ve hurafeden bagka bir sey degildir.

Orneklersek, tim yaratilmiglar1 Tanri'nin rahmetinden umut-
suz kilmis, iyinin de kotiiniin de sonunun yokluk oldugunu séyle-
mistir. Bu bagislanamaz bir yanlistir. Bir bagka biiyiik yanls1 da
peygamberlik hakkindaki inancidir. Peygamberligi yalnizca imge-
leme giictine (tahayyiil) 6zgii bir is olarak nitelemis, felsefenin nii-
biivvetten daha tustiin oldugunu ve burada agiklanmasina gerek
olmayan daha bir stirii benzer goriigler ileri stirmiigtir.

Ozetle Farabi bunlara benzer daha bircok yanhsa diigmiigtiir.
Bunlarin tizerinde durmayi, tiimiinii agiklamay1 gerekli gérmiiyo-
ruz.

Ibn Sina’ya gelince o, Aristo’nun eserlerinde yeralan sorunlar1
yorumlamay iistlenerek onun anlayisi dogrultusunda konusmus,
Sifa adl1 bliyiik eserini de onun felsefi anlayisi iizerine kurmustur.
Kendisi bu durumu eserin “Mantik” boliimiinde belirttikten sonra
kendi temel anlayisinin ona muhalif oldugunu agiklayarak gercegi
arayanlara Israkiye (Isikgilik)!4 felsefesi iizerine yazdi esere (Hik-
met-i Megriki) bagvurmalarin salik vermistir.

Aristo'nun kitaplaniyla Sifa’yr 6zenle inceleyen kimseler $i-
fa’da Aristo’ya dayanmayan, ondan aktarilmayan birtakim seyler
de bulunmakla birlikte cogu yerlerde uyustuklarim, ¢akistiklarm
gorurler.

Gerek Aristo kitaplarinin, gerekse Sifa’nin igerdigi gergeklikle-
re dikkat edilmez, yalmzca disyiizlerine bakilirsa hi¢birinden ya-
rarlanilamaz. Istenilen yetkinlige ulagilamaz. ibn Sina da sézkonu-
su eserin baglarinda bu gercegi 6zellikle belirtmistir.

Imam Gazali eserlerinin ¢ogunda halka seslenmeyi amagladi-
£1 icin kimi seyleri yerine gore diiglimler, yerine gore ¢ozer. Bir
yerde kiifrii gerektirdigini sdyledigi bir seyi bagka bir yerde mii-
bah kilar.

Tehafiitii’l-Felasife adh kitabinda felsefecileri bedensel diriligi
(hagr-i cismani), inkar ettikleri, 6dil ve cezay: yalniz ruhlara 6zgi
kabul ettikleri i¢in kiifiirle itham ettigi halde, Mizan adli yapitinin
baslarinda felsefecilerin bu konudaki goriisleriyle sufilerin inang-
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larinin gakistiging, ‘el-Munkiz’da ise kendi inanglarinin da tasavvuf
onderlerinin inanglariyla uygunluk iginde bulundugunu, bu gerge-
ge uzun arastirma ve tarhsmalardan sonra ulastigini sdyler.

Gazali'nin eserlerini inceleyenler, iceriklerini geregi gibi goz-
den gegirenler sozleri arasinda bu tiir celiskilere raslarlar. Miza-
nii’l-Amel adh kitabinda bu durumu soyle agiklar:

“Goriis ve dugiinceler lige ayrilir:

1) Halkin i¢inde bulundugu diizey ve inan¢ dogrultusunda
dile getirilenler.

2) Soru soranin, 6grencinin durumuna gore dile getirilenler.

3) Disiintirtin kendi vicdani kamlan dogrultusunda agikla-
nanlar.

Bu {iglincii goriisii ancak kendisiyle ayn1 inanct paylasan kim-
seler anlayabilir.” .

Gazali goriigleri boyle boliimledikten sonra soyle der: “Anlam
bakimindan birbiriyle ¢elisen bu sozlerin hi¢bir yaran olmasa bile
muhatabi atalarindan Sykiinme yoluyla aldigi inang konusunda
kugkuya digiirmek gibi bir yararn vardir. Bu yarar dogru yola ve
gercege yoneltmek icin yeterlidir. Ciinkii kusku duymayan kisi
bakmaz, bakmayan gormez, gérmeyen kor ve sagkin kalir.”

Sonra da su dizeleri soyler:

Gordiiklerini kabul et, soylentileri birak;
Giinegi gorenin Ziihal'e ihtiyaci kalmaz.

Iste Gazali’nin 6gretim yolu burada goriildiigi gibi genellikle
simgeseldir. Onun sozlerini anlayabilmek i¢in ya dogrudan kendi-
sinden dinlemek, ya sOylenenleri kalp goziiyle anlamak, ya da ya-
ratihstan simgeleri ¢6zlimleyebilecek, anlayabilecek denli yetenek-
li olmak gerekir.

Cevahir adl1 kitabinda baz eserlerinin ehli olmayanlar i¢in ka-
pah oldugunu, oysa bu eserlerde gercegin apacik bildirildigini
soylemektedir. Bildigim kadariyla boylesi kitaplarinin higbirisi En-
diiliis’e gelmemigtir. Bazalarinin geldigi sanilirsa da bu dogru de-
gildir.

Bize ulagan eserleri, “maarif-i akliye, nefh ve tesviye” kitapla-
n ile diger birtakim “mesail mecmualar”dir. Gergi bunlarda da
birtakim anigtirmalar, géndermeler vardir ama bunlar iinlii eserle-
rinde daginik bigimde bulunan agiklamalardan fazla bir anlam ifa-
de etmezler.
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Makasidii’'I-Usna adli eserinde kapali, simgesel anlatimh sani-
lan eserlerindeki bilgilerden daha derin ve ince bilgiler oldugu
halde, bu kitabin ag¢ik anlamli oldugunu bizzat kendisi belirtmistir.
Bundan anlagildig) iizere bize ulagan eserlerinin higbirisi ehli ol-
mayanlara kapal olan ortiik anlamli kitaplarindan degildir.

Gazali, Kitabii'l-Migkat'in sonlarinda tanrisal (ilahi) nurlarla
perdelenen kimselerin siiflarim1 ve gergege ulaganlan bildirip
acikladiktan sonra onlarnn salt Birlik’e aykin bir nitelikle donan-
mus biiyiik bir varhigin bilgisine ulagtiklarini syler.

Bazi bilginler bu diisiincesinden dolay: Gazali'nin i¢inden ¢1-
kilmaz dipsiz bir kuyuya diigtiigii vehmine kapilmislardir. Bu ve-
himlerine dayanarak da Gazali'yi Tanr1'nin zat1 konusunda goklu-
ga (sirk) inanmus olmakla suglamaya cahsmislardir. Oysa Gazali
mutlulugun en yiiksek diizeyine ulagsmis, onurlu ve kutsal agama-
lara erigsmistir. Bunda kimsenin kuskusu olamaz. $uras: da var ki
sezgi (miikdgefe) bilimi {izerine yazilmig Onemli eserleri bize ulas-
madigindan sinirlarinda dolagtigimiz gergek bizim igin biitiiniiyle
acgikliga kavusmamustir.

Bizim elde edebildigimiz bilgi, Gazali'nin ve Ibn Sina'nin
eserlerini inceleyerek, birbirleriyle kargilagtirarak, agimlamaya ga-
lisarak ve bunlara giiniimiizde ortaya ¢ikan goriisleri ekleyerek
edinebildigimizdir. Bu ¢alisma siireci i¢inde 6nce diiglinme yoluy-
la belirli bir bilgiye ulastiktan sonra simdilerde miisahede yoluyla
pek az bir zevke erebildik. Bundan 6tiirii bu konuda bagkalarina
aktarilmaya yarasir soz soylemeye kendimizde yeterlilik ve yete-
nek goriiyoruz.

Kardesim, igtenliginize ve bana beslediginiz giivene dayana-
rak 0grenmis oldugum gergekleri size agiklayacagim. Fakat, nce
temelden baslamak, sonra agamali olarak asil amaca dogru yiiri-
mek gerekir. Daha ilk adimda son asamadan s6z agacak olursam
bu sana taklit¢i olmaktan bagka bir yarar saglamaz. O da, hakkim-
da gergekten iyi duygular besliyorsan.

Oysa sizin taklit asamasinda kalmaniza gonliimiiz raz1 degil-
dir. Burada kalmak, insan1 asamalarin en yiiksegine ¢ikarmak soy-
le dursun, helak olmaktan kurtulmasina bile yetmez. Sizi daha
yiiksek asamalara, taklitcilikten kesin bilginin doruklarina, distin-
ce ve akil yiiriitme alanindan taniklik (siihud) evrenine ulagtirmak,
izledigim yolu izlettirmek, gectigim denizden gegirmek ve gordi-
gum seyleri gostererek bilginizi bilgimize bagimli olmaktan kur-
tarmak istiyorum.

71



Bu diizeye ulagsmak i¢in ¢ok zaman harcamak, bagka ugraslar-
dan ilgiyi keserek tiim ¢abay1 buna ayirmak gerekir. Eger pacalan-
n1 sivaylp bitiin giiciinle bu amacin pesinde kosacak olursan,
amacina ulagtifinda ¢ektigin zorluk ve sikintilarin boga gitmedigi-
ni anlarsin. Izledigin yolun bereketini, biiyiik yararlarin gériirsiin.

Dahasi Rabbini de hognut etmis olursun. Rabbin de seni se-
vindirir. Nereye yonelsen, neye gdz diksen iste§ini, amacini ger-
ceklestirir.

Seni en dogru yola, tehlikelerden uzak en giivenli yola ulasti-
racagimi umuyorum. Istedigin bilgileri Hay bin Yakzan adim verdi-
gim bir dykii araciligs ile iletmeye calisacagim. Ibn Sina’nin insan-
lan yola girmek igin isteklendiren, 6zendiren, akil ve zeka sahiple-
rine ibret veren Hay bin Yakzan ile Salaman ve Absal mesellerinden
esinlenerek!® kurdugum bu 6ykiiyii iyi izlersen Hay bin Yakzan ile
birlikte istedigin gerceklere ulasabilirsin.

Notlar

1 ibn Sina (980-1037). Buhara yakinlarinda Efsene’de dogdu, Hemedan’da 6ldii.
Islam bilgin ve filozoflarinin en biiyiiklerinden biridir. Aristo felsefesinin agim-
lanmas niteligindeki iinlii $ifa adli eserinden dolay: Messai ekole bagh bir filo-
zof sayilagelmistir. Ibn Tufeyl ise bu béliimde goriildiigii tizere Israki saymakta-
dir. Hemen her konuda eser veren -bunlann sayis1 iig yiize yakindir- ibn Sina,
ortagagda Hipokrat'tan sonra en biiyiik hekim olarak kabul edilmis, tipla ilgili
Kanun adh eseri 17. ylizyilin ortalarina kadar Avrupa iiniversitelerinde ders ki-
tabr olarak okutulmustur.

2 Hikmet-i Megriki, ibn Sina’nin Israki goriislerini dile getirdigi eseridir. Bu eserin
bir kismu kaybolmug veya tamamlanamamugtir.

3 Bu sozlerden ilki Bayezid-i Bistami, ikincisi Hallac-1 Mansur, iglinciisti de Cii-
neyd-i Bagdadi'nindir. Her ii¢iz de hi¢ kuskusuz gerceklik bilgisine sahip yiice
kimselerdir. Yazann bunlan “bilgide derinlesmeyenler” bigiminde nitelemesi ol-
sa olsa bilgi yetersizliginden ileri gelmektedir.

4 Satahat, kendinden gegme (istigrak) durumunda biling dig1 olarak soylenilen soz-
lerdir.

5 Ebu Hamid bin Muhammed bin Muhammed el-Gazali veya yalnizca imam Ga-
zali, Gazali, Hiiccetii'l-Islam, Zeyni’d-Din gibi isimlerle taminan biiyiik Islam
bilgin ve sufisi. 1058 yilinda Horasan’da Tus kentinde dogdu, 1111 yilinda ayn
kentte 6ldii. Gergekligi arama yolunda kelam ve felsefe menzillerinde konakla-
diktan sonra tasavvufta karar kilarak kugkulanndan kurtuldu. Omriinti ders ve-
rerek ve kitaplar yazarak tamamlayan Gazali, Islam diigiincesinde gergek an-
lamda bir doruk, bir doniim noktasidur.

6 Ebu Bekir bin Saig. Endiiliis'te Saragossa gehrinde dogdu ve 1138 yilinda Fas'ta
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6ldii. Bizde Ibn Bacce, Batida Avempace adiyla taninmugtir. Aristo ve Farabi’nin
izleyicisi olan Ibn Bacce rasyonalist bir filozoftur. Birgok konuda eserler vermis-
tir. Boer, Islam’da Felsefe Tarihi adh yapitinda fbn Bacce hakkindaki en saglikh bil-
giyi Ibn Tufeyl'in verdigini sdylemektedir.

7 Tttisal: Bitismek, ulagmak, vasil olmak. Kulun yaraticisindan bagka her seyden
ayrilmasi, ruhunda Hakk'tan bagkasini gérmemesidir.

8 Zevk, tatma. I¢meden énceki durum. Tanrisal tecellilerin baglamas ile kalpte
olugsan durum. Bunu i¢me (girb) izler. Onu da kanma (reyy). “Tatmayan bilmez.”
Miigahede: Tann bilgisinin son agsamast. Diinyasal olandan arinarak Hakk’i bul-
mak, gormek. Hakke'l-yakin. Yani Iraki'nin inlii benzetmesiyle atege atilarak
yanmak, ategse doniismek. Ciineyd'in tanimlamasiyla da “Kendini kaybederek
Tann’y1 bulmak”.

9 Huzur: Kulun diinyadan uzaklagarak Tann ile birlikte ve O'nun huzurunda bu-
lunmasi. Tann zikrinin kalbi istila etmesi yoluyla gergeklegen stirekli huzur bi-
linci.

10 fksir ya da biiyiik iksir. Oliimsiizliik veren icki. Ayrica madenleri altina gevirece-
gine de inamlmgtir.

11 Aristoteles. M.O. 384-322 yillan arasinda yagadi. Gelmis gecmis en engin zeké-
lardan biridir. Hocas: Platon’un metafizik temelli felsefe anlayigim reddederek
kendine 6zgli yepyeni bir bilgi teorisi ve metafizige degil, mantiga dayanan bir
kavram teorisi kurdu. Baz1 felsefi diigiinceleri kimi Islam bilginleri tarafindan
siddetle elegtirilmesine karsin ondan etkilenen filozoflar tarafindan Aristoculu-
gun bir uzantis1 sayilabilecek Messaiye (Gezimcilik) ekoli kuruldu.

12 Farabi (980-1037). Tiirkistan’in Farab ilinin Vesic kasabasinda dogdu. Messai
ekoliiniin en biiyiik temsilcisi ve Aristo’dan sonra ikinci tistad1 (muallim-i sani)
sayihr. Memleketinde kadilik gorevinde bulunmugtur. En bityiik ve 6nemli ya-
pit1 bir felsefe ansiklopedisi olan et-Talimii’s-Sani’dir. Bagta Gazali olmak iizere
birgok Islam bilgini tarafindan kiifiirle itham edilmistir.

3 Bu yapitin tam ad1 Kitab-1 lttisal el-Akl bil-Insan’ dr.

4 Israkiye, kokenleri ok eskilere uzanan, bireysel sezgi yoluyla aydinlanmaya da-
yanan ogreti. Islam diinyasinda Siihreverdi-i Maktul (1155-1191) tarafindan sis-
temlegtirilmigtir. Jgrak sozciigii 15131 agilmasi, giinesin dogmas: anlamlanm ige-
rir. Bu nedenle bu 6gretiye “Nur Felsefesi” de denilir. Israkilere gore diinyasal
olandan arindikga tanrisal evrenden tecelli eden 1513a yaklagilir. Isiga yaklastikca
1s13in aydinligy artar. Her basamagin aydinhig: bir yukardaki basamagina ulagti-
nir. Boylelikle wgiklar 15181 (nurii’l-envar) olan Tanri'mun biitiin anlamlan kapsayan
biiyiik aydinhgma vanhr. Nesnenin gergekligi bu aydinlanma ile kavranr ve
dogal olarak bu bilgi en iistiin ve gergek bilgidir.

15 By esinlenme kimilerinin sandig gibi dyki konusu ile ilgili degildir. iki eser
kargilagtinldiginda iki metin arasinda isimleri disinda bir benzerlik olmadig1
goriiliir. Bu bakimdan ibn Tufeyl'in dykiisii tam anlamiyla dzgiindiir. Burada
s6z konusu edilen esinlenme, bir diiglincenin dykiileme yontemiyle agiklanmasi
bigiminde kendini gostermektedir.
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birinci boliim

hay bin yakzan'in diinyaya gelisi

Birinci Varsayim

Oncekilerin bildirdigine gore Ekvator'un altindaki Hind adalarinin
birinde anasiz-babasiz insanlar varolmaktadir. Hatta Mes'udi'nin
soyledigine bakilirsa orada diipediiz kadin bigiminde meyveler
veren ve “Vakvak” olarak adlandinlan bir tiir agag vardir.!

Adada boyle olagandis: insan dogumuna neden olan birgok
etken vardir kuskusuz. Bu etkenlerin basinda adanin hava kosulla-
r1 bakimindan yeryiiziiniin en iliman ve yiice nurlar1 kabule en ye-
tenekli yeri olmasi gelmektedir.

Gergi bu tez bircok filozof ve hekimin goriisiiyle gelismekte-
dir. Cunki onlar yeryliziiniin en 1liman yerinin dordiincii iklim?
oldugunu kabul etmektedirler. Bu nedenle de s6z konusu adada
gerceklestigi One siirtilen kendinden tiiremenin olabilirligini, Ek-
vatorun yerel konumu nedeniyle bayindir olmayis1 bakimindan
onaylamakla birlikte, ¢ok sicak oldugu varsayimina dayanarak
reddetmektedirler.

Ne ki bu dustincelerinde yanulmaktadirlar. Diinyanin 1sinma
nedenini aragtirarak bu yanilgiyr kanitlayabiliriz. Bilimsel verilere
gore 1sinun varolus nedeni sicak bir cisim, hareket ya da g1k olabi-
lir. Acaba diinyanin 1sisin1 olusturan neden bunlarin hangisidir?

Diinyanin 1s1s1 giinesin 1sisindan gelmemektedir.3 Ciinkii gii-
nesin kendisinde 1s1 yoktur. Isig1 alma yetenegi yalnizca parlak ya
da mat yogun cisimlerde bulunmaktadir. Giines ise yogun bir ci-
sim degildir. Fiziksel bilimler, giines gibi arkasin1 gosteren say-
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dam, yogunluksuz cisimlerin 15181 almadigim kanitlamigtir. Ken-
dinden 6ncekilerin {izerinde durmamalarma karsm Ibn Sina dér-
diincii onerme (mukaddeme) lizerine ortaya yeterli kanitlar koy-
mustur. Kisaca diinyanin sicakligy glinesten dolay: degildir. Giine-
sin kendisinde 1s1 olmadigina gore bagka bir seyin 1stnmasina ne-
den olmasi da diistiniilemez.

Diinyanin 1s151 hareketinden dolay:1 da degildir. Ciinkii diinya
hareketsizdir. Hareket ettigi kabul edilse bile bu hareketin 1sisina
neden oldugu soylenemez. Eger diinyanin 1s1s1 hareketinden gel-
mis olsaydi gece ile giindiiz ve mevsimler arasinda 1s1 farki olma-
masi gerekirdi.

Giinesin havay, dolayisiyla dlinyay: 1sitmas1 da s6z konusu
edilemez. Bu da miimkiin degildir. Ciinkii yere yakin olan hava-
nun sicak, yilikseklerdeki havanin soguk oldugunu goériiyoruz. Gii-
nes havay: 1sitmis olsaydi kendisine yakin, diinyadan uzak hava-
nin sicak ve kendisinden uzak, diinyaya yakin olan havanin soguk
olmasi gerekirdi.

Anlasihiyor ki 1s1 1518a baglhdir ve diinyanun sicakligr gilines
isiklarinin etkisinden ileri gelmektedir. Giines 1s1gin1 bir nokta ya
da kiiglik bir daire tizerinde toplayabilen merceksel bir cam, hatta
buz pargasi, belirli bir uzakliga kadar karsisindaki nesneyi yakabi-
lecek bir 1s1 olusturmaktadir. Bu kiiglik deney savimizi agtk bigim-
de kanitlamaktadir.

Matematik bilimi# kesin kanitlarla ortaya koymustur ki, giines
ve diinya birer kiire bi¢gimindedir. Giines diinyadan binlerce defa
daha biiyiiktiir. Yeryliziiniin yarisindan fazla kismu siirekli giineg-
ten 1g1k almaktadir. Isik alan bu kismin en sicak yeri de 151k alma-
yan kesimden en uzak ve 151g1n en ¢ok yogunlastig1 orta noktasi-
dir.

Yeryliziiniin biiyiik kesimini kaplayan 1sik dairesi yiizeyinin
en sicak yeri, en ¢ok 151k alan merkez boliimiidiir. Bu 1g1k dairesi-
nin merkezinden uzaklasip ¢evresine dogru yaklastik¢a isik ve do-
layistyla sicaklik egit oranda azalmaktadir.

Isik alan kesimin merkezi burada yasayanlarin tepelerine gii-
nesin dikey olarak indigi yerdir. Glines Ekvator'da oturanlarin te-
pelerine biri Kog, digeri Terazi burcunun baginda olmak tizere yil-
da iki kez dik iner. Bunun diginda giines kuzey bur¢larinda bulun-
dugu alt1 ay siiresince kuzey yonlerinde, giiney burglarinda bu-
lundugu alt1 ay stiresince de giiney yonlerinde dogar ve batar.
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Yaz giindonimil denilen Yenge¢ donencesi ile Kig glindonii-
mi denilen Oglak donencesi altinda kalan yerlerde oturanlarin te-
pelerine giines yilda ancak bir kez dikey durumda gelir. Bu iki
nokta arasinda yerler ise giinesi yilda iki kere dik olarak alrlar. Fa-
kat kuzey ve giineylerinde giinesin bekleme siiresi ayn1 olmadig1
i¢in 1s1 derecesinde 1limanlik gerceklesmez.

Bu iki noktanin kuzey ve giineyinde kalan yerlerde yasayan-
lar giinesi hicbir zaman dikey olarak alamadiklan igin buralarda
sicaklik ve sogukluk arasinda bir denge kurulamaz. Sicaklik gide-
rek azalir, sogukluk artar. Oyle bir noktaya varilir ki artik sogugun
siddetinden dolay1 insanlarin yagamasi imkéansiz hale gelir.

Bu agiklamalar sicaklik ve soguklugun yalmz Ekvatorda den-
geye kavustugunu gostermeye yeterlidir. Ekvatorda sicak-soguk
dengesi gerceklestigi icin hava kosullar1 ihmanlasir ve burasi ana-
siz-babasiz dogumlara en uygun ortam durumuna gelir.

Ashnda bu goriigiin kanitlanmast yaptigimizdan daha gok
agiklamayi gerekli kilar. Fakat bu kadar1 da s6z konusu adada ana-
siz-babasiz dogumlarin olabilirligini gostermeye yeterlidir. Bu ne-
denle s6zl daha fazla uzatmaya gerek duymuyoruz.

Iste kimi diigiiniirler bu olabilirlige dayanarak Hay bin Yak-
zan'in 1ss1z adada kendi kendine tiiredigini kesin bigimde savun-
muslardir.

Ikinci Varsayim

Kimileri de kendinden tiiremenin sagmaligini 6ne siirerek Hay bin
Yakzan'in diinyaya gelisine iligkin su dykiiyii anlatmuglardir:

Hay bin Yakzan'in ortaya ¢iktig1 adanin kargisinda ikinci bir
ada daha vardir. Insanlarin yasadig1 son derece biiyiik, zengin ve
bayindir bir adadir bu. Bu ada kendini alabildigine begenmis, zor-
ba ve ¢ok kiskang bir sultan tarafindan yonetilmektedir.

Sultanin ¢ok giizel bir kizkardesi vardir. Kiz evlilik ¢cagina er-
digi halde sultan onu evlendirmekten kaginmaktadir siirekli. Ciin-
kii kardesine kimseyi denk bulmamaktadr.

Sultanin kiz kardesi akrabalarindan Yakzan adh bir genci sev-
mektedir. Fakat korkusundan agifa vuramamaktadir. Ask engel
tanimaz ve korkudan baskin ¢ikar. Bir giin iki sevgili torelerine uy-
gun bicimde gizlice evlenirler.
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Zaman geger. Bir ¢ocuklan olur. Adim1 Hay koyarlar. Kadin
Hay’dan dolay1 gizli evliliklerinin eninde sonunda ortaya ¢ikaca-
gindan, agabeyi tarafindan 6grenileceginden korkar. Bu her {i¢ii-
niin de hayatlarinin sonu demektir. Dolayisiyla ¢cocuktan kurtul-
malarn gerekmektedir.

Annesi Hay’1 bir gece giizelce doyurduktan sonra bir sandigin
i¢ine yerlestirir. Su almamas: igin sandig: sikica kapatir. Giivenilir
hizmetgileriyle birlikte sandig: deniz kiyisina getirir. Yiiregi alev
alev yanmakta, igi kan aglamaktadir. Cocugunun 6lmesi ihtimali
iliklerine kadar titremektedir gen¢ anneyi. Fakat yapabilecegi hig-
bir sey de yoktur bagka. Tek gilivenci Tanr1’dir. Ellerini agar ve ya-
karir Tanr1'ya:

“Rabbim, bu ¢ocugu yoktan varettin. Rahim karanliginda riz-
kim verdin. Diinyaya gelinceye degin biiylimesini, gelismesini
sagladin. Simdi acimasiz ve zalim sultanin zulim ve azgmhgin-
dan korkarak onu yine senin koruyuculuguna teslim ediyorum.
Onu kurtarmani, koruman diliyorum. Lutfeyle, onu zorba sulta-
nin ellerine birakma.”

Caresiz anne, duasim bitirdikten sonra, ¢ocuguna veda ederek
g0z yaslarn icinde sandig1 denize birakir.5

Cocugun denize birakildigy giin, yilda ancak bir kez goriilen
kabarma zamanina rastlamustir. Kabaran dalgalar sandig1 hemen o
gece stiriikleye siirtikleye karsidaki 1ss1z adanin kiyilarina gotiiriir.
Deniz yiikseldigi i¢in sular sandigi adanin iclerine, kiyidan ¢ok
uzak bir yerine siiriikler. Dalgalar sandig riizgar, yagmur ve gii-
nese kars1 korunakli, topragi yumusak, agaglan birbirine girmis
goniil gelici bir orman igine atar. Sonra deniz yavas yavas alcalr,
sandigin bulundugu yerden ¢ekilir. Riizgar, sandigin bulundugu
ormanin oniine kumdan bir set olusturur. Boylece orman kabarma
zamanlarinda su baskinlarindan korunur.

Sandigin tahtalan, civileri dalgalarla siddetli carpismadan do-
lay1 iyice gevsemis, yerinden oynamis, kolayca sokiilecek bir du-
ruma gelmistir.

Karni iyice acikan gocuk aglamaya, tepinmeye baslar. Cocu-
gun sesini yitirdigi yavrusunun acisiyla gezinen bir ceylan duyar.
Sesi aragtinr ve sandifin yanina gelir. Sesin sandiktan geldigini
anlayinca ayaklariyla sandigin tahtalarini gekistirmeye baglar. Za-
ten iyice gevsemis olan tahtalardan bir kismu sokiiliir. Ceylan san-
digin icindeki ¢ocugu kendi yavrusu sanarak siit dolu memesini
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agzina verir. Glizel siitiiyle cocugu bir giizel doyurur. Bir daha da
terketmez onu. Biiyiiylinceye kadar beslemeye, kendince biiytit-
meye calisir.

Kendinden tiiremeyi mumkiin gormeyenlere gore Hay bin
Yakzan'in dogumu, ortaya ¢ikisi yukarida anlatildig: gibi olmus-
tur. Hay'in nasil biiyiidGglinii, ylice asamalara nasil ulagtigin,
anasiz babasiz olarak ada dogasinin gerektirdigi bicimde tiredigi-
ni savunanlarin kuramlarini saptadiktan sonra anlatacagiz.

Birinci Varsayima Doniis

Hay bin Yakzan’in salt topraktan tiiredigine inananlar gSyle derler:
Adanin bir yerinde bir miktar toprak zaman i¢inde mayalan-
mig hamur durumunu alir. Bu ¢amur giderek 6yle bir kivama erer
ki, sicak kismi soguk kismina, kuru boliimi yas béliimiine iyice
kangir. Bu nitelikler birbiriyle dylesine kaynasir ki, sicaklik, soguk-
luk, yashik ve kuruluk arasinda tam bir uyum ve denge olusur.6

Mayalanan ¢amur oldukca biyiik bir kiitledir. Kiitlenin bo-
liimleri arasinda birlesim ayrimlari, dolayistyla insan dogasina uy-
gunluk ve dort sivinin -kan, balgam, safra ve sevda/meni- olusu-
muna’ yetenek kazanma bakimindan aynmlar ve aykiriliklar var-
dir. Kiitle icinde en yetkin birlesim, yani en uyumlu ve insan doga-
sina en ¢ok benzeyen boliim orta kismidr.

Kiitlenin en yetkin birlesim ve en uyumlu dogaya sahip olan
orta kismi zamanla gebe kalmiscasina kabarmaya, sismeye baslar.
Ciinki camur mayalanma ve 6zlilenmenin son agamasina varmisg,
icinde ¢ok sayida hava kabarcig: olusmugtur.

Olugumlar1 tamamlanan kabarciklar tam ortalarindan ikiye
ayrlirlar. Ortada kabarciklarla gevrili bir bogluk meydana gelir. Bu
yuva i¢inde kendisine uygun ve son derece uyumlu goksel (havai)
bir cisimle dolu kii¢iik bir kabarcik olusur.

Camur, gecirdigi bu olusumlardan sonra ruhu kabule hazir
duruma gelmistir. Bunun iizerine Tanr1'ya iliskinligi ve 6zgiiligi
nedeniyle “Tanr1 emri” olarak anilan ruh® yuvanin ortasindaki kii-
itk kabarcigl dolduran ince (latif) cisimle bir daha ayrilmayacak
bicimde birlesir.

Tanrbilim, Tanr1 emrinden olan ruhun giines 1siklan gibi bii-
tiin evrene stirekli tastigin1 (feyezan) ve nesnelerin yeti ve yetenek-
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leri olgiisiinde onu aldigini, kabul ettigini kesin kanitlarla ortaya
koymustur.

Giines dogdugu zaman her cisim nasil kendi yetenegine gore
ondan bir pay ahiyorsa, her nesneye, her varliga da Tanr1 emrin-
den, ruhtan bir pay diiser. Sozgelimi giines 1s1klary, 15181 alma yete-
negi olmadig1 i¢in saydam ve arkasini gosteren saf havaya niifuz
ederler. Havanin gozle goriilememesi bu ylizdendir. Mat ve yogun
cisimler ise bigim ve renklerine gore 15181 kabul ederler. Bu nedenle
de gozle goriiliirler.

Ayna gibi parlak nesneler, parlakliklar1 oraninda giines 1sikla-
nini ahrlar, aydinlanirlar. Igbiikey ve merceksel aynalar ise asir1 ol-
ciilerde 151k aldiklar i¢in belirli bir uzaklhiga degin karsilarinda du-
ran nesneyi yakabilecek bir 1s1 olustururlar.

Giines 1s1klarinl alma konusunda nesnelerin yeti ve yetenegi
degisik oldugu gibi Tanr1 emri olan ruhu alma, kabul etme konu-
sunda varhklann yeti ve yetenekleri de farklidir. Cansiz nesneler
gibi ruhu kabul yetenegi olmayan cisimlerde Tanrisal emrin etkile-
ri agiga ¢ikmaz. Bu cansiz cisimler, giines 1siklarinin nifuz ettigi
havaya benzerler.

Bitkiler gibi ruhu alma, kabul etme yetenegi az olan cisimler
tanrisal emirden ancak biiyiime ve ¢ogalmalarin saglayacak kadar
bir pay alirlar. Bu bitkisel cisimler, 6rnegimizdeki giines 1s1iklarini
ancak goriilebilecek denli alan mat cisimler gibidirler.

Hayvanlar gibi ruhu kabule tam yetenekli olanlar iizerinde
tannsal emrin etkileri yogun bigimde agiga ¢ikar. Bu tiir cisimler,
andigimiz ornekte sozii edilen parlak cisimlerin karsiigidir.

Parlak cisimler arasinda, 15181 kabul yeteneginin baskinhg yii-
ziinden giinesin bicim ve niteliklerini gosteren cisimler oldugu gi-
bi, hayvanlar arasinda da ruhu simnrsiz 6l¢tide alan ve bununla da
kalmayarak ruhun bi¢cim ve niteliklerini temsil eden insan tiirl
vardir. Nitekim, “Tanr1 Adem’i kendi biciminde (suret) yarattr” an-
lamindaki Peygamber sozii insandaki bu yeti ve yetenege isaret et-
mektedir.

Insanda yansiyan, tecelli eden tanrisal ruh, eger insanin doga-
sinda bulunan diger bigimleri yok edecek kadar gii¢ kazanirsa —-bu
durum ancak biiyiik nebiler i¢in miimkiindiir- insan, anilan or-
nekteki 15181 alma ve toplamada agsirt dlgiilere varan ve kargisina
gelen nesneleri yakan merceksel aynanin karsihg: olur.
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Yeri geldigi icin bu agiklamalan yapma geregi duyduk. Simdi
asil konumuza donelim.

Hay bin Yakzan’in kendinden tiiredigine inananlar kuramlan-
n1 soyle tamamlamislardar:

Mayalanmus ve kabarmus ¢amur kiitlesinin tam ortasinda olu-
san kabarciga tannsal ruh girince, Tanr: buyruguyla, bir insan o}
mak i¢in gereken diger insani glicler ruha boyun egerek hizmetine
girerler.

Ruhun barmag: olan kabaragm yaninda bir kabarcik daha
olusur. Bu kabarcik ince zarlarla ii¢ goze ayrilmistir. Gozler, birbi-
rine gecen ince yollarla birbirine baglanmaktadir. Bu kabaraigin
gozleri birinci kabarcigr dolduran goksel cisimden daha ince bir
goksel cisimle dolar. Gozlerine de ruha yardimci birtakim glicler
yerlesir. Bu gligler ruhun korunmasi gorevini Ustlenirler. Ayrica
kendilerine gelen yiice ve ince anlamlar birinci kabarcikta bulu-
nan ruha iletme gorevini de yerine getirirler.

Ruhun barinak edindigi kabarcaigin diger yaninda, ikinci ka-
barcigin ters yoniinde, ilk iki kabarcigi dolduran goksel cisimler-
den biraz daha koyu bir goksel cisimle dolu liglincii bir kabarcik
daha olusur. Bu kabarciga da birtakim yardimar giicler yerlesir ve
ruhun saklanmasi ve islerinin yonetilmesi gorevini iistlenirler.

Iste bu ii¢ kabarcik, mayalanmig camur kiitlesi iginde agikla-
nan sirayla olusan ilk organlardir. Bu ii¢ organda® yerlesen ruh ve
diger gticler birbirlerine siirekli gereksinim duyarlar. Ruhun diger
gliclere gereksinimi bir toplum yapisi i¢inde bagkarun halka gerek-
sinimi, gii¢lerin ruha duydugu gereksinim de halkin bagkana duy-
dugu gereksinim gibidir.

Bu ilk ii¢ organ ve banndirdiklan giicler, daha sonradan olu-
sacak organ ve giiclere gore baskanlik makamini isgal ederler. Fa-
kat diizeyleri birbirinin ayn1 degildir. Uglincii organa oranla ikinci-
nin bagkanlhig1 daha yetkindir. Ruh ise mutlak bagkandir. Giigler-
den birinci takim ikinei bagkanlik, ikinci takim da tiglincii bagkan-
lik makaminda otururlar.

Birinci kabarcikta bulunan goksel cisim, ruhla birlegince tutu-
sarak kor halindeki bir cam kozalag) bi¢cimini alir. Buna kosut ola-
rak kabarcik da ayn bigimdeki kati bir et parcasina doniistir. Boy-
lece ruhun tasiyicis1 olan goksel cisime saglam bir korunak duru-
munu alir. Bu et parcasina “kalp” adi verilir.
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Kalbin igerdigi ylice sicaklik, yaslig: azar azar aynghnp do-
nustiirdiigii igin gerek yiice sicakliga besin olmak ve gerekse ayri-
san parcalarin yerini almak tizere siirekli bir yardima gereksinim
ortaya ¢ikar. Aksi durumda kalbin varhgin stirdtrebilmesi miim-
kiin degildir.

Iste bu nedenle ruh bir yandan yakit ve besin olmak tizere
yardima, 6te yandan da kendisine alinmas gereken yararl ile atil-
mas1 gereken zararhy1 anlama ve ayirt etme gliciine gereksinim
duyar. Beyin sahip oldugu giicler aracihig ile algilama ve ayirt et-
me, ciger de barindirdig: giiclerle besin toplama gorevini tistlenir-
ler.

Beyin ve ciger de kalpte yerlesen sicakliktan ve kendilerine
6zgli olmakla birlikte kaynag: kalp olan giiglerden yararlanmak
zorundadirlar. Bunun igin bir yandan kalp ile ciger, 6te yandan da
kalp ile beyin arasinda damarlar ve atardamarlardan olugan kimi
dar, kimi genis kanallar, ince sebekeler olugur.

Hay bin Yakzan'in anasiz babasiz, salt topraktan tiiredigini sa-
vunanlar onun tireyisi, olusumu hakkinda doga felsefecilerinin
(tabiiyyun) bir bebegin ana rahmindeki olusumu hakkinda soyle-
dikleri, agikladiklar1 hi¢bir noktay1 savsaklamadan kuramlarin ta-
mamlamaktadirlar. Kuramlarinin temel dayanag: da insanin olu-
sumu i¢in zorunlu olan kemik, deri, damar ve diger tiim seylerin
olusum yeti ve yeteneginin mayalanmig ¢camur kiitlesinde bulun-
dugu varsaymmdir.

Cocugun olusumu tamamlandiktan sonra kendisini kusatan
balgik rahim yarilir ve cocuk anadan dogar gibi dogar. Uzerindeki
¢amur tabakas1 giinesin etkisiyle kuruyup dokiiliince ¢ocuk ortaya
cikar. Dogal besini tiikendigi ve bu nedenle aciktigt icin aglamaya
baslar. O sirada oradan yavrusunu yitirmis bir ceylan gegmektedir.
Cocugun sesini duyan ceylan onu kendi yavrusu sanarak besleme-
ye, biiylitmeye koyulur.10

Hay bin Yakzan’in ortaya ¢ikis1 {izerine iki varsayim oldugu-
nu belirtmistik. Buraya kadar bu iki varsayim sergiledik. Bundan
sonrasi i¢in biitiin filozoflar aym goriiste birlesmektedirler. Simdi
Hay’in hayat ve seriivenini anlatmaya gecebiliriz.
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Notlar

1 vakvak agaa insan meyveler veren mitolojik bir agactir. Mesudi’nin séziinii et-
tigi bu agaca bir Cin seyahatnamesinde de rastlanmaktadir. Bu seyahatnameye
gore bir Arap kralinin adamlan sekiz yil denizde kaldiktan sonra bir adaya ¢1-
karlar ve bu agac1 goriirler. Meyveleri hentiz gocuktur ve siirekli “vak vak” diye
bagirmaktadirlar. 1656 yilinda Istanbul Sultanahmet meydaninda isyancilarin
asildig1 agaca da “Vakvak” ad1 verilmistir.

2 Eski cografya bilginleri diinyanin {izerinde yasanuldig1 kabul edilen kismmum ye-
di esit parcaya ayirarak her parcaya bir iklim demislerdir. Bu iklimlerin sinirlar-
n1 belirlemek igin kabul edilen 6l¢ii, oradaki en uzun giiniin siiresi idi. Ebul Fi-
da’ya gore yeryiiziiniin yasanilan kismi 10-50 kuzey paralel daireleri ile sinirli-
dir. Buna gore birinci iklim 10 40°-20 27‘ dereceleri arast, dordiincii iklim 33 37,
5’ - 38 54’ dereceleri arasidur. Iklim sdzciigii iilke, bolge, eyalet sozciikleri ile an-
lamdag olarak da kullanilmaktadir. Ebul Fida buna “avam iklimi” adini, enlem
derecelerine bagh olan iklime ise “gergek” ya da “feleki iklim” adini vermekte-
dir.

3 Buradaki bilgi ve kabullerin sekiz yiiz y1l ncesine ait oldugu gozden kaginlma-

mali ve ona gore degerlendirmelidir.
Bu terim giinliik kullanimdaki yalin anlamuyla anlagilmamalidir. Matematik
(ulum-u riyaziye) say1 ve 6lgii temeline dayanan nicelik bilimlerinin genel adidr.
Yunanca bilgi anlamina gelen mathema sozctigiinden tiremigtir. Pratik gereksi-
nimlerden dogmus olan en eski bilimdir.

5 ibn Tufeyl 6ykiiniin bir¢ok motifini Kur’an’dan almigtir. Hay'in bir sandik iginde
suya birakilmasi Musa’nin suya birakilmasinit hatirlatmaktadir hemen. Firavun
Israilogullannin yeni dogan erkek gocuklanm ldiiriiyordu. Musa dogunca an-
nesi endigeye diigtii. Clinkii diger ¢ocuklar gibi onu da keseceklerdi. “Allah: Ey
Musa, istedigin sana verildi, dedi. Zaten sana bagka bir defa da iyilikte bulun-
mus ve annene vahyedilmesi gerekeni vahyetmistik. Musa’y1 bir sandiga koy da
suya birak. Su onu kiyiya atar. Bana da, ona da diigman olan biri onu alir. Ey
Musa, goziiniin 6niinde yetigsesin diye seni sevimli kaldim.” (Taha: 36-39) Annesi
Musa’y1 bir sandiga koyup suya birakti. Su sandig1 Firavun’un bahgesine getir-
di. Firavun ve esi Asiye Musa’ya sevgi duyarak yanlanna aldilar. Musa boylece
Firavun’un sarayinda biiyiidii.

6 Antik inaniga gore evrenin temel dgeleri olan ates, hava, su ve toprak, biitiin
nesnelerin hamurudur. En basit bir cansizdan insana kadar biitiin varhklar bu
dort dgenin gesitli nicelikteki birlesiminden olusur. Insan gévdesi ogelerin en
yetkin birlegiminin sonucudur. Bu dort 6ge dort niteligi barindinr: Ates sicakla
kuru, hava sicakla yas, su yasla soguk, toprak sogukla kuru niteliklere sahiptir.
(Aristoteles’e gore dort temel 6ge dort temel niteligin —ateg sicakla kurunun, ha-
va sicakla yagin, su yasla sogugun, toprak sogukla kurunun- etkisiyle olusmus-
tur.) Temel ogelerin bilesim ve olusumlannda, barindirdiklan niteliklerin gok
onemli bir etkinligi vardur.

7 Organizmanin canliligini bu dért sivi (ahlat-1 erbaa) saglamaktadir. Hatta eski fiz-
yologlara gore insanin karakterini bile bu dort siv1 belirlemektedir.

8 “Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir.” (Kur'an: 17/85.)

9 Builk li¢ organ kalp, beyin ve karacigerdir.
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10 Kimi yorumculara gore Ibn Tufeyl Hay’in bu olusumunu Kur’an’m ilk insamn
yaratilmasi ile ¢ocugun ana rahmindeki olusum bigimini birlestirerek tasarla-
mugtir. Konunun daha iyi kavranilmas: igin ilgili Kur'an ayetlerinden bazilarm
vermekte yarar goriiyoruz: “Biz insam kuruy, iizerinden yillar gegmis, eskimis,
siyah, 6zli camurdan yarattik.” (15/26), “Rabbin meleklere: “Ben kury, tizerin-
den yillar gecmis, eskimis, siyah, gamurdan bir insan yaratacagim. Onun yarati-
hgmm tamamlaylp ruhumdan ifledigim zaman ona secde edin.” demisti”
(15/28-29), “Insan1 pigmis camur gibi kuru balgiktan yarattr.” (55/ /14), “Allah
sizi yerden bir bitki olarak bitirdi.” (71/17), “Oysa O sizi gesitli agamalardan ge-
girerek yaratmugtir.” (71/14), “Sizi topraktan, sonra erginlik ¢agina ulasmaniz,
sonra da yaglanmaniz igin sizi bebek olarak diinyaya getiren O’dur.” 40/67);
“Sizi annelerinizin karinlarinda ii¢ karanhk i¢inde yaratmadan yaratmaya gegi-
rerek yaratmaktadir.” (39/6), “Sizi adi bir sudan yaratmadik mi? Onu saglam
bir Kkarar yerine koyduk, belli bir siireye kadar. Olgtiik, bictik. Ne giizel bigim
vereniz biz.” (77/20-23). Rivayete gore Tann Adem'i yaratmay: diledigi zaman
melekler yeryliziiniin her yerinden birer drnek toprak toplayarak goge cikarir
veya Mekke ile Taif arasinda bir yere birakirlar. Iyice kanstinlan toprak iizerine
kark giin ya da kirk yil hiiziin yagmurlar, arkasindan da bir giin ya da bir yil
mutluluk ve seving yagmurlan yagdirihir. Toprak siyah ve kokusmus ¢camur (ha-
me), yapigkan camur (tin-i lazib) agamalanindan gegtikten sonra Tann Adem'in
govdesini gekillendirir. Govde giines altinda uzun siire bekler ve dokunuldu-
gunda ses veren kurumus ¢amur (salsal) durumunu alir. Bundan sonra Tann
govdeye ruhundan iifler.

Adem cennetten ¢ikarildiktan sonra Hind’e, bir rivayete gére de Seylan (Seren-
dib) adasina konulur. Hay bin Yakzan'in tiiredigi ada da Hind adalarindan biri,
kimilerine gore Seylan adasidir. Adem’e iliskin bu bilgiler daha gok Islam 6ncesi

* geleneklere dayanmakla birlikte Islam bilgin ve tarihgileri tarafindan da biiyiik
Slglide kabul gormiis ve nakledilmistir. Ayrintih bilgi icin Taberi tarihine ya da }
benzeri bir tarihe bakilabilir.
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ikinci boliim

doganmin kucaginda

Anne Ceylan

Hay’t kendi yavrusu sanarak onun anneligini tistlenen ceylan ken-
dine barinak ve yurt olarak adanin en otlu, meyve agaglari en bol
ve verimli kesimini se¢misti. Bu nedenle semiz ve stitii boldu. Co-
cugun beslenmesine, onu emzirmeye son derece 6zen gosteriyor,
ondan yalnizca otlanmak tizere ayriliyordu. Hay’1 6ylesine sevmis,
benimsemigti.

Cocuk da ona alismisti. Ceylan her giinkii gelis zamanini bi-
raz gegirse, biraz ge¢ kalsa alabildigine aglar, qighklar atard:.
Hay’in aglamasin, ¢igliklarin1 duyan ceylan hemen ve kosarak ge-
lirdi yanina.

Adada yrrtict hayvan yoktu. Hay giivenlik iginde bliyiidi bu
nedenle. Iki yagina degin ceylanin bol siitiiyle beslenerek biiyiidi,
gelisti. Disleri ¢ikt, yliriimeye basladi. Artik annesiyle birlikte ba-
rnnaklarindan ¢ikiyor, otlamaya gidiyordu. Yiirtirlerken annesi
adimlarini onun minicik adimlarina uydurmaya ¢alisir, ytlirimesi-
ne yardima olurdu.

Ceylan onu adanin meyvesi en bol, en giizel olan yerlerine go-
tiiriir, en tath yemisleri, meyveleri ona yedirirdi. Kabuklu meyve-
lerin sert kabuklarini kendi disleriyle kirar, Hay’a 6yle verirdi. Stit
zaman gelince de hi¢ savsaklamaz, hemen stitiinti emzirir, susadi-
gt zaman su basina gotiiriirdii. Elinden geldigince yakic: giinesten,
soguktan korurdu. Aksam olunca karinlan tok ve mutlu, barinak-
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larina donerlerdi. Ceylan Hay’1 koynunda yatirir, kendi sicagiyla,
sandik i¢inden ¢ikan giysi ve Ortiilerle sarmalar, 1sittrdi.

Bir giin bir ceylan yavrusu si§ind1 yanlarina. Birlikte yagama-
ya basladilar. Iyice alismuslardi birbirlerine. Otlaklara, yaylaklara
birlikte gidiyorlar, karinlarim birlikte doyuruyorlar, birlikte kosu-
yor, oynuyorlar, geceleri de birlikte geciriyorlardi.

Zamanla Hay annesine 6ykiinerek onun gibi sesler ¢ikarmaya
bagladi. Oylesine ustaca dykiiniiyordu ki, sesi bir ceylanin sesin-
den ayirdedilemiyordu.

Hay yaratihsindaki farkliliktan, yaratiistan getirdigi yetenek-
lerinden dolay1 fazladan olarak diger hayvanlarin, kuslarin sesleri-
ni de dgrendi. Basariyla dykiiniiyordu onlara da. Bununla birlikte
dogal olarak en ¢ok Oykiindiigii sesler ceylanlarinkiydi. Onlarin
haykinislarini, baginislarini, birbirlerine seslenislerini, kisaca kimi
6zel durumlarda ¢ikardiklar1 kendilerine 6zgii tiim sesleri 0gren-
misti iyice.

Iste bu yiizden yabanil hayvanlarla yakinlik kurdu. Ne kendi-
si onlardan kagiyor, ne de onlar kendisinden tirkiiyordu. Her biri-
nin 6zelliklerini iyice 6grenmis, birbirlerinden ayirmaya baslamis-
t1. Yalmiz kaldig1 zamanlar hayvanlarin, kuslarin bi¢im ve imgeleri
kafasinda canlanur, tizerlerinde diigiiniir, hayretle kimilerine sevgi
duydugunu, kimilerinden de nefret ettigini goriirdii.

Hay zamanla hayvanlarla kendisi arasindaki ayrimin bilincine
vardl. Hayvanlan daha bir ilgiyle gozlemeye, hayvanlar ve kendisi
uzerinde diistinmeye baslad1. Hayvanlar tiiyld, kilh ya da ytinliiy-
diiler. Kendisinden giiglii idiler ve hepsi de daha hizh kosuyorlar-
d1. Gerektiginde kendilerini savunabilecekleri boynuz, dis, tirnak
ve pence gibi dogal silahlara sahiptiler. Kendisi ise bunlarin tii-
miinden yoksundu. Onlara gore daha zayif ve gligstizdii.

Karnin1 doyurmaya ¢ahsirken kimi zamanlar hayvanlarin sal-
dinsina ugrardi. Boyle durumlarda kendisini koruyamaz, savuna-
mazdi onlara karsi. Dahast kagamazdi da. Ceylan yavrular boy-
nuzsuz dogmakla birlikte kisa bir stire sonra baglarinda ikiger boy-
nuz ¢ikiyordu. Dogduklarinda konugsamiyorlardi, ama bir siire
sonra hizli bir bicimde konugmaya baghyorlardi. Oysa kendisinde
boyle olmamisti. Ne boynuzlar ¢tkmisti, ne de onlar gibi kosabili-
yordu.

Hayvanlar dogal olarak ortiiliiydiiler. Gizlenmesi gereken

86



yerleri kuyrukla, yiinle ve benzerleriyle gizleniyordu. Kendisi
bunlardan da yoksundu. Bu durum kendisine agir geliyor, tiziilii-
yordu.!

Hay bin Yakzan’in kendisi ile hayvanlar arasinda gozlemledi-
gi bicimsel ve tiirel ayrimlar konusundaki diisiinceleri uzadik¢a
uzadi. Artik yas1 da yediye yaklagmisti. Kendisinde eksik ya da
biisbiitlin olmayan, bu ylizden zararin gektigi organ ve araglarin
tamamlanmasindan biitiiniiyle umut kesti.

Aciklik sorununa bir ¢6ziim olmak iizere 6niinii genis yaprak-
larla orttii. Sarmasiklardan bir kusak yaparak beline baglad1 ve bir
kismuni kuyruk islevi gormek tizere arkasina sarkittr. Ne ki yaprak
ve sarmagiklar kisa siirede kuruyup dokiiliiyordu. Bu nedenle da-
ha dayanikli olabilecegini diisiindiigii seylerle ortiinmeyi denedi.
Bunlarn da tiimii ok kisa bir zaman sonra ayn akibete ugruyor-
du.

Bu siralarda agag¢ dalindan kendine bir sopa yapt1. Ucunu siv-
rilttigi bu sopa ile zayif hayvanlara saldirmaya, saldirganlara karsi
da kendini savunmaya basladi. Diisiinerek elleriyle bu gibi seyler
yapabilecegini anlayinca goziinde kendi yeri ve degeri 6nem ve
ayricalik kazandi. Ellerinin hayvanlarin ellerinden daha {istiin ve
becerikli oldugunu anladi. Sopay: elleriyle yapmus, gizlenmesi ge-
reken yerlerini onunla 6rtmustii. Daha 6nceleri gipta ettigi, kendi-
sinde de olmalarin istedigi hayvanlarinkine benzer dogal arag ve
silahlara gereksinimi yoktu. Gereken seyleri diisiinebilir, elleriyle
de yapabilirdi.

Yas: yediyi gectiginde, 6rtiinmek amaciyla yapraklan, sarma-
siklar1 yenileyip durmaktan usandi Hay. Arada sirada olen hay-
vanlarin kuyruklarim kullanmay: diigtiniiyor, fakat hemen vazge-
¢iyordu bu diistincesinden. Clinkii hayvanlarin leslerden igrendik-
lerini biliyordu.

Giinin birinde 6lmiig bir kartal buldu. Hayvanlanin ondan
iirkmedigini goriince kartal aracilig) ile amacina ulasacagin sezin-
ledi. Eline gegen bu firsati kagirmamaliydi. Kartalin derisini, kuy-
ruk ve kanatlarinin saglam kalmasina 6zen gostererek yiizdi. Bu-
nunla kanatlar1 kollar: iizerine, kuyrugu arkasina gelecek bicimde
ortiindi. Boylece hem ortiinmesi gerekli yerlerini saglam bir 6r-
tilyle ortmiig, hem de kendisini soguk ve sicagin etkilerinden ko-
rumus oldu.

Edindigi giysi hayvanlar arasinda kendine ayn bir yer kazan-
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dirdi. Hayvanlar kendisinden ¢ekinmeye, korkmaya bagladilar. Bu
olaydan sonra kendisiyle ¢ekisen, annesi ceylandan bagka yanina
yaklasma ytirekliligini gosteren olmadi.

Ceylanin Oliimii

Ceylan iyice yaslaruncaya kadar birbirlerinden ayrilmadilar. Cey-
lan iyice yaglanip giicten diisiince bu kez de Hay onu gozetmeye,
doyurmaya basladi. Onu bol meyveli, gtizel otlu yerlere gotiiri-
yor, meyvelerin en gilizelini, en tathsin1 ona veriyordu. Ne var ki
ceylan hastalanmus, son giinlerini yagiyordu. Hay in gosterdigi bii-
tiin 6zene kargin her gegen giin biraz daha zayifladi. Sonunda ya-
kalandig: 6liimciil hastahktan bitkin diigerek oldi.

Hay, yigilip kalan ceylanin hareket etmedigini, elinin ayaginin
kipirdamadigim goriince bagirp ¢agirmaya bagladi. Uziintiisiin-
den helak olacak bir kerteye gelmisti. Birbirlerini ¢agirageldikleri
tizere seslenerek yamit vermesini, hareket etmesini istediyse de bo-
suna. Higbir tepki alamada.

Hay, ceylanin gozlerine, ellerine, ayaklarina ve diger organla-
rina bakt, teker teker inceledi. Hicbirinde belli bir rahatsizlik, has-
talik belirtisi goremedi. Bununla birlikte, ceylanin 6liimiine neden
olan hastalifin merkezini bulup iyilestirebilecegini, ceylan1 yeni-
den eski durumuna dondiirebilecegini umuyordu. Fakat biitiin
umutlar: bosa ¢iktr. Hicbir sey yapamads, bagaramadi.

Onceki birtakim deneyimlerinden yola ¢ikarak sayriigin kay-
nagin, qikig yerini aragtirmaya karar verdi. $6yle dusiindii: Gozle-
rini yumdugunda ya da Oniine bir engel geldiginde géremiyor, go-
zlini actigi, ya da Ontindeki engeli kaldirdigi zaman goriiyordu.
Parmaklarm kulaklarina sokunca duyamyor, parmaklarini ¢ekin-
ce eskisi gibi duyuyordu. Yine, burnunu tuttugu zaman hicbir ko-
kuyu alamiyor, birakinca yeniden kokular1 almaya basliyordu.

Oyleyse ceylanin organlarini ¢alistirmayan, onu hareketten
alikoyan temel bir neden, bir engel vardi. O engel ortadan kaldiri-
lirsa, ceylan eski durumunu yeniden kazanabilirdi. Ne var ki cey-
lana iligen hareketsizlik yalnizca bir organini, bir duyusunu degil
tiim organlarmn, tiim duyularin etkilemigti. Ceylanin tiim govdesi
hareketten yoksun kalmig, canlihiin: yitirmigti.

Buradan yola gikarak su sonuglara ulagh: Govdenin iginde,
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gozden gizli bir organ vardir. Diger bitiin organlar canliliklanm
ondan alirlar ve ona bagimhdirlar. Hastalik iste o organdadir. O
organi saghgina kavusturmak diger tim organlari da sagaltmak
olacaktir.

Bunun tizerine s6z konusu organin govdenin neresinde bulu-
nabilecegini aragtirmaya baslada.

O zamana kadar gormis oldugu oli hayvan govdelerini dii-
stindi. Hemen tiimiinde, i¢inde bir bagka orgam barindirabilecek
ti¢ bolim vard: kafa, gogiis ve karin. Bunlann disinda, iginde bag-
ka bir organi barindirabilecek organ yoktu. Demek ki gdvdenin
canlilhik merkezi bu ii¢ organin birinin ig¢inde olmaliydi.

Govdenin canhlik merkezi olabilecek denli degerli olan orgarni
barindirabilecek, koruyabilecek organin ortada bulunani olmasi
gerektigini diisiindii. Kendisini yoklad1. Gogsiinde boyle bir orga-
nin bulundugunu sezinledi.

Ayri ayn eline, ayagina, kulagina, burnuna, goziine bakt,
tizerlerinde diigiindii. Bunlar olmadan da, bunlara gereksinim
duymadan da yasayabilirdi. Aym seyi bagi i¢in de diiglindii ve
bassiz olmak, bags1z yasamak da miimkiinmiis gibi geldi. Gogsiin-
de varhigini sezinledigi organa gelince, ondan bir an bile ayrilmas;,
onsuz yasayabilmesi olas: goriinmiiyordu.

Hayvanlarla kavga ettigi zaman, onlarin saldirilarina kars1 ko-
rumaya en ¢ok 6zen gosterdigi yeri gogsii idi. Clinkii giidiisel ola-
rak icindeki degerli organin bilincindeydi. Biitiin bu belirtilerden
sonra ceylanin hastalanan organinin gogsii icinde bulunduguna
iliskin kanis1 pekisti.

Bu organa ulagmak, sagaltmak amaciyla ceylanin gégstini ag-
maya karar verdi. Bununla birlikte, bir yanhs yaparak sevgili an-
nesi igin, basina gelenden daha biiyiik bir yikima yol agmaktan
korkuyordu. Boyle bir yanhs yliziinden girisimi, annesinin yara-
rnindan ¢ok zararina olabilirdi. Bu nedenle dikkatli ve uyanik olma-
s1 gerekiyordu.

Hay Cant Aryor

Hay bellegini yokladi. Acaba diger hayvanlar i¢inde annesinin ug-
radig1 yikima ugradiktan sonra eski durumuna dénen var miydi?
Boyle bir olayla hi¢ karsilasmamusti. Demek ki annesi i¢in de boyle
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bir ihtimal yoktu. Yine de annesinin s6z konusu hastalikl: organini
ele gecirip sagaltirsa eski durumunu kazanacag: yolunda az da ol-
sa bir umut tagiyordu. Bu nedenle zaman gecirmeden annesinin
gogsiinii agmay1 ve i¢inde bulunan orgamni incelemeyi kararlas-
tirds.

Sert ve keskin taglardan, kurumus kamis parcalarindan biga-
gimsi araglar yapti ilkin. Bunlarla kemiklerin arasindaki eti, kabur-
ga kemiklerini saran perdeye kadar yardi. Perde ¢ok saglam, ¢ok
dayanikliydi. Boylesi bir saglam korunak ancak aradig: onurlu or-
gan icin olabilirdi. Perdeyi acabilirse aradig1 organi bulacagini
umuyordu.

Perdeyi agmak i¢in ugrasmaya basladi. Aragsiz geregsiz, tag-
tan kamigtan uydurulmus seylerle ¢ok glig bir isti bu. Araglarinm
degistirmek, keskinletmek zorunda kaldi. Perdeyi yarabilmek i¢in
degisik yollar, yontemler denedi. Sonunda basarda.

Perdeyi aralayinca akciger ikt kargisina. Once aradig organt
buldugunu sandi. Evire gevire her yanini 6zenle inceledi. Hastalik-
I bir yer bulamadi. Buras1 akcigerin yalnizca bir pargasiyd:. Bu
parcanin diger yana dogru egimli oldugunu gordii. Oysa aradig1
organin boylamasina oldugu kadar enlemesine de gévdenin tam
ortasinda olmasi gerektigini diisiiniiyordu. O nedenle arastirmasi-
ni stirdtirdi.

En sonunda, son derece saglam bir kihfla sarmalanmis, daya-
nikh askilarla bagli, yardig: yandan akcigerle gevrili yiiregi buldu.
Bu organin, eger diger yandan da bu yandan oldugu gibi korun-
mugsa, tam ortada bulunacagin ve dolayisiyla aradig organ ola-
cagn diisiindii. Ustelik bu organda bigimsel giizellik, dokusunun
saglamlig, birtakim korunaklarla ¢evrelenmesi gibi digerlerinde
benzerini gormedigi 6zellikler de gozleniyordu.

Beklemeden gogsiin diger yanini da arastirmaya baglad1. Yi-
rek bu yandan kihflarla, askilarla, akcigerle korunmustu. Bu ne-
denle aradig1 organin ytirek oldugunu anladi. $Simdi ytiregi gevre-
leyen kilifi agmaliydi. Bin bir giigliikle, biitiin gii¢ ve dikkatini har-
cayarak kilift acts, yiiregi cikard.

Yiirekte herhangi bir oyuk yoktu. Belirli bir hastahk bulunup
bulunmadigin arastirdi, higbir sey bulamadi. Kuvvetle sikarak igi-
ni yoklad1. Esnemesinden iginde bosluk oldugunu anladu.

Kendi kendine, iste aradifim ve simdiye degin bulamadigim
sey bu organin iginde olmali, dedi. Kalbin i¢ini agt1. Birisi sag, di-
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geri sol yanda olmak tizere iki goz gordii. Sag yandaki goz pihti-
lasmis kanla doluydu. Soldaki ise tiimden bostu. Aradigl sey bu
iki gozden birinde olmaliydu.

Sagdaki gozde pihtilagsmis kandan bagka bir sey gorinmiiyor-
du. Kan, govde canhligimi yitirmeden once pihtilasmig olamazdi.
Ciinkii bu kan da govdenin diger yanlarinda bulunan kandan bag-
kas1 degildi. Kan govdeden ¢iktiktan sonra pihtilagir, sonra da ku-
rurdu. Bir de gordiigii kadartyla kan, salt bir organa 6zgii degildi.
Diger organlarda da bulunuyordu. Oysa aradig1 seyin bir an bile
kendisinden ayr olunamayacak bu organa 6zgii olmasi gerekirdi.
Biitiin arastirmalar: da yalmizca onu ele gegirmek igindi.

Hayvanlar tarafindan bircok defa yaralanmus, bu ylizden de
¢ok kan kaybetmisti. Ne var ki bu durum kendisini 6nemli bir za-
rara ugratmarmus, higbir organinin isleyisini engellememisti. Oy~
leyse aradig1 sey bu gozde olamazd.

Yiiregin sol yanindaki gozde ise higbir sey goriilmiiyordu. Bu-
nunla birlikte bu goziin biisbiitiin gereksiz, yararsiz olmasi da dii-
stiniilemezdi. Ciinki biitiin organlarin mutlaka kendine 6zgii bir
islevi vardi. Gozlemledigi bunca degerine karsin bu goziin gerek-
siz ve iglevsiz olmasi1 mimkiin degildi. Aradi$ seyin bu goz igin-
de bulunduguna ve fakat buradan ¢ikmis olduguna kugkusu kal-
madi. O sey yerini terketmis ve gévde canliligini yitirmis, algilaya-
maz, hareket edemez olmustu.

Yiiregin sag goziinde bulunan sey, ceylanin gévdesi saglam,
parcalanmamigken yerinden aynldigina gore, boyle harap olduk-
tan, parcalandiktan sonra geri donmezdi. Bunu kesin olarak anla-
di. Govde goziinde tiim degerini yitirdi. Degerli olanin bir stire
govdede bulunduktan sonra onu terkeden sey oldugunu kavradi.
Artik biitiin dligtincesini o sey lizerinde yogunlagtirmali, biitiin ¢a-
basini o seyi anlamak, bulmak i¢in harcamaliydi.

O sey neydi? Nasil bir seydi? Onu govdeye baglayan neydi?
Govdeden aynldiktan sonra nereye gitmisti? Giderken hangi kapi-
dan gikmust1? Govdeden kendi istegiyle mi, yoksa istemeyerek mi
cikmgti? Istemeyerek ¢ikmigsa onu yerinden oynatan, cikmaya
zorlayan etken ya da etkenler nelerdi? Kendi istegi ile ¢ikmussa,
onu govdeden sogutan, tiksindiren nedenler nelerdi? Bu bigimde
tiirld tlirlii sorular sormaya baslad: kendi kendine.

Biitiin bu karsiliksiz sorular karsisinda zihni dagildi, sasird
kald1. Govdeden biitiin biitiin igrendi, kafasindan silip ath. Anlasi-
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hyordu ki kendisine aciyan, doyuran, sevecen kucagina alan gov-
de degildi. Govdeden oldugu sanilan iglerle aslinda govdenin bir
ilgisi yoktu. Biitiin bu isler, govdeyi gecici bir siire i¢in yurt edinen
ve sonra onu terkeden seyin eseriydi. O sey i¢in govde, kendisinin
hayvanlarla doglismek iizere edindii sopa gibi bir aractan bagka
bir sey degildi.

Bu diisiincelerinden sonra govdeye kars biisbiitiin ilgisizlesti.
Biitiin ilgi ve cabast govdeye canlilik veren o seye yoneldi. Artik
tek istegi, tek diislincesi o seyi anlamakt1.

Zamanla ceylanin lesi kokusmaya basladi. Cevreye ¢ok kotii
bir koku yayiliyordu cesetten. Bu, gévdeye olan tiksintisini daha
da artird1. Hatta gérmek bile istemiyordu artik onu.

Tam bu siralarda iki karganin kavgasina tamk oldu. izledi on-
lan. Kavga sirasinda kargalarin biri digerini 6ldiirdi. Diri kalan
karga esinerek ayaklariyla bir cukur acti, 61diirdiigi kargay1 quku-
ra atarak tizerini toprakla kapatt:.

Hay, karganun yontemini yerinde ve giizel buldu. Bu yontemi
diistinemedigi i¢in kendi kendisine yerindi. Bunu diigtinmek ken-
disine yaragird1 oysa. Zaman yitirmeden yerde biiyiikge bir ¢ukur
kazdi, ceylanin lesini icine atarak tizerini toprakla kapatti.2

Ceylani gomdiikten sonra Hay, onun govdesini hareket etti-
ren, ona canhilik veren seyi diisiinmeye daldi. Ne oldugunu bir
tiirlii anlayamiyordu. Diger ceylanlar1 gozlemledi. Hepsi de anne-
siyle ayni bi¢imi tasiyordu. Demek ki, bunlara canlilik, hareket ve-
ren seyle annesini canh ve hareketli kilan sey ayniydi. Annesine
benzedikleri igin ceylanlarn sevmeye bagladi. Onlarla yeniden iligki
ve dostluk kurdu.

Zaman akip gidiyordu.

Hay da bos durmadi gecen zaman icinde. Hayvanlarin, bitki-
lerin 6zelliklerini, tiirlerini inceledi. Her hayvan tiirtiniin, her bitki
tliriiniin ¢ok sayida bireyleri vardi. Oyleyse kendisinin de bireyler-
den olusan bir tiirden olmasi gerekirdi. Bu diistinceyle kendisine
benzer, kendi tiirtinden birini bulmak amaciyla aragtirmalar yapt1.
Adanin tiim kiyilarini, kose bucaklarini dolagt fakat bosuna, ken-
dine benzer bir sey bulamada.

Ada dort bir yandan denizle ¢evrili oldugu i¢in Hay, diinyada
bagka bir yer olabilecegini diistinemiyordu.
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Hay Ategle Karsilasiyor

Bir giin adadaki ormanlarin birinde yangin ¢ikti. Yiikselen duman
ve alevler Hay'in ilgisini cekti. Hemen yangin yerine kogstu. Atesi
ilk kez goriiyordu. Iyice yaklasti yanan agaglara. Griiniim miit-
higti. O zamana degin hig rastlamadig1, gormedigi bir varlikla kar-
s1 karstyaydi. Uzun bir zaman ugradig) saskinlikla yerinde kala-
kald1.

Sonunda kendini toparlayarak biraz daha yaklast: atese. Ate-
sin parlak yalimlarini, 6niine gikan her seyi, otlari, agaglar1 hizla
yakip atese doniistiirtisiinii izledi. $Saskinligindan, nasil davran-
mastrektigini bilmediginden, biraz da Tanri’'nin kendisine yarat-
hstan verdigi yireklilikle elini ategse uzatti. Elini atege dokundur-
mastyla ¢ekmesi bir oldu. Eline bakti, avucunda ates yoktu. Di-
stinddi. Yeni tutugsmus bir dal pargasin tutabilirdi.

Sakinarak denedi. Ucundan heniiz tutusmus bir dal pargasim
ald1. Sonra barinagina gotiirerek bir koseye koydu. Atesi ot ve ¢ali
cirpi ile besleyerek bliyiittii.

Ates cok hosuna gitmisti Hay'in. Inanilmaz giicii karsisinda
sagkinliktan kendini alamiyordu. Gece giindiiz strekli besleyerek
o6zenle korudu atesi. Ozellikle geceleri ates daha bir &nem kazani-
yordu goziinde. Ciinkii kendisine barinak olarak sectigi magaray1
sitiyor, aydinlatiyordu. Bir bakima giinesin yerini tutuyordu gece-
leri.

Hay’in atege olan ilgisi giderek bir tutku durumuna dontigti.
O zamana kadar gordiigii seylerin en degerlisi, en gereflisi oldu-
gunda karar kild1 atesin. Yalimlarinin yiikseklere dogru hareket et-
mesi, atesin gozledigi gok cisimlerinden oldugunu diistindiirtiyor-
du kendisine.

Hay, atesin yakma giiclinlin etkinlik derecesini tartmak di-
siincesiyle kendince deneyler yapiyordu atesle. Oniine gikan her
seyden bir miktar atiyordu atesin icine. Atese atilan nesne yanabil-
me yetenegine gore ya hemen ya da asamah olarak yaniyor, atege
doniigiiyordu.

Bu basit deneyini siirdiiren Hay, bir giin denizin kiyiya att1ig1
kocaman bir bali§1 da att1 atese. Balik kizanp yag: akmaya basla-
yinca istaha gelerek bir parca yedi. Cok hosuna gitti kizarmis ba-
lik. Bundan boyle de yedigi etleri hep atesle pisirmeye, kizartmaya
baslad:.
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Etin lezzetini anlayinca kara ve deniz hayvanlarini avlamanin
yollarini arastirdi. Kisa siirede birtakim teknikler, yontemler gelis-
tirerek avcilikta biiyiik ustalik kazandi. Atesin 6nemi ve degeri de
daha bir artt1 géziinde. O giline degin yiyemedigi nefis yiyecekleri
ates sayesinde elde etmis, yemeye baslamist1 ¢iinkdi.

Atesin boylesi iyi ve yararl etkilerini goren, her nesneyi yaki-
a, aynstiricl gliclinii gozlemleyen Hay'in atese duydugu ilgi ve
sevgi asir1 boyutlara ulagti ve kalbinde koklesti. Bunun sonucu
olarak aklinda, kendini besleyip biiyiiten, annelik eden ceylanin
ytreginden ¢ikan seyin ates tiiriiniin bir bireyi olabilecegi diisiin-
cesi dogdu.

Gergekten de hayvanlarin bedenleri canh iken sicak, 6ldiikten
sonra ise soguk oluyordu. Hayvanlardaki bu durum hi¢ degismi-
yor, diizen hi¢ bozulmuyordu. Kendi gégsiiniin altinda da siddetli
bir sicaklik duyumsard: hep. Bu olgu, diisiincesine iyice gii¢ ka-
zandirdi.

Gerek Olu ve diri hayvanlarda, gerek kendisinde egemen olan
bu diizenin degismezliginin bilincine erdikten sonra aklina su di-
siince geldi: Eger bir hayvann yiiregini diri iken ¢ikarnirsa, annesi-
nin yiireginde bos gordiigii gozii bu kez dolu olarak gorebilir ve
gozii dolduran seyin atesin tiiriinden olup olmadigini, dolayisiyla
ates ve 1siktan bir iz tagiyrp tasimadigini anlayabilirdi.

Hemen bir hayvan avlamaya ¢ikt1 ve rastladigi ilk hayvan ya-
kaladi. El ve ayaklarin sikica baglayarak gogsiinii, annesinin gog-
stinii yardi§1 yerden yard1. Yiiregini bularak sol yanini agt1. Anne-
sininkinde bog buldugu goz, beyaz sise benzer buharl bir hava ile
doluydu. Parmagmn i¢ine soktu. Yiirek, eli yakacak denli sicakti.
Fakat parmagin1 sokar sokmaz hayvan oliiverdi.

Bu deneyinden su sonuglara ulagti: Hayvanlan canl kilan sey,
gordiigii sicak buhardir. Diger tiim hayvanlarin yiireginde de aym
sicak buhar bulunmaktadir. Sicak buhar yiirekten aynlir ayrilmaz
hayvanlar oliirler.

Daha sonra i¢inde hayvanlarin diger organlarini, bunlarin du-
rum ve diizenlerini, nicelik ve niteliklerini, birbirleriyle olan bag-
lantilariny, canliliklarin: siirdiirebilmek i¢in ytirekteki sicak buhar-
dan nasil yararlandiklarini, gévdede kaldig: siire icinde buharin
nasil bulundugunu ve nicin tiikenmedigini inceleme ve aragtirma
istegi uyandu.
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Zaman gecirmeden diistincesini uygulamaya koydu. Diri ol-
sun, 6lii olsun eline gegen biitlin hayvanlan pargalayarak biyiik
bir ilgiyle incelemeye giristi. Oylesine galist1 ki, kisa siirede gévde-
bilimde (anatomi) biliyiik hekimlerin diizey ve ustalgina ulast1.

Hayvanlar birgok degisik organa, gesit gesit duygu ve davra-
niga sahiptiler. Ne var ki bunlar tek bir kaynaktan dogarak diger
organlara dagilmak tizere boliinen hayvansal ruh3 nedeniyle bir
sayilirlar. Biitiin organlar hayvansal ruhun ya yardimcisy, ya da ta-
styicisidir.

Govdenin yonetimi konusunda ruhun durumu, degisik silah-
lar aracilif ile diismanla savasan, ya da kara veya deniz avcalifi
yapan kimsenin durumu gibidir. Savasta kullanilan silahlar ya sa-
vunma igindir, ya da saldir1. Av araglarinin bir boliigii deniz aval-
ginda, bir boliigii de kara hayvanlarim1 avlamakta kullanihir. Gov-
debilimde hayvanlan parcalamak igin kullanulan araglar da boyle-
dir. Bir kismi1 kesmekte kullanilir, bir kismi delmekte. Bunlar kul-
lanan insan ise tektir. Araglarin her biri insan tarafindan uygun ol-
duklan amaca, tasidiklar niteliklere gore degisik bicimlerde kulla-
nilirlar.

Hayvansal ruh da birdir. G6ze gorme, kulaga duyma, buruna
koklama, dile tatma giictinii veren, deriyi duyarh kilan ve diger
dis organlara iglevlerini yerine getirme yetenegi kazandiran bu
ruhtur. I¢ organlar i¢in de durum aynidir.

Organlarin her biri i¢in de yardimai organlar vardir. Higbir or-
gan sinir denilen yollar aracilig1 ile ruhtan bir gii¢ almadikga gore-
vini yapamaz. Sinir denilen yollar bozuldugunda veya kapandi-
ginda ¢alisamaz olurlar. Sinirler ruhtan yardimi beyin aracilig: ile
alirlar. Beyin de ruhtan alacagin yiirek yoluyla alir.

Beyinde ¢ok sayida ruh vardir. Clinkii beyin dagitim merkezi-
dir. Bu nedenle beyinle ilisigi kesilen, dolayisiyla ruhtan yoksun
kalan bir organ canliligini yitirir, is¢i tarafindan kullanilmayarak
atilan ara¢ durumuna doéner. Hayvansal ruh eger govdeden ¢ikar,
tiikkenir ya da bagka bir bigimde yok olursa tiim gévde cansiz kalir.
Dirim, 6liime dontistir.

Hay bin Yakzan, yirmi bir yasmnin sonuna dogru diisiince yo-
luyla yukanda 6zetledigimiz bilgi diizeyine eristi.

Gegen bu zaman iginde nesneleri kullanma y&niinde de bir-
¢ok yontemler gelistirmeyi basardi. Deneylerinde kullandig1 hay-
vanlarin derilerinden ayakkab: ve giysiler yapti. Hayvan killan,
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ebegtimeci, hatmi kamisi ve telli otlarin tellerinden kalinh inceli
iplikler elde etti. Ik giysi ve ayakkabisim saglam dikenlerden, tas-
larla keskinlettigi kamis pargalarindan yaptigi kanca ve ignelerle
iplik yerine sazlan kullanarak hayvan derilerinden uydurmustu.

Kirlangiglardan yap: teknigini 6grendi. Barinmak igin bir oda
ve artan yiyeceklerini korumak igin bir mahzen yapt1. Isini giiciinii
gormek i¢in yerinden aynlmak zorunda kaldig1 zamanlarda yiye-
ceklerini hayvanlardan korumak amaciyla, birbirine bitistirdigi,
bagladig1 kamiglardan bir kap1 yaparak bariaginin girisini kapat-
t1.

Avalikta kullanmak tizere yirtic1 kuslar egitti. Yumurtalarin-
dan ve yavrularindan yararlanmak amaciyla birtakim hayvanlar,
kuslar evcillestirdi, besledi.

Yabamnl 6kiizlerin boynuzlarindan stingiiyii andirir seyler ya-
parak bunlan saglam kamuislara, hizran agaglarina takti. Egri olan-
lan ategle dogrulttu, ucu kalin ve kiit olanlan taglarla sivriltti. Boy-
lece mizraklar elde ettikten sonra kalin hayvan derilerinden kal-
kanlar yapti. Biitiin bunlan hayvanlar gibi dogal silahlardan yok-
sun oldugu i¢in yapmigti. Artik adada yagayan hayvanlarin higbi-
ri ona kars1 koyamiyordu.

Coziimlenmesi gereken bir sorunu daha kalmigti. Avlamak is-
tedigi hayvanlarn biiytik ¢ogunlugu kendisinden daha hizli kogu-
yordu. Onlan yakalamakta yetersiz, giigsiiz kaliyordu. Bu sorunu-
na da bir ¢6ziim aradi. Uzun uzun diisiindiikten sonra hayvanla-
rin en hizh koganlarindan gerektigi kadarim evcillestirip egitmeye
karar verdi. Bunu bagarirsa avlamak istedigi hi¢bir hayvam izle-
mekte, yakalamakta giiclitk cekmeyecekti.

Adada yabamnil egek, at ve kisraklar vardi. Kendince en uygun
olanlarini secerek amacina elverigli duruma getirinceye kadar egit-
ti. Deriden eyer, dizgin, gem ve iizengi uydurdu. Amacina ulag-
mugti. Artik biitiin hayvanlan rahatlikla izliyor, avhyordu. Hayvan
govdelerinin 6zelliklerini, niteliklerini 6grenmek amaciyla yaptigi
araghirmalardan edindigi bilgiler nedeniyle biitiin bu iglerde kisa
siirede beceri ve ustahk kazanmigt. Dogal olarak yirmi bir yilin
kazandirdig1 deneyimleri de yabana atmamak gerek.
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Notlar

1 Hay’da ortaya ¢ikan ilk duygu utanmadir. “Agacin meyvesini yedikleri zaman
kendilerine ay1p yerleri gériindii, cennet yapraklanindan oralanm &rtmeye ko-
yuldular” (7/22) ayetinin belirttigi gibi Adem ile Havva cennette yasak meyveyi
yer yemez, bir bakima meleksi safliktan insani yapiya geger gegmez ilk olarak
utanma duygusu kendini gostermektedir.

2 Bu motif de Kur'an’dan, Habil ile Kabil meselinden alimustir. Habil ile Kabil me-
seli Kur'an’da gyle tamamlamr: “Bunun iizerine kardesini 6ldiirmekte nefsine
uydu ve onu éldiirerek zarara ugrayanlardan oldu. Allah kardeginin &liisiinii na-
sil gémecegini gostermek iizere ona yeri egeleyen bir karga gonderdi. ‘Bana ya-
ziklar olsun! Kardegimin éliisiinii 6rtmek icin bu karga kadar olmaktan aciz kal-
dim’ dedi de ettigine yananlardan oldu.” (7/30-31)

3 Hayvansal ruh, canlandiricr ruh. Deyimdeki “hayvansal“lik canlandiricilik anla-
mundadir. Ruh adiyla anilmakla birlikte 6zdekseldir. ince bir cisimdir. Yeri yiirek-
tir ve damarlar aracih ile gévdenin diger boliimlerine yayihr. insan ve hayvan-
larda ortaktir. Gergek (insani) ruhun binegidir. Descartes’a gore kandan qikip si-
nirlerde ve beyinde dolasan gayet ince bir 6zdektir. Bacon da “Bedende kapaly,
hayvanlann yiiksek tiiriinde bagsa konulmus ateg ve hava kangim bir soluk” ola-
rak tanimlar.
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ticiincii boliim

varligin Oziine dogru

Canlilarin Goriinmeyen Birligi

Hay bin Yakzan gilindelik yasamini belirli bir diizene soktuktan
sonra teorik diiglince alanina gecti. Olus ve bozulus evrenindeki
(alem-i kevn ii fesad) varliklari, hayvan, bitki, maden, tag ve toprak-
lan, bunlann tirlerini ve niteliklerini, suyu, buhar, kar, dolu ve
duman, yalimi, koru ve 1s1y1 arastirmaya basladi. Her birinde ayn
ayrn nitelikler, tirli tiirlii etkiler, birbiriyle uyusan ya da gelisen
hareketler gozlemledi. Biitlin bu ayrim ve ayrintilar1 6nemle ince-
ledi. Gergege ulasabilmek icin ince girisimlerde bulundu.

Nesneler kimi nitelikleri bakimindan 6zdes, kimi nitelikleri
bakimindan farkliydilar. Ozdes olduklar nitelikler agisindan ba-
kildig1 zaman biitiin nesneleri bir ve ayni saymak olasiyken ayrim-
lan bakimindan ele alindiklarinda birbirine karsit ve ¢oktular. Hay,
nesneleri 6zgiil kilan, birbirinden ayiran 6zelliklere baktiginda ev-
reni sayilamayacak, saptanamayacak bir ¢okluk iginde goriiyordu.

Bu agidan baktiginda kaginilmaz bigimde kendisinde de ¢ok-
luk gozlemliyordu. Ciinkii ¢ok sayida ve degisik organi, her orga-
ninin kendine 6zgii bir niteligi ve etkisi vardi. Her orgamn bir¢ok
nesneden olustugu sonucuna vardi. Diger tim nesneleri de boyle
teker teker inceledi.

Daha sonra gerek kendisini, gerekse nesneleri farkl1 agidan in-
celemeye, diisiinmeye bagladi. Kendi organlar1 her ne kadar ¢ok
goruniiyorlarsa da birbirlerine bitisik, bagh ve araliksiz olmalan
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bakimindan tek bir nesne sayilabilirlerdi. Birbirlerinden ayriliklan
yalnizca etkilerinin ayrimlarindan kaynaklaniyordu. Gergekte de-
gisik de olsa etkilerinin temel nedeni birdi. O da kendisinin 6zlinii
olusturan ve tiim organlarinin onun birer araci oldugu insani ruh-
tu. Bu bakis agisindan kendisini bir olarak nitelemek kaginiimazda.

Kendisine iligkin diigiinceleri belirginlik kazandiktan sonra
hayvanlara, hayvanlarn tiirlerine yoneltti bakiglarini. Hayvanlarin
her bireyini de yukardaki bakis agisindan bir saymak zorundayda.
Bunun tizerine at, esek, geyik gibi tiirleri ve kuslarin siniflarin
gozden gegirdi. Tirlerin bireyleri i¢ ve dis organlan bakimindan,
kavrayis ve davranislann bakimindan benzesiyorlardi. Birbirlerin-
den aynldiklan yanlar ¢ok azdi.

Tiirlerin bireylerinde ayr: ayri bulunan ruh da ashinda tek bir
ruhun parcalarindan bagka bir sey degildi. Bunlarin ayn gibi go-
riinmeleri yalnizca ayn ytireklerde bulunmalarindan ileri geliyor-
du. Ayn yiireklere dagilmis ruhlan bir kapta toplamak miimkiin
olabilse, tiimiiniin ayn1 ruhun parcalan olduklan gorialiirdi. Ayn
ylreklerde bulunan ruhun durumu degisik kaplara boliinen bir
suyun durumuna benzetilebilirdi. Bu nedenle ister boliinmiis, par-
calanmus olsun, ister olmasin ruh hep ayni ruhtu. Ruha iligsen ¢ok-
luk bulundugu yerlerin ¢oklugundan bagka bir sey degildi.

Bu agidan bakildiginda bir tiriin tiim bireyleri gercekte tek
bir varlik sayihirlardi. Cok gibi goriinmeleri, bir gévdenin organla-
rinin ¢oklugundan 6te bir anlam tasimazda.

Hay daha sonra hayvan tiirlerini birer birer inceledi. Biitiin
tiirler beslenmeleri ve istekleri dogrultusunda hareket etmeleri ba-
kimindan benzestiler. Kisaca hayvansal ruha 6zgii tim durum ve
davranglarda birbirlerine benziyorlardi. Birbirlerinden ayrildiklar
yanlar ise hayvansal ruhla ilgili degildi.

Aragtirmalar1 sonunda biitiin hayvanlarda bulunan ruhun
gergekte bir ve ayn1 oldugu goriisiine ulast. Tiirlerin ruh bakimin-
dan farkh goriinmeleri aldatictydi. Bu ayrim 1lik ve soguk kaplara
boliinmiig suyun tasidigr aynm gibiydi. Is1 derecesi ayni olan sular
neyse, bir tiire 6zgii hayvansal ruh da oydu. Suyun ¢ok ve ayrimli
goriinmesine kargin bir olmasi gibi, hayvanlardaki ruhlar, dolay:-
styla da tiim hayvanlar birdi.

Tim hayvan tiirlerini agiklandig: Gizere tek bir ruha indirge-
yen Hay, diigiincesini ve bakislarin bitkilere yoneltti. Bitkilerin
tiirlerini, tiirlerin bireylerini inceledi. Bitkilerin dallarinin, yaprak-
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larinin, ¢igeklerinin, meyvelerinin ve eylemlerinin benzestigini
gordu. Bunun tizerine bitkileri hayvanlarla karsilagtirdi.

Hayvan tiirlerinin bireyleri arasinda nasil ortak bir ruh var ve
bu ruhtan dolay: tiim hayvanlan nasil bire indirgeyebiliyorsa, bit-
ki tiirlerinin bireyleri arasinda da hayvansal ruha benzeyen ortak
bir ruh olabilir ve bu ortak ruh nedeniyle tiim bitkileri teke indir-
geyebilirdi. Hayvanlara iligkin diisiincelerini bitkilere de uyguladi.
Sonunda sudan ve topraktan besleniglerinden, biiytiyiip geligme-
lerindeki benzerliklerinden yola ¢ikarak tiim bitkilerin de tek ve
ortak bir ruhu oldugu sonucuna ulasti.

Bitki ve hayvanlar tizerindeki aragtirmalarindan, akil ytrtit-
melerinden bu sonuglara ulasinca, bu kez de iki cinsi birlikte dii-
siinmeye, degerlendirmeye baglad1.

Bitkiler dogrudan su ve topraktan, hayvanlar ise kendilerine
6zgii besin maddeleri ve su ile besleniyorlardu. Iki cins beslenmele-
ri ve blytimeleri bakimindan benzegiyorlardi. Ancak aralarinda
duygu, alg: ve hareket bakimlarindan bir aynm ve hayvanlar le-
hinde bir ustiinliik vardi. Gergi bitkilerde de ¢ogu kez hayvanla-
rinkine benzer alg1 ve hareket olaylan gozlemleniyordu. Ornegin
cicekler yiizlerini giinesten yana geviriyor, bitkilerin kokleri besi-
nin bulundugu yone dogru hareket ediyordu. Bunlara benzer da-
ha birgok ortak yan gozlemlemek olasiyda.

Bu aragtirma, gozlem ve akil yiiriitmeleri sonunda bitki ve
hayvanlarin arasinda barindirdiklan ortak bir nitelikten kaynakla-
nan bir birlik bulundugu sonucuna vardi. S6z konusu nitelik hay-
vanlarda yetkin bir dereceye ulagtgi halde bitkilerde, tagidiklar
kimi engeller nedeniyle yetkinlige eremiyordu.

Bitkilerdeki engeller gormezden gelinirse, hayvanlarla sahip
olduklar ortak nitelik kolayca anlasabilirdi. Bu ortak niteligi biri-
sinde donmus, digerinde normal bir suya benzetiyor ve bu neden-
le de goziinde tiim hayvan ve bitkiler ek bir varhk durumunu ali-
yordu.

Nesnelerin Cisimsel Dogast
Hay bin Yakzan, bitki ve hayvanlar tizerindeki inceleme ve aragtir-

malarindan sonra tas, toprak, su ve ates gibi algidan, beslenmek-
ten, biiylimekten uzak nesneler diinyasina ¢evirdi bakiglarini. 56z
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konusu cisimlerin tiimii bir uzama! sahipti. Birbirlerinden ancak
kimi nicel 6zellikleriyle aynliyorlardi. Sozgelimi kimisi soguk, ki-
misi sicakti. Kimisi renkli, kimisi renksizdi.

Ne ki sicak olanlar soguyor, soguk olanlar 1siniyordu. Su bu-
hara, buhar yeniden suya doniisiiyordu. Yanan nesneler kor, kil,
yalim ve duman oluyor, yiikselen duman bir engelle karsilasinca
yeniden yerel bir nesne durumunu aliyordu. Biitiin bu gozlemle-
rinden sonra tiim nesneler goziinde tek bir nesne durumunu aldi.
Cansiz cisimlere ilisen ¢oklugun hayvanlara ve bitkilere ilisenden
farkli olmadig1 ortadaydi.

Hayvanlarla bitkileri tek bir varhk durumuna indirmesini
saglayan ortak niteligi, ruhu yeniden diislindii. Hayvan ve bitkiler
de cansiz cisimler gibi ene, boya ve derinlige sahiptiler. Yine hay-
van ve bitkiler de cansiz cisimler gibi sicak ya da soguktular. Fakat
bunlar cansiz cisimlerden sahip olduklan bitkisel ve hayvansal ye-
tenek ve organlara bagh olarak ortaya ¢ikan eylemleri nedeniyle
ayniliyorlardi. Ne var ki bu eylemler bitki ve hayvanlarin kendi
dogalarindan gelmiyor, bir baska seyden bulasiyordu. Eger o sey
cansiz cisimlere de gegse, bulassa, bunlar da bitki ve hayvanlar gi-
bi beslenebilir, duyumsayabilirdi.

Iste bu ihtimale dayanarak bitki ve hayvanlar, ilk bakista
kendilerinden kaynaklaniyor gibi goriinen s6z konusu eylemler-
den soyutlayarak diisliniince, onlarin da sonugta bir tiir nesne ol-
duklarim gbrdi. Bu akil ytiriitme yoluyla tiim nesnelerin gergekte
tek bir varlik olduklar1 sonucuna ulagti.

Tim nesneler gergekte birdi. Birbirlerinden ayrildiklari yan
yalmizca kimilerinin barindirdiklan araglar aracihig: ile birtakim
eylemlerde bulunmalanydi. Hay, bu eylemlerin o nesnelerin ken-
dilerinden mi kaynaklandigini, yoksa baska bir nedeni mi oldugu-
nu kesin olarak ayirt edemiyordu. Bu siralarda gorebildigi tek sey
nesnelerdi.

Hay, bir acidan baktiginda tiim nesneleri, tiim varolusu tek bir
nesne gibi algiliyordu. Bir baska agidan bakti§inda ise varolusta si-
nirsiz ve sonsuz bir ¢cokluk gozleniyordu. Iki bakis acisinin catig-
mast bir siire ikircim i¢inde kalmasina neden oldu.

Zamanla bazan bir, bazan ¢ok goérdiiglii nesnelerin timiini,
canlisini, cansizini yeniden gozden gecirdi. Uzerlerinde yeniden
diigiindii. Nesneler genelde su iki durumun disinda kalamiyordu:
Ya duman, yalim ve su altinda bulunan hava gibi ytikseklere dog-
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ru ya da su, yerel nesneler, bitkiler ve hayvanlar gibi agagiya dog-
ru hareket icinde idiler. Kendilerini alikoyan bir engel olmadig:
siirece cisimler bu iki dogal devinimi siirduriiyor, hi¢cbir zaman
duraganhk soz konusu olmuyordu. Nitekim yiiksekten diisen
bir tas yeri delemedigi icin devinimini siirdiiremiyor, diistiigii yer-
de kaliyordu. Eger yeri delmesi miimkiin olabilse, hareketi siirer-
di.

Tas yerden kaldinldiginda agagiya olan egilimi ve inme istegi
nedeniyle agirhigi duyumsaniyordu. Duman da kendisini durdu-
racak bir engelle karsilasmadig; siirece siirekli yiikseliyordu. Soz-
gelimi bir kubbeye rastladiginda saga sola yayilarak kurtulmaya
calisiyor, kurtulabilirse yeniden yiikselmeye basliyordu. Ciinki
hava, duman yiikselmekten alikoyamiyordu.

Bir tulum hava ile sisirilerek agz1 sikica baglanip suya daldi-
nldiginda yukart dogru gikiyordu. Onu su altinda tutan kimse
ylkselme egiliminin zorlamasimi rahathikla duyuyordu. Tulum
kendi basina birakildiginda hemen yiizeye gikiyor ve duraganlasi-
yordu.

Bu iki yonlii devinimden birine egilimli olmayan bir nesne
bulabilmek igin bosu boguna diistiniip durdu. O ana degin titizlik-
le inceledigi cisimler arasinda boyle bir cisim yoktu.

Bu arayisindan amaci, kokeni gokluk olan niteliklerden soyut-
layarak salt cisimsel dogay1 yoklamakt. Boyle bir cisim bulama-
yinca bakislarini cisimsel ozelliklerin en azini tasiyan, en yalin
olan cisimlere yoneltti. Bunlar da agirhik ve yegnilik gibi cisimsel
ozelliklerden uzak degillerdi.

Bu kez bu iki 6zelligin, bir cisimde salt cisimlikten dolay: mi,
yoksa cisimlikten bagka ve cisme eklenen artik bir nitelikten mi
kaynaklandigin1 arastirmaya bagladi. Aragtirmalari onu bu 6zellik-
lerin cisimlikten degil, artik bir nitelikten kaynaklandig: sonucuna
gotiirdi. Ciinki salt cisimlik o iki 6zelligin cisme ilismesini gerek-
tirseydi her cismin hem agir, hem de yegni olmasi gerekirdi. Oysa
agir ve yegni nesnelerin her ikisi de cisim olduklar1 halde agin sii-
rekli agir, yegnisi de siirekli yegni ve dogal olarak yukar: ya da
asag1 yoniinde harekete egilimliydi.

Buna gore, her nesnede kendine 6zgii ve cisimligi (izerine ek-
lenmis ayr1 bir nitelik vardi. Bu nitelik nedeniyle yegnilik ve agir-
Iik ayn seyler oluyordu. Eger bu nitelik olmasayd: tiim cisimlerin
her konuda esit olmalar: gerekirdi.
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Acgiklanan bilgilerden sonra yegni ve agir nesnelerin her biri-
nin iki seyin birlesiminden olustugunu anladi. Iki seyden ilki, ara-
larinda ortak olan cisimlik, ikincisi ise her birine 6zgiiligini ka-
zandiran ve birbirlerinden aynlmasim saglayan, cisimlige bitisti-
ginde yegniyi yiikseklere dogru hareket ettiren yegnilik ve agir
asagilara dogru hareket ettiren agirlik nitelikleriydi.

Bu yaklasimla tiim hareketli ve hareketsiz cisimlerin canli ve
cansizlarini inceledi. Tiimiiniin cisimlikle cisimlikten ayn birer,
ikiger, ticer ya da daha fazla nitelikten bilesen birer gerceklik ve
her cismin kendine 6zgii bir bigimi (suret, form)? oldugunu anlada.

Cisimlerin bi¢imleri Hay bin Yakzan'in anlasilir evrenden
ulagtign ilk bilgidir. Clinkii bi¢imler duyularla degil, ancak akil yo-
luyla kavranabilir.

Hay bin Yakzan'in akil yiirtitmeler yoluyla kavradig: ilk sey-
lerden biri de yiirekte bulunan hayvansal ruhtu. Ruhun 6zii ve
gercekligi, cisme eklenerek ona duygu, hareket ve alg: gibi kendi-
ne Ozgli turli tiirli eylem ve etki yetenegi kazandiran cisimlikten
baska bir nitelikti. Iste bu nitelik hayvansal ruhun tiirel bicimi ve
kendini digerlerinden ayiran 6zgiil ayrimdir.3 Mantik¢ilarin “hay-
vansal nefs” dedikleri sey de ruhun bu 6zgiil ayrimindan bagkas:
degildir.

Hayvanlardaki hayvansal ruhu diger cisimlerden ayiran bir
ozgiil ayrim oldugu gibi bitkilerdeki 6rgensel giice 6zgii de bir 6z-
gl aynm vardir ki, filozoflar buna “bitkisel nefs” derler. Olus ve
bozulug evrenindeki bitki ve hayvanlarin disinda kalan diger tim
nesnelerdeki giigler icin de birer 6zgiil ayrim vardir. Bu 6zgiil ay-
nm nedeniyle her nesnede gozlemledigimiz kendine 6zgii hareket
ve etkiler ortaya gikar. Filozoflar bu 6zgiil ayrimlara doga* adim
verirlerdi.

Hay, bu diisiince yontemiyle gercekligini anlamak amaci ile
tim ¢abasini harcadig1 hayvansal ruhun cisimlige eklenen bir bas-
ka sey oldugunu anladi. Cisimlik diger nesnelerde de vardi, fakat
tlimiinde hayvansal ruh yoktu.

Hay, hayvansal ruhun cisim ve cisimlikten ayr bir sey oldu-
gunu kavrayinca cisimlik goziinde tim degerini yitirdi. Onu
onemsememeye baglad1. Biitiin ilgisi hayvansal ruha yoneldi ve
onun gercekliFine ulagsma istegi uyand: iginde. Biitin diislincesini
hayvansal ruhla sinirlandirdi.

Nesneleri cisimlikleri agisindan degil, tasidiklan1 ve birbirle-
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rinden ayrilmalarin saglayan, kendine Ozgiiliiklerini olusturan bi-
¢imleri agisindan gozden gegirmeye, gercekliklerini kavrayabil-
mek igin diisiinmeye baglad1. Bu noktay: amacina ulasmak icin bir
qikis noktas: kabul etti.

Nesneleri teker teker gozden gegirdi, en ince ayrintilarina de-
gin bellegine yerlestirdi. Nesneler kimi etkilerini gozlemledigi bi-
¢imleri bakimindan benzesiyorlardi. Bir boliimii ise ortak bicimle-
rinden farkli olarak kendilerine 6zgii eylem ve etkilere kaynaklik
eden bagka bir bicime daha sahiptiler. Kimileri de ortak olduklar:
birinci ve ikinci bigimden bagka Ugiincii bir bi¢imi daha tagiyorlar-
d1. Nitekim topraklar, taslar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve diger
agir cisimlerin timii ortak olduklan ilk bi¢im nedeniyle birbirleri-
ne benziyorlardi. Bunlar engellenmedikleri siirece séz konusu bi-
¢im nedeniyle asagiya dogru hareket ediyorlar, yukar1 dogru atil-
diklarinda bir miktar yiikselmekle birlikte tasidiklar bigim nede-
niyle hemen asagiya iniyorlardi.

Nesnelerin olugturdugu biitiinlin birer pargas: olan bitki ve
hayvanlar, agirligl ve asagiya dogru hareket egilimini zorunlu ki-
lan bi¢cim bakimindan diger nesnelerle 6zdes olmakla birlikte bes-
lenme ve biiyiimeye kaynaklik eden bigimleri bakimindan onlar-
dan ayrnliyorlardi. Bu iki eylem yalnizca bitki ve hayvanlarda bu-
lunuyor ve ruh olarak adlandirilan bigimden kaynaklaniyordu.

Hayvanlar da birinci ve ikinci bigimlerde bitkilerle ortak ol-
makla birlikte duygu ve hareketlerine kaynaklik eden tgiincii bir
bicim nedeniyle onlardan ayrhyorlardi.

Hayvan tiirlerinin her birine 6zel ve onlan birbirlerinden ay1-
ran bir 6zgilik vardi. Bu o6zgiiliik, diger tiirlerle ortak olduklan
bicimden fazla olarak tagidiklan bicimden, kendilerine 6zel bir 6z-
giil ayrimdan kaynaklaniyordu. Bitki tiirleri de hayvan tiirleri gibi
birbirlerinden bu 6zgiil ayrimlari nedeniyle ayrliyorlardi.

Nesnelere Bigim Veren Askin Giig

Hay bin Yakzan bu goézlem ve arastirmalarindan sonra, olug ve bo-
zulus evrenini olugturan nesnelerin bir béliimiiniin ortak olduklan
cisimlik niteliginden bagka az ya da ¢ok artik niteliklerin birlesi-
minden olusan birer gergeklikleri oldugu sonucuna vardi. Kusku-
suz bilegenleri az olan nesneleri anlamak bilesenleri ¢ok olanlan
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anlamaktan daha kolaydi. Bu nedenle 6ncelikle bilegenleri en az
olan nesneleri tanimahyda.

Bitki ve hayvanlar bilesenleri ¢ok olan nesnelerdi. Clinkii ken-
dilerinde gozlemlenen eylemler ¢oktu. Onlar1 incelemeyi sonraya
birakarak eylemi, dolayisiyla bilesenleri en az olan su, toprak, ates
ve hava gibi nesneleri incelemeye basladi.

Onceleri bu dort nesnenin bir boliim{niin bir béliimiine do-
niisecegini, aralarinda cisimlikten olusan bir ortak nitelik oldugu-
nu sanmigti. Bu ortak nitelik, birbirlerinden ayrilmalarini saglayan
diger niteliklerden farkh bir seydi. S6z konusu ortak nitelik diger-
lerinden soyutlaninca nesnenin ne agag1 ya da yukar: hareket et-
mesi, ne soguk ya da sicak olmasi, ne de yas ya da kuru olmasi
miimkiindi. Cunkii aciklanan niteliklerin higbiri tiim cisimleri
kapsayici bir nitelik degildi. Bu nedenle nesnelere ilismeleri salt ci-
simliklerinden dolay1 olamazdi. Cisimlik niteliginden bagka bir ni-
telik tasimayan bir nesne olabilse bu 6zelliklerin hicbirini tasimaz-
di. Ancak degisik bicimleri tagiyan tiim nesneleri kapsayic1 ortak
bir nitelikten s6z agilabilirdi.

Hay bin Yakzan bu diiglincelerinin hemen arkasindan canl
cansiz tiim cisimleri kapsayici bir nitelik bulunup bulunmadigim
aragtirmaya bagladi. Bulabildigi tek sey, her nesnenin bir eni, boyu
ve derinligi oldugu, yani bir uzama sahip bulundugu idi. Bu uza-
min nesnenin cisimliginden kaynaklandig: belli ise de salt uzama
sahip bir nesne algilanamiyordu. Duyularla algilanabilmek igin
nesnede uzamdan fazla bir ya da daha ¢ok niteligin bulunmasi ge-
rekiyordu.

Hay, sonra uzamin yalniz olarak mi, yoksa bagka bir nitelikle
birlegserek mi cisimligi olusturdugunu diistinmeye bagladi. Sonug-
ta, uzamin cisimligi olugturmak tizere birlestigi maddeyi® buldu.
Uzam yalniz ve kendi bagina bir varlik gosteremiyor, madde de
uzamsiz olamiyordu. Ikisi de birbirlerini gereksiniyorlarda.

Hay, maddeyi daha iyi kavrayabilmek amaciyla, ¢esitli bi¢im-
lere yatkin duyulur cisimlerle kargilagtird1. Kargilagtirma yoluyla
somutlagtirarak diigtindii. So6zgelimi ¢camurdan bir kiire yapildig
zaman o ¢amurun kiire dl¢lisiinde bir uzami oluyordu. Kiirenin
bigimi bozularak kiip ya da yumurta bigimi verildiginde ¢amur
ayni kaliyor, yalniz boyutlarinin 6lgtileri degisiyordu. Bununla bir-
likte gamurun uzayda kapladig: yer degismiyordu. Demek ki, ca-
mur uzamsiz olamiyordu. Bigimi bozulsa bile hemen yeni bir bi-
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¢im kazaniyordu. Uzam ¢camurdan ayn bir seydi ve camur uzam-
dan tiimiiyle soyutlanamiyordu. Oyleyse uzam ¢amurun gergekli-
gini olusturan parcalardan biriydi.

Buradan anlasildigina gore bir cismin, salt cisimligi agisindan
gercekligi iki seyin bilesiminden olusuyordu. Bu iki seyden birisi,
yapilan orneklemede istedigimiz big¢imi verebildigimiz ¢amurla,
digeri ise yaptigimiz bigimlere kogut uzam ile simgelenmektedir.
Iste cisim denildiginde bu iki anlamdan, nitelikten olusan bir gey
anlagilir. Bu iki niteligin birbirinden soyutlanmasi imkansizdir. Fa-
kat heniiz ¢amur ile uzamn hangisinin cisim, hangisinin bigim ye-
rini tuttugu belirginlik kazanmamugtir.

Uzam stirekli degistigi ve bir durumda kalmadig icin cisimde
degisim ve donusiime yatkin bigimi simgeler. Camur ise degisik
bigimleri kabule yetenekli olmasi, buna karsilik kendisi hi¢ degisi-
me ugramamast bakimindan her tiirlii bigimi kabule hazir, kendisi
hi¢ degismeyen ve durumunu koruyan cisimlige ornektir. Iste ga-
murla 6rnekledigimiz bu cismin birinci par¢as: filozoflar tarafin-
dan madde ya da 6zdek (heyula) olarak adlandinlmig ve bunun
tiim bi¢imlerden ar1 oldugu kabul edilmistir.

Hay bin Yakzan, bilgisi bu noktaya ulaginca ve duyulur diin-
yadan biraz ayrilip anlasihr diinyaya yaklaginca belirgin bir ya-
bansilik duydu. Hemen ahstig1 duyulur diinyay1 6zlemeye basla-
d1. Bu nedenle yavas yavas geriye déndii.

Mutlak cisim duyularla algilanacak bir sey olmadigi i¢in onu
terkederek daha once gozlemledigi toprak, su, hava ve ates gibi
duyulur cisimlerin en yahn olanlarin: ele aldi. Once su iizerinde
distindi.

Su durumuyla, dogasiyla ve bigiminin gerektirdikleriyle ken-
di basina birakildiginda onda duyularla, sogukluk ve diisme egili-
mi gibi iki 6zellik duyumsaniyordu. Ates ya da giinesle 1sitildig1
zaman once soguklugu gidiyor, ama asag) hareket egilimi stiriiyor-
du. Is1 derecesi arttikca asagtya hareket egilimi giderek yilikselme
egilimine doniigiiyordu.

Hay bin Yakzan, o ana kadar suyun bi¢iminden bu iki eylem-
den bagka bir eylemin kaynaklandigin1 gérmemisti. Su iki nitelik-
ten arininca bi¢iminin gegerliligi kalmiyordu. Suda, suyun bigi-
minden kaynaklanan eylemlerden bagka bir eylem goriilmesi, su-
yun eski biciminin bir bagka bigimle yer degistirdigini gosteriyor-
du. Sonradan gozlemlenen eylemler bu yeni bigimin iiriiniiydd.
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Siirdiirdiigi biitiin gézlem ve aragtirmalarinin sonunda Hay,
her cismin madde ve bicimin birlegsmesinden olustugunu anladi.
Madde hi¢ degismiyordu. Bigim ise siirekli degisiyor ve her bigcim
kendine 6zgii eylem ve etkilerle kendini gosteriyordu. Bigim de-
gistikce dogal olarak cisimde gozlenen eylem ve etkiler de degisi-
yordu. Bu nedenle eylem ve etkilerin degismesi cismin bi¢iminin
de degistigini gosteriyordu.

Hay biitiin ¢abasim kullanarak yaptig1 aragtirma ve ¢ikanm-
larla bu bilgilere ulasinca tanrivergisi (ilm-i zaruri)® olarak her ya-
ratilmus igin bir yaratic1 bulunmasi gerektigi bilgisine ulasti. Buna
kosut olarak tiim bigimler i¢in bir 6zne ve etken bulunmas gerek-
tigi gergegi de zihninde yerlesti. Bunun iizerine dnceden &grendigi
bicimleri yeniden diisiindii. Tiimii de sonradan olan (hidis), yara-
tilmug seylerdi ve her biri i¢in bir 6znenin varlig1 zorunlu idi.

Hay daha sonra bicimlerin ne olduklarini anlamaya c¢alist1. Bi-
gimler, cisimlerin kendilerine 6zgii eylem ve etkilere yatkinhigin-
dan, yetenekliliginden bagka bir sey degildi. Orneklemek gerekirse
su, son dereceye degin 1sitildiginda yiikselme yetenegi kazaniyor
ve bu yetenek onun bi¢imi oluyordu.

Verilen drnekte su li¢ seyden bagka bir sey yoktu.

1 - Bir cisim olarak su.

2 ~Suda yoktan varolan birtakim nitelik ve hareketler.

3 ~ O nitelik ve hareketleri yoktan vareden bir 6zne.

Iste bir cisim olan suyun ancak bir tiirlii hareketleri kabul et-
mesi ve bagka tiirli bir harekete gii¢ yetirememesi onun bigimin-
den kaynaklanan yetenegiydi.

Diigiindiigii biitiin bigimlerde ulastig1 sonuglar ayni oldu. Bu
nedenle daha 6nce bicimden kaynaklandigini sandig1 eylem ve et-
kilerin gercekte bicimden degil, bicimi bir ara¢ gibi kullanan bir
Ozne'nin eseri oldugunu kavradi.

Hay bin Yakzan'a tecelli eden bu gercek, “Kulum bana fazladan
ibadetlerle yaklagir. Oyle ki, onu severim. Sevince de onun duyan kulag:,
goren gozii, yiiriiyen ayag1, yapan eli olurum.” kudsi hadisi’ ile “Onla-
r1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii. Atti§in zaman da sen atmanug-
tin, ancak Allah atmigt.”8 keremli ayetinin dile getirdigi gercektir.

Her eylem ve olayin ilke ve ilk nedeni olan zorunlu (vacib) ve
bagimsiz Ozne’nin iglerinden bir boliimii ayrintisiz ve genel bir bi-
cimde tecelli edince Hay bin Yakzan, Ozne’yi ayrintili bicimde ta-
nima istegi duydu. Hentiz duyulur diinyadan kopamadig icin ba-
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gimsiz Ozne’yi de duyumlar yoniinde aramaya koyuldu. Ustelik
onun bir ya da ¢ok oldugu konusunda da kesin bir yargiya vara-
mamistl.

Onceden tanidigy, iizerlerinde diigiindiigi cisimleri yeniden
incelemeye baglad1. Bunlarin tiimii siirekli bir olug ve bozulus igin-
deydi. Ne ki bozulus cismin maddesinde degil, biciminde veya bi-
cimlerinde kendini gosteriyordu. Nitekim suyun ates nedeniyle
havaya, havanin siddetli soguk nedeniyle kara doniigmesi bu an-
lamda bir bozulmaydi. Biitiin cisimler arasinda yaratilmis olma-
yan, bagimsiz Ozne’ye gereksinim duymayan tek bir cisim bula-
madi. Bunun tizerine yerel cisimler goziindeki tim onem ve dege-
rini yitirdi.

Hay bin Yakzan bilginin bu agsamasina ulagtiginda yag1 yirmi
sekizi bulmustu.

Notlar

1 Uzam (hayyiz, tahayyiiz, imtidad, mekan). Cisimlerin uzayda kapladiklan yer. Uza-
yin sinurlan belli ve dlgiilebilen pargasini dile getirir.

2 Bir nesnenin bi¢im almamug 6zdeginden, igeriginden ayirmak lizere onun digin,
dis cizgilerini, ayn1 zamanda i¢ yapisiny, kurulusunu, diizenini belirleyen. Bigim
almamis 6zdege kargilik belli bir diizene girmis olan. Platon’da idea ile ayn1 an-
lamda kullanihir. Genel olam, degismez olam ve kendinden varolani dile getirir.
Aristoteles’te her somut nesne 6zdek ve bigimden kuruludur.

3 Ozgiil aynm (fasl-1 miimeyyiz, fasl-1 karib). Bir tiirii bagka tiirlerden ayiran.

Birgok degisik anlamlarda kullanulan “doga” sézciigii burada bir bireyin kendine
Ozgit cizgilerin Himii, bir bireye 6zgii olan nitelikler, 6zel belirtiler (mahiyet) anla-
minda kullanilmaktadur.

5 Madde, 6zdek, heyula, materia. Yahn anlamiyla insanin bigim verdigi ya da yarar-
landigx dogal nesneler. Ibn Sina’nin tanimlamasiyla, kendinden bagkastyla birles-
mesi ve yavas yavas gelismesiyle yetkinligi kabul eden nesne. Aristoteles felsefe-
sinin 6zel kavram olarak, ancak bilim yoluyla gerceklik kazanacak olan, hentiz
belirsiz imkdn durumundaki gey: a. i1k 6zdek, salt 6zdek, biitiin seylerin temelin-
de bulunan, kendiliginden varolmayan, ancak bigimle etkinlesen gergeklik. b.
Son 6zdek ya da ikinci 6zdek. Bigim almig 6zdek.

6 Tannvergisi (ilm-i zaruri, ilm-i kegfi). Tann'nin insan zihnine kendiliginden ve ara-
asiz olarak verdigi bilgi. Diigiinme, akil yiiriitme ve tasarimlama ile higbir ilgisi
yoktur.

7 Kudsi hadis. Tanrr'dan gelen bir anlamun Elgisi tarafindan dile getirilmis bigimi.

8 Enfal Suresi, 17.
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dordiincii boliim

sifirdan sonsuza

Uzayin Simirlar:

Hay, yaratict Ozne'yi tanima konusunda yerel cisimlerde aradigin
bulamayinca gozlerini goge ve gok cisimlerine cevirdi.

Gokler ve icindeki yildizlar da ene, boya ve derinlige, yani bir
uzama sahiptiler. Bir uzama sahip olan geylerin cisim olmas: ge-
rektiginden gokler ve yildizlar da birer cisimdi. Onu diisiindiiren,
bu cisimlerin boyutlarinin sonsuza degin uzanip uzanmadig idi.
Bir siire sagkinlik ve ikircim i¢inde kaldi. Sonunda diistinme giicii
sayesinde bunun miimkiin olmadigim anladi. Sonsuz bir cismin
varligy akilla bagdasacak gibi degildi. Bu yargisimi zihninde belir-
ginlik kazanmus birgok kesin kanitla dogruladi.

Ozetle soyle diisiindii: Gogiin ve gok cisimlerinin bana bakan
yanlarinin sonlu oldugunu kugkuya yer birakmayacak bir agiklikla
goriyorum. Kusku duydugum karsit yonlerinin sonsuza degin
uzamasl da imkénsiz ve sagmadir. Bunu anlamak igin gogiin du-
yumsadigim sonlu yoniinden baglamak tizere diger yonde sonsuz-
ca uzayan iki ¢izgi varsayalim. Bu ¢izgilerin birisinden belirli bir
parcay: keserek ¢ikaralim. Sonra, bir pargasini gikardigimiz ¢izgi-
nin ucunu digerinin ucuyla ¢akigtirarak sonsuz sanilan yonde izle-
yelim. Eger o yon gercekten sonsuz ise birisi eksik, digeri tamam
iki ¢izginin sonsuzca uzamas: gerekir. Yani eksik ¢izginin digerine
esit olmasi gerekir. Bu ise sagmadir, akil digidur.

Eger eksik ¢izgi sonsuza degin siirmez, bir yerde sona ererse,
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sonlu demektir. Oyleyse kendisinden parga gikarilmayan diger ciz-
gi de bir siire sonra sona erecek, dolayisiyla o da sonlu olacaktur.

Bu kanit gosteriyor ki, kendisinde boylesi ¢izgiler varsayilabi-
lecek cisimler sonludur, sinirhidir. Biitlin cisimler i¢in boylesi ¢izgi-
ler varsayilabilecegine gore buradan tiim cisimlerin sonlu oldugu
gercegi ortaya ¢ikar. Demek ki, sonsuz bir cisim varsaydigimiz za-
man yanls bir varsayimda bulunmus oluruz.

Hay bin Yakzan, dogal yetenekleri nedeniyle ortaya koydugu
bu tiir kanatlar yardimiyla gogiin sonlulugunu, simirhihigini kusku-
ya yer birakmayacak bicimde kavradi. Bunun iizerine gogiin ve
gok cisimlerinin bigimlerini, sinirlarini arastirmaya basladi.

Hay, 6nce giinese, aya ve yildizlara bakti. Tiimii de dogudan
doguyorlar, batidan batiyorlardi. Basucu noktasindan! gegen yil-
dizlar biiyiik bir daire,? basucu noktasinin kuzey ve giiney yanla-
rinda bulunanlar ise kii¢lik birer daire ¢iziyorlardi. Giiney ve ku-
zeydeki yildizlar basucu noktasindan uzaklastik¢a daha kiiclik
daireler ciziyorlardi. En kii¢lik daireler ise giliney kutbunu gevrele-
yen Siiheyl dairesi ile kuzey kutbunu gevreleyen Ferkadan dairesi
idi.

Daha once belirttigimiz gibi Hay bin Yakzan'in bulundugu
ada Ekvator iizerinde bulundugu igin s6z konusu biitiin daireler
ufuklan yiizeyinde bulunuyordu. Giiney ve kuzeydeki dairelerin
durumlan birbirine benziyor ve Hay, her iki kutbu da gorebiliyor-
du.

Hay, biiyiik daire iizerinde dogan yildizlarla kiigiik bir daire
iizerinde dogan yildizlarin dogus ve batislarin1 g6zlemeye bagladi.
Ayni anda dogan biitiin yildizlar yine ayn1 anda batiyorlardi. Yil-
dizlarin dogus ve batislarindaki birlikteligin, diizenin biitiin za-
manlar i¢in gegerli oldugu sonucunu ¢ikard: gézlemlerinden. Bu-
radan da gogiin yuvarlak oldugu diisiincesine ulasti. Bu diigiince-
sini su gozlem ve ¢ikanimlan da dogruluyor, pekistiriyordu:

1 - Giines, ay ve yildizlar batida battiktan sonra yeniden do-
guya doniiyorlardi.

2 ~ Bu cisimler dogduklarinda, batarken ve ikisinin arasindaki
zamanlarda hep ayni irilikte goriiniiyorlarda.

3 — Gok cisimlerinin hareketleri dairesel olmasa kimi zaman
yakin, kimi zaman uzak olacaklarindan goriintisleri farkl olurdu.
Kimi zaman kiigiik goriiniirken, kimi zaman da biiyiik goriinme-
leri gerekirdi. Ciinkii hareketleri dairesel olmasaydi merkezden
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uzakliklar1 degisik olurdu.® Dairesel hareket ettikleri igin merkez-
den uzakliklar hep aym oluyordu.

Biitiin bu durumlar gogiin kiire bigiminde oldugunu agik ve
kesin bicimde ortaya koyuyordu.

Hay, ayin ve diger hareketli yildizlarin hareketlerini gozden
gecirdi. Tumi dogudan batiya dogru hareket ediyorlardi. Gokbi-
limde ileri bir diizeye varincaya kadar incelemelerini stirdiirdi.

Gezgin yildizlarin hareketleri, lizerlerinde bulunduklan gok-
lerin hareketlerine bagliyd:. Goklerin hareketi ise timiiniin tstiin-
de, timiinii kusatan ve dogudan batiya dogru hareket ettiren bii-
yiik bir gok aracihigiyla gergeklesiyordu.

Hay bin Yakzan'in bir bilgiden digerine nasil gectigini agikla-
mak uzun siirer. Bu bilgiler gokbilimle ilgili kitaplarda ayrintih
olarak anlatilmigtir. Biz yalmzca konumuzla ilgisi bakimindan bi-
linmesi gereken kadarin veriyoruz.

Hay agiklanan bilgiye ulaginca, icerdikleriyle birlikte goklerin
birbirlerine bitismis durumlariyla tek bir biitiin olusturduklarin
anladi. Daha 6nce inceledigi yer, su, hava, bitkiler, hayvanlar ve
benzerlerinin tiimi ile gokler biiyiik bir gogiin i¢indeydi. Bu bi-
yiik gogiin disinda kalan higbir sey yoktu.

Bu biiyiik gok, icindeki biitiin varlklarla birlikte bir canh
(hayvan) sayilabilirdi. Gokte gortilen parlak yildizlar hayvanin du-
yulari, birbirine bitismis gokler hayvanin organlari, olug ve bozu-
lus dlemi (diinya) ise hayvanin dolyatag gibiydi. Hayvanin iginde
nasil yeni bir canli olusuyorsa, evrenin ddlyatag: gibi olan diinya
da olus ve bozulus yurduydu.

Yaraticinin Zorunlulugu

Hay, olus ve bozulus yurdu diinyadaki cisimleri teke indirgeyen,
tek bir sey gibi degerlendirmesini saglayan diiglinlis bigimiyle
gokler ve icerdiklerinin de aym gekilde birlesik oldugu sonucuna
vardi. Biitiin gokler igerdikleriyle birlikte bagimsiz bir Ozne'ye
mubhtag tek bir seydi. Bu vargisindan sonra evrene bir biitiin ola-
rak bakmaya, diisiinmeye baglada.

Acaba evren yoktan m1 varolmustu, yoksa baglangigsiz miydi
(kadim), yokluk kendisini hi¢ 6ncelememis miydi? Kugku ve ikir-
cim igindeydi. Bu iki olasihgin hangisinin dogru oldugu konusun-
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da bir se¢im yapamadi, bir karara varamadi.

Bu kugku ve ikircim nereden kaynaklaniyordu? Evrenin (bii-
yiik dlem) baslangigsiz (kadim) olma ihtimali lizerinde durdugu za-
man, sonsuz uzama sahip bir cismin imkansizifin1 ortaya koyan
kanitlara benzer bir¢ok engel, baslangi¢siz ve sonsuz bir varlik dii-
slincesini de imkansiz kiliyordu. Ustelik bu varligin yaratilmglar-
dan (havadis) armmis olmadigim da goriiyordu. Yaratilmuslhiktan
arinmayan bir varhgin yaratilmislardan onceligi (takaddiim) disi-
niilemezdi. Yaratilmiglar tizerine 6nceligi olmayan herhangi bir
varlik da zorunlu olarak yaratilmis olacakti.

Evrenin yaratilmis (hddis) olmasi olasihig tizerinde durdugu
zaman ise ontline bagka engeller ¢ikiyor, inancini sarsiyordu. Ciin-
kii evrenin yokluktan sonra yaratilmis olmasi, zamanin ona once-
lik kazanmas1 demektir. Sonradan olmaktan (hudus) ¢ikan anlam
budur. Oysa zaman, yaratilmis oldugunu varsaydigimiz evrenin
bir pargasidir ve ondan ayrilmasi miimkiin degildir. Bu nedenle
evrenin zamandan sonra olmasi, yaratilmasi anlagilir bir sey degil-
dir.

Eger evren yaratilmig ise onu yaratmak igin bir Yaratic1 gerek-
lidir. O zaman da akla su soru geliyor: Yaratic1 evreni nigin daha
once yaratmadi da sonra yaratt1? Acaba Yaratici'ya evreni sonra-
dan yaratmasin gerektirecek bir sey mi ilisti? Oysa ortada Yarati-
cr'dan baska bir seyin bulunmasi miimkiin degildir ki ona ilismesi
de s6z konusu olsun.

Yoksa Yaratict’da once yaratmadig: seyi sonradan varetmesini,
yaratmasini gerektirecek bir degisiklik mi ortaya ¢ikt1? Eger boyle
bir degisiklik olduysa, bu degisikligi ortaya ¢ikaran nedir?

Hay bin Yakzan yillarca ikircim iginde kalds. Siirekli dustindii,
stirekli arastirdi. Kamutlar kiyasiya carpisiyordu zihninde. Evrenin
baslangicsiz ya da yaratiimig, sonradan ortaya ¢ikma oldugu go-
riiglerinden birini digerine segemedi. Bu kusku ve ikircimi gider-
mek -baglangicsizlik ve yaratilmiglik goriislerinden birini digerine
se¢mek- i¢in diisiinmekten yorulunca bu goriislerin gerektirecegi
sonuglar diisiinmeye basladi. Her ikisinden de birtakim sonuclar
gikarmak miimkiindii.

Evrenin yoktan varoldugunu kabulii su sonuglan gerektiri-
yordu: Evrenin kendi kendine varolmasi miimkiin degildir. Onu
varedecek bir Ozne, Yaratic1 bulunmalidir. Bu Ozne'yi bes duyu ile
algilamak olanak disidir. Ciinkt duyularla algilanabilecek bir sey
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cisimlerden bir cisim, bu nedenle de evrenin parcalarindan bir
pargca olacaktir kaginilmaz olarak. Dolayisiyla bir yaraticiya muh-
tag olacaktir. O yaratia da tiglincii bir yaraticinin varhigimi zorunlu
kilacaktir. Bu zorunluluk zinciri sonsuza kadar siiriip gidecektir.
Oysa bir seyin sonsuzca sliriip gitmesi miimkiin degildir. Buna go-
re evren igin cisim ve cisimsel olmayan bir Yaratici gereklidir. O
Yaratici cisim olmadig igin duyular yoluyla algilanmasi s6z konu-
su olamaz. Ciinkii duyular ancak cisimleri ve cisimsel olan nitelik-
leri duyumsayabilir.

Yaratict duyumsanamayinca onu imgeleme (tahayyiil) de
mimkiin olamaz. Cilinkii imgeleme (tahayyiil etme), duyumsanan
nesnelerin golgelerini, bigimlerini zihinde canlandirmak demektir.
Yaratici cisim olmadigina gore onun igin cisimsel nitelikler de dii-
suniilemez.

Cisimlerin ilk nitelikleri uzamdir. Yani her cismin bir eni, bo-
yu ve derinligi vardir. Evrenin Yaratict’s1 ise uzamdan ve buna
bagh niteliklerden ytice ve ar1 olmahdir. Yaratici, evrenin varedicisi
oldugu igin onunla iligkisi yalniz bilim ve gilici yoniindendir. “Ya-
ratan bilmez olur mu? O latiftir, haberdardir.”"4

Evrenin baglangigsiz oldugu, esdeyisle yoklugun varligini 6n-
celemedigi, yani simdi nasil varsa, ezelden beri 6ylece varolageldi-
gi gorisiini sectiginde, bu kabulii de su sonuglarn gerektirecekti:

Evrenin hareketi baslangigsiz, ezele dogru sonsuz olmahdir.
Varoldugu zaman duraganlik hareketini oncelememelidir. Oysa
hareket i¢cin mutlaka bir hareket ettirici gereklidir. Bu hareket etti-
ricinin, hareket ettirici ya da bir cisme —o cisim ister hareket ettiri-
cinin kendisi, ister baskas1 olsun— bulasan bir glictiir, ya da higbir
cisme bulagmayan bir gligtiir.

Hareket ettirici, eger cisme bulasan (sirayet eden) bir giig ise,
cismin varligiyla varolur, parcalanmasiyla pargalanir. Nitekim tag
ikiye boliindigiinde tagin asagiya dogru hareketini zorunlu kilan
agirlik da ikiye bolliniir. Taga bir tag daha eklenirse, agirhig da o
oranda artar. Tag sonsuza degin biiyliyecek olsa, agirligy da son-
suzca buytr. Tagin biiylimesi belirli bir sinira kadar varip durursa,
agirhgl, da o sinirda kalir.

Ne ki, cismin sirhiligl, sonlulugu kanitlandigina gore, cismin
tasiyacag niteliklerin de sinirli olmasi gerekir. Eger sonsuz bir ig
yapan bir gii¢ varsa bu, cisimde varolmayacak bir giigtiir.

Biyiik gogiin baslangigsiz, kadim oldugunu varsaydigimizda
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hareketinin de ebediyen, sonsuz olarak siirecegini kabul etmis olu-
ruz. Bu nedenle gokleri déndiiren gii¢, ne gogiin kendi cisminde,
ne de kendisinin disindaki baska bir cisimde bulunan bir gii¢ ola-
bilir. Oyleyse o giig, cisimlikten ar1 ve cisimsel niteliklerden higbi-
riyle nitelenemeyen bir seyde bulunmaktadar.

Hay bin Yakzan’a olus ve bozulus yurdu, diinya tizerindeki
ilk diistintistinde, cisimlerin varliginin gerceklik ve dogasin: cisim-
lerin tiirlii hareketlere yeteneklili§i demek olan bicimi olusturdu-
gu, maddesi yoniinden olan varh@inin ise anlagilmas: miimkiin ol-
mayan zay1f bir varlik oldugu bilgisi tecelli etmisti.

Oyleyse evrenin varligi, maddeden ve cisimsel niteliklerden
ylice, duyularla duyumsanamayan ve imgelemin (tahayyiil) uzana-
madi§ bir hareket ettiricinin etkisini kabule yetenekli olmaya bag-
Iidir. Bu hareket ettirici, tiirlerinin gesitliligine karsin tiim gokleri
ayn bicimde hareket ettirdigine gore, ona gli¢ yetireceginden, onu
bileceginden kusku edilemez.

Hay, evreni baslangigsiz varsaydiginda da, sonradan olma,
yaratilmis varsaydiginda da ulastig1 sonuglar ayni olmustu. Evre-
nin baslangi¢siz ya da yaratilmis olusu konusundaki kusku ve
ikircimi ulastig1 sonucu etkilemiyordu. Her iki durumda da cisim
olmayan, ne cisme bitisik, ne ondan ayri, ne cismin i¢inde, ne
onun disinda olan bir Ozne'nin varliginin zorunlulugu kesinlik
kazanmiyordu. O'na cisimden ayri1 demek, cismin iginde oldugunu
soylemek kadar anlamsizdir. Ciinkii bitisiklik, ayrilik, icte ya da
dista bulunmak hep cisimlere 6zgii durumlardir. S6z konusu Oz-
ne, Yaratial ise biitiin bu durumlarin tistiindedir.

Mutlak ve Tek Varlik

Madde, kendisinin belirmesine, somutlasmasina neden olan bir
—yetenek demek olan- bigime bagimlidir. Bu bi¢cim olmadan mad-
de varhik kazanamayacag gibi gerceklik kazanmasi da miimkiin
degildir. Bigimin varli1 ancak bagimsiz Ozne’nin varhg: ile miim-
kiindiir. Bu nedenle Hay bin Yakzan katinda bitiin varolusun o
Ozne'ye bagimly, zorunlu oldugu ve o Ozne olmaksizin higbir var-
ligin varolamayacag gercegi belirginlik kazandi. Demek ki o Oz-
ne, biitlin varhklarin varolus nedeni, ilkesidir.

Biitlin varolus, ister yoktan yaratilmis olsun, ister baglangic-
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siz, yani yokluk kendisini dnceleyip zaman bakimindan baslangici
ve oncesi bulunmamus olsun, o Ozne'nin eseri, yaratigidir. Varlik-
lar her iki durumda da eserdirler ve bir Ozne’ye zorunludurlar.
Varliklari O'nun varligina baghdir. O varolmasaydi, kendileri de
varolamazdi. O stirekli olmasaydi, varliklar da kalic1 olamazdi. O
baslangi¢csiz olmasayds, varhiklar da baslangigsiz, kadim olamaz-
lard.

Bununla birlikte 0 Ozne, temelde biitiin varliklardan ylice ve
aridir. Nasil 6yle olmaz ki, O’'nun giiciine bir son olmadig: da, bi-
tiin cisimlerin, cisimlerle bitisenlerin ya da ¢ok az bir ilgi ile de ol-
sa onlara iliskin olanlarin sonlu, siurl olduklan da kesin kanitlar-
la ortaya konulmustur. Bu nedenle tiim evren, igindeki gokler, yil-
dizlar ve aralarindaki ve tistlerindeki ve altlarindaki seylerin hepsi
o Ozne'nin eseri ve yaratigidir.

Varliklar zaman bakimindan O'ndan sonra olmasalar bile 6z-
sel, zati sonralik bakimindan sonradirlar. Nasil, elde tutulan bir ci-
sim hareket ettirildigi zaman, elin hareketi ile cismin hareketi ayn
anda baglarsa, cismin hareketi zaman bakimindan elin hareketin-
den sonra olmasa bile, 6zsel olarak elden sonra ise, tipki bunun gi-
bi, biitiin evren o Ozne'nin yaratigidir ve zamanca degil, dzsel (za-
ti) sonralik olarak O’'ndan sonradir. “Bir geyi diledigi zaman, Onun
buyrugu sadece, o seye “Ol” demektir, hemen olur.”>

Hay bin Yakzan, bu diisiiniisiiniin sonunda anladi ki, biitiin
evren o0 Ozne'nin eylem ve eseridir. Bu bilgiye ulaginca o Ozne’nin
guclniin karst konulmazhg, sanatinin gagirticilhigi, evrenin her
zerresine yumusaklikla niifuz eden hikmeti ve biliminin inceligi
karsisinda sonsuz bir hayranhiga kapildi.

Varolusu bu duyguyla yeniden gozlemlemeye, incelemeye
bagladi. Nesnelerin yiiksek tabakalarinda degil, en asag1 ve deger-
siz olanlarinda bile O’'nun sanatinin gilizelliginden, olaganiistiili-
glinden Oyle seyler goriiyordu ki, hayret ve sagskinhigi en yiiksek
dereceleri buluyordu.

Gozlemleri sonucunda bu nesnelerin ancak son derece yetkin,
miikemmel bir bagimsiz Ozne'nin eseri oldugu inanct daha bir pe-
kisti, kesinlik kazandi. “Gdoklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile
O'nun ilmi diginda degildir. Bundan daha kiiciigii ve daha biiyiiii de
kuskusuz apagik kitaptadir.”é

Hay, daha sonra hayvanlann tiirleri {izerinde diiglindii. Yara-
ticy, her birini kendine 6zgii bir yaratiligla yaratmig ve sonra onlara
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yaratilistan bagisladig: gii¢ ve yetenekleri kullanma yollarim gos-
termisti. Eger hayvanlara sahip olduklan organ ve giiglerin nasil
kullanilacagi, onlardan nasil yararlanilacag: gosterilmemis olsaydi
onlar bu organ ve giiglerden faydalanamazlardi. Faydalanmak
soyle dursun, o organ ve giicler kendilerine agr, taginmaz bir yiuik
olurdu.

Hay bundan da anladi ki, o Ozne comertlerin en comerdi,
merhametlilerin en merhametlisidir. Diinyada gordiigii her giizel-
ligin, her degerin, her erdemin ve diger tiim istiin niteliklerin, o
biiyiik ve bagimsiz Ozne'nin biliminden, cémertliginden ve eyle-
minden geldigini apagik goriiyordu. Zatina 6zgii olan tistiin nite-
liklerin, yaratiklarina 6zgii olanlardan daha yetkin, daha tam ve
daha giizel, daha degerli ve stirekli oldugunu, yaratiklara ait olan-
larin digerleriyle hicbir sekilde karsilastirilamayacagini kavramig-
.

Hay, ne kadar yetkin nitelik varsa tiimiinii arastirds, inceledi.
Biitiin bu nitelikler o bagimsiz Ozne'nin eseri olarak varoluyordu.
Bu niteliklerin Ozne’ye iligkinligi, ayn: nitelikleri tagiyan nesnelere
iliskinligine oranla daha yerinde, daha uygundu.

Biitiin eksik nitelikleri de inceledi. Ozne bunlarin tiimiinden
yiice ve artydi. Ozne’nin eksik niteliklerden ar1 olmamas: diigiinii-
lemezdi. Clinkii eksiklikler salt yokluktan, ya da salt yoklukla bag-
lantihh olan seylerden kaynaklaniyordu. Ozne eger eksikliklerden
an ve ylce olmasaydi salt yokluk, her nesneye varlik veren ve
kendinde varlhig: zorunlu olan Zat'a ilismis, onu kugsatmis olurdu.
Oysa tek varlik O’dur. O mutlak varhiktir. Yetkinlik de, tamlik da,
glizellik de yalriz O’dur. Saltik deger, glig, bilim O’dur. O, ancak
O'dur ve “O’ndan bagka her sey helak olacaktir.”7

Notlar

1 Bagucu noktasi, yeryliziiniin herhangi bir noktasinda, ¢ekiil dogrultusunda kalan
yon. Ayakta duran bir insanin ayaklarindan baglayip bagindan gegen dik bir ¢iz-
ginin gokteki noktasi.

Biiyiik daire, gok yarnkiiresini iki egit parcaya bolen dairedir. Biiyilik daireye ve
birbirlerine kosut olarak kutuplara kadar siralanan daireler ise kiigtik dairelerdir.

3 Eski gokbilime gore evrenin merkezi diinyadir.

4 Kur'an: 67/14.

5 Kur'an: 36/82. Tanri'mun bir seyi yaratmak i¢in ne maddeye, ne de zamana gerek-
sinimi vardir. Tanri'nin zati, istemi, bilimi ezeli oldugundan ezelde de yaratmasi
mumkiindiir. Tanr1 eger evreni ezelde yaratmigsa evrene 6nceligi zamansal bir
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oncelik degil, 6zsel bir 6nceliktir. Bu éncelik ve sonrahk sorununu biraz acgikla-
makta yarar var. Oncelik ve sonralik alt1 bigimde séz konusu olabilir:
1 - Nedensel 6ncelik. Etken nedenin sonug iizerine olan dnceligi.
2 - Dogal 6ncelik. Etken neden disindaki nedenlerin her birinin sonucu {izerin-
deki onceligi.
3 - Zamansal oncelik. Babanin oglu tizerindeki onceligi gibi 6nceliginin sonrah-
g1yla birlegtirilmesi miimkiin olmayan 6ncelik.
4~ Riitbe 6nceligi. Bu da iki gekilde olur. Birincisi duygusal riitbe ile olan &nce-
liktir. Imamin cemaatina énceligi gibi. Ikincisi, ussal riitbe ile olan 6nceliktir.
Cinsin tiire, tiiriin bireye 6nceligi gibi.
5— Onursal 6ncelik. Bilginin bilgisize, 6gretmenin &grenciye dnceligi gibi.
Kelam bilginleri, bu bes oncelige altinci olarak ézsel onceligi eklemislerdir.
Ozsel 6ncelik, zaman pargalarin birbirlerine onceligi gibidir. Filozoflar bunu
zamansal oncelik i¢inde degerlendirmiglerdir.
6 Kur'an: 34/3.
7 Kur'an: 28/88.
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besinci boliim

yolun sonu

Insanin Gergekligi ve Mutlulugu

Yaraticr konusunda yukarida 6zetlenen bilgi dlizeyine ulasan Hay
bin Yakzan'in yas1 otuz besi doldurmustu.

Ulastif1 bilgi nedeniyle kalbine yerlegen o Ozne’ye iligkin bir
hal, O’'ndan bagka herhangi bir seyi diisiinmesine izin vermiyor-
du. Artik inceleyegeldigi varliklar ve onlardan s6z etmeyi unuttu.

Zamanla Oyle bir asamaya vardi ki, baktif1 her nesneyi bir sa-
nat yapit1 gibi goriiyor ve hemen eseri birakip yaraticisina yoneli-
yor, bu nedenle de Yaraticr'ya olan 6zlemi artiyordu. Buna bagh
olarak gonli de biitiin biitiin agagiik duyulur diinyadan soguya-
rak ytice anlagihr diinyaya baglaniyordu.

Varhg) stirekli, tim evrenin varolus nedeni olan ve kendi var-
11 hicbir nedene bagimh olmayan bu yiice Varlik'in bilgisine ula-
sinca, bu bilgiye erismesine neden olan araci, giicii 6grenme istegi
duydu. Ilkin duyu organlarim goézden gegirdi. Kulagini, goziing,
burnunu, dilini ve elini tartti. Bu organlar yalnizca cisimleri ve ci-
simsel nitelikleri duyumsuyor, bunlarin 6tesinde bir seyi duyum-
sayamiyordu. Kulak, cisimlerin birbirlerine ¢arpmasiyla havanin
titregsmesinden olugan sesleri duyuyordu. Goz, yalniz renkleri go-
riiyor, burun kokular, dil tatlan anhyor, el nesnelerin sertlik ve
yumusakliginy, saflik ve diizgiinliigiinii duyumsuyordu.

Imgelem giicii de, dis duyular gibi ancak en, boy ve derinligi
olan, yani cisimleri algilayabiliyordu. Algilanan geylerin tiimii ci-
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simlerin niteliklerindendi. Bu duyularin duyumsadiklar: cisimsel
niteliklerden bagkasini kavrayacaklar1 yoktu. Ciinkii bu duyular
cisimlere yayilmis ve cisimlerin boliinmeleriyle kendileri de boli-
nen, pargalanan gliglerdi. Dolayisiyla pargalanabilir cisimlerden
bagka bir seyi duyumsamalari, algilayabilmeleri s6zkonusu ola-
mazdi.

Oyleyse cisimde bulunan herhangi bir giig, cisim ya da cisme
giren seylerden baskasii algilayamazdi. Oysa zorunlu Varlik'in
her bakimdan cisimsel niteliklerden uzak ve ar1 oldugu agik bicim-
de anlasilmisti. Bu nedenle onun algilanmasi, duyumsanmasi
mumkiin degildi. Ne cisim, ne cisimde yayilan bir giig, ne de her-
hangi bir yonden cisme iligmis, cismin iginde, disinda, ona bitismis
ya da ondan ayr olan bir seyle kavranmasi miimkiin degildi.

Hay, bu yiice Varlik'1 kendi zati, 6zii aracihg) ile kavradigini,
varliginin bilgisine ulastigini anladi. Ne cisim, ne de cisimsel olan
Zat'1, zorunlu Varlik’t kavrayan kendi zatinin da cisim iistii ve ci-
simsel niteliklerden ar olmasi zorunluydu. Disaridan goériinen ci-
simselligi, zatinin gercekligi olamazdi. Zatinin gergekligi, varlig:
zorunlu olan saltik Varlik’1 bilmesine neden olan sey olmaliydi.

Hay, zatinin duyularnyla algiladig1 gévdesinden bagka bir sey
oldugunu kavrayinca, cisim, énemini bir kez daha yitirdi gozin-
de. Varlig1 zorunlu olan kutsal Varlik1 kavrayan kendi zatin1 di-
siinmeye ve zat1 (6zii, ruhu) araciligs ile kendini gozlemlemeye bag-
lad1

Acaba zat1 yok olacak, ¢oziilecek ve bozulugsa ugrayacak bir
sey miydi, yoksa kalict miydi1? Bozulma ve ¢6ziilmenin cisimlere
iliskin nitelikler oldugunu biliyordu. Ciinki cisimler suyun buhar,
buharn su, bitkinin toprak ve topragin bitki olmasi gibi bir bi¢im-
den ¢ikip bir bagka bigime biiriinebiliyorlardi. Bozulusun anlami
buydu. Ne ki cisim olmayan, varliginda cisimlere bagimh olmayan
ve tiim cisimsel niteliklerden ar1 olan sey igin bozulus diistiniile-
mezdi.

Gergek varlik bozulusa ugrayamazdi. Bunu kesin bi¢imde
kavrayinca bedenden ilgisini kestigi, onu beslemekten vazgectigi
zaman durumunun ne olacagini anlamak istedi. Oysa daha once,
zatina arag olabilme niteligini tagidig1 siirece bedeni yoksayama-
yacag bilgisine ulagmusti.

Bu istegin ardindan biitiin bilgi edinme giiglerini, yetilerini
gozden gecirdi. Bu giiglerin her biri kimi zaman guigsel (bilkuvve),

122



kimi zaman da edimseldi (bilfiil). Nitekim g6z yumuldugu ya da
gordiiglii nesneden bagka bir yone gevrildigi zaman gérme glici
gigsel algilayic1 durumunu kazaniyordu.

Goze giigsel algilayic1 demenin anlamu, goz simdi algilamiyor-
sa da gelecekte ve goriilebilecek bir nesneye yoneldiginde gortr,
algilar demektir. Edimsel algilayic1 deyimi de goziin simdi gordi-
guni, algilamakta oldugunu dile getirmektedir.

Duyu organlarinin alg giiglerinin giigsel ve edimsel olmas: gi-
bi giigler de giicsel (bilkuvve) ve edimsel (bilfiil) olabilirler. Bu gug-
lerden herhangi biri eger edimsel olarak bir sey algilamamussa,
glicselligi strdiikge algillama istegi duymaz. Cilinkii o giig, heniiz
higbir sey tanimamigtir. Tipki anadan dogma bir kor gibidir.

Fakat eger bir seyi algiladiktan sonra, algis1 edimsellikten giig-
sellige doniisiirse, giicsel durumda kaldig: siirece edimsel algiya
ozlem duyar. Ciinkii o gii¢ daha 6nce algiladigs icin ona, algiladigy
nesneye baglanmis, sevmis ve egilim kazanmugtir. Bu nedenle son-
radan kor olan bir adamun gozleri siirekli gorme 6zlemi icindedir.
Algilanan nesnelerin yetkinlik, deger ve gilizelliginin derecesi ora-
ninda, duyulan 6zlem artar, yitirilmeleri durumunda ortaya ¢ikan
tiziintii de o oranda ¢ok olur. O nedenledir ki, sonradan gozlerini
yitiren kimselerin acisi, koklama giiciinii yitirenlerin acisindan da-
ha biiytiktiir.

Eger yetkinligi sonsuz, deger, iyilik ve glizelligi sinirsiz, her
deger ve iyiligin iistiinde, ne kadar iyilik, giizellik, deger ve yet-
kinlik varsa, timiiniin kendisinden ¢iktig (tiiriim, sudur) ve baska-
larina ondan tagtigl, feyezan ettigi bir varlik varsa, onu kavrayan,
bilen, taniyan kimse hig kuskusuz sinirsiz bir tat, sonsuz bir cogsku
ve zevk duyar. Kuskusuz daha sonra bu kavrayis ve bilgiden yok-
sun kalirsa, bu yoksunluk siiresince sonsuz bir ac1 ve sikint1 geke-
cektir.

Daha 6nce zorunlu Varlik’in biitiin yetkin niteliklerle donan-
mis ve tim eksik niteliklerden uzak ve an oldugunu anlamist.
Simdi de aracilig1 ile bu Varhk'in bilgisine ulastif1 kendi zatinin da
cisimlerin higbirine benzemeyen, cisimlerin ¢iiriiyiip bozulmasiyla
bozulmayan bir sey oldugu kesin bicimde ortaya ¢ikiyordu.

Buna gore, kavrayisa yetenekli ve hazir olan zat (ruh), 6lim
olayiyla bedenden kurtulup soyutlaninca, 6liimden once govdeye
egemen olarak onu kullandig; siire i¢inde bu zorunlu Varlik’1 hig
tanimamig, O'nunla hig ilgisi olmamis ve O'na dair higbir sey duy-
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mamis ise, zorunlu Varlik’a kavusamaz. Ayrica, kavusamadig: i¢in
iiziintii ve aca da duymaz. Insan biciminde olan ve olmayan tiim
hayvanlar i¢in gegerlidir bu.

Ruh oliimden 6nce, bedeni kullandig siirece ve Varlik'in bil-
gisine ermis, yetkinlik ve ululugunu, saltanat ve gliciinii bilmis,
ancak daha sonra O'ndan yiiz cevirerek diinyasal ve benmerkezcil
istek ve egilimlerine uymus ve bu durumda iken yakasim 6limiin
pengesine kaptirmus ise, 6liimden sonra O’'nun miisahededen (gor-
me) yoksun kalir. O'nun yliziindi, giizelligini gérme 6zlemi i¢inde
uzun bir azap ve sonsuz acilar geker. Sonra, yetenegine ve diinya
hayatindaki hazirli§ina gore ya uzun bir azaptan sonra gektigi aci-
lardan kurtularak 6zlemini duydugu Zat'1 miisahedeye erer, ya da
sonsuz olarak acilar i¢ginde kalir.

Ruhu bedeninden ayrilmadan zorunlu Varlik’1 bilen, diistince-
sini O’'nun ululuguy, iyilik ve degeri ile sinirlayan, oliinceye degin
O’'ndan yiiz ¢evirmeyen ve edimsel olarak O'nu miisahede eder ve
huzurunda dururken 6liime yakalanan kimsenin ruhu bedenden
ayrildig1 zaman sonsuz bir tat, bitimsiz bir cosku, bir seving ve fe-
rahlik duyar. Ciinkii hayattaki miisahede ile 6liimden sonraki mii-
sahede arasinda bir kopukluk yoktur. Bu miigahedesi ac1 lekesin-
den esendir. Ciinkii bu durum ve miisahedeye gore aci, kotiiliik ve
engel nedeni sayilan cisimsel giiclerin gerektirdigi duyumlar on-
dan aynlmustir.

Hay bin Yakzan, zatinin yetkinlik ve zevkinin zorunlu Varlik’1
siirekli miisahedeye bagh oldugunu anlayinca, bu miisahedeyi
edimsel olarak ve sonsuza degin siirdiirmeye karar verdi. Diinya-
da tattig1 zevk, 6liim sonrasinda da ve aayla hi¢ karismaksizin
siirmeliydi. Bunun i¢in de O'ndan bir goz kirpis: olsun ytiz ¢evir-
memeli, son soluguna degin edimsel olarak araliksiz miisahede
icinde olmal ve bu durumda iken 6liime teslim olmaliydi.

Nitekim sufilerin onderi Ciineyd, 6liimiine yakin, bu miisahe-
de durumuna igaret amaciyla, “Bu zaman kendisinden yararlanila-
cak zamandir” dedikten sonra “Allahuekber” diyerek namaza bas-
lamak tizere tekbir almist.
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Insanin Boyutlar:

Hay, aldig1 karardan sonra mutlak Varlik’tan yiiz ¢evirmeyi im-
kéansiz kilacak edimsel miisahedeyi siirdiirmenin nasil ve ne yolla
mumkiin olabilecegini arastirmaya baslad.

Hay'in aragtirmalan sonunda bulabildigi en iyi yontem, si-
rekli distinme (fefekkiir) oldu. Bitiin zamanin o ylice Varhik'a
aywrdi. Her an O'nu diigiiniiyordu. Fakat zaman zaman goziine
carpan bir nesne, kulagina gelen bir ses, zihnini c¢elen aykin bir
diisiince, dogal gereksinimleri, hastalik, soguk, sicak gibi kimi et-
kenler diisiinmesini engelliyor, kesintiye ugratiyordu. Diiglinmesi-
nin kesintiye ugramasi ise bulundugu durumdan uzaklagmasina
neden oluyordu. Bulundugu miisahede durumuna yeniden done-
bilmek i¢in siddetli bir mticahedeye! girmesi gerekiyordu.

Herhangi bir nedenle O’'ndan yiiz ¢evirdigi bir anda ya da bir
gaflet aninda ansizin liimiin pengesine diismekten ¢ok korkuyor-
du. Ciinkii boyle bir durum, sonsuz bir hiisran demek olan sevgi-
liden yoksun kalmasina, actkh bir azaba ugramasina neden olabi-
lirdi. Bu korkuyla fenaliklar geciriyor, fakat bir ¢6ziim yolu bula-
miyordu.

Sorununa bir ¢6ziim yolu bulmak disiincesiyle hayvanlan,
hayvanlarin davraniglarimi arastirmaya baslada. Iclerinde mutlak
Varlik'1 bilen birisi olabilirdi. Eger boyle birisini bulabilirse ondan
igine diistiigli tehlikeli durumdan kurtulmasini saglayacak bir ¢6-
zlim yolu 6grenebilirdi.

Aragtirmalar1 sonugsuz kald1. Hayvanlar bir 6miir boyu, gece-
li giinduzlii yalnizca yemek, i¢mek, ciftlesmek, 1sinmak, serinle-
mek ve benzeri dogal istek ve gereksinimlerini gidermek icin cah-
styorlardi. Bu durumun disinda kalan, degisik bir amag¢ ugruna
davranista bulunan, ¢alisan bir hayvan bulamada.

Gozlemledigi ve inceledigi durumlardan anlads ki, hayvanlar
mutlak Varlik'in bilincinde degildiler. Aralarinda ne O'nu taniyan,
ne de musahedesine 6zlem duyan vardi. Bu yoksunluklar: nede-
niyle belli ki tiimii yok olacak veya yokluga benzer bir duruma ge-
leceklerdi.

Hayvanlarin sonlari hakkinda ulastigy yarginn bitkiler icin
de, hem de 6ncelikle gegerli olacag: acikti. Ciinkii bitkilerin anlay-
st hayvanlarin anlayismin ancak bir parcas olabilirdi. Anlayis ba-
kimindan daha gelismis olan, zorunlu Varlik': bilebilecek bir yet-
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kinlige ulagsmamuigsa, anlayis1 daha yetersiz olan bitkilerin o diize-
ye erisemeyecegi evleviyetle anlasilmis olurdu. Kald ki, incelendi-
ginde bitkilerin biitiin eylemlerinin beslenme ve biiytime ile sinirl
kaldig goriiliiyordu.

Hay bin Yakzan, sorununa hayvan ve bitkilerden bir ¢6ziim
bulmaktan umut kesince goklere, yildizlara bakti. Tiimii belirli bir
diizen iginde muntazam hareket ediyorlardi. Saydam ve aydinlik-
tilar. Ustelik bozulma ve degismeye ugradiklan da goriilmiyordu.

Hay, birdenbire giiglii bir sezgi? ile bu gok cisimlerinde zorun-
lu Varlik’t anlayacak cisim dis1 bir seyin varligini anladi. Bu sey, ci-
sim olmadig gibi cisme girmis bir sey de degildi.

Buna gore gok cisimlerinde cisimlikten ar1 bir varlik vardir.
Nitekim benzerleri olan insan, biitiin giigstizliigiine, diinyasal isle-
re siddetle bagimli ve bozulur cisimlerden olmak gibi eksik nite-
likleri tagimasina karsin zorunlu Varhk't anlayacak bir 6ze, zata sa-
hiptir. Ciinkii s6z konusu eksiklikler, insan zatinin cisim ve cisim-
sel niteliklerden uzak olmasini engelleyememis, bozulmaya ugra-
masina neden olamamustir.

Bu karsilagtirmadan anlagihyordu ki gok cisimleri zoruniu
Varlik’1 bilmeye yetenekli bir zata, bir 6ze sahip olmak konusunda
insandan daha iistiin ve hak sahibi idiler. Clinkii g6k cisimleri zo-
runlu Varlik’1 biliyor, siirekli ve edimsel miisahede iginde bulunu-
yorlardi. Gok cisimlerinde, kendisini zaman zaman miisahededen
alikoyan dogal engel ve iliskilerin benzerleri yoktu.

Hay, gok cisimleri ile olan benzerliginin ayrimina varinca, gék
cisimlerine benzerligini saglayan onurlu varligin, hayvanlar ara-
sinda nigin yalniz kendisine 6zgii kilindig tizerinde diigtindi

Nesnelere iligkin 6nceden edindigi bilgileri yokladi. Nesnele-
rin dontiglimlerinden yola ¢ikarak vardig1 sonuglar yeniden hatir-
lads.

Nesneler hep bulunduklar1 durum ve bigimde kalmiyorlardi.
Stirekli bir olug ve bozulus i¢indeydiler. Ciinkii yalin degil, bilesik-
tiler. Yapilarini birbirine karsit dgeler olusturuyordu. I¢lerinde ka-
tisiksiz, saf bir nesne yoktu.

Bozulusa en az ugrayanlar altin ve yakut gibi yalinhiga en ya-
kin, bilesenleri en az olan cisimlerdi.

GOk cisimleri ise yalin ve katisiksizdi. Bu yiizden bozulusa
ugramuyorlar, bicimleri siirekli degisiklik gostermiyordu.

Olus ve bozulug diinyasindaki cisimlerin bir béliimiini olus-
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turan dort 6ge, bir cisimlikle cisimlige eklenmis tek bigimden (su-
ret), bitki ve hayvan gibi diger bir boliimii de cisimlikle ¢ok sayida
bi¢imin birlesmesinden olusuyordu.

Az sayida bi¢imin birlesmesinden olusan cisimlerin eylem ve
etkileri de azd1. Bunlar canhihiktan da o 6l¢lide uzaktilar. Bigim ve
yetenekten tiimiiyle yoksun olan nesnelerin canhlik kazanmasi ise
olanaksizdi. Boylesi nesneler yokluga benzer bir durumda kaliyor-
larda.

Cok sayida bigimin birlesmesinden olusan cisimlerin eylem ve
etkileri ¢ok, canhilik yetenekleri gligliiydii. Eger bu bigimler mad-
deye hi¢ ayrilmayacak sekilde girmisse, o maddede canhlik son
derece giiclii, stirekli ve acikti.

Ozdek (heyula) ad1 da verilen madde, tiim bigimlerden soyut-
lanmisti. Bu nedenle maddede higbir canhilik belirtisi yoktu. Yok-
luga benzer bir durumdayd:.

Cisimlikle tek bir bi¢imin birlesmesinden olugan dort oge, ya-
ni toprak, su, ates ve hava, olus ve bozulus evrenindeki en asag1
varlik derecesini olugturuyordu.

Cok sayida bigimi toplayan nesneler 6gelerin birlesmesinden
olusuyordu. Yalmzca dgelerin birlesmesinden olusan cisimler, nes-
neler icinde canhlik dereceleri en zayif olanlardi. Ancak tek yonlii
bir harekete sahiptiler.

Bu tiir nesnelerin canlihklarinin zayif olusu, bilesimlerindeki
Ogelerin farkl nitelikte ve birbirinin bi¢imini degistirme egilimin-
de olmasindan ileri geliyordu. Ogelerin savagimindan baskin gi-
kan Ogenin niteligi diger 6gelerin etkinligini kiryor, giiglerini yok
ediyordu. Bilesik, baskin ¢ikan Ogenin niteliine biirtinliyordu.
Tek 6genin canhlik yetenegi az oldugu icin dogal olarak bilesigin
canlih@ da az oluyordu. Bu nedenle varliklar: kalic1 ve kararh de-
gildi. Bitkilerin canlliklar1 bunlardan daha giiglii, hayvanlarin
canliliklar da bitkilerden daha gliclii ve belirgindi.

Ogeleri 1limh olan bilesiklerde hicbir unsurun niteligi digerle-
rine baskin cikiyordu. Ogeler arasinda tam bir denge, tam bir
uyum vardi. Birbirlerini egit oranda etkiliyorlar, gii¢lerini de karsi-
likli ve esit oranda gideriyorlardi. Bir 6genin eylem ve etkisi diger-
lerinden daha belirgin degildi. Dolayisiyla niteligi bilesige egemen
olamiyordu. Boyle olunca o bilesigin 6zdogast (mizac) 6gelerin hig-
birinin niteligine benzemiyordu. Kabul edilen bigim ve yetenegi
etkileyecek, bozacak karsit bir nitelik de bulunmuyordu.
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Iste bu dogal thimlihik nedeniyle bilesik canlilifa yetenek kaza-
niyordu. Iimlilik arttikca bilesik yetkinlesiyor, 6gelerin nitelikleri
arasindaki uyum gii¢ kazaniyordu. Nitelikler arasindaki geligki tii-
miiyle ortadan kalkiyor ve bilesigin canlilifn daha muntazam olu-
yordu.

Kalpte bulunan hayvansal ruh toprak ve sudan daha ince (la-
tif), ates ve havadan daha yogundu. Bu nedenle biitiin bilegiklerin
en iimh olaniydr Niteligi, 6gelerinin niteliklerinin bilegiminden
olugsmustu. Ogeleri arasinda belirgin bir kargitlik, celiski yoktu. Bu
nedenle canlilik bi¢imini alma, kabul etme yetenegi kazanmigti.

Hayvansal ruh, bu ilimlilik arttikca daha miikemmellegiyor-
du. Niteligi, 6gelerinden birinin niteligine egilim gostermek ya da
onlarla geligkiye dlismek gibi tehlikelerden uzaklastyor, dolayisiy-
la canliligy daha da gii¢ kazaniyordu.

Hay bin Yakzan, hayvansal ruhlar icinde en ilimh olarunin
olus ve bozulus diinyasindaki canlihigin en mitkkemmeline ulastigi-
ni ve bu ruhun bigiminin bir karsiti olmadigim1 ve bigimlerinin
karsit1 olmayan gok cisimlerine benzeyen bu ruhun kendi hayvan-
sal ruhu (can) oldugunu anladu.

Bu ruh yiikseklere dogru hareket eden 6gelerle asagiya dogru
hareket eden 6gelerin tam ortas: bir nitelige sahiptir. Hatta eger bu
ruh yerylzii ile atesin yiikselebilecegi son nokta arasindaki mesa-
fenin tam ortasina konulabilse, bozulusa ugramadig; siirece orada
kalir, ne yukariya ¢ikmak ne de asagiya inmek ister. Eger belirli bir
mekan ilizerinde hareket ederse merkez cevresinde, yerinde hare-
ket ederse kendi ekseni gevresinde doner ve kiire bi¢cimini alr.
Onun i¢in bunun disinda bir sey miimkiin degildir. Bu nedenle, bu
ruhun gok cisimlerine benzerligi son derece giicliidir.

Hay bin Yakzan, iizerlerinde yaptig1 gozlem ve incelemeler
sonunda hayvanlarin zorunlu Varlik’in bilincinde olduklarint gos-
teren bir belirti bulamamusti. Yalniz kendisiydi o Varlik’in bilincin-
de olan. Demek ki, gok cisimlerine benzeyen ve iimli ruhu barin-
diran tek canli kendisiydi. Oyleyse hayvanlardan farkh bir tiirtin
temsilcisi olmaliydi. Kendisi diger hayvanlarin yaratibs amacin-
dan farkli bir amag igin yaratilmsti. Clinkii higbir hayvan tirtintin
ylikiimli kilinmadig ytice gorevlerin yiikiimliiliigiinii tasiyordu.

Varligin1 tamamlayan iki parcadan —beden ve hayvansal ruh—
glizel olany, biitiin nesneler iginde olus ve bozulus diinyasinin di-
sinda, eksik olan gok cisimlerine en ¢ok benzeyeni, yani hayvansal
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ruhu idi. Varhiginu tamamlayan bu iki pargadan da tistiin olam (es-
ref) ise kuskusuz zorunlu Varlik’in bilincine varan, O'nu taniyan
Tanrisal emr, yani ruhtu.3 Bu onurlarin en biiytgiliydi.

Ruh (Tanrisal emr) bagkalasimi kabul etmez. Bozulusa ugra-
maz. Cisimlerin nitelikleri ile nitelenemez. Higbir duyu ile algila-
namaz. Hayal de edilemez. Varliginin bilgisine kendisinden bagka
higbir aracla ulasilamaz.

Ona ulagmak yine ancak kendisiyle miimkiindiir. Bilen de o,
bilinen de o, bilgi de odur. Bilgin de, bilim de, bilinen de odur.
Aralarinda bir ayrilik, aykirilik yoktur. Ciinkd ayrilik, aykiriik
yalniz cisimlere 6zgili durumlardir. Oysa ruh evreninde ne cisim,
ne cisimsel nitelikler, ne de cisimlige iliskin bir sey vardir.

Eylemin Ug Asamast

Hay bin Yakzan, hayvanlar arasinda gok cisimlerine yalniz kendi-
sini benzer kilan nedeni anlaymca biitiin giiciiyle gok cisimlerine
yonelmenin, onlara benzemeye ¢alismanin zorunlu oldugu gerge-
gini anlad1.

Hay, yine kendisinin zorunlu Varlik’1 bilen onurlu pargasi, ru-
hu nedeniyle zorunlu Varlik’la da az ¢ok benzestigini gordii. Cilin-
kii Varlik cisimsel niteliklerden nasil ar1 ve ytice ise kendisinin ger-
cekligini olusturan pargasi olan ruhu da cisimsel niteliklerden 6y-
lesine ar ve yiice idi. Oyleyse miimkiin olabilecek tiim yonlerden
zorunlu Varlik’in niteliklerini kazanmaya calismaliydi.

O’nun ahlakiyla ahlaklanmali, eylemlerine boyun egmeli, iste-
mine (irade) karst gckmamali, biitiin iglerini O’'na 1smarlamahyd1
Bundan dolay1 govdesi incinecek, zarara ugrayacak, hatta biitii-
niiyle yok olacak olsa bile, hakkindaki her yargisina biitiin kalbiy-
le ve seving duyarak razi olmaliyda.

Hayvanlarla da aralarinda bir ortaklik, benzerlik vardi. Ken-
disini olusturan diger parca olus ve bozulus evrenine, diinyaya
aitti. Karanlik ve yogun gévdesini olusturan bu asagilik par¢a ken-
disini yeme, icme ve benzerleri gibi diger hayvanlarla 6zdes kila-
cak davraniglara zorluyordu.

Kuskusuz bedenin yaratilis1 biisbiitiin sagma ve anlamsiz de-
gildi. Ruhla birlestirilmesi amagsiz ve gereksiz olamazdi. Oyleyse
ilgisini kesmeyerek govdesini kollamak, durumunu olabildigince
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diizeltmeye calismak zorundaydi. Onu kollamak da ancak diger
hayvanlarin davranislarina benzer davramslarda bulunmakla
miimkiin olabilirdi.

Bu {i¢ tiir benzerlik, li¢ amag yoniinde zorunlu eylemlerle yii-
kiimli kiliyordu kendisini:

1 - Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler.

2 - Gok cisimlerine benzerligin gerektirdigi eylemler.

3 — Zorunlu Varlik’a benzerligin gerektirdigi eylemler.

Birinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler zorunludur. Clinkii
diinyasal bir bedeni vardir. Farkl1 gorevleri olan organlan ve ¢ok
degisik giicleri barindiran bedenin de tiirlii tiirlii gereksinimleri
vardir.

Ikinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler de zorunludur. Kal-
binde barindirdigr hayvansal ruhu bunu zorunlu kilmaktadir.
Kalp ise bedenin ve tiim bedensel gliglerin kaynag), ilkesidir.

Ugiincii benzerlik ve gerektirdigi eylemler ise “O, O’dur” ger-
¢egi nedeniyle zorunludur. Ciinkii kendi gercekligi, zorunlu Var-
hik’1 bilen zattan (6z, ruh) olusmaktadir. Daha 6nce sikintilardan
kurtularak mutiuluga ulagsmasinin zorunlu Varlik’ bir goz kirpisi
kadar bile gafil olmayacak bigimde siirekli miisahede etmeye bagh
oldugunu anlamasi da bununla miimkiin olmustu.

Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler miisahede du-
rumuna bir katkida bulunamaz. Tersine, bu eylemler insan: miisa-
hededen alikoyar, 6niine engeller ¢ikarir. Clinkii bu benzerlik du-
yumsal islerle ugragsmay: gerekli kilmaktadir. Bedensel ve diinya-
sal biitiin isler, eylemler ise miisahede yoluna gerilmis engellerdir.

Bedensel eylemler, gok cisimlerine benzemesine neden olan
hayvansal ruhun isterleri agisindan kagimiimazdir. Bu eylemler
miisahedeyi engellemesi bakimindan zararh olmakla birlikte, ca-
nin korunmas: ve siirdiiriilmesi zorunlugu agisindan gerekli ve
yararhdir.

Gok cisimlerine benzerlik tam anlamiyla gergeklestirildigi za-
man miigsahede yolunda onemli asamalar yapilir. Fakat bu miisa-
hede katiksiz bir miisahede degildir. Clinkii miisahedeye bu yolla
erenler kendi zatlarina da ilgi ve egilim igindedirler.

Ugiincii benzerlik ile katiksiz bir miisahedeye, katiksiz bir
kendinden gegmeye (istigrak)* ulasilir. Bu miisahedede yalnizca
zorunlu Varlik goriiliir. Ondan bagkasina ilgi ve yonelim sozkonu-
su olamaz. Bu yolla miigahedeye erenlerin kendi zatlar yitmis,
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yok olmustur. Gergek ve zorunlu olan tek Zat disinda tiim varhk-
lar yokluga gomiilmiislerdir.

Hay, son amacinin bu Uglincii benzerlik olmas: gerektigini an-
lad1. Ne var ki, bu benzerlik ancak ikinci benzerlik durumunda
uzun bir siire galishktan ve hazirliktan sonra gergeklesebilirdi.
Ikinci benzerlikte gecirecegi hazirlik dénemi de birinci benzerlik
nedeniyle miimkiin olabilirdi.

Gergeklesmenin Yontemi

Hay bin Yakzan, yapisinin gerektirdigi eylemleri nasil gerceklesti-
recegini aragtirmaya, diigiinmeye bagladi ulaghg: kuramsal sonug-
lardan sonra.

Hay, hayvanlara benzerligin yardiminin zatina degil, dogasi-
na oldugunu biliyordu. Ne ki, zatinin ilerlemesini engellese de bu
benzerlik kaginilmazdi. Bu nedenle hayvanlara benzerligin gerek-
lerini en alt diizeyde yerine getirmeye zorlamaliydi kendini. Bu
diizeyin Olgiisii, canin varhigin1 daha aziyla slirdiiremeyecegi ye-
terlik miktar1 olmahyda. )

Canin varligin stirdiirebilmesi icin zorunlu iki sey vardi. Ilk
zorunluluk hayvansal ruhun giliclinii korumak tizere beden iginde
tiikenen besinlerin yerine yenisini almak, ikinci zorunluluk da cani
soguk, sicak, yagmur, giines, yirtici hayvanlar gibi dis etken ve
tehlikelere karg1 korumakt.

Zorunlu gereksinimlerini belirleyecegi bir diizen icinde karsi-
lamaliyd1. Yoksa asir1 gidebilir, yeterlik 6l¢listintin tizerine ¢ikabi-
lirdi. Bu da farkinda olmadan kendi aleyhine ¢alismast demek
olurdu.

S6z konusu belirlemeyi su {i¢ seyde yapmaliydi:

1 — Neleri yemeliydi?

2 - Ne kadar yemeliydi?

3 - Iki yemek arasindaki zaman ne kadar olmaliydi?

Yiyebilecegi maddeler iizerinde diiglindii. Besin maddelerini
¢ sinifa ayrrmak miimkiindii:

1 — Henliz kocamamus bitkiler. Bunlar yenilebilecek nitelikte
yas bitkilerdi.

2 — Tiirlerinin devamim tohumlarnyla saglayan bitkilerin yag
ya da kuru meyveleri.

3 - Yenilebilecek nitelikteki kara ve deniz hayvanlan.
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Biitiin gesitleriyle besinler hi¢ kuskusuz Hay'in mutlulugu
kendisine yakinlikta gordiigii, olanca giliciiyle benzemeye ¢ahstign
zorunlu Varlik’in eyleminin iiriinii, eseriydi. Bu nedenle onlan ye-
mek yetkinlesmelerini, yaratihs amaglarina ulagsmalarini engelle-
mek olacaktl. Dolayisiyla onlar1 yemesi, onlarin Ozne’sine, zorun-
lu Varlik’a kars1 koymaktan, isyandan bagka bir anlam tagimazdi.
Bu da gerceklestirmek istedigi benzesim ve ulasmak istedigi ya-
kinlik amaciyla geliskiye diismek demekti.

Bu yakiasimin dogal sonucu olarak Hay, dogru olanin, olabi-
lirse yemekten biisbiitiin uzak kalmak oldugunu diisiindii. Fakat
buna gli¢ yetiremezdi. Clinkli yemek yemeyi biisbiitiin birakirsa
kendi cismi telef olurdu. Bu ise Ozne’ye birinciden daha siddetli,
daha biiytik bir isyan demek olurdu. Ciinkii kendi cismi, yiyecegi
maddelerin cisimlerinden daha iistiin, daha onurlu idi ve onlan
yiyerek daha tistiin olanin yasamasini saghyordu. Bu bakimdan
kendi cisminin bozulusu ile diger nesnelerin bozulusu sonucunu
doguracak bu iki zorunlu durumdan daha zararsizini segmek, do-
layistyla iki kars1 koyustan daha hafif olan nesnelerin telefine kat-
lanmak gerekiyordu.

Hay, 6nce besin maddelerinin hangilerinin daha kolay elde
edilecegini tesbit etmeli, sonra alacag) miktan belirlemeliydi. Eger
tiimii kolaylikla bulunuyor, elde edilebiliyorsa, o zaman, ihtiyath
davranarak Yaratic1’nin eylemine en az karsi ¢ikis sayilacak olanini
se¢mek gerekirdi. Buna gore en dogrusu, tiiriiniin devamini sagla-
yan, ¢ekirdegi olan meyveleri segmekti. Yalnz bir kosulla: Cekir-
dekleri yememeli, bozmamals, tashk ve ¢orak alanlara atarak telef
etmemeliydi.

Buna gore amacina en uygun olan yiyecekler elma, armut,
erik gibi etli ve besleyici meyvelerdi. Bunlari bulamazsa, o zaman,
ceviz ve badem gibi igiyle beslenilebilecek yemislerden, ya da di-
ger meyvelerden iyice olgunlasmis olanlarini yiyebilirdi. Bu mey-
veler igcinden de en bol ve ¢ogalma niteligi en giiclii olanina once-
lik vermeliydi. Eger bitkilerden yemek zorunda kalirsa, bitkileri
kokiinden koparmamaya, varsa tohumlarin telef etmemeye 6zen
gostermeliydi.

Yeterli meyve ve sebze bulamazsa, o zaman, hayvanlardan ya
da yumurtalarindan yararlanabilirdi. Bunda da sayis1 en ¢ok olani
se¢mek, tliriin tlikenmesine neden olmamak kosuluna bagh kal-
maliydi.
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Hay, yiyeceklerin secimi konusundaki ilkelerini boylece belir-
ledikten sonra, yemesi gereken miktar1 diigiindi. Alacag besin,
aghgin bedeninde neden oldugu boslugu dolduracak 6lgiide olma-
liyd1. Bu 6l¢iiyii kesinlikle asmamahiydi.

Iki yemek arasindaki siireyi de soyle belirledi: Ayakta durma-
sinu saglayacak kadar yedikten sonra, gok cisimlerine benzeyebil-
mek icin yerine getirmek zorunda oldugu —ayrnntilar ileride veri-
lecek— gorevlerden herhangi birini yapamayacak denli giigsiizle-
sinceye kadar ikinci kez yemek yememeliydi.

Canin varhigin siirdiirmek igin gerekli olan ikinci ig, yani onu
dis etki ve tehlikelerden koruyacak, cesitli eziyetlerden uzak tuta-
cak onlemleri almak Hay i¢in ¢ok kolaydi. Zaten hayvan derilerin-
den yaptig1 giysiler giyiyor, kendisini dig etken ve tehlikelerden
koruyan bir barinag: bulunuyordu. Bu kadan yeterli, daha fazla-
styla ugrasmas: gereksizdi.

Hay, beslenmesi konusunda saptadi§ ilke ve olgiilere uyum
sagladiktan sonra, gok cisimlerine benzer eylemleri gergeklestir-
menin yollarin aragtirmaya, diigiinmeye bagladi. Gok cisimlerine
nasil benzeyebilir, onlarin niteliklerini, 6zelliklerini nasil kazanabi-
lirdi? Bu konuda bir karara varabilmek i¢in ncelikle gok cisimle-
rini gozlemlemesi gerekiyordu.

Gok cisimlerinde tig tiir nitelik gozleniyordu. Birincisi, kendi-
lerinin altinda bulunan olus ve bozulus diinyasi ile iligkilerinde
kendini gosteren niteliklerdi. Bunlar olus ve bozulug diinyasin et-
kileyerek 1sitmak, sogutmak, aydinlatmak, saydamhk ya da yo-
gunluk vermek gibi nesneleri varli§1 zorunlu Ozne’den tagan ruh-
sal bigimleri kabule yetenekli duruma getiren niteliklerdi.

Ikincisi, saydamlik, parlaklik, kir ve bulanikliktan uzaklik,
kendi ekseni gevresinde ya da bir bagkasinin gevresinde dairesel
bigimde hareket etmek gibi gok cisimlerinin kendilerine 6zgii nite-
liklerdi.

Gok cisimlerinde gozlenen tiglincii tiir nitelik ise zorunlu Var-
Iik’la olan bagintilarindan kaylanan niteliklerdi. Zorunlu Varlik’i
suirekli miigahede etmek, O’'ndan yiiz ¢evirmemek, O'na olaganiis-
ti bir tutkuyla baglanmak, biitiin buyruklarina boyun egmek ve
yalniz O’'nun istemi dogrultusunda hareket etmek gibi.

Hay, biitiin bu niteliklerinde gok cisimlerine benzemek igin
calismaya basladi.

Gok cisimlerinin olus ve bozulug diinyas: ile iligkilerinden or-
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taya ¢ikan niteliklerini kazanmak amaciyla, kendisini, kendinden
agsag1 yaratiklarin hizmetine adadi. Bitki ve hayvanlarin gereksi-
nimlerini karsilamayi, karsilastiklar: sorunlan ¢ézlimlemeyi, her
durumda onlara yardimci olmayi bir gérev saydi kendine.

Sozgelimi bir engel nedeniyle giines 1s1klarindan yoksun kal-
mus bir bitki mi gordii, hemen kosuyor, engeli kaldiriyor, bitkiyi
glines 15181na kavusturuyordu. Yabana bitkiler tarafindan kusatil-
mis, hayati tehlikeye girmis bir bitki bile kagmiyordu Hay’in go-
ziinden. Hemen bogulmak {izere olan bitki ile digerlerinin arasini
ayryor, ¢evresini agiyordu. Sudan uzak kalmus, oliircesine susa-
mig bir gi¢ek mi gordii, onu suya kavusturana kadar hi¢ durma-
dan ¢ahisiyordu.

Yabanil bir hayvanin pengeleri arasinda son soluklarinu al-
makta olan zavalli bir yavru Hay'in miidahalesi ile canini kurtan-
yor, yasaminin sevincini yeniden duyuyordu. Herhangi bir yerine
bir sey batmuis, bir caliya takilmis, goziine ya da kulagina bir sey
kagmus aciyla inleyen, kivranan hayvanlar Hay’1 yanibaslarinda
buluyorlardi. Hay’in sevecen elleri yaralarini sartyor, acilarini din-
diriyordu.

Bir sevimli derecik, bir irmak da yardima gereksinim duyabi-
lirdi. Igine yuvarlanan bir kayanin akisini engelledigi bir dere, top-
ragin kayarak oniini kapattig1, yoniinii ¢evirdigi bir irmak, Hay’in
calismalari sonucu kendilerine alismis, bekleyip duran bitki ve
hayvanlara dogru olagan akisini siirdtirtiyordu.

Hay, bitki ve hayvanlara yonelik ilgi ve etkinlikleri kendisi
i¢in dogal bir nitelik durumuna gelinceye kadar biiyiik bir titizlik-
le eylemini siirdiirdii.

Arkasindan, gok cisimlerinin kendilerine 6zgii niteliklerini
kazanmanin yollarini arastirdi. Bunun i¢in en ¢ok temizlige 6nem
vermesi gerekiyordu. Kendisini, giysilerini ve govdesini temizle-
mek ve giizellestirmekle yiikiimli kildi. Sik sik yikanmaya basla-
d1. Diglerini, tirnaklarmi ve govdesinin en ¢ok kir toplayan diger
yerlerini temiz tutmaya 6zen gosterdi. Cigeklerden ve otlardan gii-
zel kokular elde ederek bunlar kullandi. Giysilerini olabildigince
temiz tutmaya ve gilizellestirmeye calist1.

Hay, bir yandan kendini temizler, giizellestirmeye calisirken
bir yandan da gok cisimlerininkine benzer dairesel hareketler ya-
pryordu. Kimi zaman adanin ¢evresinde doniiyor, kimi zaman ba-
rnaginin ya da bir tepenin gevresinde doniiyordu yiirtiyerek ya
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da kosarak. Oylesine yogun bir ¢aba harciyordu ki, ozellikle kendi
cevresinde donerken diisiip bayildig: bile oluyordu.

Gok cisimlerine {igiincii tiir niteliklerinde benzemek igin de
duyulur diinyadan biitlin ilgisini keserek siirekli zorunlu Varlik’
diisiinliyordu. Gozlerini yumuyor, kulaklarni tikiyor, hayale ka-
pilmaktan kaginiyordu disiincesini daha iyi yogunlagtirabilmek
igin. Biitiin ¢abasi yalniz O'nu diisiinebilmek, O'na higbir seyi or-
tak etmemek igindi.

Hay giderek diisiinme eylemini dairesel hareketleriyle destek-
lemeye, giiclendirmeye basladi. Hareketi sirasinda bedensel giigle-
ri zayifliyor, etkinligini iyice yitiriyordu.

Bu calismalar1 sonunda dyle bir noktaya geldi ki, donme eyle-
mi siddetlendikge duyulur diinya tiimiiyle kayboluyordu. Beden-
sel aracglar gereksinen hayal ve diger giicleri gevsiyor, cisimden
arinmug eylemleri gii¢ kazaniyordu. Hatta kimi zaman diiglincesi
diinyasal olanlarla karismaktan kurtularak oylesine saflasiyordu-
ki, onunla zorunlu Varlik’t miisahede ediyordu.

Fakat bu miisahede durumu uzun siirmuyor, cisimsel giicler
bastirarak durumunu bozuyor, onu asagilarin asagisi olan eski du-
rumuna ¢eviriyorlardi. Bunun iizerine Hay, bedensel giiglerine d6-
niiyor, eger bunlar kendini ¢alismalarindan alikoyacak denli giig-
siizlesmigse, daha 6nce belirledigi ilkeler dogrultusunda besin ah-
yordu. Yeterli giice ulagtiktan sonra da agiklanan bigimde gok ci-
simlerine benzemek tlizere ¢aligmalarina yeniden baghyordu.

Disiincesini cisim ve cisimlik kuskularindan arindirma giicii-
nii kazandig1 zamanlarda kendisinde, tanrisal niteliklerle donanan
kimselere 6zgii birtakim durumiar belirerek kendisini bu makama
cagirtyordu. Hay boylesi zamanlarda zorunlu Varlik'in nitelikleri-
ni kavramaya ¢alisiyordu.

Hay, bu edimlerine baglamazdan once, bilimsel aragtirmalan
sirasinda zorunlu Varlik'in niteliklerinin ikiye ayrildigi sonucuna
ulagmusti. Bunlardan birincisi olumlu niteliklerdi (sifat-1 siibutiye).
Bilim, gli¢ ve hikmet gibi. Ikincisi ise olumsuzlanan niteliklerdi (si-
fat-1 selbiye). Cisimlik ve cisimlige 6zgii olanla ve bunlarla isterse
¢ok uzaktan olsun ilgi ve baglantis1 olan her seyden arinmig olma-
s1 gibi.6

Zorunlu Varlik’i olumlu niteliklerinde de cisimsel nitelikler-
den soyutlamak temel kosuldur. Ciinkii zorunlu Varlik, olumlu ni-
telikleri nedeniyle ¢oklugu kabul etmis sayilamaz. Coklugu kabul

135



etme soyle dursun, olumlu niteliklerin tiimii, zorunlu Zat'in ger-
cekligi demek olan tek bir anlama doner.

Hay, iki boliime ayrilan bu niteliklerin her birinde zorunlu
Varlik’a nasil benzeyebilecegini arastirdi.

Olumlu niteliklerin zorunlu Varlikin gercekligi disinda bir
gercekligi yoktu. Cilinkii boyle bir durum ¢oklugu gerekli kilard:.
Cokluk ise cisimlere 6zgii bir nitelikti. Buna gore, zorunlu Var-
Iik'mn 6ziini bilmesi, bir bilen-bilinen ikiligi ¢ikarmazdi ortaya.
Tersine, 6zii, 6ziini bilmesinin aynisi, 6ziinii bilmesi, 6ziiniin ay-
nistydt.

Oyleyse niteliklerin ayr1 ayr1 kazanilmas: olanaksizdi. Nitelik-
ler 6ze iligkin ve 6ziin aynisi olduguna gore onlar1 donanmak an-
cak zorunlu Varlik'la 6zdeslesmeye bagh bir durumdu.

Hay’in zorunlu Varhk'la 6zdeslesmesi ancak bilgi yoluyla
miimkiindii. Hay, zorunlu Varlik’1 bilebilirse, ulastig bilgi, zorun-
lu Zat’tan farkh bir gergeklik anlamu tasiyamaz, O'nun aynisi olur-
du. Bu nedenle olumlu niteliklerinde zorunlu Varlik’a benzemek,
higbir cisimsel nitelikle karistirmaksizin O’nu bilmek demekti.

Anlatilamayan

Hay, bu gikarimlardan (istidlal) sonra ayn yaklasimla kendini ele
aldi

Olumsuzlanan niteliklerin tiimii, zorunlu Varhlik’i cisimlikten
soyutlamaya yonelikti. Bu nedenle tiim cisimsel niteliklerden ken-
dini arindirmaya ¢aligti. Zaten gok cisimlerine benzemek i¢in yap-
t181 ¢alismalar, uyguladig: cileci yontemler sonucu cisimsel nitelik-
lerin ¢ogundan armmusti. Fakat yine de bir kalint1 vardi tizerinde.
Siirdiirdiigii dairesel hareketler, bitki ve hayvanlara iligkin seyleri
o6nemsemesi, onlara acimasi, onlan yetkinlige ulasmaktan aliko-
yan engelleri ortadan kaldirmak icin ¢aba harcamasi bunlarin en
belirgin olanlariydi. Biitiin bunlar da 6niinde sonunda cisimlere
ozgu niteliklerdi. Clinkii bunlan cisimsel giigleriyle goriiyor, ci-
simsel glicleriyle ¢aba harciyor, ugrasiyordu.

S6z konusu ilgi ve eylemlerin tiimiinii terketti Hay. Ciinkii bu
ilgi ve eylemler biiyiik bir istekle kostugu, ulagmak i¢in ¢ahgtigy
tigiincli benzerlik durumuna yakigacak seyler degildi.

Barmaginin en kuytu kosesine ¢ekildi. Adeta kendini hapsey-
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ledi oraya. Gozlerini simsiki kapatti. Cisimsel glglerden ytiz ¢evir-
di. Duyulur diinya ile olan baglarin kesti. Diisiince ve ¢abasin zo-
runlu Varlik’a yoneltti. Hayaline gelen diger tiim seyleri aninda
kovarak diistincesini yalniz O'na 6zgu kildu.

Hay artik yalnizca diigliniiyordu. Bunu bir yagsama bigimi du-
rumuna getirmis ve bu yasam iginde kendini, benligini egitiyor,
arindinyordu.

Hay, bu yogun yasama zamanla Oylesine aligt1 ki, giinlerce
hicbir sey yemedigi, yerinden hi¢ kimildamadig: oluyordu. Diisi-
niirken kendi 6zii digindaki tiim varliklar siliniyor, kayboluyordu.
Fakat kendi 6zii heniiz zorunlu ve gercek Varlik olan Zat'in miisa-
hedesine daldig1 zamanlarda yok olmuyordu. Bu kétii bir durum-
du. Clinka katiksiz miisahedeye diger bir geyi kanigtirmamn goriig
ve diisiincedeki sirkten ileri geldigini biliyordu.

Hay, sirkten kurtulana, hem kendisi, hem de yer, gokler ve
icerdikleri seyler, ruhsal bicimler ve zorunlu Varlik’1 bilen tiim 6z-
ler diisiincesinden tiimiiyle silinip yitinceye kadar Tann’y1 katiksiz
misahedeye ulagsmak icin ¢aligmasini stirdiirdi. Sonunda diger
varliklar da, kendi 6zii de kayboldu, tiimiiyle yok oldu. Zorunlu
ve gercek Varlik'in, kendinden baska bir gergeklik tasimayan so-
zuyle, “Bugiin miilk kimindir? Tek ve her geye giicii yeten Tanri'min-
dir.”7 diye haykirarak yokluga (fena)8 erdi.

Hay bin Yakzan bu asamaya ulagtiktan sonra, zorunlu ve tek
olan Zat'in ¢agnisimi duydu, kelamini anladi. Konusmamasi, ko-
nusmanin ne oldugunu bilmemesi o tek Varlik’in kelaminm anla-
masini engelleyemedi. Bu durum iginde kendini yitirdi, dald1 ve
boguldu. Higbir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin duymadigy, hig-
bir kalpten ge¢meyen seyleri gordii ve tatti.

Bir Uyar:

Sakin hi¢ kimsenin kalbinden ge¢meyen bu durumu tanimlama,
niteleme sevdasina kapilma. Diisiin ki, insanun kalbine gelen sey-
lerin bile bir¢ogunu tamimlamak, nitelemek miimkiin olmuyor.
Boyleyken, kalpten gegmesi miimkiin olmayan, kalbin bulundugu
diinyanun disinda ve bu diinyada bulunanlarin esi ve benzeri ol-
madig seyleri tanimlamak nasil miimkiin olabilir?

Kalp sozciigii ile ne kalbin cismini, ne de i¢inde barindirdig:
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hayvansal ruhu anlatmak istiyorum. Anlatmak istedigim, sahip ol-
dugu giigler aracilif1 ile insana tasan tanrisal ruhun 6zel bigimidir.
Bu 6zel bicimlerin her birine kalp ad1 verilir.

Hig kimse, Hay’in agamasinda miisahede ettigi seyleri hatirla-
yamaz. Bu nedenle o durumu sozle agiklamaya ¢alisan kimse sag-
mayla ugragmis olur. S6zgelimi renklerin tadim1 anlamak isteyen,
siyahin tathi mi, yoksa eksi mi oldugunu anlamak isteyen kimsenin
diistiigli giiliing duruma diiser.

Bununla birlikte seni, Hay’in ulastig1 asamada miigahede etti-
gi goriilmemis, olaganiistii seylerden busbiitiin yoksun birakma-
yacagiz. Ne ki, miisahede makaminda goriilen seyleri geregi gibi
anlamanin ancak oraya ulasmakla miimkiin olabilecegini gozden
rrak tutmaman gerekir. Sana Hay’'in miisahede ettiklerini, dogru-
dan gergeklerin kapisini ¢alarak degil, dolayimh olarak gosterecek
birtakim gostergelerle, 6rnekleme yontemiyle anlatmaya ¢alisaca-
&1m. Bu nedenle simdi isaret edecegim seyleri kalp kulagiyla dinle,
akil gozuyle gormeye calis. Belki bunlarda seni dogru yola gotiire-
cek bir kilavuzluk bulursun.

Yalniz bir sartim var: $imdilik, bu sayfalara aktardigim kada-
nndan daha fazla agiklama istemeyeceksin benden. Clinkii mey-
dan ¢ok dar ve dile getirilemeyecek gerceklere sozciiklerle tahak-
kiim etmeye kalkismak tehlikelidir.

Hay bin Yakzan, miisahede ettigi seyleri kendinden ve diger
varliklardan fena buldugu, varlikta diri (hay), kendiliginden varo-
lan (kayyum), birden (vahid) bagka bir sey gormedigi zaman miisa-
hede etti. Daha sonra sarhosluga benzer bu miisahede durumun-
dan ayrilarak zorunlu Varhk disinda kalanlan gordiigii, diistine-
bildigi olagan durumuna dondii.

Olagan durumunda iken kalbine sunlar dogdu: Kendine 6zgii
0z, ger¢ek Varhik’in oziinden ayr bir gerceklik tasimamaktadir.
Oziintin gergekligi Tanr'min 6ziidiir Daha o6nceleri Tanrt'nin
oziinden ayr gordigii ve salt kendine 6zgii bir 6z sandig seyin
ayn bir gergekligi yoktu. Varhikta yalmz Tanr'nin 6zii vardi ve
baska hicbir sey yoktu.?

Bagka seylerin varhig, yogun cisimlerde yansiyan ve ilk bakis-
ta cisimlerden ¢iktig1 sarulan giines 1siklan gibidir. Bu 1siklar yan-
sidig1 cisimlerden cikiyor gibi gortiniirlerse de gercekte giinesin
isiklarindan baska bir sey degillerdir. Cisim ortadan kalktiginda
15181 da yok olur. Oysa giinegin 1g1klar hep ayn1 durumda kalmak-
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tadir. Ne cisimlerin varhg1 nedeniyle azalmakta, ne de cisimlerin
yoklugu durumunda ¢ogalmaktadir.10

Bu diistince, Hay'in Tann 6ziintin ¢oklugu kabul etmedigi ve
oziine iligkin bilgisinin 6zliniin aynis1 oldugu yolundaki onceki ¢1-
karimlari ile cakigiyordu. Buradan yola ¢ikarak su sonuglara ulastu:
Kim kendi 6ziine iligkin bir bilgiye ulasirsa, ulastig: bilgi, 6zii ile
ayn1 olur. Kendi 6ziine iligkin bilgisi, 6ztiniin varhginin da gercek-
lik kazanmasidir aym1 zamanda. Clinkii 6ziin varligimin bilinmesi,
ancak yine kendisiyle miimkiindiir. Bir bagka seyin 6ziinii bilmek
de 6zsel 6zdesligi gerekli kilar. Oyleyse daha once ok sandig1 so-
yut ve Tanry’y1 bilen 6zler, bilgileri nedeniyle gercekte ayn: seydir-
ler.1t

Tanrt Hay’1 acimasiyla korumasa, yol gostermesiyle (hidayet)
gercege erdirmeseydi bu konudaki kugku cisimlerin karanhg: ile
duyulur diinyanin bularukligindan kaynaklanmaktadir. Az, ¢ok,
bir, birlik, toplamak, toplanmak, ayrilmak hep cisimlerin nitelikle-
ridir. Oysa san1 yiice ve ger¢ek Zat'1 bilen, maddeden yiice ve as-
kin ozler i¢in ne bir, ne de ¢ok denilebilir. Clinki ¢okluk sozcligii
Ozlerin birbirinden ayr oluslarny, birlik sézciigii ise birbirlerinden
ayr1 Ozlerin birlesmelerini dile getirir. Her iki durum da ancak du-
yulur diinya iginde bir anlam tasir. Madde {istii evrende ise tiim
anlamimn yitirir.

Gercekten de sozclikler bu asamada yetersiz kalmaktadir.
Ciinkii maddeden arinmis olan bu 6zleri —simdi oldugu gibi- ¢ok-
luk takisiyla anlatsak, onlarda gercekten ¢okluk bulundugu samnsi
uyamnur. Eger sozcligii tekil bicimde kullanirsak, bu da birlesme ya-
nilgisina diigtriir. Oysa bu 6zler icin birlesme olas1 degildir.

Bana Oyle geliyor ki, yarasa gibi giines 151811 karanlik goren-
ler, cinnet zincirlerinde ¢irpimanlar, “Arastirmalarinda 6ylesine ile-
ri gittin ki, akil sahiplerinin yolundan saptin, akhn yasalarmi bis-
biitlin yabana attin. Ciinkii aklin yasalar1 nesnenin ya bir, ya da
¢ok olmasini gerektirir” diye saldiracaklardir bana. Boyle soyle-
yenler hadlerini bilsinler, keskin dillerini tutsunlar ve kendilerini
suglasinlar. Iginde bulunduklar: degersiz, asagilik duyulur diinya-
dan Hay bin Yakzan gibi ders alarak gercege ulagsinlar.

Hay da 6nceleri duyulur diinyay: bir bakis acisiyla sinirsiz bir
¢okluk icinde, bagka bir bakis agisindan da bir gormiistii. Gergekte
¢ok muydu, bir miydi? Uzun siire ikircim iginde kalmg, kesin bir
yargiya ulasmamugti.
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Sonra anlad: ki, birlik ve goklugun kaynag: duyulur diinya-
dir. Birlik ve g¢okluk bu diinya i¢in bir anlam tasir. Ayrilmak, bir-
lesmek, yerlesmek, baskalasmak gibi nitelikler yalniz bu diinya
¢in gegerlidir. Tanrisal evrende ne tiim, ne de parca sdzciikleri bir
sey ifade eder. Tanrnsal evrene iligkin bir is, bir sey hakkinda bi-
linen sozciiklerle konugmak gergek disi sonuglara gotiriir in-
san.

Tanrisal evreni ancak goren bilebilir. Oranin gercekligi yalniz
oraya ulaganlar tarafindan anlasilabilir. Beni “akil sahiplerinin yo-
lundan sapmak, akhn yasalarini yabana atmak”la suglayanlara
hak veriyor ve onlan akillar1 ve akil sahipleri ile bagbasa birakiyo-
rum. Clnki onlarin akil dedikleri sey, duyulur diinyay: aragtiran,
inceleyen ve onlardan genel kurallar ¢ikaran diigiinme giiciinden
(nefs-i natika)12 bagka bir sey degildir. Akil sahipleri dedikleri de,
duyulur varliklardan kendilerine 6zgii diisiinme yontemleriyle ¢1-
karimlarda bulunan kimselerdir.

Bizim tartighgimiz konu, sdylenilenlerin ¢ok iistiindedir. Du-
yulur diinya ve bu diinyaya iliskin genellemeler disinda bir sey ta-
nimayan kimseler bu konularla ilgilenmesinler, kulaklarini simsiki
kapatsinlar ve yalniz diinya hayatimin dis ytiziinii bilen, i¢ ytiziin-
den, 6te diinya bilgisinden habersiz olan siiriiye katilsinlar.13

Eger, tanribilime (ilm-i ilahi)} 6zgii isaretler ve ortiik anlatimla
yetinir, sdyleyeceklerimizi aligilmis anlamlar dogrultusunda algi-
lamazsaniz Hay'in arinmis kimselere 6zgli makamda gordugii
seylerden bir boliimiinii eski bilgilerinize katabilirsiniz.

Aynalar Diizenegi

Hay, katiksiz kendinden gegme (istigrak) ve tam yokolus (fena) ile
gerceklige ulagtiktan sonra, 6tesinde higbir cisim bulunmayan en
ytice gok katinda!> maddeden arinmus bir 6z gordi. Bu 6z, gercek
ve bir olan Zat'in kendisi olmadig: gibi gogiin kendisi de degildi.
Fakat bagka bir sey de degildi.

Soyle de anlatabiliriz bunu: Giines, glinesin kargisina konul-
musg bir ayna ve glinegin aynada goriinen suretini diistin. Aynada
gortlen suret nedir? Giines mi? Ayna mu? Timtiyle bagka bir sey
mi? Higbiri degil.

Hay, en ylice gok katinin arinmis 6ziinde Gyle bir yetkinlik,
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oOyle bir deger, dyle bir glizellik gordi ki, sézciiklerle dile getirile-
mez. Oylesine askin ve ince (Iatif) idi ki, ona ses ve harf giysisi giy-
dirilmesi miimkiin degildi.

En yiice gok katinin askin 0z, ytice ve ulu Gergek'in (Hakk'in)
Ozilinii musahede ediyordu. Siddetli bir istek, seving, cosku ve
zevk icindeydi.

Hay sonra en yiice gok katinin altindaki sabit yildizlar katin-
da da maddeden agkin bir 6z gordi. Bu 6z de ne ger¢ek Birin 6zii,
ne en ytlice gok katinin agkin 6zti, ne bu gok katinin kendisi, ne de
bunlar diginda bagka bir seydi.

Yine ayni 6rnege bagvurarak soyle diyebiliriz: Bu 6z, giinegin,
karsisindaki aynadan bir bagka aynaya yansiyan sureti gibidir.

Hay, bu 6zde de 6nceki 6zde gordiigii nitelikleri, digeri, gii-
zelligi, zevk ve coskuyu gordii.

Hay, sabit yildizlar katimin altindaki Ziihal (Satiirn) kati igin
de maddeden arinmis ve ne gordiigli 6nceki 6zlerin aynisi, ne de
onlardan bagkas1 olan bir 6z miisahede etti. Giinesin, karsisindaki
aynadan bir bagka aynaya ve ondan da bir diger aynaya yansiyan
sureti gibi.

Bu 6z de 6nceki 6zlerin niteliklerini tagiyordu.

Hay, gok katlarimin diizeni lizere, giinese kars1 diizenlenmis
aynalardan, aynadan aynaya yansiyarak goriinen giinesin sureti
gibi, her gok kat1 icin maddeden arinmis ve kendisinden onceki
ozlerin ne aynisi, ne de bagkasi olan bir 6z gordii. Bu 6zlerin her
birinde hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadig, hicbir
insanin tatmadig: bir tat, bir seving, bir glizellik ve deger miisahe-
de etti.

Hay bin Yakzan, yukaridan agagiya dogru biitiin gok katlarim
miisahede ederek biitiin parcalariyla Ay kat1 iginde bulunan olug
ve bozulus diinyasina kadar geldi. Bu diinya i¢in de maddeden
soyutlanmig ve gordiigii onceki ozlerin ne aynisi, ne de bagkasi
olan bir 6z gordii. Bu 6ziin yetmis bin yiizi, her ylizde yetmis bin
agz, her agizda yetmis bin dili vardi. Bu dillerin tiimiiyle gercek
olan Zatr anmiyor, ululuyor, kutsuyordu. Hem de en kiictik bir
usang, bezginlik gostermeden.16

Gok olmadig) halde, ¢ok oldugu yanilgisina diistiigii bu 6zde
de Oncekilerde gordiigii tiim nitelikleri aynen gordii. Olus ve bo-
zulug diinyasina 6zgli olan bu 6z, ¢alkalanan bir suda goriilen gii-
nesin sureti gibiydi. Bu suret, yukandan asagiya dogru siralanan
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aynalar diizenegi iginde, giinesin karsisindaki ilk aynadan basla-
yan yansimanin sona erdigi son aynadan suya yansimasi gibiydi.1”

Biitiin bu miisahede ve tecellilerden sonra Hay, kendisi i¢in de
bir 6z miigahede etti. Eger olus ve bozulus diinyasina 6zgi yetmis
bin ytizli 6ziin par¢alanmasi miimkiin olsaydi, bu 6ziin onun par-
c¢alarindan biri oldugu sdylenebilirdi. Eger kendi 6zii sonradan va-
rolmasaydi, olus ve bozulus dinyasina 6zgii 6zlin aynisi ve eger
Hay’in sonradan olma bedenine 6zgii olmasaydi, yaratilmamus,
baglangi¢siz oldugu distiniilebilirdi.

Bu asamada Hay, varolduktan sonra yok olmus cisimlerle,
kendisiyle birlikte varolagelen —ister ¢ok, ister tiimi bir sayilsin—
sonsuz sayidaki biitiin cisimler icin kendi 6zii gibi bir¢ok 6z miisa-
hede etti. Hem kendi 6zii igin, hem de kendi diizeyindeki ozler
igin higbir gozlin gormedigi, higbir kulagin duymadig, hicbir be-
serin kalbinden ge¢meyen, hicbir niteligin niteleyemeyecegi ve bu
gercege ulasanlardan bagka hi¢ kimsenin kavrayamayacag sonsuz
bir tat, bir deger, bir giizellik miisahede etti.

Bu ozlerin yanisira, giinegin suretini yansitan aynaya arkasi
donmis, ylizii ondan gevrilmis, pas ve kiif icinde kalmis aynalara
benzer, maddeden soyutlanmis bir¢ok 6z daha miisahede etti.
Bunlarda hi¢ diisiiniilemeyecek bir ¢irkinlik, bir eksiklik vardi.
Sonsuz acilar, bitimsiz 6zlemler i¢indeydiler. Azap ¢adirlar1 kusat-
mugt ve aynlik atesi yakip durmadaydi bunlar. Sanki kopma ve
gekilme testereleriyle ikiye bigilmislerdi.

Hay, olug ve bozulus diinyasinda ac1 iginde kivranan bu 6zler-
den bagka birtakim 6zler daha gordii. Bunlar beliriyor, sonra yok
oluyor, toplaniyor, sonra dagiliyorlardi. Bu 6zlerin gergekligine
ulagmak igin yogun bir ¢aba harcadi, derin gozlemlerde bulundu
Hay. Dehget, akil almaz igler, son derece hizh yaratilislar, yetkin
yargilar, diizeltilen bedenler, iifiiriilen ruhlar, yapmalar ve bozma-
lardan baska bir sey goremedi.18

Hay, bu makamda uzun siire duramad. Yitmis bedensel giig-
leri yeniden devreye girdi ve bayginliga benzer durumdan ayrilds.
Bulundugu makamdan ayag kaydi. Duyulur diinya yeniden go-
riindi, tannsal evren kayiplara karigti. Clinkii bu iki diinyanin bir
arada bulunmasi miimkiin degildir. Bu diinya ile 6te diinya iki ku-
ma gibidir. Hangisinin gonliinii yapsan digerini glicendirmis olur-
sun.
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Bir Soru ve Yaniti

Soru: Hay bin Yakzan'in dykiiledigin miisahedelerinden ortaya su
cikiyor: Askin 6zler, gok katlar gibi varlig: stirekli cisimlere 6zgii
iseler, onlarin varliklan da siireklidir. Insan gibi sonu dagilma ve
bozulma olan cisimlere 6zgii iseler onlarin da bozulmalari, yokol-
malar1 ka¢inilmazdir. Nitekim verdigin drnekte, aynalardaki suret-
ler, ancak aynalarin varhgina, kalimhigina baghdir. Aynalar bozu-
lur, yokolursa suretler de yokolurlar.

Yanit: Verdigin s6zii ne ¢abuk unuttun ve bagi ¢6zdin, anlas-
mamuzi bozdun. Sana daha once bu alanda dilin, anlatimin yeter-
siz kaldigini, sozciiklerin gercekleri tam olarak dile getiremeyece-
gini, bu nedenle yanilgiya diigtirebileceklerini belirtmistim oysa.

Seni kugkuya diisiiren, kullandigimiz simge ile simgeleneni
bir kabul etmen ve boyle degerlendirmendir. Aslinda boyle bir de-
gerlendirme olagan konusmalar igin bile yersiz ve yanlistir. Boyle
iken, tanrisal evrene iligkin bir bilgi aktariminda nasil diisiiniilebi-
lir?

Gunesin kendisi, 15181, sureti, aynalar ve aynalarda beliren su-
retler cisimlerden ayrilmayan, cisimlere bagh olan ve ancak cisim-
lerde bulunabilen seylerdir. Bu nedenle varliklar: cisimlere bagim-
Iidir. Cisimlerin ¢oziilmeleriyle onlar da ¢6ziilir, yok olurlar.

Tanrisal Ozler, Rabbani ruhlar ise cisimlerden, cisimsel olan-
dan ve cisimlere ilisen seylerden tam anlamiyla ar1 ve agkindirlar.
Aralarinda hi¢bir baglant: yoktur. Onlara gore cisimlerin asilsizhigl
ile gercekligi, yoklugu ile varlig1 arasinda bir fark yoktur.

Tanrisal ruhlar, yalnizca varhgi zorunlu ve gergek olan tek
Zat'la baglantily, iliskilidirler. Tann bunlarin tiimiinden once, tii-
miiniin ilkesi, nedeni ve yaraticisidir. Bunlara siireklilik, sonsuzluk
bagislayan yalnizca Tanry'dir. Varliklarina kaliciligy O verir.

Bu o6zler hi¢bir cisme gereksinim duymazlar. Tersine biitiin ci-
simler bunlara gereksinim duyarlar. Varlig yiice ve zorunlu Zat'in
bir an igin yok oldugunu varsaysak nasil biitiin 6zler, biitiin cisim-
ler ve bastan basa tiim duyulur diinya yok olur, higbir varhk kal-
mazsa; bu 6zler de bir an igin yok olsalar, biitiin cisimler yikima
ugrar, yok olurlar. Ciinkii bunlarin varliklar1 birbirine baghdur.

Her ne kadar duyulur diinya, tanrisal evrene bagimh ve onun
golgesi, tanrisal evren duyulur diinyadan bagimsiz ve agkin ise de,
yoklugunu varsaymak miimkiin degildir. Ciinkii duyulur diinya
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tanrisal evrene bagimlidir. Bu nedenle onun bozulusu bi¢im degis-
tirmekten bagka bir sey degildir. Yoksa tlimiiyle yok olmas1 demek
degildir. Yiice Kitap da bunu bildirir. Nitekim, “Insanlarin ates gev-

17 4

resinde ¢irpintp dokiilen kelebeklere donmesi”, “Daglarin atilmig renkli
yiinlere benzemesi” 19 “Giinegin diiriiliip 1s1ksiz kalmast”, “Denizin kay-
nayip dalgalanmasi”,20 “Goklerin Tanrimin sag elinde diiriilmesi”, “Ye-
rin bagka bir yere doniismesi”2! bozulugun bu anlama geldigini gos-
termektedir.

Buraya degin Hay'in ulagtig1 o biiyiik makamda miigsahede et-
tiklerinden igaret yoluyla dile getirmeye giic yetirebildigim kadar-
n1 anlattim. S6z yoluyla daha ¢ogunu anlatmami isteme benden.
Cunki bu miimkiin degildir.

Hay bin Yakzan, ulasti1 miisahedelerden sonra diinyasal ha-
yatin ytiktimliiliiklerinden iyice usandi. Buna kargihk sonsuz ha-
yata ilgi ve 6zlemi arttikca arttr. Bu nedenle ulastif1 makama yeni-
den dénmeyi istedi. Onceki galismalarindan daha az bir calismay-
la miigahede makamina ulasti. Bu kez, ilk eristiginde kaldigindan
daha uzun bir siire kaldiktan sonra dondii duyulur diinyaya.

Hay, duyulur diinyaya her doniisiinden sonra, miigahedeye
yeniden ermek igin ¢aba ve galigmasini siirdiirdii. Her defasinda
biraz daha kolay ulasiyordu. Giderek Oyle bir diizeye geldi ki, mi-
sahede makamina istedigi zaman ulasiyor, istemedikge de oradan
ayrilmiyordu.

Calismalarini, miisahede makaminda durmay: ve oradan ay-
rilmay1 istemine bagl bir duruma getirinceye kadar stirdiirdii. En
alt diizeye indirdigi zorunlu bedensel gereksinimlerini gidermenin
diginda higbir sey i¢in makamindan ayrilmaz oldu. Yine de bu kii-
¢ilik aynliklar iiziintii ve actya boguyordu Hay'1. Bu ylizden aynli-
ga neden olan bedeninden biitiinliyle kurtularak sonsuz huzura
ve kurtulusa ermeyi diliyordu Tanrr’dan.
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Notlar

1 Miicahede. Sozciik anlamiyla savagmak demek olan miicahede, terim olarak in-
sanin benligiyle savagmasi, diinyasal olandan kurtulmasi i¢in ¢aba harcamasi
anlamin dile getirir. Tann, “Ugrumda miicahede edenleri elbette yollarimiza erigtire-
cegiz” (Ankebut: 69) buyurmugtur.

2 Sezgi (hads, miikdgefe). Deney ve diigiinmenin belli bir birikimi sonunda birden-
bire gergeklesen bilme.

3 Ruhile hayvansal ruhun ayn seyler oldugu unutulmamalidir.

4 Istigrak, kendinden gegmek, kendini yitirmek, esrimek. Uyaranlara kars: duyar-
Iigin yok oldugu, ¢evrede olup bitenlerin algilanmadigi, yalniz tannsal olanin
goruldiigi gaybet durumu.

5 “Yildizlann ve tabiatlarin tesir ve tasarrufta rolleri vardur. Fakat bu tesir ve ta-
sarruflar onlara mahsus degildir. Yildizlar ve tabiatlar o hakim ve sani’ olan Al-
lahii taalanin aletler gibi hizmetgileridir. Mesela bir padigah biiytik bir saray
yaptinip iginde kendi veziri igin hususi bir késk hazirlasin. Kogk etrafinda bir
avlu ve avlu iginde on iki hiicre bina edip her bir hiicrede bir naib nasbetsin.
Naibler vezir-i azamin emirlerini diganya teblig ile gérevli olsunlar. Hiicrelerin
kapilari iizerinde yedi siivari nakib yani bey olsun. Gorevleri hizmette mukim
olup Padisahtan vezire, ondan naiblere, onlardan nakiblere gelen emir ve hi-
kiimleri disanda icra kilmak olsun. Ayrica digsarda dort piyade zabit bulunup el-
lerindeki kemendlerle padisahin istedigi kimseleri baglayip huzura getirsinler
veya huzurdan ¢ikarsinlar. Bu misalde Padisahtan murad alemlerin Rabbidir.
Biiyiik saray Ars, kosk, vezir-i azamin makam olan Kiirsidir. Avlu sekizinci fe-
lektir. On iki burcunda on iki melek vardir. Stivari nakibler yedi gezegendir.
Bunlar gece giindiiz o burglarin kapilanni dolagip hizmet ederler. Piyade zabit-
ler anasir-1 erbaadir. Bunlar bulunduklar: yerden hareket etmezler. Sicakliik, so-
gukluk, yashik ve kuruluk ateg, hava, su ve topragin elinde dort kemendi gibi-
dir.” (ibrahim Hakk:, Marifetname)

6 Kelam bilimine gore Tanr'nin nitelikleri (sifat-1 ilahiye) ikiye ayrilir: 1) Olumsuz-
lanan nitelikler (sifat-1 selbiye): Hudus (baglangich olmak), fena (sonlu olmak),
miisabehet (bagkasina benzemek), kiyam-1 ligayrihi (baskasiyla varolmak), sirk (or-
taklik). Bu nitelikler Tanr’dan selbedilerek bulunmasi gereken karsit niteliklere
ulagilir. Bunlar da kidem (baslangigsizhik), beka (sonsuzluk), muhalefetiinlihevadis
(higbir seye benzememe), kiyam- bizatihi (kendisiyle varolma) ve vahdaniyet (tek
olma). 2) Olumlu nitelikler (sifat-1 siibutiye): llim (her seyi bilme), hayat (diri ol-
ma), kudret (yapabilmeye sonsuzca giicli yetme), semi’ (her seyi isitme), basar
(her seyi gorme), kelam (kendine 6zgii soyleyis) ve tekvin (yaratabilme ve yoke-
debilme).

7 Kur’an: 40/16.

8 Fena. Kulun hayvansal niteliklerinden arinarak ve diinyasal olandan ilgisini ke-
serek Tann varliginda yok olmasi durumu. Bu durumdaki kul tam anlamiyla
tanrisal istemin denetimi altina girmistir.

9 Tann elgisi, “Tanr1 vard: ve O'nunla birlikte hicbir sey yoktu” buyurdu. Bu hadisi
duyan Ali bin Ebu Talib, “O simdi de ezelde nasilsa 6yledir” dedi. Her ikisine de
selam olsun.
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10 “By gériinen seyler renkli camlara benzerler. O Viicud giineginin 15181 vurmus-
tur. Kirmizy, san ve yesil olan o camlardan giines o renklerde imig gibi gori-
niir.” (Cami)

1 Bu diigiincenin dogru kavranabilmesi igin “Kendini bilen Rabbini bilir” hadisiyle
birlikte diigiiniilmesi yerinde olur.

12 Nefs-i natika yada nefs-i insani. Ruh, maddi kisilik, akil, duygu ve istem giicii.

13 “Onlar, diinya hayatinin goriilen kismini bilirler. Onlar, ahiretten habersizdir-
ler.” (Kur'an: 30/7)

14 Tannbilim (ilm-i ilahi, ilm-i lahuti), ilahiyat, teoloji. Tann ve din konusunu aynn-
tilartyla inceleyen bilim.

15 Kur'an'a gore felek (gokyiizii) yedi kattir. Bu yedi kat felegin {istiinde Arg-1 414 ve
hepsinin iistiinde de Kiirsi yer alir. Gokbilimle ugrasan eski bilginlere gére her
gezegenin bir gék katt vardir. Bunlar dokuz tanedir ve soyle siralarur: 1. Felekii'l-
Kamer (Ay kati) 2. Felekii'l-Utarid (Merkiir kat1) 3. Felekii’z-Ziihre (Veniis veya Co-
banyildiz1 kat1) 4. Felekii's-Sems (Glines kat1) 5. Felekii'l-Merih (Merih veya Mars
kat1) 6. Felekii’l-Miigteri (Juipiter kat1) 7. Felekii'’z-Ziihal (Satiirn kat1) 8. Felekii’s-Se-
vabit (Sabit yildizlar kat1) 9. Felekii'l-Azam (En biiyiik kat) Buna Felekii’l-Ula (En
yiiksek gk kat), Felekii'l-Eflak (Felekler felegi) Felekii'l-Mevhum (Bogluk katr),
Felek'iil-Atlas (Atlas kat1) da denir.

16 “Yedi gok, yer ve bunlann igindekiler O'nu tesbih ederler. Onu 6vgii ile tesbih
etmeyen higbir gey yoktur. Ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsimz.” (Kur‘an:
17/44)

17 “Gériinen seyler biitiin aynalardir ve onlarda goriinen yine Haktir. Yahut Hak-
kin nuru ayna ve goriinen geyler suretlerdir. Bakis1 kuvvetli olan hakikati aragti-
ranin goziinde de bu aynalardan her biri yine bagka bir seydir.” (Cami)

18 »Q her an bir istedir.” (Kur’an: 55/29)

19 Kur'an: 101/4-5.

20 Kur'an: 81/1-2.

21 Kur'an: 84/1-3.
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altinci boliim

gercedin tki yiizii

Absal

Hay’in bu birkag sayfaya sikistirilan seriiveni onun hayatinin tam
kirk dokuz yilim1 doldurmustu. Bir insamun ulagabilecegi son asa-
ma olan miigsahede makamina erdigi ve diinya ile biitiin ilgilerini
kopardig: siralar yasi elliye varmis ve miisahedenin doyumsuz
sarhoslugunu, zevkini yasiyordu.

Ancak tam bu siralarda hayatinda biiytiik bir degisiklik yapa-
cak onemli bir olay oldu. Bir giin adasinda o giine degin hig gor-
medigi bir yaratikla, bir insanla kargilagti. Iste bundan sonra nefsi-
ni arindirmak igin adaya gelen Absal ile Hay arasinda gecen oykii-
yl anlatacagiz.

Oykiimiiziin baginda, Hay bin Yakzanin diinyaya gelisi ile il-
gili iki degisik varsayimdan sozetmistik. Kendiliginden tiiremeyi
miimkiin gérmeyenlerin varsayimlarina gore Hay bir baska adada
diinyaya gelmisi.

Iste bu adada onceleri eski inanglarin bozulmus sekillerine
bagh insanlar yasiyorlardi. Fakat zamanla son Tanr Elgisi'nin teb-
lig ettigi gercek, sahih inang bu adaya da ulagt ve igiklarin1 sagma-
ya bagladi. Ada halk: arasinda hizla yayilan yeni inang ve ogreti,
kisa zamanda halkin cogunlugunun inanc1 durumuna gelerek bii-
yiik bir gii¢ ve etkinlik kazand1. En sonunda, adanin sultan1 da ¢o-
gunlugun inancina boyun egerek tiim ada halkinin sahih 6gretiyi
benimsemesini sagladi.

Ada halki i¢inde birbirini ¢ok seven candan iki arkadag vardi.
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Birisinin adi Absal, digerininki Salaman’di. Adanin en seckin ve
soylu genglerinden olan bu iki arkadas da sahih inana ictenlikle
benimsemislerdi. Yasaklarindan kaginiyor, buyruklarini titizlikle
yerine getiriyorlard:. Bir yandan da dini 6grenmeye, bilgilerini de-
rinlestirmeye cahsiyorlard: daha iyi anlamak, daha giizel yasamak
icin. Tanri'nin Kitab: dismiyordu ellerinden. Siirekli okuyor, sii-
rekli diistintiyorlard1 lizerinde.

Kitap, biitiin insanlara seslenmeyi amagcladig: icin acik, anlasi-
lir bir dili vardi. Bununla birlikte farkl1 diizeydeki insanlarin, agik
ve yalin anlamlarin 6tesinde daha farkli ve derin anlamlara ulas-
malarina olanak taniyan imler, simgeler barindiran olaganiistii bir
anlatim glicii tagimaktaydi.!

Iki arkadagtan Absal, yaratilis1 geregi ruhsal gergekleri daha
¢ok onemsiyor, bunlara yogun bir ilgi duyuyordu. Bu ytlizden Ki-
tap’in daha ¢ok i¢ anlamlarim arastiriyor, sozlerin dis anlamlarim
yorumlama egilimi tasiyordu.

Absal'mn arkadag: Salaman ise Kitap'in acik ve anlagilir dis an-
Jamlarin1 korumak gerektigine inaniyordu. Kitap’in sozlerinin ig
anlamlarini arastirmaktan, sozlerin dis anlamlarini yorumlamak-
tan siddetle kaciniyordu. Salaman’a gore sozlerin dis anlamlan
biitiin insanlan ilgilendiriyordu ve bu anlamlarin yorumlanmasi
kargasaya yol agardi. Sorumluluk alani Kitap’in dis anlamlan ile
belirlendigine gore i¢ anlamlarn arastirmanin anlami yoktu.

Aralarindaki ilgi ve yaklasim farkina karsin her iki arkadas da
acik buyruklan titizlikle yerine getiriyorlardi. Benliklerini denetim
altina alarak arinma, diinyasal istek ve egilimleriyle savasim (mii-
cadele) konusunda olaganiistii bir ¢aba harciyorlarda.

Ne ki bu amaglarinm: nasil gergeklestirecekleri konusunda an-
lasmazhga distiiler.

Kitap'in igerdigi kimi s6z ve 6geler insanlan yalnizhiga cagin-
yor, iistiinliik ve kurtulusun yalnizlikta, toplumdan soyutlanmada
olduguna isaret ediyordu.? Kimi soz ve ogeler de toplumla ig igeli-
i, toplumsal hayatin gereklilik ve zorunlulugunu dile getiriyordu.

Absal yalnizhigl, toplumdan soyutlanmayi secti. Diistinmek,
arastirmak, ders alinacak seyler iizerinde durmak, anlamlarin de-
rinliklerine dalmak onun dogal egilimleriydi ¢linkii. Bu egilimleri-
ni de ancak yalruzlikta gergeklestirebiliyordu.

Salaman ise toplumsal hayat: secti. Salaman’in dogasina da
bu uygun disiiyordu. Disiinmekten kaginiyor, dis anlamlarin yo-
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rumlanmasindan kayg1 duyuyordu. Toplum onun i¢in bir siginak-
t1. Kuskularini, kuruntularim giderecek, seytanin aldatmacalarin-
dan onu koruyacak bir siginak.

Yaklagimlarindaki, segimlerindeki bu ayrim, iki arkadasin yol-
larmin ayrilmasina neden oldu.

Absal, Hay bin Yakzan'in bulundugu adanin varlifindan ha-
berdardi. Yalmzlik i¢in oradan daha iyisi olamazdi. Soylendigine
gore 1liman bir iklimi vardi. Av hayvanlari, meyve agagclan ile do-
luydu. Her sey daha kolay olurdu orada. Amacina ulagmak igin
daha uygun bir ortam bulamazdi. Hig diisiinmeden kararini verdi.
O 1851z adaya gidecek, dmriiniin kalan kismini orada, biitiin insan-
lardan uzakta, yalmz bagina gegirecekti.

Absal, aldif1 karar tizerine neyi var, neyi yok her geyini sata-
rak paraya cevirdi. Eline gecen paranin bir béliimii ile kendisini
adaya gotirecek bir kayik kiraladi. Kalan kismini da son kurusuna
kadar yoksullara dagitt. Artik yapacak bir sey kalmamist1. Arka-
das1 Salaman'la vedalasarak kiraladig1 kayikla denize agildi.

Kayik uzun bir yolculuktan sonra adaya vardi. Kayikgilar, uy-
gun bir yerden karaya yanagtirdilar kayig: ve Absal’1 adaya gikar-
dilar. Absal tesekkiir etti, iyi dileklerde bulundu kayikgilara. On-
lar da kargilik verdiler gerekli bicimde, el sallayarak geri dondiiler.
Absal, kararl adimlarla yiirtidii adanin i¢lerine dogru ve boylece
yeni hayat1 baslamis oldu.

Absal, aday1 soyle bir tanudiktan ve kendisi i¢in uygun bir yer
sectikten sonra ¢alismalarina baslad. Biitiin giin tapiniyor, Tanr'y1
aniyor, kutsuyor, ululuyor, tannsal nitelikleri ve adlar iizerinde
diistintiyordu.

Ada tam da diisiindiigi gibiydi. Goniil huzuru iginde tapina-
biliyor, diigiiniiyordu. Ilgisi dagilmuyor, diisiincesi karigmiyordu.

Aciktigi zaman birbirinden giizel ve tath meyvelerden, av
hayvanlarindan yeteri kadar aliyor, karmim1 doyuruyordu. Hem
meyve, hem de av hayvanlan alabildigine bol oldugu halde Absal,
tika basa yememeye, sadece agh@imi bastiracak oOlglide yemeye
Ozen gosteriyordu.

Gilinler ve glinler gecti boyle. Olagantistii bir seving, Tanr1'ya
yakinhk ve yakaris icinde gecmisti giinleri. Isteklerinin yerine gel-
mesini, agliga katlanmasini kolaylagtiran, bilgilerini derinlestiren,
kalbini aydinlatan tanrsal bagislar, armaganlar yagmis, o zamana
kadar anlayamadig bir¢ok seyi kavramaist.
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Absal'in kendi benligiyle savasimla (miicahede) gecirdigi bu
siire iginde Hay bin Yakzan, eristigi yiice makamda kendinden
gecmis bir durumda bulunuyordu. Gereksindigi besini temin igin
haftada yalniz bir defa ¢ikiyordu barinagindan. Bu nedenle ‘Absal,
Hay’in varligindan habersizdi bu siralar.

Adanun gevresinde dolastigl, kose bucagimi gezdigi halde hig
kimseye rastlamamigti. Rastlamak bir yana, bir insamin varligin
gosterecek bir iz bile gorememisti. Bu da adaya duydugu sevgiyi
artirmig, icini rahatlatmisti. Ciinkii tam bir yalmzhik icinde yasa-
mak kararinda idi Absal.

Absal ile Hay karsilagyorlar

Absal bir glin gezintiye gikmusti. Agir agir yiiriiyor, bir yandan da
diistintiyordu.

Hay da yiyecek topiamak igin ayrilmist1 o giin barinagindan.
Yollar cakist:, ansizin birbirlerini goriiverdiler. Adeta donup kal-
dilar ikisi de.

Absal, ilkin dogal olarak Hay’in da kendisi gibi insanlardan
uzaklasmak amaciyla adaya gelmis biri oldugunu diisiindii. Bu
ylzden de iligki kurmanin gereksiz, yararsiz olduguna karar ver-
di. Konusur, tanigirlarsa aralarinda olusacak iliski durumunu bo-
zabilir, amacina ulagmasin: engelleyebilirdi

Hay bin Yakzan ise ilkin Absal'in ne oldugunu anlayamadi.
Absal o ana degin tanidig), gérmiis oldugu hayvanlann higbirine
benzemiyordu ¢iinkii. Uzerindeki yiin ve kildan yapilmis giysiyi
de dogal ortiisii sanmusti. Tam bir kararsizlik ve sagkinlik i¢indey-
di.

Absal, bir anhk duraksamadan sonra, Hay’in kendisini eylem
ve savasimindan alikoyacagl kaygisiyla hemen arkasini donerek
uzaklagmaya basladi. Oysa Hay, onu birakmak niyetinde degildi.
Arkasindan gitmeye, izlemeye basladi. Nesnelerin gercekligini
arastirmak dogasinin en temel niteligiydi ¢linkii Hay’in.

Izlendigini anlayan Absal, uzaklasmak, gizlenmek amaciyla
hizla kosmaya basladi. Bunun tlizerine Hay durakladi. Diger hay-
vanlar: avladig1 gibi onu da avlamak igin kendisini gizledi. Absal
onun kendisini izlemekten vazgectigini, geri dondiigiinii sand1.
Uygun bir yer secerek namaz kilmaya, Tanri'y1 anmaya ve O’'na
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yakarmaya bagladi. Tapinma onu tam bir dinginlige kavusturuyor,
her seyden uzaklastirtyordu.

Hay gizlice ve yavas yavas yaklasti. Absal her seyden haber-
siz, kendi diinyasina dalip gitmisti. Hay Oylesine yaklast ki onun
okuyusunu, aglayisini1 duyuyor, kendini alcaltisim goriiyordu. O
ana kadar hicbir hayvandan duymadig) glizellikte bir sesti duydu-
gu ve konugmasi da en yetkin konusma.

Ilgi ve merakla incelemeye baglad: Absal’l. Yiiziine, gévdesi-
nin yapisina, organlarina, davraniglarina bakti uzun uzun. Hayret-
le kendisine benzedigini gordii. Uzerindeki giysi de dogal degil,
kendisininki gibi yapmaydi. Alcakgoniilliiligii, saygisi, aglayis ve
yakaris1 kuskuya yer birakmayacak bigcimde Absal'in Tanr1’y1 bilen
ozlerden oldugunu gosteriyordu. Onu yakindan tanimak, anlamak
i¢in biiyiik bir istek duydu.

Hay igyliziinii, aglayis ve yakarisinin nedenini anlamak di-
siincesiyle o denli yaklast: ki, Absal hemen farkina vardi. Hay'1 g6-
riir gérmez de hizla kagmaya bagladi. Hay kararliydi. Pesini birak-
madi ve hemen yakalad: onu. Tann, Hay’a digiinme giicii yanin-
da tistiin bir bedensel gii¢ de bagislamisti. Onu yeniden ka¢ma fir-
sat vermeyecek bigimde simsiki tuttu.

Absal, Hay'in iizerindeki hayvan postundan giysiyi, govdesi-
nin acikta kalan kisimlarini kaplayan tiylerini, kosusundaki hizi
ve glciliniin siddetini goriince biiyiik bir korkuya kapildi. Acima
duygularini1 uyandirmaya, Hay’in hi¢ anlamadig, yalrizca kendi-
ne Ozgii bir konugmanin parcalan oldugunu ayirt ettigi sozlerle
kendisine 1sindirmaya galist1.

Hay da hayvanlardan 6grendigi kimi seslerle ve garip birta-
kim davraniglarla Absal’in korkusunu gidermeye, dost oldugunu
anlatmaya ¢alisiyordu. Cabast sonugsuz da kalmadi. Absal’in kor-
kusu yavasg yavas gegcti. Kalbi siikGinet buldu. Hay’'in kendisine bir
kotiiliik yapmak, zarar vermek istemedigini anlamigt:.

Absal, 6teden beri yiizeysel bilgilerle yetinmedigi, yorum bili-
mine ve her seyin gercekligini 6grenmeye yogun bir ilgi duydugu
i¢in ¢ok sayida dil 6grenmis ve bu dillerde bliyiik ustalik kazan-
mist. Hay’la anlasabilmek umuduyla bildigi biitiin dilleri denedi.
Fakat hi¢bir olumlu sonug alamadi.

Hay, dogal olarak bu konugsmalardan hicbir sey anlamiyor,
saskinlig1, Absal’dan duydugu degisik dillerdeki her sozciikte bi-
raz daha artiyordu. Buna kargin duydugu sevinci, dostluk istegini
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davraniglaniyla gostermeye, anlatmaya calisiyordu. Her birinin
durumu kargisindakini hayrete diisiiriiyor, ilgi ve merakini kamgi-
hyordu.

Absal, Hay'in elinden tutarak barindig1 yere gotiirdii. Gelirken
her ihtimale karg1 yaninda getirdigi fakat el siirmedigi yiyecekler-
den bir kismin1 bir dostluk gosterisi olarak Hay'in ontine koydu.
Hay, daha 6nce gormedigi bu nesnelerin ne oldugunu, ne ise yara-
digin1 anlayamadi. Absal, Hay’a onlarin yiyecek oldugunu goster-
mek igin once kendisi yedi, sonra da eliyle yemesini isret etti.

Hay, yiyecekler konusunda belirledigi ilkeleri diistindii. Ken-
disine sunulan seylerin neden yapildigini bilmiyordu. Bu ytizden
bir karara varamadi. Yemesinin dogru olup olmadigin kestireme-
digi icin de yemekten kagindi.

Absal, yemesi i¢in Hay"1 stirekli isteklendirmeye, gonliinii cel-
meye cahisiyordu. Hay, ikram edilen seyleri yemekten kacinirsa
Absal'in kendisinden soguyacagini diisiinerek kaygilamyordu. So-
nunda Absal1 tanimak istegi agir bast1. Kararini degistirerek ye-
meye baslad1.

Yemek son derece lezizdi. Bu durum yiyecekler konusundaki
ilkeleri ile gelisiyordu. Bu nedenle kétii bir sey yaptigimi anladi.
Biiytik pismanlik duygusuna kapildi. Hemen kalkt: ve kagarcasina
uzaklast1 Absal’'in yarundan.

Hay Konugmay: Ogreniyor

Hay, barmagina vardiktan sonra duyulur diinyadan soyutlanarak
makamina, miisahede durumuna dénmek istedi. Fakat alisti:
iizere kolayca miisahedeye eremedi. Kalbinde Absal’a kars1 kurtu-
lamadig bir ilgi ve egilim vardi. Bunun {izerine ne yapmasi gerek-
tigini diisinmeye bagladi. Sonunda Absal’in durumunu tam ola-
rak anlayincaya, kalbindeki istek ve egilim yok oluncaya kadar
Absal'la birlikte kalmaya, arkadashk etmeye karar verdi. Daha
sonra ¢alismalarina yeniden baslar, makamina bir demlik donebi-
lirdi.

Hay’in birdenbire kagip gitmesi Absal’1 da diisiinmeye sevket-
misti. O, sandig1 gibi kendisi i¢in bir engel olamazdi. Kaygilar
yersizdi. Konusmasin: bile bilmeyen zavall1 bir vahsi idi. Ona aci-
masl, yardim etmesi gerekti. Ona belirli bir zaman ayirarak konus-
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mayl, Tanr1'y1, dini 6gretebilir, bu yolla sevap ve Tanr1'ya yakinlik
kazanabilirdi.

Absal ile Hay ortak diisiince ve kararlar1 sonucu birbirlerini
aradilar ve yeniden bir araya geldiler.

Absal hemen konugmay: 6gretmeye basladi Hay’a. Eliyle nes-
neleri gosteriyor, adlarini sdyliiyor ve Hay'in da sGylemesini isti-
yordu. Nesnenin adi1 iyice 6grenilinceye kadar sozciik yineleniyor-
du. Bu yolla sozciikleri 6gretinceye kadar galismasm stirdiirdii
Absal. Arkasindan agsamali bir yontemle kisa siirede konusmayi
ogretti Hay'a.

Hay konusmay1 6grenince Absal ondan durumunu, adaya na-
sil ve nerden geldigini anlatmasini istedi. Hay, ne geldigi yeri bil-
digini ne de kendisini emziren ceylandan bagka bir anne-baba ta-
mdigini sdyledi. Hatirladig1 kadariyla hayatini, miisahede maka-
mina ulasincaya kadar yasadig: diisiinsel ve ruhsal seriiveni anlat-
t1. Varhklarin gercekliklerini, cisimsel niteliklerden arinmis Tan-
r’y1 bilen ozleri, bunlarin niteliklerini, Tanr’ya kavusan ozlerin
duyduklarn -Absal'in da Tann isimlerini anarak ulagtifi makamda
az cok tathigi— zevki, Tann'yr miisahede etmekten perdelenmis
olanlarn ¢ektikleri acilar: anlath.

Biitiin bunlan biiyiik bir sagkinlik i¢inde dinleyen Absal, iman
ettigi ogretinin Tanr, melekler, kitaplar, elgiler, 6te diinya, cennet
ve cehenneme iligkin bildirdiklerinin tiimiiniin Hay’'in miisahede
etiklerinin birer simgesi oldugunu gordi. Bitiin bilgileri gercek
anlamina kavustu. Kalp gozi agildi, diisiince atesi parladi. Ogreti-
nin digsal (zahiri) hitkiimlerinin gerceklik icindeki yeri ve konumu
aydinhik kazandi. Biitiin gilicliikler ortadan kalkti, sorunlan ¢o-
ziimlendi. Derin kuskularn agikliga kavustu. Sahih akla sahip kim-
seler arasma katildi. Hay bin Yakzan goziinde biiytdii, sayginlik
kazand1. Onun, kendileri igin higbir korku, kayg: ve ac1 bulunma-
yan Tann dostlarindan birisi oldugunu anladi.

Absal hi¢ duraksamadan, zaman yitirmeden Hay bin Yak-
zan’in hizmetine girdi, ona baglandi. Halk: icinde iken 6grendigi
dinsel edimlerdeki (amel) celiskileri gidermek i¢in Hay'in ortaya
koydugu gerceklere yapisti.

Hay da Absal'in seriivenini 6grenmek istedi. Absal yasadig1
aday1, adadaki insanlari, inanglarini, 6gretinin bildirdigi 6te diin-
yay1, cenneti, cehennemi, yeniden dirilmeyi, kiyameti, hesaby, tar-
t1y1, sirat kopriisiinii anlatti.
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Hay, biitiin anlatilanlar1 dogruladi. Clinkii bunlar miisahede
ettigi seylerle uyusuyor ¢akisiyordu. Bunlart getiren ve acgiklayan
kimsenin Tann tarafindan gonderilmis bir elgi olduguna, biitiin
sozlerinin dogru ve gercek olduguna iman etti. El¢iligini kalbiyle
onaylad1 ve taniklik etti.

Hay, Absal’dan Tann elgisinin getirdigi emirleri, yasaklan ve
ylikiimliiliikleri sordu. Absal namazi, orucu, haca ve diger emirle-
ri, yasaklar, ytikiimliilikleri anlath. Hay bu anlatilanlarin da tii-
miini onayladi, gercekledi. Dogrulugu apagik olan el¢inin buyru-
guna uyarak kendini bu gorevlerle yiikiimli kild1.

Yalmiz Hay'in anlayamadigi, nasil bir hikmete dayandigin
kestiremedigi iki konuda kusku kalmust: icinde.

Tann elgisi, 6te diinyaya iliskin agiklamalarinda nigin simge-
sel bir dil kullanmig, gergekligini agik¢a gostermekten kaginmigt.
Ciinkii bu durum, insanlarin somutlagtirma gibi, Tanr1'nin en uzak
oldugu seylere inanmak gibi bir tehlikeye diismelerine neden ola-
bilir, 6diil ve ceza hakkinda da gercek dis1 birtakim inanclar dog-
masina yol acabilirdi.

Tann elgisi agtklamalarim nigin buyruklar ve kulluk gorevle-
riyle sinirlandirmis, diinya hayatina iliskin birtakim konularn, s6z-
gelimi mal biriktirmeyi, bol bol yeme ve igmeyi miibah kilmigti.
Ciinkii insanlar bunlar nedeniyle batil seyler araciig ile batil sey-
ler edinmeye calisarak Tanr1’dan yiiz cevirebilirlerdi.

Hay, insanin ayakta durmasim saglayacak kadarindan fazla
yenilmesini dogru bulmuyordu. Malin ise hi¢bir anlami, degeri
yoktu goziinde. Bu nedenle 6gretinin zekat ve kisimlan, alisveris,
faiz ve bunlarla ilgili cezalar1 ve benzeri durumlara iliskin ilke ve
yargilan anlagilmaz, gereksiz ayrintilardi ona gore. Eger insanlar
bunlarin gergekliklerini bilseler, anlasalardi bu tiir batil seylerden
yliz ¢evirir, Tanri'ya yonelirlerdi. Dolayisiyla hi¢ kimse zekatindan
hesaba gekilecegi, caldign icin elleri kesilecegi, ugrunda canlarn te-
lef edilecegi diinyahkla, mallarla ilgilenmezdi.

Hay’1 boyle diisiindiiren neden, biitiin insanlar ustiin yarati-
high, ince kavrayigh ve kalp gozii acik kimseler saymasiydi. Insan-
larin yeteneksizligini, akilsizhgini, diislincesizligini, kararsizhigim
ve kimi zaman hayvanlardan bile azgin ve agag: duruma diigtiik-
lerini bilmiyordu.
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Insanlar Arasinda

Hay, insanlara duydugu sevgi ve acima yliziinden olmayacak bir
sevdaya kaptird1 kendisini. Insanlara nderlik, kilavuzluk yaparak
gercekleri gormelerini ve bir oyundan bagka bir sey olmayan diin-
ya hayatinin pisliklerinden kurtulmalarimi saglayabilirdi. Bunun
i¢in de onlarin yanina gitmeli, gercekleri onlara agiklamaliydi.

Hay, bu konudaki diislincesini Absal’a acarak diisiincesini ve
adaya gitmek igin bir yol bulunup bulunamayacagini sordu.

Absal, insanlarin birtakaim eksiklikler tasidiklarini, yetenekle-
rinin ayn1 olmadigini, dlinyasal istek ve egilimlerinin agir bastig-
n1, bu nedenle de Tanri’dan yiiz ¢evirdiklerini, onlara gercegi ka-
bul ettirmenin ¢ok zor oldugunu anlatmaya calishysa da Hay"1 ka-
rarindan ¢eviremedi. Bunun tizerine, tiim halkin degilse bile igle-
rinden kurtulusa yakin olan bir kismimin Tanri'min izni ve Hay’in
aydinlatmalanyla dogru yola gelebilecegi umuduyla Hay’a katil-
mak zorunda kald.

Insanlarin yagadip1 adaya gidebilmek igin yapacaklar tek sey
ada yakinlarindan gegecek bir gemi beklemekti. Kiyya indiler,
gozleri ufuklarda beklemeye bagladilar. Tanri'nin kendilerine ha-
yir vasitalarini ortaya ¢ikarmasini, amaglarina ulagsmalan igin yar-
dimc1 olmasimi yakarip durdular.

Glinler boyu bikip usanmadan ve Tanri’dan umut kesmeden
beklediler. Nihayet bir giin bekledikleri olay gerceklesti. Tannsal
istem geregi yolunu yitren bir gemi, riizgarin da etkisiyle ada ya-
kinlarina siiriiklendi. Nerede bulunduklarnni 6grenmek niyetiyle
iyice kiyiya yaklasan gemiciler, kendilerine seslenen, el kol isaret-
leri yapan Absal ile Hay'1 gordiiler. Biraz daha yaklastilar. Absal
onlara konusarak kendilerine yardim etmelerini rica etti. Gemici-
ler isteklerini kabul ederek iki arkadas1 bir sandalla gemiye aldilar.

Tanr1 uygun bir riizgar estirdi ve gemi kisa siirede adaya ulas-
t1. Absal ile Hay’1 karaya ¢ikardiktan sonra gemi yoluna devam et-
ti. Iki arkadas yiiriiyerek adanin merkezi olan kente geldiler.

Absal'in doniis haberi hizla yayild: kente. Biitiin tanidiklari,
dostlan gevrelerine toplandi. Absal onlara Hay bin Yakzan'in serii-
venini anlattt. Hay’in hayatin1 mucize kabilinden bir olay sayan
halk biiyiik ilgi gosterdi ona. Seckin bir topluluk sayg: ile halka-
landi gevresinde.

Absal, bu toplulugun adadaki halkin en zeki ve kavrayish
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olanlar1 oldugunu, bunlan uyarmada, aydinlatmada ve dogru yo-
la getirmede bagar1 gosteremedigi takdirde halki egitmek, aydin-
latmak konusunda higbir basar1 kazanamayacagin anlath Hay'a.
Absal’'in eski arkadasi Salaman gegen zaman ic¢inde adanin hii-
kiimdar olmustu. Hay'in c¢evresinde toplananlar da Salaman ve
adanin diger ileri gelenleri idi.

Hay, cevresindeki topluluga ders vermeye, yavas yavas ay-
dinlatmaya baslad:. Ilkin hikmetten, hikmetin gizlerinden sz etti.
Daha sonra 6gretinin ilke ve yargilarindan gerceklige dogru yonel-
di. Zihinlere bagka bicimlerde yerlesmis kimi inang ve diistinceleri
gergeklik agisindan yeniden tanimlamaya, yorumlamaya gegti.

Hay'in aciklamalari, yorumlan yavas yavas toplulugu tedir-
gin etmeye, canlarin1 sikmaya basladi. Ger¢i Hay’'in yabanciligini,
arkadaslari Absal’in hatirnim gozeterek giiler yiiz gosteriyorlar, agi-
ga vurmuyorlardi ama icten ige kiziyorlard.

Hay ise biiyiik bir coskuyla, gece demeden, giindiiz demeden
onlar1 uyarmaya ¢ahsiyor, gizli ve acgik tiim gergekleri yahn bigim-
de gozler Oniine seriyordu. Ne ki bu ¢aba ve agiklamalar onlan
gercege cekeek yerde kizginliklarini artiriyor, dogru yola duyduk-
lar1 nefreti derinlestiriyordu.

Bununla birlikte bu insanlarin biisbiitin kotii olduklar soyle-
nemezdi. Bunlar iyiligi seven, gercege yonelen insanlardi yine de.
Fakat yaratihislarindan gelen eksiklikten ve bilgisizliklerinden do-
lay1 gercegi, gercege 6zgli yoldan aramiyorlar, aragtirma yoniine
gitmiyorlardi. Bu bir yana, gercegi, gercege ulasan insanlarn yo-
lundan 6grenmeyi de istemiyorlarda.

Iste bu nedenlerden dolay1 Hay, onlarin durumunu diizelt-
mekten umut kesmek zorunda kaldi. Kavrayislari o denli sinarhiyds
ki, kabul ettikleri seylerin onlar kurtulusa yoneltmesi miimkiin
degildi.

Hay, aydinlatmaya ¢alistig1 insanlardan umut kestikten sonra
biitiin toplumu gozden gecirdi. Her siiftan insanin kendi bilgisiy-
le yetindigini, diinyasal istek ve egilimlerini, bencil isteklerini tanr1
edindiklerini gordii.

Insanlar, kendileri i¢in bir felaket demek olan diinya mallarini
toplamakta bitimsiz bir yars icine girmislerdi. Oliinceye kadar sii-
ren bu mal biriktirme yaris ve hursi, onlart 6liimsiiz mutluluga
eristirecek eylem ve cabalardan gafil birakmisti. Ogiit vermenin
hicbir yarart yoktu onlara. Higbir glizel s6z onlan etkileyemezdi.
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Onlara kars: ¢ikmak, onlarla savasmak da ise yaramazdi. Clinkii
bu, onlarin inatlarini artirir, durumlarinda daha da direnmelerine
neden olurdu.

Bu insanlar bilgiye, diisiinceye gidecek biitiin yollar1 kapat-
mislard1 kendi elleriyle. Bilgisizlik ¢cepecevre kusatmist: toplumu.
Yaptiklar: kotiiltikler kalplerini karartmugti. Tanri da onlarin kalp-
lerini, kulaklarini miihiirlemisti. Artik gercekleri kavrayamazlar,
duyamazlardi. Gozlerine perde ¢ekilmisti. Dogru yolu gormeleri
miimkiin degildi.

Acik, anlagilir bir azap, biiyiik bir azap hazirlanmist: bu top-
lum i¢in. Clinkii azabin nedenleri kusatmist: onlar1. Kapkara per-
deler Ortmiistii dort bir yani. Cok az1 disinda biitiin toplum diin-
yadan bagka bir gsey diisiinmiiyordu. Kolaylklarina ragmen biitiin
glzel fiiller, eylemler arkaya atiliyor, ya da az bir diinyalik karsili-
&1 satihyordu. Bildikleri en iyi sey alisveristi ve bu, onlar: Tanr'y:
anmaktan stirekli alikoyuyordu. Biitiin kalplerin ve gozlerin bagka
tiirli olacag) giiniin korkusu goriilmiiyordu hicbir yiirekte.

Biitiin bunlar agik¢a gosteriyordu ki, bu topluma miigahede
yoluyla ulasilan gercekliklerin anlatilmasi miimkiin degildi. On-
lardan orug, namaz, hac, zekat ve benzeri yiikiimlilitklerden daha
fazlasini beklemek anlamsizdi. Biyiik ¢ogunlugun 6gretiden ka-
zanci, yalnizca diinyasaldir. Diinyasal hayatlarinin diizenlenmesi-
dir. Giivenlik i¢inde yagsamalari, dogru bir ge¢im yolu tutabilmele-
ri ve haklarinin tecaviizden korunmasi gibi yararlar gorebilirler
ancak.

Ote diinya mutlulugunu ise ancak iman ederek &te diinyaya
yarasir bicimde calisanlar tadabilir. Azginlik vadisine saparak bu
diinya hayatini 6te diinyaya yegleyenlerin donecekleri yer ise ce-
hennem atesidir.

Biitiin amaci mal toplamak, yemek i¢mek, cinsel isteklerini
doyurmak, igindeki kin ve nefreti bagkalarini ezerek yatistirmak,
mevki ve makam isteginde bulunmak, 6gretinin buyurdugu yi-
kiimliliikleri insanlan aldatmak igin yerine getirmek gibi agagilik
ve degersiz seylerden Ote gitmeyen insandan daha ¢ok ziyanda
olan kimse distiniilebilir mi?

Oysa biitiin bu seyler koskoca bir denizde birbiri istiine y1g1l-
mus karanliklar gibidir. Bu karanliklar icinde bogulmak, boylesi in-
sanlar i¢in Tanr1'nin takdiri geregi kaginilmaz olmustur.

Hay bin Yakzan halkin durumunu, biiyiik cogunlugunun hay-
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vanlar gibi kavrayistan yoksun olduklarini goriince Elgi'nin soyle-
diklerinin, 6gretinin getirdiklerinin hikmetini anladi. Halk igin
bunlardan daha hikmetli ve kurtarici bir yol miimkiin olamazdi.
Onlardan daha fazlasini beklemenin, istemenin higbir geregi ve
anlamu yoktu. Isler igin ayr1 ayr insanlar yaratilmig, her insan ya-
ratildigy is icin gereken yetenek ve giicle donatilmisti. Bu, Tanr1'nin
siiregelen yolu ve yasasiyd1. Tanri’'nin yol ve yasalan ise degisme-
den uzakt1.

Hay, bu gozlem ve diisiincelerinden sonra Salaman ve arka-
daslarinin yanina giderek biitiin sdyledikleri, anlattiklar: i¢in 6ztr
diledi. Biitiin soylediklerinin yanhsh@im anladigini, kendilerine
katildigini bildirdi.

Onlara, 6gretinin belirledigi cerceve disina ¢tkmamalarini, yi-
kiimliliiklerini yerine getirmelerini, 6nemsiz ve amag dis1 seylerle
ugrasmamalarini, Kitap’taki benzetmeli (miitesabil) sozleri oldugu
gibi kabul ve iman etmelerini, dine sonradan katilan seylerden
(bid’at), diinyasal istek ve egilimlerine uymaktan kaginmalariny, ilk
miiminlere uyarak 6gretide bulunmadig halde sonradan uyduru-
lan seyleri terketmelerini, daha gok halkin bilgisiz kesiminde go-
rildiigi gibi Ogretiyi savsaklayarak diinyaya yonelmemelerini
ogiitledi.

Hay ve Absal, 6gretiye teslim olan fakat eksiklik ve yanhslar-
dan arinmayan halk igin bagka bir yol olmadigin1 anlamislardi. Bu
yoldan alinip miisahede doruklarina ¢ikarilmak istenirse, sonsuz
mutluluga ulasmak soyle dursun, icinde bulunduklarn durumlan
bile bozulabilirdi. Tepetaklak yuvarlaniverirler, sonlar1 ¢ok daha
kotii olabilirdi. Eger olerek kesin bilgiye (yakin) ulasana degin bu-
lunduklan durumda kalirlarsa, kotii sonugtan korunabilir, kitab:
sag elinden verilenlerden (ashab-1 yemin) olabilirlerdi.

Yiiksek makamlara erisen ve Tanr1 dostlarina en yakin olan
kimseler ise, biitlin i¢ ve dis glicleriyle benliklerine kars1 savasarak
halki geride birakan Onciiler (sabikiin) olacaktir.

Hay ve Absal, Salaman ve arkadagslarina veda ederek aynld:-
lar. Adalarina donmenin bir yolunu aramaya basladilar. Tanri'nin
yardimiyla adalarina kavustular.

Hay, 6nceki yontemiyle galisarak eski makamina ulagsti. Absal
da onu izleyerek onun makamina yakin derecelere yiikseldi. Hatta
hemen hemen Hay’a yetisti. Oliinceye kadar adada Tanrr'ya kul-
luk ettiler.
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Notlar

1 “gyuran’m bir zahiri, bir batiny, bir haddi ve bir matla1 vardir”, “Her ayetin bir
zahiri, bir batin1 vardir. Her harfin bir haddi ve her haddin. bir matla: vardir”,
“Kur'an yedi harf iizerine indirildi. Ondaki her harfin bir zahiri bir batin: vardir.
Ali bin Ebu Talib’de zahir ve batinin bilgisi mevcuttur” (Hadis).

2 Yalniz iki 6rnek verelim: “Diinya hayat yalnizca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret
yurdu sakinanlar igin daha iyidir. Diisinmiiyor musunuz?” (Kur’an: 6/32), “Bilin
ki diinya hayat1 oyun, oyalanma, siislenme, aranizda 6viinme ve daha ¢ok mal ve
¢ocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu, yagmurun bitirdigi, ekicilerin de hosuna gi-
den bir bitkiye benzer, sonra kurur, sapsan oldugu gériiliir, sonra ger¢op olur.
Abhirette cetin azap da vardir. Allahin hognutlugu ve bagiglamas da vardir. Diin-
ya hayat ise yalnizca aldatic1 bir geginmedir.” (Kur’an: 57/20).
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Sonsoz

Tann bizi ve sizi kendisinden tasan serefli ruhuyla dogrulasin.

Bu kitapta Hay bin Yakzan, Absal ve Salaman’in Sykiileri ¢ev-
resinde higbir kitapta bulunmayan, olagan konusmalarda duyula-
mayacak ve ehli digindakilerden gizli tutulan bilgileri igeren
onemli konulara iliskin agiklamalar yaptim. Bu bilgileri ancak Tan-
n bilgisine ehil kimseler anlayabilir. Seytanin ayarthigi, Tanri'ya
kars1 magrur kimseler ise bu bilgilerden yoksun kalirlar.

Bizden onceki bilginler bu bilgileri agiklamakta nekes davran-
muglar, ehli olmayan kimselerden saklamiglardir. Biz onlara muha-
lefet ederek her seyi ortaya koyduk. Ustiindeki értilyii kaldirdik.
Bunu zorunluluk duydugumuz i¢in yaptik. Gliniimiizde felsefeci-
lerin savunduklar: birgok batil goriig ortalifa yayilmus, halki da
kaginilmaz bicimde etkilemistir. Bliyiik nebileri —tiimiine selam ol-
sun- izleme ytliklimliiliiglinii tizerlerinden atarak sefihlerin pesin-
den gitmek isteyenlerin, yeteneksiz kimselerden saklanmasi gere-
ken sirlardan oldugunu sanarak bu yanlis gériislere inanmalarin-
dan, bu goriiglere ilgi ve sevginin artmasindan korktuk. Boylesi
kimseleri aragtirmaya, diisiinmeye yonelterek yanhs yolda yiirii-
melerini 6nlemenin en iyi yol oldugunu diistindtiik.

Sunu da belirtelim ki, ortaya koydugumuz sirlan biisbiitiin
ortiistiz birakmadik. Ehli olanlarin kolaylhikla yirtabilecegi, bu bil-
gilere ulasmas1 dogru olmayanlar i¢in ise oldukga kalin sayilabile-
cek ince bir perde cektik.

Sayfalara doktiigiimiiz sozleri amacimiza uygun bir bigimde
saptay1p aciklama konusunda gos‘erdigim hosgoriiniin mazereti-
nin bilginler tarafindan kabul edilmesini dilerim. Ciinkii bu hog-
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gorilii tavrim, goriiglerin uzanabilecegi son noktanin da otesine,
gozlerin kaydig yiice doruklarin tepesine ¢ikisimdan kaynaklan-
maktadir.

Bu hoggorii ile ylice makamlara iliskin bilgileri derli toplu bi-
¢imde isteklilerin zihinlerine sokmay1 ve onlan dogru yola ulagtir-
may1 amagladim.

Tann’dan suglarimizi bagislamasini ve gereksiz sozlerden
uzak olan Tann bilgisine ulagtirmasin dileriz.
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9. ylUzyilda Yunancadan Arapcaya cevrilen Salaman ve
Absal 6ykisl, basta Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan 1 olmak
tizere, birgok islam dusiiniriiniin yapitlarina kaynaklk etti.
Genellikle alegorik dykuler ya da 6ykiimst anlatilar olan
bu yapitlardan sadece biri, roman boyutlarina ulasti ve
bUtin benzerlerini goélgede birakti: 12. ylzyilda Endulislt
Israki dusundr Ibn Tufeyl’in yazdigi

Hay bhi Yakzan ya da Esraru I-Hikmeti *I-Mesrikiye.

Bu ilk “felsefi roman” ve ilk “robinsonad”,

Tanpinar’in deyisiyle “Musliman aleminin tek romani”,

14. yuzyildan baslayarak bellibaslh Avrupa dillerine gevrildi;
Defoe, Bacon, Spinoza ve More gibi pek ¢ok disunir ve
sanat¢l Uzerinde etkili oldu. Dogu, 6zellikle Osmanli ise
Ibn Tufeyl’e ve yapitina ilgisiz kaldi: Uzerindeki

Hay bin Yakzan etkileri 6zel calismalara komi olan
Robinson Critsoe defalarca Turkceye cevrildigi halde,

Hay bin Yakzan, dilimize kazandirilmak i¢cin 1923 yilini,
kitaplasabilmek icin de 1985 yilini bekleyecekti.

Bu yeni ve genisletilmis baskida, ,wWn Tufeyl’in

Hay bin Yakzan ma. ek olarak -M . Sereleddin Yaltkava nfn
cevirisi ve islam duinyasinda alegorik dyki geleneginin
tarihgesini ve dusiinsel arkaplanim aktardi§i gi/is Vazisiyla-
ibn Sina’min Hav bin Yakza?a>da yer auyor-I
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