- Iréne Mélikoft

KIRKLAR'IN
CEMI'NDE

demos®



“Kiwrklar in Cemi’nde”

yayinci: evren atalay
yayin yonetmeni: zeynel atalay
dizgi: demos yayinlar

kapak ve kitap tasarimi: zeynel atalay

1. Basim: demos yayinlar, eyliil 2007

2. Basim: demos yayinlari, kasim 2011

ISBN: 978-9944-387-06-4
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Sertifika No: 17233

Basim: Baris Matbaasti
Giiven Sanayi Sitesi C Blok No: 291 Topkapy/istanbul
Tel: 0212. 674.85.28 - Faks: 0212. 674.85.29
Sertifika No: 12037

demos’

ym;ﬁnlnn

molla fenari sokak no: 6-a cagaloglu - istanbul
tel: 0212. 526.60.28  faks: 0212. 526.61.28

http://www.demosyayinlari.com.tr



KIRKLAR’IN CEMI’NDE

Iréne Mélikoff

ceviri: Turan Alptekin

demos’
yaysilar

Istanbul 2011



kitabin fransizca yaym:

AU BANQUET DES QUARANTE
Exploration au coeur du

Bektachisme-Alevisme

(ANALECTA ISISIANA L, Istanbul 2001)



ICINDEKILER
Cevirenin Sunusu 7

Onsoz 9

L. Boliim

GENEL KONULAR

1. Samanct Inans ve Safilik Arasinda

Xl Yiizyilda Bektasiligin Kurucu Adi: Haci Bektag
(18-20 Haziran 1999’da Dié [Drome]

Transhumance senliginde verilen konferans) 13

2. Islémhgin Kiyisinda Bir Islam: Alevilik

(24 Ekim 1998’de Collége de France,

Société Ermnest Renan’da verilen konferans) 19

3. Tiirkiye’de Bektasilik ve Alevilik:
Olusum-Gelisme-Gelecek igin Beklentiler

(Avrupa Parlamentosu’nda Alevi Giinleri: Strasbourg, 6-7 Mayis 1999) 29

II. Bolitm

TARIH ARASTIRMALARI

1. Baciyan-1 Riim 'dan Biri: Kadincik Ana Uzerine

(Yayinu: Festschrift Hans-Georg Majer, Miinih 2001) 37

2. Bektasi-Kizilbas Tarihsel Boliiniigii ve Sonuglar:

(Istanbul Isve¢ Arastirma Enstitiisii'nce diizenlenen konferansta sunulan inceleme,
Kasim 1996; istanbul 1998, s. 1-7) 47

3. Avdinlanma Siireci Kapsaminda Bektagilik

(Server Tanilli Sempozyumu; Tiirkgede daha dnceki yayimni:

“Tiirkiye’de Aydinlanma Hareketleri”, istanbul 1997, s. 25-33) 59



I11. Boliim

EDEBIYAT DENEMELERI

1. Gegmigte ve Giiniimiizde Tiirkiye 'de Sah Ismail'e Tapma

(“Journal of Azerbaijani Studies”, I, 1998; Tartismaya sunulusu: “Sah {smail ve
donemi”, Bakd, 24-26 Eylil 1998) 67

2. Pir Sultan Abdal Dolayisiyla

(Pir Sultan Abdal Giini, Paris 1998: Fransiz Alevi Demekler Federasyonu -FUAF-
Tiirkgeye daha 6nceki gevirisi: “Anadolu Aleviligi ve

Pir Sultan Abdal”, Paris 1998,s.9-17) 75

IV. Boliim

OGRETININ DERINLESMESI

L. Bektasi-Alevi Problemi: Son Birka¢ Gériis

(Turcica, Revue d’Etudes Turques, XXXI, 1999, s. 113-122) &5
2. Orta-Asya ‘dan Anadolu 'va: Gok-Tanri'dan Insan-Tanri'ya
(“Les Cabhiers de I’Orient”, 42; 1995, s. 113-122) 113

3. Bektasi-Alevilerde Ali’nin Tanrilasmas:

(2001 yih iginde TTK’nun bir yayininda yayimlanmak

iizere kaleme alind1) 123

4. Haci Bektasin Kutsal Dagi ve Kutsal Agaci

(Turcica, XXII, 2000) 151

5. Yakin ve Orta-Dogu Cemaat-disi Olusumlarinda
Evrensellik (universalisme) ve Gnostisizm

(“Festschrift Barbara Flemming”, Brill, Leiden; yayimlanmak tizere) 169

6. Borkliice Mustafa Uzerine Bir Arastirma 189

Sonsoz 195

Dizin 197



CEVIRENIN SUNUSU

Profesor Dr. Madame Iréne Mélikoff’la, 1991 yilinda uluslararas:
bir sempozyumda, tanistim. Kendisiyle, ayni oturumda konusma onu-
runu yasadim; goriislerini dinleme firsati buldum. Ayni etkinlik gerge-
vesinde Eskisehir’e kadar yan yana soylestigimiz bir tren yolculugu
da dostlugumuzun temeli oldu. Sanirim bu sdylesi, ayn1 zamanda bir
miilakatt1 ve mistik egilimlerimi anlamaya galisirken, s6z arasinda,
Madame Mélikoff, “reincamation”a inanip inanmadigimi da 6gren-
mek istemisti. Agik¢a, Bahaiiddin Naksbend’e, Celaliiddin RGmi’ye,
Peygamber’e, Ali’ye, Ehl-1 Beyt-i Nebevi’ye derin sevgimle birlikte;
daha Onceleri yasamis olabilecegimi duyumsadigimi da sdyledim.
Tanr’y1 askla seviyordum. [slam’a hayranlikla bagli idim. Kendisinin
bu konularda ne diisiindiigiinii bilmiyordum ve yalnizca hi¢ kagamak-
siz, diiriist yanitlar vermek istemistim. “‘Ben Aleviligin iki temel felse-
fesine inanyorum. Insan éldiikten sonra baska insanlarin bedeninde
yeniden yastyor: Ve Tanri gesitlj sekillerde gériinebilir; her bicime gi-
rebilir: ” anlamindaki distincelerini de Oral Calislar’la bir sdylesisin-
den, daha sonra 6grendim. Katolik Kilisesi ile baglannin ¢oktandir
kopmus bulundugunu da bir giin bana kendisi sdyledi. Mektuplarinda
her zaman “Allah nasip ederse”, “Allah izin verirse”, “Insallah ya-
kinda gériismek iimidiyle”, “Insallah bu sene goriisebilecegiz.” “In-
sallah sihhatiniz iyidir.” " Allaha siikiir fazla yaramaz bir sey yok”,
“Hazreti Mevidna'mn 724. vuslat yildéniimii anma torenleri” ve
Arapga sOylenisiyle “Yemen 'de olsamz bile daima yammdasinz.’
gibi sdylemlerinin, Bektasilik gibi dinler iistiinde bir yerde durdugunu

’

diisiinmeye hakkimiz vardur.

Bir giin merhum pederlerini andiriyor olmama sasirdigini soyle-
misti. Bu, bana her zaman gurur verecektir.

“Yunus Divant” lizerine ¢alismalarim: kitaplagtirmam isteyen
de Sevgili Madame Mélikoff’tur. 28 Mayis 1992’de yazdig: bir mek-
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tubunda “Yunus Divani hakkinda ¢alismamz ¢ok degerli olacak ve
ondan faydalanacagiz. Kitabinizi dort gozle beklerim.” diyordu.

Bir ¢evirim dolayisiyla da sunlan yazmisti: “J'ai savouré votre
traduction. Elinize zekdniza kiiltiiriimize saglik! Diliniz bana gore fev-
kaldde giizel: Osmanlicamin tadini kaybetmemis ve 6z Tiirkgeye uy-
gun. Onu okumaktan doyamadim. Sanki yeni kesfediyorum. Bu se-
bepten dolayr daha evvel size yazamadwm. Fransiz dilini ¢ok iyi bili-
yorsunuz.”

Beni elbette onurlandiran fakat ayn1 zamanda mahcup eden bu
Ozendirici sozleri, 6glinme amac: ile degil; eseri gliven duyarak oku-
maniz i¢in aktariyorum. Ancak, iki makale Ingilizce olarak yayimlan-
mis oldugundan gevirilerini bu dilden yaptigimi belirtmeliyim. Uma-
rim kusurlarim hos gortilecektir.

Tiirkge Kirklar’m Cemi’nde® adim yazarinin segtigi bu eser, ge-
sitli bildiri ve makalelerden olustugu i¢in, kitapta, ka¢mnilmaz olarak
bazi tekrarlar bulunabilecektir. Ancak bunlar, lizerinde 1srarla durul-
mas1 gereken problemlerin yeri geldik¢e vurgulamislari olarak alina-
bilecektir.

Eserin basiminda gosterdikleri ilgi ve 6zen i¢in demos yayinlari
ve ¢alisanlarina tesekkiir ediyorum...

Turan Alptekin
22 Agustos 2007
Mersin, Pompeiopolis

* . . . .
[rene Mélikoft. Au Banguet des Quarante-Exploration au ceeur du Bektachisme- Alevisme,
Isis [stanbul 2001.



ONSOZ

Bektasilik, onun bir par¢as: sayilan Alevilik gibi, sosyal bir ol-
gudur. fakat ayri bir din degildir: koékleri boylar dénemine inen bir
vagam bigimine bagli kalistir. Bu da ata geleneklerine ve ata inangla-
rina saygi demektir. Boyle oldugu igin de, karsiikli etkilesmelerin so-
nucu katlar (adstrat) kadar, baslangigtan beri Tiirk uluslariyla ayril-
maz bigimde birlikte olmus degisik inanglar da icerir.

Demek, Bektasiligin incelenmesi bir “inanma” degil, gozlem,
¢oziimleme ve anlamaya ¢alisma islemidir.

Bu sebepledir ki, 6nce dis goriiniimleri betimleyerek, On Iki Imam
baglami iginde beliren bu “‘6greti "nin, nigin ug-Siiligin (yeniden-be-
denlesme, Tanri’'mn insan suretinde tecellisi, Ali’nin tanrilastirilmast
gibi) belirleyici ¢izgilerini tasidigini anlamaya; ardindan, problemin
derinlerine inerek ve aragtirmalarimi birbiriyle iligkili farkh dogrul-
tularda genigleterek bilgilerimi derinlestirmeye ¢aligtim.

Bektagilik bir halk sufiligidir ve 6zellikle boyledir. Dini, bir heye-
can duyma gereksinimini karsilama yénelimi i¢inde ve batini bigimle-
nisi ile alir.

Stfilik, heyecanlara karsi ¢ikan “‘nass “giliga bir tepkidir. Bu,
resmi inanis karsisinda kural-digilik demektir.

Ancak resmi inamga ne kadar karst olunursa olunsun, Bektasilik,
Islam ‘dan ayri bir olusum degildir. Gelisimi Islam cercevesi icindedir.
Kars:i bir gii¢ oldugu 6l¢iide de ona baghdwr ve ondan aywrilamaz.

Bektasilikle bugiin Alevilik adi verilen olgunun kokenleri ayrmdir:
Orta Asya 'dan gelen géger Tiirkmen boylari; XII., XIlI. ve XIV. yiiz-
yilda, goglerle Anadolu’ya gelmis bulunanlar.

Bektagiler ve Aleviler, XIlI. viizyida yasanus bir halk ermisi olan
Haci Bektas Veli'ye derin saygida birlesmektedirler. Haci Bektas, Bek-
tasi dervigler tarikatimn kendisine baglandigi kisidir. Boyle olmakla
birlikte, Bektagsiler ve Aleviler, zaman iginde, tarih ve cografyalariy-
la, birbirlerinden ayrildilar. Osmanlilarla birlikte Trakya ve Balkan-



lar’in fethine katilan Bektagiler, fethedilen diyarlardan toprak ba-
gislar: elde ettiler, buralara yerlestiler ve birer irfan yuvast olacak
olan tekke'ler insa ile yerlegik yagama gegtiler. Ik Osmanli sultan-
larimin yonlendirmeleriyle koloniler kurucu dervisler oldular. Hiris-
tiyan ¢ocuklardan olugturulan Yenigeri Ocaklari, bu sebeple onlarin
tarikatina baglandi. Fakat onlar da, aym sekilde, aralarimda yasa-
diklar Hwistiyan niifusun etkisi altinda kaldilar.

Zamanla, dinde kural-digiliklar: (non-conformisme) ve hosgorii-
leri ile bir ilerleme 6gesi oldular ve -6nce Yeni Osmanlay, sonra Jon
Tiirkler- biitiin oncii devinimlerde yer aldilar.

Bununla birlikte, edebiyatta ve yeniliklerde her zaman oncii olan
Bektagiler, Osmanli Imparatorlugu Avrupa’daki topraklarim kaybe-
dip de denge o zamana dek biraz degisik bir yazgi ile Anadolu sinir-
lari iginde kalmig olan Alevilere kayinca, etkilerini yitirdiler.

Ik bigimlenisi ile yani XVI. yiizyil baglarinda Balim Sultan’in
tarikata yeni bir diizen veriginden onceki konumuyla Bektagiligin bir
kolu olarak gériinen Alevilige, savag giicii Tiirkmen boylara dayal ilk
Safevilerin Kizilbas eylemi iginde rastliyoruz. Bu boylarin etkin ka-
tilimiyladir ki, evlenme yoluyla Akkoyunlularin da hisimi olan Safe-
viler 1501 °de Sah Ismail’in tac giymesiyle zafere ulagtilar. Bununla
birlikte, 1514 'te Caldwran'da Osmanlilarin kesin iistiinliigii, Anado-
lu’da Osmanli yonetimine ve resmi dine bagkaldinida direnecek olan
Kizilbas kimildamgin Iran’da sonunu belirledi.

XIX. yiizyilda Kizilbaglar, “asi zindik” anlami ile 6zdeslesen ad-
larim, Ali’ye, (iigiincii sirada bir yer aldigi Iran Siiligindekinden daha
ileri ve tagkin baghliklar: dolayisiyla), “Alevi’’ye doniistiirdiiler.

Tekke'leri irfan ocaklarina déniigen Bektagilerin tersine Alevi-
ler egitimsiz kaldilar ve kendi i¢lerine kapanarak boy yagamina ve ata
geleneklerine baghliklarim korudular.

Atatiirk devrimleri sirasinda da kurtarici partiyi heyecanla des-
teklediler ve tilkenin laiklesmesine katkida bulundular:

Yasam kosullarimn degismesiyle, kéylerinden koparak genglerin
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egitimden yararlanabilmeleri icin kentlere dogru goge bagladilar: Bu-
ralarda kiiltiir diizeylerini yiikselttiler.

Giiniimiizde Alevilere, aydin, okumus, devlet adami ve sanayici
her sinmif icinde rastlamyor.

Bagskaldrici ve eziklik icinde ge¢misleri onlara bir diigiince ge-
nigligi, hosgorii ruhu ve inanglar-isti bir egilim vermededir. Simdi,
her ilerici kimildamyg icinde en ondedirler ve laiklesme savasi icinde
de on safta ve biitiin asin bigimleniglere karsi, savunucu olarak yer
almadadirlar.

Tasarladigimdan daha uzun zamana yaylan aragtirmalarimda,
kendilerine bor¢lu oldugum kisilerin hepsini burada saymiyorum. Yol
gostericilerim, ¢alisma arkadaslarim, destekleyicilerim oldu. Otuz yil
boyunca, pek ¢ok deneyim kazandim, birgok dost ve zorlukla karsi-
lastim. Direnmem ve karsi ¢citkmam gereken durumlar oldu. Hepsini
anmam ¢ok gii¢c. Kimi zaman ufak bir uyari, gériiniigte kiigiik bir olay,
bir esinlenis dagim yerinden oynatmaya yetti. Ve bazen kisisel karsi-
lagmalar kiitiiphanelerde gegen uzun zamanlardan daha verimli oldu.

Biitiin ¢alisma arkadagslarima, hatta bazen farkina bile varma-
dan getirdikleri yardim igin biitiin dost ve yakinlarima, ayn ayn te-
sekkiir edemiyorum, tesekkiirlerimi hepsine birden sunuyorum. Yine
de gosterdikleri dostluk ve ilgi dolayisiyla, asil tesekkiirlerimi Alevi
dostlarima aywiyorum. Onlar benim veremedigimden ¢ok fazlasim
hak etmekteler. Halda, dostluklarina ve ilgilerine laytk olmam, yonelt-
tikleri umudu biraz da olsa karsilamam igin, yazmamda, giiciimii ve
bilgilerimi toplamamda, beni onlar yiireklendiriyorlar.

Diisiincelerimle bas basa kalmam icin uygun kosullar saglaya-
rak ¢alismama yardimlarimi ara vermeden siirdiiren yakinlarinun il gi-
lerine ve ozellikle de vaktini ve emegini esirgemeden, yazdiklarimi
okuyup diizeltmelerini yaparak yeniden yazan kizima da tesekkiir edi-
yorum. Gomillii ve gorevli biitiin ¢alisma arkadaslarima da derin
minnettarligimi sunuyorum. '
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SAMANCI INANIS VE SUFILIK ARASINDA
XIII. YUZYILDA BEKTASILIGIN KURUCU ADI:
HACI BEKTAS

Her seyden 6nce, ele almam igin verilen bashig: diizeltmem ge-
rekiyor.

“Samancilik ve Sifilik arasinda” séylemi dogrudur; fakat Haci
Bektas, Bektasiligin ve onun giliniimiizde Alevilik adi verilen, Anado-
lu’daki bigimlenisinin kurucusu degil; Anadolu koékenli ve diizenli bir
dervisler tarikati olan, 6zellikle Trakya’da, Balkanlar’da ve Amavut-
luk’ta yayilmis bulunan Bektasiligin yalnizca esin kaynagidir: Bekta-
silik de, Alevilik de, XIII. yiizyilda yasams bir halk ermisi olan Haci
Bektas Veli’ye dayanmaktadr.

Yakin zamanlara kadar, Bektasilikten ve Bektasi tarikatindan
daha ok soz edilmekteydi. Ancak, Osmanl imparatorlugu Avrupa’-
daki topraklarim yitirince, Bektasiler, Anadolu’da kalmis olan Alevi-
ler karsisindaki tistiinliiklerini yitirdiler. Aleviler ise, Tiirkiye Cumhu-
riyeti’nin kurulusunda, Atatiirk’{in {ilkeyi laiklestirmesiyle bir yiikse-
lis yasadilar.

Goger topluluklar olusturduklari, Anadolu bozkirlarinda ve koy-
lerinde yiizyillarca diglanarak yasayan Aleviler, bu dénemden basla-
yarak, gen¢ kusagin egitim gordiigii kentlere yerlesmek {izere, koyle-
rini birakarak goge basladilar.

Birgogu da, maddi kosullarim daha iyiye gétiirme amaciyla, Av-
rupa’ya dogru go¢ dalgalan igine katildilar; ki dinsel torenleriyle bir-
likte, bugiin kendilerinden s6z edecegimiz, bunlardir.

Gelelim, onlarin sayg ile bagl olduklar1 Haci Bektas’a. Haci
Bektas, 13. yilizyilda, Mogol akininin oniinden kagarak Anadolu’ya
gelmis bir dervisti. Bektasi tarikatina ad1 verildi ve Samancilikla halk
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Sifiligi arasinda bir yaklasma noktasi olarak goriinebildi.

Hac1 Bektas, Tiirk halk Islamhig1 igin 6rnek kisilik oldu. Buna
ragmen, yasamu lizerine yazilmis “menakibname”lerde ¢ogu kez, bu
diinyayla gokyiiziindeki ve yeraltindaki ruh diinyalan arasinda bag-
lant1 kuran, kerametlerde bulunan, bilici ve biiyiicli, Saman ¢izgileri
ile yer almadadir.

Onunla ilgisi dolayisiyla ele alacagimuz sifilige gelince: burada,
Mevlana Celaleddin Riimi ve “sema-zen dervisler” (donen dervisler)
i¢in oldugu gibi, kentlerin medrese kokenli bilgince sifiligi degil; $a-
manci kalintilarla birlikte, Tiirk halklarinin yiiz yiize geldikleri Buda-
cilik, Nesturi Hiristiyanlik, bir ara Uygur Tiirk Devleti’nin resmi dini
olan Maniheizm gibi degisik inanglar1 da iginde barindira gelen bir
halk sifiligi s6z konusudur.

Daha sonra, halk Islamhig, baska topluluklardan alinan &biir 6ge-
leri de 6ziimsedi: Bektasiler Balkanlar’da, “bogomil” ya da Hiristi-
yan yonelisleri benimsediler. Buna karsilik Alevilerin, franl, Kiirt ve
benzeri topluluklarla yan yana ve ¢ogu kez i¢ ige yasadiklar1i Dogu
Anadolu’da, Kiirtler, Ehl-i Hakk’lar ve Yezidilerce benimsenmis inang-
lardan gelme &geler, ayrica, “Bogomil”, “Tondrakit”, daha Bati’da
“Kathar” ve baskalar1 olmak iizere “Paulicianism” kdkenli “dualist”
(iki tanr1 inanisl) sapmalar goriiliir.

Bu sebepledir ki, Tiirk halk Islamlig, bir din ve kiiltiir “senkre-
tizm”i olarak tamimlanabilecektir.

Haci Bektas, Anadolu’ya, Mogol akinindan kagan go¢ dalgalan
ile birlikte 1230’1u yillarda, muhtemel olarak Maveraiinnehir’de tilke-
leri Cingiz Han tarafindan ele gegirilen Harezmlilerin ard: sira geldi.
Bugiin bildigimiz, Iran illeri kavramimn smirladig1 anlamla degil, Or-
tagag’daki “gilinesin dogdugu tilke” anlamiyla, Horasan’dan gelmisti.
Deyim, [ran’in dogusundaki bolgeleri, 6zellikle, Harezm topraklari,
Maveraiinnehir’i anlatmak igin kullaniliyordu.

1239-1240’a dogru, Hac1 Bektas -o sirada haci degildi- kendisi-
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ni, yonetim merkezi Konya’da bulunan Rum Selguklu Imparatorlu-
gu’nun karsisinda, Babai halk ayaklanisimin i¢inde buldu. Ayaklan-
manin giicii kargisinda Selguklu sultani licretli Frank askerlerini ¢agir-
mak zorunda kaldi. Bunlardan birinin, Simon de Saint-Quinten’in
yazdiklan bugiin elimizde bulunuyor.

Haci Bektas, ayaklanmay:1 sona erdiren kiyimdan kurtulanlardan
biriydi. Birkag y1l bir ortadan kaybolustan sonra Kapadokya’nin kii-
¢iik bir kdylinde, bir mtinzevi yasamm siirdiigi Soluca Karadyiik’te -bu-
glinkii Hacibektas’ta- yeniden ortaya ¢ikt1. Adiyla anilan tarikat, anla-
tiya gore 1271 yilinda, kendisinin altmis {i¢ yasinda dliimiinden sonra
kurulmustur.

Ilk Osmanl sultanlanyla aym gevreden -oguz Tiirkmen boyla-
rindan- gelen ¢ok sayida Bektasi dervis, Osmanlilarin yaninda, Trak-
ya ve Balkanlar’in fethine katildi. Bu dervisler inang i¢in savasta Gne
gectiler, fatihler, Gazé’ler oldular. Fetihlerle topraklar kazandilar. Kilig
hakk: saydiklan bu yerlere zaviyeler, tekkeler kurdular. Goger yagam-
larnimi birakarak yerlesiklestiler ve diizenli bir tarikat yagami olugtur-
dular. Kazanilan topraklarda, kolonilestirici dervisler oldular.

Balkan halklarinin inan¢ degistirmelerinde, bu Bektasiler etken
oldu. Bolgedeki Miisliiman niifus, ¢ogunlukla Bektasilige baglidir.
Bektasilik, 6zellikle XIX. yiizyilda, bu tarikat inanigim resmi din ola-
rak yerlestirmeyi amaglayan bir akimin da gelistigi Amavutluk’ta -bu
akim II. Abdiilhamid tarafindan siddetle bastirildi-, dikkati gekmektedir.

Anadolu’da kalmis olan ve giiniimiizde “Alevi” ad1 verilen Bek-
tagilere gelince, onlara verilen bu adin, ancak bir ytizyili kapsayan ya-
kin bir dénemi anlattigin1 hemen sdylemeliyim. Sozciik ger¢i hep var-
dir; fakat “Ali soyundan gelme” anlamindadir ve Iran’daki kullanim
hep bu anlamda olmustur.

Aleviler, Osmanli belgelerinde, Rafizi “ayrilik¢r”, miilhid “tan-
nsiz”, zindik “inangsiz” gibi dislayici soylemlerle amlmaktadirlar.
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Ozellikle de X V1. yiizyilda kirmiz1 bir serpusla ayinic1 bas ortiisleri do-
layisiyla ilk Safevilerin taraftarlarina verilmis olan adla, onlara Kzil-
bas denmistir. Kizilbas’lar, Osmanlilara kars1 Safevileri, yani Ttirkle-
re kars1 [ranhlan desteklemislerdi. Ancak XIX. ytizyildadir ki, kendi-
leri i¢in insan suretinde tanrisallig1 simgeleyen Ali’ye derin saygwyla
baghliklar: dolayisiyla, Alevi adi, Kizilbas sozciigiiniin yerini ald.

Gdger ve yari-gocer kokenleri dolayisiyla, Alevilerin gérenekle-
ri kentlilerinkinden farkliydi. K&ylerinde cami bulunmuyordu ve di-
nin dis bigimlenislerine uymuyorlardi: bes vakit namaz kilmiyor, ra-
mazanlarda orug tutmuyor ve esritici icki yasagina uymuyorlardi. Ka-
dinlar kapanmaya gerek duymuyor ve toplantilarda erkeklerle yan
yana duruyordu. Genel olarak tek evli idiler. Bundan dolay1 da resmi
Isldim’a uyan Siinn inanglilarca dislanmaktaydilar.

Cizgi dis1 kalmalar1 ve dislanmalan onlarda stirekli bir eziklik
yarattif1 i¢in, baskidan uzak olma amaciyla Aleviler, inanglarini 1ss1z
yorelerde, geceleri ve gizli olarak yasiyorlardi. Bu da Tiirkiye’de gii-
niimiizde de ortalarda dolasan, gece dlemleri gibi, karalayici ve yasa-
mu giiclestirici birtakim sdylentilerin dogmasina yol agiyordu.

Yakin bir gegmise kadar, Alevilerin bir toplantisina katilmak ¢ok
glictii; her sey gizlilik ig¢indeydi ve Aleviler inanglarindan s6z edil-
mesinden hoslanmiyorlardi.

Giintimiizde birgok sey degisti. Aleviler saklilik aliskanliklarini
koruyor ve inanglarini disa vurmaktan hoslanmiyor olsalar da, resmi
bir baskiyla karsilasmadiklan igin, artik kimliklerini gizleme geregini
duymuyorlar.

Alevilik, atalar gelenegine bagli ve kokleri boy goreneklerine
uzanan bir yagsam tarzina dayali sosyal bir olgu olmakla birlikte, bir
din degildir.

Inang yoniiyle Alevilik, kendisinden ayiramadigimiz Bektasilik
gibi, bir halk stfiligidir. Sfilik, Islam’in batini bigimidir ve ayni za-
manda, resmi inancin katilifina ve “nas”lastirilisina karsi da bir tepki-
dir. Sufilik, dinin, halk kitlelerinin duyarligina ve hayallerine uygun
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bigimde algilanisina izin vermededir. Anlatilara ve sdylencelere daya-
nan batini bigimiyle Islam, ata gelenek ve géreneklerinin agir bastig
boy yasami i¢inde, daha kolayca 6ziimseniyordu.

Alevi inanisi, yeniden-bedenlesme ile birlikte Tanri’nin insan
suretinde tecelli ettigi inancina dayanmaktadir. Tanri, insan suretiyle
tecelli edisinde, Ali adin1 almadadir.

Fakat unutmayalim ki, Alevi halk stfiligi, Samanci 6gelerin, [s-
lam oncesi Iran gift-tannlihgmin (dualisme) ve “gnostisizm”in de
iginde yer aldig1 bir dinler karisimidir da. Ayrica -ve hatta 6zellikle-,
kendileri On iki imam’a bagh olduklarini sdyliiyor olsalar da, Ismai-
17’lerinkini andiran giiglii bir asirt $if etki de goriilmektedir. Bu sonun-
cu etki, XVI. ylizyilda, atesli taraftarlar1 ilk Safeviler doneminde be-
lirginlesir. Basarilarini borglu bulundugu miiridlerince, geng Sah Is-
mail tanrilastirilmig ve Ali’nin yeniden bedenlesmesi olarak goriilmek
istenmigtir.

Birazdan Ayin-i Cem, “Birlik Ayini”, aym zamanda Kwklar
Meclisi de denen bir Alevi toreniyle karsilasacaksiniz. Bu, 6te-diinya-
da, zaman dis1 bir evrende ge¢mekte olan bir olayin yansilanisidir.
Térenin erkani, Safeviler ddneminde, muhtemel olarak Sah Ismail za-
maninda kurallasmisti.

Erkén birkag boliimden olusmadadir. Ogreti agisindan agirhkl
olan boliim, Ali adinin ayirlamaz bigimde Tanr adinin sdylenisiyle
kaynastig1 tevhid (Tanr1’nin birliginin soylemi) bolimidiir. Ali “Sah”
sozciigiinde belirmededir. Sah Ismail déneminde bu, ruhani olan Sah
ile 6liimlu Sah arasinda, istenen bir karismaya yol agmadaydi.

Ardindan, Peygamber’in Mirac olayinin anlatimi gelir. Bu yol-
culukta, Peygamber, “Kwklarin Cemi’ne ulasir. Kirklar’in Ali’den
bagkas1 olmayan baskanlar1 onu karsilar. Ancak s6z konusu, ezel ni-
teligi icinde Ali’dir ve Peygamber onu bu niteligi ile taniyamaz. Ne-
rede bulundugunu 6grenmek ister. Ali, “Biz Kirklar’iz ve Kirkimiz
Bir’iz” der. Sézlerinin kaniti olarak parmagini keser ve o anda biitiin
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Kirklar’in parmag kanar. Peygamber, fakat siz otuz dokuz kisisiniz,
der. Kendisine “Birimiz nzik toplamaya gitti”’ denir ve kanayan bir el
belirir. Bu, o sirada bac toplamaya gitmis olan, Ortagag meslek lon-
calarinin Pir’i, Selman-1 Farisi’nin elidir. Boliim, Ortagag Tiirkiye’-
sinde biiylik agirligi olan meslek loncalarindan, Ahi tdrenlerinden
esinlenmistir.

Selman, sadaka toplama gorevinden bir tek iiziimle doner. Pey-
gamber bu taneyi sikacak ve Kiarklar’in hepsini esritecek kadar serbet
cikaracaktir. Bu serbetten kendisi de igerek esriyen Peygamber se-
ma’a kalkar. Tiirbam ¢oziiliir diiger ve kirk pargaya boliintir. Kirk-
lar’in her biri bir pargasimi kusanir, hep birden Muhammed-Ali aski-
na dénmeye baslarlar.

Torenin bu aninda, semah’da yer almak isteyen erkeklerle birlik-
te kadinlar da kalkar ve donmeye baslarlar.

Dua bi¢imini almus, kurallar1 belirlenmis bir téren dansi s6z ko-
nusudur. Mevlevi’lerin, yildizlarin glinesin ¢evresindeki doniislerini
simgeleyen sema’larindan farkli olarak, Alevilerin semah’1 furna’nin
ugusunun yansilanmasidir.

Turna, Asya’nin biiyiik bir kesiminde, Uzak Dogu’da oldugu ka-
dar Orta Asya’da da kutsal taninan bir kustur: goger topluluklarin, ay-
n1 zamanda ebedi yagamin ve ebedi doniisiin simgesidir.

Semah’tan sonra toren, Kerbela Olayi’nin, Imam Hiiseyn’in ve
onun susuzlukla can vermnis olan yoldaslarinin sehadetlerinin anilisty-
la sona erer: Su getirtilir, sehitler askina herkes bir yudum iger. Deyis-
ler okunur; toren, bu katiksiz Sif anisla son bulur.

Yargiy1 siz verin...

Birazdan gorecekleriniz, Mevlevi dervislerin (dénen dervisle-
rin) sema’1 ile kargilagtirabileceginiz bir téren degildir. Bu, Iranh esin-
lenislerin bilgin sifiligi olmadig: gibi, Miisliiman kiiltiiriin higbir ya-
banci 6ge almmamus bir tiriinii de degildir. Bir halk dindarliginin be-
lirtisi, kalbin bir ¢iglig1, islenmemis bir tag 6rmegidir.
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ISLAMLIGIN KIYISINDA BiR ISLAM:
ALEVILIK

Osmanli Imparatorlugu’nun, daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’-
nin resmi inang bigimi Stinnilige tepkiler igermesi dolayisiyla Alevilik
yiizyillar boyu sakli yasadi. Giinlimiizde, Miisliiman tutuculuga kars1
cikis araci olarak belirigiyle 6ne ¢ikarilmaktadir.

Yiizyillarin yok edemedigi, ickili &lemler benzeri karagalici soy-
lentiler hep siire gelmis bulunan Tiirkiye’de, olgu bugiin de gok iyi bi-
linmediginden, Avrupali basindan yayincilar gurbetgi iscilerle yiizey-
de iliskilerin ya da Anadolu’da kisa siireli gezi anilarinin sonucu, az
ya da ¢ok hayal karigmis bilgiler sunmaktadirlar.

Gergegi sdylemenin vakti gelmis bulunuyor.

Otuz y1l kadar 6nce, Aleviler sorunuyla ilgilenmeye basladigim
siralarda, bir “cem”e katilmak zordu. Torenler gizlilik i¢inde tenha
yerlerde ve geceleri yapiliyordu. Aleviler inanglarindan s6z edilme-
sinden hoslanmiyor, bunu kiskanglikla sakli tutuyorlardi.

Giinlimiizde ¢ok sey degisti. Aleviler, gizlilik aliskanliklarini ko-
ruyor ve inanglannin gizemliligini agma istegini pek duymuyor olsa-
lar da, artik baski gormedikleri i¢in, kendilerini gizleme geregi de
duymuyorlar. Fakat sessizlik, kirktan ¢ok kurbanla, canice bir yang-
na doniigen bir bagnazlik atesinin yol a¢tig1 Sivas’taki Temmuz 1993
olaylarinin gosterdigi gibi, yiizeydedir.

Tiirkiye Alevileri ile ilgilenen arastirmacilari bekleyen ilk tuzak,
onlari, Nusayri adinin yerini “Alavi” sozciigliniin aldigi Suriye’deki
topluluklarla karistirmaktir... Aleviler ve Alaviler, -yeniden bedenles-
me ve ruhun geri doniisleri, “devir”, inaniglar1 gibi- ug-Siilikten gelme
bazi ortak ¢izgiler barindiriyor olsalar da, dinsel yapilar gibi iki ziim-
renin koékenleri de birbirinden ayridir.

Tiirkiye’de Alevi deyimi, oldukga yenidir; XIX. ylizyildan énce-
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ki arsiv belgelerinde bu sézclige rastlanmaz. Daha 6nceleri bu ziimre-
lerin 6zel bir ad1 bulunmamaktadir; onlara Rafizi, miilhid, ya da zindik
denmededir. ilk Safevilerin kirmiz: serpuslu taraftarlarina verilen tari-
hi Kizilbag adi ile de anilmislardir. Daha sonra, diglayici bir igerikle
“ayrilik¢1 &si” anlamim yiiklenen Kiztlbag sézciigii yerini, bu toplu-
luklarca, Tanri’nin insan suretinde tecellisini simgeleyen Ali’nin yu-
celtilisi dolayisiyla, Alevi’ye birakti. Ancak, Kizi/bas deyimine ytikle-
nen dislayici anlam, Alevi sozcligiine tasinmakta gecikmedi.

Tarih agisindan Aleviler, Trakya ve Balkanlar’daki Osmanli ille-
rine saglam kokler salmig bulunan ve diizenli bir dervis tarikati olus-
turmalar1 dolayisiyla biraz daha iyi bildigimiz Bektasilerle birlesirler.
Bektasiler de, Aleviler de ortak bir halk velisine baghdirlar. Osmanh
Imparatorlugu Balkan illerini kaybedince, Bektasiler, Anadolu’dakal-
mis olan Aleviler lehine istiinliiklerini yitirdiler.

Bektasiler ve Aleviler, ayn1 kokenden; her ikisi de, Anadolu’ya
yeni yerlesmis, Selguklu ve daha sonra Osmanh kent merkezlerinde
ogretilmekte olan inanglar heniiz 6ziimsememis goger Tiirkmenlerin
yasattiklar bir halk inanis1 bigimlenisinden gelmektedirler.

Bu, gocer boylarca yasanan inang bigimi, “Isldmlasmis Saman-
culik” olarak nitelendirilebilir. S6z konusu inang bigimi, yakinlarda yi-
tirdigimiz Rus halkbilimcisi Vladimir Basilov’un genis olarak ele al-
dig1 Orta Asya’da bugiine kadar gelmis bulunuyor. Islam’la iligkisi
icinde Alevi inamis, resmi olarak Hiristiyan olan, fakat eski inanglari-
nin biitin 6ziinu koruyan Amerika yerlilerinin Hiristiyanhgiyla kargi-
lagtinlabilecektir.

Bektasiler, yiizyillar iginde, diizenli bir tarikat olusturarak yerle-
siklesirlerken, Aleviler ata gelenek ve goreneklerine bagl ve egitim-
siz kaldilar.

Goger kokenli Alevi gorenekler, kentli yasam bigiminden fark-
liyd1. Camileri yoktu; bes vakit namaz kinuyor, ramazan oruglari-
n1 tutmuyor, sarhos edici icki yasagina uymuyorlard. Kadinlari ka-
panmuyor, toplantlarda erkeklerle yan yana bulunabiliyorlard.. Ve
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genel olarak tek esliydiler.

Biitiin bu sebeplerle, Aleviler, resmi Istam™ benimseyenler,
Haneft Siinni’lerce horlanmadaydilar. Cizgi-disitliklary, diglannug
olmalari onlara siirekli bir ezilmislik duygusu vermisti... Baskilar-
dan korunmak igin gizlenmek zorunda kalan Aleviler inanglarim
sakli ve uzak yerlerde, geceleri yastyorlard.

Alevi torenlerine katilabilmek i¢in ayni halk kokeninden gelmis
olunmalidir: Alevi olmak igin -Bektasilerde s6z konusu olmayan- Ale-
vi dogmus olmak gerekmektedir. Ayrica, batini bilince ulastiric1 bazi
sinamalardan da gegmek gerekir.

Torenler, mecazhi bir anlamin isaretleridirler: Ote-dlemde, za-
manin Gtesindeki gizler yeryliziinde yeniden canlandirilmaktadir.

Bektasi-Alevilerin inanglari, i¢ ige gegmis ve tam bir diiglim bi-
¢iminde kenetlenmis, fakat birbiriyle ilgisiz 6gelerin olusturdugu bir
inanglar-karigimi (syncrétisme) goriiniimiindedir.

Once eski Tiirkmen boylarimnin Isldmlagmis Samanciligim ayirt
edebiliyoruz. Halkin dinsel inanisinin ¢ekirdegini olusturan bu Islam-
lagmis Samancilikta, farkli 6geler birbirine karismis bulunuyor: Bas-
ta, XIV. ylizyilda fiitiivvet ad1 da verilen ve $ii bir egilim igeren Orta-
cag meslek loncalari, aki’ligin etkileri goriilmededir. Daha sonra, XV.
yiizyilda, Tiirklerin Mansur el-Hallac’1, Seyyid Nesimi ile, insan bi-
cimlenisli (anthropomorphique) ve Tevrat yorumlant kokenli (caba-
listique) Ogreti, Hurdfilik belirir. Buna, XVI. yiizyilin baslangicinda,
izi hig silinmeyecek olan, ilk Safevilerin taraftarlar1 Kizi/bag’larin ce-

Dinsel gelenek (06zellikle yerel geleneklere, onlan 6ziimseyerek
uyum saglayabilme gibi), Bektasi-Alevilikte biitiin ¢izgilerini buldu-
gumuz biling-birikimi (gnose, irfan) baglaminda ve batini igerikte yo-
rumlanmaktadir. Temel inang, yeniden bedenlesme (réincamation) ve
Tanri’nin insan suretinde belirisi (tecelll) inanigidir.

Temelde karmasik olan bu inang-karigimina, yorelere gore degi-
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sik yerel etkiler de katilmis bulunmaktadir: Balkanlar’da Hiristiyan,
Anadolu’nun dogusunda Iranl ve Kiirt etkiler gibi.

Farkli topluluklarin bir arada yasadigi Dogu Anadolu’da ise en
uzlasmaz 6gelere bir arada rastlanir: Ozellikle de -gerek bir ara Uygur
Tiirkleri’nin resmi dini olan Maniheizm’e dayaniyor olsun; gerek daha
da olabilir goriinen, Balkanlar’da Bogomil’ler, Dogu Anadolu’da
(XIX. ylizy1l baslarinda hala yastyor olan ve yiizyilin i¢inde Fred Cony-
beare’in The Key of Truth, “Gergegin Anahtari”, adli eserinde inang-
larini inceledigi Thondrakit’ler gibi, Balkanlar’da ve Anadolu’da ge-
sitli adlar altinda stirekli var olan), “Paulicianisme”den ¢ikmis inang-
lara dayaniyor olsun- Mani inanci1 (manichéen) kalintilara.

Bu kalintilara birkag 6rmek verelim:

Basta, Bektasilerin temel ilkeleri olan {i¢ yasak: Eline, diline ve
beline uyarisl.

Bektasilik yoluna girmek isteyen “talib”, eline, diline, beline sa-
hip olmakla yiikiimliidiir. Bu, Alevilerin de ahlék ilkelerinin temelidir.

Bu li¢ yasak, Maniheizm’in temel kurali olan ve St. Augustin’in
tartistig1 Ug Miihiir’le karsilastirilabilir. Bu iigii, Orta Asya’da “Mani”
inangh Tirklerin iig ilkesi -ii¢ tamga-, olmustur.

Alevilerde, kokeni Anadolu’da olabilecek, baska Mani inangh
ogeler de goriiliiyor: “Diinyanin Yaratilis1” lizerine, Kiirtlerin bulun-
dugu yorelerde Yezidi ve Ehl-i Hakk’larda da aym sekilde rastlanan
anlati gibi.

Yaratilis Oykiisii’nde (Yezidiler ve Ehl-i Hakk’larda oldugu ka-
dar Alevilerde de), yaratilis Oncesi bosluga, kargasaya diismiis ve tan-
nsal 6ziinden uzaklagmis ilk Kisi’nin, Cebrail’in yaratilisina génder-
me bulunmaktadir.

Kargasa ortasinda ne yapacagini sasirmis olarak ucan Cebrail,
birden “Sen kimsin, ben kimim?” diyen bir ses duyar. Bilgisi yetme-
diginden soruyu yamitlayamaz. Sonunda, tglincii defada, “Mihrab-1
hafd”dan (gizlilik katindan) bir ses, sorunun yanitin1 séyler: “Sen Ya-
radan’sin, ben yaradilan!” Cebrail bu soézleri sdyler sdylemez, kendi-
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sini saran ve bilgisizligin rengi olan karanliktan siyrilir ve 15181n rengi
olan kizil renge biiriiniir.

Boylece kendimizi Mani kékenli (manichéen) ve “gnostique”
(kisisel bilis yonelimli) bir baglam iginde buluyoruz. {1k yaratilan Ki-
si’nin kendisini bilingsizlestiren madde evrenine diisiisii ve onu uya-
rarak tanrisal 6zlinii ammsatan kurtaricimin (dost, rehber) sesi.

Torenlerinde ezgiler ve semah yoluyla bu yaratilig 6ykiistinii an-
latiyor olsalar da Aleviler, Mani inangh kokenin pek farkinda degil-
lerdir. Buna karsilik Kizilbas Siiligin yonlendirici varligi her zaman
duyulur: Mesela, “bism’illah” yerine gegmis bulunan “bismi-Sah”
soyleminde “Sah” sdzciigii, Tanr’mn insan suretinde belirisinin Islam
baglaminda simgelenisi, SGh-1 Merdan Ali’yi ¢agristirir.

Fakat Siilik, konumuz diginda kaldigindan, sempozyumumuzun
tartigma gercevesi iginde, iki noktaya deginecegim: silitk ve giz.

Alevilerin esas torenleri Ayin-i cem’dir. Bu ad, bazi karagalici
yorumlara yol agmis bulunmaktadir. Inancin temel 6gelerini igerdi-
ginden, s6z konusu olan “sddik”larin bir araya gelislerinin gizliligidir.
Siilik de bu kapsamdadir ve baska stiliik’leri animsatmiyor degildir.

Bildiri konusu i¢inde yer almiyor olmakla birlikte, 1826’da Ye-
niceri Ocagi’nin kaldirilisindan sonra, Yenigerilerle iliskileri sebebiy-
le Bektasilerin karsilastiklar1 baskilara da dikkati gekmem gerekiyor.
Bu donemde Bektasiler, dinler-iistii tavir ve hosgorii dolayisiyla ken-
dilerine yakin bulduklar1 Far-masonlara sigindilar. Bu sebeple, siilitk
merasimi’ne kisaca deginecegim.

Bektasi tarikatina girmek ya da Alevilikle olan bagin kanitla-
mak isteyen, kisi -topluluk i¢inde yer alabilmek igin bu gerekmekte-
dir-, kesilecek, hazirlanacak ve eti térenden sonra orada bulunanlara
sunulacak olan kurbanlik bir koyun getirir. Koyunun yiiniinden 6riilen
kusak da siilik toreni sirasinda kullanilacaktir.

Karanlik bastiginda bir araya gelinir. Toplanilan yerin girisi, top-
luluk disindan olanlarin girisini 6nlemek lizere bir ya da birkag gozcii
tarafindan korumaya alimir. Miirsid -ya da (Alevilerde) Dede- 6nden
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girer ve kendisi i¢in konmus bulunan minderlere oturur, Ardindan, si-
rayla, her biri On iki Hizmet’ten birini yapmakla yiikiimlii on iki gé-
revli girer. Gozciiliik, bu hizmetlerden biridir. Her gorev, te-diinyada,
o diinyadan biri tarafindan yerine getirilen bir hizmetin karsiligidir.

Miirsid den sonra, salik’e, slillik edecek olana, eslik etmesi gere-
ken Rehber gelir. On Iki Hizmet’in her biri igin Miirsid, duasin ya-
par ve her gorevli yerini alir.

Talib, atlayarak gegmesi gereken esige secde ile igeri girer. Reh-
ber onayol gostermededir. Talibin boynunda, kurbanlik koyunun yii-
niinden oriilii ve ucu Rehber’in elinde bulunan kusak baglidir: Kur-
ban edilecek bir koyun gibi ortaya getirilmededir.

Dualarla ve gerekli kurallara uyarak, talib, Miirgid’in 6niine ge-
lir. Miirsid, sag elini talibin iki omuzu arasina kor, ki buna Penge-i dl-i
abd, “Peygamber ailesinin pengesi” denmektedir. “Al-i abd” bes ki-
sidir: Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Fdtima.

Miirsid, talib’e sunlar1 sdyler: “Muhammed-Ali yoluna ve Haci
Bektas’in tarikina girmek istiyorsun, fakat bu yol incedir, kiligtan kes-
kincedir ve sirat kopriisiidiir”. Sonra boynundaki kusag: tutar ve tali-
bi kendine dogru ¢ekerek kulagmna seslenir: “Girme, girme; donme,
donme (girdikten sonra); eline, beline, diline sahip ol”. Ardindan so-
rar: “Kardeslerinin uyarilarina uyacak misin?”’ Talib, “Evet!” anla-
minda yanitlar: “Allah! Eyvallah!” Miirsid, o zaman ¢erag1 yakmakla
gorevli olana doner ve “Muhammed-Ali tdresince bu canin ¢eragini
yandir.” der.

O ana kadar karanlik olan mekan bastan sona aydinlanir. Talib,
bulunanlan selamlar ve onlarin arasinda yerini alir. Toren, erkdninca
stirer. Bu arada, kurban kesilip hazirlanmigstir. Torenin bitimiyle s6len
baslar. Raki gelir, kadehler doner; nefes’ler okunur, semd’ (bir gember
olusturan doniisler) yapilir.

Sema’, Alevilerde vardir. Bektasilerde gorenek kaybolmustur.
Toplant1 sabaha dogru sona erer.

Simdi, siilik’iin, icinde yer aldig1 Birlik Merasimi’ni (Ayin-i
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Cem’i) anlatacagim. Bu, 6te-dlemde ve Zaman’in 6tesinde bir Kirklar
Cemi’nin yeryiiziindeki tekraridir. Her sey simgeseldir ve bu simge-
selligin arkasinda “Bektasi Sum” denen sey gizlidir. Toren, Bektasi-
lerde her hafta, tarikatin kutsal mekani, tekke’de yapilir.

Alevilerde, kirsal bolgelerde, kisin tarla isleri sona erdiginde ve
Dede’nin kdyde konuklandig: sirada, yani yilda bir kez yapiliyordu.
Birden ¢ok bdliimden olusmadaydi: Siiliikler; Alevilere ait bir adet
olan Ahiret Kardesligi (Musahip) torenleri ve son Cem’den beri orta-
ya ¢ikmus anlagmazliklarin yargilandigi, oba hukukunun yasama gegi-
rildigi boliim. Téren epeyce uzayarak birkag giin siirebiliyordu.

Torenlere, Hac1 Bektas’in yerini almis bulunan Miirsid ya da
Dede baskanlik etmektedir. Ona, her biri on iki hizmetten birini ye-
rine getiren on iki gorevli yardimci olur. Siilik edecek olanlara yol-
das olan Rehber, Ali’yi simgelemektedir.

Farrds, Kirklar Cemi’nde agirlikli bir yeri olan Selmén-1 Far-
si’yi temsil eder. Selman-1 Farsi, Ortagag meslek loncalanmn (Fii-
tiivvet) Piri idi.

Miirgid, her hizmet i¢in uygun duayi okur ve Ciraci’nin (gerag
yandiranin) duasin bitiminde ¢erag (mum) yakilir: Alevilerde bir
mum, Bektasilerde, Sia imamlarinin her biri i¢in bir tane olmak lizere,
on iki mum yanar.

Miirsid’in ahlak lizerine aydinlatici konugsmasindan sonra Asik-
ozan, sonuncusu Hatdyi’ye, yani ilk Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’e
ait, li¢ nefes okur.

Okunan ilk nefes’te diinyanin yaratilisi canlandirilmaktadir. Ale-
vilerde Dede de bu nefes’e, sema’ (danslasmis dua) ile katilabilir.

Ardindan Tanri birliginin sdylemi -Ali’nin ve Tanr’nin 6zdesles-
mesiyle torende en yiiksek noktay: olusturan- tevhid gelir. Ali, Sah-1
Merdan, “Merdlerin sah1” olarak anilir. Sah s6zciigii, [d ildhe illa’llah
kalhibi i¢ine, imanin ikran ile birlesecek bi¢imde ¢ift anlamli olarak
yerlestirilmistir. An, biiyiik bir kaynasma ile ve topluluk cosku ile do-
ludur; “Sah! Sah!” diye haykirilarak bagirlar doviilmektedir.
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Ali’nin Tannligy, agik¢a sOylenmistir, fakat bu, “yan " soyiemi-
nin Manevi Sah’in tecellisi olan ilk Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’e de
gonderme ile olmadadir.

Tevhid’den sonra -Peygamber’in goge ylikselisinin nefes’lerle
canlandinldigi-, Mirdc’in ezgili anlatimi gelir.

Mirac’da, sGylence ve anlatilarin (I1égendes et mythes) ¢icek ag-
t1ig1 doga-iistii pek ¢ok olay geger. Sonunda Peygamber, Kirklar’in
Cemi’ne varw. Nerede bulundugunu ogrenmek ister. Olay doga-
tistii bir evrende gegtigi i¢in kendisini tamyamadigi Ali, onu yanitlar:
“Biz Kwklar’iz ve Kwkinuz Bir’iz.” Ardindan parmagum kesince
Kiwrklar’in hepsinin parmagmda kan gériiliir. Fakat Peygamber,
“Siz otuz dokuz kisisiniz!” diye karsiik verirken kanayan bir el
belirir. Bu dilenci dervisler, kalenderler gibi sadaka toplamaya gitmis
olan Selmén-1 Féarsi’nin elidir. Selman yalniz bir iiziim tanesi ile don-
miistiir. Peygamber bu iiziim tanesini stkar ve ondan Kwrklarin hep-
sini esritecek kadar serbet cikarir. Bu serbetle Kirklar kendilerinden
gecerek donmeye bagslarlar.

Asik-ozan, bu olus-iistii 4m1 séze getirirken bulunanlar ayaga kal-
karlar; semd’a katilmak isteyenler bellerine bir kusak, genellikle bir
bagortiisii, baglar ve donmeye baslarlar.

Torene adim vermis olan bu bolimiin ardindan, Kerbela faciasi-
nin canlandinhs: gelir. Asik-ozan, Hiiseyn’in ve Peygamber Ehl-i
Beyt’inin susuzluktan kivranarak sehit olusunu canlandirir. Sdki sehit-
lerin ruhlan igin su dagitir, Yezid’e ve Kerbeld kiyiminda pay: bulu-
nanlara lanet okur. Bu boliim, Siilerin yas giinleri olan Muharrem
aymn ilk on giiniinde 6zel bir agirlik kazanir.

Toren, her zaman okunan manzumelerle son bulur. Kesilen kur-
banin eti getirilir ve s6len baslar.

Bu, Bektasi-Alevi torenlerinin kabaca bir anlatimidir ve Tiirk
Islamliginin halk bigimlenisi budur. Islam’in, cemaat-dis1 (hétérodo-
xe) bu bi¢imlenigini benimsemis bulunan ya da benimsiyor olanlar,
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niifusun asag1 yukari tigte birini olusturmaktadirlar.

Aydin, evrimci ve insancil, seckin bir topluluk gériinimii sun-
duklar1 Balkanlar’a ve Trakya’daki kentlere yerlesmis bulunan Bekta-
siler, Islam’1 dinler-iistii ve hosgériilii felsefeleriyle bagdastirmaya ga-
litilar. Buna karsilik, Anadolu’nun kirsal bolgelerinde, Aleviler, uzun
yillar egitimden uzak kaldilar. Onlar, zulme ugrayanlar, baskaldirma-
lardan da geri kalmadilar. Bektasilerin tersine, Stinnilige kars1 durdu-
lar ve hep dyle oldular. Bu sebeple, Islimligin yadsimst olarak algi-
landilar.

Osmanli Imparatorlugu Trakya illerini kaybedince, Bektasi-
ler, ayricalikly iistiinliiklerini, Aleviler lehine yitirdiler. Aleviler, ya-
rum yiizyildan bu yana genglerin egitim aldiklar: kentlere yerles-
mek iizere, kdylerinden ayriliyorlar. Giiniimiizde, her sinf iginde
onlara rastlanmaktadw. Bir¢ogu da, maddt kogullarim diizeltmek
amacwla Avrupa’ya giden gio¢ dalgalarina katildu.

Yiizyillardir, dinsel ve sosyal aynma karsi duyarli bu gurbetgi-
ler, vardiklan tilkelere daha kolay uyum sagladilar; dinin baskilan ile
kisitlanmus olanlardan daha kolay benimsendiler.

Uzun zamandir o kadar duyarli olunan bu sorunla, Tiirkiye’de de
ilgi duyulmaya baslanmstir ve Alevilerde, Isldm tutuculugunun tir-
manigina karsi bir savunma 6gesi goriilmek istenmededir.

Ancak, Aleviler, genis bir goriisler yelpazesi olusturmalan dola-
yisiyla bu Onerilere beklenen yaniti vermekten uzak durumdalar. Bir
boliimt, eski Bektasilerin izinden giderek, uzlastirmaci tavirlan ile
yonetimin isteklerini birlestimmeye yonelirken; bir boliimii de, boyun
egmez Kizilbashk ilkesine sadik kalarak, gegmise bagliliklarini sol bir
ideolojide kanitlamaya ¢alismadadir.

Gurbetgiler arasinda, gogu kez Alevilige yabanci, fakat istekleri-
ni dile getirmede onlarin gevre bilgilerinin eksikliginden yararlanan
baska ideolojiler de gériilebilmektedir. Fakat bunlar konumuzun di-
sinda kalhyor.
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TURKIYE’DE BEKTASILIK VE ALEVILIK:
OLUSUM, GELISME, BEKLENTILER

Bektasiligin ve Aleviligin neyi temsil ettigini agiklamam isten-
mektedir. Gergekte, ikisi de ayn1 temele, Tiirk halk Islimlig1 olgusuna
dayanmalan dolayisiyla birbirinden ayirilamaz.

Her iki akim da -Bektasilik de, Alevilik de- ayni halk velisine,
XIII. ylizyilda yasamis ve Bektasi dervisler tarikatina adini vermis bir
erene, Haci Bektas Veli’ye baglidir. Haci Bektas, Tiirk halk Islamlig-
n1 simgelemede, onu temsil etmektedir.

Buna ragmen, ayn1 kdkenden gelen bu iki akim, ytlizyillar iginde,
ortak temellerini, inanglarini, geleneklerini, térenlerini ve Hac1 Bek-
tas’a baglliklarii korumayi stirdiirerek birbirinden ayrildi. Aleviler
Anadolu’da kaldilar, Bektasiler 6zellikle Trakya’da ve Balkanlar’da
gelisme gosterdiler.

Bektasilik de, Alevilik de kdkenlerinde gocer yasam inamslan-
dirlar: XI. yiizy1l sonlarinda Hagli Seferleri 6ncesinde Anadolu’ya gog
etmeye baslayan Tirk boylarinin inanislari. Bu gogler, XII. yiizyilda
ve Mogol akinlarinin 6niinden kagmak zorunda kalinan XIII. ylizyil-
da yogunlasti.

Haci Bektas, Anadolu’ya, Cengiz Han’in Oniinden kagan Ha-
rezmlilerle aym dénemde geldi. Cengiz, 1221°de Belh’i ve 1227°de
ani Olimiine kadar da Horasan’in baslica kentlerini ele gegirdi, yakti
yikti. Hac1 Bektas, Ortagag’daki “dogan gilinesin iilkesi” anlamiyla,
Horasan’dan, yani Iran’in dogu bélgesinden, daha belirgin bir tanim-
la, Harezm-sah topraklarini da i¢ine alan Maveraiinnehir’den gelmis
olmahdir. Amasya yéresine yerlesen Horasanh Baba Ilyas’in ardinca
gelen dervislerdendi.

1239°da, Baba Ilyas, “Babailer Ayaklanmas:” olarak adlandiri-
lan ve Rum Selguklu Imparatorlugu i¢inde kuvvetli bir karmasaya yol
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acan sosyal bir ayaklanmanin basina gecti. Hac1 Bektas, bastirilan
ayaklanmanin kiyimindan kurtuldu ve Kapadokya’da bir miinzevi ya-
samu siirecegi Solucakaradyiik’e, bugiinkii Hacibektas’a ¢ekildi.

Tiirk boylari, Anadolu’ya gelislerinde, tiimiiyle Miisliiman degil-
diler. Baz1 boylar, ata inanglari olan, Samanciliklanm korurnadaydi.

Dinlerini yeni degistirmis olan bazilan da, heniiz, Islami kiiltii-
riin medrese’lerden 6grenildigi kent merkezlerinin inamsindan farkl,
Samanci gizgiler yiiklii bir Islamlik uyguluyorlardi.

Halk Islémhgmda, eski Tiirk geleneklerinin kalintilan ile Tiirk
boylarinin karsilastiklar1 Buda’cilik, Nesturi Hiristiyanlik ve bir sii-
re Uygur Tiirkleri’nin resmi dini olan Mani’cilik (Manichéisme)
gibi, degisik dinlerden gelme 6gelere rastlanmaktadir.

Bu halk Islamlig, Tiirklerin yakin iliskilerde bulunduklari toplu-
luklarin gelenek ve goreneklerini de benimsedi: Tiirk topluluklarin
Kiirt boylar ile yan yana ve bazen i¢ i¢e yasadiklar1 Dogu Anado-
lu’da, mesela 2 1 Mart’larda kutlams: siiregelen Iran’in Yeni Y1l’1 Nev-
ruz gibi, Zerdiistgiiliikten ya da “Zurvanisme”den gelme Iranh 6ge-
lerle yine Kiirtlerce benimsenmis Ehl-i Hakk ya da Yezidi kokenli ina-
nislar yer bulurken; Balkan illerindeki Bektasiler Hiristiyan 6geleri al-
dilar. Bu sebeple Tiirk halk Islamligin bir din “senkretizm™i olarak ta-
nmimlayabiliriz, diyoruz.

Anadolu Tiirk halk inanis, i¢inde farkl kiiltiir ve uygarliklarin,
yiizlerce yil siiren bir “kataliz” stirecine girdigi bir potadan ¢ikmis gi-
bidir. Fakat onu olusturan degisik 6geleri birbirinden ayimak kolay
degildir.

Bektasilik ve Alevilik, ayrilislan dinsel olmaktan ¢ok tarihi ve
sosyal yonde olan iki akimdir. Nitekim Aleviler, 6zellikle Anadolu
bozkirlaninda, géger ya da yar1 goger, ilkel bir yasam bigimini siirdii-
riirlerken, Bektasiler daha ¢ok Rumeli, yani Asya Tiirkiye’sine kargi-
lik, “Rumeli” ad1 verilen Avrupa Tiirkiye’si kdkenli topluluklardi.
Bektasilik yalmz Rumelili degil, Balkanli’dir da. Oguz Tiirkmen Ka-
yilar’dan gelen Osmanhlarin baslangigtaki yerleri de Bektasi topluluk
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icindedir. flk Osmanli sultanlariyla, Hac1 Bektas'in ilk Bektasi mii-
ridleri arasinda sik1 bir iligki vardur.

Trakya ve Balkanlar’in fethinde, Osmanlilarin yaminda ¢ok sayi-
da Bektasi dervisi yer almistir: Bu dervigler, din ugruna savaslarin
onde gelen Gazi’leri oldular; fethedilen diyarlarda topraklar elde
ettiler. Kimi zaman onlara kiliglaruun hakk: sayarak sahip oldular.
Bu topraklarda zaviyeler, tekke’ler kurdular. Gégerlikten, yerlegik
yasama gegtiler ve diizenli, yaygin bir tarikat olan Bektagiler tari-
katum gelistirdiler. Tekkeleri, genel olarak kent merkezleri ¢evresin-
deydi. Kolonilestirici bir iglev tistlendiler, kentlerin egitilmis ¢evrele-
rinden miiridler kazandilar.

Bektasilik, Trakya ve Balkanlar’da yayildi. Inanglarmm “dinler
karisim1” (syncrétique) Ozelligi, Hiristiyan halka karsi gosterdikleri
hosgditi, Bektasilerin, Osmanh imparatorlugu’nun Balkan illerinde
yasayan halkla kaynasmalarim sagladi; Trakya ve Balkanlar, Bektasi-
ligin en ¢ok gli¢ kazandif1 yerler oldu. Baz1 Hiristiyan azizler, Yakin
ve Orta Dogu anlati ve sOylencelerinde bir deus ex machina (sahneye
inen Tanr) gibi karisik durumlari ¢6zmek i¢in ortaya ¢ikan ve kokleri
suya ve yesillige bagh bulunan “Hizir”da oldugu gibi, adlarim degis-
tirerek Bektasi “panteon”a girdiler.

Yine bu bdlgelerde yerlesmis bulunan “Catharisme” ya da “Bo-
gomilisme”den gelen cemaat-disi 6geler de benimsendi.

Bektasiler, Balkan uluslarinin inan¢ degistirmelerinde etkili
oldular. Bolgenin Miisliiman halki, ¢ogunlukla Bektasi kokenlidir.
Bektasilik 6zellikle Amavutluk’ta yaygindir. Nitekim XIX. yiizyil-
da, bu iilkede Bektagsiligi resmi din olarak se¢mek isteyen bir akun
belirmis ve kinuldamy I1. Abdiilhamid tarafindan siddetle bastiril-
nugti. Bununla birlikte Bektasilik bu bolgede saglam koklerle yer-
lesip kald1.

Bu konu iizerine arastirmalarim sirasinda, siyasi durumun hentiz
elverdigi zamanlarda, Amavut dervislerce korunan giizel bir Bektasi
tekkesinin yer aldig1 Drakoviga’nin kiigiik kenti Kosova’ya birkag kez
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gittim. Dergdhin seyhi Baba Kazim tarafindan her zaman konukse-
verlikle karsilandim.

Osmanli Imparatorlugu Balkan illerini elinde tuttugu siirece,
Bektasiligin Alevilik karsisinda bir iistiinliigii vardi. Giiniimiizde Bek-
tasilik geriye ¢ekilmistir ve sahnede 6ne ¢ikanlar, Alevilerdir. Yizyil-
lar boyunca, 6zellikle Bektasilikten s6z edilmis olsa da bugiin agir ba-
san Aleviliktir.

Bununla birlikte “Alevi” sdzciigliniin, giinliimiizde tasidig1 an-
lamla, oldukga yakin bir donemden bu yana, ancak bir yiizyildan beri
kullamlmaya baslandigini belirtmeliyim.

Osmanli belgelerde Aleviler, dislayict anlamda, Rafizi “ay-
riik¢t”, miilhid “tanrisiz”, zindik “ftikatsiz” soylemleriyle anil-
makta; baska bir deyisle varliklar1 taninmamaktadir. Tarihi adlariy-
la, onlara Kizilbas da denmektedir ki bu, XVI. yiizyida Safevi
hiikiimdarlarin taraftarlarina verilen addr. Bu donemde Aleviler
Osmanlilara karst Safevileri, yani Tiirklere karst Iranlilart destek-
lemislerdi.

XIX. yiizylda, Kizilbas adi, bu topluluklardaki, Tanri’mn in-
san suretindeki mazhar olarak goriilen Ali’ye inamsg dolayisiyla,
yerini Alevi adina biraka. Bu, ilk bakista, [smaili’lere benzer bir ug-
Siilige yakinlasma olarak goriilebilecektir; fakat problem daha kar-
masiktir.

Alevilik ytizyillarca sakli yasandi. Giiniimiizde, yiikselen tutu-
culuga bir karsi koyma aract olarak goviiliisityle one ¢tkarima-
dadr.

Karagalict bazi soylentilerin her zaman var oldugu Tiirkiye’-
de, Aleviligin bugiin de aym sekilde taninwyor olmasi sebebiyle, Av-
rupali basinda, yayuncilar, Anadolu’da kisa bir gezinin anilarina ya
da gurbeti iscilerle yiizeyde karsilasmalara dayanan az ya da ¢ok
hayal ogeleri karignus bilgiler aktarmaktadirlar.

Diizenli, yaygin bir tarikat olugturmus olan ve XIX. yiizyilda
evrimci goriiglere acik, aydin bir seckinler toplulugu durumuna ge-
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lerek once Jon-Tiirkler’e, sonra da Tiirkiye’nin laiklesmesi edim-
lerine katilan Bektasilere karsilik Anadolu kéylerine gekilmis bulu-
nan Aleviler, uzun siire, ata gelenek ve géreneklerine bagh ve egi-
timsiz kaldilar.

Islam agisindan Alevilik, resmi olarak Hiristiyan saydmakla
birlikte, kadim inanglarimi koruyan Amerika yerlilerinin Hiristi-
yanhgyla karsilastirdabilecektir.

Goger ve yari-gocer kokenli Alevilerin gorenekleri kentlilerin-
kinden ayriidi: Koylerinde cami yoktu ve Miisliimanhgin dig kural-
larina uymuyorlardy; beg vakit namaz kilmiyor, Ramazan oruglarum
tutmuyor, sarhogluk verici icki yasagina kulak asmyorlardi Ka-
dinlart kapannuyor ve erkeklerle birlikte toplantilara katiiyorlard:
ve genellikle tek egli yasworlardi.

Biitiin bu sebeplerle, Aleviler, resmi Istam 1 siirdiiren H anefi
Siinnilerce horlandilar. Cizgi disi tutulmalar: ve dislanmalar: onla-
ra siirekli haksizliga ugramishk duygusu verdi, Baskidan korunmak
icin sakli durmalari gereken Aleviler, inanglarum, gizli, uzak yerlerde
ve geceleri uygulamaktaydilar. Bu, giiniimiizde de soylene gelen, to-
renlerde icki dlemleri bulundugu gibi, yasanu giiclegstiren, karacalici
soylentilerin dogusuna yol agmakla sonugland..

Alevilikle ilgilenmeye basladigim ydlarda bir torene katilabil-
mek giigtii: biiyiik bir gizlilik icindeydi.

Aleviler, inanglarini agiklamaktan hoslanmadiklar i¢in onu gi-
zemle orttiiler. Bu sebeple, o siralar, havanin biraz daha elverisli oldu-
gu Kosova’yi sikga ziyaret ettim.

Giiniimiizde bazi seyler degisti.

Aleviler, saklhilik aligkanliklarini koruyor ve inanglarina gi-
zem katan yeniden bedenlesme ve Tanri’mn insan suretinde tecelli
edisi inamslarim agiklamaktan hoglanmuyor olsalar da, artik baski
gormediklerinden, gizlenme geregini duymuyorlar.

Boy donemi yagsam bigimine oldugu kadar, ata inang ve gelenek-
lerine bagliliga da dayanan bir sosyal olgu olmakla birlikte, Bektasi-
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ligin bir din olmadiginin altmt ¢izmeliyim. Bu sebepledir ki, Bekta-
si-Aleviligi incelemek, bir “inanmak” ya da “inanmamak” sorunu
degil, her seyden once, “ogrenmek, ¢oziimlemek ve anlamaya ¢alis-
mak” sorunudur.

Inams agisindan, Bektasi-Alevilik bir halk siifiligidir. Siifilik,
Islam’in banni bicimde bir algilamsidi. Fakat aymi zamanda, res-
nit dinin katitliklarina ve “nas”¢iligina karsi da bir tepkidir. Siifilik,
dinin halk kitlelerinin imgelem ve duyarlihgini uyaracak bir bi-
cimde kavramisina el vermededir. Devletin resmi inamst Islam, ata
inang ve geleneklerinin agw bastug boy yasamu iginde séylence ve
anlatilara dayali banni bicimlenisi ile daha kolay oziimsenebil-
migti. Ayrica, hemen sOyleyelim ki, Trakya ve Balkanlar gibi fethe-
dilmis tilkelerde, degisik sebeplerle ve ¢ogu kez baskidan ¢ok ¢ikar-
lar sebebiyle Islim’a ge¢mis ata-yurtlular, dinin batmi yorumuna,
ozellikle de bir dinler karigimi oldugu zaman daha kolay uyum sag-
layabiliyorlardu.

Aydin, evrim yanlisy, insanci (intellectuelle, progressiste, huma-
niste) bir segkin topluluk olusturduklar1 Balkan iilkelerinde yerlesmis
bulunan Bektasiler, [slim’1 dinler iistii, hosgériilii felsefeleriyle uzlas-
tinna ¢abasindaydilar. Anadolu’nun kirsal alanlarinda kalan Ale-
viler ise, uzun zaman egitimsiz birakildilar. Koylerinde ne cami, ne
de okul bulunuyordu. Mazlumdular ve durmadan ayaklanmalar ¢ika-
riyorlardl. Her zaman Siinnilige karst oldular. Bektasilerin Aleviler
lehine agwliklarum yitirmelerinden, ézellikle de Cumhuriyetin ild-
mndan ve her zaman destekledikleri, AtatiirkK’iin iilkeyi laiklegtiri-
ci eylemlerinden sonra, genglerin okumak igin gittikleri kentlere
yerlesmek iizere, koylerden ayrilmaya basladilar. Onlar igin yeni bir
yasam basladi. Giiniimiizde, aydinlar, tiniversiteliler, siyaset adamlari,
yoneticiler, her sinifta, Alevilere rastlaniyor. Bir¢cogu da maddi du-
rumlarim diizeltmek iizere, go¢ dalgasina katihp Avrupa’ya gel-
mekteler. Sosyal ve dinsel ayrunlara yiigdlardwr duyarli bu gurbet-
ciler, vardiklaruiilkelere daha kolay ve din baskisiyla engellenenler-
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den daha huzli upum saglamaktadurlar.

Tiirkiye’de, uzun zaman birgok giigliikler barindiran Alevi soru-
nuna ilgi baglanus bulunuyor. Tirmanan tutuculuga kargi, onda bir
karst koyma araci gériiliiyor. Bununla birlikte Aleviler dnlerine
gelen oneriye aym yolda yanit vermekten uzaktirlar ve ¢ok genis bir
diisiince yelpazesi olusturmaktadwlar. Bazilar, eski Bektasilerin
yolundan giderek, yonetimin isteklerine uzlasmact tavirlarla yaklas-
maya calisiyorlar. Bazilar: da eski asi Kizilbas imgesine sadik, ta-
rihsel gecmisle bagliliklarina sol bir ideoloji iginde destek ariyorlar.
Gurbetciler arasinda, cogu Alevilige yabanci fakat istekleri iletecek
cevre bilgisinin eksikliginden yararlanan baska ideolojiler de gorii-
lebiliyor.

Yiizyillarca ezilmis Aleviler kendilerini, horlanmis ve diglanmig
olanlara her zaman yakin bulmuslar, kuraldisi yapilarina (non-confor-
misme) derin bir insanci duygu, hosgorii ve agik yiireklilik katmis-
lardir. Aleviligin felsefesi, insanlar arasinda ayrim yapmamayi gerek-
tirir; Ne din, ne irk, ne simf ayrimi. Alevi, hem-cinslerini kardes gibi
gorecektir. Kadin Aleviler de es ya da baci olarak goriiliir ve kendile-
rine Oylece saygi gosterilir. Kadin, toplantilarda erkegin yamindad.
Aleviligin kokeni, eski boy yasaminda da kadinin yeri buydu.

Hosgor, kural-disilik, dinler stiiliik ve insan severlik, Bektasi-
Alevi felsefenin temelidir.

Istege uyarak, Bektasi-Aleviligi anlatmaya galistim; olgunun ta-
rihi bir gdriiniimiinii vermeye ¢aligtim, onu zaman ve mekan igindeki
yerine yerlestirdim.

Simdi probleme daha giincel bir derinlik vermek kaliyor. Bu da,
onlarin problemlerini, dencyimlerini ve egilimlerini daha yakindan
tantyan geng Alevilerin gorevi olacaktir. Bunu yaparken de ussal ger-
¢eve i¢inde kalmak, kiiltiir dizginini elden birakmadan yol almak ge-
rekiyor.
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BACIYAN-I ROM’DAN BIiRI:
KADINCIK ANA UZERINE ARASTIRMA

Eski Tiirk topluluklarinda Tiirkmen kadinin agirhikli bir yeri var-
di. Bu, koken bakimindan géger topluluklarda kadinin, haremlerin ra-
hat ve kapali yasaminda bir koseye ¢ekilmis, igsiz ve gligsiiz kadinla-
riyla higbir benzerligi yoktur. Goger kadin, ata binmeyi, erkek av ya
da talan i¢in gittiginde obaya gz kulak olmayi bilmek zorundaydy;
slirliye dadanan yaban hayvanina kars1 savunmayi, gerektiginde sal-
dirganlara saldirmayi da bilmesi gerekiyordu. Bdylece o, savasan bir
amazon oluyordu.

Kadinin, Ortagag destan edebiyatindaki gortiniimii de bu savasgi
amazon ¢ehresiyledir: Destanlarda ve kahramanlik manzumelerinde
-kadin kahraman Efromiya’nin, esi Artuhi ve Melik Danismend ile yan
yana bir kafir ordusuna saldirdigi Melik Danismend’in Kahramanlik
Destani’nda da goriildiigii gibi!- kadin kahraman tam bir savascidir.

Bu, Dede Korkut Kitabi’'nda da boyledir. Kan Turali’nin evleni-
sinin hikayesinde giizel Selcen Hatun, doviiste yenik diisen esini, diis-
manmin kafasmi keserek kurtarir ve Kan Turali’y1 atinin sagrisina
bindirir. Fakat esinin iistiinliigii Kan Turali’mn agrina gider. ki geng
birbirlerinin olmak igin giiresir, yarisirlar.2

Simdi de destan edebiyatinin, Kiigiik Asya’ya 6zgii meslek lon-
calar1 ve 0zellikle Ahf loncalar1 iginde gelisen bir bagka bigimlenisine
bakalim. Anadolu’daki gezisi siiresince ahilerin konugu olan Faslh

L Irene Meélikoff, La Geste de Melik Danichmend (Etude critique de Danismend-
name), 2 cilt, Paris 1960 (Bibl. Archéologique et historique de I'Institut frangais d’[s-
tanbul, X-XI).

2. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, 1, Ankara 1958 (TDK), s. 184-188; ayn1 ya-
zar, Dede Korkut Kitabi, metin-sizlik, Ankara 1964 (Tirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisii), s 68-80.
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gezgin Ibn Battuta, bu insanlarin sazla, sema’ ile ve yigitlik dykiileri-
nin anlatilariyla kendilerinden gegtikleri toplantilardan soz etmekte-
dir.3 Destan edebiyati, gergekte, meslek loncalarimin ruhunu olusturan
yigitlik emelini yaymanin aractydi. Kahraman, bu emelin bir beden-
lesmesi oluyordu Bu loncalarda 6zellikle yiikseltilen kahramanlar
vardi. En bagta geleni de, siiphesiz, sdylenceleri destansi bir oykii bi-
¢iminde giiniimiize kadar ulasmig bulunan Ebu Miislim’di. Tarihsel
kokeniyle dykii, Merv’li Ahflerin ¢evresinde ve Horasan yorelerinde
gecmektedir: Alf taraftarlarinin savasini zafere gotiirecek olan lonca,
Merv’li Ahilerin tekke’sinde olusur. Bir halk cengéveri olan Ebu Miis-
lim, kirk Ahf ile onlarin bagkani Demirci Ahi Hurdek tarafindan des-
teklenmektedir.?

Abhilerin toplantilarina katilanlar arasinda kadinlar da vardir ve
Merv’in zorba yoneticisine karsi savasta onlar da yer alirlar. Bunlar,
oOzellikle, -sosyal kavgada agirlikli bir yeri bulunan Sitt-i Tekiilbaz gi-
bi-, Ebu Miislim’in yaninda yer alan sarkici ve oyuncu kadnlar, sos-
yal bir yasakla yasaklanmus isler yapan kadinlardir.6

Ebu Miislim Destam, Gazneli Mahmud g¢evresinden bir dykii-
yazicl, Ebu Tahir-i Tiisi tarafindan kaleme alinmig bir temele dayani-
yor olmakla birlikte, ulagtigimiz en eski metin, Candarogullar ailesin-
den, “Kotiiriim Bayezid” adiyla taninan Emir Celéleddin Bayezid’in
begligi yillarinda, XVI. yilizyllda Kastamonu’da yasamis olan Haci
Sadi adl bir yazara aittir.

3 Ibn Battiita, “Voyages et périples”, Voyageurs arabes, Paul Charles-Dorniniques’in
sunusuyla, Paris 1995 (Bibl. de Pleiade), s. 635-669.

4. Fr, Taeschner, “Der Anteil des sifismus an der Formung des Futuwwaideals”, Der
Islam, XXVI, Berlin-Leipzig 1937, s. 43-74.

5-Iréne Meélikoft, Abit Muslim, le “'Porte-hache " du Khorassan dans la tradition épi-
que turco-irannienne, Paris 1962.

6. a.g.e., s. 106-108; ayni yazar, “Abu Muslim, Patron des Akhis", De [ ‘épopé au
mythe-Itinéraire turcologique, Istanbul 1995 (Isis), s. 35-40.
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Acimasiz bir zorba olarak anilan Celaleddin Bayezid’in begligi
1360-1385 yillart arasindadir. Onun adina, Sadi, 1362°de Ddstdn-1
Maktel-i Hiiseyn’i (Hiiseyn’in 6ldiirdilisiiniin manzum 6ykiisii), daha
sonra da Ebu Miislim Destani’m kaleme aldi. Ebu Miislim Destany’-
nin Maktel’den sonra yazildigimi diisiinmemizin sebebi vardir: Mak-
tel’de yazar S4di-i meddah olarak goriindiigii halde, Ebu Miislim
Destani’nda Hacr Sadi adi gegmektedir.”

Bu destana ilk Safeviler doneminde yeniden ilgi uyanir. Ttiirki-
ye’de ve Avrupa kitapliklarinda, XVI. yiizyil elyazmalarinda eserin,
Tiirkge ve Farsga birgok niishasi bulunimaktadir. Paris Bibliothéque
Nationale’de de birkag niishaya rasthyoruz.8

XV. yiizyll Osmanl tarihgisi, Aslkpasazade, 0 dénemde Kiigiik-
Asya’da dort is-kolundan soz ediyor: Gaziydn-1 Rim, Ahiydn-1 Riim,
Abdalan-1 Riim ve Bdciydn-1 Riim.% Bu is kollar, savasg1 Gazi’ler si-
mfini, zanaat sinifi Ah#’leri, dervisler sinifi Abdal’lan ve bir de kadin
lonca, Bacr’lar sinifini kapsamaktadir.

Tarihgi, Bdciydn-1 Ritm arasindan, Haci Bektas’in manevi kizi
dedigi Hatun Ana’nin adini veriyor. Miinzevi ermis, manevi giigleri-
ni ona birakmugtir. Veli’nin 6liimiinden sonra, tiirbesini yaptiran ve
miiridi Abdal Musa’nin katkisi ile Bektasi tarikatini kuran da odur.!0

Omer Litfi Barkan, fetihler ddneminde kolonilestirici etkileri ve
onlarin zaviye’leri iizerine iinlii yazisinda,!! Bac: ya da Ana unvanlan
ile zaviye yoneticisi birgok kadin adi sayiyor: Bu adlar arsiv belgele-

7. Ayni yazar, “Le drame de Kerbelé dans la littérature turque”, De [ 'épopé au mythe,
s. 41-55.

8. Aym yazar, Abii Muslim, le “Porte-Hache " du Khorassan, s. 71-83.

9. Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, Ali yaym, Istanbul 1332, s. 204-205; aym
eser, Osmanl: Tarihleri, 1, istanbul 1949, s. 237 (Ciftgioglu N. Atsiz yayim).

10. Asikpasazade. Ali yaymy, s. 205; Atsiz yayiny, s. 238.

1. Gmer Litfi Barkan, “Osmanl Imparatorlugu’nda bir iskan ve kolonizasyon meto-
du olarak Vakiflar ve temlikler I: Istila devirlerinin kolonizator Tiirk dervisleri ve za-
viyeler”, Vakiflar Dergisi, V (1942), s. 279-386.
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rinde gegmededir.!? Yazar su adlari veriyor: Kiz Baci, Ahi Ana, Sagn
Hatun ve Sagri Hatun Zaviyesi, Hact Fatma, Haci Baci, Hundi Haci
Hatun, Siime Baci. Arsiv belgelerinde yer alan ve Omer Latfi Bar-
kan’in adlann andig biitiin bu kadinlar, Tekke ya da zaviye yonctici-
leri, kadin tekke’lerinin “seyh”leri idiler.

Bundan, Osmanh Imparatorlugu’nun ilk yiizyillan boyunca, ka-
dinlann biiyiik sosyal agirliklar oldugu sonucunu gikartyoruz. Arsivle-
rin tanikligy, tarihgi Asikpasazade’nin sdylediklerini dogrulamaktadir.

Sozii edilen Bactydn-1 Riim’dan Asikpasazade’nin Hatun Ana
diycrek andig1 ve Hac1 Bektas Vildyetndme’sinde once Kadincik, daha
sonra da Kadncik Ana olarak anilan birini biraz daha yakindan incele-
meye alacagim.

Bu Kadincik Ana, Hac1 Bektag’in manevi mirasgisi olan ve Ab-
dal Musa ile birlikte ilk Bektasi tarikatint kurmug bulunan, Asik-
pasazade’nin Hatun Ana’si ile aym kimse olacaktir.

Tarihginin bu tanikligindan sonra, Veli'nin Vildyetndme’sinin (Ha-
giographie) onunla ilgili verdigi bilgileri gézden gegirelim.

Vilayetndme’de, iki kadin goriintiisiinlin birbiriyle karigtinlma-
mas! gerekmektedir.

Anlatinin baslangicinda, Haci Bektas, bir giivercin donunda gi-
dip konacag diyar-1 Riim’a kendisini ulastiran yolculuguna ¢ikisinda,
Rim iilkesinin dervislerine (Riim erenleri’ne), goriinmeyen alemler-
den (ma 'nd dlemi’nden) kardeslik selami gonderir. Bunlarin sayilan
elli yedi bin’dir ve Gozcii'leri Karaca Ahmed’dir. Selamu yalnizca bir
kadin, Fatma Baci alir. Fatma Baci, Karaca Ahmed’in miirsidi olan,
Sivrihisarli Seyyid Nureddin’in kizidir. O sirada, dervislerin asim ha-

12.5L. Barkan, ayni yer, s. 302-303, 323. Yazar, 63, 74, 32, 85 ve 43 numarali argiv
belgelerini isaret ediyor. Madam Iréne Beldiceanu. belge numaralannin eskiligine
dikkat gekmcdedir. Ayrica bak.: Iréne Mélikoff, “Un ordre de derviches colonisa-
teurs: les Bcktachis. Leur réle social et leurs rapports avec les premiers Ottomans™,
Mémorial Omer Liitfi Barkan, Paris 1980 (Bibl. de I'Inst. Francais d'Etudes anato-
liennes d'Istanbul, XXVIII), s. 149-157.
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zirlamaktadir. Yerinden dogrulur, elini gégsii lizerine koyarak, ti¢ kez
rikdi eder. Dervisler kimi seldmladigini sorarlar; ma’na aleminden, bir
Horasan derviginin selamini aldigini séyler.!3 Oncelik haklarmi koru-
mak lizere dervisler, Tiirkistan’in doksandokuz bin velisinin Pir’i Ah-
med Yesevi’nin gonderdigi bu ermisin gelisini 6nlemeye karar verir-
ler.14

Bu Fatma Kadin’1, Vildyetndme’nin baslica kisilerinden biri olan
bir baska kadin ¢ehresi, Kadincik ile karistirmamalidir. Bu ikincinin
adi Kutlu Melek’tir ve Cepni boyundandir. Cepni boyu ileri gelenle-
rinden Yunus Mukri’nin oglu Idris’in karisidir. Yunus Mukri, Soluca-
karaQyiik yoresine yerlesmek igin obasindan ayrilmisti. Haci Bektas
geldiginde heniiz yeni 6lmiis ve dort ogul birakmusti. Iyi yetismis bir
insan olan Idris, bunlardan biriydi. Kadincik, bir kerameti dolayisiy-
la, yeni gelenin enmis oldugunu anladi. Kocasina durumu bildirdi ve
onun, koyiin yedi hanesinden biri olan evlerinde konuk kalmasina
karar verdiler, Fakat [dris’in kardesi Saru bu konuktan hoslanmamugti:
Kadincik’la Veli’nin iligkileri lizerine karalamalar yayarak ondan kur-
tulmak istedi. Idris bu dedikodulara kanmadi. Kisa zaman sonra, bir
olay, Haci Bektas’in “miicerred”, tek yasayan bir miinzevi oldugunu
Saru’ya ve kdyiin 6biir insanlarina gésterdi.!d

Vildyetname, Kadincik’in, babasindan mal miilk kalmis, zengin
bir kadin oldugunu soyliiyor. Fakat o elindeki her seyi dervislere yar-
dim igin harcamis ve kisa zamanda iizerindeki giysisinden baska bir
seyil kalmamisti. Bir giin Hac1 Bektas ondan, Horasan’dan gelen bazi

13. Abdiilbaki Golpinarh, Mendkib-1 Hact Bektds-1 Veli, “Vildyet-Name”, Istanbul
1958, s. 18.

14. Vilayetname, sayllan doksan dokuz bin olan Tiirkistan Evenleri ile yetmis yedi
bin Horasan Erenleri’nin ve elli yedi bin Rum Erenleri’ni birbirinden aynmadadir.
Krs. A. Golpmarl, Vildyet-Name, s. 5, 14, 18-19; ayrica bak.: 1. Mélikoff, “Les ori-
gines Centre-Asiatique du Soufisime anatolien”, Sur les Traces du Soufisme Turc-
Recheches sur I'Islam populaire en Anatolie, Istanbul 1992 (Isis), s. 151-161.

1S. Vilgyer-Name,s. 21, 26-29, 31.

41



kalender’leri agirlamasini istedi. Kadincik, artik higbir seyi bulunma-
digindan onlara yiyecek alabilmek i¢in sirtindaki giyecegini verdi ve
soyunuklugunu gizlemek igin ekmek firininin igine girdi. Bununla
birlikte Hac1 Bektas’in kerameti ona bir yiikliik dolduracak kadar giy-
si saglamis ve konuklara “Hos geldin!” demeye gikabilmistir.16
Kadincik bir giin Hac1 Bektas’in abdest aldig1 sudan iger. Veli’'nin
bumu kanamis ve suya birkag damla damlamustir. Kadincik bundan ha-
mile kalir ve iki erkek ¢ocugu diinyaya getirir: Habib ve Hizir Lale.
Bu olagan-dis1 dogumlarin dykiisii Aleviler ve Bektasiler arasin-
da ayrihiga sebep olmustur. Aleviler dél ile gelen soya, “bel evladi’na
inaniyorlar ve bu soy Celebi adiyla aniliyor. Hacibektas kdyiinde bir
¢elebi stirekli bulunmadadir. Bektasiler bu soy bagin1 benimsemiyor
ve nefes evlddi denen manevi siilik bagini kabul ediyorlar.
Aslkpasazade’ye gore, Hatun Ana, Hac1 Bektag’in manevi kiziyd.
Tarih¢i onun Baciydn-1 Riim’dan oldugunu da belirtiyor. Vildyetndame
ise, Kadincik’in ogullarinin kerametle dogdugunu kabul ederken, Haci
Bektas’in miicerred, tek yasayan bir miinzevi oldugunda israr ediyor.!”

Haci Bektas’in Oliimii

Oliim doseginde Veli son isteklerini, segkin miiridi Saru Ismail’e
sOyler ve Kadincik’in oglu Hizir Lale’nin, méanevi yol gosterici ola-
rak, yerini almasini ister.

Kadincik, Fatima Ana olmustur. O ayn1 zamanda, Erenler Anast,
“dervislerin annesi” sayilmadadir.!8 Gengliginde Kutlu Melek diye
anilan Kadincik, bir toplulugun manevi annesi olmus, Ana unvanim
ve kutsallagtirici Miisliiman bir ad olarak da Fatima adim almistr.

Vildyetndme'nin sdylenceli anlatisi ile tarihgi Asikpasazade’nin
anlattiklan arasinda ortak noktalar vardir: Haci Bektas, ménevi giicle-

16. a.g.e., s. 64-65.

17. Hac: Bektas'in “miicerred”ligi, bekar ve tek yasadigy, Vilayet-Name’de iki yerde
geemededir. Bak.: a.g.e., s. 4 ve s. 32-33.

18. a.g.e,s.90-91.
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rini tarih¢inin Hatun Ana, gelenegin Kadincik Ana dedigi, Baciyan-1
Rim’dan bir kadina birakmistir. Kadincik Ana, bir dervisler toplulu-
gunun manevi annesi olmustur. Veli’nin tlirbesini yaptiran ve miiridi
Abdal Musa ile birlikte ilk Bektasiler tarikatini kuran da odur.

Omer Litfi Barkan tarafindan incelemeden gegirilen arsiv bel-
gelerinin tanikh@y, zaviye ya da tekke “seyh”i kadinlarin varhgini dog-
rulamaktadir. Bu kadinlara Bac: ya da Ana denmedeydi. Arsivlerde
Haci Ana ya da Haci Baci unvani ile de karsilasihiyor. Bir de Ahi Ana’
ya rastlanmaktadir.

Bu kadinlarin, tipki Hatun Ana’nin miiridi Abdal Musa’nin du-
rumu i¢in oldugu gibi, erkek miiridleri de bulunmadaydi.

Arsiv belgeleriyle de dogrulanan bu tanikliklar, kadinin yiiksek
bir sosyal konumda bulundugunu ve ona saygi duyuldugunu bize gos-
teriyor. Buna ragmen, XVI. yiizyildan sonra, Tiirkmen kadin1 bu agir-
ligim1 koruyamamus gériinmektedir.

Burada, bilgili arastirmalari bulunan bir yazara, obiirleri arasin-
da Fatma Baci ve Bactydn-t Riim adli bir kitapgigin da yazari olan Mi-
kéil Bayram’a bir paragraf ayirmam gerekiyor. !9

Mikail Bayram, dikkat gerektiren bir konuyu elindeki genis bel-
gelere dayandirmadig igin hataya diismistiir. Vildyetndme’nin bas-
langicinda yer alan ve Sivrihisarl bir seyyidin kizi olan Fatma Ba-
c’y1, Cepni boyundan, “Kadincik” diye anilan Kutlu Melek’le kanisti-
rarak, yazar, donemi iginde olaganistii uzun yasamis ve en azindan li¢
kez evlenmis, ger¢ek-dis1 bir kadin ortaya koymus bulunuyor: Koca-
larindan birisi de Hac1 Bektas’in yakin yoldasi ve ¢agdasi olan Giilse-
hirli (bugiinkt Kirsehir) Ahi Evren olacaktir. Ahi ¢evrelerinde tanilan
biri olan bu sahsin,20 Fatma adli bir esi olmus olabilir. Fakat hicbir

19. Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-i Riim (Anadolu Bacilan teskilan),
Konya 1994.

20. Fr, Taeschner. “Giilschehris Mesnevi auf Achi Evran den Heiligen von Kirsche-
hir und Patron der Tiirkischen Ziinftte”, Abhandlungen fur die Kunde des Morgen-
landes, XXXI, 3, Wiesbaden 1955.
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bilgi, Vildyemdme'nin Kadincik’1 ile arasinda bir baglanti kunmaya
yetinemektedir.

Abdiilbaki Golpinarly, bu iki kadimin birbiriyle karistirilabilece-
gini sezmis goriiniiyor: Vildyetndme’nin yaymina koymus bulundugu
adlar dizininde, Fatina Bacr’y1 Fatima Ana’dan (Kadincik’tan) ébiir
ad1 ile Kutlu Melek’ten ayirmaktadir.2!

Kutlu Melek, Cepni boyundandi. Bu boy ve ¢ok sayida alt kolla-
1, Karadeniz’i ¢evreleyen ve Sivas’in kuzeyinde yer alan bolgelerde
(Corum-Amasya-Zile-Tokat) genis bir alana yayilmis bulunuyordu.22
Cepni boylan, cemaat-dist (hétérodoxe) inanglart ve Siilige yakin
oluslar ile tammyorlardi. Uzun Hasan zamaninda, Safevilerin yanin-
da yer almadan 6nce, daha ¢ok Akkoyunlularin buyrugundaydilar.
Daha sonra Cepniler, Safevilere destek veren ve onlari basariya gotii-
ren boylar arasinda yer aldilar.23

XIV. ve XV. yiizyillarda, Kiigiik Asya’da kadin loncalarinin var-
lig1 gerek belgelerle, gerek kaynaklarin tamkligy ile yeterince kanit-
lanimig bulunmaktadir. Bu loncalar daha sonraki yiizyillarda nigin or-
tadan kayboldu?

Osmanl Imparatorlugu’nun siyasi yapisi, gozle goriilebilen bir
gelisme i¢indeydi ve dnceki ylizyillarin sosyal kurumlarina artik, on-
da yer olamazdi. Fatihlerin karamanlik dénemi tamamlandiktan ve
Yenigeri Ocaklar gibi asker ocaklarimin kurulmasindan sonra, Gazi’-
lerin loncalarina gerek kalmamusti.

Ahiler i¢in de s6z konusu oldugu gibi, dagilmalar doneminde ve
ozellikle Mogol akinlarini izleyen dénemde Selguk yOnetiminin ¢okiis
yillarinda loncalarin, merkez giiciin yerini tutabilecek bir agirhig: var-
d1. Boyle oldugu igindir ki, bir ahi siilale; XIV. yiizyilda (1360/61°de)

21. Vildyetndme, Indeks, Fdatima Ana (Kadincik) ve Fatma Bact adlan.

22. Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler)-Tarihleri, boy teskildti-destanlar, Istanbul
1992 (4. basim), s. 241-248, 317.

23. Ayni yazar, Safevi Devleti'nin kurulusu ve gelismesinde Anadolu Tiirkleri’nin
rolii, Ankara 1992 (TTK), s. 50. 66, 80, 82, 104, 194.
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I. Murad kenti ele gegirene kadar Ankara’y: ydnetebilmigti. 24

Abhilerin ménevi glicli ve bir st giice bagh olmama istekleri so-
nunda istenmez olunca, onlar da yavag yavas siyaset sahnesinden ¢e-
kildiler. Bir ara, tipki1 Abdal’larin ve Gazi’lerin loncalarindan arta ka-
lanlar gibi, Safevilere katilmay: denediler. Hatai’nin su misralarinda
bunun bir kanitin1 buluyoruz:

Sdhun evlddina ikrar edenler
Ahiler, Gaziler, Abdallar oldu®5

Sonunda Ahiler de, Abdallar gibi, Bektasiler tarikatma sigin-
dilar. Abdallar, Osmanlilarin destek ve ayricaliklar vererek Bektasi ta-
rikat1 yoluyla yonlendinmeye ¢alistiklar dervislerin diizene kars: ey-
lemlerine katildilar. Yavag yavas, biitiin cemaat-dis1 kimildanmalar, din
konusunda kural-digihigin (non-conformisme’in) merkezi durumuna
gelen bu tarikatta kendilerine barmak buldulax,

Abhiler ve Abdallarla birlikte, tipki Ahiler gibi, baz1 mistik tarikat
bicimleri ile sosyal kurumlar arasinda bir kaynasmayi temsil eden Ba-
aydn-1 Riim da ortadan ¢ekildi.

Kadin, Bektasi tarikati iginde, kimligini ve kangilmazhgini ko-
ruyabildi. Kadinlarin bu tarikat i¢inde miihim bir yeri oldu: Erkeklerin
yaninda toplantilara katihyor, toplulukla ilgili kararlarda sz alabili-
yorlardi. Agik, ozan kadmlar da vard: ve torenlerde On iki hizmet’in
belirlenisinde de s6z sahibi idiler.

Kadin, Bektasilerde, bir yoldas, bir kardestir. Baci adi ile anildig
topluluk iginde de bu yeri korunmadadir.

Gergekte “Baci1”, Bektasi ya da Alevilerde kadinlara verilen bir
unvandir. Onlar sosyal isteklerde de savasgihiklarimi kanitladilar ve
genel olarak higbir zaman, gélgeye ¢ekilmediler.

24. pr, Taeschner, E 1., 1960, “Akhi” maddesi; ayrica bak.: |. Mélikoff, “Un document
Akhidu XIII e siécle”, Itinéraire d’Orient-Hommage a Claude Cahen, Res Orien-
tales, V1, 1994, s. 263-270.

25. Tourkhan Gandjei, Il canzoniere di Sah Isma’il-Hata'i, Napoli 1959, s. 15 (On
iglincii manzume).
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BEKTASI-KIZILBAS TARIHSEL BOLUNUSU
VE
SONUCLARI

Bektasilik de, Alevilik de -ya da ge¢cmisteki adlandirilisi ile Ki-
zilbaslik da- bir din senkretizini, bir inanglar karigimidir. Fakat bu ki-
sa suire iginde olusumu agiklamamiza ya da onu olusturan dgeleri goz-
den gegirmemize imkan bulunmamaktadir.26 Bu sebeple, daha gok iki
olgunun dogusuyla birbirinden farkli evrimlesmelerini anlatmaya ga-
lisacagim.

Gerek Bektasiler, gerek Aleviler, -ya da eski adlar ile Kizilbas-
lar- Hac1 Bektas adli halk velisine dayanimaktadirlar. Ben de karizma-
st olan, fakat bir tarih temeli de bulunan bu kisilikle s6ze girecegim ve
onu sosyal zemine yerlestirmeye ¢alisacagim.

1239-1240 yillar1 arasinda Selguk Imparatorlugu’nu ¢okerten Ba-
bai ayaklanmasinin bas kisilerinden Baba Ilyas’in soyundan gelen XV.
yiizy1l tarihgisi Asikpasazade,2” Hac1 Bektas’in, biiyiik atasimn miirid-
lerinden biri oldugunu sdyliiyor.28 Eseri XV. yiizyilda kaleme alinmis

26. By konuda asagidaki makalelere bakiniz: I. Mélikoff, “Recherches sur les compo-
santes du syncrétisme bektasi-alevi”, Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci
Dicata, Napoli 1982, 5.379-395; ayni yazar , “L’Islam hétérodoxe en Anatolie: non-
conformisme, syncrétisme, gnose”, Turcica, XIV, s. 142-152; yeniden yayimlanist:
Sur les Traces du Soufisme Turc-Recherches sur I’ Islam populaire en Anatolie, Istan-
bul 1992 (Isis yayni).

27. Babai Ayaklanmasi igin bak.: Claude Cahen, EI?, “Baba’i” maddesi; ayni yazar,
“Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et quelques autre”, Turcica, I, 1969, s. 53-
64; aym yazar, “Apropos d’un article récent et des Baba’i”, Journal Asiatique, CCX-
CVIIIL, 1980, fasikiiil 1-2, s. 69-70; A. Yasar Ocak, La Révolte de Baba Resiil ou la
formation de | 'hétérédoxie musulmane en Anatolie, Ankara 1989 (TTK); aymi yazar,
Babailer Isyani-Aleviligin tarihsel altyapis: yahut Anadolu da Islam-Tiirk heterodok-
sisinin tegekkiilii, Istanbul 1996,

28. Asikpasazide, Ali yayini, s. 204-206; Atsiz yayini, s. 237-239.
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bulunan ve yine Baba [lyas’mn torunlarindan olan Elvan Celebi de, bu
bilgiyi dogruluyor.2? Anabilecegimiz bir bagka XIV. yiizyil kaynag: da,
Haci Bektas-1 Horasani’nin, Baba Resil'iin, yani Baba ilyas’in Hali-
fe-i has’1, seckin miiridi oldugundan sdz eden, Eflaki’nin eseridir.30

Béylece, Haci Bektas’m, Baba Ilyas’in ardinca “Horasan’dan
geldigi”ni 6greniyoruz. “Horasan’dan gelmek” eski vekayi ve mena-
kib kitaplarinda sik gecen kaliplagmis bir séylemdir. Basta, go¢ dii-
stincesine dayanmaktadir: Tlirkmen boylari, XI. yilizyihn sonlarinda
Anadolu’ya gelmeye basladilar. Gogleri, XII. yiizyilda ve 6zellikle
Mogol akinindan kagmak zorunda kaldiklar1 XIII. yiizyilda giderek
yogunlasti. Izledikleri yol, genel olarak, Orta Asya ve Maveraiinne-
hir’den basliyor, Horasan’dan gegerek Hazer kiyilarindan Iran Azer-
baycan’ina ulastyordu. Bu, iran ¢éllerinden korunmanin tek yoluydu.
“Horasan’dan gelmek” de, sozii edilen toplulugun oral oldugu degil,
goger oldugu anlamini igermekteydi.

Bir Tiirk dervisi olan Haci Bektas, Anadolu’ya 1230 yilina dog-
ru, muhtemel olarak, Harezm’in Mogollarin eline gegisinden sonra s1-
gacak yer arayan Harezmlilerin ardinca geldi.3!

Anadolu’yu ellerinde bulunduran Selguklular, hoggoriilii, uzlas-
maci yoneticilerdi ve dyle olmalar1 da gerekiyordu: Ulkelerinde degi-
sik din ve irktan insanlar vardi.

Selguklu kentleri kiiltiir ve zenginlik merkeziydi. Fakat Tiirkmen
boylar diizen tanimiyorlar; kentlerin, kurallar belirlenmis, huzur igin-
deki yasamun altiist ediyorlardi. Siirtilerine otlak bulabildikleri yeri
ele gegiriyorlar ve sayilar arttikga daha da rahatsiz edici oluyorlardi.

29. Elvan Celebi, Menalabti'I- kudsiyye fi Menasibi 'l-iinsiyye - Baba [lyds-1 Hordsd-
ni ve stildlesinin menkabevi tarihi, hazirlayanlar [smail E. Eriinsal ve A. Yasar Ocak,
Ankara 1995 (TTK), s. 169-170.

30- Sams al-din Ahmad al Aflaki al-Arifi, Manakb al-Arifin, 1, Tahsin Yazict yaym,
Ankara 1959 (TTK), s. 381.

31. Bak.: Claude Cahen, “Baba [shaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et quelques aut-
res”, Turcica, 1, s. 56-59.
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Hac1 Bektas kendisini, kardesi Mintas’in da Baba [lyas saflarin-
da yer aldig1 ve savasirken 6ldiigii, Babaf ayaklanmasinin i¢inde bul-
du.32 Bununla birlikte Hac1 Bektas, Malya ovasinda, tam bir kiyimla
sona eren ayaklanmanin son evresine katilmadi.33 Bir siire saklandik-
tan sonra, o zamanlar Solucakaradyiik ya da Karayol olarak bilinen
koyde ortaya ¢ikt1. Bu bolge o zaman, Oguz’un Cepni kolunun alaniy-
di. Kendisi bu boydan olmamakla birlikte, Hac1 Bektas, kdyiin yedi
hanesinden biri olan kadincik Ana ile kocasi Idris’in yasadiklar1 eve
konuk oldu.34 Burada bir riyazet ve ermis yasam siirdiirdii. Fakat bir
tarikat kurucusu olmadi ve miiridleri de yoktu.35 Agikpasazade’ye gé-
re adini tastyan tarikat, 6liimiinden sonra bir kadin tarafindan kurul-
du: Veli’nin yasaminin sOylenceli anlatimi, Vildyetndme’ ye gore onun
ruhani esi olan bu kadin, yani Kadincik Ana, tarihgi Asikpasazade’ye
gore Hac1 Bektag’in manevi kiziydi. Kadincik Ana, tarikati, miiridi
Abdal Musa’nin yardimlari ile olugturdu.

Gelenege gore 1270 yilinda oldiigiinde 63 yasinda bulunan Haci
Bektas,36 Tiirkmen boylarindandi. Bu boylar ¢ogunlukla 1167/1168
yillarinda Yesi’de (Bugiinkii Tiirkistan) 6len, Orta Asyal Tiirk velisi
Ahmed Yesevi’nin yolunu izliyorlardi.37 Fakat heniiz biitiin boylar
Miisliiman degildi ve Islim’a girmis bulunanlar da heniiz Miisliiman
orfii 6zlimsememis olabiliyordu. Nitekim bu boylar daha sonra da Sa-
fevilerin yaninda yer aldilar.38

3. Asikpasazade, Ali yaymn, s. 204; Atsiz yayni, s. 237.

33. Elvan Celebi, a.g.e., s. 169.

3. Abdiilbaki Golpinarl, Mendkib-1 HaciBektdg-1 Veli, “Vildyet-Ndme ", Istanbul 1958.
3. Aslkpasazéde, aynt yer.

36. Ba : Vilayet-Ndame, s. X1x-XX.

37. Ahmed Yesevi icin, bak.: Fuad Kdpriilii, /4., “Ahmed Yesevi” maddesi; ayn1 yazar,
Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar, Ankara 1966, s. 5-153;,1. Mélikoff, “Ahmed
Yesevi et la mystique populaire turque”, Sur lez traces du Soufime turc, s. 139-150.
38. Cepniler igin bak.: Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), 4. baski, Istanbul 1992,
S. 241-248, s. 317; aym yazar, Safevi Devleti’nin kurulusu ve gelismesinde Anadolu
Tiirkleri’nin rolii, Ankara 1992, s. 50, 104,
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Hac1 Bektas, bir din bilgini degildi; ¢agdasi Mevlana Celaleddin
Rumi gibi medrese 6greniminden gelmiyordu. O bir mutasavvifti; hal-
kin i¢inden ¢ikmisti ve halka yakin duruyordu. Miisliiman olmakla bir-
likte, Orta Asya’daki gérenek ve uygulamalari birakmamgt1. 39 Ayni
zamanda bir utaci idi ve kerametler gostermedeydi. Menkibelerinin
anlatildify Vildyetndme’de, bu agikga goriilmektedir. S6z konusu eser
bize, Hac1 Bektas’in camie gitmedigini sdyliiyor. O, abdal’lari ile bir-
likte bir daga ¢ekilmektedir. Bu, dag, Hirkadagi, simdiki Hacibektas
yerlesiminin yakinlarinda bulunan, sénmiis bir yanardagdir. O zaman-
lar, yiiksek kesimlerinde ardi¢ agaglan vardi. Dervisler bu agaclarla
atesler yakiyorlar ve ¢evresinde donerek sema’ yapiyorlardi. Bir giin,
bir kendinden gegis aminda, Hac1 Bektas hirkasini atese atti. Bu olay-
la dagin ad1 Hirkadag) olarak kald1.40

Ardig, saman inanglilarca bilinen bir bitkidir. Dallarinin yanisiy-
la insan kendinden gegirir. Bu sebeple, kutsal olarak taninir ve arm-
ma amaciyla kullanildig: Tibet’te oldugu gibi,*! Kalas ya da Pakistan
Saman inanghlar1 arasinda da hala kullanilmaktadir.42

Ardig agacinin yanan dallarindan yiikselen duman goklere uza-
nir ve Saman’in koruyucu ruhlari olan “Goériinmez Varliklar’1 (Ga’ib
Erenleri) yere indirir. Bu ruhlar olmaksizin téren yapilamaz.43 Vild-
yetndme’de, varhklar Haci Bektas ve onun dervislerince bilinebilen
bu “Ga’ib Erenleri’ne tam bir boliim ayrilmistir: Dervisler, Hirkada-
g1'nda yanan ategler gorerek oraya gider ve “Gorlinmez Varliklar’la

39. Eflaki’ye gore, Haci Bektas, Miisliiman olmakla birlikte, kendini [slam’in gerek-
lerini uygulamakla simrlandirmiyordu. Bak.. Mendkibu 'I-Arifin, s. 381.

40- Bak : Vildyet-Ndme, s. 24-25, 35-36, 57, 74.

41. Bak: S.G. Karmay, “Les Dieux des Terroirs et les genevriers: un rituel tibaitain
de purification”, J. 4., Cilt 283, No. 1 (1995), s. 161-207.

42.Bak : Viviane Liévre ve Jean-Yves Loude, Le Chamanisme des Kalash du Pakis-
tan, CNRS, Paris-Lyon 1990, s. 50-53, 496-500.

43. Bak.: V.N. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Azii i Kazakhstana (Orta Asya ve
Kazakistan halki arasinda Samancihik) Koskova 1992 (Nauka), s. 229-278. Bu kitabin
1. Mélikoff tarafindan yapilan elestirisi i¢in bak.: Turcica, XXVII, 1995, s. 269-277.
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li¢ glin kalirlar. Bu ii¢ giin boyunca zaman durmus, hi¢ kimse yokluk-
larm1 anlamamigtir.44

Abdal Musa’nin bir miiridi ve Bektasi ozanlarinin ilki olan Kay-
gusuz Abdal, bir manzumesinde, koyun postundan namaz seccadeleri
ve kalin yiin abalari, “hirkalart™ ile bu utaci dervislerin bir goriinii-
miinii vermektedir:

Rim Abdallar geliir “Ali dost” deyii
Hirka giyer, aba deyii, post deyii
Hastalar: geliir derman isteyii
Saglar geliir Pirim Abdal Musa 'ya*>

Haci Bektas gogu kez, Yenigerilerin serpusu olan Elif Tact ile ve
bir evliya goriinlimiinde resmedilmektedir: Sag koluyla bir geyik tut-
mada, sol eliyle bir yavru arslan oksamaktadir. Bu resmi, onun giicii-
niin ve merhametinin simgesi olarak amimsayacagiz; fakat Haci1 Bek-
tag’mn gergek gorliniimiinii Siyah-Kalem’in minyatiirlerinde aramak
dogru olacaktir. Bu minyatiirlerde bazen yalinayak, sakally, lizerinde
kisa bir gdmlekle, bazen hayvan postuna sarinmus, kiilahli, ya da uzun
hirkah, dénen dervisler gérmedeyiz.46

Tarih kaynaklarinda -hepsi de yetersiz olmakla birlikte-, Haci
Bektas, Tiirkmen boylarindan bir siifi olarak goriinmektedir. Oguz’un
Kayi1 boyundan olan Osmanlilarla ayni ¢evredendir. Bu, ilk Bektasi-
lerle Osmanlilar arasindaki yakinhgi agiklayabilir: Onlar, ayni gore-
nekten gelmededirler.4”

44. Vildyet-Nime, s. 66.

45. Bak : Fuat Kopriili, Trirk halk edebiyan ansiklopedisi, 1, Istanbul 1935, s. 29, “Ab-
dal” maddesi; Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi siirleri antolojisi, I, Ankara 1995, s. 228.
46. Bak.: M. S. Ipsiroglu ve S. Eyiiboglu, Fatih albiimiine bir bakis (Sur ’album du
Conquérany), Istanbul 1955; Beyhan Karamagarali, Muhammed Sivah Kalem'e atf
cedilen minyatiirler, Ankara 1964.

47. Bak.: . Mélikoff, “L’Origine sociale des premiers Ottomans”, The Ottoman Emi-
rate (1300-1389), Institute for Mediterranean Studies, Halcyon days in Crete I;
Rethymnon 1993, s. 135-144.
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Baba Ilyas’in soylenceli yasam 6ykiisiinde, Elvan Celebi, Haci
Bektas’in, Osman Gazi’nin kayinbabasi olacak olan Edebali’yle ¢ok
yakin iligkileri bulundugunu soyliyor ve Edebali’yi bir Hac1 Bektas
yoldag: olarak gésteriyor.43

Haci Bektas’in Osman Gazi ile tanistigini, ok daha once, XIII.
ylizyil sonunda 6lmiis bulunmasi dolayisiyla diigiinemeyiz; fakat Or-
han Gazi’'nin yoldaslar1 arasinda, i¢lerinde ilk Bektasi tarikatinin ku-
rucusu Abdal Musa’nin da yer aldig1 ¢ok sayida dervis goriiyoruz.

Bu dervisler Trakya ve Balkanlar’in fethine katildilar. Gazi’-
lik alddar. Fethedilen diyarlarda miilkler edindiler. Turk kiltiir ve
inamsinin merkezi olacak, tekke’ler ve zaviye'ler kurdular.

Omer Litfi Barkan, taninmis bir calismasinda bu kolonilestirici
dervislerin ve zaviye’lerinin Fetihler donemindeki etkin agirligin in-
celedi.®®

Osmanli tarihgi Orug, Orhan Gazi’nin kardesi Ali Pasa’yla Bek-
tagilerin tarikat: arasindaki yakin iliskiden s6z ediyor. Kendisi de der-
vigligi yegleyen Ali Pasa, kardesine, yeni olusturulan orduyu, Yeni-
cerileri, Hac1 Bektas’n korumast altina vermeyi &giitliiyordu.30

Haci Bektas daha dnce 6lmiis bulunduguna gore, bu hig siiphe-
siz yalmzca bir sOylencedir; fakat yine de Yenigeriler, Bektasi dervis-
lerin tarikatina baglandilar. Bu askerler, yabanci 6gelerden, erken yas-
larda devsirilmedeydiler ve bu sebeple de kolonilestirici derviglerin
manevi ve ahlaki korumalari altina alinmalari uygun goriinliyordu.

Buraya kadar, Isldmligin, boy yasami igindeki yayiligimni gérdiik.
Simdi birbirinden ayrilan iki kolu tammlayacagiz: Bir yanda, bir top-
lulugun adim adim yerlesik bir yasayisa ve kent yasamina uyum sag-

48. Elvan Celebi, a.g.e., s. 169 (1995. beyit).

49. Omer L. Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda bir iskan ve kolonizasyon metodu
olarak vakiflar ve temlikler I, Vakiflar Dergisi, V, 1942, s. 279-386.

50. Bak Orug, Térih-i Al-i Osman, Franz Babinger yaymni, Hannover 1925, s. 15-16;
Orug Beg Tarihi, Ats1z yayini, [stanbul 1972, s. 34.
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layig1; 6biir yanda da, Anadolu’nun kir ydrelerinde kalarak, goger ve
yarl-goger yasam tarzlar ile kangikliklara ve huzursuzluklara sebep
olagelen topluluklarin yasayisi.

Yerlesik yasam, dervislerin kasabalara yakin alanlara kurduklar
tekke’lere yerlesmeleri ile basladi. Bu yerlesimler, Osmanli yonetimi-
nin ilk ii¢ yliz yih boyunca, odiiller vererek bagislarda bulunan Os-
manl sultanlarinca korundu. Osmanlilar, yeni ele gegirilen toprakla-
rin kolonilestirilmesinde de, tekke’lerin etkilerinden yararlandilar;5!
ayrica Abdallar, Torlaklar, Isiklar ve daha genel bir ad ile Kalenderler
olarak bilinen2 basibozuk dervis topluluklarimin ortaya giktig1 Ana-
dolu’nun kir kesimlerinde, varliklar stiregelen cemaat-dis1 ve kargasa
yaratict 6geleri denetlemede de onlarin giiglerini kullandilar.

Adi gegen ziimrelerin kendi din seyhleri ve kendi velileri vardi.
Fakat Osmanli yonetiminin ¢abastyla biitiin bu veliler kisa zamanda
tek bir kisinin, halk dindarhigini yonlendiregelmekte olan Haci Bek-
tag Veli’nin ad1 ¢evresinde birlestiler.

Bununla birlikte iki ana kol ayirt edilebilmededir: Tekke’lerle
yerlesik yasama ge¢mis bulunan Bektagiler ve heniiz gécer ya da yar-
goger yasayan Kizilbaslar. Uzun zaman Kizilbagslarin belli bir adla-
rt olmadi. Osmanli belgelerinde, Zindik “mezhepsiz”, Rafizi “ayri-
likgr”, “Sii” ve miilhid “Allahsiz” olarak gegmededirler. “Aleviler”
adu ile taminmalart ise daha sonralaridir.53

Tarihteki adlan “Kizilbas™tir ve bu, ilk Safevilerin yolunda yiirii-

5L Bak: O.L. Barkan, aym yer; I. Mélikoff, “Un ordre de derviches colonisateurs:
les Baktashi. Leur réle social et leurs rapports avec les premiers lultans ottomans”,
Mémorial Omer Liitfi Barkan, Paris 1980, s. 149-157; yeniden yayini: Sur les traces
du soufisme turc, s. 115-125.

52. Bak.: Fuat Kopriilii, Les origines de |'Empire Ottoman, Porcupine Press, Fila-
delfia 1978 (Yeni basim); A.Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik:
Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizylar), Ankara 1992 (TTK).

53. Bak.: L. Meélikoff, “Le Probléme Kizilbas”, Turcica, V1, 1975, s. 49-67; yeniden
yayint. Sur les traces du Soufisme turc, s. 29-43.
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yen boylarla kdy ziimrelerinin genel adidir. Adin ortaya ¢ikist, Sah Is-
mail’in babasi1 Seyh Haydar (1460-1488) zamanindadir. Kizilbas, “kir-
miz1 serpus giyen” anlamindadir. Bu ad onlara on iki dilimli kirmizi
serpuslari, ayn1 zamanda Tac-1 Haydari de denen, bu renkteki baslik-
lar1 dolayisiyla verilmigti.

Osmanl belgelerinde Kizilbag, “zindik” ve “inangsiz asi” an-
lanunda yer almadaydi

Bu dislayict anlam, Alevi sGyleminin dogmasina yol agt1 ve soz-
ciik, Tiirkiye’de cemaat-dis1 topluluklarin adi oldu. “Alevi” sozciigii,
s0z konusu topluluklarca tanrilagtinilagclen, Ali’ye baglihk anlamim
icermektedir. Buna karsilik, iran’da, Ali’yi tanrilastiran topluluklara
“Ali-ilahi” denmede ve Alevi s6zctigi, Seyyid, yani Ali soyundan ge-
len anlamimi igermededir.34

Bununla birlikte giiniimiizde, Tiirkiye’de, “Alevi” sozciigit de
ayn kiigiiltiicii ve diglayict anlanu yiiklenmis bulunmaktadr.

Kizilbas-Alevilerin inanglari, Bektasilerinki ile aynidir.

Her iki topluluk da Haci Bektas’a baghdw. Fakat kéylerde ka-
lan Kizilbas-Aleviler, diizen disinda kalirlarken, Bektagiler diizenli
topluluklar olugturdular.

Kizilbas-Aleviler, sdylencelerin yerel folklorla kaynastig anla-
tilara (mythos) baglanirken, Bektasiler belli bir usul-erkan izlediler.
Her iki toplulugun inanisi da, bir inanglar karigimidir ve Tiirk halkinin
karsilagtign degisik inanglardan kaynaklanan Mani’ci (manicheist),
Buda’cy, Nesturi ya da yerel Hiristiyan 6geler gibi,>> degisik kokenli
Ogeler icermededir.

Tiirklerin, ¢ok kez, inang sapmalarinin merkezi olan bdlgelere
yerlesmis bulunduklarim1 ve sonug olarak buralarda st tlste gelmis
sapmalarla kars: karsiya kaldiklarini da gz Oniine almamiz gereke-
cektir. Mesela, Erzincan-Sivas-Divrigi bolgesi Kizilbas-Alevilerin

54. Ayni yer.
55. Bak.: Not 26.
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merkezi haline gelmeden 6nce, “Paulicien” sapmanin merkezi duru-
mundaydi.56

Fuad Kopriill, aym olgunun yaban bir bi¢imi gibi goriinmeleri
dolayisiyla, Alevilere, “K&y Bektasileri” adini vermektedir.>” Mesela
Kizilbas-Alevilerin siilik torenleri boy yasamu torelerine yakin gorii-
niirken, Bektasilerin siiliik erkan (initiation), herhangi bir kapal ce-
miyetinki ile aynidir. Talip ve layik olan herhangi bir insan Bektasi
olabilir. Fakat Alevi dogmamis biri sonradan Alevi olamaz.

Bektasilikte Baba, tekke’nin baskanidir ve Baba olmak isteyen
siildk evrelerini tamamlamus, bdyle bir payenin gerektirdigi kemale
ulagmis olmahdir. Fakat Alevilerde, Dede ya da toplulugun manevi
yol gostericisi olacak kisi, soy bakimindan Ali’ye ulasan bir Ocak’tan
gelmek zorundadir. Her Alevi koyii bir Ocak’a baghdir ve bu Ocak’-
tan bir dede’nin, kendisine bagli kdyleri yilda bir kez ziyareti gerekir.
Dede’nin olaganiistii gii¢leri olmalidir.

Alevi topluluklarda anlati (mythe), Bektasilerde usul ve erkanin
yerini almadadir. Térenler, Ote-Diinya’da ve Zaman’in tesinde ge-
gen ilk-6meklerin (archetype) yeryiiziinde tekrarlamsidir. Ayin-i Cem
de, Mirac gecesi (Peygamberin gdge yiikselisi)’'ndeki Kirklar Cemi’-
nin yeryiiziindeki bir tekraridir.58

Dinsel sosyal kimildanmalarin her zaman baslica niteligi karga-
sa olmustur; katilanlar kusku yaratnmus, baski gérmiis, her zaman ¢iz-
gi-dis1 kalmuslar ve giivenleri geregi, gizlilige gekilmislerdir. Inang-
lar, yasaklandikg¢a “gnostik” bigimler almistir: Kutsal metinlerin bati-
ni yorumlarina dayali 6gretim, baglanti disinda kalanlarin stiltkleri,

56. Bak.: I. Mélikoff. , “Recherches sur les composantes du syncrétisme Bektasi-Ale-
vi”’ (yeniden yayini: Sur les traces du Soufisme turc, 59-60).

7. Bak.: Fuat Kopriilii, “Les origines du Bektachisme. Essai sur le développement
historique de 1’hétérodoxie musulmane en Asie Mineure”, Actes du Congres interna-
tional d’histoire des religions (Paris 1925), 1926; ayn yazar, Influence du chaman-
isme turco-mongol sur les ordres mystiques musulmans, Istanbul 1929.

58. Bak. “Le Probléme Kizilbas” (Turcica, VI).
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geceleri gizli mekénlarda torenler, miiridlerin yalniz kendi aralarinda
kullandiklar iistii kapali séylemler gibi.>®

Kiigiik-Asya her zaman mistik ve savasgi bir cogkunun alan idi.
Bu, Osmanli imparatorlugu’nun ilk yiizyillarinda da gériilebilmekte-
dir. [lk Osmanlilar, askerlik basarilarini, bu savasan mistik ruhun canl
tutulusuna borgludurlar. Din ve savas i¢ igedir. Dervislerden Gazi’ler
dogmus ve Yenigeri Ocag, Bektasilige baglanmustir.

Ancak, XVI. yiizyilda, Osmanli-Safevi savasiyla durum degisir.
Dogu-Anadolu’da, Kizilbas kimildanig Safevilerin kigkirtmalari iledir
ve mistik Kizilbas ideoloji, savas¢i coskuyla bir aradadir. Kizilbag
ideolojisi, Osmanh tarihinde ilk ayaklanmacilardan birinin adiyla Ce-
ldli [syanlar diye anilan bir dizi dinsel ayaklanmanin da hazirlayicisi
olmustur.60

Bu ayaklanmalar dinsel kaynakh gériinmekle birlikte, cogu kez
sosyal ve ekonomik kokenlidir; genellikle Kizilbaslara baglaniyor ol-
makla birlikte, Bektasilerin ruhlara ve zihinlere etki ile eylemlere esin
kaynag olmus olabilecek, manevi katkilar1 goz ardi edilemez.

Bektasilik, Osmanli tarihinin daha sonraki doneminde dinde ku-
ral-disiligin (non-conformisme) adi oldu. XIX. yiizyilda, 1826°da, Ye-
niceriligin kaldirillisi ve Tekke’lerin kapatilisindan sonra, kural-disi
Bektagsiler, “hiirriyet” ve daha sonra XX. yiizyilda da “terakki” (ev-
rim, évolution) diisiincelerinin yaninda yer aldilar.

Cogu kez, kural-disihik ve 6zgiir diisiiniis gibi ortak emellerde
birlestiklerinden®! Hiir-Masonlara ve Jon-Tiirklere katildilar. Tiirkiye
Cumhuriyeti, Osmanh Imparatorluguw’nun yerini aldiginda da Ata-
tirk’lin hedeflerini benimsediler ve onun laik devlet ¢abalarina destek

59. Bak.: “Recherches sur les composantes du syncrétisme Bektagi-Alevi” ve “L’[s-
lam hétérodoxe en Anatolie: Non-conformisme-syncrétisme-gnose” konulu incele-
melerimiz (Not 1).

60. Bak : Mustafa Akdag, Celdli Isyanlar (1550-1603), Ankara 1963.

61. Bak : I. Mélikoff, “L'Ordre de Bektachis aprés 1826, Turcica, XV, s. 155-178;
yeniden yayini: Sur les traces du Soufisme Turc. .
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verdiler. Aleviler daha da ileri gittiler: Atatiirki Hazreti Ali ile kar-
silagtirdilar.

Bektasiler ve Aleviler, aym kokten geliyor olmakla birlikte, ben-
zer iki topluluk olusturmuslar, farkl halklarin etkileri ile birbirlerine
kars: olmuslardir. Bektasiler Balkanlardan etkilenmisler,2 Alevilerse
iranl1, Kiirt ve baska Dogu Anadolulu halklardan etkiler almuslardir.

Osmanli Im paratorlugu doneminde Bektagsiler hep el iistiinde
tutulmuglarsa da, Balkan iilkelerinin elden ¢ikigindan sonra agirlik
Alevilere kaymaya baglanustir. Giiniimiizde Aleviler éne ge¢mis ol-
makla, Bektagiler az ya da ¢ok kendilerini geriye atilnug saymakta-
dirlar. Her iki topluluk da aym veliye, Haci Bektas Veli’ye baglilik-
larinm siirdiiriiyor olmakla birlikte, Alevi problemin Bektasileri geriye
dogru ittig goze carpmaktadir.

62. Bak: aym yazar, “Les voies de pénétration de I’hétérodoxie musulmane en Thra-
ce et dans les Balkans”, Halcyon Days in Crete II (Rethymnon’da 9-11 Ocak 1994°te
diizenlenen bir sempozyumda). The Via Egnata under Ottoman rule (1380-1699),
Rethymnon 1996.
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AYDINLANMA SURECI iCINDE BEKTASILIK

Yiizyillar boyunca, 6ncii edimlerin iginde ve ilerlemelerin ya-
ninda yer almis bulunan Bektasilik, Osmanli Imparatorlugu’nun de-
gismesinde ve batililagmasinda biiyiik pay: olan yenilesme eylemleri-
ne katilmakta da gecikmedi: Bektasiler Yeni-Osmanlilarin ve ikinci
kusakta Jon-Tiirklerin saflarinda yerlerini aldilar.

Bununla birlikte, Bektasilerle evrim yanlisi (terakkici) kimilda-
nig arasinda goz ardi edilmemesi gereken bir etken vardir: Bu, bilin-
digi gibi, Tiirk yenilesme gabalari iginde agirlikli bir yeri bulunan Far-
masonluktur.

Bundan o6nce, 1826’dan sonraki dénemde Bektasi tarikatim in-
celedigimiz bir yazida Bektasilerin Far-masonlarla iliskilerine degin-
me firsatim bulmustuk.63 Far-masonluk ¢ogu kez, siirgiindeki Bekta-
silerle, yenilesme eylemleri arasinda bir bag gorevi iistlendiginden,
konuya yeniden donecegiz:

Bektagiler, Alevi adi verilmesi uygun bulunmugs olanlar da,
adiyla anildiklar bir veliye, XIII. yiizyihn ilk yarisinin sonlarinda
Horasan’dan giogerek Anadolu’ya gelmis bulunan Haci Bektas Ve-
li’ye baghdirlar.

“Horasan’dan gelmek” deyimi; Maverdiinnehir’in dogusun-
dan ya da Orta-Asya’dan gelenleri, Mogol yayimalar: doneminde-
ki kagislarinda fran ¢ollerinden korunacaklari tek yol olmas: dola-
wistyla Horasan’dan gegerek gelmek zorunda kalan gogerleri anlat-
mada kullamilyyordu.

Bunlar biiyiik béliimiiyle heniiz Miisliiman olmamus, ya da dine
yeni girmis ve heniiz Islamhig1 6ziimsememis olan boylard:. Inanglari,

63. Krs. Iréne Mélikoff, “L’Ordre des Bektachis aprés 1826, Turcica, XV, 1983, s.
155-178.
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“Islamlagmis Samancilik”, yani heniiz ata gelenek ve géreneklerinin
rengini korumakta olan bir Islimlik olarak tanimlanabilecektir ve
Amerika yerlilerinin Hiristiyanliklarun ammsatmaktadir.

Tirkmen halk velisi Hac1 Bektas Veli’yi izleyenler bu siniflardir.

Bektasiler, Osmanlilarla -onlar da Dogu’dan gelen goger boylar-
dandi- aym sosyal cevredendirler.54 flk Bektasilerle ilk Osmanlilar
arasindaki iligki bu sebeple iyi idi. Pek ¢ok Bektagi dervis, Osman-
llarin yamnda, Trakya ve Balkanlar’in fethinde yer aldi; fethe-
dilmis diyarlarda topraklar edindi. Bazen, kiliclarimin hakki sa-
yilan bu topraklarda tekke’ler ve zaviye’ler kurdular. Yerlesik ya-
sama gegerek, goger ya da yari-gogerligi biraktilar. Kent gevreleri-
ne kurduklar1 zaviye’lerde diizenli bir dervigler tarikati olustur-
dular. Bu zaviye’ler, cogu kez, birer kiiltiir ve kolonilestirme mer-
kezi oldu.55

Osmanlit Sultanlar, yurtlarindan devsirilerek Miisliiman ya-
punug Hiristiyan ¢ocuklarla kurulan Yeniceri ocagim, onlara adi
verilen veliye, Haci Bektas’a bu sebeple bagladilar. Bektasiler ko-
lonilegstirici bir dervig tarikati olusturdular. Yabanct égelerin egi-
timleri onlara emanet edildi.%

Fakat bu bir ¢esit, iki yan1 keskin bir kili¢ oldu. Ciinkii baslan-
gictan beri, dinler Ustii bir hosgorii tarikati olan Bektasilik, ayni za-
manda disardan gelen her etkiye agik bir inan¢ karisimiydi. Girdikleri
bolgelerden katilan 6geleri 6zlimseyebiliyorlardi. Trakya ve Balkan-
lar’a yerlesen Bektasiler, oralarda uyum i¢inde yasadiklari topluluk-
larla kaynastilar.67

Bugiin Alevi adi verilenlerle Bektasiler arasinda bir fark da,
Trakya ve Balkan topraklarina yerlesen Bektasiler adim adim ve sag-

64. Aym yazar, “L’origine sociale des premiers Ottoman”, The Ottoman Emirate
(1300-1389), Rethymnon 1993, s. 135-144.

65. Krs. O.L. Barkan, Vakiflar Dergisi, V, s. 279-386.

66. K rs. 1. Mélikoff, Mémorial Omer Liitfi Barkan, s. 149-157.

67. Krs. 1. Mélikoff, The Via Egnatia Under Ottoman rule (1380-1699), s. 159-170.
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lam bir bigimde bu yérelere uyum saglarlarken, Anadolu kirlarinda
boy yasamlarini siirdiiriip gelen Alevilerin, -franh ya da Kiirt ve bas-
kalari- Dogu Anadolu halklarindan etkiler almis olmalaridr.

Osmanl Sultanlar1 Avrupa tilkelerinde istiinliiklerini sagladik-
tan sonra, bunu, resmi inanisa, devletin resmi dini olan Siinn{ Islamli-
ga dayayarak siirdiirdiiler ve daha 6nce yararlandiklari, destekledikle-
i Bektagilerle karsi karsiya gelmekte gecikmediler. Bektasiler de,
kendilerine hasim bir yonetime karsi, din konularinda kural-disi, daha
sonra da agik¢a din adamlarina karsi gériinmekten geri kalmadilar.
Kisa zamanda da Allahsizlikla suglandilar.

Bektasilerle merkez gii¢ arasindaki kesin kopma, 1826 yilinda,
Yenigeri Ocagr’nin kaldirilisiyla oldu ve aralarindaki siki bag dolayi-
siyla Bektasiler tarikati da yasaklandi, mallan satisa ¢ikarildi Eski
tekke’ler “slinnct ve cemaate karsi olmayislan dolayisiyla, yonetime
yararh gériinen Naksibendilere bagislanirken, yeni yapilan Bektasi
tekke’leri de yiktinldi. Sonunda 1826°dan baslayarak Bektasiler “sir”
oldular. Bununla birlikte bu tarih, tarikatin sonu anlamina gelmemek-
tedir. Tarikat yeni bir evreye girecek ve agirhg: eskisinden daha az
olmayacaktir: siyasete daha ¢ok girecek, liberal ve kural-dis: tarikat,
yenilesmeleri ve ilerlemeleri savunan ¢evrelere yakinlasarak “terak-
ki”ci olacaktir. Bektasiler, Yeni Osmanhlarin, daha sonra da Jon-Tiirk-
lerin politikalarinin yaninda yer alacaklardir.

Dinler-istii ve din adamlarina karsi (supra-confessionel ve anti-,
clérical) tavir, Abdiilmecid saltanati donemi (1839-1861) yonetiminin
cgilimlerine uyuyordu. 3 Kasim 1839’da Sadriizam Mustafa Regid
Pasa, Giilhane bahgesinde toplanan devlet adamlarma ve yabanci
temsilcilere, Insan Haklari Bildirisi’nin Tiirkiye’ce taninmasi demek
olan ve dini, irki ne olursa olsun, imparatorlugun biitiin uyruklar i¢in
csitlik getiren, Tanzimat Fermam adi ile bildigimiz bildiriyi okudu-
gunda, bu, daha da gii¢ kazanmis oldu. Tanzimat Fenmnani, 1856 Su-
bat’inda yenilestirildi.

1839 Fermam yeni bir dénemin baslangiciyd: ve bu yenilenme-
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lerin yapicisy, alti kez Paris elgisi ve alti kez sadrdzam olmus olan
Mustafa Resid Pasa’yd1 (1800-1858). Fakat Mustafa Resid Pasa, in-
giltere elgisi Lord Stratford Canning’in yakin dostuydu ve bu dostluk
her ikisinin Ingiltere’de Masonluga birlikte girilerine dayaniyordu.

Masonluk Tiirkiye’de Lale devrinden, yani ingiltere’de ortaya
cikisindan hemen sonraki yillardan beri biliniyordu. Bu, sebepsiz de-
gildi; ingiliz Masonlugu’nun kurulusunda biiyiik pay1 bulunan Lord
Montagu (1690-1749), ingiltere Biiyiik Locas’nin iistdd-1 a’zamlarin-
dand ve 1716°dan 1718’e kadar, Babiali nezdinde Ingiltere elgisi idi.
Istanbul’da ilk loca, Damad Ibrahim Paga’nin (6lm. 1730) vezirligi s1-
rasinda Galata’da, bugiinkit Persembe Pazari’nda kuruldu. Bu semt, o
zamanlar, Fransiz ve Italyanlarca yegleniyordu. ilk Tiirk far-masonlar
arasinda, 1741°de Fransa’da elgi olarak bulunan, 1755°de vezirlige
yiikselen, 28. Mehmed Celebizdde Said Efendi; ilk Tiirk basim evini
kendisine borglu oldugumuz Macar dénmesi Ibrahim Miiteferrika;
Kumbaract Ahmed Pagsa, biir adiyla Comte de Bonneval (1675-1742)
vardi. Bu adlara, Tophaneli Yusuf Celebi gibi baz tiiccar da eklendi.

1748’de, Tiirkiye’de Far-masonluk yasaklandi. Ancak III. Se-
lim’in hiikiimdarlig: yillarinda (1787-1807) yeniden ortaya ¢ikt1 ve
yayginlastl. 1839°dan sonraki gelismesinde, 6zellikle Kirim Savasi si-
rasinda (1854-1856) Far-masonlugun agirhig duyulacaktir. Ingiliz ve
Fransiz localar, sayilar1 artarak, iki giiciin karsilastig: bir yaris alanina
doniisecek; ayrica italyan, Alman, Yunan ve Ermeni localarin da orta-
ya giktig1 goriilecektir.68

Bektasiler, Yenigeriligin kaldirihisindan sonra, Osmanli yasa-
minda dislandilar ve gizlilige ¢ekilmek zorunda kalarak Far-mason-

68. Tiirk masonlugu igin, bak..Ebuzziya Tevfik, “Far-masonluk”, Mecmua-i Ebuz-
ziya, 18 Cemaz’el-ahir 1329 (1913-1914), s. 683-686; Prof. Bedi N. Sehsuvaroglu,
“Tiirkiye Masonluk tarihine Bir Bakis”, Tiirk Yiikselme Cemiyeti Ideal Kolu, XXV
(Kurulus Yilddniimii Hatirasi), Istanbul 1964; aymi yazar, Dinlerde ve Tarikatlerde
Sembolizm- Remizler (Antik Dogu Medeniyetlerinde, Eski Sark dinlerinde, Futuvvet
ehlinde, fslamiyette, Ahilerde, Bektagsilik ve Diger tarikatlarda, Masonlukta), Istanbul
1973; ilhami Soysal, Tiirkiye ve Diinyada Masonluk ve Masonlar, [stanbul 1973.
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luga yaklastilar. Her zaman hosgdriilii, kural-dis1 ve dinler-usta tavir-
lariyla tanindiklarindan, ayni distinceleri (liberallik, din adamlarina
karsi olus, kurallara bagh olmayis) paylasan Far-masonlarda kendile-
rine destek buldular.

Bektasi erkan, Far-masonlarin torenlerinden kuvvetle etkilenmis
olmalidir: Meydan’m ya da Cem alaninin diizenlenisi, duruslar ve yiiri-
yiisler, Ugler, Besler ve Yediler erkaninin ¢agrisimlari. Biitiin bu ayrin-
tilar, mason kurallarin1 andirmadadir. Bektasiler, kendileri de bunu ka-
bul ederler; fakat onlar far-masonlarin kendilerinden etkilenmis oldugu
sonucunu ¢ikarmadadirlar. Gizlilik ve siiliik, ikisinde de s6z konusudur.

Uyeleri liberal ve aydin seckinlerden olusan Bektasiler, XIX.
yiizyilda, Osmanli Imparatorlugu iginde, Far-masonlarm Avrupa re-
form eylemleri igindeki islevlerine®® benzer bir islev iistlendiler. Yeni-
den toparlanan Bektasi Tarikati, Jon Tirklerin demeklesmelerine bir
destek ve bir siginak olacaktir.

Acaba, Bektasiler Far-masonluga hangi dénemde girdiler?

Gosterilen, 1867 tarihi olsa da, sizma 1839°da baslamis olmali-
dir. Bununla birlikte 1867-1869 yillarinda, Miisliimanlarin Far-mason-
luga gittik¢e genisleyen bir akisi gozleniyor. Bunu geng bir avukat,
1863’te kurulan ve Fransa Biiyik Dogu Locasi’na baghi Dogu Birligi
Locasr’nin Saygin-Kisi’si Louis Amiable saglamis bulunuyordu.”0
Louis Amiable, Osmanli seckinleri arasinda, etkili bir iiye toplama ¢a-
lismasina giristi ve bunda basarili oldu. 1865°te Dogu Birligi’nde yal-
niz li¢ Tiirk bulunuyorken, 1869°da sayilan yiiz elli ii¢ birader i¢inde
elli ¢ kisiye ulastr.

69. Krs. E. Ramsaur, “The Bektashi Dervishes and the Young Turks”, Muslem World,
XXXI1, Ocak 1942; aym yazar, The Young Turks-Prelude to the Revolution of 1908,
Beyrut 1965 (Yeni basim), s. 102-114; ayrica bak.: F.W. Hasluck, Christianity and Is-
lam under the Sultans, Oxford 1929, 1, s. 595-620.

70. pay] Dumont, “La Turquie dans les archives du Grand Orient de France: les loges
magonniques d’obédiance frangaise a Istanbul du milieu du XIXe siécles a la veille
de la premiére guerre mondiale”, Economie et Sociétés dans |'Empire Ottoman (J.L.
Bacqué-Gramont , Paul Dumont), Paris 1983, s. 171-201.
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En parlak adlar arasinda, $irdyr Devlet 4zast Edhem Pasa (ge-
neral, 1813-1 893), Misir Hidivi Mehmed Ali ailesinden ve liberal Ye-
ni Osmanlilar’in 6nde gelenlerinden, Prens Mustafa Fazil Pasa (1829-
1875) bulunmaktadir.”!

Loca iiyeleri iginde, siyaset ve din adamlari, diplomatlar, hatta
sairler ve edebiyatgilar vardi. Bu sonuncular arasinda, Sinasi (1824-
1871), Namik Kemal (1840-1888), Ziya Pasa (1825-1870) da ycr al-
madadir. Ziya Pasa’nin etkisi ile hocaligini yaptig: ve ilerde V. Murad
olarak tahta ¢ikacak olan veliahd Sehzade Murad ile kardesleri Seh-
zade Nureddin ve Kemaleddin de mason locaya girmislerdi.”2

Bu adlara sonraki kusaktan Abdiilhak Hamid’i, Filozof Riza
Tevfik’i, Ittihad ve Terakki Cemiyeti iiyesi Seyhii’l-islim Miisa Ka-
zim Efendi’yi ve yine Bektasi Babalardan, yiiksek diizeyde Far-ma-
son ve tamnmig Jon Tiirk Talat Pasa’y1 ekleyebiliriz.

Hem Bektasi, hem far-mason olan iinlii adlar arasinda Namik
Kemal’in iizerinde biraz duracagiz.”

Namik Kemal, Yeni Osmanlilar olusumunun hazirlayicilarindan
biridir. En azindan anne tarafindan, bir Bektasi aileden gelmedeydi.
Genglik eserlerinde, Fuzuli’nin tinli mersiye’si, Kerbeld sehitlerinin
anildigy, Hadikatii's-siied@’nin (Saadete Ermislerin Bahgesi) etkileri
bulunuyordu. Ilk siirlerinin yer aldig1 defterlerinde, Ali’yi ven man-
zumeler vard1.”4

Bektasilerin yalnizca liberal ve ilerleme yanlisi, terakkici diisiin-

1. Krs. I. Mélikoff, “Le Prince Mustafa Fazil et I’intelligentia Ottoiman”, De [ ‘Epo-
pée au mythe: Itinéraire turcologique, Istanbul 1995, s. 193-199.

72. Krs. Constantin Svolopoulos, “L’Initiation de Mourad V a la Franc-Magonnerie
par Cl. Scalieri: Au origines du mouvement libéral en Turquie”, Balkan Studies, cilt
21, no. 2, 1980, s. 441-457.

73. Krs. I. Mélikoff, “Namik Kemal’in Bektasiligi ve Masonlugu”, Tarih ve Toplum,
Aralik 1988, s. 337-339.

74. Krs. Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought-A Study inthe Moder-
nization of Turkish Political Ideas, Princeton University Press, 1962, s. 285-288; ayri-
ca bak. LA., “Namik Kemal” maddesi (Omer Faruk Akiin’iin makalesi).
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celerinden degil, zengin edebiyatlarindan, siirlerinden ve miiziklerin-
den de etkilenmisti.

Bununla birlikte, Namik Kemal, siirgiinden doniisiinde Far-ma-
sonlugun ¢ekimine girerek katildigi loca, Dogu Birligi degil, bir Yu-
nan locas: olan ve 1868’de Istanbul’da kurulmus bulunan, 7 Prodos
(Terakki) locas! idi. Locanin ilk “saygin-baskan™1, Aleksandr Izmiri-
dis’di; onun yerini de, 31 Aralik 1870°de, Sehzade Murad’in bir dostu
ald1.7® Bu loca Fransiz Biiyiik Dogu Locasr’na baglhydi. Fakat iiyele-
rinin biiyiik gogunlugu Tiirkler ve Rumlardi 1872 yili ekim ayinda
yapilmis sayinda, altmis sekiz liyeden on dokuzunun Tiirk oldugu
goriilmede ve aralarinda su ad da yer almadadir: Kemal, Mehmed Na-
mik; yazar.

Namik Kemal’in, Fransa’da gegen yillarina ragmen, Fransiz bir
locay1 degil de, bir Yunan locasini yeglemis olusunu gézden kagirma-
mak gerekir. Bu se¢imiyle o, Tanzimat Fermani’nda yiiceltilen bir
vmele bagh kaliyordu: dinleri ve irklari ne olursa olsun, imparator-
lugun biitiin uyruklar arasinda esitlik.

Namik Kemal. Osmanh vatanina, fakat din ve irk ayrimi yapma-
dan imparatorlugun biitiin 6gelerini kucaklayan liberal bir Osmanli
vatanina ylirekten baghydi. Boylece o, hosgorii ruhu, dinler istiinde
ve din adamlarina karsi olusuyla ve evrimci disiinceleriyle, Bektasi-
lerin yolundan gitmis oluyordu. Tiirkiye’de laik bir devlet kurma ¢a-
halarinda, Atatiirk’ii Bektasilerin destegini almaya gétiiren de onlarin
din adamlarina karsi ve ilerlemeden yana tavirlariydi.

22-23 Aralik 1919°’da, Sivas Kongresi’nden sonra, Ankara’ya
dontigiinde, Kemal Atatiirk, Bektasilerin destegini saglamlastirmak
1¢in Hacibektas’a ugradi. Her yil 22-23 Aralik’ta, Hacibektag’ta, bu
siyaret anilmaktadir.

Bitirmeden, giiniimiiz Tiirkiye’sinde laik degerleri savunmada
13cktasilere ve Alevilere diisen gorevlere de dikkat gekecegim.

75. Bak.: Constantin Svolopoulos, a.g.e.; Paul Dumont, a.g.e.
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Osmanl imparatorlugu Avrupa’daki topraklarmi korudugu sii-
rece, 6nde Bektasiler yer aldifi i¢in, yalniz onlardan s6z ettim. Bekta-
siler, Trakya ve Balkanlar’da, saglam kokler salmiglar ve Osmanl
seckin sinifi i¢inde yer edinmislerdi. Fakat Avrupa’daki topraklarin
elden ¢ikmasi ile agirhk 6biir yana kaydi. Giinlimiizde Alevileri 6ne
¢ikaran ve Bektasileri golgeye iten de budur.

Aymi sekilde, sosyal durumlari da degisime ugradr: Diizenli bir
tarikat olusturduklar: kent gevrelerinde yerlesik bir yagama gegen
Bektagiler, aydin segkinler arasinda yer alirlarken, Anadolu koyle-
rinde bir kogeye atilip kalnug Aleviler, yiizyillarca, az ya da ¢ok, egi-
timsiz kaldilar.

Giiniimiizde Aleviler artik aydinhiga ¢ikmadadirlar. Onlara, ay-
dinlar, iiniversite iiyeleri, yazarlar, siyaset adamlar: arasinda, her
cevrede rastlamyor. Yalniz hedefleri degismemistir: Onlar, hosgori-
It ve ilerlemelere agik; dzgiirliiklerden ve demokrasiden yanadir ve
Atatlirk’lin laik devlet goriigiine baglidirlar.
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GECMISTE VE GUNUMUZDE
TURKIYE’DE SAH iSMAIL’E TAPMA

Bu incelemede, Safevi tarikatinin tarihsel gelisimini vermeyi
amaglamiyoruz. Bu konu, aralarinda meslektasim ve arkadasim Ok-
tay Efendiev ve Fransa’dan taninmis Safevi arastiricilar olmak iizere,
merhum Jean Aubin, merhum Faruk Siimer ve birgok tinlii tarihgi ta-
rafindan birgok kez ele alind1.

Burada baslica, Seyh Ciineyd’in, Seyh Haydar’in, 6zellikle de
Sah Ismail’in dinsel inanglar ile resmf inams olarak Siiligi zorladik-
lar1 -ve Pers birligini yeniden kurmada onlar basariya ulastiran- Tiirk
boylarinn etkilerinden sz etmek istiyorum.

Sah Ismail’in, daha dogru bir deyisle Hatai’nin ams, Tiirkiye’de
Alevi-Bektasi ¢evrelerde, giiniimiizde de yasamakta; ad: toplantilar-
da okunmada, siirleri torenlerde ve dsik dinletilerinde her vesile ile
soylenmektedir. Bu sebeple, Anadolu halkinin biiyiik bir gogunlugu
i¢cin, Hatai adimin her zaman agirlikli bir yeri bulundugunu animsat-
mamiz yerinde olacaktir.

Baslangigta, Tebriz’in hdkimi Karakoyunlu hiikiimdar Cahan
Sah, Seyh Ciineyd’i Erdebil’den siirdiigiinde bdylece ruhani bir tari-
katin degisimini hazirlamis oldugunu ve Siinni Isldm’in sinirlan igin-
den savase1 ve siyasi bir giiciin dogmasina yol agmis olacagini elbet-
lc kimse bilemezdi.

Yeni giiciin gozii pek atilganhg, cemaat-disi inanglariyla tanman
gdcer Tiirk boylarindan kaynaklanmadaydi. Ciineyd ve yerine gegenler,
onlar Orta Asya gelenek ve goreneklerine bagl inanglanindan yarar-
linmayi basardilar. Azerbaycan, Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye’den
gelen bu boylar, yeniden-bedenlesmeye (reincarnation) ve Tanr1’nin in-
san suretinde belirislerine (manifestasyon) inaniyorlardi. Bu boylarin
adlanny, birgok kez belirtildigi i¢in burada tekrara gerek duymuyoruz.
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Erdebil’den ¢ikarlisindan sonra Ciineyd, Ali soyundan geldigi-
ni, “seyyid” oldugunu &ne stirerek asin-Sii igerikli diislinceler yay-
maya basladi. Bu sebeple 6nce Konya’da, ardindan Hurufi gevrelerle
iliski kurdugu Antakya’da istenmez ilan edilince, Cahan $ah’la savas
durumundaki Akkoyunlu Uzun Hasan’ca kabul gordiigii Trabzon’a ve
oradan Diyarbekir’e ge¢ti. Uzun Hasan’in kiz kardesi Hatice Be-
giim’le evlenerek Diyarbekir’de ii¢ y1l sessiz kaldi. Daha sonra Erde-
bil’e geri donmek istedi. Fakat once, Tiirkmen taraftarlarinin yagma
ve gaza beklentilerini karsilamak amaciyla Dagistan Hiristiyanlar
lizerine ylirimeye karar verdi. Fakat $irvansah Halilullah, toprakla-
rindan gegmesine karsi ¢iktl. 1460 yilinda bir savas sirasinda Cilineyd
oOldiiriildii. Dogaiistii giigleri bulunduguna inanan taraftarlan baslan-
gicta onun Olmiis oldugu diistincesini kabul etimek istemediler; fakat
kisa zamanda da heniiz bir gocuk olan oglu Haydar’a baglandilar.

1469°da Uzun Hasan, Cahan Sah’1 bozguna ugratarak yegeni
Haydar’1 Erdebil’e yerlestirdi ve onu Alemsah olarak taninan kiz1 Ha-
lime Begiim’le evlendirdi.

Seyh Haydar’m kisa hiikiimdarlig1 zamanmindadir ki, dinsel ve si-
yasi Kizilbas ¢izgi belirginlesti.

Savasgr gocer Tiirkmenlerin katilig, bu din tarikatini, inanglar
cemaat-dig1 olmakla birlikte, inang ugruna savasilan bir gaziler eyle-
mine doniistiirdi. Seyh Haydar taraftarlarina, Tic-t Haydari adi ve-
rilen on iki dilimli kizil borkleri dolaysiyla, “Kizilbag”lar dendi.
Olusum boyle baslad.

Taraftarlari, Seyh Haydar’in Tanr oldugunu soyliiyor, diz ¢oke-
rek ona dua ediyorlardi. Uzun Hasan 1478’de 61dii. Oliimiinden sonra
Akkoyunlular yonetimi zayiflamaya basladi. Yerine on dort yasinda-
ki oglu gecti. Haydar taraftarlarinin sayisi giderek artiyordu. Cogu
Anadolu’dan gelmeydi. Yoksul, yalin ayak, atsiz ve pusatsizdilar. Hay-
dar, Dagistan’a ilk akinindan zengin ganimetle dondii.

Seyh Haydar, 1488’de, Sirvansah Ferruh Yesar’a kars! liglincii
bir Kafkas seferine ¢ikti: Babasimin oldiiiliigiiniin 6clind alma pe-
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sindeydi. Fakat o yilin 6 Temmuz’unda Tabasaran’da olduriildu; ka-
fasy, kesilerek Yakub Bey’e gonderildi. Safevi seyhleri i¢inde yalniz o
Erdebil’de aile tiirbesine gomiili degildir.

Yakub Bey, Safevileri Erdebil’den ¢ikard: ve Haydar’in ii¢ oglu
ile kendisinin de kiz kardesi olan Alemsah’1 istar kalesine kapatt:; Ya-
kub’un 6liimiine kadar, dort yildan fazla orada kaldilar.

Haydar’1in ogullarindan en kiigiigi, Sah Ismail, 1487°de dogmus-
tu. Yakub’un 6liimiiyle yerine gecen oglu Bay Sungur ile Haydar’mn en
biiytik oglu Sultan Ali, Akkoyunlu Riistem Bey tarafindan oldiiriildu
ve Safevi ogullar bir kez daha zulme ugradilar. Kisa siirelerle ok hizl
bir kagip kovalama déneminden sonra, Gilan’da, Lahican Emiri’nin
yanina sigindilar. Ismail burada alti yildan fazla kalds; bilgili bir insan,
Tiirkge ve Farsga siirler yazan iyi bir sair olmak igin gerekli egitimi
aldi Saglam bir tasavvuf birikimine ragmen sebatsiz bir insandi: Bu
da, ¢ocukluk yillarinin ¢ok dalgali olusuyla agiklanabilecektir.

Saglam bir kisiligi vards; zeki ve yiiksek emelleri olan bir insan-
di. Bunun yaninda, biitiin irfanina ragmen, kendisini zafere gotiiren
Tirkmen boylardan gelen zalim bir zemin de bulunmadaydi.

Islam egitiminden geliyor olsa da, inanglarinda, Akkoyunlularin
kalintis1, kadim Orta Asya inanis ve uygulayislarinin izlerini koruyor-
du. Siirlerinde, yeniden-bedenlesme (Reincamation) ve bigimlenimne-
lerin stirekliligi (tenasuh) inanglarinin varligini gériiyoruz. Kendisinin
Zat-1 Hak, Tanr’min zati; Mazhar-1 Hak, Ali’nin siirekli bedenlesme-
lerinden biri ve Ali’nin sirr1 oldugunu séylityordu.

Zaman zaman, eski Tiirklerin de yaptig1 gibi, kendini Tanr1’ya
daha yakinlagmis buldugu dag tepelerine gikarak dua etmekten hosla-
myordu. Kendinden gegmek istiyor ve cosku saglama amaciyla gesitli
aracilar deniyordu: Bunlar arasinda yakut tozu da kullanmisti.

Solenleri, eski Tiirk-Mogol “toy”larim1 andiriyordu; sazlar ¢ali-
niyor, sarkilar sdyleniyor ve yasaminin sonuna dek siirdiirdiigti alig-
kanligy, igki igiliyordu.

Geng Sah, 1499 Eyliil’iinde, niifuzlu yedi halife’siyle birlikte,
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Erdebil’e gitmek iizere Lahican’dan ayrildi. Her biri, Erciivan’dan,
Anadolu ve Azerbaycan’daki taraftarlara ¢agr yollad: ve ertesi ilkba-
harda, yedi Kizilbas boy Erzincan’da kendilerine katildi. [k hedefi
babasinin dciinii almakti ve bu sebeple ordusunu Sirvan’a yoneltti.
1501 Mart’imin 12’sinde, Sirvansah Ferruh Yesar 6ldiiriildii. ismail
cesedi yaktirdi. Daha sonra Nahgivan yakininda Akkoyunlu beyi El-
vand’1 bozguna ugratarak zaferle Tebriz’e girdi. Kendisine sahlik taci
giydirildi. Bu sirada on bes yasindaydi Anadolu’dan, Azerbaycan’-
dan gelen gozii pek Tiirk boylarinin katkisiyla, baslangigta baris¢i bir
sufi tarikat olan Safevilik, Pers birliginin yeni kurucusu ve resmi din
olarak Siiligin yayicisi goriiniimiinii ald1. Seyh Haydar zamaninda or-
taya ¢ikmus bulunan Kizilbas adlandirmas ise iran’da ortadan kaybol-
duktan sonra da yasamim Anadolu’da siirdiirdii. Kizilbaslik, On iki
Imam’a bagh olunmakla birlikte; yeniden bedenlesmeler (tenasuh),
Tanr’nin insan goriiniimiinde belirisi (tecelli) ve Tanri’'nm tecellisi,
mazhar olan Ali’nin yeniden bedenlesmesi olduguna inanilan Sah is-
mail’e tapma gibi, ug ¢izgiler tastyan bir Siflik gériiniimii sunmadaydi.

Kizilbas inanis, yalniz Tiirkmen boylar arasinda yayilmakla kal-
madi. Loncaerleri (4A7’ler) ile halk dervislerinin (4bdal’larin) tarikat-
larina da sizdi. Ahi’lerin, Gazi’lerin, Abdal’larin Kizilbas eylemine
katildiklarim Hatai, kendisi s6ylemektedir:

Séhun evladina ikrar edenler
Ahiler. Gaziler. Abdallar oldu

Siirlerinde, Sah ismail ki bu siirlerle o savasgilarini costurmay
ve yonlendinmeyi amaglamadaydi-, “‘Hatai” mahlasim kullaniyordu.
Ciineyd’e ve Haydar’a tapan Ttlirkmenler, olagandis: kisiligi yaninda,
essiz yiiz giizelligi dolayisiyla, Sah Ismail’i tanrilastirmmaya hazirdilar.
Ona o kadar inaniyorlardi ki, bagirlar1 agik savasin ortasina daliyorlar,
korunmay: yalmzca onun adin1 anmada buluyorlardi.

Sah Ismail, kendisi, ger¢ekten Tanriligina inantyor muydu? Cos-
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ku dolu siirlerine bakilirsa ve heniiz ¢ok gen¢ oldugunu da animsar-
sak, kendisinin, Ali’nin bir bedenlesmesi olduguna gergekten inan-
digin1 diistinme egilimindeyim. Bunu, siirlerinde de, lizerinde dura-
rak, soylemektedir.

[ste iki 6rek:

Allah Allah deyiin Gaziler din Sah menem
Karsu geliin secde kilun Gaziler din Sah menem
Ugmakta titi kugryam agwr lesker er-basyyam
Men sufiler yoldastyam Gaziler din Sah menem
Ne yerd’ekersen biterem handa ¢agiwrsan yeterem
Sufiler elin dutaram Gaziler din Sah menem
Mansur ile darda idim Halil ile narda idim
Musa ile Tur 'da idim Gaziler din Sah menem
Israadan berii geliin Navruz idiin Sah’a geliin
Hey Gaziler secde kilun Gaziler din Sah menem
Kwmzitaclu boz atlu agw lesker heybetlii
Yusuf Peyamber sifatlu Gaziler din Sah menem
Hatdi'yem al atluyem sozi sekerden tatluyem
Murtaza Ali zatluyem Gaziler din Sah menem

%ok

Giil agagdan bitdi geldi Saha yoldas olmaga

Swrr-1 Sah idi ezelden geldi sirdas olmaga

Yiiregi dag olmayinca bagru kanlu la’l-tek

Hig kimin hakki yokdur kim Kizilbas olmaga
“Kuintii kenzen” swrr1 devrinde Muhammed niindur
Kiwrmizi tdc ile geldi aleme fas olmaga

Ismi Ismaildur zdt Emir-el-mii'minin

Yiizini gorgec Havdric raz (dur) tas olmaga
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Bu 6rnekler, gen¢ Sah Ismail’in kisiligini ve kendisine y&nelik
yiiceltici diislincelerini gésteriyor. Metinler, Hatai siirlerinin Tourkhan
Gandjei’nin XV. ylizyll yazmalarina dayanarak hazirladigi tek ciddi
yayindan alinmistir. Elimizde bagka metinler de bulunmakla birlik-
te, cogu Alevilerce torenlerde sdylenegeldigi ve Asik’larca siirekli
okunduklan i¢in bunlar giivenilmez yaynlardir. Bu yayinlardaki man-
zumelerin birgogu saire ait olmayabilecektir: Higbir sair, Hatai kadar
taklit edilmemistir. Divan’min Bak(i’da basilmis olan Tiirkge yayinla-
rinda da manzumelerinin ¢ogunun elenmesi gerekmektedir. Hatta giir-
lerinin tenkitli bir yayinina da biiyiik bir gereksinme vardir. Béyle bir
yayin, yalmiz, XVI yiizyilla XVIL ylizyil baslangicina, ek metinler
heniiz ¢ogalmadan 6nceki yazmalara dayanmak zorundadir. Bu yayi-
nin Azeri diline yakinlhigi olan ve Hatai’nin siirleri aruz’la yazildig:
i¢in, aruz vezinlerini bilen bir uzmanca yapilmasi gerekir. Boyle bir
¢alismanin Hatai’nin siirlerini iyi tamyan ve gerekli biitiin nitelikleri
tasiyan meslektasimiz ve arkadasimiz Tourkhan Gandjei tarafindan
yapilmamg olmasindan derin iiziintii duymadayiz.

Sah Ismail’in, Ali’nin yeniden-bedenlesmesi olduguna inanci ve
kendisi i¢in besledigi yiiksek dusiinceler 1514 Caldiran yenilgisine
kadar siirdii. Bu yenilgiden sonraysa, artik ayni adam degildi. O giin-
den sonra, bir daha hi¢ giilmedigini kendisi soyliiyor; 1524°te 6liimii-
ne kadar. Umutsuzlugunun bir yankisimi, muhtemel olarak Caldiran’-
dan hemen sonra yazdigy, bir siirinde de goriiyoruz:

Neler geldi gelesidiir meded hey
Cihan ehli olesidiir meded hey

Bu bedbaht Adem-oglundan tamdmet
Yedi damu dolasidur meded hey

Hatai derdine derman bulunmaz
Ya Rab hali n’olasidur meded hey
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Sah Ismail’in anisy, Tiirkiye’de Bektasi-Aleviler arasinda her za-
man canh durmaktadir. Ayin-i Cem ad1 verilen torenlerin her tekrarla-
msinda, o amlmadadir: Toren, duvazdeh adi verilen, On Iki Imdm’a
6vgii, li¢ nefes okunarak baslar ki bu manzurmnelerin en az biri Hatai’-
nin olmahdir. Tren boyunca, 6zellikle de en ¢ok agirhik verilen 7ev-
hid bbliimiinde onun deyisleri sdylenir. Bektasilerin, Sah Ismail’in ya-
sadig1 donemden dnce olusmus bir erkani ve torenlerinin ayn 6zellik-
leri olsa da, belirgin bazi ¢izgiler yine onun zamaninda ortaya ¢ikmis
goriinmektedir. Bu, Ali adinin Tann sdylemi ile kapah bigimde i¢ ige
gectigi Tevhid’de agikga goriiliir. Katilanlar, Asik’la birlikte saga sola
sallanarak yakarmadadirlar. Yakarisin, manevi Sah, Sdh-1 Merdin,
Ali’ye bir niyaz oldugu agiktir. Fakat Sah Ismail’in yasadigi donemde
bu niyaz, manevi $ah’la diinyevi $ah birlestirilerek yapihyordu. To-
ren, Sah Ismail’den en az bir mersiye okunmasi 4det olan, Kerbel4 fa-
ciasinin anilisi ile sona erer. Hatai adi gegtiginde katilanlar sag elleri-
ni kalplerine, sonra dudaklarina gotiirerek cosku iginde 1iika varirlar.

Sah Ismail’in ruhu hep oradadir ve her térende yasam bulur. Ge-
¢en ¢aglar anisini silmemistir ve Hatai ad1, ona tapmay: siirdiirenlerin
yiireginde, ta derindedir.

Tiirkiye niifusunun biiyiik bir boliimiini olusturan Bektasi-Ale-
vilerin kimliklerine de kisaca deginmek yararh olabilecektir: Koken-
leri, XIL.-XIII. ylizyil ve hatta XIV. ylizyilda Anadolu’ya gelmis olan
goger Tiirk boylarina dayaninadadir. Osmanhlarin da kékenini olustu-
ran bu topluluklar, genis bir alana yayilnuslardir. iran Azerbaycan’in-
dan biitiin Anadolu ve Trakya’ya, Balkanlar’da Amavutluk iglerine
kadar onlara rastlanabilmededir.

Bu boylarin inanglari, eski Orta-Asya gelenek ve girenekle-
rinin izlerini tasiyan ve Tiirk uluslarin karsiagstiklari, Mani’cilik,
Buda’cilik, Nesturilik vb. farkl inanglardan gelme égelerin yer
aldigr bir dinler kariginudur.

Bu boylarin ¢ogu, Kizilbas eylemin atesli yandaslanydilar. Ki-
zilbas Siiligin etkisi, glinlimiizde Alevilik ad1 verilen olguda da gorii-
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liyor. Alevi sozciigii, Kizilbas sozciigiiniin yerini almuig bulunmak-
tadur. Biitiin bu topluluklar Sah Ismail’e derin sayg1 duymadaydilar ve
bu sayg1 bugiin de korunmadadir. Sah Ismail’in siiregelen etkisi, to-
renlerde, ozellikle de Ayin-i Cem iginde ayirt edilebilmededir.76
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PIR SULTAN ABDAL DOLAYISIYLA

(Cok zengin, Bektasi-Alevi edebiyatina bu ilgi, ne bir abartmadir,
ne de degerinin listiinde bir 6vgii. Gergekte o, Tiirk halk edebiyatinin en
genis dilimini olusturmadadir. Aym1 zamanda, Bektasiligin ve 6zellik-
le onun bir halk bigimlenisi olan Aleviligin incelenisinde 6nde gelen
bir kaynaktir. Alevi nefes’leri (ilahi’leri), biitiin edimlerin, inanglarin
6zlnii icermcdedir. Fakat biitiin halk edebiyatlan i¢in oldugu gibi, agiz-
dan agiza aktarilan bir edebiyat olusu dolayisiyla, arastinlmasi zorluk-
lar tasimaktadur. Sairlere sonradan yakistirmalar pek goktur ve bir eser
birden ¢ok kimseye mal edilebilmektedir. Ayrica nazirelerin sebep ol-
dugu, karmagiklik problemi de vardir. Uydurma ve yakisgtirmalarin sa-
yica ¢oklugu, dyinlerde ya da yasamin biiyiik olaylarinda nefes’ler oku-
yan ozanlar i¢in bir sorun olmaktadir. S6z konusu yakistirmalarin -gii¢-
[igii gok agik- bir siralamasi gerekse, Pir Sultan adinin, Hatai’yle birlik-
te en basta yer aldig1 ve onun da Hatai’den geri kalmadig: gonilecektir.
Hatai 6ne gegebilse de, halk arasinda agir basan, hep ikisidir.

Hatai, etkili ve pesinden siiriikleyici bir kisilik olmus ise, Pir Sul-
tan Abdal da Bektasi-Alevi sairlerin en sevileni, en ¢ok dinleneni ol-
mustur. O yalnizca, siirleri kolayca ayirt edilebilen kalici vasfiyla be-
lirgin ve taninmug biiyiik bir sair degil, yasam sdylencelerle gevrili ve
bas kaldiris1 dolayisiyla renkli, yiiksek bir kisiliktir de.

Siirlerinin siirekli olarak ve diizenli, yeni basimlari yapiliyor olsa
da, bunlar arasinda merhum Abdiilbaki G6lpinarli ve merhum Pertev N.
Boratav’in tenkitli yaymlarina ayn bir yer vermek gerekir. Buna Ibra-
him Arslanoglu’nun yayimladig1 Pir Sultan Abdal’ da (istanbul 1984)
ckleyebiliriz. Bu yazara, Hatai’nin siirlerinin tenkitli bir yaymim da
borglu bulunuyoruz: Sah Ismail Hatayi ve Anadolu Hatayileri (Istanbul
1992). Boyle bir yaymin eksikligi uzun siiredir duyuluyordu.
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Bu sinirh yazida Pir Sultan’in biitlin yayinlarini anmamiza im-
kén yoktur. Sayilan epeycedir ve ¢ogu higbir tenkitli basim kaygisi
duyulmadan yapilmis yayinlardir. S6z etmeden gegemeyecegim iigu-
nii anmakla yetiniyorum:

Her zaman i¢in kaynak, 6nde gelen ve vazgegilmez bir yayin
olarak A. Golpwnarh ve Pertev N. Boratav’in biiyiik incelemeleri, Pir
Sultan Abdal (Ankara 1943). Bir de Cahit Oztelli’nin kusursuz yayini:
Pir Sultan Abdal-Biitiin Siirleri (1971, Milliyet yayinlar1). Yazar, bu
calismasini ¢ok zengin, kisisel cénk koleksiyonuna dayamaktadir.
Conk, her dgik’in elinin altinda bulundurdugu ve sdyledigi siirlerin
yer aldigy, bir antoloji niteliginde, kisisel derlemelere denir. Oztelli’-
nin yaymninda, yazarin, s6z konusu 6zel koleksiyonundan yararlanil-
mustir ve hi¢ yaymlanmamis ¢ok sayida siir yer almadadir. Ancak,
tenkitli bir basim degildir. Ibrahim Arslanoglu ise, tenkitli bir yayin
olusturmaya ¢alismustir.

Eserinin bazi yayinlarim gézden gegirdikten sonra; Pir Sultan
Abdal iizerine bir incelemenin -hatta s6z konusu, kiigiik bir makale bi-
le olsa-; sairin sOylenceli yasamina deginen bir boliim, yasamina ay-
rilmaz bigimde bagh olan baskaldirisi {izerine bir boliim ve en son,
istlendigi siiriikleyici “rol”le sdylencesinin olusumu iizerine bir de-
neme icermesi gerektigini ekleyelim.

Yasami pek ¢ok kez ele alinimis ve bunlarda eserine dayanilmis-
tir. Bagkaldirisi lizerineyse, resmf tarihlerde de, arsiv belgelerinde de,
higbir yankiya rastlanmamaktadir. Bu kaynaklarda yalniz miihim
ayaklanmalara yer vardir ve kiigiik olaylarin bunlara herhangi bir yan-
simasi s0z konusu degildir. Eger, Pir Sultan Abdal’in baskaldinsi siirin-
de yer almamus olsayd1 unutulup gidecekti. Baskaldirisi, bir sdylence
1518m1n cevreledigi siirleri dolayisiyla bilinmektedir. Buna karsilik,
birgoklar1 ve daha miihim olanlar1 uzmanlarca bile ele alinmadan tari-
hin bir kdsesine atilirken, onun baskaldirisi, Alevi-Bektasilerin anilarin-
da, her zaman canli durmadadir.
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Pir Sultan Abdal, gercek adiyla Haydar, Sivas’a baglh Banaz Ko-
yi’ndendi. Bektasi bir dervigler toplulugunun ulularindandi. Sosyal
ve dinsel nitelikli bir ayaklanmamn baginda yer aldi. Bu ayaklanma
Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) ile Sah ismail’in yerine gegen
oglu, -siirlerinde Pir Sultan’in da kendisine gondermeler yaptigi- Sah
Tahmasp’in (1524-1576) hiikiimdarliklarn yillarinda olmustu.

Pir Sultan Abdal’in miiridleri arasinda, Sivas ve Hafik arasinda
yer alan Sofular kdylinden, Hizir adli bir dervisi vardi. Hizir, talihinin
pesinde Istanbul’a gitti ve orada yildiz1 parlad, pasa ve sonra beyler-
beyi (genel vali) oldu.

SGylencelere gore pasa ve vezir olacagini ve gelip kendisini asti-
racagim Pir Sultan kendisine 6nceden sdylemisti. Syledigi gibi, ken-
disi bir ayaklanmanin basinda yer aldiginda eski miiridi de Pasa ola-
rak ayaklanmayi bastirimakla gorevlendirildi. Pir Sultan, Sivas’ta Top-
rakkale’ye kapatildi ve 6liim cezasina garptirildi.

Yine sGylenceye gore, Hizir Pasa, icinde “Sah” sézciigii gegme-
yen li¢ nefes okumasini isteyerek yasamini bagislamay: denedi. Pir
Sultan saz’m1 getirtti ve Sah’1 Gven lig nefes okudu.

Sah Ismail’le I. Selim arasindaki savagin yeni alt iist ettigi bir do-
nemde, manevi Sah Gliimlii Sah’la ¢ogu kez istenerek karigtiriliyor
olsa da, andig, Iran’daki Sah degil, manevi Sah, Séh-1 merdan, yani
dogrudan Ali idi.

Pir Sultan Abdal, Sivas’ta asildi ve Hizir Pasa adi lanctlendi.

Hizir adini tastyan pek ¢ok devlet adamu bulunmaktadir. Bununla
birlikte, 1551-52 ve 1567 yillar arasinda gérevde bulunmus birinin s6z
konusu oldugunu diisiinebiliriz. Bir Hizir Pasa, 1560-1567 yillan ara-
sinda Beylerbeyi ve Bagdat valisi olarak bulunmustu. Ayaklanmayla il-
gili olaylar, Pir Sultan’in yakalanisi ve asilisi, bu tarihler arasinda, Pa-
sa’nin Bagdat yolu tlizerindeki Sivas’tan gegisi sirasinda olmalidir.

Asilmasina sebep olan ve Ali’yi Gven li¢ nefes hep okuna gel-
mistir.

flkin su nefes dinlenmis olacaktr:
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Hizwr Paga bizi berdar etmeden
Agilin kapar Sah’a gidelim
Siyaset giinleri gelip yetmeden
Agtin kapilar, Sah’a gidelim

(Hizir Pasa bizi asmadan, agilin kapilar Sah’a gidelim; ceza
giinlerimiz gelip ¢atmadan, kapilar, acilin Sah’a gidelim.)

Sonra da tutanag) hazirlayan gérevliye dénerek su deyisi oku-
mus olmalidir:

Kul olayim kalem tutan ellere
Katip ahvalimi Sah’a boyle yaz

Allah’1 seversen katip béoyle yaz
Diin ii giin ol Sah'a eylerim niyaz
Umarim yikdsin su kanh Sivas
Kadtip ahvdlimi Sah ‘a béyle yaz

Biiyiik Asik Feyzullah Cinar’in da basarili okumalarindan biri
olan, su liglincii ile de s6z tamamlanacaktir:

Karsida goriinen ne giizel yayla
Bir dem siiremedim giderim béyle
Ela gozlii Pirim sen himmet eyle
Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Pir Sultan Abdal im diinya durulmaz
Gitti giden omiir, geri dénilmez
Goézlerim de Sah yolundan ayrimaz
Ben de bu yayladan Sah’a giderim
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Bununla birlikte, bu aefes’lerin yalnizca manevi Sah’a bir gon-
derme oldugu kesin degildir. Bazilan [ran Sahi Tahmasp’a da ¢agn
olabilecektir. Kimi musralar sairin Iran’a gittigini kamithyor gibidir:

Yiiriiyiis eyledi Urum iistiine

Ali nesli giizel Imam geliyor
Koca Haydar, Sah-1 Cihan torunu
Ali nesli giizel Imam geliyor.”’

Soylence, Pir Sultan’dan alinarak baskaldir giincellestirilmede,
bundan dolay, olaymn, sebepleri iginde ¢dziimlenmesi giiglesmekte-
dir. Pir Sultan bir halk kahramani yapilmada ve ayaklanmasi sosyal
baski kurbanlarinin ve halkin hukukunun savunuldugu bir eyleme dé-
niismededir. Siirleri sevilerek okunmada ve ¢ogu kez, halk siirinin
sozli bir gelenek olusu dolayisiyla, kosullara goére kolayca degisme-
lere ugramaktadir.

Pir Sultan Abdal’in, araya yetimlerin ve mazlumlann hakki so-
rulan misralar katilarak muhalif gen¢ kusagin toplu séylemine dontis-
tlirilmiis bir baskaldir siiri bulunmaktadir ki, A. Golpinarh ve P.N.
Boratav'in tenkitli yaymlarina gore,’8 metin soyledir:

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kili¢ calalim
Hiiseyn'in kamn alalim
Tevekkeltii tedlallah

Acalim kizil sancagi
Gegsin Yezid'lerin ¢ag
Elimizde agk bigag
Tevekkeltii tedlallah

77- Bak : Cahit Ozteili, Pir Sultan Abdal, istanbul 1971, s. 131-150.
18. Krs. A. Golpinarli-Pertev N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943, s. 64-65.
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Mervan soyunu vuralim
Hiiseyn’in kamn soralim
Padisahin oldiirelim
Tevekkelti tealallah

Pir Sultan’im geldim ciisa
Muinkirlerin akli sasa
Takdir olan gelir basa
Tevekkeltii teGlallah™

Asil metinde, gergekte, herhangi bir sosyal istek bulunmamakta-
dir. Her zaman Safevilerin yaninda yer almis olan Kizilbaslarin kizil
sancaklarina gonderme vardr. Siir, 6zellikle Hiiseyn’in 6ciinii almaya
ve onun diismanlari, Kerbela faciasinin sorumlulari, halife Mervan ve
Yezid’e diismanliga bir ¢agnidir; bagka bir deyisle, Siilerin teber+d ve
tevelld siirlerinden biridir: Hiiseyn'’in diismanlarina nefret ve Ehl-i
Beyt’e muhabbet. Son dortliikten bir 6ncekinde yer alan 6ldiirme ¢ag-
ris, Hiiseyn’i 6ldiirenlere kars: bir ¢agri olarak alinabilir; fakat aym
zamanda Osmanh hiikiimdarina da. Her halde, Pir Sultan burada bir
ayaklanmac olarak iyice belirmededir. Imgesini degistirerek, sdylen-
ce onu, mazlumlarnn savunucusu, 6rnek bir kahramana doniistiiriir.

Siirsellik agisindan Pir Sultan’in eseri, doga betimlemeleri ve go-
riintiimlerin zenginligi ile erisilmez 6mekler icermededir. Betimlemeler
kimi zaman savasg1 bir solukla canlanir; fakat daha gok mistiktir. Bu yo-
niiyle de essiz giizelliktedirler: Onlarda, sairin dogasindan gelen mistik
bir derinlik bulunmaktadir. Mistik kavrayisi dile getirmede bitkiler ve
hayvanlar diinyasindan alinan simgelerden yararlanilmaktadir.

Iste gok tanman bir siiri. Siir anlayisinin ayirci gizgilerinden biri
olan kapali bir anlatimla, sair “siilik”ii anlatmaktadir:80

9. “Tevekkeltii tedlallah™: Tanr’nin takdirine giiven (Cevirenin notu).
80. Bak : Iréne Mélikoff, Hadji Bektach un mythe et ses avatars, s. 230-234.
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Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses banladik
Stiriiye saydilar bizi

Stiriiliib kasaba gittik
Kanarayr meskan ettik
Didar defterine yettik
Stikiir hog gordiiler bizi

Halimizi hal eyledik
Yolumuzu yol eyledik
Her gigekten bal eyledik
Arya saydilar bizi

Hak divani’na dizildik
Pir defterine yazildik
Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi

Pir Sultan’im Haydar sunda
Cok keramet var insanda

O cihanda bu cihanda
Ali’ye saydilar bizi8!

81 «Gaflet uykusundan uyandirdilar, bizi diriler arasina koydular (Siifilerin “6lme-
den 6nce dlmek”, “siilikde dirilmek igin diinyada candan gegmek” sdylemine gon-
derme). /S6z banlayan koyun olduk, siiriiye aldilar/Kendimizi Yol’a biraktik; kesil-
meye boyun egdik, Segkinler defterine gectik, Slmiislerden saydilar./Halimizi diizene
soktuk, Yol’u bulduk, her ¢igekten bal aldik, bizi andan saydilar./Ask ve bilis defteri-
ne gectik, Yol-gostericinin karsisinda siralandik, bal olduk, serbet kilindik, ickiden
saydilar./Pir Sultan’im; Haydar’im su diinyada. Pek ¢ok keramet var insanda. Bu se-
bepledir ki bu diinyada ve o diinyada, bizi Ali’ye layik buldular.”
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Kerbela olaymin anisi, Bektasi-Alevilerin belleginde hep yasa-
maktadir: Her torende amlir. Hiiseyn’in 6liimi, yiginlara cosku ve he-
yecan getirir.

Bununla birlikte, simgelestinnenin hep hazir bulundugu halk
cevrelerinde, olgular siirekli giincellestirilmededir: Hiiseyn, her ko-
sula gore yeniden yasam bulur. Kerbela, zulmiin, baskinin, Alevilerin
kurban verdikleri kiyimlann ve Hiiseyn, dokiilen kaninin 6cii alinma-
s1 gereken sehit kahramamn simgesi olur:

Tanrilann glicli zamanla zayiflar ve artik kendilerine tapmanin
gerektirdigi yiikseklikte bulunmayabilirler. Insan tiiriiniin yasamma
uzak ve yabanci en yiiksek gok-tanri Uranus da yerini, insan gerek-
sinimlerine daha yakin duran gilines-tanri’ya birakmigtir. Daha sonra
da gok-tanri maddeleserek insan suretine biiriiniir ve Bektagi-Ale-
vilerin yakarislarinda anip geldikleri Sah-1 merdan, yani Ali belirgin-
lesir. Bununla birlikte bu anmalarda ilk yeri, her zaman gdzyaslari-
nin kaynag Hiiseyn almadadir. Hiiseyn, aci ¢eken insanligin simge-
si, ezell mazlum’dur.

Son on yillarda geng Aleviler, bilgisizligin getirdigi uyusukluk-
tan siyrilarak okumus insanlar arasina gegtiklerinde sol aydinlarn et-
kisine girdiler. Onlar ve gurbetgiler yoluyla Marksist diistincelerle kar-
silastilar, simf kavgasiyla tamistilar. Kerbela sehitleri biisbiitiin baska
bir anlam kazanarak sosyal baski kurbanlarimin simgesi oldu.

Bugiin Alevilerin, her biri ayn egilimde birgok demekleri bu-
lunmaktadir: Resmi inamsla uzlasmaya karst durmayan, merkez
Yonetime yakin ¢izgide CEM dernekleri vardiw. Solun bir zamanki,
kars1 distincelerinin olusturdugu “baskaldiran sair” imgesine bagh
“Pir Sultan” demekleri vardir ve tiyeleri baskaldirici Kizilbas ruhu ko-
rumada, Pir Sultan onlarin kahraman 6megi olmaktadir.

Pir Sultan’a bu tapis, her zaman vardir. Mistik solugu ve baskal-
din esintisi insanlar kendinden gegiren nefes’lerle bu siiriip gitmede-
dir. Siirin giicli ve giizelligi, yiginlar iizerinde biiyiileyici ve costuru-
cu bir etki yapmaktadir.
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Pir Sultan’a tapis, -her ikisi de kurban ve sehit, her ikisi de hak-
siz yere zulme ugramis insanligin simgesi oldugundan-, Hiiseyn’in-
kiyle 6rtiisme egilimindedir.

Bu tapis, son olarak ve 6zellikle ac1 bir olay sonucu, giiglenerek
yogunlastl. 1993 Temmuz’unda Sivas’ta, sehit ozanin asildig: yerde,
amsi i¢in diizenlenen bir gosteride, bir baski atesi, kirka yakin kurba-
nn verildigi canice bir yanginla sonugland.

Kerbela olayinin amlmasi, Hiiseyn’in 6limd, her zaman bir goz-
yast sebebi ise de, Pir Sultan’in anis1 Anadolu halkina, hemen hemen
on bes ylizyil 6nce Firat kiyilarinda susuzluktan 6len uzak kurbanlar-
dan daha yakin durmadadir. Pir Sultan, giincelleserek yeniden yasam
bulmus bir Hiiseyn olmada, tanrilagmig kahramanlara yakin -hatta ya-
samu ile onlar1 da asan- Hiiseyn’in yerini almaya dogru gitmektedir.
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BEKTASI-ALEVI PROBLEMI:
SON BIRKAC GORUS

Dostum
Gilles Veinstein'a

Son olarak Alevi gevrelerde otuz yil siiren arastinmalarimi sunan
bir kitaba bitis noktasim koyarken, eksiksiz bir ¢aliyma sundugumu
ileri siiremeyecegime dikkati gekmistim:82 Bektasi-Alevi olusum,
giincellestik¢e kendini yeniliyordu. Tam, problemin bir yaninin ay-
dinlandigim dusiiniirken, ¢ogu kez beklenmedik bigimde, hemen bas-
kalar ortaya gikiyordu. Ozellikle, yasayan bir olgu ve bilyiik bir kar-
mastklik olayiyla kars: karstya bulunuyoruz.

Ve simdi, kitabim yeni yayimlanmisken, sunduklari problemleri
¢6zmek i¢in gerekli 6gelere heniiz ulagamadigimdan deginip gegtigim
bazi noktalar1 agiklamaya hazirlaniyorum.

Bu yazida, Bektasi-Aleviligin, ugranan baskilara ragmen ylizyil-
larm sarsmay1 basaramadigi uyumlu yapis i¢inde, olagandist durus-
lar1 kendini gostermekten geri kalmayan birkag ayrintiy: ele alacagim.
Bu ayrintilar, zamanin sinamalarmna kars: direnebilen bir kurali dogru-
layict 6zel durumlar olarak gortinmededir:

TRAKYA BEKTASILIGI’NIN AYRI DURUMU

1969 Eyliil’iinde Hacibektas’1 ilk ziyaretimden hemen sonra,
Bektasilik {izerine arastirmama basladigimda, dikkatimi ¢eken seyler-
den biri, onlarm Imami Siilige, asm Siiligin -yeniden bedenlesme,
Tanrr’nin insan suretinde belirisi (tecellisi) inanci ve Tanri'nin bir be-
lirisi (mazhar’1) olarak Ali’nin yiceltilmesi gibi- 6zelliklerini igeren

82. Iréne Meélikoff, Hadji Bektach: un mythe et ses avatars-Genése et évolution du
soufisme populaire en Turquie, Leiden] 998 (Brill).
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bir inangla inaniyor olmalariydi. Bununla birlikte, torenlerde her ve-
sile ile ve ezbere okunan On Iki Imam &vgiilerini tekrar tekrar dinle-
yerek bir agikliga ulasacaktim.

Birkag yil sonra, Bulgaristan’da bir gezi sirasinda, -basta Varna
ve Balgik arasinda, Batova’da (giiniimiizde, Dobroviste) Akyazil
Sultan Zaviyesi olmak tizere-, Trakya Bektasi dergahlarinin bazilarim
gidip gérme firsatini buldum. Zaviye’de, Veli’nin kabrini 6rten yedi
kenarl bir tirbe ile aym sekilde yedi koseli yapida bir meydan evi ve
tiirbenin yani basinda yedi ocakl bir asevi ile yine yedi koseli ima-
ret’le karsilastigimda, bir kez daha sasirdim.83

Ayni yedi kenarli yaprya Haskdy’ de (bugtinkii, Haskova) Otman
Baba tekke’sindc de rastlanmadadir: Bu tekke’de, cephe duvari {istiin-
de, yedi yaprakh bir giil bulunmaktadir. Duvarin giineydogu bdélii-
miinde de bir tag iizerinde yedi kdseli bir yildiz goriiliiyor.84

Otman Baba, Akyazih Baba’nin miiridlerindendi. 1478-79°da
Olmiis olmalidur.

Akyazih Baba Tiirbesi, 1506 tarihlidir.85 Bu sonuncusu, 1519°da
(H. 925) Hurufiligin yayicisi Fazlullah’in Tann oldugunu agiklayan
Faziletndme adli bir eser de yazmus olan Hurufi sair Yemini’nin der-
vislerindendi.86

XVI. yiizyilin bir baska Hurufi sairi Muhyeddin Abdal, siir-
lerinde Otman Baba’nin ve Balgik yakininda tiirbesi bulunan Akyazih
Ibrahim Baba’nin adlarim anmadadir.87 Otman Baba ve Akyazili Ib-

83. Semavi Eyice, “Vama ile Balgik arasinda Akyazih Sultan tekkesi”, Belleten,
XXXI, No. 124, Ekim 1967, s. 551-600; Ljubomir Mikov, “Simbolika ne tchislata v
izkustvoto na bilgarskite aliani”, Problemi na izkustroto, Sofia 1996, No. 3, s. 44-53.
84. _jubomir Mikov, a.y., s. 45-49 (resim 46).

85. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’'nda marjinal Sifilik-Kalenderiler
(X1IV. ve XVII. Yiizydlar), s. 99-102, 226; M. Kiel. “San Saltuk ve erken Bektasilik
iizerine notlar™, Tiirk Diinyasi Aragtirmalan, No. 9, Aralik 1980, s. 31.

86. Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, 1, istanbul 1955 (2. bask),
s. 67-72.

87 S.N. Ergun, a.ge,, s. 141-142.
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rahim Baba, Abdalan-1 Riim’dan ve Istk88 ad1 verilen Hurufi bir top-
luluktandilar.

Anadolu’da Seyyidgazi’de ve Bulgaristan’in gesitli bolgelerin-
de, Vama ve Balgik arasinda yer alan Akyazil ile Filibe’de (Plovdiv),
Tatarpazari’nda Isik’lara ait tekkeler, dikkat gekmededir. Ahmet Refik
tarafindan yayimlanan belgelerde, 1572°de (Belge no. 14) ve 1576’da
(Belge no. 48) Tatarpazan ve Filibe’de tutuklanan Isik dervislerinin
adlan yer aliyor. Her iki belgede beliren, fsik’larin Hurufi inangl ol-
duklaridir.89

Yedi kenarh yapi kurulusu, Bulgaristan’n glineydogusunda, Nova
Zagora’ya 15 km. uzaklikta Kalugerovo koyt yakiminda Kidemli Baba
tekke’sinde de goriilmektedir.?0 Beyaz mermerden yedi duvar iyi ko-
runmus olmakla birlikte, fekke’nin yine yedi koseli asitane’si, tas y1-
g1 durumundadir. M. Kiel’e gore, tiirbe, Osmanli mimarisinin ilk
donemine, ya da 1413-1420 yillarina inebilecektir ve her iki yapi da
XV yiizy1l sonlarina dogru yapilmis olmasi gereken Owman Baba &
Akyazili Baba tiirbelerinden daha eskilere dayaniyor olmalidur.

Trakya’da, 6biir Bektasi zaviyeleri ise, Rodop’da, -Bemard Lory
gibi, mimari ¢izim belirtmeden- Ljubomir Mikov tarafindan goste-
rilmis olanlardir.9! Birgok kez ziyaret ettigim, 6zellikle ilgi gekici bir

88. Isik’lar igin bak.:V. A. Gordlevskij, “ISyki, ix evoljucija-ot brodiazm’cestva ko-
sedaniju v tekke” (Isik’lar ve evrimleri, gogerlikten tekkelerde yerlesimlerine
kadar), Izbrannye socenenija, 111, Moskova 1962, s. 113-116.

89. A. Refik, On Altinc: asirda Rafizilik ve Bektagilik, istanbul 1932, s. 31-32, 36-37.
90. M. Kiel, “A Monument of early Ottoman architecture in Bulgaria: the Bektasi
tekke of Kidemli Baba Sultan at Kulugerove-Nova Zagora”, Studies in the Otto-
man architecture of the Balkans, Verorium, Aldershot 1990, s. 54-60 ( Cok sayida
levha ile).

9L.1, Mikov, “Alianski grobnici v iztocnite Rodopi”, Balgarski Folklor, 3-4, 1996
(Islam i narodni tradicii), s. 38-61; B. Lory, “Essai d’invantaire de lieux de culte
bektachi en Bulgarie”, Bektachiyya, Etudes sur l'ordre mystique des Bektachis et
les groupes relevant de Haci Bektach, Alexandre Popovic ve Gilles Veinstein’in
derlemeleri, Istanbul 1995 (Isis), s. 393-400.
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konumu ise sona biraktik: Razgrad’a 17 km uzakta, Deliorman’da Is-
perikh yakinindaki Zavet tepesinde, Demir Baba zaviyesi.%2

Deliorman, Bulgaristan Kizilbasligi’nin merkezidir. 1983’te bu
bolgeye ilk gezimde buradaki insanlarin, -siiphesiz ger¢egi yansitmi-
yordu- yaklasik 90.000 kadar oldugu belirtildi. Inanglari, Haci Bek-
tag’a verilen yerle ilgili ilk yazimda ortaya koydugum biiyiik farkli-
likla birlikte, Tiirkiye Alevilerininkinden ayn degildir. Burada, Raz-
grad yakininda, Sevar (eski, Cafarlar ) kdylinde kaldim ve Madrevo
(eski, Nesimi Mahallesi) yakinindaki 6biir koylere de gittim. Sevar
kOyt, ortadan gecen bir yolla ikiye ayrilmusti. Bir yanda, Kizilbaslarin
“Tiirk” diye adlandirdiklart Siinnf Miisliiman bir cemaat; 6biir yanda,
sayilar1 o giinden bu yana siiphesiz degismis olmasi gereken iki bin
Kizilbas niifus yasiyordu. iki yildan fazla bir zaman sonra, bu yerlere
yeniden gittifimde, ¢cogu yere Bulgarca adlar verilmis bulunuyordu.
Karsilayislari biraz daha az igtendi ve hava biraz gergindi.

Bu Kizilbaslarin inanglar, bir Ayin-i Cem sirasinda fark edebil-
digim, Ali’nin tannsallasmasi, On iki imam ve Kerbela sehitlerinin
yiiceltilisi gibi, Alevi inanglariydi. Cem’de, Pir Sultan basta olmak
lizere, aym nefes’ler okunmadaydi. Eski bir Giines-Tanr1 inanisinin
kalintisy, sifilik goriintiisti altinda belirmedeydi.

Fakat Turkiye’deki Alevi ve Bektasiler Hac1 Bektas’a saygiyla
baglanista birlesirlerken, Deliorman Kizilbaglar siirek®3 adim verdik-
leri iki kola ayrilmiglardi: Cem’leri ¢arsamba, bazen persembe ak-
samlan oldugu i¢in Carsambali ad: verilen Bektasiler ve pazartesi
giinleri toplandiklar igin Pazartesili adi verilen ve inanglarinda Haci
Bektas’a ancak ikinci derecede bir yer verilegelen Babailer.

Bu sonuncular arasinda bir siire kaldim. Niyazlarinda, Hac1 Bek-
tag’tan gok Demir Baba, Kizil Deli ya da San Saltuk’tan himmet umu-

92.1, Meélikoff, “La communauté Kizilbas du Deli Onman en Bulgarie”, Baktachiyya,
s. 401-409; Svetla Kojnova, “Rezeltat of proucvane na dekoracijata v grobnicata na
Demir Baba”, Balgarski Folklor, 3-4, 1996, s. 93-97.

93. Giiruh”.
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yorlardi. Deliorman’da ise veli, tekke’si, isperikh ve Kubrat arasinda,
Zavet'te bulunan Demir Baba’ydu.

Eski bir Trakya manastirinin yerine kurulmus olan, s6z konusu
tekke iizerinde daha énce duruldu.%4 Bu zaviye, Dipsiz Gélii ad: veri-
len derin bir vadide bulunmaktadir. Burada, Veli’nin, bir kayadan,
pengesini gegirerek fiskirttig kutsal bir su bulunimaktadir. Yérede otu-
ranlar, siirekli kuraklik ve igme suyu sikintis1 getiren yaz sicaklarinda,
gelir bu pmardan su doldururlar.

Gelenege gore, Demir Baba, Seyh Bedreddin ¢evresindendir;
Silistre’den onunla birlikte gelmis, Seyhin yenilgisinden sonra Dipsiz
Golii’ne ¢ekilmis olacaktr.

Tiirbe’nin ayrintil bir betimlenisi i¢in L. Mikov’un daha 6nce
andigimiz yazisindan yararlanacagiz.95 Akyazili Baba’nin, Otman
Baba’nin ve Kidemli Baba’nin tiirbeleri gibi bu tiirbe de yedi kenarl
bir tasarim tizerine kurulmus bulunimaktadir. Delionnan’da yasayan-
larin anilarina gore, tiirbe’nin avizesi bir maden isgiligiydi; ¢ok ge-
nisti ve yedi kenarliydi.

Tiirbe girisinin giineydogu yoniinde derin bir girinti izerinde ye-
di koseli bir yildiz goriilmededir. Duvarin bu yoniinde, islenmis bir tag
tizerinde, iki yaninda yedi basamak bulunan bir yapi resmi vardir.

Trakya’dan, hepsi bir noktada birlesen, dort zaviye betimledik:
Hepsinin yap1 ve islemelerinde yedi sayisinin yeglenmis olmasi dikkat
cekicidir. Baska bir deyisle, bunlar Imamji Siilige degll, Ismaili bir inan-
ca bagli olacaklardir. Bu zaviyelerden ikisi, Hurufilikle baglantili gorii-
niiyor. Kurucu velilerin adlari, Otiman Baba ve Akyazili Baba, XVL. yy.
Hurufi sairleri Yemini ve Muhyeddin Abdal’in siirlerinde gegmededir.

Elimizde 1519 yilinda yazilmig bir Faziletname’si de bulunan
Yemini, Akyazil Ibrahim Sultan tekke’si dervislerindendi. Siirlerinde,

94. 510 jan Stojanov, “Kompleksnite izsledvanija v Kyzylbaskija manastir Demir
Baba”, Sbornik istoriceski materiali, Razgrad 1984, s. 44-53; ayrica bak.: B. Lory’nin
makalesinde verilen bibliyografya, Bektachiyya, s. 392-395.

95. L. Mikov, “Simbolika na tchislata™, resimler, s. 46.
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miirsidi Fazlullah’in Tanr oldugunu sdylemektedir.

Muhyeddin Abdal da Akyazil1 Sultan miiridlerindendi; siirlerin-
de Otman Baba’y1 6vmede ve onun 883’teki (1478/79) ani Glimiin-
den sonra, 900 (1501) yilinda, Akyazil Ibrahim Sultan’in “kutb”, Ab-
dallarin en ulusu, makamina gegtigini bildirmektedir. Muhyeddin Ab-
dal, Al ile karsilastirdig1 Haci Bektas ve Sultan Balr’dan da (Balim
Sultan) sdz etmektedir.9

Hurufilik, Anadolu’ya ve Gzellikle Rumeli’ye, 1394’te Nahgi-
van’da Timurleng’in oglu Miran Sah tarafindan Alincak Kalesi’ne
asilan Fazlullah Astardbadi el-Hurufi’nin 6liimiinden sonra, miirsidin
idamdan kurtulan miiridlerince yayild1.

Hurufiligin baslica yayicilarindan biri ve siiphesiz en biiytigii,
uzun zaman Bagdat yoresinde dogmus oldugu sanilan bir Azeri Ttirk,
Seyyid imadeddin Nesimi idi. Bugiin, Azerbaycanh bilginlerin aras-
tirmalar sayesinde, Nesimi’nin 1370 yillarina dogru, o zaman Sir-
van’in payitahti olan $eméhi yakininda ve giiniimiizde adim -ya da
mahlasini- tastyan bir kdyde dogmus oldugunu biliyoruz.97

Nesimi, Fazlullah’in damadi ve en yakin miiridi idi. 1417°de
Halep’te sehadetine kadar, 6gretiyi gittigi her yerde yaydi Bununla
birlikte diisiincelerinin temeli Kabbal’de bulunan Fazlullah’in tersine
Nesimi’nin yaydig1 diisiince, Muhyiddin ibn el-Arabi ve onu izleyen-
lerce temellendirilmis olan, evrensel aska dayali, gnostik ve yeni-efla-

Nesimi’de, Mansur el-Hallac’1n bir izleyicisini gérmektedir.98 Huru-

96. S N.Ergun, a.ge., I s. 67-2, 141-142, 148; ayrica bak.: Hamid Algar, “The Hu-
rufi influence on Bektachism”, Bektachiyya, s. 39-53.

97.2. Kulizade, Xurufizmi ego predstaviteli v Azerbajdzane, Bakil 1970, s. 149-197;
I. Mélikoff, “Fazlullah d’Astabad et I’esssor du Hurufisme en Azerbaydjan, en
Anatolie et en Roumélie”, Mélanges offerts ¢ Louis Bazin, Varia Turcica, XIX, Paris
1992 (L’Harmattan), s. 219-225 (Bak.: Nesimi {izerine Bak(’da yayimlanmis yayin-
larin baslicalannin dizini).

98. Louis Massignon, “La Légende de Hallacé Mansur en pays turcs”, Opera Minora,
II, Beyrut 1963, s. 93-139.
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filigi, insanin tannsallasmasinin bilgisi olarak kavrayan Nesimi saye-
sinde, bu bilgi, Bektasiligin de tamamlayici 6gesi oldu.

El-Hurufi adiyla taminan, Fazlullah Naimi Tebrizi Astarabadi,
1339/40’da Astarabad’da dogmustu. Cok erken yasta tasavvufa yone-
lerek, on sekiz yasinda bir Ismaili seyhe baglandi ve gengliginde Is-
maili yolda yiiriidii. Tasavvuf yoluna girisini (¢ile’sini) otuz iki yasin-
da tamamladi. Bir kalender (gezgin dervisler) topluluguna katilmas,
daha sonra, Mekke’ye hac ziyaretinin ardindan, Harezm’e gec¢mis
olabilecektir. 1376’da Tebriz’de li¢ giin li¢ gece bir kendinden gegiste,
harflerin batin{ (i¢) anlamu ile birlikte onlar1 bildirme gorevi vahyini
aldi. O siralarda, “murakabe” (kendini diisiinmeye birakig) stiresince,
bir magaraya ¢ekilmis olmalidir. 1386’da, 6gretisini yaymaya basladi
ve Farscanin Gurgadni lehgesiyle kaleme aldig biiytik dini eseri Cavi-
danname’de gorislerini ve inanglarim agikladi. Horasan’da, Irak’ta
ve Azerbaycan’da bu yolda vaazlar vermis olabilir; ancak Seyyid
imadeddin Nesimi ve Ali el-A’la gibi bashca miiridlerinin yasadig, o
zaman Sirvan hiikiimdarlig1 topraklan iginde bulunan Bak, dersle-
rinin merkezi oldu ve Sliinceye kadar orada kald1.

Yasam Oykiisiinii kaleme almig olanlara gore, Fazlullah’in, 6zel-
likle Araplar disinda ve agirlikh olarak da Tiirkler arasinda miiridleri
vardi.9® Acimasiz Timurleng’i 6gretisine kazanma diigiincesine bu
giivenle kapilmis olacaktir ve bu da onun 6liimiine sebep oldu. Ti-
murleng, Semerkand’da bir ulema meclisi toplayarak Fazlullah’1 61-
diirmek lizere fetva aldi. Fazlullah, Azerbaycan’da, babasi adma yo-
netimi elinde tutan Miransah tarafindan tutuklanarak, Nahgivan ya-
kinindaki Alincak Kalesi’ne kapatildi. Fitneyle suglandi ve 1394 Zil-
kade’sinin altinci giintinde asilarak ortadan kaldirildi. O sirada elli al-
t1 yasindaydi.

Fazlullah’mn gretisi, Ibn Arabi’den ve Iranli Ismaili yazarlardan

99- Fazlullah’in eseri ve yasamu igin baglica kaynagimiz: Z. Kulizade, a.g.e., s. 89-
149; aynica bak.: A. Golpinarl,, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, s. 2-16.
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esinlenmis bulunan, tasavvuf ve antropomorfizmle karismis bir pan-
teizmdi. 100

Sif gelenege gore, ilm-i hurtf, bu bilgiyi, kendisine Ali’den ulas-
mis olan El-Cefr adli bir gizli bilimler kitabindan almig bulunan
Ca’fer es-Sadik’a ¢ikmadadir.!0! Harfler iizerine diisiinceler, Ca’fer
es-Sadik’in bir miiridi olimasi gereken sifi ve simyact Cabir ibn Hay-
yan'in Ki-tabu'l-mizan’inda yer almig bulunuyor. Fakat Cabir ibn
Hayyan’i, kaynaklardan higbiri Ca’fer es-Sadik’in miiridleri arasinda
anmuyor. Ote yandan Cabir, sayilar bilimi ve metafizik temelli kura-
munin koklerinin, eski Yunan’a, 6zellikle de Yeni-Eflituncular’a ve
cefr’in Sif yorumlarina dayandigini gostermededir. 102

Hurufilik, Trakya’da, Rumeli’de ve Balkanlar’da, Fazlullah’in
¢agrisin iletmek iizere buralara gelmis bazi miiridleri sayesinde, ge-
nis bir alana yayildi ve Bektasi fekke’lerine sigman Ali el-A’la ve bag-
kalariyla, Bektasilige de sizds.103

Ali el-A’la (Giyaseddin Muhammed b. Hiiseyn el-Horaséni el-
Astarabadi) Farsga, Astardbad lehgesiyle kaleme alinmis Huriifi bir
eserin, -Istivandme’nin (Tannsallik kitabi)-, yazaridir. Yazar, burada,
cagimn basta gelen Hurifileri lizerine bilgi vermededir. Ali el-A’l4,
1419°da idam edilmis ve Alincak’ta miirsidinin yanina gomilmiistiir.
Bektasilerin bir kolu olan Iszk’larin Hurufi ziimresindendi.

100. 5 Golpinarh, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul 1969, s. 147-151; ay-
m1 yazar, Huriifilik Metinleri Katalogu, s. 16-17; Hurufilik ve Ismaililik arasindaki
baglant: i¢in bak.: Clément Huait, Textes relatifs a la secte des Houroufis, F. I. W.
Gibb Memorial Series IX, Leiden-London, 1909, s. XIII; Henri Massé, L 'Islam, Paris
1966 (9. baski), s. 164.

101. £z “Djafr” maddesi (T. Fahd’in makalesi).

102. EP, “Djabir b. Hayyan” maddesi (P. Kraus ve M. Plesner’inmakaleleri); ayrica
Paul Kraus, Jabir ibn Hayydn: contribution a [’histoire des idées scientifiques dans
UIslam, 11, Kahire 1942 (Jabir et le science grecque).

103. 5, Golpnarh, Tiirkiye'de Mezhepler, s. 155-159; Hurufilik Metinleri, s. 14-16;
Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyat:, Istanbul 1340, s. 30-49; Fuad Képriilii, Tiirk
Edebiyatinda [lk Mutasawiflar, Ankara 1966, s. 95-96.
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Isik dervislerinin adlari, Ahmet Refik tarafindan yayimlanan bel-
gelerde gegmektedir.104

Nesimi’nin miiridi ve halifesi Rafii de, Anadolu’ya, Rumeli’ye
ve Balkanlar’a Hurufiligi yayanlardandi; 1408-1409°da Fazlullah’in
Arsname’sinden esinlenerek kaleme aldig1, Begdretndme adl Tiirkce
bir mesnevi’si vardir. Yunanistan’da, Preveze’de yatmaktadir.!05

Feriste-oglu ya da Firiste-zade (Abdu’l-mecid b. Feristeh [zzed-
din el-Huruf) Tirk Hurufilerin en tnliilerinden biriydi; 1469°da Ti-
re’de oldii: Tire XV. yiizyillda Hurufiligin merkezlerinden biri olma-
lidir. Firiste-zade’nin Tiirk¢e birgok kitabi vardir. 1430’da Fazlul-
lah’in Cavidanname’sinin kisaltilmig bir aktarimi olarak kaleme aldi-
g1 Isikname bunlardan biridir. Tirkiye kitapliklarinda, Feriste-oglu’-
nun ok sayida elyazma kitabi bulunmaktadr, 106

Bir eserinde, “Allah, 4demin vechini, eger okumay: bilirsen,
Fazl-1 Yezdan adinin belirisini gorebilecegin siretde yaratt1.” demek-
tedir. 107

XV. yiizyilda, Hurufilik saraya sizdi: Geng sehzade Mehmed,
daha sonra Fatih, Hurufiligin bir yayicisi tarafindan kendisine agik-
lanan 6gretiye kendini kaptirmisti. Fakat ulemanin tepkisi o kadar sert
oldu ki gen¢ sehzade, korumasinda bulunan &greticinin 1444’te Edir-
ne’de diri diri yakilmasini engelleyemedi.!08

Kanuni Sultan Siileyman, Osmanl imparatorlugu’nda, bu fitne-

104. gy, - yukarida, Not. 89.

105. Rafif*nin eserlerinin el-yazma niishalarini, Golpnarli isaret etti. Bak.: Hurifilik
Metinleri, s. 12-15, 25, 28, 93, 95, 100, 105.

106. A Gélpnarly, a.g.e., 12-15, 25, 31, 33, 98, 111, 114-116, 138-139; ayrica bak.:
[A., “Firiste-ogly, Firista zada” maddesi.

107. Besim Atalay, a.g.e., s. 34-38; “Fazl” adinin okundugu insan yiizii roprodiiksi-
yonu.

108. Fran, Babinger, Mehmed the Conquerror and his time, Ralph Manheim ¢evirisi,
Princeton 1978, s. 34-35. Bu baskinin sorumlusu, Seyhiilislim, Molla Fahreddin-i
Acemi (1436/7-1460) idi. Ayrica bak.: Hamid Algar, “The Hurufi influence on Bek-
tachism”. Bektachiyya, s. 39-53.
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nin kokiinii kazimaya gahsty; fakat Hurufilik artik Bektasilikle biitiin-
lesmis bulunuyordu.

Isik’larin uzun siire baski gérmiis olmalarinin sebebi, resmi ola-
rak Hurufi-mezhep olarak bilinmelerindendi. Bektasilerse her zaman
hos goriildiiler ve baslarda Osmanlilar tarafindan korundular.

Fazlullah’in, Ismaililikle olan baglantisi, yasammm yazanlarca
dogrulanmadadir. Eski Cagdan beri bilinen, kokenleri Sami ve Grek
koklere ulagan “ilm-i hurif” (Harfler bilimi), Ali’nin, yazinin gizli an-
lamin1 ve gizemlerinin anahtarini elinde bulundurdugunu diisiinen
Siilerde 6zel bir iz ve ivme kazandi. Kabbal’in antropomorfizm’le
kaynastig1 bir 6greti olan Hurufiligin Ismaililerle baglan agiktir.109

Hurufilerin ‘7’ sayisim yegleyisleri, Fazlullah’in mezarinin bu-
lundugu Alincak ziyaretlerinde (ki bu onlarca, Mekke’ye Hacca git-
menin yerini tutmaktadir) yer alan kurallara da girmis bulunmaktadir:
Ziyaretciler, yani hacilar, “Maktelgah” (Sehitlik) ad1 verilen mezan
yedi kez tavaf ederler ve Maransah (Y1lan-sah) olarak adlandirdiklar
Mirangah’in yaptirdig kaleyi taslarlar.

Trakya’daki, -andigimiz- Bektasi tekkelerinin, Ismaililerin yedi
imam gelenegini disiindiiren ‘yedi’ sayisi ile baglantisin1 gdzden ka-
cirmamak gerekiyor: Bu tekkelerin ikisi, Otman Baba ve Akyazili Ib-
rahim Baba tekkeleri, nefes’lerinde Fazlullah’in Tanrilig1 agiklanmak-
ta olan iki Hurufi-Bektasi saire, Yemini ve Muhyeddin Abdal’a bagh
bulunmaktadir.

Bu fekke’lerin mimarilerinde ‘yedi’ sayisinin tekrari rastlanti
olamaz. Bu bizi, kendi yapisinda On ki Imam inamsina bagh kalmis
bulunan Bektasi gelenekte, Hurufilik yoluyla Ismaililige dogru bir yo-
nelis aramaya gotiiriiyor. Yedi Imama bu yonelis, Trakya’dan beriye
gegmemis ve oldukca sinirl kalmis gériinmektedir.

Ayni sekilde, bir ‘yediler’ inamisindan ¢izgiler tasiyyan Demir Ba-

109. Hamid Algar’in kusursuz makalesi “The Hurufi influence on Bektachism”de,
Fazlullah’in ug-Siilikle baglan konusunda temkinli yaklagimlar siraladigini da bura-
da belirtelim.
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ba tekke’si dolayisiyla, Demir Baba’nin -belki yalniz anlatilarla- bagh
bulundugu Seyh Bedreddin’e de bir yer agmamuz, etkileyici ve stiriik-
leyici kisiligi lizerinde durmamz gerekiyor: Seyh Bedreddin’e baglh
olus, Deli Orman Kizilbaslar1 arasinda canliligim her zaman koru-
maktadir.

Agirligr yiizyillar boyunca duyulan bir dislanisa ragmen, Bed-
reddin’in anisi, saygnligini hep stirdiirmiis bulunuyor. Seyhin, Screz
pazarinda cirilgiplak asilisi dolayisiyla, 6ldiigi varsayilan giinde Ki-
zilbaslar, Uryanlar semd’r adh verilen bir semd’ yapmadadirlar. “Ur-
yanlar semd "’ min, Kars yoresinde, 6zellikle Sarikaimig’ta da goriil-
diigiinii gegen zaman iginde 6grendim.!10 Sema’a katilanlar biisbiitiin
ciplak degildirler: erkekler belden bir pestamal; kadinlar, kolu ve
omuzu ¢iplak birakan beyaz bir gomlek giyerler.

Bedreddin’in vaaz verdigi her yerde Hurufi varlia rastlanmak-
tadir. Yine Kars yoresinde, Fazlullah’in 6nde gelen miiridlerinden Ali
el-A’la, Bedreddin’e 6gretiyi aktarmus olabilecektir. 11

Edime, Seyh Bedreddin olayinin baslica merkezlerinden biriydi.
[I. Selim zamaninda, Bedreddini’lere ait bir zaviye orada hala duru-
yordu.!12

Bunlarla birlikte, Bektasiler, Hurufilerden oldugu gibi, $eyh
Bedreddin kalitindan da paylarini aldilar. Edirne yoresinde Bektasile-
rin alt1 zaviyesi bulunuyordu ve bunlardan, tarikatin yeniden diizenle-
yicisi Balim Sultan’in dogum yeri Dimetoka (Didimotik) yakinindaki
Kizil Deli (Seyyid Ali Sultan) zaviyesi, Balkanlar’in en 6nde gelen
Bektasi merkeziydi.!!3 Michel Balivet, Dimetoka’da Seyh Bedreddin

110. By bilgi bana, kikence bu bélgeden olan ve Alevilikle ilgili ¢ok sayida yayinm
bulunan Nejat Birdogan tarafindan verildi.

1. Michel Balivet, Islam mystique et révolution armeée dans les Balkans ottomans.
La vie de Cheikh Bedreddin, Le “Halldj des Turcs” (1358/9-1416), Istanbul 1995
(Isis), s. 108-111.

12. a.g.e., 96-98.

3. 1 Mélikoff, Hadji Bektach, s. 154-161.
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eyleminin Bektasilere baglandig: bir halka géormededir.!!'4 Unutmaya-
Im ki, Seyh Bedreddin de Balim Sultan gibi, Miisliiman bir baba ve
Hiristiyan bir anneden geliyordu: Gelenege gore Balim Sultan’mn an-
nesi Bulgar’d:.

Seyh Bedreddin’le Hurufiler arasindaki bag, siipheye yer birak-
muyor. Bedreddin, gengliginde Konya’da, Feyzullah adli -Fazlullah’in
miiridi olabilecek- bir seyhin vaazlarimni izlemis bulunuyordu.!!3

Daha sonra da, Bedreddin’i, Fazullah’in vaazlariyla islenmis
bolgelerde, Azerbaycan ve Tebriz’de goriiyoruz. Yine Bedreddin’in
-Tire’de, 6nde gelen miiridlerinden Borkliice Mustafa ile karsilagtig
yore- Aydineli bélgesinde bulundugunu da ekleyelim.!16 Feriste-og-
lu’nun (Sliimii 1469) gdmiilii oldugu Tire’nin, XV. yiizyilda Hurufili-
gin merkezi durumunda olduguna, daha 6nce dikkati ¢ekmistik.

Kendisine, Seyh Bedreddin iizerine degerli bir ¢6ziimleme de-
nemesi bor¢lu oldugumuz M. Balivet, Seyh Bedreddin’in gretisinin
XVI. yiizyila kadar uzandigini ve bu ayrihsin, baskilara ragmen ya-
sam siirdiigii her yerde Hurufilige rastlandigini da isaret etmektedir.

Balivet, bundan, Bedreddin’in miiridlerinden bir boliimiiniin o
siralar kurulus halindeki Bektasilige bagli bulundugu ve Bedreddi-
ni’lerin, Bektasiler gibi, Hurtifiyye ile de iliski iginde olduklari, sonu-
cunu gikariyor.!17

Hurufiler olsun, Bedreddin’in miiridleri ya da Bektasiler olsun,
burada, sifi kokenli li¢ gelenek ve -Safevi zaferiyle resmi din olusun-
dan onceki Siflik gibi-, dinin batini bir bigim aligi s6z konusudur.

Demir Baba tekke’sine donecek olursak; bu, giiniimiize dek, hat-
ta kuraklik donemlerinde bile suyu hi¢ kesilmeden akan bir pinarin
bulundugu agach bir vadideki konumuyla her zaman kutsal bir yer

114. Bak : Not 112.

115. M. Balivet, a. g.e.,s.42. Yazar, Tagkopriiliizade’nin tanikligina dayanmada; Fey-
zullah’in, Fazlullah’in kendisi olup olmadigini da bir soru olarak ortaya atmadadir.
116. M. Balivet, a.ge., s. 50-51, 56-57.

7. 3ge.,s. 98, 108-il1.
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olarak goriilen bir alanda, eski bir Trakya manastirinin yerine kurul-
mus bir yap idi.!18

Unutmayalim ki, miiverrih Aslkpasa-zade ve Nesri'nin birlikte
tanikliklarina gore, Seyh Bedreddin, Deliorman’1 bagkaldirisinin mer-
kezi yapmus bulunuyordu: birgok taraftarini barindiran ve Tiirklerin
verdigi adla, Agac Denizi denen Deliorman’ yurt tutmustu, 19

Seyh Bedreddin’in Hurufilerle iliskilerinde siiphe yoksa da,
[smailflerden hangi noktaya kadar etki aldigim bilmiyoruz.

Fazlullah’m ise, Ismaili bir seyhin miiridi oldugunu ve cemaat-
dist bir dervisler topluguna katildigini; Oliimiinden sonra, makzel-
gah’m ziyaret edenlerin, Maran-sah olarak andiklari Miran-sah’in
anisini ilenmelerle tasladiktan sonra, onun tiirbesinin gevresinde yedi
kez dondiiklerini biliyoruz. Sonug olarak da, Bektasiligin, heniiz bas-
langi¢ evresinde oldugu bir donemde yapilmis Trakya tekke’lerinin
mimar] tasarimlarinda Hurufi bir etki diisiinme egilimindeyiz.

Bektasilik, cemaat-dig1 akimlar lizerinde uzlastirici agirligin
koymakta gecikmedi; ilk Osmanh sultanlarinca korunmalari ve des-
teklenmis olmalar1 da bundandi. Osmanlilar, XVI. yiizy1l sonunda 6l-
miis bulunan Haci Bektas’a bagh bulunan akimi korurlarken, onlarin
Anadolu bozkirlarinda, ¢gogunlukla Horasan’dan ya da Maveréaiinne-
hir’den gelmis cemaat-dis1 dervislerin kargasaci ve yikici eylemlerini
denetleyerek yonlendirebileceklerini diigiinmiislerdi.

Bektasiligin uzlastirici etkisiyle mi yoksa XV. ve XVI. ylizyilda
uygulanan agir baski sebebiyle mi, Hurufilik engellenmis ve akim
Bektasi antropomorfizm’i iginde erimis bulunmaktadir? ilk Osmanl
sultanlarin 6ngoriileri, gelecek yiizyillarin halk dindarligi karmasas:
lizerinde yararl bir etki yaratmis olmahdir.

Deliorman’a ilk gidisimde, 6zellikle Haci Bektas’a pek iyi gozle

118. Stojan Stojanov, “Komleksnite izsledvanija v Kyzylbaskija manastir-Demir
Baba”, s. 43-53.

119. Asikpasazade, Atsiz yayny, s. 153-154; Nesri, Kitdb-1 cihanniimd, Faik Resit
Unat ve Mehmet A. Kéymen, Ankara 1957, s. 543-547.
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bakilmadigint gérdiigiimde sasimistim. Kizilbaglar burada bagka ve-
lileri yeglemedeydiler. Ileri siiriilen sebep, Hac1 Bektag'in Yenigerile-
rin piri olmasiydr: onlarin, iiziicli bir ams1 vardi. Bu agiklama biraz
kolay goriinmekle biriikte tizerinde diistiniildiigiinde bizi XVI. yilizyil
oncesi Osmanl sultanlarinin yaninda Bektasilerin ayricalikli durum-
larim yeniden gozden gegirmeye gotiirmektedir: Trakya halkinin Haci
Bektas’a kiiskiince tavri, baskiya, yani eski Osmanl Imparatorlugu’-
na kars: bir tepki degeri tasimaktadir. Her ne olursa olsun, Bektasili-
gin, Hac1 Bektas disinda varliginin bulundugu agikti.

Kendimizi, Haci Bektag in gériinmez kimligi ile sinirlanrms ve
yonlenmis olsa da, onunla en kiigiik bir ortaklig1 bulunmayan bir halk
inanig1 karsisinda bulmadayiz. Bununla birlikte, onun gizli kimliginin
yararl bir islevi oldugunu da soyleyelim: Karisikliklara karsi diren-
mis ve kan dokiilmesini 6nlemistir.

ALEVILIKTE ALPNIN PAYI NEDIR?

Bektasilik Alevilik lizerine arastirmalarimi bitirdigimde sasir-
dim. Siiphesiz bu, konuya yasamimin gok biiyiik bir boliimiinii verdi-
gim i¢indi:

Burada, ilk olarak Bektasiligin bazi belirgin gizgileri lizerinde
durulacak; ikinci boliimde de Aleviligin 6zellikleri ele alinacaktir.

Bektasilerde agirligin Haci Bektas’a verilmis olmasina karsilik,
Alevilerde temel kisinin “Sah” oldugunu birkag kez séyleme firsatim
buldum. Mii’minler, yani “sadiklar” i¢in burada s6z konusu olan, 13-
kaplarindan biri Sdh-1 Merdan (Yigitlerin Sahi) olan Ali’dir. XVL
yiizyildan sonra Kizilbas olusum’un etkisi ile belirginlesen Sii bag-
lamda Sdh-1 Merdan, Peygamberin yegeni ve damadi, dordiinci ha-
life Ali bin Ebu Talib’in adidir.

Bununla birlikte, Aleviligin incelenisinde iki yanilgidan sakin-
mak gerekmededir. Bunlardan birincisi, SGh-1 Merdan’1, yani Alevi-
lerin Ali’sini, onunla 6zdeslestirilmis olan tarihi kisilikle sinirlandirma
egilimidir. Ikincisi, Kizilbas deyiminin kiigiiltiicii anlami ve Osmanl
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belgelerinde dogrudan onlan adlandiran bir sézciik bulunmadigi igin
Rafizi, miilhid, zindik ‘ayrilik¢i, allahsiz, inangsiz’ gibi dislayici adlar-
la anilmalarindan dolayi, ancak yakin donemlerde kendilerine veril-
mis, ya da kendilerince alinmig bulunan Alevi adlandirilisi ile ilgili-
dir.120 Tiirkiye’deki Alevilerin bu adlandirihglari, Ali bin Ebu Télib
soyundan gelen ya da Kuzey Afrikali Hasaniler, Misirh Hiiseyniler
(Fatimiler) gibi Ali’ye dayah bir soy bag1 6ne siiren ¢ok sayida hane-
dan ile kanstiriimamalidir.12!

Buna ragmen, s6z konusu karigma, “senkretik’ oldugu dlgiide kar-
magik bir problemi anladigini kanitlamak igin “Alevi” olmanin yeterli
oldugu inanci ile kaleme alinan ¢ok sayida kitap yaninda, adi umut ve-
rici, “Ali’siz Alevilik” gibi bilimsel olma isteginde eserlerde de siiriip
gitmededir: Her ne kadar kitabin yazan Faik Bulut, Aleviligi -imami
Siflik ve Ali yoluyla- isldim’a baglama istegindeki sapmay1 dnsoziinde
actkca soyllyor olsa da, “Alevi” ve “Ali’den” sozciiklerini birbirinden
ayrmay diisimmiiyor. Ote yandan, kendisine daha genis ufuklar ag-
mast gereken Marks¢i ideolojiden esinlenimis olmakla birlikte ve Ale-
viligin dinler-tistii, hoggdrii ruhuyla beslenmis olmasi da gerekirken,
Kliirt milliyetgiliginin dar alani igine sikisip kalmis goriintiyor.

Yiizyillar boyunca ezilmis ve engellenmis olmanin bilinci iginde
bir Alevi aydin kesime gii¢ veren Marksc1 ideoloji, insanlar1 Tanri’nin
yerini almaya yeterli oldugu duygusuna gétiiren bilim ve teknikteki
¢ok izl ilerlemeler ve ¢agdas diinyanin biiyiik buluslari ile belirgin-
lesmis bulunan, kutsah kutsallagtirmama egiliminin bir sonucudur.

Bu egilim, “anthropomorphisme”e ve “anthropocentrisme”e, ‘In-
san-Tanr1’ inamigt ile ‘insan-merkez’li diigiinlise, ¢ok yatkin Bektagi-
Alevi aydinlar arasinda 6zellikle goriilmektedir. Tasavvufun temeli
“mistik panteizm” bu egilimle, materyalist (maddeci) bir “panteizm”e
dontlismektedir.

120. I. Mélikoff, “Le Probléme Kizilbas”, (Turcica, VI); ayni yazar, Hadji Bektach,
s. 257-258.
121. g2 “Alides” maddesi (B. Lewis’in makalesi).
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Fazlullah’in miiridi Seyyid Nesimi’den baslayarak Hilmi Dede
Baba’ya kadar (1842-1907) Bektasi sairlerde maddeye solugunu (ifle-
yen, insans1 bir tanr s6z konusudur:

Aynayr yiiziime tuttum,; karsimda Ali gorvindii. Tuttum Oziime
baktim; géziime Ali goriindii.

Giincel bakisla, “madde”, Tanri’nin yerine gegmede; Asik Déi-
mi’nin (1932-1983) misralarinda da goriildiigii lizere insan tannlas-
madadir:

Degil mi ki bir insarmm, ben evrenin aynasiyim. Degil mi ki bir
insamim, ben Tanri’mn varlik deniziyim. Insan Tanri’da ve Tanr1 da
insandadr. Ariyorsan, onu insanda aramalisin. 122

Fakat biz, insanin kutsali aradig1, peygamberlere, velilere, tanri-
sallasan insanlara inanilan dénemlere donelim: Bu insanlarin, “agkin”
(transcendantal) derinlikler kazanma giigleri vardi: maddenin gori-
niimlerini asarak yiikseliyorlardi. Batini Miisliman baglamda, tanrila-
san insan Ali adini alirken, bu doga-iisti kisilikle ona adim veren ta-
rihsel kisilik arasindaki bag silinip yok olmus bulunmaktadir.

Bu sebepledir ki, Alevilerin tanrisallasmig Ali ’sinde tarihsel kisi-
lik aramak, Hiristiyan inangtan esinlenen tasvir ya da ikonlardaki Isa
ile génderme yapilan, tarihsel -ya da tarihsel olabilecek- kisi arasinda
bir benzerlik aramak kadar yaniltici olacaktir. Yine Alevileri, Ali’den
gelen soylara ve Ali’den gelenlere baglamaya ¢aliymak da aym sekil-
de bir yanilgidir.

Ali’nin, olus-iistd, askin niteligi, Bektasi-Aleviligi tanimada gok
degerli bir kaynak olan nefes’lerde (ilahiler) agikga goriilmektedir. Bir
ornek olmak tizere, Pir Sultan Abdal’in, -kapali s6ylemi ile dikkat ge-
ken- bir nefes’ini buraya aliyorum:

Hazret-i Sah'wn dvdzi
Turna derler bir kustadr,
Asdsi Nil deryasinda,
Hirkasi bir dervistedir.

122. | Melikoff, Hadji Bektach, s. 249-252.
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Ali’'m bilmezdi benligi,
Ozii tutmazdi kinligi,
Ziilfikar "in keskinligi
Zerrecesi kiligtadir 123

Turna gilines doga’h bir kus sayilir ve ¢ogu kez “anka” (phénix)
ile karigtirilir. Ali, baslangigta bir Giines-Tanr1 olmasi sebebiyle, as-
lan, kog, turna gibi, gilines baglantih canlilarla adlandiriimaktadir.
Nil’in derinligindeki asa, Musa’ya bir géndermedir. Dervisin hirkasi,
Ali'nin yeniden-bedenlesmesi olan Haci Bektas’la ilgilidir. Yine Mu-
sa da, biitlin peygamberler gibi -Muhammed disinda- ezeli Ali’nin bir
bedenlesmesidir. Son iki misrada, Ziilfikar’in zaman-6tesi varligi ile
tarihsel kiginin elindeki kilig arasinda bir karsilagtirma yapiimaktadir.

Ali’nin goksel (cosmogonique) kisiligine birgok kez degindim.
Alevi kdylerde Ali, dogan giinesle 6zdeslestirilerek, giinesin dogusun-
da ona dua edilmektedir: O, Ustiin-Varhk, eski Tiirklerin Gok-Tanrisi,
Gok-Tengri’'nin giinese doniismesi demektir.

Ali’nin gok-kokenli (atmosphérique) dogasi nefes’lerde agikga
goriiliir. Iste, sair Sefil Ali’den bir drnek:

$dh-1 Merdan cosarak gizi agikladi. Omer e, “Yagmur 'u yagd-
ran benim” dedi. O anda simsek ¢akui, yedi gok giirledi. Hem sdkd,
hem baki, nitr-1 Rahmdamm Alil1?4

Burada Ali, gégiin ve yildirimin tanrisi olarak belirmededir; o,
giirleyen bir Zeus’tur. Tasavvuf yoluyla g6giin tanrisi, insanla tecelll
eden bir tanr1 ve sonra da tanrilasan insan olmustur.

Mevzl’’ (yakistirma) bir hadiste, Peygamber’e, “Ben ilmin sehri-
yim, Ali de kapisidir” dedirtilmektedir: Ali, dinin batimnin sahibidir.
Kutsal gizlerin bilgisine ondan gegilecektir.

Anadolu Tiirk tarihgilerinin belirttikleri gibi, bu kitle yerles-

123. 5 ge., 5. 22-24, 233-234.
124. a.g.e.,s. 22-24.
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meleri bolgelerinde, XV. yiizyildan 6nce Siidgretilere rastlanmamak-
tadir.125 Saman 6geler dolu ve tiimiiyle cemaat-dis1, Tirkmen halk
inanis1, $amanci gelenekler ve halk Siiligi, uzlasmaya ve kaynasmaya
yatkm olsa da, baglangigta Sii bir inams degildi.!26 Siilik, halk inani-
sinin siifilesmesi ile sizmaya basladi.

Kiiglik Asya’da Siiligin yayilisi, - XIII. ve XIV. yiizyillarda, etki-
leri dikkat gekici olan Ahilerle; XV. yiizyllda Hurufilikle ve XV.
yiizy1l sonlarindan baslayarak Kizilbas ideoloji ile olmak tizere-, ii¢
evre i¢indedir.

Ahilerle girmis olani, Al-i Aba sevgisi, Kerbela sehitlerine yas
ve Ehl-i Beyt-i Nebevi diigmanlarna diismanhkla smirli ilimli bir Siilik
iken, Hurufilikle birlikte ayrilik¢1, “Rafizi”, egilim giiglendi: Ogre-
tinin yayicis1 Astardbadli Fazlullah, onceleri Ismaili bir seyhe bag-
liydy ve dilenip dolasan bir dervisler tarikatmdan gelmedeydi. 1386’-
dan baslayarak yaydig: ¢agrisy, sifilik, tasavvufi panteizm (vahdet-i
viicud) ve antropomorfizmin bir karigimiyd: ve asil agilimmn, tistad-
larnm 6liimiinden sonra, miiridlerinin onu, Bektasilikle kaynasarak
Ozlimsenecegi Anadolu’ya ve Rumeli’ye tagimalarn ile yapti.

Tanri, 4demin génliinde saklidir. Her insanm yiiziinde o goriiliir.
Fakat Hurufilikte Tanr, insan goériniimiine biirliniiste “Fazl” adiyla
belirir. Tiirk Hurufilerin 6nde gelenlerinden Feriste-oglu, “Tanri, ade-
min yiiziind, eger okursan “Fazl-1 Yezdan” adin1 gérecegin surette ya-
rattr” diyordu.!27 Fakat Fazlullah ve Ali, her ikisi de yalmz bir gerce-
gi, tecelli eden tanrisallig: gosterdikleri igin, birbirine karigmakta ge-
cikmediler.

Hurufi-Bektasi sairlerin en biiyiiklerinden biri olan Virdni séyle
sOyliiyor:

125. (zellikle bak.: Claude Cahen, “Le Probléme du Shiisme dans I’ Asie Mineure
turque pré-ottoman”, Le Shi'isme Imamite, Paris 1970, s. 115-129.

126. 1, Mélikoff. Hadji Bektach, s. 47-50.

127. Bak... yukarida, “Trakya Bektasiliginin ayn durumu”, Not. 26
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Ey benim Séh'im, siginagim, Fazl-1 Rahmamm Ali!

Es-seldm ey Séh-1 Merddmm Ali!
Es-seldm ey Fazl-1 Yezddnim Alil128

Bektasiligin evriminde Hurufilerin agirligi ¢ok miihim ise de,
belirgin hiz, XV. yiizyilin sonunda Safeviler tarafindan yayilan Kizil-
bas ideolojiden geldi. Safeviler; Saman inangh kiiltiirleri halk sifiligi
ve Tanri’nin insan goriiniigiinde tecellisi ve yeniden bedenlesme inan-
cimn yer aldigi baslangig bir Siilikle karigmis, savasci ve goger Tiirk-
men boylarina dayanmaktaydilar.

Safeviler, heniiz kargasa i¢indeki bu dinsel kimildanisi siyasetle-
rine ara¢ yaptilar. Onlarin yonlendirisiyle, savas¢t Tiirkmenler, ce-
maat-dis1 bir inanis i¢in de olsa, inanglar1 ugruna savasan cengaverler
oldular. Ik Safevilerin taraftarlastirilmis miiridleri, Haydar’in ve son-
ra da oglu Ismail’in tannsalligina inandiklarim agikga ortaya koyu-
yorlar, onlara secde ve dua ediyorlardi.

fran’daki ortadan gekilisinden sonra, yasamm Anadolu’da siir-
diiren Kizilbas ideoloji; On Iki Imam’a baglilikla birlikte, -Tanr’nin
insan suretinde belirisi (tecelli) ve zaman zaman ruh gogiine kadar va-
ran yeniden bedenlesme (¢enasuh) inanci ile Tanri’nin, yani Sah-1 Mer-
dan Ali’nin bir goriinlimii (mazhar’1) olan hiikiimdara, bu durumda
Sah Ismail’e baglams gibi-, ug-Siiligin biitiin belirtilerini gdsteren
acik bir Sif goriintii vermedeydi.

Manevi Sah ile fani, 6liimlii Sah arasindaki bu karisma, Alevi-
lerin Ayin-i Cem’lerinde yer alan nefes ve semd’larda da (ilahilerle
kendinden gegilen dua doniislerinde) fark edilebilmektedir. Ayin-i
Cem’lerde, Sah Ismail’in, siirde kullandig1 “mahlas”la Hatai’nin, ne-
fes’lerine biiyiik bir yer ayrilmadadir. Bu torenlere, en azindan biri
Hatai’nin olmak iizere, ii¢ ya da dort diivdzdeh, On Iki Imam’a 6vgii

128. Halid Bayn, Virdni, hayat: ve eserleri, Istanbul 1959, s. 90-91.
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ile baglanir, Torenin ytikselis noktasini olusturan tevhid (Bir’leme) de
Hatai’nin bir siiridir. Bu siirde, “Ali” adi “Allah” 1afz ile ig i¢edir:
Hak ldilghe ill’Allah
NII’Allah Sah ill"Allah
Ali miirgid giizel Sah
Eyvallah Saéhim eyvallah!

Katilanlar, burada, kendilerinden geger ve “Sah! Sah!” diye hay-
kirirlar. Sah, gliniimiizde, Sah-1 Merdan’a bir seslenistir; fakat Sah Is-
mail zamaninda bu, manevi Sah’la ancak kendisi “bir” olabilen 6lim-
lii Sah’a bir ¢agriydi. Katilanlar, ellerini kalplerine ve dudaklarina go-
tlirerek Bismisah derken de bu boyledir ve glinlimiizde Hatai adinin
her sdylenisinde de aynmi1 durum s6z konusudur.

Hatai’nin tanrdastirdmasi iizerine

Hatai’nin, tannsalligini agikladig: siirlerini daha 6nce de anma
firsati buldum.129 Asagiya aldigim siiri, Bakd yakininda, Apseron ya-
rimadasinda, Buzovna tiirbesinin bakicisi, bir ahund’un agzindan bin
dokuz yiiz doksan yedi yazinda dinledim. Yakindaki bir kaya lizerinde
halk duygusunun Ali’nin Diildiil’iine atfettigi bir nal izi ile birlikte,
tiirbcde de Ali’nin ayak izi bulunuyordu.

Bu musralarin, bana, saf ve igten inanan bir din adaminca ezbere
okunmus olmasi, siirin asil degerini olusturmadadir. Ahund’un evin-
de, salondaki duvarda Sah Ismail’in biiyiik bir portresinin Ali’nin res-
mi ile yan yana asili oldugunu da eklemeliyim:

Yakin bil kim Hudayidvir Hatdyi
Muhammed Mustafayidiir Hatayi

Safi nesli Ciineyd-i Haydar ogh
Aliyyii’l-Murtazdyidiir Hatdayi

129. 1 Mélikoff, Hadji Bektach, s. 132-135.
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Hasan askina meydana giriibdiir
Hiiseyn-i Kerbeldyidiir Hatayi

Ali Zeyne'l-ibad Bakiwr vii Ca 'fer
Kazim Miisa Rizayidiir Hatayi

Muhammed Taki 'diir Ali Naki hem
Hasan Asker likayidiir Hatdyi

Muhammed Mehdi-i sahib-zamadn(in)
Kapusinda geddyidiir Hatdyi

Meniim ddim veli Sah Ismaildiir
Tahalliisiim Hatdyidiir Hatdyi!30

(Stiphe etme ki Hatai, Tanri dandw ve Muhammed Mustafa 'dan-
dw; O bir Tanr ve bir Muhammed Mustafa 'diw. Safiyyiiddin soyundan
Ciineyd-i Haydar ' ogludur; Aliyyii’l-Murtazd’dandiw ve bir Aliyyii’l-
Murtaza’dir. Hasan agkina meydana girmis bir Hiiseyn-i Kerbeld'dir.
Ali Zeyne'l-ibad, Bk, Ca'fer, Musd Kazim ve Riza dandw: Muham-
med Taki'dir ve Ali Naki; yiizii Hasan Asker 'in yiiziidiir. Zamarin sahibi
Muhammed Mehdi’nin kapisinda o, yok yoksul bir dervistir. Adim Sah
Ismail, fakat mahldsim Hatai, yani hatalar icinde olandr.)

Amisim1 deger vererek korudugum bu ahund bana, térenlerinde
Sah Ismail Hatai’ye kutsallik yénelten bir din toplulugunun varhigin-
dan soz etti. Bunlarn, Kirklar, yani farsca Cehelten denen topluluklar

130. g, siir hezec bahrindedir. Bak.: Tourkhan Gandjei, /! Canzoniere di Isma’il Ha-
td 7, Napoli 1959, s. 24-25 (24. manzume); Nejat Birdogan, Alevilerin biiyiik hiikiim-
dar:1 Sah [smail Hatayi, Istanbul 1991, 5.205-206 (81. manzume; aruz siirleri). Nejat
Birdogan’in yeglenebilir goriinen birinci misrai disinda, biz bu yaynlardan, birinci-
sindeki metni aldik.
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olup olmadigin1 sordugumda beni dogruladi Onlara Tebriz bolge-
sinde Ilh¢1’da rastlamig; o zaman yanilarak Ehl-i Hakk’lara baglamak
istemistim. Kafkasya’daki varlklari, Alexandre Bennigsen ve Chan-
tal Lemercier Quelquejay tarafindan da isaret edilmektedir.!31 Simdi,
birkag yeni ayrint, bu konuda 6nceki makalelerimde yazdiklarimdan
beni siipheye diisiiriiyordu, !32

Bu siipheler, Tiirk-ran tasavvuf miizigi ve Ehl-i Hakk inamslari-
nin biiylik uzmani, meslektasim Jean During’e s6z ederken daha da
derinlesti. Kendisi, onlarin “$ah Hatai’liler” olduklarim syliiyordu.
Daha sonra kendisiyle tekrar goriisme firsati buldum. Ehl-i Hakk’la-
rin, “Cehelten’leri kendilerinden saymadiklarini dogruladi.

Bu sebeplerle Cehelten ya da Kirklar’s yeniden gozden gegir-
mem gerektigini diistinliyorum.

KIRKLAR YA DA CEHELTEN

(KIRKLAR TOPLULUGU UZERINE)

1973 ve 1974 yaz aylarinda Iran Azerbaycan’ina kadar gittigim
ve Maki-Hoy-Rezayi yoresi Ehl-i Hakk kdylerini ziyaretle daha ¢ok
Tebriz’de kaldigim iki gezinin sonucu, 1975 yilinda yayimlanan bir
yazimda, Tirkgede Kirklar, Farsgada Cehelten ad1 verilen ve merkez-
leri ITlh¢r’da bulunan bir topluluktan soz etmistim. Onlarin Ehl-i
Hakk’lardan olduklan diisiincesindeydim. Bununla birlikte aralarinda
Tiirkler bulunuyor olsa da, Ehl-i Hakk’lar ¢ogunlukla Kiirt olduklar
halde,!33 Cehelten ya da Kwrklar’in Tiirk olduklarini ve Tiirkiye Ale-
vileri ile pek ¢ok benzerlikler gosterdiklerini belirtmistim.

Ilher’ya, bu topluluk tiyelerinin kutsal bir kalit olarak koruduk-

131. Alexandre Bennigsen-Chantal Lemercier Quelquejay, “Lieux Saints et Soufisme
au Caucase”, Turcica, XV, 1983, 5.179-199.

132. 1. Meélikoff, “Le Probléme Kizilbag”; aym yazar, “Les composants du syncré-
tisme bektasi-alevi”; ayni yazar, “L’Islam hétérodoxe en Anatolie™.

133. gak.: v. Minorsky’nin makalesi, “Un poéme Ahl-i Haqq en Turk”, Westdstliche
Abhandlungen (Etudes en I’honneur de K. Tscudi), Wiesbaden 1954, s. 258-262.
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lan ve torenlerinde yararlandiklar elyazmasi bir Hatai divani niisha-
si1 gérme umuduyla gitmistim. Biitiin engellemelerime ragmen, da-
ha 6nce Ehl-i Hakk’lar {izerine arastirmalarim sirasinda Tebriz’den ta-
nidigim topluluk bagkaninca, epeyce agirlandim. Kendisi Azeri Tiirk-
lerinden bir egitimciydi ve onu karsimda toren giysileri iginde gorme-
yi hi¢ ummuyordum. Zikr’e katilmama izin alindi. Bu, katilanlarin sa-
ga sola sallanarak “Ali” admi telararladiklari, bir Ali-ilahi zikir’di.
Cikista, torenin biiyiileyici etkisinden sarhos gibiydim. Yine de, kut-
sal bir deger verdikleri elyazmasi Hatal divanin1 géremedim.

Bununla birlikte, bu ziyaretten, Cehelten ya da Kirklar'in Azeri
Tiirkler olduklarini, térenlerde Tiirkgeyi kullandiklarini, Ali’nin Tan-
riligina ve yeniden-bedenlesmeye inandiklarini ve Hatai’ye, yani Sah
Ismail’e biiyiik saygi ile bagh olduklarin gikarabildim. Bu yénleriyle
Tiirkiye Alevilerine yakindilar ve adlar1 da Alevilerin Ayin-i Cem’le-
riyle yeryliziinde benzerini tekrarladiklari, zaman-dis1 ve mekan-Gtesi
Kirklar Cemi’nden gelmedeydi.

Hatai igin diizenlenen bir sempozyum dolayisiyla karsilastigim
Ali Ayag tiirbesinin bakicis1 ahund sayesinde Buzovna’da ayni toplu-
luga rastladigimda, kendi kendime, Ilh¢1 Kwrklar in1 Ehl-i Hakk zim-
relerine baglamakla hata edip etmedigimi sorguluyordum. Bugiin,
aralarinda farkliliklar bulunduguna kendimi ikna olmus buluyorum.

Bennigsen ve Ch. Lemercier-Quelquejay’nin daha énce soziinii
ettigim makaleleri, Nah¢ivan’da, Ordubad ili, Nasnus koyii yakininda
bir Kirklar (Farsga, Ceheltenan) tiirbesine dikkat ¢ekmektedir. 134 Ay-
n yazarlar, Derbend’de Kirklar’a ait bir ziyaret’ten de soz ediyorlar.
Yazarlarin “Kirklar” iizerine verdikleri agiklamalarin da yeniden goz-
den gegirilmesi, tamamlanmasi gerekmektedir.!35

Islam tasavvufu ile biitiinlesmis olmakla birlikte Kirklar, Islam
Oncesi geleneklere ve ¢ok eski zamanlara dayaniyor. “Kirk”, biitiin

134. “Ljeux saints et Soufisme au Caucase”, s. 198. Yazarlar, yapty1 XIIL yiizyila
baghyorlar ki, bu tarih yeniden bir aragtirmaya deger goriiniiyor.
135. ay., s. 192.
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dinlerde rastlanan, simgesel bir sayidir. Islim geleneklerinde, diinyay
kark veli gekip ¢evirmededir. Bunlar gériinmez olduklar i¢in onlara
ga'ib erenler (gayb erenleri) denmistir. Kirklar, Orta Asya’da, [slam’-
dan once de vardilar ve o zamanlar islevleri geng savas¢ilara yardim-
dz bulunmakti. Bu sebeple de, Hind-iran erkek cemiyetlerine baglan-
maktadirlar, 136

Fakat Aleviler ve Cehelten ya da Kirklar gibi Hatai’ye bagh top-
luluklar igin s6z konusu olan Ayin-i Cem, Kirklar Cemi’nin bir giin-
cellestirilmesidir:

Mirac yolculugunda, Peygamber, ezel varhigi ile taniyamadig
Al’nin kendisini karsiladig: Kirklar Cemi’ne varir ve ona nerede bu-
lundugunu sorar. Ali, “Biz Kwrklar’iz ve kirkumuz Bir’iz” diye yamit
verir ve bunu kanitlamak icin, bicakla parmagim keser. Bir anda
Kirklarin hepsinin parmag kanar. Fakat Peygamber o sirada an-
cak otuz dokuz kisi olduklarim fark eder ve sorar; “Birimiz sadaka
toplamaya gitti” aciklamasiyla yanmitlamr. Ardindan yine kanayan
bir el belirir. Bu, bac toplamaya gitmis olan Selman-1 Farisi’nin eli-
dir. Selman tek bir iiziim tanesiyle doniip gelmistir. Peygamber, tek
taneden biitiin Kirklart esritecek kadar serbet ¢itkarir. Kendisi de es-
rir ve sema’a kalkar; tirbam ¢oziiliir, diiser, kurk pargaya béliiniir.
Kirklarin her biri bir pargayr kusamr ve bir ategin ¢evresinde donen
pervaneler gibi donmeye baslarlar. Alevi gelenegine gore, Kirklar
topluluguna adim veren ve 6te diinyada gerceklesen bu ilk semd, bas-
langg olur.

Bu anlatida, Pirleri Selméan-1 Farisi ile beliren meslek loncalar -
Anadolu ahiligi- etkisi!37 ve ayrica Tiirklerdeki 6megi abdal’lar ola-
rak beliren gezgin dilenciler, Kalenderi dervislerin tarikatlarindan iz-
ler goriilmektedir.

Alevi Ayin-i Cem’lerine katilanlar, coskuyla kendilerinden gege-

136. [ ouis Massignon, “Selman Pak et les prémices spirtiuelles de I’Islam iranien”,
Opera Minora, 1, Beyrut 1963, s. 443-483.
137. 1 Mélikoff, Hadji Bektach, s. 17-19.
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rek “Sah! Sah!” diye haykirdiklarinda, ‘Sah’in bir fani varlik anlam
icerdigi zamanlan simdi ne kadar amimsarlar? Onlar, ¢agrilarinin,
Tanr ’nin mazhari, $Séh-1 Merdan (Yigitlerin Onderi), manevi Sah igin
oldugunu diisiinmededirler.

Fakat yine de, katilanlar arasindan kiskirtici sesler gelebiliyor:
“Neden Ali?”

Aleviler, bugiin yalniz kendi kimliklerinin ne oldugu sorusunu
degil; -“Biz kimiz?”, “Bizler Miislliman miyi1z?” derken-, ayni za-
manda, tanrilagtirdiklan varligin dogru degerlendirilmesi sorununu da
ortaya atrmig bulunuyorlar.

Pir Sultan Abdal’in

Tannisallastirdmasina Dogru Bir Gidis mi?

insan her zaman, bir Tanr1 arayisiyla, bir ya da ¢ok sayida tan-
riya tapma veya bu tapmayi tanrilagtirilmis varhklara tasima gereksi-
nimi duymustur.

Bununla birlikte, tanrilar da giiclerini yitirebilmede ve ken-
dilerine yoneltilen saygiyt elde twtmalar1 giiclesebilmektedir. Eski
Tiirklerin Gok-Tanris1 da boylece, yerini, insanlara ve insan gerek-
sinimlerine daha yakin bulunan Giines-Tanri’ya biraktr. Daha
sonra bu tanrt maddi bir bicimlenisle, insan gériiniimiine biiriin-
dii, “insanlarin hikkiimran1” oldu.

Mircea Eliade, ¢agimizi, -kendisine listiinliikler getirdigine inan-
dig1 bilimin ilerlemeleri ile kendinden gegmis olan insanin, Tanri’nin
yerine gegme ve kendisini tanrilastirma emeli dolayisiyla- “Tanrilarin
6limii”niin ¢ag1 olarak nitelendirmededir.

Bununla birlikte, Tanri’nin yadsindig ¢agimizda da, giigsiiz in-
san, giigsiizligli agir bastiginda, kendisine yardima yetisebilecek bir
koruyucu giice gereksinim duymada; korunma umdugu ve saygin bir
yer vermeye hazir bulundugu tanrilastirilmis bir varligi Tanr yerine
koymadadir. Marksist dénemde, Sovyetler Birligi’'nde, Tann redde-
dilinede, fakat yerine Lenin tannlastiriimadaydi.
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Aleviler, deyime verilen anlam ne olursa olsun, Sdh-1 Merdan’a
hep baglh kalmiglardir. Fakat kutsamada, yiginlara heyecan veren Se-
hid-i Kerbeld, Hiiseyn, ilk yeri almadadir. Hiiseyn, ac1 ¢eken insanin,
ebed! mazlum’un, zulme ugrayanin simgesidir.

1970-1980 yillarinda gogiin ve solcu aydinlarin etkisiyle, geng
Aleviler, Marksqu goriiglere yoneldiler ve sunf kavgasiyla tanmisti-
lar; Kerbeld sehitleri de biisbiitiin bagka anlamlara biiriinerek,
sosyal baski kurbanlaruun simgesi oldu. Feyzullah Cinar, bir giin
bana, “Kendi sehitlerimiz dururken, Kerbeld sehitlerini sdylemek
niye?” demisti.

Siirekli bastirlma ve baskaldirma duygusunun uzun zamanlar
duyuldugu bir ¢evre iginden gelen solcu aydinlarda da sonug olarak
baskaldiran sehit-kahraman biiyiik Alevi sair Pir Sultan Abdal’1 6rek
alisin giiclendigi gorilmektedir.

Bugiin Alevilerin, her biri ayri egilimde, ¢cok sayida dernekleri
bulunmadadir.

Kendilerini eski Rumeli Bektasilerinin manevi izleyicileri sa-
yan Kemalist egilimli Haci Bektas demekleri vardir; merkez yoneti-
me yakin ve resmi inanig Siinnilikle kaynagmaya karsi durmayan
Cem!38 dernekleri vardw. Fakat eski sol karsi-olusumlarin, bas-
kaldwran sair imgesine sunsiki bagh, Pir Sultan Dernekleri de var-
d. Bunlar yiizlerce yillik Kizilbaglhk ve direnis ruhunu koruma-
dadirlar.

Pir Sultan’in kutsanisi her zaman vardi. Onun Alevilerin en bii-
yiik sairlerinden biri oldugu tartisilamaz. Nefes’leri en fazla okunan
sair odur. Bitkiler ve hayvanlar diinyasinin simgesel hayalleri ile zen-
ginlestirdigi bu siirler, essiz bir mistik soluk igermededir ve alip go-
tiiren bir baskaldin riizgaryla doludurlar. Dinleyenler, siirinin giizel-
ligi ve giicii karsisinda biiylilenmis gibi olurlar.

Bu kutsayis, en son, 6zellikle faciali bir olayla daha da giiglendi
ve yayginlasti: 2 Temmuz 1993’te Sivas’ta, baskaldwran ozamn asi-

138. CEM, ‘Cumhuriyet Egitim Merkezi’ anlamina gelmededir.
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dig1 yerde, amisina diizenlenen bir gosteride bir siddet ategi, otuz
yedi camn kurban verildigi faciali bir yangina doniistii.

Pir Sultan Abdal’in baskaldirisi, onu daha ilk gocukluktan tam-
maya ve saymaya bagslayan her Alevi-Bektasi’nin anisinda yastyor ol-
sa da, hicbir tarihi belge ondan soz etmemektedir. Gerek kendisi, ge-
rek hak arayan eylemi lizerine bilgi, ancak siirlerinden ¢ikariimaktadir.

Pir Sultan, ger¢ek adiyla Haydar, XVI. yiizyilda, Sivas yo6resin-
de, Banaz’da dogdu. Bektasi bir toplulugun ulu kisisiydi; dinsel sos-
yal bir ayaklanmamn basi oldu. Bagskaldirist, Kanuni Sultan Siiley-
man ile (1520-1566), siirlerinde gondermeler yaptigi Sah Tah-
masp’in (1524-1576) hiikiimranliklar: zamaimna rastlamaktadu.

Miiridleri arasinda, Sivas ve Hafik arasinda Sofular koyiin-
den Hizr adli bir dervis vardi. Bu dervis Istanbul’da talihini de-
nemek istedi ve talihi ona giildii; pasahga, Beylerbeyi’lige ka-
dar yiikseldi. Soylenceye gore, bir giin vezir olacagim ve gelip
kendisini asacagum, Pir Sultan ona onceden soylemigti. Gergekte
de, Pir Sultan silaha sariinca, pasa olmugs olan eski miiridi
ayaklanmayr bastirmakla gorevlendirildi. Pir Sultan, Sivas ta,
Toprakkale’ye kapatld.

Soylenceye gore, Hizr Pasa ondan, icinde “Sah” sozciigii
gecmeyen ii¢c nefes isteyerek yagamum bagislamayr dener. Bunun
iizerine Pir Sultan sazum getirterek manevi Sah’t éven ii¢ nefes
okur. Sivas’ta asilwr; Hizir Paga’nin adt bir yiiz karasi olarak kaluw.

Bununla birlikte, yine bu Hizir Pasa sayesindedir ki, Pir Sultan’in
gercek kimliginde, bazi ¢izgilere ulasabilmedeyiz. Adi gecen, 1551/2
ile 6liim tarihi olan 1567 yillar1 arasinda devlet memurlugu gorev-
lerinde bulundugu ve 1560-70 yillan arasinda Bagdad Beylerbeyi ol-
dugu bilinen Hizir Paga olmalidir. Bagkaldir1 olaylari, Pir Sultan’in ya-
kalanmasi ve asilmasi da bu tarihler arasinda, Pasa’nin Bagdad yolu
iizerindeki Sivas’a yolunun diigmesi sirasinda olmalidir.!39

139. o Golpinarh ve P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943.
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Sdylence Pir Sultan’dan koparilarak baskaldinsi giincellestiril-
mekte; kisiligi, halk kahramani, sosyal baskiya karsi ve halkin haklan
i¢in savasan ve Olen sehide dontismektedir.

Ayaklanmalara ezgi olmus bir nefes’ inin iste ilk dortligi:

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kilig ¢alalim

Hiiseyn'in kamn alalim
Tevekkeltii tedlallah!40

Bununla birlikte eski yazmalarda da yer alan asil metin, giinii-
miizde karsi goriislii genclerce misralar1 yetimlerin ve mazlumlarin
haklarini savunmaya baglanarak okunan metinden farklidir. Asil met-
nin gergekte sosyal bir istegi bulunmamaktadir. Siir, Hiiseyn’in ve
Kerbela sehitlerinin dciinii almaya, yani daha ¢ok dinsel-sosyal igerik-
li bir eyleme, yapilmis bir cagridir. Pir Sultan imgesi degisiklige ugra-
tilarak, s0ylence onu giincel bir kahraman, ezilen sosyal siniflarin ve
halkin bir savunucusu yapmadadir.

Alevi torenlerinde, Kerbela olayi da hep anilir. Hiiseyn’in 6limii
i¢in her zaman gozyaslar dokiiliir. Fakat Pir Sultan, sehit kahraman,
Anadolu insanina daha yakindir. Halkin duygular onunla belirginlesir
ve giincellesmis, yeniden yasam bulmus, halka daha yakin bir Hiiseyn
belirir. Bu, giicii zayiflayan eski tanrisalliklarin yerini yenilerinin al-
malarina benzemektedir. Inang, halkin heyecanina giig veren imgeler-
le yeniden yasam bulmak zorundadir.

Pir Sultan imgesi, gliniimiizde, bu heyecan gereksinimini en iyi
bicimde karsilamada; imgelem, onda, halk heyecaninin gereksinim-
lerini daha iyi karsilayacak bir 6mek bulmadadir.

Bektasi ve eski Kizilbas Pir Sultan Abdal, acaba bir tanr kahra-
man olmaya dogru mu gitmektedir?

140. 5 g, gecen eserde verilmis olan metni aktardik. S6z konusu ¢alisma, Pir Sultan’in
siirlerinin tek tenkitli yaymidir. Ayrica bak.: Iréne Mélikoff, Hadji Bektach, s. 175-
178, 230-236.
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ORTA ASYA’DAN ANADOLU’YA
GOK-TANRI’DAN INSAN-TANRI’YA

TURK BOYLARINDA HALK ISLAMLIGI KALINTILARI

Tiirk boylan arasinda islim’in yayihs1 ve Tiirklerin yeni dine
gegisi, dervislerin ve tacirlerin agirlhkh paylarinm bulundugu, uzun
bir gelisme siireci iginde gergeklesti. Olgu, Orta Asya’da basladi ve
Tiirkge konusulan biitlin topraklara yayild.

Tiirklerin Tiirkistan ve Maveraiinnehir gibi Iran kokenli illere
yerlesmeleri, Orhon Tiirk Devleti’nin yikihsi ile IX. ylizyilda Kirgiz-
lar tarafindan bugiinkii Mogolistan’in digina itilen Uygurlarin ¢okiisti
sonucu olmalidir. Tiirk¢e konusan topluluklar, kiiltiir alaninda genis
yer alislar1 ile Sogdlularin da aralarinda bulundugu, Iran’in yerli nii-
fusu arasindaki iliskileri hizlandirdilar.

Maveraiinnehir ve Tiirkistan kent merkezlerinde, Tiirk ve Iranl
kiilttirler, bir siire birlikte yasads; fakat kisa zamanda Tiirk dilinin agir-
lik kazanmasi ve niifusun giderek Tlrklesmesi, bu bolgelerin goriinii-
stinii degistirdi. Bir gecis donemi olan X. ve XI. ylizyillarda, konusu-
lan dil de Sogdca ve Tiirkgeydi. Eserini XI. yiizyilda kaleme almis bu-
lunan Kasgarh Mahmud, Balasagun, Talas (Tiraz), Beyze ve Isficdb
halklarmm hem Sogdca, hem Tiirk¢e konustuklarim sdyliiyor.14! Ay-
rica Argu (Tiirkistan) bolgesinde yasayan halklarin kangik bir dille
konustuklarini, Buhara ve Semerkand’da yasayanlarin Tirklesmis
Sogdlular olduklarini da ekliyor ve onlardan “Sogdak™ diyerek soz
ediyor.!42 Bugiinkii Mogolistan’da bulunan bir yazit Kasgarli Mah-
mud’un tanimladig olgular dogruluyor: Tiirkistan ve Maveratinnehir

141. piyani liigati t-Tiirk, Besim Atalay yayny, I, s. 30.
142. a.g.e.,s.29-30,471.
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kentlerinde yasayanlar Tiirk ve Iranli topluluklards, Tiirkge ve Sogdca
konusuyorlards, 143

Islam kiiltiirii, kentlerde daha kolay 6ziimsenmedeydi ve bura-
larda yasayan insanlar ¢ogunlukla Miisliiman’dilar.!44 Fakat kirsal
yorelerde ve bozkirda, gocer boylar, geleneksel yasam bigimlerini
stirdiirdiiler. Bunlar, stiriileri i¢in otlaklar bulmak zorunda olmalari ve
kent merkezleri ile ticaret iligkiler gibi maddi yasam kosullar1 dola-
yistyla, giderek yerlesiklesmekle birlikte, ata geleneklerini koruma-
daydilar: Islam’a gegisleri, “Islamlasmis bir Samancilik” olarak ta-
nimlanabilecek bir dinler karismasi bigiminde oldu.

Tiirkistan ve Maveraiinnehir, din kaynasmalan bolgeleriydi: Halk,
Zerdiist’cii, Mani’ci, Buda’ci ve Nestliri inan¢ bigimlerini taniyor,
Tiirk halk da, kent niifusu iginde yaygmn olan bu inanglari benimsemis
bulunuyordu. Buna ragmen, islimlik, Maveraiinnehir kentlerinde, Sa-
manogullar1 doneminde (IX. ve X. yiizyillar) ve 6zellikle de Karahan-
lilarin Isldim’a girisinden sonra, yaygin bir din oldu.

Boy yasamu iginde ise, inang daha yavas yayilmadaydi ve bu
yayilma dervisler ve tacirler sayesinde oluyordu. Halkin diliyle ko-
nustuklan i¢in ve ortak inang temelleri dolayisiyla gezici dervisler,
obalar arasinda, kentli miiderrisleri asan bir basariya ulagtilar.!45 Ta-
savvufu halkin ona yakistirdig: bigimler iginde yaydilar. Halk stfili-
ginin gelisimi, Samancilik ve Islam arasindaki kaynasma igin olagan-
iistli kosullar yaratti,

Kalender ya da Abdal, gezgin dervisin dis goriiniisii de Saman’in-
kinden ¢ok farkli degildi: Samanlarin biiyiilii ugusunu diisiindiiren,

143. 1 ouis Bazin, “Turcs et sogdiens: les enseignements de I’inscription de Bugut
(Mongolie)”, Mélanges Linguistiques offerts a Emile Benveniste, Paris 1975 (Société
de Linguistique).

144.y Bartol’d, “Istorija kul’tumoj Zhizni Turkestana”, Socenennija II (1), Moskova
1963, s. 233-256.

145. a.y., s. 233-256; aym yazar, “ Dvenacat U’Lekcii po Istorii Tureckix Narodov
Srednei Azii”, Socenennija, V, Moskova 1968, s. 116-129.
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kus tilylerinden bir baslik giyiyorlardi. At simgesi bir degnekleri vard
ve giysileri iizerinde asik kemikleri, ¢ingiraklar diziliydi. Bdyle bir
dervis 6megini, bir XIII. ylizyil Anadolu velisi olan Barak Baba’nin
kisiliginde gérmedeyiz.146 Halk sifiliginin zikr’i de, kendini-asmaya
(transe’a) yonelik Samanci gosterilerden farkh degildir: Her ikisinde
de kendini asis, “tedavi” -iyilestirme- amaghdir.147

Rus halkbilimci V. Basilov’a gére, Saman gelenekler halk Is-
lamhg i¢inde koruna gelmistir. Benzer gorenekler, Kazakistan’da ve
Orta Asya’da bugiin de goriilmektedir.!48

Ahmet Yesevi ve Haci1 Bektas gibi Tiirk velilerinin yagamlarin-
da da, Samanci geler iceren ¢ok sayida dykiiye rastlaniyor: Mesela,
veliler kus olup ugcabiliyorlardi. Ahmed Yesevi, Tiirk halk yasgaminda
vazgegilmez bir yeri olan furna’ya doniisebilmedeydi. Haci Bektas
da, Anadolu’ya giivercin donuna biirtinerek gelmisti.

Kus simgesi, Bektasilerin térenlerinde de goriiliir. Semd', turna-
larin ugusunu yansilar. “Ko6y Bektasileri” Alevilerin, taninmig se-
md’larindan birine “Tuma sema’1” denmededir ve bu sema’da on iki
geng kiz, On Iki Imam’1 simgelemektedir.!49

Veliler baska hayvan bigimlerine de girebilirlerdi: Hac1 Bek-
tas’in soylenceli yasam oykiisii Vildyet-Name’de,! 20 veli ve dervisleri
-Abdal’lar!31- arslan gériiniimiine girmededirler.

146. Fyaqd Kopriilll, /nfluence du chamanisme turco-mongol sur les ordres mystiques
musulmans (1929).

147,y Basilov, Samanstvo Narodov Srednej Azii i Kazakhstana (1992), s. 48-105.
148. Nomads of Eurasia, yaym: V. Basilov, University of Washington Press, Seattle-
London 1990.

149. 1 Mélikoff, “Les origines centre-asiatique du soufisme anatolien”, Sur les tra-
ces du soufisme turc (Recherches sur ’islam populaire en Anatolie), Istanbul 1992
(Isis), s. 150-161.

150. Vilayet-Name (A. Golpmarl yayini, 1958).

151 gpdal lar, Iranh Kalender 'ler benzeri gezici dervisler, XIV. ve XV. yiizyilda Ana-
dolu’da yaygindirlar. Krs. Fuad Kopriilii, Tiirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi, 1 (1955),
“Abdal” maddesi; A. Y. Ocak, Osmanl: Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik (1992).
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Veliler daglan da yiirtitebiliyorlardi ve bu oldukga yaygin bir ke-
rametti: Bulgaristan’da Deliormanli ermis Demir Baba gibi, Haci
Bektas ve Ahmed Yesevi’de de gériilebilmektedir. ! 52

Veliler, oliileri diriltebilirler. Vildyet-Ndme’de Haci Bektas, bir
Tatar koytinde, 6lmiis bir ¢ocugu yasama geri dondiiriir.

Veliler, kuraklik getirebilir, Yada tas: denen bir tagla, yagmur
yagdirabilirler. Haci Bektas, yulafi bugdaya doniistiiriiyor, yorede tuz
bulunmadiginda tuz ocaklar1 ortaya gikarabiliyordu.!53

Vildyet-Name’de “Bektasiligin” inang-karigimu niteligini agikga
ortaya koyan ilgi ¢ekici bir boliim vardir: Haci Bektas, cemaatle na-
maza pek ragbet etmemekte, abdal’lariyla birlikte bir daga ¢ekilmek-
tedir. Bugiinkii Hacibektas koyiline 15 km. uzakliktaki bu yanardag
kalintisi tepeye, Hirka Dagi denmededir.

Bu dagda yetismekte olan ardi¢ agaglariyla dervisler dagda ates
yakmada ve atesin gevresinde semd’ (dua rakslarn) yaparak donmede-
dirler. Bir giin bir kendini agma (transe) aninda Haci1 Bektas lirkasini
atese atar. Daga, “Hirka Dag1” denmesi bundan dolayidir. Ates yanip
bittiginde, dagdan inmeden 6nce, yerin kutsalligini ortadan kaldirmak
igin kiiller gége savruluyordu.!54

Gergekdis1 goriintiiler olusturma 6zelligiyle ardig, dinlerin ¢o-
gunca kutsal sayilan bir bitkidir. Bu, 6zellikle yliksek rakiml tepeler-
de yetisen ve juniper excelsa ya da macropoda adi verilen tiir i¢in boy-
ledir. Ardig, Pakistanli Samancilar ve Tibet’li Budacilarca da, dumamn
goriintiiler olusturdugundan, tiitsii amaciyla kullanilmadadir.!35 Pakis-

1521 Meélikoff, “La communauté Kizilbash du Deli Orman au Bulgarie”, Sur les
traces du soufisme turc, s. 105-113.

153. Vilayet-Name.

154. 5 g e., 5. 24-25, 35-36, 57, 66, 74.

155. g, Karmay, “Les dieux des terroirs et les genévriers: un rituel tibétain de purifi-
cation”, Journal Asiatique, cilt 283, no. 1, 1995, s. 161-207; Viviane Liévre-Jean
Yves Loude, Le Chamanisme des Kalash du Pakistan (Presses Universitaires de
Lyon, 1990).
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tan’da torenden Once, kendini asma (transe) durumuna ulasmak ama-
ciyla, Saman, ardigin yapraklanim ve iiziimsii meyvelerini gigner.!56

Hirka Dagi’ndaki térenin anlatimi Hac1 Bektas’in kisiligine 151k
tutmaktadir. O, yalniz sifi bir dervis degil, ayn1 zamanda eski téren-
lere bagh bir samandir da. Vildyet-Ndme’nin bir baska boliimiinde,
goriinmez varliklar, Ga’ib erenler, dagda ortaya ¢ikarak Hac1 Bek-
tas’a ve abdal’larina goriiniirler: Dervisler dagin yiikseklerinde bir
151k gorerek oraya gider ve goriinmez varhklarla {i¢ giin li¢ gece kalr-
lar. Bu ii¢ giin {i¢ gece boyunca zaman durur ve kimse onlarin yok
oluslarin1 anlamaz.!57

Eski Tiirklerin ve Mogollarin kendilerini Gok-Tengri’ye daha
yakin bulduklar1 dag tepelerinde dua etme goreneklerinin bulundugu-
nu biliyoruz. Biitiin diinya onun tapmag: olduguna gore, tapinaga ge-
reksinimi olmamakla birlikte, Tanr1, daglarn yiikseklerinde, insanlara
daha yakinlasmus gibi duyulmadadir.!58

Vildyet-Ndme’de rastlanan goriinmez varliklar da, Saman’m, Is-
lam gelenegince benimsenmis, koruyucu ruhlaridir. Bu ruhlar olma-
dan higbir téren yapilamaz.

Pakistan Samancilig lizerine ¢alismada, ardi¢ dumaninin goge
bir siitun gibi yiikseldigi ve yogun dumanlarinin, ruhlarin gokten yere
dogru inmeleri igin, bir ¢agn islevi gergeklestirdigi belirtilmektedir.!59
Orta Asya Samanlarinda, koruyucu ruhlara bugiin de inaniliyor. V.
Basilov, bunlar ayrntilariyla anlatmadadir, 160

Eski Tiirkler ve Mogollar, Gék-Tengri’ye (Gok-Tanrn’ya) inani-
yorlardi. Orhon yazitlarinda, Kasgarlh Mahmud’un ligatinde bu ina-
nisa rastlanmada, gezginler, vekayi-name yazarlari, tarihgiler bu ina-

156. v Ligvre-1.Y. Loude, a.g.e., 5. 50-52, 490-525.

157 Vilgyer-Name, s. 66.

158. G Tucci-w Heissig, Les religions du Tibet et de la Mongolie (Almancadan ge-
viri), Paris 1973, s. 470-480; Jean-Paul Roux, La Religion des Turcs et des Mongols,
Paris 1984, s. 149-154.

159. y Ligvre-1.Y. Loude, a.g.e., s. 50-51, 492 vd.

160. Basilov, a.g.e., s. 122-124.
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mstan sz etmededirler. 161

Tengri, en yiiksekteki tanrdir. Yildirim, sel, yer sarsintisi, kurak-
lik gibi gok ve doga simgeleriyle belirir. Fakat insanlarin mutsuzluk-
larindan hep uzakta durur.

XV. yiizyillda yasamis ve Antalya yakininda, Elmalr’da miirsidi
Abdal Musa’nin tiirbesine gémiilmiis olan Bektasi velisi ve ozani
Kaygusuz Abdal, Tengri’ye sitemle sunlari soyliiyor:

“Sen ki en ulu ve en bilgesin, Yiice Tanri! Kildan ince bir koprii
yaratmigsin ve kullarin ondan ge¢mek zorundalar. Hele biz séyle du-
ralm ey Tanr, yigitsen gel de sen geg!"162

Uranh tannlar, insandan uzak ve etkisiz tannlardir ve yerlerini
yasam gergegine daha yakin tanrilara birakacaklardir.

Giines, yasamin ilkesi oldugundan, insanlara biraz daha yakin
durmadadir. Dinlerin pek gogunda da giines En-Yiice Olan’dir.163

[slimlik baglaminda giinesin tanrilagmasi, Sah-1 Merdan, Ali go-
riiniimiilyle belirir. Fakat Ali de, giinesin tanrilagmasi gibi, karmagik
bir evrimin son halkasidir ve giinesin tanrilasmasi ile insan suretinde
beliren Tanr arasinda uzun bir yol ve ¢ok sayida, degisik etkilenigler
yer almadadur.

Kizilbas sair Dervig Ali’nin, “Yeri, gogii, dlemi ve arsi yaratan
Tanri bence Ali'den bagkas: degil. "!64 musralarimin bulundugu nefes’i-
ni ik dinledigimde, biiyiik saskinhiga ugradim. Bu, Tiirkiye ve Tiirk
Islamlig iizerine dgrendiklerimden biisbiitiin farkh idi. inanglar ne
Imami Sif, ne de Ismaili olan Bektasilerin Ali’yi bir Tanr gibi gérme-
lerinin sebebini anlamaya galigtim.

161. Bak - mesela Guillaume de Rubrouck, Voyage dans |’Empire Mongol (Claude
ve René Kappler’in geviri ve notlanyle), Paris 1985, s. 210-212, 222-223); Michel le
Syrien, Chronique, Recueil des Historiens des Croisades, Historiens Orientaux, Paris
1872-1876, s. 312; daha fazla ayrint1 igin, kri. J.-P. Roux, a.g.e., s. 122-124.

162. Atilla Ozkinmly, Alevilik-Bektasilik ve Edebivaty, istanbul 1985, s. 75-77.

163. \ircea Eliade, Traité d histoire des Religions, Paris 1968, s. 117-119.

164. gadettin Niizhet Ergun, Bektasi-Kizilbas Alevi Sairleri ve Nefesleri, cilt 111 (19.
asirdan beri), Istanbul 1956 (2. baski), s. 202.
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ilk dikkatimi ¢eken, “Allah” sozciigii yerine eski Tiirklerin en
yuiksek tanrisi olan Tengri (giinlimiiz Tiirk¢esinde Tanr1) adimn kulla-
niliyor olmasi idi; “Allah” lafzinin kullanilmas: kiifiir sayilabilirdi,
Tengri sozciigii ise boyle degildi.

Al’'nin bir giines tanrisalligi oldugunu boyle fark ettim: Orta
Anadolu koylerinde o, dogan giinesle 6zdeslestirilmede, giinesin do-
gusunda ona dua edilmedeydi. Alj, arslan, kog ve anka ile 6zdeslesti-
rilen turna gibi, glines baglantih canhlarla simgelestirilmedeydi. Bu
simgelestirmelerin tiimi, Pir Sultan Abdal’in su {inli manzumesinde
gorilmektedir: “Hazret-i Sah’in seslenisi turna denen kustadw,; baki-
st aslanda, yigitligi kogtadw. 165

Al’'nin gokytizi iliskili dogasi, baska bir nefes’te de dogrulan-
madadir. Bu nefes, adina higbir antolojide rastlanmayan -fakat XIX.
yiizyillda yasamis olan Dervis Ali ile aym kisi olmasi muhtemel- Sefil
Al’ye aittir. Bu iki sair de Ali’nin gokytizi iliskili dogasini dile ge-
tirmede ve dilleri, Azeri ¢izgide, baz1 benzerlikler géstermededir. Bu
nefes, her misrai ayn bir kiiflir sayilacagindan, ancak gizlilige dikkat-
le ve yalniz kapal gevrelerde okunmadadir:

“Sih-1 Merdan, kendinden gegerek gizi agikladi: Omer e, yag-
muru yagdiran benim, dedi. O an simsek ¢akti ve yedi kat gék giirle-
di. Baki olan da, séki olan da, niir-1 Rahmdn olan Ali’dir.”

Ali, Allah’in Gi¢ defa doksan dokuz adiyla adlanmustir: Sdkz,
Bdki, Rahman. O simsegin, yildinnmin ve goklerin tanrisidir; Tengri -
dir ve Zeus’tur. Fakat Gok-Tengri ile Tanr’nin tecellisi (mazhar’) Ali
arasinda, uzun bir evrim siireci bulunmadadir. Ne Bektasiligin ilk bi-
¢imlenisinde, ne de 1400’e dogru yazildig: diistiniilen Vildyetndme’de
Ali’nin tanriliga herhangi bir deginme vardir: yalniz, Vildyetname’-
de Hac1 Bektas'in elinin iginde “Ali’nin miihrii” bir “yesil ben”den
s6z edilmektedir. 166

165. pir Sultan Abdal’in manzumelerinin ¢esitli yaymlan bulunmaktadir. Mesela
bak.: Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal-Biitiin Siirleri (1971), s. 104.
166. Vilayet-Name, s. 7.
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XIV. ve XVI. yiizyillarda, Bektasilik belirgin bigimlenisini aldi-
ginda ise karnismalar artik epeycedir.

Bektasilik tizerinde baslica etkilerden biri, Siilerce altinci imam
Ca’fer-i Sadik’a baglanmak istenen “ilm-i huriif’a dayali ve Tevrat
yorumlar1 kokenli (cabalistique) bir 6greti olan “Hurufilik™ etkisidir.
Bu 6greti, tasavvuf goriintimii altinda bir “panteizm” (doga-tanr1’c1-
lik) ve “antropomorfizm” (insan-tanr1 inamsi) olarak tanimlanabilir
ve 1394°te Nahgivan yakiinda, Alincak’ta idam edilen, Astarabad’li
Fazlullah tarafindan temellendirilmistir. Fazlullah’in 6gretim merkezi
Baki idi ve miiridlerinin ¢ogu Sirvan’dayd:. Ogretisi, insanin Tann
oldugu diisiincesine dayamyordu: -Tann insanda aranmalidir; onun
taht1 insanin gonliidiir-. Fazlullah kendisinin de Tanri’nin tecellisi ol-
dugu inancindaydi. 167

En taninan miiridi, Bektasilerin en biiyiik yedi sairinden biri olan
Nesimi’dir. Nesimi’ye gore evrenin merkezinde nfiru insana yansi-
makta olan Tanr1 bulunmadadir. Kendinden vazgegis ve “kemal” ile
insan Tanr’yla “bir”’lesebilmededir.

“Siiphe yok ki ben dengi olmayan Tanriile bir 'im. Hem onun ezeli
zdt, hem de sifatlaryyim. Eger kendini bilirsen Tanri vt da bilirsin, 168

“Kendini bilme” Bektasi 6gretinin temel kurallarindan biridir.
Kendini taniyan insan tanrisal dogasini kavrar.

Hurufilik Azerbaycan’da dogmakla birlikte, Anadolu’da ve
Rumeli’de yayildi. Fazlullah’in dliimiinden sonra, miiridlerinin ¢ogu,
miirsidlerinin ¢agrisi da birlikte, Anadolu’ya ve Rumeli’ye dagildilar.
Ali el-A’1a ve Nesimi de bunlar arasindaydi.

Ahmed Refik’in yayimladig1 XVI. yiizyil belgelerinde, Bektasi-
ligin bir kolu olan bir Hurufi topluluga, Isik’lara ait tekke’lerden (Der-
vislerin barinaklarindan) s6z edilmektedir. Bu tekke’lere Trakya ve

167. Z. Kulizade, Xurufizm i ego prestaviteli v Azerbajdzhane (1970); 1. Mélikoff,
“Fazlullah d’Astarabad et ’essor du Hurufisme en Azerbaidjan, en Anatolie et en
Roumélie”, Sur les traces du Soufisme turc, s. 163-174.

168. 7 Kulizade, a.ge.,s. 151-164.
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Balkanlar’da da rastlaniyordu.169

Nesimi’ye, X V1. yiizyilda yasamis olan ve Bektasilerin yedi bii-
ylik sairi arasinda yer alan Yemini ve Virani’nin adlarini da eklemek ge-
rekir. Bu sairlerin ikisi de, ad1 insan yiiziinde yazili bulunan Astarabadh
Fazlullah’in tanrisal dogasini dile getirdiler. Bununla birlikte, Fazlul-
lah’la Ali ad1 birbirine kangti. Her ikisi birden Tann anlamini igeren tek
gercegin simgeleri oldular: “Ey Sah’'im, koruyanmm, Fazl-1 Rahmdamm
Ali! Selém, Sah-1 Merdianim Ali! Seldm, Fazl-1 Yezddmm Ali ! 70

Bektasilere gore Allah ady, her insanin yiiziinde yazihdir. Fakat bu
artik “Fazl” degil, “Ali” olmustur: Kaslarin yay1 “ayn 1, burun ¢izgisi
“lam ™, bryiklarin kiviima “pd “’y1 simgeler. Istanbul Merdivenkdy, Sah
Kulu Tekke’sinin son Dede Baba’larindan biri olan Hilmi Dede Baba
(6lm. 1907) iinlii manzumesinde soyle diyor: “Aynay: yiiziime tuttum/
Goziime Ali goriindii./Oziime bir goz attim,/Géziime Ali goriindii. 17!

Hasluck gibi, bazi iinlii bilginler, Bektasiligi Hurufiligin bir Tiirk
bigimlenisi olarak gormek istediler.! 72 Bektasiligin bu kadar kolay bir
agiklanigi benimsenebilir gibi degildir. Oretinin kendine has gizgileri
vardir ve Hurufilik, Bektasi inang karisgiminin yalmzca bir yanidir; bu-
nunla birlikte, Ali’nin yiiceltilisinde agirlikl bir pay: vardir. Bu yiicel-
tis, Kizilbas ideolojinin yayildig: sirada en iist noktadaydi. Kizilbas-
lara gore, Ali yalmiz Tanri’nin tecellisi (mazhar1) olarak kalmaz, Ne-
bi’lik (niibiivvet) simgesi olan Muhammed disinda, birgok peygam-
berle de birlesir. Ali, ayn1 zamanda “On ki imam”mn her biridir ve eli-
nin ayasinda “Ali’nin miihrii” bulunan Haci Bektag’tir.

Kizilbas ideolojide, Ali -rihan? Sah-, 8liimlii Sah’la, Sah Ismail’le
de Ozdeslesmistir; bu, insanin Tanrr’ya istiin olmasi anlamina gelir:
bdylece, insan, tanrilasms olmadadir.!73

169 Ahmet Refik, On altinct aswrda Rafizilik ve Befzasilik, istanbul 1932.

170. M. Halid Bayri, Virani, hayati ve eserleri, Istanbul 1959, s. 90-91.

171. Bedri Noyan, Mehmed Ali Hilmi Dede Baba Divam, Istanbul 1989, s. 256.
172. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, 2 cilt, Oxford 1929, s. 565.
173. Meélikoff, “Le Probléme Kizilbash”, Sur les traces du soufisme turc, s. 29-34.
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Nokta-i beyan (s6ziin noktadaki 6zii) adi verilen Bektasi niya-
zinda s6ylendigi gibi: “Tanri’yi Gdem’den baska bir yerde ariyorsan,
ma 'nd dleminin bilgisinden yoksunsun, demektir. 174

Marksist felsefenin etkisi altinda, bu Insan-Tanri diisiincesi ug
bir noktaya gelmis bulunuyor: Evrim diislincesine baglanan gagdas
ozanlar (dsik’lar), insan1 tannligin da istiinde gdrmeye dogru gitmek-
tedirler. Bir 6mek olarak, Pir Sultan Abdal’n ve her zaman halk ozan-
larinin yurdu, Sivas yoresinden iki halk @gzt’ i1 analim.

Asik Daimf:

“Kdinatin aynasiyim; mademki bir insamm. Tanri varligimn de-
niziyim, mademki ben bir insamm.

Insan Tanri’da, Tanrt insandadir; eger onu ariyorsan insanda
aramalisin. Insanda eksiklik aramamalisin.

Tevrat't yazabilirim, Incil'i soze dokebilir, Kur’dn'1 anlayabili-
rim: Mademki ben bir insanim.

Ddimi'yim ve yikilmis olan, harab olamm. Ayaklar altinda toz
olamm. Aska diisene sarap olanim: Mademki ben bir insanim.”

Ve Feyzullah Cinar:

“Yezid-oglu, dinle beni: Allah benim, ben Allah’im. Onun yeri
benim gonliimdedir. Allah benim, ben Allah im.

Anlamadan bana laizma. Olmeden mezarin kazma. Allah’ ara-
yip durma: Allah benim, ben Allah’im.

Secde yalmz Allah’adw: Ciinkii her seye giicii yeten odur. Feyzul-
lah’im adim O’dur. Allah benim, ben Allah 'im.”

Bdylece halk ozanlarinin giintimiizdeki kavranisinda, insan Tan-
r’ya kargi bir zaferle tanrisal ayricaliklar yiiklenir. Insan Tanr olma-
dadir ve din, artik Tann ’nin degil, istiinliigii ele gecirmis olan insanin
dinidir.

174. Besim Atalay, Bektagilik ve Edebiyat: (1340), s. 30.
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BEKTASI-ALEVILERDE
ALP’NIN TANRILASMASI

Daha 6nce bir baska yazida da belirttigim gibi, Bektasi-Alevi ol-
gularin ortak bir kokeni vardir: Orta Asya’dan, Maveraiinnehir’den ya
da Harezm’den; yani s6ylencenin siiphesiz bazi sebeplerle Haci Bek-
tas’in manevi miirsidi saydig1i, Ahmed Yesevi'nin yasadig bolgeden
gelen ve Anadolu’da yurt tutan géger Tiirkmenlerin Islimlagmis Sa-
manciliklar, 175

Gegen ylizyillar i¢inde bu iki kol birbirinden ayrildi; Manevi et-
kileri 6zellikle Trakya’da ve Balkanlar’da duyulan Bektasiler ve Ana-
dolu’da kalarak daha sonra Alevi adini almis olanlar. Bununla birlik-
te, bu bollinme uzun bir evrimin sonunda ortaya ¢ikar.

Islamlagmis Samancilik dénemi kapandiktan sonra da iki ziimre,
halk sifiligi ile islenerek birbirinden farkl etkilere ugrar: XV. yiizyi-
Iin ilk yarisindan bu yana Kizilbas adi ile bilinen Aleviler, Dogu’dan,
daha dogru bir deyisle iran’dan gelen ideolojilerle karsilagirlarken, bir
kurala bagl diizenli bir tarikat yasamu kuran Bektasiler, Trakya ve
Balkanlar’da, yerlestikleri yorelerden gelen etkilerle zenginlestiler.
Kizilbas deyimi ise yiiklendigi diglayict anlam dolayisyla ve bu
topluluklardaki Ali baghihg sebebiyle yerini, yakin bir dénemde
“Alevi” sozciigiine birakt. 76

1969 yazinda, her y1l oldugu gibi Tiirkiye’ye dogru yola ¢ikisi-
min, bu kez Bektasi ¢evrelere girme gibi belli bir amacit vardi. Uzun
bir siireden beri siifilikle ilgileniyordum ve Tiirk destan edebiyatinda

175. “Tiirkmen” sozciigiinii Orta Cag’daki anlamiyla kullaniyorum: XIII. ve XIV.

yiizyillarda Anadolu’ya gelmis olan, az ya da gok Islimlagmis, gdcer boylar.
176. K rs. 1. Mélikoff, “Les Fondements de I’Alevisme”, Sur les Traces du Soufisme
turc, s. 14 -15.
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Ebu Miislim iizerine siirdiirdiigiim ¢alisma,!?” bende derin iz birak-
musti. Ebd Miislim Destan’1, bir Ahi edebiyat1 eseriydi ve Siilikten
kuvvetle etki almis bir sifilik igeriyordu. EbG Miislim Destant 'ndan
sonra, aynt yazar -Kastamonu emiri Candaroglu Koétiirim Baye-
zid’in (1360-1385) gorevli sairi Haci Sadi- tarafindan kaleme alinmis
olan Ddstdn-1 Maktel-i Hiiseyn (Hiiseyn’in Oldiiriliisiiniin manzum
hikayesi) iizerinde ¢alismaya basladim.!78

Ddstdn-1 Maktel-i Hiiseyn, anlasilmasi gii¢ 6geler tasiyordu ve
kapal &gelerin anahtarint Bektasilerde bulacagimi diisiiniiyordum.
Bununla birlikte, aralarina sizmanin giigliigii agikti: arada, sdzde bir
“Bektasi sir1” ve Ozellikle de benim deneyimsizligim vardi. Bana
kollarm1 agan Alevilerde daha basariliydim: Kendimi dogru Haci-
bektas’ta buldum.

Yasamimda silinmez izler birakan bir¢ok sey vardir. Bunlardan
biri de hi¢ siiphesiz bu yolculugum ve Alevi dgiklar: tanimamdur.

Saygi duydugum hocalardan, Tiirkiye’nin Siinni bir iilke oldu-
gunu dinlemis ve onlarin bunu tekrarla sdylediklerini grmiistiim.!79
O siralarda, otuz yila yakin bir zamandan beri Tiirkiye’yi taniyordum.
Orada yasamistim. Ve buna ragmen, bu yargiy ¢iiriiten bir belirtiye
rastlamamistim. Fakat Asik Feyzullah Cinar’m oklidugu nefes beni
birden sasirttr:

Men Ali'den bagka Tanr bilmezem?!80
Beklemedigim bir olay karsisindaydim: Ca’feri oldugu s6ylenen

177. Krs. I. Mélikoff, Abu Muslim, le “Porte-Hache” du Khorassan.

178. Dstan-1 Maktel-i Hiiseyn, 1362’de yazilmistir ve yazilisi Ebid Miislim Desta-
ni’ndan sonradir. Bak.: . Mélikoff, “Le drame de Kerbela dans la littérature épique
turque”, R.E 11966, Paris 1967, s. 133-148; aynca bak.: ayni yazar, Hadji Bektach,
s. 43-44, 50.

179. 1971 *de, “Société Asiatique de Paris”de kendilerine Asik Feyzullah Cinar 1 din-
leterek diigiincelerini degistirnekte gecikmedim.

180. By nefes bir XIX. yiizy1l Kizilbas sairi olan Dervig Ali’ye aittir.

Krs. Sadettin Niizhet Ergun, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri;

Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirler Antolojisi, IV, Ankara 1995, s. 379-380.
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ve On Iki imam’a saygiya dayali bir Siilik, Ali’nin tannlastirilis: ile
asir-Siiligin biitiin 6zelliklerini tasimadaydi.

Bektasilik-Alevilik incelemelerimde ilk adimim, bu ikiligin bir
actklamasini bulmaya ¢alismak oldu. Bugiin de iizerinde durdugum
husus, kesin bilgiye varmamn gerekliligidir; arastirmalar ilerlemis
olmakla birlikte, Aleviler olgunun bilincinde olmadiklarindan, prob-
lem tiimiiyle ¢6ziilmiis degildir.

Ikinci bir nefes de, Ali’nin goksel (atmosphérique) dogasin1 gér-
meme yardim etti:

Sah-1 Merdan ciisa geldi, sirri agkdr eyledi
“Yagmuru yagdiran menem” diye Omer ‘e séyledi
O dem simgek yalabidi yedi sema giirledi

Hem sakidir, hem Bakidir, Niir-1 Rahmédmm Alil8!

Ve iste nefes: Yeri gogii arg-1 kiirsi yaradan

Men Ali’den gayn Tanr1 bilmezemn

Yaradub kulunun kismetin veren

Men Ali’den gayri Tanr: bilmezem
Bin bir ismi vardw bir ismi Allah
Eger inanmazsan, hem vallah billah
Adem’i gormiisiim Elhamdiilillah
Men Ali’den gayri Tanri bilmezem

Cennet-i dlamn altundur tasi

Her ne goriir isen hikmetdir igi

Yiiz yigirmi dort bin nebiler bagt

Men Ali’den gayri Tanri bilmezem
Ali gibi er gelmedi cihdne
Ana da buldular diirlii bahane
Yedi kez ugradim ulu divane
Men Ali’den gayri Tanri bilmezem

Dervig Ali’'m bu ikrdra belf dir

Dilim soyler ama kendim delidir

Allah bir Muhammed Tanr: Ali 'dir

Men Ali’den gayr: Tanr1 bilmezem

181. gy nefes Sefil Ali'nindir. Asik Feyzullah Cinar’dan dinlemistim. Bir kaydir al-
dim. Bununla birlikte hi¢bir ycrde Sefil Ali’nin adina rastlayamadim.
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Ilk nefes'te Ali, “Halik” (Yaradan) olarak beliriyordu. O, yeri,
gogi, Ars ve Kiirsi’yi yaratandir. Buna karsilik, ikinci nefes’te gogii
giirleten, yagmuru yagdiran Tanr, gok katinin Tann’sidir; eski Tiirk-
lerin Gok-Tanr’s1, Gok-Tengri’dir.

Geriye, onun nasil insan suretine biiriindiiglinli ve en son, nasil
tanrilagan insana doniistiigiinii anlamak kaliyor.

Yiksek tanrilar uzak ve etkisizdirler. Bu, 6zellikle insanin kar-
silastigl seylere ilgisiz ve kati, Yaradan Tanri igin boyledir. Bundan
dolayidir ki, yiiksek tanrilar yerlerini ger¢ek yasama ve insanlara daha
yakin tanrilara birakmiglardir.

Yasamin ilkesiyle ve bitkilerin yetisip biiylimesiyle olan baglar
dolayistyla, giines insanin yakmindadir. ilk dinlerin gogunda, bu sebep-
le, Yiice-Tanr’nin giineslesmesi olgusuyla karsilasiyoruz: Gok-Tan-
r’nin yerini, Glines-Tanr1 aliyor.

Ali’nin gilines baglantisini ¢abuk fark ettim: Kdylerde, dogan gii-
nesle 6zdegslestiriliyor; giines dogarken ona dua ediliyordu. Giinege say-
g1 gosterilmesi isteniyor, meseld giinese karsi isemek kinaniyordu.

Ali’nin simgeleri de giines baglantili canlilardir. Ali, Allah’in
arslanidir. Baslica simge olan arslanla birlikte, giines baglantil bir
bagka hayvan olan kog ve -anka ile karignrilan- yine giines nitelik-
li kug, turna da AlP’yi simgelemektedir.

Iste Pir Sultan’mn giizel bir manzumesinden bir drnek:

Hazret-i Sdh’in avazi
Turna derler bir kustadw
Bakis: arslanda kald:
Dégiisii dahi kogtadiwr!82

Buna ragmen, Giineg-Tanr ile insan-bicimli Tanr: arasinda
uzun bir yol ve sayisiz etkilenis vardr.

182. Krs. A. Golpmarh ve P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, s. 113.
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Tiirkmen boylarin Anadolu’ya getirdikleri islamlagmis Saman-
cilikla!83 giinlimiizdeki Alevi-Bektasi dinler karigimi arasinda, siirek-
li bir evrim s6z konusudur. Bu karisim, XIIL yiizylldan XVI. yiizyila
kadar halk inaniginin Siilesmesi siirecinin birgok evre’siyle karsi kar-
siya kald.

Siilik, sifilikle her zaman siki iligkiler iginde olmugstur. Baslarda
da, [slim’in batini kavranigina dayanmalan dolayisiyla ig igedirler.

Gelisme, siifi-Sif kokenli Islami bir biling-birikimi (irfan, gnose)
bigiminde oldu.!84 Siifilik igeren bir Sii inanis, Islimhgn, halk imge-
lemini ve halkin heyecan istegini daha iyi yamtlayan bir bigimiyle
karsi karsiya gelmeyi saglamaktaydi.

AHILER

Islamlasmis Samanciligin halk Siiligine baglamsimn ilk evre’si,
stiphesiz, XIIL ve XIV. yiizyillarda dervis topluluklar ile meslek lon-
calan arasindaki kargilasmalar oldu.

Zanaatkar loncalariyla dervislerin halk gevreleri arasindaki ilig-
kiler loncalarin edebiyatinda, 6zellikle Fiitiivwetndme’lerde ve meslek
loncalarinin edebi yaratmalan olan, mesela E bii Miislim Destar gibi,
destan edebiyati tiriinlerinde agikga belirmededir.

Halk hikayecilerinin anlatimlariyla beslenen ve okumasi yazma-
si olmayan siniflar i¢in destan kahramani cengaverlik idealinin bir
simgesi oluyordu. O ayni1 zamanda zulme ve haksizliga kars1 koyan
savasgl Omegiydi. Sosyal adaletsizlie ve baskiya karsi savas, Ahi-
lerin ayiric1 bir Gstiinliigiiydii.

183. “Islamlagmis Samancilik” sdylemini miiteveffa V.N. Basilov, Orta Asya’da ve
- Kazakistan’da bugiin de goriilen bir inang bigimini anlatmak igin kulland:. Soylem,
gelisme siirecinde bir inang gevresini tanimlamada bize de uygun gériindii. Bak.: V.N.
Basilov, a.g.e.
184. Krs. SeyyidHHossein Nasr, “Le Shi’isme et le Soufisme. Leur relations principi-
elles et historiques dans 1’Islam Imamite”, Strasbourg Dinler Tarihi Yiiksek Uzmanlik
Aragtumalar1 Merkezi Calismalari, Colloque de Strasbourg, 6-9 Mayis 1968, Paris
1970 ( Presses Universitaires de France), s. 215-233.
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Ahilik, Fiitivvet’in Anadolu’daki bigimlenisidir. Fiitiivvet, Orta-
¢ag’da, Misliiman iilkelerde meslek loncalarina ruh veren cengaver-
lik idealinin adidir. Louis Massignon, onu “zanaatkarhk seref antlas-
mas1” olarak tammlamaktadir.!85

Ahfler, Anadolu’da X. yiizyilda goriiliirler. Etkinlikleri XTV.
yiizyilda belirginlesir, fakat merkez y6netimin artan giiciiyle birlikte
XV. yiizyilda, ortadan gekilirler.

Ah1 topluluklarn biitiin biiyiik kent merkezlerinde bulunmaktay-
di. 1332 ve 1334 yillarinda Anadolu’da dolasirken, gezginlere yar-
dimlarda bulunarak onlari konukseverlikle agirlayan bu kurumun
genisligi kargisinda sagiran [bn Battuta varliklarindan séz etmektedir.
Fash gezgine gore, bunlar tek bir loncaya bagh olmayan, her gesit
meslekten insanlardi. Aymi kentte, bazen birbirine karsi, birden gok
lonca olabiliyordu, 186

Bu ziimreler, Mogol akini dénemlerinde ve Rum Selguklu impa-
ratorlugu’nun ¢okiisli sirasinda gériildiigii lizere, merkez yonetim za-
yifladif1 zaman One ¢ikmada; mesel4, yonetimi ellerinde bulundurduk-
lar1 Ankara’da oldugu gibi, kaza yetkisini de iistlenerek duruma el koy-
madaydilar. Bunlardan adina bir cami de (Serefeddin) yaptirmis olan
Ahi Seyfeddin (6lm. 1350), en tinllleriydi. Nesti’ye gore, 1. Murad, 13-
60/61°de, Ankara’y), kenti ellerinde bulunduran Ahi’lerden almigt:.187

Genel olarak Fiitiivvet’in ve 6zel olarak Ahilerin ayiric ¢izgi-
lerinden biri, tasavvufun ve sosyal eylemin i¢ igeligidir.

Ebii Miislim Destani’nda bu ¢ok agik belirmededir.!88

Cogu kez merkez yonetime kars1 duruslar dolayisiyla sonunda

185. Krs. Louis Massignon, “La Futuwwa et ‘Pacte d’honneur artisanal’ entre les tra-
vailleurs musulmans au Moyen Age”, Opera Minora, 1, Beyrut 1963, s. 390-421.
186. Krs. Ibn Battuta, Voyages et Peuples-Voyageurs Arabes, Paris 1995 (Pleiade), s.
632-669.

187. Krs. Nesii, Unat yayiny, s. 190-193; Taeschner yayini, s. 52; aynca bak.: Taesch-
ner, E.I, 1960, “Akhi” maddesi.

188. Bak.: I. Mélikoff, Abu Muslim, le “‘Porte-hache” du Khorassan.
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istenmez olan Ahiler, cemaat-dig1 6biir dervis ziimreleri gibi, Bekta-
silik iginde eridiler.!89

Bununla birlikte, Ahiligin kékeni Iran’di. A4hi sdzciigiine, XII.
ylizyilda, bu loncalarla baglantist bulunan Genceli Nizdmi’de (6lm.
1141’e dogru) rastliyoruz.190 islim 6ncesi bir kékene gidilebilir ve
Stig Wikander tarafindan incelenmis bulunan erkek topluluklarina
inilebilir.191 St. Petersbourg’da “Ermitage” miizesinde korunmakta
olan bir kése, bizi bu diigiinceye gotiiriiyor. XIV. yiizyll baglarina ait,
Anadolu kokenli olmas) gereken ve Kinm’da Solhat’ta bulunmus
olan kaseye, nargigekleri arasinda igki igen, sarhos durumda bir geng
resmedilmistir. Kase ahi bir ¢evreye ait olabilecektir ve bize onlarin
meclislerinin igkili oldugunu géstermektedir. 192

Bu topluluklarin iran kékeni, Ahilerin piri olarak Selmén-1 Far-
si’ye yiiklenen iglevle belirginlesmektedir. Selman-1 Farsi, Bektasi t6-
ren kurallarma da girmistir. Selman’in Fiitiivvet igindeki ayncalikli
yerini, bu agirhkli yerin sebepleriyle birlikte, Louis Massignon, “Sel-
man-1 Pak ve Iran Islimhigimn rthani énciileri” adli {inlii makalesinde
inceledi.!93 Selman-1 Farsi zanaatkarlik yoluna girislerin temel &gesidir.

Meslek loncalan ile dervislerin zaviyeleri arasinda isnad ve sil-
sile -dayanilan kisi ve siilik zinciri- gibi, siilik ve tasavvuf yoniinden
ortak noktalar bulunmaktadir.

Zanaate girislerde, ilk mevld, Peygamberin Arap kokenli olma-
yan ilk sahabesi, Selman-1 Farsi bag yeri alir. Selmén-1 Farsi, berber
ve stinnet¢iydi. Hasan ve Hiiseyn’i, o stinnet etmisti. Bu meslekler de-

189. Krs. F. Kopriilii, Les Origines de I’Empire Ottoman, s. 116-123.

190. B,k : Alessandro Bausani, Storia della Litteratura Persiana, Milano 1960;s. 61;
N.A. Gordlevskij, “Gosudarstvo Sel’dzkidov Maloj Azii”, Izbrannye Socenenija, 1,
Moskova 1960, s. 135-142,

191. g - St g Wikander, Die Arische Mdnnerband. Studien zur Indo-Iranischen Sp-
rach und Religionsgeschichte, Lund 1938.

192. Krs. Nomads of Eurasia, yayn: V. Basilov, Seattle-London 1989, s. 78-79.
193. Krs. Louis Massignon, “Selman-i Pak et les prémices spirituelles de I’Islam
Iranien”, Opera Minora, 1, s. 443-483.
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ger verilmeyen mesleklerdi ve bdylece o sayginligi olmayan isler tu-
tanlarin, algakgoniilliilerin koruyucusu oluyordu; Selman zanaat erba-
binin piriydi.

Biitiin loncalar, Selman-1 Farsi’ye baghdir. O, siilik zinciri igin-
de Ali’nin, saglarimi keserek siilikiinii yapmis olan Cebrail basta ol-
mak Uzere, Ahilerin doérdiincii piridir. Herbiri bir loncanin kurucusu
on yedi yoldasinin siilikde rehberi, Selman-1 Farsi’nin de saglarini ke-
serek siilikiint yapmig olan, Ali’dir.

Selman-1 Farsi'nin Bektasilerin igine sizmasi, Ahilerledir. Sel-
man, 6te-alemde ve zamanin 6tesinde bir torenin bu diinyadaki tekrar
oldugu i¢in “Kirklar Cemi” de denen Ayin-i Cem’lerin ayrilmaz 6ge-
sidir.

Ahilerin siildk toreni ile Bektasilerin siilik torenleri arasinda
benzerlikler vardir; Her ikisinde de talib, saglar1 kesilerek beyaz kege-
den Tac (serpus, baslk) giyinir ve bir kusak (sedd) kusanir. Ahilerde
talibe, icmesi icin serbet sunulur (sirayla bir yudum alinan bir kab
tuzlu su), salvar (islik) giydirilir.!94 Bektasilerin siilikiinde Tac ve
sedd ile birlikte serbet de bulunmadadir; fakat salvar yerine, ayn bir
siillak degeri igeren furka giyilir.195

Ayin-i Cem siiresince Selman-1 Farsi Farras makamindadir;
Allah-Muhammecd-Ali adlarini sdyleyerek iig siipiirge vurusuyla tore-
ni baslatan odur. Farras’hik hizmeti, Ayin-i Cem’de yer alan on iki
hizmetten biridir.

Ahf loncasinin, Fiitiivvet kokenli biitiin loncalar gibi, dinsel bir

194. Sedd toreni igin bak.: H. Thoming, Beitrdge zur Kenntniss des Islamischen Ve-
reinswesens auf Grund von Bast Madad al-Toufik, Berlin 1913; ayrica bak.: A. Gol-
pnarl, “Islam ve Tiirk illerinde Futuvvet teskilati ve kaynaklan”, Istanbul Univer-
sitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, IX, Istanbul 1953, s. 3-354; Fr. Taeschner, “Islam
Ortagaginda Tutuwwa (Futuvvet) teskilati”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, XV, Istanbul 1955, s. 1-39.

195. Krs. Fr. Taeschner, “Der Antheil des soufismus an der formung des Futuwwa
Ideals”, Der Islam, XXIV (1937), s. 43-74; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu olan
Ahilik, Ankara 1974, s. 17-19.
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gergevesi vardir. Cemaat-dis1 safilik ile siki iliskidedir ve Sif akimlar-
la beslenmistir: En yiiksek fetd olan Ali’ye ve meslege girmis olanla-
rin piri Selman-1 Farst’ye baglilik gibi.

Zaviyeler de, loncalar gibi kisa zamanda $iilige egilim gosterdi-
ler. Fakat sahlar sahi Ali’ye saygi, Ehl-i Beyt-i Nebevi’ye sevgi ve
Kerbeld sehitlerine, 6zellikle de biitiin sehitlerin simgesi Hiiseyn’e
baglilikla sinirly, 1liml bir Siilik s6z konusuydu.

Alevi gevrelerle otuz yillik bir iliskiden sonra, Ebli Miislim Des-
tani’n1 son kez yeniden okudugumda, kitabim yazarken duydugum-
dan daha ¢ok heyecan duydum. Ebii Miislim, Merv kentinden kirk Ahi
ile birlikte, zorbaliga ve haksizhiga karsi ¢ikan bir halk kahramaniydi.
Kerbeld'nin 6ctinii almigti. Eserin kurgusu, dogaiistii diisler, olagan-
iistii olgular, cinler, periler, kanatlarini agip goge yiikselerek acilardan
kurtulan sehitler gibi-, gergek dis1 bir zemine dayanmadaydi.

Ali en iistiin yigit, Hiiseyn Octi alinacak olan sehitti. Hariciler ve
Emeviler al¢ak insanlardi. Fakat Abbasilerden yana olanlar, has “Siin-
ni”ler, gergek Miisliimanlar ve Al-i Peygamber dostlar idiler.

Bununla birlikte, Ali’yi yiiceltme, Peygamber ailesine sevgi,
Kerbela sehitlerine agit, inamiga halel getirmeksizin kitlelere heyecan
veren Ogelerdir: Ahilerin $ifligi 1hmli bir Siilikti. Fakat kisa bir za-
manda, XV. yiizyil baslarinda, daha tehlikeli yeni bir etki, cemaat-dis
egilimi gliclendirerek ona daha goriiniir bir hiz kazandiracaktir. Faz-
lullah Astariabad’in miiridlerinin yaydigi Hurufi 6greti s6z konusudur.

HURUFILIK

Bektasilik iizerinde derin etkiler birakmus olan Hurufilik, harf-
lerin kutsalligini temel alan Tevrat yorumlar: kokenli (cabalistique)
bir 6gretiydi. El-Hurufi samiyla tammnan Astardbadli Fazlullah Naim
Tebrizi tarafindan yayilmigti. Fazlullah, 1339/40 yillarinda, muhtemel
olarak zanaat¢ bir gevrede dogdu. Fakat bu sade dogum, bir cemaat-
disilik merkezi olarak bilinen Yemen kokenli bir aile yoluyla, “sey-
yid”lik iddiasini engellemedi.
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Fazlullah derin bilgili bir insand:. Yazarlik ve sairlik giiciline ek
olarak diisleri yorma ve dogrudan Tann’dan esin alma giicii vard. Si-
filige yoneldi ve Ismaili bir seyhe baglandi.196 Tasavvufta siilikiinii
tamamladiktan sonra, bir gezgin dervisler tarikatima girdi. Mekke’ye
hac ziyaretinin ardindan Harezm’e gitmis olmalidir. 1376’da Tebriz’-
de li¢ giin li¢ gece siiren bir kendinden gegisten sonra, harflerin batini
bilgisi ile birlikte “teblig” gorevi aldigim agikladi. Bu arada bir dii-
slince evresi gegirmis ve bunun igin bir magaraya ¢ekilmis olacaktir.

1836°da Ggretisini yaymaya giristi; dini agiklamalarinin yer al-
dig1 ana eseri Cdvidanndme’yi bu sirada kaleme aldi. Onceleri Hora-
san’da, Irak’ta, Azerbaycan’da dersler verdiyse de Bakii, égretimi-
nin merkezi oldu ve oliinceye dek orada kaldi. Burasi, o donemde
Sirvan hiikiimdarlig: topraklan iginde bulunuyordu; hiikiimdarlhigin
merkezi, baslica miiridlerinin bulundugu Semahi idi.

Yasamini yazmig bulunan Makrizi ve Sohrabi’ye gore, dgreti-
siy daha ¢ok Arap olmayanlar ve ozellikle de Tiirkler arasinda yayil-
madaydi. Bu, onun sonunu hazirlayan, acimasiz Timurleng’i 08-
retisine kazanma istegine kapiumasina sebep oldu. Tinwur, Semer-
kand’da, oldiiriilmesine fetva igin bir ulemd meclisi toplad.

Hapiste bulundugu sirada yazdigi Hab-ndme’sinde (Uyku risale-
si), Semahi’de Kad1 Bayezid’in evinde, olacaklar1 énceden bildiren
bir diis gordiigiinden s6z etmededir. Hemen Astarabad’a dogru yola
¢ikmus, Fakat Timurleng’in oglu, o zaman Azerbaycan emiri olan Mi-
rangah’in buyrugu lizerine yolda ele gegirilmis ve Alincak kalesine
(bugiinkii, Alinca) kapatilmistir. Fitne ¢tkarmakla suglanarak, 1394
yilinda, “zi’l-kade”’nin altinci giinii idam edildi; o swada elli alti
yasindaydi. Cesedi yerlerde siiriiklendi, sonra miiridlerince kaldirild.
Alincak’ta Maktelgdh, “sehitlik”, olarak anilan mezari bir ziyaret ma-
kami oldu; bir sehit gibi saygi gordil.

196. urafilik ve Ismaililik arasindaki baglant igin bak.: Cl. Huart, Textes relatifs ala
secte des houroufis, Gibb Memorial series, [X, Leiden-London 1909, s. XIII; H. Mas-
sé, L’Islam, Paris 1966, s. 164.
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Hapiste, iki Vasiyetndme yazdi Biri, ailesine, ¢ocuklarina ve
miiridlerine bir vedaydi. Obiirii, kiz1 Mahdumzade’ye yazilmistir. Bu-
rada kendini Imain Hiiseyn’e ve Sirvan’1 Kerbela’ya benzetmektedir.
Oliimiiniin ardindan “Kerbela agitlar” 6rek alinarak bir “Fazlullah’a
agit” diizenlendi.!97

Hurufiler diinyadan el ¢ekmis insanlardi; beyaz yiin bashk ve
beyaz giysiler giyiyorlardi Fazlullah’in 6gretisi, tasavvuf ve antropo-
morfizm goriiniimiinde bir panteizmdi. Ilk gaglardan beri bilinen ve
kokleri Yunan ilkgag ile Simi diinyanin baslangiglarina ulasan, harf-
ler bilimi Cefi’e dayanmadaydi. Temelleri, “Davud’un Kitabi”nda ve
ona mal edilen yazilarda da goitilmededir.

Harflerin mistik anlami, Ali’nin, Kur’an’in gizli anlamini clinde
bulunduran “kamil insan” sayildig: Sif alemde 6zellikle yayildi. Bek-
tagilerin evlerinde ve tekke’lerin duvarlarinda sik¢a rastlanan bir hadis’e
gore, Peygamber, “Ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir” demektedir.

Sif gelenege gore ilm-i hurdf, kendisine Ali’den kalmig bulunan
El-Cefr adli bir gizli bilimler kitabindaki bilgileri elinde bulunduran
altinci imam Ca’fer es-Sadik’a (6lm. 147/865) ¢ikinadadir; pek ¢ok
tasavvufi yorum ve kutsal sayilmis kitap da ona mal edilmektedir.!98

Arap harfleri iizerine yorum, Ca’fer es-Sadik’in miiridi ol-
mast gereken, simyact ve siifi, Cabir ibn Hayyin’in Kitibu’l-mi-
zan’inda da yer almadadi. Cabir yazilarinda, bilgisini miirsidinden
aldigim soyliiyor. Fakat hi¢bir kaynakta, Cabir ibn Hayyan, Ca’fer es-
Sadik’1n miiridleri arasinda gegmiyor; 6te yandan, onun sayilar bilimi
ve fizik 6tesi kokenli kuramlannin, Yunan ilk¢agina, 6zellikle Yeni
Pythagorasgilara ve Cefr’in Sii kuramcilarina ulastigi artik kanitlan-
mis bulunmadadir.!99

197. Fazlullah’in yasarmm ve eserlert igin bak.: Z. Kulizade’nin degerli ¢aligmasi (Xu-
rufizm).

198. Krs. EP, Toufic Fahd'in makalesi (**Djafr™).

199. Krs. EP? “Djabir ibn Hayyan” (P. Ktaus-M. Plesner); Paul Kraus, Jabir ibn Hay-
van: contribution dl 'histoire des idées scientifiques dans ['Islam, 11, Kahire 1942 (Ja-
bir et la science grecque).
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Islim tasavvufunda, Levh ve Kalem’le simgelesmis bulunan,
harflerin kutsalligi Kur’an’a dayanmadadir ( LXVIIL: 1; LXXXV: 22).
Harflerin tasavvufl yorumu, Mansur el Hallac ve Nasir-1 Husrev’de de
goriiliiyor.200

Muhyiddin el-Arab’nin (1165-1240), 6zellikle Miftdhu'l-Cef-
ri’il-Cami’ adli eseri ile Cefr’in gelismesinde pay: vardir.20!

ibn Arab’den ve Iranh Ismaili yazarlardan esinlenen Fazlullah, bu
bilgiyi en agiriya dogru gekerek ve ona yepyeni bir bigim vererek aldi.

flm-i huriif, Tevrat’in geleneksel yorumlarina dayanmadadur:
[lahi Zat'n sifati ilahi keldm, Kutsal Kitap Kur’an’in kaynagdr.
Lam-elif, Kur’an’da, Fars elifba’sinda yer alan dort harfin karsiligidir.
Harfler, yazinin, s6ziin ve usun simgesidir; onlar tannsal soz, Ke-
lam’dirlar.

Farsca elifba’nin otuz iki harfinin her biri, Tannsal Birligin sifat-
laridirlar. Insanin yiiziinde, bedeninde ve ruhunda belirirler.

Fazlullah harflerde Varligin Birligi ni (Vahdet-i Viicid) goriiyor.
Otuz iki harf gergekte yalmzca “Bir” olandir. Her harf dort 6geden
olusmadadr: toprak, hava, su ve ates. Insan, alemi kendinde tastyan
kii¢iik bir evrendir (microcosme).

Hurufi 6gretinin temeli, insanin tannlagmasidir. Yaratilig, insa-
nin yaratilmasiyla en iist diizeye ulagmstir. Tanri, insandan bagka yer-
de aranmamalidir. Fakat o, insanda ancak kemalin, olgunlagsmanin en
yiiksek derecesine ulasildigi zaman belirir. Insan, bu mertebeye ken-
dini feda ile ve sehitligin acilar1 yoluyla ulagir.

Bedeninden biisbiitiin siynlana ve Tann kendisiyle -ya da daha
dogrusu, kendisi Tanri’yla- biitiinlesene kadar, kemalin, bedenin aci-
larinda aranigi, en yiiksek anlatimini Fazlullah’in taninmig miiridi, 6g-
retisinin baslica yayicilarindan biri ve muhtemel olarak damad:

200. Golpmarl, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 147-151; aym yazar, Huru-
Jilik Metinleri Katalogu, s. 16-17.

201. Krs. EP, “Djafr” maddesi. Fahd bu eserin bazi elyazmasi niishalanni isaret edi-
yor: Istanbul-Hamidiye, ismail Ef. 280, vb.
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Seyyid Imadeddin Nesimi’de bulur. Hurufilik, Anadolu ve Rumeli’-
deki yiikselisini ona borgludur. Bektasiligin agirhkl bir yanini olustu-
racagl Tiirkiye’de, 6gretinin yasamini siirdiirmesi o ve onun gibi mii-
ridler dolayisiyladir. Bektasiler, onu, yedi biiyiik sair ve veliden biri
olarak gériirler.202

Nesimi, tasavvuftan yola ¢ikarak Hurufilige gelmistir. Yaydigi
goriis, Muhyiddin el-Arabi ve izleyicilerince gelistirilmis olan Yeni-
Eflatuncu ogreti, evrensel kavrayis (gnostique) ve sevgi temelli Vah-
det-i Viicud felsefesidir.293 Nesimi’nin dgretisinin temelini olusturan
Ask, sOyle anlatilabilir: Evrenin merkezinde, niiru insana yansimakta
olan Tanr1 bulunmaktadir... Insan kendini feda ve kemal yoluyla Tan-
r’ya yaklagir. Son varilacak nokta, Tanrr’da yok olmadir. Ruh stirek-
li dolanmada ve kesret dleminde siirekli yeniden bedenlesmededir.
Fakat son erek, Tanr1’nin birligine varmaktir. Bununla birlikte, kendi-
siyle karsilastirdign Mansur el-Hallac’in tersine,294 Nesimi, insani
Tanri’ya dogru yiikseltme yerine, Tanr1’y1 yeryiiziine indirmededir:

Mutlak yokluk bularak
Tanri ile Tanrt oldum

202. gjzup zaman, Nesimi’nin, Bagdat yakinlarinda bir kdyden, Irakli bir Tiirk ol-
dugu ve adint bu yoreden aldig diigiiniildii. Fakat artk, Bakii’deyapilan son ¢alis-
malarla Semaht yakiinda, adini aldigr bir kdyde dogdugunu bilebiliyoruz. Faz-
lullah’in damadi oldugunu diisiindiirecek sebeplerimiz de vardr. Fazlullah’in kizi
Mahdumzade 1427°de, bes Hurufi ile birlikte, Cahangah’in buyruguyla, Tebriz’de 6l-
diiriildii. Nesimi’nin, 1417°de, Halep’te iskence yapilarak feci bigimde 6ldiiriiliisii de
pek ok kez anlatildi. Bak.: I. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 120-122 (Nesimi iizerine
Bakid’da yayimlanan baglica eserlerin siralanisi ile); ayrica bak.: Z. Kulizade, a.g.e.,
s. 149-197.

203. Krs. G. C. Anawati ve Louis Gardet, Mystique Musulmane-As pect et tendances-
Expériences teccniques, Paris 1966 (4. basim), s. 57-60, 83-84, 88.

204. Bak : Louis Massignon, “La légende de Hallacé Mansur en pays turc”, Opera
Minora, 11, 1963.
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... Stiphe yok, ne yaparsam, dengi bulunmayan O ’nunlayim.
Hem Ezeli Zat'n kendisi, hem de sifatlartyim.205

Nesimi’'de, Hurufilik, insanin tanrilasmasidir:
Ey Nesimi, yiiziin Tanr1 goriiniimiiniin bir belirigidir206

Fazlullah’in &gretisinin 6biir yayicilarinin ve Nesimi’nin etki-
siyle bu nitelik, kisa zamanda, Bektasiligin ayrilmaz bir pargas olan
Tiirk Hurufiliginin belirgin vasfi olacaktir. Tiirkiye’de Hurufilik Bek-
tagilikten ayirlamaz. Bununla birlikte, yine de, Hasluck’in yapig
gibi, Bektasiligin, varligumi Hurufilige borglu oldugunu sdyleyeme-
iz.207 Hurufilikten etkilenmis olsa bile, Bektasilik en azindan onu
kendi ayrintilar i¢inde almamustir.

Hurufiligin biiyiik dl¢lide yayilisi, Fazlullah’in, Mir Ali el-A’l4,
Rafi’1 ve birkag y1l sonra da Feriste-oglu gibi bazi miiridleri sayesinde
Trakya’da oldu.

Mir Ali el-A’la miirsidinin 6liimiinden sonra, Anadolu’ya gege-
rek Bektasi tekke’lerine s18ind1.208 Caginin baslica Hurufileri iizerine
bilgiler i¢eren ve Fazlullah’in Cavidanndame’si gibi Farsga, Astara-
bad lehgesinde, [stivdndme (Dogruluk Risalesi) adli Hurufi bir eser
kaleme aldi. Mir Ali el-A’la ise Isik adi verilen Hurufi bir topluluk-
tand1.209

Bcktasilerin bir kolu olarak goriilen Zsik ziimrelerine ait tekke ve
zaviye’ler, Anadolu’da Seyyid Gazi’de, Vama’min kuzeyinde Akyazi-

205. K., Kulizade, s. 154, 160.

206. Krs. Kulizade, s. 164.

207. Krs. F. W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, s. 160, 482-493, 565.
208. Krs. A. Golparly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 155-159; aym yazar,
Hurifilik Metinleri Katalogu, s. 14-16; Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyan, s. 30-
49; Fuat Kopriilii, Tdirk Edebiyatinda ilk Mutasaviflar (1966), s. 95-96.

209. Isik’lar igin bak.: V.A. Gordlevskij, Izbrannye Socenentija, I1I (1962), s. 213-216.

136



Ir’da, Filibe’de (Plovdiv’de) Tatar Pazari’nda ve giiniimiizde Bulga-
ristan topraklarinda kalmis olan baska bdlgelerde goriilmektedir. Ah-
met Refik tarafindan yayimlanan belgelerde, 1572’de (Belge no. 4) ve
1576’da (Belge no. 48), Filibe’de ve Tatar Pazari’nda tutuklanan /l5ik
dervislerinin adlar1 verilmektedir.2!0

Mir Ali el-A’1d 1419°da idam edildi ve Alincak’ta miirsidinin ya-
nina gomiildi. Fakat Trakya, Hurufiligin Bektasilige etkisinin en fazla
duyuldugu yer oldu.

Trakya’da, baz1 Bektasi zaviyelerini ziyaret firsati buldugumda,
Varna ve Balgik arasinda, Batova’da (bugiinkii, Dobroviste)
Akyazili Sultan zaviyesinde, velinin tiirbesinin tipki yedi kenarli
meydan evi (cem evi) gibi, yedi kenar iizerine kurulmus oldugunu
goriince sasirdun. Tirbesinin yaninda yer alan yedi kenarl, tas yapi
imaret’in, yedi ocakli bir de mutfag1 bulunmadaydi.2!!

Aym yedi kenarli plan, Haskdy’de (bugiinkii, Haskovo) Otman
Baba tekke’sinde de gorilmededir.

Bu tekke’de cephe duvarimn iistiinde yedi yaprakl bir ¢i¢ek
goriiliiyor. Duvarmin giiney dogu yoniinde bir tas iizerinde de yedi
koseli bir yildiz resmi yer almaktadir.21?

Otman Baba 1478/79°da 6lmiis olmalidir. Akyazili Baba da onun
miiridlerinden olsa gerektir. Tiirbesi 1506°da yapilmis olacaktir.213

Akyazili Baba,1519°da (925), Fazlullah’in tanriligimin agik-
landigy, Faziletname adli bir eser kaleme alnug bulunan Hurufi
sair Yemini’nin bir miiridi olabilecektir.214

210. Krs. Ahmet Refik, On altinct Asirda Réfizilik ve Bektasilik, s. 31-32, 36-37.
211. Krs. Semavi Eyice, “Varna ve Balgik arasinda Akyazili Sultan Tekkesi”, Bel-
leten, XXXI, no. 124 (Ekim 1967), s. 551-600; Ljubomir Mikov, “Simbolika na tchis-
lata v izkustvoto na bulgarskite Aliani”, Problemi na izkustvoto, Sofya 1996, s. 45-50.
212. 1 Mikov, ay., s. 45-49 (resim 46).

213. Krs. A.Y. Ocak, Osmanlt Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik, s. 99-102, 226;
Makiel Kiel, “San Saltuk ve Erken Bektasilik iizerine notlar”, Ttirk Diinyas: Aragtir-
malari, no. 9, Ekim 1980, s. 94.

214. Krs. S.N. Ergun, Bektasi-Kizilbag-Alevi sairleri ve nefesleri, s. 67-72.
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XVI. yiizyilin bir baska Hurufi sairi Muhyeddin Abdal da, Ot-
man Baba’yi ve tiirbe’si Balgik’ta bulunan Akyazili Baba’y: siirlerin-
de anmadadir.215

Ayn yedi koseli yap1 plani, Bulgaristan’in giiney dogusunda,
Nova Zagora’ya 15 km. uzaklikta, Kalugerovo kdyii yakminda bulu-
nan Kidemli Baba tekke’sinde de goriiliiyor.216

Beyaz mermerden yapilma yedi kenarl tiirbe iyi korunmus ol-
makla birlikte, yine yedi kenarli yapisiyla dsitdne artik bir tas y1gin1
gorlintimiindedir. M. Kiel’e gore, tiirbe, Osmanli mimarliginin bas-
langi¢ dénemine 1413-1420 yillarina iniyor olmahdur.

Bulgaristan’in en miihim Kizilbas merkezini, Zavet tepesinde,
Isperih yakininda, Razgrad’a 17 km. uzakta, Deliorman’daki Demir
Baba tekkesini cn sona biraktik.217

Birgok kez ziyaret firsat1 buldugum bu tekke eski bir Trakya ma-
nastir1 iizerine kurulmus olacaktir.218

Tiirbe girisinin giiney dogusunda, bir oyugun iist yiizeyine yedi
koseli bir yildiz islenmis bulunmaktadir. Duvarin giiney dogu cephe-
sinde yedi tagyaprakli bir gigek bezenmis bir tag yer almadadir. Ayni
yonde bir bagka tas lizerine, iki yaninda iki dizi halinde yedi basamak
bulunan, bir yap: resmedilmistir.

Ortak bir noktada birlesen dort Trakya zaviyesi tammladik: Yap:
ve siislemede yedi sayisini bir yegleyis géze carpiyor. Baska bir de-
yisle, bu yapilar, imami degil, ismaili inanisa girmededir.

Zaviyelerden ikisi, Hurufi ve Bektasi inaniga bagh goriiniiyor.

215-Krs. age., s. 141-142.

216. Krs. Makiel Kiel, *“A Monument of early Ottoman architecture in Bulgaria”, Stu-
dies in the Ottoman architecture of the Balkans, s. 54-60.

217. Krs. I. Mélikoff, “La communauté kizilbach de Deli Orman en Bulgarie”, Bek-
tachiya, s. 401-409; Sveta Kojnova, “Resultati ob proucvane na deloracijata v grob-
nicata na Demir Baba”, B ’Igarski Folklor, 1, 3-4 (1966), s. 54-60.

218. Krs. Stojan Stojanov, “Kompleksnite izsledvanija v Kyzylbaskija manastir De-
mir Baba”, Shornik Istoriceski mateiali, Razgrad 1984, s. 43-63.
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Otman Baba ve Akyazili Baba, XVI. ylizyil Hurufi-Bektasi sairleri
Yemini ve Muhyeddin Abdal tarafindan amlmadadir.

- Elimizde 1519’da yazilmis bir Faziletndme’si bulunan Yemini,
Akyazili Baba tekke’sinin bir dervisi idi. Siirlerinde, Fazlullah’in
Tanr1 oldugunu soyliiyor.

Muhyeddin Abdal da Akyazil1 Baba miiridlerindendi. Siirlerinde
Otman Baba’y1 6vmede ve bize onun 883’te (1478/79) birden 0lii-
miinden sonra, 900°de (1501), Akyazili Ibrahim Sultan’in Abdal-
larin Kutb’u sayddigin soylemektedir.

Muhyeddin Abdal, Sultan Bali (Balim Sultan) ve Ali ile birlikte
Hac1 Bektag’tan da soz ediyor.2!9

Fazlullah’in Ismaililerle iliskisi yasammm yazanlarca kamtlan-
mistir; gengliginde Ismaili bir seyhe baglanmus, cemaat-disi bir
gezgin dervis topluluguna katmugn. Hurufilerin yedi sayisini yeg-
leyisleri, Fazlullah’in kabrinin bulundugu Alincak’a ziyaretlerde uyu-
lan usul ve erkdnda da goriiliir: ziyaret edenler, maktelgdh adi verilen
mezarin ¢evresinde yedi kez dondiikten sonra; kiigiiltme amaciyla
Marangah, “Yilanlar-sdh1”, diye adlandirdiklar1 Mirangah’in yaptir-
dig1 hisan taghyorlardi. Zaviyelerin yap1 ve siislemelerinde, yedi sa-
yismin tekran rastlanti degildir ve bizi Hurufilik yoluyla Ismaililige
uzanan bir bag gérmeye zorlamaktadir. Bu baglantiya Trakya disinda
rastlanmiyor olmasinda, bir sinirlanma da s6z konusudur. Rafiziler-
den (aynihkgilardan) sayilan Hurufi ve Isik’larin, kurbanlar verdikleri
baski ve zuliimler burada, bir engellenme sebebi olabilir mi?

Fazlullah’m 6gretisi insanin tanrilastinlmasina dayanmadaydi.
Fazlullah, Tann elgilerinin en iistiinii ve sonuncusu, Mehdi olarak go-
riillityordu.

Tanry, insan kalbinden bagka bir yerde aranmamaliydi. Fazlullah,
“kemal” (olgunluk) gibi, Tann bilgisine de ulasmis oldugundan, Tan-

219. Krs. S.N. Ergun, a.g.e., I, s. 67-72, 141-142; ayrica bak.: Hamit Algar, “The Hu-
rufi influence on Bektashism™, Bektachiya, s. 39-53.
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ri’y1 kendinde bulmaya en ¢ok 1ayik olandi. Bu sebeple miiridlerince
tannlagtinildi. Yakinlarindan, Nesimi bunu soyle agikliyor:

Fazlullah dost olursa baska dosta kim gerek duyar?
Nesimi, Fazlullah i degersiz bir kuludur.
Fazlullahdw; Fazlullahdwr Yaraticimiz.228

Tiirk Hurufilerin en taninmislarindan biri olan Feriste-oglu ya da
Firistezade (Abdii’l-Mecid bin Feriste [zzu’ddin el-Huruf?), 1469°da
Tire’de 6ldi. Aralarinda, Cavidanndme’nin kisaltilmis bir aktarimi
olabilecek, Isikridme’nin (1430) de yer aldigi ¢ok sayida eser kaleme
ald1 ve Fazlullah’in Hdbndme’sini Tiirkgeye ¢evirdi.

Feriste-oglu, “Tanri, ddemin yiiziinii, eger okursan, Fazl-1
Yezdan adum belirmis gérecegin surette yarattr” diyordu.??!

Fazlullah’in tannligim Hurufi sairler agiklamaktadirlar. Fakat ki-
sa zamanda Ali, Fazlullah’la kaynasarak ikisi birden ayni gergegin
simgesi olurlar: insanda tecellf eden Tanri’nin.

Bu gelisme, yedi biiyiik Bektasi sairden biri olan Virani, ya da
Viran Abdal’in siirinde goriilmededir.

Virani, bir XVI. ylizy1l sairidir. Kendisi, R im abdallarindan oldu-
gunu soylilyor. Gondermelerde bulundugu Bahm Sultan’in anayurdu
olan Didimotik yakinindaki Kizil Deli tekke’sine bagh olabilecektir.
Hurufi ve Ali-ilahi oldugu i¢in, Virani’de, Fazlullah ve Ali birbiriyle ka-
rismadadir: ¢linkii ona gore, her ikisi de Tanri’y1 temsil etmektedir:

Ey beniim $éh’im pendlim Fazl-1 Rahman'nn Ali!
Es-seldm, ey Sah-1 Merddanim Ali!
Es-seldm, ey Fazl-1 Yezddnim Ali1222

Virani’den sonra, Fazlullah inanisi, Ali’ye inamigla birlesir ve ikisi

220. Krs. Kulizade, s. 151.

221. Krs. Besim Atalay, a.g.e., [, s. 30-49; A. Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katalo-
Su, s. 12-15, 25, 31, 33; ayrica bak.: .A., “Firiste-oglu” maddesi.

222. Krs. M. Halid Bayn, Virdni, hayat: ve eserlert, s. 90-91.
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ayrilmaz bigimde kaynasir. Bu da bizi, Hurufiligi Bektasilik i¢indeki
goriintisiiyle tanimlamaya gétiiriiyor. Bu, harflere dayali olmaktan
¢ok insanin tanrihigina dayanan bir tasavvuf anlayisidir ve panteizm
(doga-tanri’cilik) antropomorfizm’e (insan-tanri’ciliga) kaymigtir. Fa-
kat Noktatii'l-beydn ad1 verilen Bektasi niyazinda goriildiigii gibi, Hu-
rifilik altta durmadadir:

“Ademden gayn Hak taleb edersen ma’rifet-i ildhiden bi-ha-
bersin.”

Allah adi insanin yiiziinde yazilidir; fakat goriilen, Fazl’in yeri-
ni almig bulunan Ali adidir. Ali, Tanrn’nin insan suretinde tecellisidir.
Ady, her Bektasi’nin, her Alevi’nin yiizlinde beliren odur. Kagin yay
ayn, burun ¢izgisi 1am, biyklarin kwrim ya bi¢imindedir. Buyik;
onsuz Ali adi eksik kalacagi igin, ¢ok 6nemlidir.

Insamin Tanrilig1 temasi, Bektasi tasvirlerde oldugu kadar, -Is-
tanbul’da, Merdivenkdy’de $ah Kulu Sultan Bektasi tekke’sinin son
postnisini (ki 1907°de burada Slmiistiir) Hilmi Dede Baba’nin iinli
siirinde goriildiigii tizere- asiklarin deyis ve nefeslerinden olusan Bek-
tasi edebiyatinda da goriiliir:

Tuttum aynay: yiziime
Ali gériindii goziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali goriindii goziime?23

Sifiligin temeli tasavvufi panteizm, Bektasi edebiyatinda var-
ligint stirdiimmededir; fakat yasadigimiz yiizyilin ruhsal eksikliginde
bu, materyalist bir panteizm’e doniismiis bulunuyor. Tanr1 maddeye
soluk vermemis, madde Tanr1’mn yerini almus, insan kendisi Tann ol-
mustur.

Mansur el-Halldc’da insan Tanr1’ya yiikselir ve onda yok olur.
Nesimi’de ise Tanr1 insanda belirir. Fakat ¢agimizda, Asik Daimi’de

223. Hilmi Dede Baba Divani, 1909’da Besini Atalay tarafindan yayimlandi. Bedri
Noyan tarafindan da yeni bir yayini yapildi. Bak.: Besim Atalay yayin, s. 30.
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(1932-1983) goriildiigii gibi, insan Tanr’nin yerini almadadir:

Kainatin aynasiyim

Mademki ben bir insamm
Hakk’in varlik deryastyim
Mademki ben bir insanim

Insan Hakta Hak insanda
Arnyorsan bak, insanda
Bir eksiklik yok insanda
Mademki ben bir insamm

Tevrat'y yazabilirim
Incil’i diizebilirim
Kur'an'1 sezebilirim
Mademki ben bir insamm

Bunca temenni dilekler
Viz gelir ¢arh-1 felekler
Bana egilsin melekler
Mademki ben bir insamm

Déiimi’yim harab benim
Ayaklarda tiirab benim

Ask ehline sarab benim
Mademki ben bir insamm?24

KIZILBASLIK

Bununla birlikte XV. yiizyildan sonra Bektasilige sizmaya basla-
yan ve diisiinceleri Yemini ve Virani gibi sairler yoluyla 6zellikle X VL
yiizyilda tiriinlenini vermis bulunan Hurifilik, (tankatlagsmis Bektasilerin
sosyal yapilarindan gok farkh olarak) ata gelenek ve goreneklerine bagh
kalan Anadolu Tiirkmenleri lizerinde daha az etkili olmus goriiniiyor.

224. Bak . I. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 251-252.
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Bu halk yiginlar1 kisa zamanda g¢ok daha giiglii ve daha kesin bir
baska etkiyle, Iran’dan gelen ve Safeviler tarafindan yayilmakta olan
Kizilbas ideolojinin etkisiyle karsilastilar. Bu etki, 6zellikle, karsisin-
dakiler Tiirkmenler oldugu igindir ki, derin izler birakt.

[lk Safevilerin birgok kez iizerinde durulmus olan tarihine uzan-
mak bu makalenin amaci disindadir.225 Burada yalnizca, Safevi ta-
rikatinin 1334’te Erdebil’de dogdugunu animsatalim. Kurucusu, Seyh
Safiiiddin Ishak, ne seyyid, ne Sif; Safii-mezheb bir Siinn{ idi. Konu-
muz onun torunlan olacaktir: Ciineyd, Haydar, Sah Ismail ve geng
Sah Ismail’in, 1501°de Tebriz’de tac giymesi, Pers birligini yeniden
kurmasi ve Imamj Sifligi resmi inanis olarak bastirisiyla son zaferine
kadar g6z kamastiric yiikselisini birlikte yasayan Anadolu ve Azer-
baycan Tiirkmen boylar: lizerine etkisi.

Tebriz meliki Karakoyunlu emir Cahansah’in, yerine kendi
ailesinden Ca’fer’i yerlestirmek amaciyla Seyh Ciineyd’i Erdebil’-
den cikardiginda, o zamana kadar Siinni bir tarikann, savasqi ve
siyasi bir gii¢ yaratmada yararlanilacak cemaat-dist bir edime do-
niismesine sebep olacag elbette bilinemezdi.

Bu koklii degisme, goger Tiirkmenlerin Ciineyd’e genis katilig-

225. Basvurulabilecek eserlerden birkagr: Adel Allouche, The origins and development
of the Ottoman-Safavid Conflicts (906-962/1500-1555), Berlin 1983; Jean Aubin, “Etu-
des Safavides I: Chah Ismail et les notables de I’Iran”, Journal of the Ecimimic and So-
cial History of the Orient, 11, Leiden 1959, s. 37-81; aym yazar, La politique religieuse
Safavides, dans le Shi’isme Imamite, Paris 1970, s. 236-244; aym yazar, “L’avénement
des Safavides reconsidéré (Etudes Safavides IIl)”, Moyen-Orient et Océan Indien, XVI
e-XIX e s., dizi no 5, Paris 1988, s. 1-130; Oktay Efendiyev, “Le role des tribus de
langue turque dans la création de 1’Etat Safavides”, Turcica, V1, 1975, s. 24-33; aym
yazar, Azerbajdzanskoe gosadarstvo Sefevidov v XVI veke, Baki 1981; Erika Glas-
sen, Die Friihen Safaviden nach Gazi Ahmed Qumi, Freiburg im Breisgau 1970; Han-
na Sohrweide, “Der sieg der Safaviden in Persien und seine Ruckwirkungen auf die
Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert”, Der Islam, 4 (Ekim 1965); Faruk Siimer, Sa-
fevi devletinin kurulusu ve gelismesinde Anadolu Tiirklerinin rolii, Ankara 1992 (yeni
basim); John Woods, The Akkyounlu-Clan, confederation, empire - a Study in XV th -
XVI th century Turco-Iranien politics, Mineapolis-Cicago 1976.
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lariyla oldu. Safeviler, sona gotiiren zaferi, baslangigta $ii bir tasav-
vufla beslenen, Tanri’nin insan bigiminde tecellileri ve yeniden-beden-
lesme inangls, fakat heniiz Samanciliga ¢ok yakin bu Islamlasmis Sa-
manc1 boylarin cengaverliklerine borgludurlar. Tecelli, tannlastirdik-
lar1 ve taptiklar1 safevi hiikiimdarla, bir bedene biirtinmiis oluyordu.

Degisme, Ciineyd’in Seyyid olma isteginin ortaya ¢ikmasi ve
asir1 Sii goriisler yaymaya baslamasiyla goriiniirlesti. Konya’da ve
Kilikya’da istenmez oldugunda, kiz kardesi Hatice Begiim’le evli bu-
lundugu Akkoyunlu hiikiimdardan kabul gérdii. Ciineyd, Dagistan
Hiristiyanlart lizerine bir ganimet akini sirasinda, topraklarindan geg-
mesini istemeyen Sirvangah’la savasirken, 1460°da oldiiriildi.

Ciineyd’le Hatice Begiim’iin ogullar1 Haydar, 1460’da dogdu.
1469°da -iki yi1l 6nce Cahan Sah’1 yenerek 6ldiirmiis olan- Uzun Ha-
san, Haydar’1 Erdebil’e yerlestirdi. Ve onu, daha sonra Alem Sah ola-
rak taniacak olan kiz1 Halime Begiim’le evlendirdi.

Kizilbas olusum, Haydar’in kisa hiikiimdarligi zamaninda ge-
listi. Haydar taraftarlari, kendilerine segtikleri, Tac-1 Haydar de-
nen on iki dilimli kiilah, kizil serpus dolayisiyla bu adla anildiar.
Bu insanlar, Haydar’in Tann oldugunu ikrarla ona secde ediyorlardu.
Ve sayilan durmadan artiyordu. Haydar 1486°da, atsiz ve pusatsiz,
giyimleri yoksul on bin adamla giristigi, Dagistan iizerine ilk yag-
ma seferinden, zengin bir ganimetle geri dondii.22%

1488’de Haydar, babasinin dciinii alma amaciyla, Sirvansah Fer-
ruh Yesar’a kars: tigiincli Kafkasya seferine ¢ikt1. Fakat 6 Temmuz’da
Tabasaran’da oldiiriildi; kafasi, Sirvansah’in damadi, Uzun Hasan’in
oglu ve veliahd1 Yakub’a gonderildi. Yakub, Safevileri Erdebil’den ¢i-
kard: ve Haydar’mn ii¢ oglunu, anneleri Alem Sah’la birlikte Fars bolge-
sinde Istar Kalesi’ne kapatt1.

Haydar’1n iigiincii oglu Ismail 1487°de dogmustu.

Iki biiyiik kardesin oldiiriildiigii ¢alkantih bir dénemden sonra,
Ismail, alt1 y1l kalacag1 Gilan’da, Lahican emirinin yaninda barinds,

226. Krs. Faruk Siimer, a.g.e., s. 13-14.
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Tiirk¢e ve Farsca yazabilen, ¢agmin tasavvuf ve edebiyat konularin-
da bilgili tam bir sair olduguna bakilirsa, burada iyi bir egitim gor-
miistii. Fakat ince kiiltiiriineragmen, yaban bir temelin kaldig: ¢alkan-
tili bir cocukluk déneminden ve ata gelenek ve goreneklerine baglh
Tiirkmenlerin, ¢evresini kusatan etkilerinden sonra, sasmamak gere-
ken, garip yanlari vardi.227 Miisliiman ve Sii egitimine ragmen, yeni-
den bedenlesme ve bigimlenmelerin ¢oklugu (kesreti) inangl bir ug
Siilikten gelme Ggelerin karistig1 eski Samanci temele hep bagh kaldi.
Kendisinin, Allah’in Zat1 ve devr i¢inde Ali’nin bir yeniden bedenles-
mesi oldugunu sdylemektedir. O, Ali’nin s, Tanr1’nin insan suretin-
de bir tecellisidir. Taraftarlarinin kendisine baghligini giiglendirmek
icin yazdig: Tiirkge siirlerinde, bunu sik sik tekrarlar.

Geleneksel Ayin-i Cem’lerde her zaman okunan, ezbere soyle-
nen siirlerinde Hatal mahlasini kullanmaktadir. Hatai, Alevi sairlerin
en blyugidiir.

Onun zamaninda olustugu kesin olmakla birlikte Ca’fer es-Sa-
dik’a mal edilegelen, Alevi inanisin ana kitabt Buyruk i¢in de durum
'aymd]r. Risale, Kizilbag miiridlerin ve taraftarlarin siiliki ile ilgili bo-
liimlerle baslayan, bir halk ilimihal kitabidir-228

Hatai’nin Ali’nin Zat1 oldugunu dile getiren siirlerinden, birkag
kez émekler verdim.229 Burada yalnizca yazarin kisilik gizgilerini ye-
terince yansitiyor goriinen birini animsatacagim:

Yakin bil kim Hudayidur Hatayi
Muhammed Mustafdyidiir Hatayi

Safi nesli Ciineyd-i Haydar ogh
Aliyyii’I-Murtazayidir Hatayt

Hasan aslana meyddna giriibdiir
Hiiseyn-i Kerbeldyidiir Hatayi

227. Krs. Jean Aubin, “L’Avénement des Safavides reconsidéré”, s. 2-3, 36-40, 44-50.
228. Bak.: 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. XXIV, s. 89, 135-136, 183-184, 212-213.
229. g ge., s. 132-134, 226-229.
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Ali Zeyne l-ibad Bdkir vii Ca fer
Kdzim Miisa Rizayidiir Hatdyi

Muhammed Taki 'diir Ali Naki hem
Hasan Asker likayidiir Hatayi

Muhammed Mehdi-i sahib-zamdn(in)
Kapusinda geddyidiir Hatdyi

Meniim ddim veli Sah Ismaildiir
Tahalliisiim Hatdyidiir Hatdyt230

Goriilecegi lizere, Kizilbaslikta, yeniden bedenlesme inanci, Ali’-
nin say1siz bedenlerde tecellisine varacak bi¢imde bir kesret (bigimle-
rin ¢oklugu) inanigiyla kansmadadir. Ali, Nebi’ligi (niibiivveti) temsil
eden -fakat higbir zaman tanrihig1 degil- Muhammed disinda, biitiin
peygamberlerde tecelli eder.

Ali, Imamlarda ve aym sekilde Bektasi tarikatmm kurucusu Ha-
c1 Bektag’in fani varliginda da belirir.

Iste Abdal Musa’nin oldugu sdylenen bir nefes’ten bir dortliik:231

Giivercin donuyla Urum’a ugan
Imamlar evinin kapusin agan

Ciimle evliyalar iistiinden gegen
Var mudw hichir er Ali'den gayn

Kizilbaghigin agirhgy, biri diivdzdeh, “On iki Imam’a évgii” ol-
mak iizere her zaman Hatai’den segilmis ii¢ nefes’le baslayan Ayin-i
Cem’lerde bugiin de duyulmadadir. Ali adinin, Tann adi ve aym za-
manda giiniimiizde yalnizca Sdh-1 Merddn, yani Ali olarak algilanan

230. By siir hezec bahrindedir. Bak.: Tourkhan Gandjei, /i Canzoniere di Isma il Ha-
td'i, Napoli 1959, s. 24-25 (24. manzume); Nejat Birdogan, Alevilerin biiyiik hiikaim-
dart: Sah Ismail Hatayi, Istanbul 1991, s. 205-206 (81. manzume; aruz siirleri).
231. Bektasi tarikatinin ger¢ek kurucusu ve bazen Haci Bektag'in bir yeniden beden-
lesmesi olarak goriilen Abdal Miisa i¢in bak.: I. Mélikoff, Hadji Bektach. Amlan mis-
ralar, bu kitapta yer almadadur, bak.: s. 222-224.
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“Sah” sozciigii ile i¢ ice girdigi tevhid (Bir’leme)’de, bu agirlik en
iist diizeye ¢ikar. Bununla birlikte Sah Ismail zamaninda bu, manevi
Sah’in belirisi olan 6liimli Sah’a da bir seslenmeydi.

Sah Ismail, gergekten tanrisalligina inaniyor muydu? Coskulu siir-
lerini okurken ve yaginin gok geng olusu kadar inandirilmis taraftarlari-
nin ona taparcasina bagh oluslar1 da g6z 6niine alinirsa, onun kendisini
gercekten Ali’nin bir bedenlesmesi olarak gordiigii diisiiniilebilecektir.
Bu sam, 1514’te Caldiran’daki yenilgisine kadar siirmiis olabilir. S6z
konusu tiziintiilii olaydan sonraise artik aym1 adam degildir. Kendini al-
koliin ve -1524°te 6liimiine kadar siirecek olan- sefahatin yikimna bi-
rakmustir. Caldiran savasy; Imami Siilikge, Tiirkmen inanglarin getir-
digi fazlahklarmn silinecegi Iran’da Kizilbashgin cenaze namazi ol-
du.232 Fakat inanis, Anadolu’da baskilara ragmen yasamun siirdiirdii.

Eger Hurufilik, Trakya Bektasilerini, Anadolu’dakilerden daha
¢ok etkilemisse; Kizilbaslik da, 6zellikle baglangigtaki asir1 bigimiyle,
Anadolu’yu fazlaca sarsmis bulunmaktadir.

By, I Selim’in askerleri i¢in de, kendilerine Hac1 Bektas’in ko-
ruyuculugu kabul ettirilmis bulunan Yenigerilerin, inanglar1 onlardan
¢ok farkh olmayan Kizilbaslarla ni¢in savasabildiklerini agiklayabile-
cektir. Fakat 6zellikle ¢garpigmanin baslarinda onlar bundan haberdar
degildiler.

Sonugta, gerek Hurufilik, gerek Kizilbaslik, aym gercekte, Tan-
ri’nin Ali adiyla ve bir insan bigiminde tecelli ettigi inancinda, birles-
mededirler.

Birgok batili yazar, Hasluck, Birge, Kissling Vryonnis ve bagka-
lari, Bektasilikte Hiristiyan etkiler gormek istediler. Dogas1 bakimin-
dan, bir din karigimi olan Bektasiligin yiizynlar boyunca degisik etki-
lere ugradig1 ve yabanci 6geleri 6ziimsedigi kesindir. Hiristiyan etki-
ler, Trakya’da ve Balkanlar’da daha fazladir; Anadolu’da ise, franh,
Kiirt ve bagkalari, Dogu bolgelerinin 6geleri agir basar.

232. Krs. J. Aubin, La politique religieuse des Safavides, s. 235-244.
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“Hizir” adini alarak Bektasilerce benimsenmis Hiristiyan aziz-
ler233 ve Miisliimanlarla Hiristiyanlarin ortaklasa kutsal saydiklar yer-
ler234 vardr. [sa’ya, 6zellikle de “carmihta isa’ya”235 -Isa’mn canmih-
ta can verdigini kabul etmeyen Isldm inanigina ragmen-, géndermelere
rastlanir. Hiristiyan halkin Bektasiler aracihigiyla Islim’a yoneldigi yo-
relerde, her ikisi de Tanr1’mn insan suretinde tecellileri olduklarma go-
re, Isa, Ali’de dziimsenmis olabilir. Bununla birlikte, bu bdyle olsa bile,
Ali’nin tannlig1 inanci daha 6ncedir ve daha 6nce kabul edilmis olandr.
iki 6zdes kavram karsilasmus ve birbiriyle kaynasmis bulunmaktadir.

Anadolu Alevileri’nde Hiristiyan etki daha azdir; fakat “Paulicia-
nisme” kaynakli iki-tanrili inanglardan gelme ya da “manicheen” ko-
kene bagh 6geler vardir. Bu gesit mezheplere, meseld “Thondrakit”-
lerinki gibi, Anadolu’da, XIX. yiizyila kadar rastlanmadadir.23¢ Ayni
sekilde, Balkanlar’daki Bektasilerde de, Bogomil’lerle karsilagmalar
goriliir. Bu husus, Konstantin Zhukov’un, Borkliice Mustafa lizerine
kaleme aldig1 iki yazisinda dogrulanmadadir.237 Bu makalelerde ya-
zar, Anadolulu Rafizilikle “Cathar’lara mensup Sakiz ve Sisamli
“Fraticelli”ler arasindaki iliskileri incelemektedir.

Bu agidan bakildiginda, Bektasi inang-karisiminin, belli bir nok-
taya kadar, Yakin ve Orta Dogu’dan gelen ve yansimalar1 Akdeniz’e
kadar ulasacak olan inanislarla genis bir devinim alani igine giimis
olmasi imkénsiz degildir ve problem, incelenmeye, ¢ozlimlenmeye,
derinlestirilmeye deger goriinmektedir.

233. Bak.: 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 8, 145, 160, 180, 262, 275.

234. 3 ge.,5. 106, 160, 163, 166, 229.

235.,, g.e.,s. 247-248.

236. age, s. 163-165., 180-182, 194.

237. Krs. K.A. Zukov, “K istorii religioznykh dvizenij v vostocnom sredizemnomo-
re v XIV-XV vv. Novaja interpretacya vostonija Berkjudie Mustafy v Turcvij (okolo
1415 g)", Provoslavnij Palestinskij sbornik, 98 (35), Sankt-Petersbourg 1998, s. 84-
98: K.A. Zukov, “The Cathars, Fraticelli and Turks. A new interpretation of Bekludje
Mustafa’s uprising in Anatolia, c. 1415, XVIII th International Congress of Byzanti-
ne Studies. Moskova 1991, Shepherdstown, W. V. USA 1996, s. 188-195.
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XIV. yiizyilin ik yansinda Kirim Solkhat’ta bulunan Kase;
Musée de L’Ermitage, St. Petersburg, Norimads of Eurasia, V.
Basilov yayini, Washington University, Seattle-London1899, s. 78, 79.



(Kése) Detay.



HACI BEKTAS’IN KUTSAL DAGI
VE KUTSAL AGACI

Biz kimseye kin tutmaziz
Agyar dahi dosttur bize
Biz kimseye kin tutmaziz
Kamu dlem birdir bize?38
Yunus Emre

Tiirkler, Mogollar gibi, genellikle, din konusunda hosgorilii ol-
dular. Giiglerine karsi ¢ikilmadikga, yendikleri insanlarin inanglarina
sayg1 gosterdiler ve cemiyetin huzuru ugruna inang karismalarina goz
yumdular. Nitekim Uygurlarda, Maniheizm, Budacilik ve Nesturi Hi-
ristiyanhk bir arada, uyum iginde bulunuyordu.239

Selguk sultanlarinin da gosterdikleri bu hosgorii ruhu ve dinler
tstil tavir dolayistyladir ki, baslangigta ¢ok irkli ve ¢ok-inangh bir
halk karsisinda ancak azinlik olusturduklan Kii¢iik Asya’da, sonradan
gelme Tiirkler yavas yavas yerlesikleserek agirliklarim artirdilar.

Kararsizliklarla dolu, kargasa donemi bir XIII. yiizyilda, insan
sevgisi ve hosgorii ruhu, Anadolu’nun dinsel yasamim derinden etki-
lemis bulunan Sifi diisiincenin temelini olusturmadadir. Yiizyil, Mo-

238. Krs. Cahit Oxztelli, Yunus Emvre, Istanbul 1971, s. 133 (58 numarali manzume);
flhan Basgéz, Yunus Emre (Arastwma ve siirlerinden giildeste), Indiana University
1990 (117 numarali manzume); Iréne Mélikoff, “Esprit de tolérance et supraconfes-
sionalisme dans la la poésie populaire turque”, De I'Epopée au Mythe; itinéraire tur-
cologique, Istanbul 1995 (Isis), s. 135-143.

239. Krs. Louis Bazin, “Manichéisme et syncrétisme chez les Ouighours”, Twrcica,
XXI-XXIII (Mélanges L Mélikoft), 1991, s. 23-38; ayni yazar, “Eat des discussions
sur la pénétration du Boudhisme et du Manichéisme en milieu turc”, ltinéraires
d’Orient, Hommages a Claude Cahen, Res Orientalia, V1, Bures-sur - Yvettes 1994,
s. 229-239.
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gol akininy, kentlerin ayricalikli yasamlarina kars1 géger Tiirkmenie-
rin ayaklanmalarini, yonetimin zayifliklarindan dogan kargasa ve ¢al-
kantilarla, Rum Selguklu Imparatorlugu’nun ¢okiisiinii yasamaktadir.
Uzerinde duracagimiz konu, bu donem ve bu dénemin yetistirdigi bil-
gelerden biri, yazgis1 Tiirk halk dindarhginin simgesi olarak belirecek
oran Haci Bektas Veli’dir.

Orta Asya halklari, tek-tanrili dinleri, 6zellikle [slimhg kabul
ettiklerinde, Samanci ata geleneklerini heniiz biisbiitiin birakmamis-
lard. Islamligin baskis1 altinda Samancilik Islami bir gériiniime bii-
rindi. Her ikisinin de amaglar1 kendinden gegis oldugu igin, kisa za-
manda halk sifiligi ile kaynast1.

Samancilik, evrimlerinin bir evresinde biitiin topluluklarda rast-
lanan kadim bir inanis bigimidir. Géger boylarda goriilen bir inanis bi-
¢imi olarak belinmede; Orta Asya’da oldugu gibi, Amerika’da, Avust-
ralya’da ve Afrika’da da goriilmektedir. Bu inanis, st ve alt diinya-
lardaki ruhlarla insanlar arasinda aracilarla iletisim kurma inancina
dayanmaktadir. Bu aracilar, Orta Asya’da Kam ya da Bahgs: denen,
Samanlardir. Saman, ruhlarla, kendini-asma (transe) durumuna gege-
rek baglant1 kurar. Bu kendini-asma durumuna gegiste, Saman, ¢algi
ve oyunla birlikte “sihir s6zleri”’nden de yararlanir. Samanlasma otu-
rumlarinin miizik ve siirle siki iliskisi vardir. Siir, miizik ve dans, Sa-
man térenlerinin tamamlayici 6geleridir.

Saman, miizik ve siir giiclini, koruyucu ruhlardan ahr. Birlikte ya-
sadig1 boy i¢inde, sozlii anlatim ve siir geleneginin koruyucusu odur.
Bir ozan ve Saman olan Dede Korkut’un sdylencelesmis kisiliginde bu-
nun giizel bir dmegini goriiriiz.240 Baslangigta, ozan ve Saman aym ki-
siydi: Bunun i¢indir ki Uzbeklerde, Kirgizlarda, Kazaklarda bahs: séz-

240. Bak : Le Livre de Dede Korkut-Récit de la geste Oghuz, geviri ve sunug: Louis
Bazin ve Altan Gokalp, Paris 1998 Gallimard). Ayrica, Alessio Bombaci’nin gevirisi
de unutulmamalidir: Histoire de la littérature Turque, Paris 1968, s. 185-199 (Fran-
sizca geviri: . Mélikoff).
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cligli ayni zamanda saman ve ozan anlamlarina gelmededir. Giiniimiiz-
de, Anadolu’da Aleviler, dsik’lara sadece kam-ozan demektedirler.

Saman, aynt zamanda utaci ve bilicidir ve keramet gosterme gii-
cii vardir; gliniimiizde de, Samanciligin hala yasadig: yorelerde, 6zel-
likle utaci giiciinii slirdiirmektedir: $amanlasma oturumunun amaci,
tyilestirici giiclin elde edilmesidir. Bu gii¢, Saman’in kendini-asma
aninda, 6te dleme yaptigi yolculukla elde edilir.

Saman, -gii¢lii bir kisilikte-, istem ve inang giiciiyle kendini as-
ma (transe) durumuna geger. Burida ona, ¢algi, oyun ve ezgi yardim-
ct olur. O, bu yetilerle dopdoludur ve basarisini miizik ve anlatis yete-
neklerine borgludur.

Kendinden gegis (extase), torenselligin giic kattigi, toplu bir ruh
durumudur. Bu, kendini, ayni1 yolla asmaya ¢alisan siifilerde de gorii-
liir. Yillar énce, Asik Feyzullah Cnar’in deyislerinin benim tizerimde
yarattig1 etkiyi unutmuyorum ve insani alt lst edici buldugum, heye-
can yaratici kasetlerini dinlememek i¢in kendimi zorluyorum.

Abdal ya da Kalender, halk siifisi de bir utaci ve bilici idi ve ke~
rametler gosternimedeydi. Stfiligin, heniiz Samanci etkiler tagidigi bol-
gelerde, Saman’la Orta Asya igan’1, ya da molla arasinda ortakliklar
vard.4! Her iki durumda da aranan amag kendini-asma idi ve bu,
din{ baskanlarin manevi gligleri sayesinde oluyordu. Bununla birlik-
te, gligleri yetersiz kaldiginda Saman, bu amaca kendinden gegmeyi
saglayacak yapay edimlerle ulagsmadaydi.

Tiirkmenlerin, XIII. ylizyilda hizlanan ve XII. yiizyilda baslamig
olan, Anadolu’ya akislari, onlarin davraniglarini fazla degistinmedi:
Goger kokenli niifusun Islimlasmasi, zamanla gergeklesti.

241. Krs. Vladimir Basilov, Kul't Svjatyx v Islame (Islim’da ermislere inanis), Mos-
kova 1970 (Mysl’ yayin); aymi yazar, Samanstvo u Narodov Srednej Azii i Kazaxsta-
na, Moskova 1992; Krs. Bu eserin . Mélikoff’un makalesinde kisaltilarak aktarilist,
Turcica, XXVII, 1995, s. 269-277. Bu eser, Almancaya da gevirilmis bulunuyor: W.
N. Basilov, Das Schamantum bei den Vélkern Mittelasiens und Kasachstan, Berlin
1995 (Reinhold Schletzerverlag).
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[slam’in medrese’lerde 6gretildigi kent merkezlerinin Acem kiil-
tiirlii niifusu ile Islam dinini benimsemis olsalar bile yasamlarmi he-
niiz ata gelenek ve goreneklerine gore stirdiiren halk yiginlan arasin-
da goriintir bir fark vardi.

Bazen ayni zamanda obanin da basi olan dini baskan, Samanci
cizgilerini koruyordu. Mesela, 1239-1240°daki Babailer ayaklanmasi-
nin baslica yonlendiricilerinden biri olan ve miiridleri arasinda Haci
Bektas’in da bulundugunu bildigimiz Baba Ilyas’n byle Saman giic-
leri vardi. Bu ayaklanma iizerine birgok ¢aligmasi bulunan Ahmet Ya-
sar Ocak, onu bize Islam goriiniisii ile birlikte bir Tiirk-Saman kisilik
olarak tamimliyor.242 Bu, andigimiz dénemde Tiirk halk ermislerinin
bilyiik gogunluguna en uygun gelen tanimdir. Cagin tarih yazicilannin
tanikhiklara gére Baba [lyas’in biiyii giicii vardi, utaci ve bilici idi,
keramet sahibiydi. Manevi giigleri, Selguk Sultani’ni ticretli Frank as-
kerlerini savasa almak zorunda birakacak olgiide askerlerine korku
salmist. 243

Goriiniisiindeki Saman niteliklere ragmen, ahfadi Elvan Celebi
(6lm. 1360°a dogru), Baba [lyas’1 anlattig1 menakibnamesinde, biiyiik
atasin Siinni Miisliiman gizgilerle sunmaya ¢alismadadir.244

fbn Bibi, Bar Hebraeus, Simon de Saint-Quentin gibi Tarihi kay-
naklara gore, Baba [lyas’a Baba Resul deniyordu (Simon de Saint-
Quentin’de “Paperoissole”). Savasta sirtin1 verdigi Amasya kalesi
oniinde oldiirtilerek cesedi hisarlardan birine asildi. Fakat taraftarlar
Olimiine inanmadilar. Isikla gevrili, olaganiistil giizel boz atina bine-
rek gokte kayboldugunu Elvan Celebi anlatiyor.245 Simon de Saint

242. Krs. AY. Ocak, La Réevolte de Baba Resul ou la formation de |'hétérodoxie
musulmane en Anatolie au XIII e siecle 1989, s. 48, 57-59, 75-76, 135.

243. Krs. Simonde Saint-Quentin, Historia Tatarorum, Jean Richard yayini, Paris 1965
(Haghlar tarihi belgeleri, VIII), s. 62-63; Bar Hebraeus, The Cronology of Gregory
Abu’l-Faradh, geviri: Emest W. Brudge, Londra 1932, s. 405; AY. Ocak, a.g.e., ay.
244. Menakibu’l- kudsiyye fi Menésibi’l-linsiyye (1995).

245. a.g.e., 38b-39a (s. 58-60); A.Y. Ocak, a.ge., s. 57-58.
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Quentin de, “Paperoissole”iin “giizel beyaz at”indan séz ediyor.246

Bu tiir anlatilara veli ve dervis menakibnamelerinde de rastlan-
maktadir. Bu veli ve dervisler, genel olarak kerametler gosteren bilici
ve utacilar olarak ge¢mededirler. Cogu kez, mekanlar asma, “tayy-i
mekan”, giigleri vardir ve birkag yerde birden goriinebilirler; Ahmed
Yesevi, Haci1 Bektas ve s0ylenceye gore Haci Bektas’in miirsidi, ug-
ma ve kendini agma durumlarinda dagdan daga konma giicii bulunan
Lokman Perende gibi, kusa doniisebilirler.247 Biz bunlar iginde, mii-
ridi oldugu Baba Ilyas’la birlikte Anadolu’ya gelen ve baskaldiridan
sonra yasamini miinzevi bir ermis olarak kapatan Haci Bektas tlize-
rinde duracagiz. Hac1 Bektas tarihi bir kisilik olmakla birlikte, daha
¢ok soylenceli yasam Gykiisiiyle taninmis ve onunla Turk halk sifili-
ginin simgesi olmustur... Sdylenceler, bir menakibname olarak kale-
me alinmis bulunan Vildyetname’siyle smirlanmugstir. Eserin olusumu,
gelenegin dogusunun da baglangici olan 1271°deki Oliimiinden bir
ylizyll sonra, XIV. yiizyildan baslayarak ve evreler halindedir. Adini
tasiyan dervisler tarikatinin olusumu da XIV. yiizyildadir. Tarikat, ba-
sarisini ilk Osmanl sultanlarinca korunmasima borgludur.248 Bu ta-
rikat, ne bir tarikat kurmayi, ne de miiridleri olmasini istemis bulunan
Hac1 Bektas tarafindan degil, Vildyetndme’de Kadincik Ana olarak
gecen, Baba Ilyas ahfadindan tarih¢i Asikpasazade’nin adlandinisiyla
Hatun Ana olarak bilinen bir kadinin dnciiliigiiyle kuruldu. Bu ikinci
kaynaga gore Hac1 Bektas, Hatun Ana’y1 manevi miras¢1 olarak seg-
misti ve miiridi Abdal Musa’nin yardimiyla, adini tasiyan tarikati ku-
ran bu kadind1.249

Seyhi Baba ilyas gibi, séylence Hac1 Bektas’1 da tam Miisliiman

246. Ayni yer.

247. Bak : 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 68-69.

248. g ayn1 yazar, “Un ordre de derviches colonisateurs”, Mémorial Omer Liitfi
Batkan (1980), s. 149-157; aym yazar, “L’ordre socials des premiers Ottomans”, The
Orttoman Empire (1330-1389), Halcyon Days in Crete I (1993), s. 135-144.

249. Krs. Asikpasazade, Ali yayim, s. 199-206; Atsiz yayin, s. 234-239.
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cizgiler iginde gostermeye ¢alismadadir. Fakat bu, geleneksel Saman
ayricaliklarinin korunmasini engellemez: o da kerametler gosterir; bi-
lici ve utacidir. Sdylenceye gore, seyhi Ahmed Yesevi’nin istegi lizeri-
ne bir giivercin olur ve Rum diyarina ugar: ugma giicii ve mekanlar
asma yetenegi vardir. Gerektiginde dlmiis bir gocugu yasama dondii-
riir250 Miinzevi dervisi cevreleyen sdylencenin olaganiistiiliigiine
ragmen, Hac1 Bektas, tam bir Miisliiman, hatta sonraki bir gelenege
gore, Peygamber soyundan biri olarak gosterilmeye ¢alisilir.

Halk inanisini gii¢lendirnmek i¢in vazgegilmez olan bu anlatilan
silip atmak gibi bir amacimiz bulunmamaktadir. Halk inanist her za-
man olaganiistiilerle, heyecan uyandirici anlatilarla beslenir. Otuz y1l-
dan uzun bir siiredir, Alevileri ziyaretlerimde, onlarin anlat1 ve inangla-
rin1 benimsemeyi ve bunlara saygi gostermeyi 6grendim.

Bununla birlikte, bilimsel arastirma saygisina dayal bir liniver-
site etkinligi yasanan bir yarim yiizyildan sonra, varsayimlarimi kabul
edilebilir kanitlarla giiglendirme gerekliligini géz ardi etmeme de im-
kan yoktur. Bu gerekliliktir ki, beni Haci Bektas menakibnamesini
elestirici bir inceleme altina almaya gotiirmektedir.

Muhtemel olarak XIV. yiizyil ortalarina ait ve hatta belki Balim
Sultan’in 1500’e dogru tarikati yenileyisi doneminde olusmus bir soy-
lenceye gore,2°! Haci Bektas, yedinci imam Musa K4zim’m soyun-
dan gelmedeydi. Elinin ayasinda ve alminda “Ali’nin sumi” demek
olan yesil bir ben vardi. Baska bir deyisle o, Ali’nin yeniden beden-
lesmesiydi. 252

Soylenceye gore; miirsidi, Tiirkistan’in Piri, (“Pir-1 Tlrkistan™)
Ahmed Yesevi’nin miiridlerinden biri olan Lokman Perende (Ugan
Lokman) idi. Kur’an’1 Muhammed Nebi ile Ali Murtazd’dan 6gren-
misti: Birincisi, kendisine zahiri bilimleri, ikincisi batini kaynaklari
ogretmisti. Hac1 Bektag’in kendinden ge¢me (extase) giicii vardi ve

250. fadji Bektach, Bolim T1I (Hunkér Haci Bektach Veli)..
251. a.g.e,s. 145-161.
252. a.g.e.,s. 68-70.
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bir kendini gegme durumunda Mekke’yi ziyaretle, Hac1 olmustu.

Tirkistan’da Yesi’de yasayan Ahmed Yesevi’den manevi ¢agrny1
alinca?53 bir goz agip kapama siiresi iginde, bir anda Tiirkistan’a ulasti
ve Pir’in esigine yiiz siirdii. Yesevi destur vererek, onu Rum Abdalla-
ri’min Pir’i olmak lizere sddiklarin, meczublarin ve abdallarin bol ol-
dugu Rim diyarina gonderdi. Pir-i Tirkistan, ona yolu gostermek
i¢in, yanan bir dal pargasini goge firlatti. Haci Bektas, -bir giivercin
donuna girip-, dalin ardinca Soluca Karadytik’te (bugiinkii Hacibek-
tag’ta) bir tagin istiine gelip kondu. Pirleri Karaca Ahmed olan Rum
dervisleri, Horasan’dan, yani “giinesin dogdugu” iilkeden gonderilen
bu dervisin gelisini engellemek istediler.254 Bir Rum ereni, sahin kili-
gma girerek giivercini avlamak lizere havalandi. Fakat Hac1 Bektas
bir anda insana doniip sahini bogazindan yakaladi. Ona, “Ben size bir
giivercin olup geldim. Daha giigsiiz bir goriiniim olsaydi ona biiriiniir
gelirdim. Sizse beni acimasizca karsiladimz” dedi.

Kendisine baghliklarim bildirmeye gelen 6biir Rum dervislerine
sOyle dedi: “Horasan erenlerindenim. Tiirkistan’dan geliyorum. Pi-
rim, Tiirkistan’in doksan dokuz bin dervisinin Piri Ahmed Yesevi’dir.
Yolum, Muhammed-Ali yoludur. Hidayet, Tanr’dandir.”255

Bu 6ykii bir dinler karisimi ruhunu ve Tiirk halk dindarliginda
rastlanan hosgoriiyii anlatiyor.256 Ayn1 zamanda da yeni benimsen-
mis, fakat heniiz atalarin Samanciligindan kopmamus bir Islim inani-
sinin tazeligini ve safligini yansitiyor.

Bu dinler karisimi, Hirka Dagi’nda, Abdal dervislerin térenleri-
nin verildigi anlatilarda daha da belirgindir.

253. “Yesi”, glinlimiizde, Kazakistan sinirlari i¢inde bulunmaktadir.

254. Horasan ad, yalnizca bugiinkii Iran’in bir eyaletini anlatmiyor, Maveraiinnehir
de iclerinde olmak iizere, fran’in dogusunda yer alan iller anlamina geliyordu.

255. Krs. Hadji Bektach, s. 70-72.

256. 1 ouis Bazin, “Manichéisme et syncrétisme chez les Ouighours”, s. 23-38; L.
Meélikoff, “Esprit de tolérance et supraconfessionalisme dans la poésie populaire
turque”.
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Eski Tiirkler, inanglarmin iki dgesi olan, doga ve agaca saygi du-
yuyorlardi. Tanrilara daha yakin olma amaciyla da daglara gikiyorlar-
di. Orhon yazitlarinda, Orhon irmaginin kaynaginda, giic odag gibi
goriilen daglik ve ormanlik bir bélgeden séz edilmektedir.257

Giiniimiizde Mogolistan smirlan iginde bulunan eski yurtlarin-
dan ayrildiklar: sirada da dag, Tiirklerin Tanri’ya yakinlasma diisiin-
celeriyle daha az baglantil degildi.

Dede Korkut Kitabi’nda, anne oglunu ararken, onun 6liimiinden
sorumlu tuttugu Kazihg Tag’a ilenmede bulunur. Yasam’a donen ogul,
annesine Kazilig Tag’in bir sugu olmadigini, ona ilenmemesi gerekti-
gini sdyler.258

Hac1 Bektas’in kutsal dagi, Hirka Dagi’dir; Abdallar ile birlik-
te bu daga citkmadadw. Dervisler orada yetisen ardig dallarindan
ates yakmada ve bu atesin gevresinde kirk kez donmededirler. Bir
giin bir kendini asma (transe) durumunda, Haci Bektas, Hirka ’si-
m gikararak atege atar. O giinden beri, bu daga Hirka Dag den-
migtir. 259 Hirka, dervislere siiliik sirasinda verilen kutsal esyadan bi-
ridir. “Hirka giydirme”, “siilike kabul” anlamina gelir.

Hirka Dag1 1670 m. yiiksekliginde sonmiis bir yanardagdir. Ha-
cibektas kasabasinin 15 km. giineydogusundadir. Haci Bektas ve Ab-
dallar1 ates yakip cevresinde semd yaptiklar1 bu daga sik sik ¢ikma-
da;260 burada, korlasmus ardi¢ dallarinin dumanlarina gelerek kendi-
lerine katilan “gdriinmez varliklar”, ga’ib erenleri ile bulusmaktadir-
lar. Miisliiman gelenekte diinyay1 yoneten kirk veliye dontisen ga’ib
erenleri, onlar olmadan higbir torenin yapilamadig1 ruhlardilar.26! Ar-

257. Krs. Louis Bazn, a.g.e., s. 24; Alessio Bombaci, Histoire de la littérature Ture, s. 14-79.
258. Krs. Le Livre de Dede Korkut, L. Bazin ve A. Gokalp’in ¢eviri ve sunuglariyla,
s. 69-71.

259. Krs. Hadji Bektach, s. 74-75.

260. Sepng: dervislerin kendini-agma (transe) durumuna gegme amactyla bir merkez
cevresinde ¢cember ¢izerek doniisleri. Vildvetname 'de ardigin dumani kendini-agmay1
hizlandinmadadur.

261. Krs. Viladimir Basilov, a.g.e., s.229-278; 1. Mélikoff, a.g.e., s. 17-19.
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digin tiitmesiyle olugsan duman, bu gériinmez varliklar1 gekmedeydi.

Gortinmez varhklar, bazen ¢agrilmadan geliyor ve dervisleri ken-
dilerinden haberdar etmek igin, isaret veriyorlardi. Vildyetndme de,
Hac1 Bektas’in dagda iki mum alevi gorerek bunun oraya gelen go-
rinmez varliklarin bir ¢agrist oldugunu bildirisi anlatilmaktadir. Ab-
dallar hemen oraya gider, bu koruyucu ruhlarin yaninda ti¢ giin kalr
ve donerler. Fakat zaman durmus ve kimse onlarin yoklugunun farki-
na varmamistir.262

Kutsal dagin Samanci inanisla baglantisi, ayn1 zamanda, duman-
lar1, g6gii ve yeri birbirine baglayict bir direk olusturarak iist ve alt
diinya ruhlariyla iletisim kurmay: saglayan, kutsal agacin orada bulu-
nusundandir.

Saman oturumlarinda agag, simgesel olarak hep vardir. Orta As-
ya’da bu genellikle kabugu soyularak -Saman’in goge tirmanmasi
i¢in- yer yer c¢entikler atilmig ve ¢adirin ortasina dikilmis bulunan bir
kayin agacidir.

Vilayetname’nin kutsal agact ardi¢c’tir. Bugilin Hirka Dag agag-
sizlasmis bulunuyor. Fakat Vildyetname’de ardigla kapl bir yer ola-
rak anilmaktadir. Haci Bektas, oraya gidip ardiglarin altinda oturmay:
seviyor; Abdallan ile birlikte, torenlerine katilmak lizere, daga ¢iki-
yordu. Orasi, ayn1 zamanda ayricalikli konuklarini agirladig bir yer-
di. Veli’nin yagamindan sonra olusmug bulunan ve onu Osmanhlar’a
baglamay: amaglayan bir anlatiya gore Haci Bektas, Ertogrul’la kar-
silasir ve kendisine sultanhigin onun ¢ocuklarina gegecegi haberini ve-
rir. Bu karsilasma Hwka Dagr lizerindeki bir ardi¢ agacimn dibinde
olur.263

Ardig lizerine, Bektasi dede-baba, merhum Bedri Noyan, siip-
hesiz ge¢ donemlere ait, fakat anilmaya deger, giizel bir sdylence
aktariyor.

262. 1 Mélikoff, a.g.e., s. 80.
263. a.ge.,s. 81.
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Havamn pek yumusak olmadig bir giin, Haci Bektas sevdigi bir
ardi¢ agacimin boy atip gelistigi, Hirka Dagi’na ¢ikar ve agaca, “Ey
ardig, beni dallannla ve yapraklannla 6rt, yarin hesap giiniinde bu yar-
dimini unutmam!” der. O an, ardig, dallan ve yapraklariyla bir ¢adir
bigimini alir, Hac1 Bektas buraya girerek namazini kilar. Bu ardiga de-
vecik ardi¢i?64 denmektedir. Aktarilan gelenek, Vildyetndme’nin Bed-
ri Noyan’in 6zel koleksiyonundaki bir yazima niishadan alinmadir ve
Samanci gelenege ait bir agaca, Islamci bir genislik katmaya calis-
maktadir. Fakat siirsellikten yoksun da degildir.

Caglar i¢inde, gliniimiize dek, Saman’1n kisiligini arastiran Rus
halkbilimciler gosterdiler ki, Saman, Samanlagma sirasinda yetilerini
kaybetmemek ve sonug olarak kendini-agmalarda (transe) denetimi
elinde tutmak zorundadir. Saman istemini ve kendini y6neltme yetisi-
ni elden birakmamalidir, kendinden gegislerde (extase) yapay araci-
lardan uzak durmalidir;265 fakat dervisler, Abdallar ya da Kalenderler
i¢in boyle degildir; cemaat-dis1 (hétérodoxe) bazi tarikatlarda, uyustu-
rucu 6nerilmededir de.266 En yaygin olan, hashas kullammdir. XIV.
yiizyillda Anadolu’yu dolasan Ibn Battuta, Tiirklerin Siinni Miislii-
manlar olmakla birlikte hashas kullandiklarindan, hatta bunun haram
sayllmadigindan s6z etmede, kadinlarin kag-gé¢leri olmadigim da yaz-
maktadir.267 Hashas kullanimina Tiirk edebiyatinda sikga rastlaniyor.

264. Krs. Bedri Noyan, Hac: Bektas ta Pir evi ve diger ziyaret yerleri, izmir 1965, s.
86-87.

265. Vladimir Basilov, a.g.e., 106-142.

266. Krs. Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mysti-
que musulmane, Paris 1954, s. 106-108. Yazar bazi Kalenderiler tarafindan kendin-
den-gegme (esrime, extase) amaciyla kullanilan aracilar arasinda sunlar sirahyor:
hashas, afyon, kahve, Mevlevilerin sema’lar: (kendinden gegis amagli doniisleri), Ru-
failerin iist-bag pargalamalari ve son derece siipheli bir arag olarak *“platonik bakis”.
Ayrica bak.: Max Meyerhof, E.I/, “Hachich” maddesi; A.Y. Ocak, Osmanl: [mpara-
torlugu’'nda mavyjinal sifilik, s. 177-182.

267. Krs. Ibn Battuta, Voyageurs arabes, s. 633.
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Mesela, Kastamonu emiri Kétlinim Bayezid i¢in kaleme alinan Ebu
Miislim’in destansi oykiisiinde, sirtinda aba, silah1 bir sopa ve bir tii-
fek olan (agizla mermi iiflenen boru) ve “hashas yiyen”, “esrar i¢en”
bir dervis goriiyoruz.268

Halk siirinde Abdal Musa’nin miiridi, 1444’de 6lmiis ve seyhi-
nin Elmali yakinindaki Tekkekoy tiirbesindeki kabri yanina gdmiilmiis
olan Kaygusuz Abdal, siirlerinde “Asiklar otu” diyerek andig1 hasha-
sa gondermeler yapmaktadir.269 XVI. yiizyilda Hayreti ve Hayali gibi
baska sairler de siirlerinde, hashasin ve afyonun yararlarini 6vmede-
dirler.270

Kaygusuz, Bektasilerde ‘uyusturucukullanan’ anlamini igerme-
dedir.27! Kaygusuz Abdal’da da, hashas ve afyon diiskiinii 6biir sair-
lerde de, beng ve esrar sdzcliklerine rastlanimaktadir.

Hac1 Bektas Vildyetndme’sinde ne hashas, ne afyon, ne de sar-
hosluk veren bir icki gegmededir. Bununla birlikte, ¢ok sik anilan ve
kutsallik verilmekte olan bir aga¢ vardir. Bu ardigtir ve Hirka Dagi’n-
da yetismektedir: Kutsal dag ve kutsal dagda yetisen kutsal agag.

Haci Bektas ve Abdallan ardiglarin bulundugu Hirka Dagi’na sik-
¢a ¢cikmadadirlar. Orada ates yakilarak, dervislerin kendini-agma (tran-
se) amagl1 doniisleriyle, semd’ yapilmadadir.2’2 Bu kendini-asma, Vild-
yetndme’ de, ardig duman tiitstistiyle hizlandinlmadadir. Ve ardig, israr-
I anilistyla, kutsal bir nitelik kazanir: Hirka Dagi’nda, ardiglarin dibin-
de, Haci Bektas, Ertogrul’a, soyundan gelecek olanlarin san ve zaferle-
1ini miijdeler, onlar i¢in duaeder. Bir bagka béliimde, semd ' sonunda ve
bir kendini-asma durumunda, hirkasini atese firlatir. Téren sonunda,

268. K re 1. Mélikoff, Abu Miislim, s. 39, 63, 125, 137-138.

269. Krs. A. Golpmarl, Alevi-Bektasi Nefesleri, Istanbul 1963, s. 214, 251-252.
270. K 5. A.Y. Ocak, a.g.e., 179-180.

271. Krs. A. Golpmarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 120-121. Kaygu-
suz Abdal'in siirlerini, Abdurrahman Giizel’in varsaydig: gibi (Kaygusuz Abdal, An-
kara 1984, s. 77, 165, 260, 294) tasavvufl askin basit bir anlatimi olarak yorumlayip
gecemeyiz.

272. Krs. 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 74-75, 78, 80-81, 84-86, 90, 131.
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kutsallik izler silinene kadar, kiiller gége, dort yana savurulur.

Ardig, bir Saman agacidir. Ateste yanan dallar, sanilar uyandirici
bir duman olusturur.273 Ardigin yiikselen dumanlariyla, Saman’in ko-
ruyucu ruhlan -onlarsiz higbir téren yapilamayan “gorlinmez varlik-
lar”-, yere inerler. Ardig sayesinde, bu diinya ve ruhlar diinyas: arasin-
da iliski kurulur.

Rus bilginler, XIX. yiizyilldan baslayarak, Samanlagsma oturum-
larinda ardigtan yararlanildigina dikkat ¢ektiler. Sozii edilen, yiiksek
rakimda yetisen, yapraklan dayanikh ve tiitsli olusturucu, agagsi bir
ardi¢ ¢esididir. Yapraklarinin keskin ve giizel bir kokusu vardir. Tiitsii
olarak yararlamlan dumanlan sanilar uyandiricidir. Ardig kutsal bir
aga¢ sayllmada ve ruhlar diinyasinin simgesi olarak saygi gérimededir.
Arnnma térenlerinde?’4 ve kendinden gegme, esrime (extase) araci
olarak yararlanilir.

Hindu-kus’ta, Kafiristan’da (Niristan), Kuzeybati Mogolistan’-
da Buryatlar’da, Kazaklar’da ve Kirgizlar’da bu uygulamalar dikkat
cekmededir. Bu boélgelerde ardig tiitsiisii yapilmayan $amanlasma
oturumu yoktur. Yeni dogan ¢ocugu kotii ruhlardan korumak igin, be-
sigin ¢evresinde tutusmus ardig¢ dallar gezdirilir. Ardigtan kagan cin-
leri kovmak i¢in, kutsal agagtan kesilmis kiigiik bir dal pargasi yeni
doganin yanina baglanir. Ardigin atesinden alinan kiillerle disetlerini
ovma gelenegi de vardir.

Tiitsii disinda, Saman, kendini asmayi ¢abuklastinnak igin ardig
yapraklan ¢igner: Tibet toreli Buda’cilar olan fakat Samanciliktan
kuvvetle etkilenmis bulunan Buryatlarda Bahsi, ardig dallarini atese

273. Krs. Viviane Liévre ve Jean-Yves Loude, Le Chmamnisme des Kalash du Pa-
kistan, s. 50-58, 475-478, oOzellikle de s. 492-500. Meslektasim ve dostum Jean Du-
ring’in dikkatimi gektigi bu kitaba gok sey bor¢luyum. Bu kitapta verilmis olan bil-
gileri, daha sonra Vladimir Basilov’un bana gonderdigi, Rus bilginlerin eserlerinden
cikarilmis bilgilerle karsilagtirarak, Vildyetndme’'den esinlenilmis varsayimlarimi
dogrulama ve derinlestirme imkan1 buldum.

274. Ardigin anlanma araci olarak kullanilisi igin bak.: S.G. Kammay, “Les dieux du terroir
et les genévriers: un rituel tibétain de purification”, J. 4., CCLXXXV, 1, 1995, s. 161-207.
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attiginda, aym zamanda Budaci1 Burkanlann sunag iizerindeki ldm-
bay: da yakar.275 -

Ardigin esrimeyi hizlandiric1 6zel tirii, yiiksek rakimda, koza-
laklilar kusagindan daha yukarida yetisen ve Juniperus excelsa ya da
macropoda ad1 verilen tiirdiir. Bu tiir kisin da yemyesil durur. Bu ar-
digin dumani gergekten zehirli ve uyusturucudur; Saman oturumlarin-
da, Iranlilarin “soma”s1, “cannabis” ya da hashas, ya da amanita mus-
caria, “kutsal mantarlar” gibi, goriintii sanilar1 uyandirici olarak kul-
laniimaktadir.276

Dag yiikseklerinde, ardi¢ yalmz yakilarak kullanilir. Atesinden
cok giiclii sersemlestirici 6zellikte ve g6gii yere baglayan kalin bir
duman siitunu yiikselir. Dumani kendini asis1 ¢abuklastirir; ¢algi ve
oyun, etkinin siiresini uzatir. Bu, Alevilerin dinsel toplantilarina
(Erenler Cemi, “Sadiklar bezmi”, “Seckinler Meclisi”) adin1 vermis
olan -ga'ib erenleri, “goriinmez varliklar”- koruyucu ruhlarin, yere
inislerini de saglar.

Dinsel ezgilerle ve devinimi bir kusun -bu olayda tumanin- sii-
ziiliislinii andiran ve biiyiileyici bir ugusu diisiindiiren gember déniisli
oyunla ulastig1 kendini-asma durumunda dervis, Saman gibi olagan-
uisti giigler ortaya koyar.

275. Rus bilginlerce aktarilan ve benim Vladimir Basilov’a bor¢lu oldugum bilgiler
i¢in; ulastigim metinlerden birkagi: Kayum-Nasyrov, “Poverja i obrazy Kazanskix
Tatar, obrazovavsies ja pomimo vlijany na zizn’ix sunnitskago magometanstva”, Za-
piski Imperatorskago Russkago Geeograficeskago obscestva po otdeleniju etnogra-
fi, VI, St. Petersbourg 1880; G.N. Potanin, Ocerki severo-zopadnoj Mongolii, Re-
zul’taty putesestvija ispolnennago v 1876-1877 godax po poruceniju Imperatorskago
Russkago Geograficeskago Obscestva, vypusk II materiali etnograficeskie, St. Pe-
tersbourg 1881; G.N. Potanin, QOcerki severo-zapadnoj Moﬁgo[ii, vypusk, 1V, St.-Pe-
tersbourg 1883; B.X. Karmyseva, Etnograficeskoe izucenie narodov Srednej Azii i
Kazaxstana v 1920-e gody, Polevye issledovanija F. A. Fiel’struna, Ocerki istorii
russkoj etnografi i, Fol’kloristili antropoigii, vyp. X, Moskova 1988.

76. v, Lievre ve J. J. Loude’un ¢alismalarina dayalt bu bilgiler, rus etnologlarin zen-
gin verilerine tiimiiyle uymadadir.
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Ardig her zaman kutsal bir agag olarak goriilmiistiir ve bugiin de
bir inang 6gesidir. Dallarina dileklerin yerine gelmesi i¢in adak olarak
secilmis seyler baglanir. Beklenen olaganiistiiyii saglamak i¢in koyun
kurban etme de buna eklenir

Inamgmn siirekliliginin uzantisini gegen yaz gérme firsati buldum.

Ardig’in 6zelliklerini ve eski topluluklardaki yerini fark etmem,
tzerimde saskinlik etkisi yapt. Bu etki, Haci Bektas Vilayetnamesi n-
deki kanitlan gordiiglimde daha da artti. Bunun, Tiirk halk velisinin
bendeki imgesinin degismesinde biiyiik pay: oldu.

Haci Bektas’in Samanci yontinii aydinlatan bu sasirmamin et-
kisi altindadir ki, Ardig’in kutsal 6zelliginin, bir kalint1 olup olmadi-
gin1 arastirmak istedim.

1999 agustosunun 16’sinda her yil yapilan Haci Bektas senlik-
leri dolayisiyla Tiirkiye’deki yaz konuklugumu karartan korkung yer
sarsintisindan bir giin 6nce idi.

Her yil veli {izerine ortaya konmus bir aragtirmaya verilen 6d-
limi aldiktan sonra torenden ayrilirken, Kutlama Komitesi’nden bir-
kag kisi beni nasil memnun edebileceklerini sordular.

Heniiz 6gle sonrasmnin ilk saatleriydi. Kendilerine, yazilarimda
birgok kez soziinii ettigim Hirka Dagi'na ¢ikmak istedigimi sOyle-
dim ve uzaktan biraz agagsiz goriinen dagda, héla ardi¢ bulunup bu-
lunmadigint sordum.

Bozuk, tash bir yoldan yiiriimeye koyulduk. Hirka Dagi, Haci-
bektas yerlesiminden on bes kilometre uzakta ytikseliyordu. Tepe, ge-
riden ¢orak goriinmekle birlikte, dagin ilerisi, Kapadokya’nin kurak
ve sicak yazina ragmen, agaglik ve yesildi.

Yol sormak igin, uzak tek basina kalmis bir ¢iftlik evinde dur-
duk. Bizi Gi¢ kusaktan kadinlar karsiladi. Biraz sonra, evin agasi ve
geng oglu da onlara katildilar. Ciftlik ¢ok geligmis olmamakla birlik-
te, televizyon olmaliyds; ¢iinkii kadinlar, beni o sabahki Haci Bektas
torenleri dolayisiyla taniyorlardi. Dagda ardi¢ olup olmadigini sor-
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duk. Gozle goriiliir bir heyecan gosterdiler ve soyle dediler: “Ah! Dua
etmek ve adakta bulunmak istiyorsunuz. Ardiglar buradan uzaktadir.
Varmadan, bir kilise yikintisi bulunmaktadir!”

Geng ogul bize yol gosterimek igin 6ne gegti. Yol, arabayla ¢ikma-
ya elverisli degildi. Ekilmemis tarlalardan gecerek yaya gitmek zorun-
daydik. Bir kilisenin bulundugu alana vardik. Yikintilar ¢ok eskilere
iniyordu ve tarih belirleme imkam yoktu. Yalmz temeller kalmist1.

Vildyetndme’de de Hiristiyan koylerden sz cdilmededir. Haci
Bektas, bir Tatar kdylinde Hiristiyan bir ¢ocugu dirilterek keramet
gosterir.277 XIII. yiizy1lda Mogollar, Hiristiyanlara, 6zellikle de Nes-
turilere yakinlik duymadaydilar. Hulagg, degisik bir adla olsa da,278
Vildyetndme’de Hiristiyanlarin koruyucusu olarak gegmededir.27

Bulundugumuz yere gore sekiz kilometre daha yukarida kalan ar-
diglar, alacakaranhk inerken gorebildik. Doniiste, bize hos igimli bir
ayran sunulan ¢iftlik evinde mola verdik. Ardiglara ¢ikilsaydi ge¢ kah-
nacagini sdyleyerek arkadaslar bana bir ardi¢ dah gondermeye s6z ver-
diler. Bu, kadinlarda biiyiik bir heyecana yol actr: “Bunu yapamazsiniz,
diye haykirdilar, bu agaglar kutsaldir. Dallarim kirmak ugursuzluk ge-
tirir. Evinizden biri 6lir!” Ardig hep kutsal sayilmis, ona kurbanlar su-
nulmustu. Oraya, dua etmek ve adaklar sunulmak i¢in gidilmeliydi.

Ardig’m kutsal niteligi Elmali yoresi Tahtacilarinda da goze
carpmadadir.280 Bu kutsalligin dogrudan ve kisisel bir kanitini almug
bulunuyorum.28!

277. Krs. 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 75-76, 90.
278. 5y

279. Krs. Guillaume de Rubrouck, Vovage dans I’Empire Mongol, geviri ve notlar:
Claude ve René Kappler, Paris 1985, s. 42-52.

280. Krs. Kemal Ozbayrl, Tahtacilar ve Yoriikler, Paris 1972 ( Bibl. Arch. Et Hist. De
I’Institut Frangais d’Istanbul, XXIII), a. 16-17; J.-P. Roux, Les traditions des nomades
dela Turquie méridionale, Paris 1970 (Bibl. Arch. Et Hist. De I'Institut Frangais d’Is-
tanbul , XXIV), a. 148-159, 179-211.

281. K ytsal ardig lizlimsiileriyle birlikte bana gonderdikleri ve yayimlamaktanbiiyiik
zevk duydugum fotograflarin gekildigi Hiwka Dag:'na benimle birlikte titnanmay ka-
bul eden Haci Bektas Dernegi tiyesi Ulug Dinger’e ve arkadaslarina tesekkiir ederim.
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Haci Bektag’ta dinin buyruklarina bagl, hatta Peygamber so-
yundan, geleneksel bir Miisliiman veli gormek isteyenleri diis kirikli-
gina ugratiyor olmaktan kaygi duyuyorum.

Unutmamaldir ki, Seyh Eflaki de, Mevlana Celdleddin Rim{’-
nin ¢agdas: Haci Bektas’1, peygamberin siinnetine uymamakla, seria-
tin buyruklarini yerine getirmemekle ve dinin zahirini korumamakla
sugladigim soylemektedir.282

Onu beyaz kege kiilahli, kollarinin arasinda bir ceylan (sefkati-
nin simgesi) ve bir arslan (giiclinlin simgesi) tutan, sevecen ve 1yilik-
sever bir ihtiyar goériiniimiinde ¢izmek geleneklesmistir. Bu ¢izgi,
Anadolu’ya gelisinde kendisini engellemek i¢in bir sahin gériiniimi-
ne biirlinen Rum dervisine sdyledigi, “Ben size bir giivercin olarak
geldim. Daha yumusak bir goriiniig bulsaydim, onu yeglerdim. Fakat
siz beni zalim bir bigcimde karsiladimz.””283 sozlerine dayanmadadir.

Hac1 Bektas’in dis goriinlimiinii, Vildyetndme’de anlatilan bigi-
me gotlirelim: Saglari, kaglan ve sakali tiragh ve uzun biyiklidir. Muh-
temel olarak da kegi yiiniinden bir kege kiilah giymededir: Soluca Ka-
radyliik’te -Hacibektas’in eski adi-, tarakgilar, Bektasilerin ve daha
sonra Yenigerilerin beyaz kege kiilahlar1 Elifi tac yapiminda bu yiinii
islemedeydiler. Ayrica kisa bir mintan giyiyor olmahdir;284 kendini-
asma (transe) aninda atese firlattig1 yelegi (hurka’s:) ile bir kusaga da
goénderme vardir.

Bu dig goriinlim, Ortagag’da Anadolu bozkirlarinda bir géger
obasindaki yasamu Oliimsiizlestiren Siyah Kalem’in minyatiirlerini
diisiindiirmiiyor degildir;285 kalin yiin abasi ve hirkasi ile XV. yiizy:-

282. Bak.: Eflaki, Mendkibu’l-rifin, geviri: T. Yazici, Ankara 1959,1, s. 381-383,
498.

283. Krs. . Mélikoff, a.ge., s. 72.

284. Krs. I. Mélikoff, a.g.e., s. 74, 854-85 (Kisa giysisi, elma agacina ¢iktiginda be-
deninin sakl yerini kapatamamustir).

285. Krs. MS. lpsiroglu ve S. Eyiiboglu, Fatih Albiimiine Bir Bak, Istanbul 1955;
Beyhan Karamagaralh, Muhammed Siyah Kalem’e atfedilen minyatiirler, Ankara 1984.
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lin bir utac1 dervisinin, Kaygusuz Abdal’in asagida ¢izdigi goriini-
miine de uymadadir:

Rum Abdallar: geliir “Ali dost” deyu
Hirka giyer aba deyu post deyu
Hastalar geliir derman isteyii

Saglar geliir Pirim Abdal Musa’ya?86

Kendi gevresi i¢inde Haci Bektas’in ¢ehresi bize daha canli ve
daha gercege yakin gériinmektedir. Ve ayni1 zamanda bir hiimanist, bir
halk adamu ve bir utaci olan bu velinin ¢agnstirdiklar1 da bir o kadar
daha dokunaklidir.

286. Krs. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasaveflar, Ankara 1966, s. 301-
302.
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YAKIN VE ORTADOGU CEMAAT-DISI OLUSUMLARINDA
EVRENSELLIK (UNIVERSALISME) VE GNOSTISIZM

Bektasi-Alevilik bir senkretizm, bir inang karisimidir. Islimi bir
ana temele dayaniyor olmakla birlikte, ylizyillar boyunca yerel Ana-
dolu kiiltiirlerini, daha sonra da Trakya ve Balkanlar’daki birikimleri
Oziimsemis bulunmaktadir.

Anadolu Selguklu Devleti ve onun yerini alan Osmanl Devleti,
¢ok-uluslu ve ¢ok-dinli olusumlardilar. Merkezci yonetimler, bu bir-
liktelige hog gori ile bakmay: bildiler ve imparatorluklarini zengin-
lestiren degisik topluluklardan yararlandilar.

Bu inang karnisimi ve uzlasimi olgusunu agik¢a fark ettigimde,
arastirmalarim 6nce Tiirk boylarinin kattiklar Samanci inanis 6geleri-
ne yoneldi. Bunlar daha kolay ortaya ¢ikabilir gibi gérliniiyordu. Ali’-
nin tanrsal kimliginde bir glines inaniginin izlerini tanimakta giiglitk
cekmedim. Alevi-Bektasilerin nefes’lerinde, bu goriiliiyordu. Sorunu,
bildiri ve yazilarimda pek gok kez isaret etme firsati buldum.287

Ardindan “gnostik” ya da mani’ci gnostik (gnosticomanichéen)
dgelere yoneldim ve eski [ran dinlerinin muhtemel temellerini aras-
tirdim.

Bunlardan en belirgin olani, Bektasi-Aleviligin ahlak umdeleri-
nin temeli olan Ug-Yasak, el, dil ve bel kurallaridir. Bu ii¢ yasak Bek-
tasi-Alevilerde soyle dile getirilmistir: elin tek, dilin pek, belin berk tut
(Elin giivenilir, dilin giivenilir, belin gilivenilir olsun); siilikde talibin
kulagina “eline, diline, beline sahip ol” diye fisildanir.288

Bu {i¢ umde, Mani’ciligin temel kurallarindan birini olusturan,
Ug Miihiir’ii karsilar. Kural, Saint-Augustin’in De moribus manic-
287. I, Mélikoff, “Recherches sur les composantes du syncrétisme”, Sur les traces du
soufisme (1992).

288. Ayn1 yazar, Hadji Bektach (1998), s. 163,181.
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haerum: de signaculo oris, manuum et sinus?89 adli kitabinda isaret
edilmis ve incelenmistir.

Tiirkler Mani’ ciligi VIII. yiizyildan beri taniyorlardi. 736’da, ka-
ganlarinin benimsemesiyle, Manicilik Uygurlarin resmi dini oldu.
Uygur metinlerinde, {i¢ miihiir, #¢ tamga adini aldi. Dinleyenler (yani,
siilike girmis bulunan Has’lar disindaki inananlar, sidiklar giirihu)
icin bir “Amentii” sayillan Chuastanift’te gegmektedir: Dinleyen’ler,
kulak verenler, i¢ yasaga, agzin, kongliin, dlgin (dilin, gonliin, elin)
yasagina uymadiklarindan Tanri’dan bagislanma dilerler.290

Bektasi-Alevilerin Ug Yasak’lar1 ile Mani’ciligin Ug Miihiir’ii
arasindaki benzerlik agiksa da, manici-gnostik inanglarla olabilecek
yakinliklarin ortaya ¢ikarilmasi daha giigtiir. Yiizyillar boyunca, Os-
manllarca fethedilmis ya da ele gegirilmis bolgelerde, Balkanlar’in
Bogomilizm’i ya da “Paulicianisme” gibi, Bizans cemaat-dis1 inangla-
rindan ya da Anadolu halklarinin tarihten gelme cemaat disiliklarin-
dan (hétérodoxie) kaynaklanan inanislar arasinda karsilagsmalar bu-
lundugu diisiiniilebilir. Van goli bolgesindeki Thondrakit’lere de 6zel
bir dikkat gerekmektedir. Bu topluluklarin, 1828-1829 Rus-Tiirk sava-
sindan sonra, Ruslarca getirilmis ve Erivan bolgesine yerlestirilmis
Ermeni go¢menler arasindaki varliklari, Kafkasya Genel Valiligi’ne
bildirilmek iizere 1837 Etchmiatzine Rithani Meclisi’nce hazirlanan
bir raporda isaret edilmektedir: Bu topluluklar, Van Golii’niin batisina
yerlesmis yirmi bes aile kadardilar ve Thondrak kokenli Thondra-
kit'lerden Paulicien inangh “mezhepsizler”diler. Rapor, bu mezhep-
sizlerin “Gergegin Anahtar1” adh bir kutsal kitaplar1 bulundugunu ve

289. 5 P. Migne, Patrologiae Latinae, XXXII, Paris 1961,col. 1309-1384, ch. XI-
XVIII; Alfred Adam, Texte zum Manicheismus, Paris 1969, s. 61-62 (Augustin iiber
die drei signaculi).

290. y p. Asmussen, Xuastanifi, Studien in Manihaeism, Kopenhag 1965, s. 16, 175,
179,190, 230, 236; S. E. Malov, Pamjatniki drevne-tjurkshoj pismennosti Moskova-
Leningrad 1951(Izd. Akad. Nauk SSSR), (Chuastanift, s.108-130; H.C. Puech, Le
Manichéisme, Paris 1949, s. 89-90 (Noy. 385).

170



kitabin yazarak gogalticis1 Ohannes adli birinin miiridleriyle birlikte
Islam’a gegtigini de belirtiyordu. “Gergegin Anahtar”, Fred C. Cony-
beare tarafindan, aym yiizyilin sonunda, Ermeniceden Ingilizceye
¢evrildi.2%! Bu metnin derinligine bir incelenisi, Tiirkiye’nin dogusu
ile fran’mn batisinda yaygin baska inanglarla, 6zellikle Ehl-i Hakk’-
larla ve belki Bektagi-Alevilerle de, Thondrakit’ler arasindaki muhte-
mel iliskileri aydimhga cikarabilecektir.292

Konuya tekrar donersek, Mani’cilik (Manichéisme), bir ara, Or-
hon boélgesini ele gegirdikleri sirada Uygur Tiirkleri’nin resmi dini ol-
du. Bu din degistirme olay: Yazi’larda gegmededir.293 Fakat Uygur-
lar, IX. yiizyilda, Kirgiz akinlariyla, giiniimiizde Mogolistan topaklar
olan bu bolgeden ¢ikarldilar. Mani’cilik daha hoggoriilii goriinen Bu-
da’cilik kargisinda geriledi. Bununla birlikte, Mani-kékenli (manic-
héen) Uygur yazisi, birkag ylizyil, hatta Tiirklerin isldmlagmasindan
sonraki donemde de yasamim siirdiirdii. Volga Bulgarlan da, Islam-
lasmadan Once, bu yaziy1 kullamyorlardi. 1513 tarihli, Uygur harfli
bir el yaamasimin Paris’te “Bibliotheque Nationale” bulundugunu
sOyleyelim: Giizel minyatiirlerle siislenmis bir Miracndme ile Tiirkge
bir ek-boliim igermededir.

Divani Ligatit-Tiirk’te ne Mani’den, ne onun §gretisinden soz
eden Kasgarli Mahmid, yine de, meseld Chuastanift’te rastlanan “pa-
cak” gibi, mani-kokenli sozciiklere yer vermededir. Kasgarh, bu soz-
ciigii Hiristiyanlarin orucu olarak agikliyor.294

Bektasi-Alevilikte, gnostik-maniheen 6gelere ikinci rastlayisim,
Yaratilis Oykiisii'nii incelerken oldu.

Yaratiligla ilgili Bektagi-Alevi geleneklere, ayni1 zamanda, Kiirt-

291 Fred C. Conybeare, The Key of Truth - A Manuel of the Paulician Church of
Armenia, Oxford 1890 (Clarendon).

292 Bak. : 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 181-182, 190-194.

293. w, Barthold, Histoire des Turcs d'Asie Centrale (Mme A. Duskis tarafindan
fransizca aktarimi), Paris 1945, s. 38-40; 42-46,; S.E. Malov, a.g.e.

294. Divénii ligati t-Tiirk, 11, s. 411, 1.23:bagag.
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lere 0zgii inanglarda, Yezidilerde, Ehl-i Hakk’larda rastlaniyor. Yezi-
dilerde ve Alevilerde ortak 6gelerin varhgini daha 6nce gozlemistim.
Seytan’a yiiklenen, fakat yanhs olarak Miisliiman ve Hiristiyan ige-
rikle karistirilan anlam, bunlardan biriydi. Seytan, ne Yezidilerde, ne
Ehl-1 Hakk’larda, ne Alevilerde kotiiliikk ruhunu temsil etmektedir.
Her seyden 6nce yeniden bedenlesme inanisgi iginde Seytan da ve ay-
mt sekilde (bu yasam boyunca iglenen kétiiliik gelecek yasamda dde-
neceginden ve bu yasam da onceki bedenlesmelerimizde isledikleri-
mizin bir 6denisi oldugundan), cehennem de, islevsiz kalmadaydi.

Seytan, Adem’in éniinde egilmek istememisse, bu onun kib-
rinden degil, Tanr1’dan baskasina secde etmeyi kabul etmeyisinden-
dir: Bir gurur sugu degil, bir sevgi tasmasi s6z konusudur.295 Adem’e
secde etmeyi ve yalniz Tanri’ya borglu olunan saygiy1 bagkasina gos-
termeyi reddeden Seytan, Tanr1’ya coskun sevgisi dolayisiyla, baska
bir sey yapamazdu.

Mansur el-Hallac, Ibn Arabi ve Ahmed Gazzali gibi baz: sifi-
ler, Seytan’da Tanrr’'nin yiiksek bir tecellisini goriiyorlardr. Yeniden
bedenlesme ¢emberi iginde, Seytan, Tanri’ya en yakin yerde durmak-
tadur.296

Yezidiler, Ehl-1 Hakk’lar ve Alevilerin Yaratihig dykiilerinde Ceb-
rail olarak goriinen de odur. Roger Lescot, Yezidilerin dininin, haksiz
olarak soylendigi gibi, bir Seytan’a tapma inanis1 olmadigina, Sey-
tan’in varhiginin yer bulmadig bir inang bi¢imi olduguna hakl olarak
dikkat ¢ekmisti.297

Yezidilerde, Seytan’in tecellilerinden biri de Melek Tavus’tur.
Seytan’1 tavus bigiminde diistinme Yezidilere 6zgii degildir; inanig

295. Roger Lescot, Enquéte sur les Yezidis de Syrie et du Djebel Sandjar, Beyrut 19-
38,s.29-30, 48-53; L. Massignon, “Al-Halladj, le phantasme crucifié des Diocétes
et Satan selon les Yezidis”, Opera Minora, 11, s. 18-28.

296.R. Lescot, a.g.e., s. 48-49; G. Jacob, Beitrage zur Kenntnis des Derwisch Ordens
der Bektaschis. Berlin 1908, s. 33.

297. Roger Lescot, a.y.
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Mandeen’lerde, Diirzi’lerde ve Tahtaci’larda da bu bigimdedir ve
Tahtacilar kendilerini Alevi olarak tanimlamaktadirlar.

Melek-Tavus, horoz bi¢iminde canlandirilir.298 Horoza, 6zellik-
le beyaz horoza Alevilerde de saygi gosterilir. Her biiyiik vesilede ve
ozellikle de'iki yetiskin gocugun musahip ya da dhiret kardesi denen
dinsel kardeslik baglar: ile baglandig: térende, horoz kesilir. Kurban
edilen horoza Cebrail denmektedir.

Ca’fer-i Sidik’a mal edilen, fakat gergekte Sah Ismail dénemine
ait olabilecek Buyruk adh kitapta bir tamklik yer almadadir. Buyruk,
Sah’in, Kizilbaslik yoluna yakinliklar ve taraftarlar saglamakla gorev-
li adamlarina ogiitler ya da yazilar igermededir ve geng oglanin siilikii-
ne deginilen béliimde, kurban edilecek horoza Cebrail denmededir.299

Bir 6nceki yiizyilda V. Cuinet,300 Horoz’un kurban olarak kesil-
digine ve bu durumda Biiyiik Melek Cebrail’in simgesi olarak alindi-
gina dikkati gekmisti. Roger Lescot,30! Biiyiik Melek Cebrail’e Tavus-
el-meldike sifatinin eklendigi bir tasavvufi risaleyi de isaret ediyor.

Daha 6nce bir baska yazimda,392 Miracndme’nin (Peygamberin
gece yolculugunun oykiisti) iki elyazma niishasini inceleme firsati
bulmustum. Bunlardan biri Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi’nde (Hazine
2154) kayithdir ve Sah Ismail’in ogullarindan birine, Behram Mirza’-
ya aittir.303 ikincisi Paris’tc “Bibliothéque Nationale”de bulunmakta-
dir (Supplément Turc 190), Uygur harfleriyledir ve 1513 tarihlidir. Her

298.G.p Badger, The Nestorins and their rituals: with a narrative of a mission to
Mesopotamia and Coordistan in 1842-1844, Londra 1852, 1, S. 112 VD,, s. 122-124;
Klaus E. Muller, Kultur-historische Studien zi: genese Pseudo-Islanisches Sekte-Ge-
bilde in Vorderasien, Wiesbaden 1967, s. 132 vd., s. 216 vd.

299. Buyruk, Sefer Aytekin’in tesbit ettigi metin, Ankara 1958.

300. v, Cuinet, La Turquie d'Asie, 1, Paris 1892, s. 319 vd.

301. 1 escor, a.g.e., s. 50; Yazar, Giuseppe Furlani’den yararlanmadadir: Testi religio-
si di Yezidi, Bolonya 1930, s. 29.

302. Mélikoff, “Le Probléme Kizilbas”, Turcica, V, 1975, s. 49-67.

303. M. ipsiroglu-S. Eyiiboglu, Un Album du Conquétant (Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi yayini; tarihsiz).
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iki yazma da Peygamber’in Gece Yolculugu’nu anlatan giizel minya-
tiirler igermededir: Peygamber, kendisini Gok Tahtina gétiirecek olan,
cevresi meleklerle ¢evrili Cebrail’le karsilastigi dokuzuncu kat Goge
(Ars-1 a'ld’ya) ulasmistir. Ve tahtiizerinde, oniinde meleklerin saygiy-
la durduklari beyaz bir horoz vardir.

Bu horoz, Miisliiman gelenekte, Gk Tahti’nin altinda durmada
ve biitiin yeryiizii horozlannca tekrarlanan oGtiisiiyle sabah namazi
vaktini haber vermededir. Koken, “mazdeen” olmalidir: Avesta’da rast-
lanmaktadir.304 Giines baglantih kus, sonsuz yasammn ve yeniden diri-
lisin simgesi olarak Horoz, ayn1 zamanda Mithra inamsina baghdir.305

W. Ivanov ve M. Mokri, Ehl-i Hakk’lar, Yezidiler ve Alevilerde
ortak noktalan gosterdiler.306 [lk ikisinde Yaratihs Oykiisii'nii daha
once anlattim 397 Burada yalmizca Alevilerinkini ammsatmakla yeti-
necegim.308

Konuyla ilgili, Velioglu imzal nefes’in (ilahi) tamamim buraya
aliyyorum. XIX. yiizyilda yasamis olan Veli adll bir asik-ozan taniyo-
ruz. Elimizde, ondan 1234 (1818) ve 1250 (1834)’de yazilmis siirler
bulunmadadir. Bu “Veli” siirlerinde Urumeli ad1 gectigine gore, belki
de Rumeli’liydi.399 Fakat nefes’te gegen Velioglu’nun ayni Kisi olup
olmadigim bilmiyoruz.

304. Vendidad, Farg. XVIII, 15; Bak.: Darmeteter, II, s. 245; TIL, s. 12.

305. Franz Cumont, Le coq blanc des Mazdéens et les Pythagoriciens, CR des
Séances de I’Académie des Inscription et Belles Lettres, 1942, s. 283-300; Erwin R.
Goodenough, Jewish Symbols in the Greco Roman period, VIII, New-York 1958, s.
59-70.

306. W. Ivanov, The Truth-worshippers of Kurdistan, Leiden 1953, 2-5; M. Mokri,
L Esotérisme kurde, Paris 1966, s. 17, 109.

307. Bak . I. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 184-185, 185-188.

308. gk a.g.e.,s. 185-188.

309. Atilla Ozkinml, Alevilik-Bektasilik ve edebiyat, Istanbul 1985, s. 294-300. Bu
nefes ayni sekilde, S.N. Ergun’un (Bektasi-Kizilbas-Alevi sairleri ve nefesleri, 111,
1956, s. 85-95) ve Cahit Oztelli’nin (Bektasi giilleri: Alevi-Bektasi sairleri ve nefes-
leri, Istanbul 1973, s. 372) yer almadadir.
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Bu nefes, geleneksel Ayin-i Cem’lerde sik sik okunmakta ve se-
mad’ yoluyla, ayn1 zamanda danslastirilmaktadir. Merdivenkoy’de Sah-
kulu Tekkesi’nde, bizzat Dede tarafindan canlandirilisina ve okunusu-
na tanik oldum. Dede, Malatyali Hasan Dede’ydi:

Yerin gogiin binasi kurunca
Ibtidd hiddyet drife indi
“Sen kimsin, ben kimim?” diye sorunca
Sordugu ol demde kana boyandi
Has nenni nenni dost nenni nenni

“Sen sensin, ben benim!”’ dedi Cebrail
Olmadi miirsidiin emrine ka il
Havada dolandi tamam kirk bin yil
Tevekkel babina vard dayand:

Has nenni nenni dost nenni nenni

Hitaptan bir nida geldi ol zaman
Dedi “Ya Cebrail sozlerime kan,
Sen Haliksin, ben mahlitkum di heman!”’
Kara rengi ala renge boyand:.
Hay hay yiiriiyelim Sah-1 Merdan askina

**k*

Miirsidler arad: yedi kat yeri
Ne dag koydu, ne tag koydu mermeri
Adem’e gizlendi cendb-1 Bari
Ars u kiirsii arayanlar usand:
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Hak agacta olsa diilgerler bulur
Hak denizde olsa baliklar bulur
Yerde gékte olan orada kalwr
Vildyet keremi Adem e indi

Secdeyi Adem’e buyurdu ol Hak
Adem’den gayriya gériinmez mutlak
Veliogl Hiinkdrdan alnusti sebak
Cok siikiir derdimiz Hakk’a dayand:

(Baslangigta, yer-gék oldugunda tanrisal aydinlams drif’e -imd-
nevi miirsid’e- indi; Kendisine, “‘Sen kimsin, ben kimim?” diye sorul-
du. Arif o anda kapkirnuzi oldu, kan rengine boyandh.

Cebrail -arif kisi-, ‘‘Sen sensin, ben benim!” dedi. Fakat yanti
miirgidin istedigi yanit degildi. Kirk bin yil gokte dolasti durdu, so-
nunda boyun-egis kapisina dayand.

O an, ga’ibden -hdtif 'den-, "'Ey Cebrail, sézlerime inan ve he-
men,; Sen Yaradansin, ben yaradilamm, de!”’ diyen bir ses duydu. Ka-
raran rengi yeniden ala renge dondii.

Miirsidler;, yedi kat yeri aradilar; ne dag, biraktilar, ne tas ne
mermer: Yaradan Tanr, Adem 'de gizliyken, onlar Ars ve Kiirsii ara-
yarak bezdiler:

Tanrn agagta olsa diilgerler bulurlardi. Denizde olsa baliklar
bulurdu. Yerde ve gékte olan orada olur: Onun veliliginin yiiceligi
Adem’e indi.

-Bunun iin- Tanr1, Adem’e secdeyi buyurdu. O, ancak Adem 'de
tecelll buldu, yalmz onda goriindii. Velioglu bu dersi Hiinkdrdan aldi
ve diistincesi Hakk a dayandi.)

Bu nefes, yaratiligin baslangicindaki karmasaya (chaos) ve tanri-
sa} 6ziinden habersiz, bu karmasa iginde basibos kalan ve bogluga dii-
sen “manevi rehber”’e, Cebrail’e géndermeyle bashyor. Sonra soru ge-
liyor, “Sen kimsin? Ben kimim?” Cebrail bilgisiz oldugu i¢in yanit-
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layamiyor. Sonunda, “Hatif’den bir ses, ona yanit1 6gretiyor: “Sen Ya-
radansin, ben yaratilaum!” Cebrail, kendisini saran ve bilgisizligin ren-
gi olan karanliktan siyriliyor ve Isigin rengi olan ala renge biiriiniiyor.
Manzumenin ikinci boliimiinde, Tanri’nin, Adem’in gonliinde
gizli oldugu anlatiliyor; tanrisal Biiyiikliik Taht’’nin onun gdnliinde

"’

bulunmas: sebebiyle meleklerden Adem’e secde etmelerini isteyen
Tanri’ya gonderme yaptliyor.

Boylece, Alevilerde, Ehl-i Hakk’larda ve Yezidilerde ayn: ortak
anlatiya rastlaniyor. Kurgu, her iigiinde de aynidir: ilk Kisi’nin kendi-
sini bilgisiz kilan Madde alemine diisiisii; anlagilmayan ve yanitsiz
kalan, tanrisal Us’un ¢agris1 ve en son, uyuyan ruhu, kurtarici biling-
birikimine (gnose, irfan) uyandirici yanit1 belleten Rehber’in, -tanrisal
Us’un bedenlesmesi olan Dost’un-, araya girmesi.

Burada, gnostik-maniheen bir baglam beliriyor: Ik Kisi’nin ken-
dini bilingsizlestiren ve yanlisa gotiiren bir madde alemine diisiisii ile
onu bilgisizlik uykusuna dalmig bularak uyaran Kurtaric’nin (Dost’un)
cagrisi. Kisi sinanir ve tanrisal 6ziinl kavrar.

Ayni kurguya, biitiin biling-birikimli kiiltiirlerde (gnose, irfan),
ozellikle de Mani’cilikte rastlanmadadir. Birinci evre: Diisiis; ikinci
evre: Anlagilmayan ¢agn; li¢linci evre: Tannsal Haberci'nin (Dost’un)
araya girisi ve Cagrmm Yamt.310

SECKINLERIN TOPLANTISI

Bektasi-Alevilik ile “gnostik-mani’ci” inanig arasinda, otuz yil
boyunca s0yle ya da béyle deginip gectigim iigiincli benzer nokta so-
nunda, topluluk iiyelerinin birbirlerine seslenis bi¢imi olan erenler
sOzciigiiyle belirginlesti.

Erenler, kardes ve baci olabilmededir. Ciinkii Bektasi-Aleviler-

310. 4. Puech, Le Manichéisme: son fondateur; sa doctrine, Paris 1949, s. 61-92,
ayni yazar, Sur le Manichéisme, Paris 1979, s. 5-10, 327-329; Hars Jonas, La religion
grostique, Paris 1978, s. 89-134, 277-294; Michel Tardieu, Le Manichéisme, Paris
1997 (diizeltilmis 2. baski), s. 94-101.
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de kadimin 6nde gelen bir yeri vardir; kadin, erkekten asag degildir,
torenlere katilir ve erkeklerle yan yana oturur. Dede-Baba (toplulugun
baskam), iiyeleri “erenler” diye gagirir. Alevi-Bektasilerin torenleri
Ayin-i Cem’e, Erenler Cemi, “Segkinler toplantis1” ad1 verilir.

Biitiin “gnostik” egilimlerde oldugu gibi, Bektasi ve Alevi toplu-
luklarina katilmak igin, “siilik” smnamalarindan gegmek gerekir ve an-
cak boylece “salik” olunabilir. Manici’likte Baglayanlar’la (ya da “Ku-
lak-veren”lerle), Segkinler ve Yetkinler aylfllmaktadlr. Ayin-i Cem’e
katilabilmek i¢in de, bir salik ya da yetkin, bagka bir deyisle irfan giz-
lerine ermis bir eren olmak gerekir.

Seckinler ya da yetkinler cemine, “Kirklar Cemi” de denir. Burada
s0z konusu, Miisliiman tasavvuf geleneginin Diinya’y elinde tutan kirk
koruyucu ruhudur. Kirklar’in, Ayin-i Cem’de oncelikli bir yeri vardur.
Térenin bir yerinde Peygamberin gece yolculugu canlandirilir. Ayin-i
Cem, éte diinyadaki Kirklar Cemi’nin bir tekraridir3'!

Hatai’nin bu cem’le ilgili bir manzumesini buraya almak iste-
riz. Bu manzume, Sadeddin Niizhet Ergun312 ve Ibrahim Arslanog-
lu313 tarafindan ayn ayri yayimlandi. Sirin Mélikoff’un Fransizca ge-
virisiyle birlikte veriyoruz:314

311. gak : 1. Mélikoff. , Hadji Bektach, s. 17-19; aym yazar, “Le probléme bektasi-ale-
vi: quelques demiéres considérations”, Turcica, XXXI, 1999, s. 26-29.

312.gN. Ergun. Bektasi Sairleri ve Nefesleri, 1 (ikinci baski) Istanbul 1955, s. 1, 49-
51; Hatayi: Divan-1 Sah Ismail Safavi, Hayati ve nefesleri, Istanbul 1956 (ikinci bas-
k1), s. 112-113.

313. {brahim Arslanoglu, Sah Ismail, Hayat ve Anadolu Hatdyderi, istanbul 1992, s.
520-521. 1. Arslanoglu’nun yaym Tiirkiye’deki yayinlarin en iyisidir; siirlerin elesti-
rici bir ¢o6ziimlemesine ¢alistimistir.

314. Lineraure populaire: en suivants les achiks, ANKA 1996, no.27/28, s. 58-61. An-
cak, Hatayi Divar adli eserinde S.N. Ergun tarafindan verilmis olan metnin aktarildig1
bu yayinda, “Seyh Hatayi” mahlas: “Sah Hatayi” olarak diizeltilmis bulunuyor.
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Kirklar meydamna vardim
“Gel berii eylen” dediler
Izzet ile seldm verdim
“Gel iste meydan” dediler.

Kirklar bir yerde durdular
“Otur” deyii yer verdiler
Oniime sofra yazdilar

“El lokmaya sun” dediler.

Kirklarin kalbi durudur
Gelenin kalbi aridir
“Gelisin kandan beridir
Soyle sen kimsin"’ dediler.

“Gir sema’a bile oyna
Silinsiin agilsun ayna

Kiwrk yul kazanda dur kayna
Dahi ¢ig bu ten” dediler.

“Gordiigtini goziin ile
Soyleme sen soziin ile
Andan sonra bizim ile
Olasin mihman” dediler.

“Diisme diinya mihnetine
Talib ol Hak hazretine
Ab-1 zemzem serbetine
Parmagini ban” dediler.

“Sah Hatayi'm nedir halin
Hakk’a siikr et kaldr elin
Guybetten kese gor dilin
Her kula yeksan” dediler.
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Ve Fransizca gevirisi:

Devant les Quarante je suis
“Avance-toi, frére”, ont-ils dit.
Salut, respect je leur rendis
“Entre d |’assemblée” ont-ils dit.

Des quarante siege |’assemblée
“Viens, prends place” ont-ils dit.
Un repas devant moi dressé
“Sers-toi de ce plat” ont-ils dit.

Des quarante le ceeur et clair

Du novice le coeur est pur

“Qu’est-ce qui t’a conduit jusqu’ici?”’
Dis-le nous, frere” ont-ils dit.

Ce que tu as vu de tes yeux
Ne le dis pas avec les mots
Dorénavant aupre des notres
Tu seras héte” ont-ils dit.

Hatayi suis, quel est ton veeu?

Leves les mains, rends gloire a Dieu
De l'invisible, plus un mot

Nous sommes tous égaux” ont-ils dit.

HATAP’'NIN BAZI SIIRLERININ COZUMLENISI

Hatai’nin, ¢aginin “gnostik-dualist” ruhunu o kadar iyi yansitan
manzumelerinden ayrilmayalim. Sah Ismail, siirdeki adiyla Hatai, ba-
basini 6ldiireni yenerek ortadan kaldiran geng kahraman; on dort ya-
sinda Tebriz’de Sah ilan edildiginde bir 15tk gemberiyle gevrili gorii-
niir. Kendini hemen hemen tanrisal bir kisilik, ugruna can feda edebi-
lecegi bir gorevle gorevlendirilmis olarak duyumsamaktadir. Fakat k-
sa zamanda, Caldiran’dan sonra, i¢ki ve sefahate kapilarak bu kez dii-
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sus felaketinin ve umutsuzluk seytaninin siiriikleyip gétiiriisiine ken-
dini biraktiginda, 15181n melegi, cehennem melegine doner.

Babasi Seyh Haydar, Sirvansah Ferruh Yesar’a kars1 agtig1 sa-
vasta, 8 Temmuz 1488’de oldiiriildiigiinde Ismail bir yagindaydi. O
zaman, Haydar’mn {i¢ oglu ve anneleri Uzun Hasan’in kiz1 Alem Sah
i¢in, Akkoyunlu mirasg¢ilarin kovalamalar ile giiriiltiilii ve tehlike do-
lu bir donem basladi. Ug oguldan yalmz [smail sag kald.

1493 te Ismail, Gilan’da Lahican emirnin korumas altina sigindy;
alt1 yildan fazla onun yaninda kald ve iyi bir egitim gordii. Cocuklugu-
nun firtinal giinlerine ragmen, biiyiik bir irfan adami, ¢aginin tasavvuf
ve edebiyatinda bilgili, Tiirkge ve Farsca yazabilen, list diizey bir sair
olarak yetisti. Sah Ismail, Miisliiman ve $if irfanda, derin bir stifiydi, fa-
kat safiligi “gnostik™ (kisisel biling temelli) 6gelerle yogrulmustu.

Sah Ismail’in dindarhig, yeniden-bedenlesme ve bigimlerin gok-
lugu inanisina dayaniyordu; kendisinin, Tanri’nin Zati, Ali’nin Sirm
ve onun “devr” i¢indeki bedenlesmesi oldugunu, ileri siiriiyor, bunu,
siirlerinde agik¢a soyliiyordu:

Giil agagdan bitdi geldi Sah’a yoldas olmaga
Swr-1 Sah idi ezelden geldi sirdas olmaga

Yiiregi dag olmayinca bagru kanlu 16 ’l-tek
Hig kimin haddi yokdur kim Kizilbag olmaga

“Kiintii kenzen” swrri devrinde Muhammed niridw
Kwmzi tdc ile geldi dleme fas olmaga

Ismi Ismail hem Zan Emirii’l-mii’'minin
Yiizini gorgeg havdric rézi (dur) tas olmaga3!3

315. “Remel” bahrinde. Krs. V. Minorsky, “The poetry of Shah Ismail”, I, BSOAS,
X, 1939-1940, s. 1007a-1053a.; Tourkhan Gandjei, // Canzoniere di Sah Isma il Hatd’i,
s. 133-134 (214. manzume); . Mélikoff, Hadjji Bektach, s. 126-138.
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(Giil dalindan kopup geldi, Sah'é yoldas oldu. Ezelde Sah’in
Swrry idi, geldi sirdags oldu.

Yiiregi kizil atesle daglanmadan, bagn: yakut gibi kan dolmadan,
Kizilbas olmak hi¢ kimsenin haddi degildir.

“Ben gizli hazine idim” swrri devrinde, o Muhammed niiru idi;
kirnuzi tdc ile gelip kendisini dleme agiklad:.

[smi [smail ve Zdt"1 Emirii’I-mii’'minin olan onun yiiziinii goriin-
ce, kdfirler tag olmaya rdzi olur.)

Hatai, Bakil yakiminda Buzovni’de Ali tiirbesinin bakicisi olan
bir din adamindan birkag kez ezbere okutarak dinledigim su siirden de
anlagilacag lizere, evrensel olmamn pesindeydi:

Yakin bil kim Huddyidur Hatayi
Muhammed Mustafdyidur Hatdyi

Safi nesl-i Ciineyd-i Haydaroglu
Aliyyii'l-Murtazayidiir Hatayi

Hasan askina meyddna giriibdiir
Hiiseyn-i Kerbeldyidiir Hatdyi316

Daha once babasi igin oldugu gibi, kendisini tanrilastiran taraf-
tarlarinin yiireklendirisiyle, gen¢ Sah, buna kendini inandirmakta son
noktaya varmugtir: Hatai, Tann’nin Zat1 oldugunu diisiinmektedir.

Evrensel “doniis” ¢emberinde o, peygamberlerin, Mansur el-
Hallac gibi, bilyilik mutasavviflarin ve velilerin yeniden bedenlegme-
sidir ve kendini evrensel olarak algilamadadir. Kendisi dindir ve
o6niinde Tanr1 gibi secde edilmesi gerekendir.

316. “Yezec” bahrinde. Bir diivazdeh, On ki imam’t 6ven bir manzume. Krs. Tourk-
han Gandjei, a.g.e., s. 24-25, (24. manzume); aynica bak.: I. Mélikoff, “Le probléme
Bektasi-Alevi”, Turcica, XXXI, s. 24-26.
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Allah Allah deyiing Gaziler din Sah menem
Karsu geliing secde kilung Gaziler din Sah menem
Ugmakta tuti kustyam agwr lesker erbagiyam

Men sifiler yoldasiyam Gaziler din Sah menem
Nerlerd'ekersen biterem handa gagirsan yeterem
Sufiler elin dutaram Gaziler din Sah menem
Mansur ile darda idim Halil ile narda idim

Musa ile Tur’da idim Gaziler din Sah menem
Israadan beri geliing Navruz ediing Saha geliing
Hey Gatziler secde kilung Gaziler din Sah menem
Kwmuzi taclu boz atlu agw lesker (...) heybetlii
Yusuf peygamber sifatlu Gaziler din Sah menem
Hatayi'yem al atluyam sozi seherden datluyam
Murtaza Ali Zatluyam Gaziler din Sah menem317

317y, Minorsky, a.g.e., (18. manzume); T. Gandjei, a.g.e., s. 22 (20. manzume); I.
Mélikoff, Hadji Bektach, s. 184.
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HATAI’DEN GNOSTIK ICERIKLI BAZI SIIRLER

I
Yer yog iken g6k yog iken ben ezelden var idim
Gevherin yekdanesinden ileri perkar idim

Gevheri db eyledim dutdi cihdm serbeser
Yer ii g6g ii ars u kiirsii yaradan Settdr idim

Girdim Adem cismine sirrimi kimse bilmedi
Men o Beytullah icinde td ezelden var idim

On sekiz min dlemi men gerdis ile gelmisem
Ol sebebden Hak ile sirdar idim esrdr idim

Diinyasindan men onun swrrin bilirdim ol meniim
Diinyarmn altindaki sac kizdwran ol ndr idim

Gah Hiiseyin'den bile postimi soydi kodilar
Gadh Mansur domina girdim Ene’l-Hak ddr idim

Men Hat&yi’yem Hak"1 Hak tamnugam bi-giiman
Anin icin ol yaratdi men ana derkar idim318

(Yer gok yok iken ben ezelden var idim. Tek par¢a cevherden

ilerde, cevher olgiicii idim. Cevheri suya ¢evirdim, su biitiin diinyay
kaplady; yeri, gogii, arsi ve kiirsiiyii yaratan Settdr idim. Adem cis-
mine girdim, swrim kimse bilmedi; Ben ezelden beri o Beytullah
icinde gizli idim. On sekiz bin dlemi gezip dolandim geldim. Bu

318.gN. Ergun, Hatay: Divam, s. 156 ( 145. manzume), Ibrahim Arslanoglu, a.g.e.,
s. 85. Son beyitten 6nceki beyti, Sadeddin Niizhet Ergun, “Ey Hiiseyni hdrici ld’in ile

zdu postumu” bigiminde aliyor.
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sebepten ben Tanri’min sirrim bilendim, swrrin kendisiydim. Yarattig
diinyadan, ben onun sirrmm bildim, o benim. Denizin dibindeki saci
kizdwran ates bendim. Bazen Hiiseyn ile birlikte postumu soyup birak-
tilar. Bazen Mansur 'un bedenine girdim, Ene I-Hak319 dérina cekil-
dim. Ben Hatai'yim, Hakk"1 hi¢ siiphe etmeden Hak bilirim. Beni bu-
nun icin yaratty; ben onun agiklanist idim.)

/4
Ezelden 15k ile divdne geldim
Yerim meyhdnedir mestdne geldim

Hezdran dona girdim ben dolandim
Bugiin hasmetle ben meyddne geldim

Imémimdur benim ol Séh-1 Merdan
Bugiin nesl-i Ali divan’e geldim

Imam iskina ¢alaram kilinci
Miindfik kirmaga meydane geldim

Menim bunda Hatdyi Haydar ogli
Cu Ismail kimi kurbdna geldim320

(Ezelden ask ile ¢ilgin gelenim, esrik gelenim, yerim meyhane-
dir32! Binlerce bedene girdim, dolandim; bugiin biiyiikliigiimle mey-
dana geldim. O Sdah-1 Merdan imdanumduw, bugiin Ali nesli divana gel-
dim. Imémn askina kili¢ ¢alarim; meydana miinafik3?? kirmaya gel-
dim. Burada Haydar oglu Hatai’yim, Ismail 323 gibi kurban olmaya
- geldim.)

319. « Bep Hakk’im”; Mutlak olan gergegim.

320. “Yezec” bahrinde. I. Arslanoglu, a.g.e., s. 283; Nejat Birdogan, Alevilerin biiyiik
hitkiimddr Sah Ismail Hatayi (1991), s. 248-249.

321. “Meyhane”, dervislerin meyhanesidir ve batini anlamdadir.

322 Miinafik; dinde ikiyiizli, riyakar olan.

323. Miisliiman gelenekte, [brahirn’in, oglu Ismail’in kurban edilmek iizere hazirla-
nigina génderme.
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m
Bugiin geldim cihdna serverem men
Yakn biliing ki Ibn-i Haydar 'ém men

Feridun Husrev u Cemsid ii Dohhdk
Ki Riistem Zél hem Iskender’em men

Ene’l-Hak swrri ug gongliimde gizli
Ki Hakk-1 Mutlak’am hak so ylerem men

Mevali mezhebem Sahung yolunda
Miiselmdnem diydnet rehberiyem men

Nisdnumdur meniim tdc-i saddet
Stileyman eline engiisterem men

(Muhammed nirindandwr Ali sirrindan)
Hakikat bahr’iginde gevherem men

Hatayi em Sahad eksiiklii kulum
Kapunga bir kemine kemterem men324

(Bugiin diinyaya onder olmaga gelen benim. Siiphesiz bilin ki,
ben Haydar 'm ogluyum. Feridun, Husrev, Cemsid, Dohhdk, Zal oglu
Riistem325 ve hem de Iskender’im. “Ene’l-Hak'326 sirri benim gon-
liimde gizlidir; mutlak Hakikat benim, ben hakikati séylerim. Mevid-

324. «“Yezec bahrinde. T. Gandjei, a.g.e., s. 125, (198. manzume); I. Arslanoglu, a.g.e.,
s. 95 (317. manzume); N. Birdogan, a.g.e., s. 264-265 (202. manzume). Dordiincii be-
yit, yalniz T. Gandjei’nin yayininda yer almadadur.

325. tbrahim Arslanoglu’nun “Riistem(-i) Zal” okuyusunu “Ibn Z4l” okunusuna yeg-
leyisimiz diginda, T. Gandjei’nin metnini yegledik ve onu esas aldik. Eski fran’in bu
yasamlan sdylencelesmis hiikiimdarlari i¢in bak.: Henri Massé, Firdousi et | ’épopée
nationale, Paris 1935; ayrica bak.: Ferdousi; Le Livre des Rois, Gilbert Lazard ge-
virisi; G. Lazard tarafindan incelenerek segilmis pargalar. Paris 1979.

326. Mansur el-Hallac’n sézleri. Bak.: not. 33.
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lar mezhebindenim, Sah 'in yolundayim; miisliimamm ve din rehberi-
yim. Saadet tdact benim basimdadir; ben Siileymdn’in parmagindaki
yuzigiim. Muhammed nitrundan, Ali sirrindan; hakikat denizindeki
inci benim. Hatai'yim, ey Sah, eksikli bir kulum, kapinda zavalli bir
diiskiiniim.)

w

Bir kandilden bir kandile atildim
Tiirab olub yeryiiziine sagildim

Bir zaman Hak idim Hak ile kaldim
Goénliime od diisdi yandim da geldim

Ezelden evveli biz Hakk"1 bildik

Hak 'dan nida geldi Hakk’a Hak dedik
Kirklar meydanmnda yunduk pék olduk
Istemem taharet yundum da geldim

Sunda bir kardagsla kayda diismiisem
Pirler makaminda yanub pismisem
Kirklar meydamnda hem goriismiigem
Istemem yanmag yandim da geldim

Sah Hatayi eydiir senindir ferman
Olursun her kulun derdine derman
Giizel Sah’im sana bin carum kurban
Istemem kurbam kestim de geldim 327

Fakat hi¢ diisiinmeden inandigy, biitiin kurgular, bir yaz giindi,
23 Agustos 1514°te Caldiran’da bir vurusla yikildi

Savasin yikimindan sonraki ka¢is ve umutsuzluk, siiphesiz bu
felaket iizerine yazdig: bir siirinde yankilanmadadir.

327.5 N, Ergun, Hatay! Divan, s. 61-62; N. Birdogan, a.g.e., s. 72; I. Arslanoglu,
a.g.e., s. 475-476; 1. Mélikoff, Hadji Bektach, s. 227.
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Neler geldi gelesidiir meded hey
Cihan ehli 6lesidiir meded hey
Geliir hitkm-i ilahi Isra’ile

Ulu soru olasidur meded hey

Giinahkdrlar giinah sormah igiin
Ulu divan durasidur meded hey

Kurulur adl i¢iin mizan terdzi
Ameller tartilasidur meded hey

Peyamberler kagar iimmetlerinden
Ki nefse nefs olasidur meded hey

Sora sora yetirirler sirdta
Niceler siyrilasidur meded hey

Bu bedbaht Ademoglundan temémet
Yedi damu dolasidir meded hey

Hatayi derdine derman bulunmaz
Ya Rab hali n’olasidur meded hey 328

(Gelecek olan her sey geldi, yetis hey! Diinya insam oliimliidiir,
yetis hey! Tanri’mn hiikiim giinii hizla gelir ve o giin biiyiik soru soru-
lur, yetis hey. Giinah igleyenlere soru sorulmak igin ulu divan éniinde
durulur, yetis hey! Adalet icin terazi kurulur; iglenenler tartiiy, yetis
hey! Peygamberler iimmetlerinden kacar, herkes kendi bagsina kalw,
yetis hey! Sorular sorar, Sirat’a gotiiriirler, ne mutlu kurtulanlara, ye-
tis hey! Su bahtsiz insanoglu ile yedi cehennem bastanbasa dolacak,
yetis hey! Hatayi’nin derdine artik derman yok; Ya Rab, hdli ne ola-
cak? Yetis hey!)

328. “Hezec” bahrinde. T. Gandjei, a.g.e., s. 157 (254. manzume). Sah Ismail’in kisi-

ligi lizerine iyi ¢alisiimig bir ¢6ziimleme olarak bak.: Jean Aubin, “L’avénement des
Safavides reconsidéré” (études safavides III), Moyen Orient et Océan Indien (Middle
East and Indian Ocean) XVI-XIX e s., no. 5, Paris 1988, s. 1-130.
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BORKLUCE MUSTAFA UZERINE BiR ARASTIRMA 3%

Birkag yildir, Seyh Bedreddin iizerine, Michel Balivet’nin ¢alig-
malarmin sonucu degerli bir eserden yararlanmadaydik.330 Simdi de
St. Petersbourg’lu meslektasim Konstantin Zhukov; “Bedreddin-Tor-
lak Kemal-Borkliice Mustafa” ligliistinlin kanatlarindan birini olustu-
ran Borkliice Mustafa ayaklanmasinin ¢6ziimlenmesinde, belki de s6z
konusu ii¢ kanadin bir biitiin olmadigini gostermeye varacak bir adim
daha att1.

Zhukov, Bérkliice kanadinin ¢éziimlemesini italya’dan kaynaklar-
la tamamliyor ve Fransisken ayrlikgilar Fraticelli’lerin eylemlerine ve
onlarin XIV. yiizyilda Ege bolgesindeki Turklerle iliskilerine egiliyor.

Yunanistan’daki Latin yorelerde ve Girit gibi Venedik yonetim
bolgelerinde, Katolik ayrilik¢ilanin etkinlikleri, Papa XII. Jean, VI. Clé-
ment, VI. Innocent ve XI. Grégoire’1 da kaygilandirmamis degildi.

Aydin emiri Umur Pasa, 1346’da Venedikli elgilere, Haglilardan
Viyanali Humbert’in, Izmir karsisinda, Hiristiyan dostlarimin (Papa
yanhlar Guelfe’ler ve Gibelin’lerin) destegini almus olsa da, kendisi-
ni korkutmadig1 yamitini verecektir.33!

Ote yandan, bir Hac ziyaretgisi, Rudolphe de Sachram bize anla-

329. K. Shukov, “The Cathars, Fraticelli and Turks: a new interpretation of Berkludje
Mustafa’s uprising in Anatolia c. 14157, Acts ofthe XVIII th International Congress
of Byzantine Studies, Moskova 1991, Byzantine Studies Press, Sheperdstown, W. V.
1996, s. 188-195; K. Zhukov, K istorii religioznyx dvizhenii v Vostocnom Srednezem-
noniore v XIV-XV vv: Novaja interpretacija vosstanija Berkljudje-Mustafy c¢ Turcii
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tiyor ki, 1330 yillarinda, yoreye Lombardiya’dan gelmis bulunan ve
sOzde-Hiristiyanlar olarak adlandinlan “Gibelin” siginmacilar, Efes
yakinlarinda bir kent kurmuslard1 ve Ege denizindeki Latin giiglen-
melerine kars: Tiirk akincilarla igbirligi yapmadaydilar. Bu donemde
Tiirklerin Ortodoks olanlar kadar Katolik olanlarla da, -Dogu bolge-
lerinde Neo Paulicien’ler, Ege yorelerinde Cathar’lar, Bosna ve Bul-
garistan’da Bogomil’lerle-, ayrilik¢1 inang birliktelikleri kurduklarini
goriiyoruz. Nitekim XIII. yiizyil ortalarindan baslayarak, Cathar’larin
amansiz bir engizisyon kovalayicisi olan Pataren piskoposu Ramerius
Sacconi, bolgesi olan Filadelfia (Alasehir) ¢evresinde alti Cathar kili-
sesinin bulundugunu séylemektedir.

1341°de, Umur Pasa, Korent korfezine bir akinda, Naupact yaki-
ninda, Tiirk kaynaklarca Kesislik (Manastir) ad: verilen bir adayi (s6z
konusu, Trisma adasidir)332 ele gegirmisti. Bu ada, baglarinda Angelo
de Clareno’nun bulundugu ayrilik¢1 Fransiskenlerin elindeydi. Mut-
lak yoksullugu savunan, Calabre’li kutsal metinler yorumcusu Angelo
de Clareno, -1254’te, geng Fransisken Gérard de Borgo San Domino
tarafindan diigiinceleri bozulmalara ugrayacak olan- Joachim de Flo-
re’nin (6lm. 1212) 6gretisinin izleyicisi idi.

Angelo de Clareno tarafindan yénlendirilen ayrilik¢i Fransisken
toplulugunun adi Fraticelli idi. 1318 ve 1320 tarihli papalik duyuru-
suyla yasaklanmis olsa da, Isa’nin ve havarilerinin yoksul yasamlarini
benimsemeyi 6giitlemede direniyor ve tek gercek dinin, Nur inanist
oldugunu ileri siiriiyorlardi.

1344’te Papa VI. Clément, Hiristiyan Dogu beldelerinin biitiin
piskopos ve bagpiskoposlanna seslenerek bu ayrilikgilara karst ¢ik-
malarini istedi. Fakat ayn1 Papa, 1346’da, Asya’y: dolasarak Isa’nin
yoksul yasamini 6gen bir St-Jean yorumcusu Ermenice yazdig1 igin,
Selefki (Seleucie) baspiskoposunu sugladu.

1354’te VI. Innocenet, Kirini Hazarlan arasinda vaaz veren Fra-

332. piri Reis, Kitdb-1 Bahriye, Istanbul, 1935, s. 318.
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ticelli misyonerlerine ceza uygulamak zorunda kaldi. 1375’de XL
Grégoire ise bu misyonerlerin Yakin-Dogu’da hep etkin olduklarim
Ogreniyordu.

Bizansh tarihgi Doukas’a gore, 1415°te Borkliice Mustafa, Aydin
ilinde vaaz vererek yoksullugu ve kadinlar disinda miilk ortakligini ov-
medeydi. Bir kéfire, kafir diye tavir alan bir Tiirk, kendisi de kafir olur,
diyordu. Taraftarlar, Kalender dervislerin giyimi olan ince bir gémlek-
le, bas acik, yalin ayak geziyorlardi. Sakiz (Chio) Cenovalilan ile de
iliski i¢indeydi. Samos’ta (Sisam’da) tanidify, fakat Sakiz’da yasayan
ve kendisini bir miirid olarak géren yash bir miinzevi ile goriisiiyordu.

Ayaklanmanin korkung¢ bastirihsini ve feci sonunu biliyoruz:
Borkliice Mustafa’nin, miiridleriyle zincire vurularak gotiiniliisii, ¢ar-
miha gerilisi, taraftarlarinin acimasizca yok edilisi.

Ona verilen ve bir kalender, bir dilenci dervis olarak beliren Tor-
lak Kemal’le seyh Bedreddin’e uygulanan cezadan farkli ceza bana
her zaman ¢arpici gelmistir. Torlak Kemal de, Seyh Bedreddin de asi-
larak oldurildiiler. Bu bizi, olayda ii¢ ayn evre bulundugunu diisiin-
meye gotiirmektedir: Torlak Kemal’in halk ayaklanmasi, Ulema Bed-
reddin’in baskaldinsi, Borkliice Mustafa’nin silahli eylemi -her ne ka-
dar ii¢ olay zamandas ise de ve merkez yOnetimi sarsma gibi ortak bir
amaglar bulunuyor olsa da- aym seyler olarak goriilmemisti.

Ilk ikisi Isldim gergevesi igindedir ve ceza sugun karsgihgidir.
Borkliice Mustafa ise, miirted ve dinsel-ayrilik¢i bir gériiniim verme-
de, Samos ve Chio (Sisam ve Sakiz) kéfirleriyle diisiip kalkmada,
onlar gibi mutlak yoksullugu ve mal ortakligini, baska bir deyisle,
Tiirklerin, Greklerin ve Latinlerin ortak diismanlan Fraticelli’lerin
yaydiklarindan farkli olmayan, evrensellige doniik diisiinceler yay-
madaydi. Gérard de Borgo San Domino ve ondan 6nce Joachim de
Flore’nin &grettiklerine gore ise, Latin kilisesi evrensel olmali ve
Grekleri, Miisliimanlan ve Yahudileri de kapsamina almaliydi.

Borkliice Mustafa’da, Fraticelli’lerin diisiincelerinin bir izleyi-
cisini ve Cathar dinsel-ayrilik¢ihginin yakin bir diisiiniistinii bulan K.
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Zhukov’un tezi ilgilenmeye deger goriiniiyor. Bununla birlikte tez bi-
zl, ince bir soru -Balkanlar’daki ve Anadolu’daki Miisliiman ve Hi-
ristiyén sapmalarda bir i¢ igelik bulunup bulunmadif: sorusunu- sor-
maya gotlrdyor.

Yaydigr kolektiflik ve evrensellik diigiinceleri, genelde gnostik
oOgretilere dayah olmakla birlikte, Borkliice Mustafa yaz1 6ncesi bir
komiinist olarak goriilmek istenmis ve ranli Mazdak mezhep disihig
(hérésiarque) ile de karsilastirilmaya ¢alisiimistir. Yoksulluk ve yalin
bir yasamsa, Neo-manicheen Bogomil’lerin ve daha sonra Cathar’la-
nn goriisleriydi.

Bu diisiinceler, Anadolu’da Tiirklerin gelislerinden ¢ok Once
vardi: X. yiizyilda Philippopolis’i (Plovdiv), dinsel sapmalarinin bir
merkezi yaptiklar1 Trakya’ya siiriiliislerinden once, Paulicien’lerin
Tefrike’de (Divrigi) gii¢li bir cemaat olusturduklar1 Kapadokya bol-
gesinde olsa da, Anne Commeéne’e gore, XI. ylizyilda adi gegen kentte
oturanlarin hemen hepsi Mani’ci inanista, yani Paulicien idiler.

XI. yiizy1ilda, Paulicien’lerinkine yakin, Bogomil dgretileri Ege
yorelerine sizdi: Asya’min ilk Hiristiyan kiliselerinden birinin, Efes
yakininda St. Jean kilisesinin, bulundugu izmir’e ve Eskigag’dan beri
dinsel ayrilmalar tiretici bir merkez olan Frigya’ya; Menderes havza-
st i¢inde kurulmus olan Filadelfia’y: (Alasehir) Bogomilciligin elinde
tuttugu Lidya’ya.

Bogomilcilik daha sonra, Bektasiligin baslica merkezlerinden
biri olacak, Abdal Musa zaviyesinin yer alacagi Antalya korfezine ka-
dar yayildi. Dogu Anadolu’da da en azindan biri Thondrakit’lerinki
olmak iizere -XIX. yiizyilda héla kendinden s6z ettiren-, neo-pauli-
cien aynlik¢i inang bolgeleri bulunmaktadir.

Unutmayalim ki, dinsel ayrilma bdlgeleri, ¢ogu kez, daha eski
bir dinsel ayrilma bolgesi tizerine kurulmadadir. Sivas-Divrigi-Erzin-
can arasinda yer alan ve bugiin ¢ogunlugu Alevilerin olusturdugu bol-
ge, Bizans doneminde de “paulicien” bir dinsel ayrilis bolgesiydi.
“Paulicien” goriisler buralarda yiizyillardan beri varhigini siirdiirme-
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dedir. Biiyiik béliimii XIX. yiizyildan énce islimhga gegmis olan
Thondrakit’lerin, neo-paulicien mezhepleri, bir kiiltiir ve niifus kar-
magsasi bolgesinde ve sonug olarak dinler karigimi (syncrétiste) inang-
larla dolu bir bolgede, Van gélii gevresinde dogdu. XIV. yiizyilda
Seyh Bedreddin ayaklanmasinin dogus ve gelisimini yasayan Delior-
man bolgesi i¢in de aym sey s6z konusudur. Bogomilcilik burada, IX.
yiizyilda baskilardan kagan Paulicien’lerin Trakya’da barmak aradik-
lar1 donemde belirdi.

Daha sonra, XIIL yiizyilda, ayaklanmalara son verme amagh ki-
yindan kacan Babailer gelip buralara yerlestiler. Sonra, XV1. yiizyil-
da, Celali Isyanlari denen dinsel-sosyal ayaklanmalarin bastiriligt si-
rasinda kacanlarla, Aga¢ Denizi ad1 verilen Deliorman, Osmanh Impa-
ratorlugu siginmacilan igin elverisli bir yer oldu. Balkanlar’in 6biir bol-
geleri de aym ¢izgide inang ve niifusun i¢ ige girdigi yerler oldular.

1980’11 yillarda, Kanuni Sultan Siileyman déneminden kalma,
olaganiistii giizel bir kopriiniin heniiz siisledigi, yemyesil giizelligi
icinde piril pir1il Mostar bolgesinde bir gezi sirasinda, eski bir Bogomil
mezarligini, sonra da oradan ¢ok uzakta olmayan ve miizeye doniis-
tiiriilmiis glzel bir Bektasi tekke’sini ziyaretim bir rastlant1 degildi.

Bu niifus ve inang i¢ iceligi, Bektasi inanisin eski mekanlar ¢ev-
resinde Ozellikle belirgindi. Bu, F.W. Hasluck’in da dikkatini ¢elanisti.

K. Zhukov’un incelemeleri, bizi zaman iginde geriye gotiiriiyor
ve problemi daha eski bir tarihe kaydiriyor.

Ortagag’in “neo-paulicien” inang-ayrilmalar (hérésie) ile sitfilik
ve “gnostisizm”in igledigi inang-ayrilmalar arasinda bir i¢ ice giris
s6z konusu mudur?

Farkli cemaat-dis1 (hétérodoxe) Ogretileri, giincel durum iginde
karsilagtirmaya bilgilerimiz yetmemekteyse de, yapilarda yine de bazi
ortak Ogelere rastlanmaktadir: Bunlar, gnostik, batini, iiniversalist ve
diialist (kisisel bilig temelli, i¢sel, evrenselci, iki-tanrili) kimildanma-
lardir. Ortak diistinceler vardir: zora karsi olma, yoksulluk ve yoksul
yasama gibi. Yerlesmis diizene karsi dogrultudadirlar; resmi dinin ve
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merkez yOnetimin goriis agis1 kargisinda kural-disidirlar (non-confor-
miste). Bu egilimler ister Bogomilizm ya da Catharizm gibi neo-pauli-
cien olsunlar, ister cemaat-dis1 Isldm gergevesi iginde bulunsunlar, bii-
tiin bu akimlarmn kékleri Iran’in iki-tanrh (diialist) inanglarina uzan-
maktadir. Maniheizm ve Ziirvanizm (Zurvanisme) gibi iki-tanrih daha
eski dinlerle de benzerlikler vardir. Ziirvanist kalintilara, Bogomil’le-
rin ve Cathar’larin 6gretilerinde rastlanir.

Uglii 6gretilerde, diinya; yaratan Tann ile -biri gogii, 6biirii yeri
yoneten- iki ogulun elindedir.

fran’in eski iki tanril inanci, diinyay aralarinda paylasmis bulu-
nan iyilik ve kétiiliik giigleri, Ohrmazd (Hiirmiiz) ve Ehrimen, Alevi-
Bektasilikte, epeyce yumusamis bigimde goriiliiyor: Bu artik, Iyi ve
K6tii’niin kargilagmasi degil, “ma’na alemi” ile “madde alemi”nin ¢a-
tismasidir.

Yakistirma bir hadiste, Peygambere, “Ben bilgi'nin sehriyim, Ali
de kapisidir” dedirtilmigtir. Bu, ayn1 zamanda bir Giines-Tann olan
Ali, gok aleminin, goriinmez; batinf diinyanin da, efendisi demektir.

Evrenselcilik goriisii (universalisme), Bektagi-Alevilikte her du-
rumda vardir; 6mek olarak Ali tasvirlerini siisleyen su yakistirma
(mevz@’) hadisi verecegiz: “Benimle olursan, benimlesin; Yemen’de
olsan bile. Benimle degilsen, Yemen’desin; yanimda olsan bile!”

Miisliiman ve Hiristiyan, iki dinsel-ayrilik (hérésie) bolgesi ara-
sinda bir karsilagtirma siiphesiz gekici olur. Fakat bdyle genis bir ince-
lemeye girmekten uzaktayiz. Bunun igin, Tiirkolog, Islim-bilimci, Bi-
zans¢i-uzmanlar ile Bogomil ve Cathar alani uzmanlarindan, ortak bir
konuda birlikte ¢aligmay: kabul edecek bir aragtirma birimi olugtur-
mak gerekecektir.

Bdyle bir inceleme bin yillik bir dénemi kaplamak ve eski Iran
diinyasindan Akdeniz’e dogru uzanmak zorundadir.

Simdilik bilgi alammiz diginda kalan boyle bir konu, yalnizca
sezgiyle algilanabilir; fakat yine de bu, bizi daha genis bir kavrayiga
ve derinlesmeye gotiirecek bir sorudur.
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Sonsoz

Bektasilik iizerine aragtirmalarima basladigim zaman higbir sey
otuz y1l ayn1 konuya saplanip kalacagimi aklima getiremezdi. O za-
mana dek, destanlara yasam veren ve zamanla sinirly, tarih olaylarina
egilmistim. Simdi ise bir inanis, bir diisiiniisle kars1 karsiyaydim. Dii-
slinceler, insan varliklar olarak bir gegmise dayanirlar; Daha 6nceki
diisiincelerden dogarak gelisirler ve yasama direnmeyi basardiklar
¢evrede bir arada olustuklar etkilerle birlikte gelisirler.

Bektasilik, Tiirk topluluklarinin, Anadolu’ya goglerinden once
oturduklan iilkelerde, yani Orta-Asya’da, Sogd bolgeleri ve Mave-
raiinnehir gibi Iran kiiltiirii alanlarinda aranmas gereken koklere da-
yanmaktadr.

Ardindan, Kiiciik-Asya ve Trakya’ya yerlestikten sonra Bektasi-
ler, -Astarabadli Fazlullah Hurufi’nin &gretisini yaydigi, Azerbaycan ve
Kuzey [ran’dan gelen Hurufi akimlarla-, kuvvetle belirginlestiler.

Anadolu’da kalmis olan Bektasilerin bi¢imlenisleri ise, yine
Iran’in kuzeyinden ve Azerbaycan’dan gelen ve Iran’daki ortadan ge-
kilisinden sonra da Anadolu’da uzun siire direnen, Kizilbag akim
icinde oldu.

Giiniimiizde, Kizilbaghigin bir sonucu olan Alevilik, Marks¢1 ve
atheist diisiincelerin etkisi altinda da kalmig olacaktir.

Sonug olarak, Bektasi-Alevilik, uzun aragtirma yillan gerektiren
karmagik bir konudur. Aragtirmalar yalmiz Anadolu ve Rumeli ile si-
nirh kalmamali, gegmise, Eski iran’in gnostik ve iki-tanrili inanislari-
na, Tiirk-Mogol topluluklarin $amanci inanglarna ve biitiinliigii i¢in-
de Akdeniz diinyas1 alanina kadar uzanmahdr.

Arastirmalarimdaki eksikler ne olursa olsun, Bektagi-Alevi ince-
lemelerine bir hiz vermeyi bagarmis oldugumu saniyorum.

Bu hiz, onlan izleyen geng kusakla saglanacaktir. Heniiz ortaya
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¢ikmamus pek ¢ok sey ve heniiz ele alinmamis pek ¢ok nokta vardir.

Bir sey kesin goriiniiyor. Soruna degisik yonlerden bakmak ge-
rekmektedir. Konu, Tiirkologlarin, franologlarin, “Paulicianisme”
iizerinde ¢alignugs Bizans-uzmanlaruun, Bogomil alam ile ilgili Slav
dili arastwrmaclarimn, dinler-iistii diisiinceye agik Islam bilginleri-
nin ve elbette genel din-tarihgilerinin birlikte ¢calisacaklar ve biitiin
bu dallar: birlestirecek bir ighirligi istiyor. Boyle kapsaml bir ¢alis-
ma, tek basina galisan arastirmacilarca yiiriitiilemez. Ayr1 bir enstitii
olusturulmak gerekir.

Boyle bir enstitiiniin, Bektasiligin kurucusu miinzevi veli, Haci
Bektas Veli’nin amlarim saklayan bir bolgede dogmasi diisiindiiriicii
olacaktir. O, Kapadokya’da, peribacalari, kayalara oyulmus kiliseler
ve yeralti kentleri arasinda yasad. [lk¢ag’dan bu yana, yogun ve hig
durmayan manevi bir kaynasma iginde bu olaganiistii bolge boyle bir
girisim igin amag bir gergeve olusturacaktir.
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Kurklarn Cemi'nde adi ile okuyucuya
ulastirdigimiz bu eser; “Anadolu Halk
[slamlig1” tizerine arastirmalarinin Tiirkce
yaymu “Uyur Idik Uyardilar” (Istanbul 1992,
1993, 2006) adl kitabr ile yakindan
tanichgimiz Profesor Irene Mélikoffun konu
tizerine son makale ve bildirilerini bir araya
toplachg1 Au banquet des Quarante -
Exploration au coeur du Bektchisme-
Alevisme (Kirklarin Cemi ' nde- Alevi-
Bektasiligin ¢ziine dogru yolculuk, Istanbul
2001) adli Fransizca yaymn Turkceye
cevirisini icermededir. ..

Yazar, Fransizca ve Ingilizce olarak kaleme aldigi bu son yazi ve
konusmalarini:
1. Genel konular (Stfilik ve Samancilik arasinda Haci Bektas; [slamligin
kiyisinda bir inanis olarak Alevilik, Tirkiye'de Bektasilik ve Alevilik);
2. Tarih arastirmalan (Bactyan-1 Rim ve Kadincik Ana, Bektasi-Alevi tarihsel
boliintst, Aydinlanma baglaminda Bektasilik),
3. Edebiyat alan1 (Ge¢miste ve gliniimtizde Sah Ismail'in ululanist, Pir
Sultan Abdal),
4. Ogretinin derinlesmesi (Son gozlemler, Orta Asya’dan On-Asya'ya, Gok-
Tanrr’dan Sah-1 Merdan'a dogru gelis, Ali'nin Tanrilasmasi, Haci Bektas'ta
dag ve agac kutsali, Cemaat dis1 olusumlarda evrensellik ve vahiy-disilik
olmak tizere, dort ana baslik altinda toplamis bulunuyor.
“Bektasilik alaninin incelenmesi inanma degil, gozlem, ¢coziimleme ve
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