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Kitap sevenlerin yeni bulusma noktasindan herkese merhabalar... Cehaletin yenildigi, sevginin, iyiligin
ve bilginin paylasildigi yer olarak gordiigiimiiz sitemizdeki tiim e-kitaplar, 5846 sayili kanun'un ilgili
maddesine istinaden, engellilerin faydalanabilmeleri amaciyla ekran okuyucu, ses sentezleyici program,
konusan "Braille Not Speak", kabartma ekran ve benzeri yardimci araglara, uyumlu olacak sekilde,
"TXT", "DOC" ve "HTML" gibi formatlarda, tarayici ve OCR (optik karakter tanima) yazimi kullanilarak,
sadece gorme engelliler igin, hazirlanmaktadir. Timuyle Gcretsiz olan sitemizdeki e-kitaplar, "engelli-
engelsiz elele" dislincesiyle, hicbir ticari amag gdzetilmeksizin, tamamen goéniillilik esasina dayali
olarak, engelli-engelsiz yardimsever arkadaslarimizin yogun emegi sayesinde, gorme engelli kitap
sevenlerin istifadesine sunulmaktadir. Bu e-kitaplar higbir sekilde ticari amagla veya kanuna aykiri
olarak kullanilamaz, kullandirilamaz. Aksi kullanimdan dogdabilecek tiim yasal sorumluluklar kullanana
aittir. Sitemizin amaci asla eser sahiplerine zarar vermek degildir.

www.kitapsevenler.com web sitesinin amaci gérme engellilerin kitap okuma hak ve 6zgurliginia
ylceltmek ve kitap okuma aliskanhdini pekistirmektir. Ben de bir gorme engelli olarak kitap okumayi
seviyorum. Sevginin oldugu gibi, bilginin de paylasildikca pekisecegdine inaniyorum. Tim kitap
dostlarina, gérme engellilerin kitap okuyabilmeleri igin gdsterdikleri gabalardan ve yaptiklar katkilardan
otliri tesekkir ediyorum.

Bilgi paylasmakla godalir.
Yagar MUTLU

ILGILI KANUN:

5846 sayili kanun'un "Altinci Bolim-Cesitli Hikimler" bolimiinde yeralan "EK MADDE 11" : "ders
kitaplari dahil, alenilesmis veya yayimlanmis yazili ilim ve edebiyat eserlerinin engelliler igin Uretilmis
bir niishasi yoksa higbir ticari amag gtidiilmeksizin bir engellinin kullanimi igin kendisi veya tgtinci bir
kisi tek niisha olarak ya da engellilere yonelik hizmet veren egitim kurumu, vakif veya dernek gibi
kuruluslar tarafindan ihtiyag kadar kaset, CD, braill alfabesi ve benzeri formatlarda cogaltiimasi veya
0diing verilmesi bu Kanunda 6ngériilen izinler alinmadan gergeklestirilebilir."Bu niishalar higbir sekilde
satilamaz, ticarete konu edilemez ve amaci disinda kullanilamaz ve kullandirilamaz.

Ayrica bu nishalar izerinde hak sahipleri ile ilgili bilgilerin bulundurulmasi ve codaltim amacinin
belirtiimesi zorunludur."

Bu e-kitap gérme engelliler igin diizenlenmistir. Kitap taramak gercekten incelik ve beceri isteyen,
zahmet verici bir igtir. Ne mutlu ki, bir gérme engellinin, diizgiin taranmis ve hazirlanmis bir e-kitabi
okuyabilmesinden duydudu sevinci paylasabilmek tiim zahmete deder. Sizler de bu mutlulugu
paylasabilmek icin bir kitabinizi tarayip, kitapsevenler@gmail.com adresine géndermeyi ve bu isimsiz
kahramanlara katilmay: distinebilirsiniz.

Bu kitaplar, size gelene kadar verilen emege ve kanunlara saygi gostererek, liitfen bu agiklamalari
silmeyiniz.

Siz de bir gérme engelliye, okuyabilecegi formatlarda, bir kitap armadan ediniz...
Tesekkdrler.

Ne Mutlu Bilgi igin, Bilgece yasayanlara.
www.kitapsevenler.com
www.yasarmutlu.com
yasarmutlu@yasarmutlu.com
yasarmutlu@kitapsevenler.com
kitapsevenler@gmail.com



Tarayanin Notu

Bu ekitap "Gorme Engelli" dostlar igin taranmis ve ilk defa www.kitapsevenler.com da yayinlanmistir.
Bu sitenin sahibi gérme engelli dost Yasar Mutlu'nun gayret ve azmini gériince iki géziimden utanip
yardim edebilecegimi diisiindiim. Bir katre i1sik olabildiysem ne mutlu. Herkesi bu mutluluga davet
ediyorum. Bu dostlara yardimci olun.
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Bu calisma yayimlanal yirmi yil oldu, cok kisa bir slirede genis ilgi uyandirdi, tiikendi, ikinci basimini
gerceklestirmek epeyce uzadi. Ben, gengliginin ilk dénemini Naksibendi tekkesinde gecirmis, gericilik
olaylarini yasayarak goérmds, tanimis bir kimseyim, baskalarinin 6gditlerine, kulaktan dolma bilgi
kirntilarina dayanan agiklamalara gereksinme duymuyorum. Bu tarikatin amacini, eregini, yetkili
odaklardan saklanan diisiincelerini biliyorum, ne yapilmak istendigini yakindan taniyarak 6grenmenin
acilarini duyumsuyorum yiredimin derinliklerinde. Kur'an 6nceleri siiri yasaklamis, ozanlari "her
oylumda otlayan kimseler... blydiciiler, aldaticilar, kandirnicilar.." diye yermis nitelemistir. Ancak, Yedi
Aski ozanlarindan Lebid (6l. 661) Peygamberi 6vmeye baslayinca, siire, ozanlara karsi benimsenen kati
tutum degistirilmistir Dahasi. Peygamber, kendisini &ven siirleri okuyunca. "Inne mines-si'ri le
hikmeten, inne min'el-beyani le sihran/dyle siir var ki bilgeliktir, dyle diizyazi var ki buyuleyicidir"
demekten kendini alamamistir. Demek, yeri gelince évgi, katiliklari yumusaklida, yasaklar gegerlilige
doénistirebiliyor.

Kur'an, degisik yerlerinde, sarabi kesinlikle yasaklamis, onu icenlerin cehenneme atilacaklarini
bildirmistir. Bu yasaklara karsi Fuz(li (6. 1555) bile bile:

Kemal-i hiisn viribdur sarab-1 ndb sana
Sana halaldir ey mug-bece sarab sana

demekten kendini alamamis, giizelligine giizellik kattigindan dolayi, dinin yasakladigini, gecersiz
saymistir. Imdi, yorumcu burada, tasavvufun kanatlarini takinarak sarab'in Tanri anlamina geldigini
ileri siirecek, dizelere gergegin 6tesinde bir anlam vermeye kalkisacaktir. Peki. yine Fuz{li'nin su
dizelerine ne denecek bakalim:

Gonl ta var eliinde cdm-i mey tesbihe el urma
Namaz ehline uyma anlar ile durma oturma
Egillib secdeye salma feragat tacini basdan
Vuz(i suyu bile rahat yuhusu gézden ugurma
Sakin pamal olursun b(riya tek mescide varma
Eder nagar girsen anda minber gibi cok durma
Miiezzin nalesin alma kulaga diisme tesvise
Cehennem kapusun agdirma vaizden haber sorma
Cemaat izdiihdmi mescide saldi kud(iretler
Kuddret Gzre IGtf it bir kudGret hem sen arturma
Hatibin sanma sadik midiftinin kavline fi'l itme
Imamin sanma &kil ihtiyarun ona dabsurma
Fuz{li behre vermez taat-1 nakis nedir cehdin
Kerem kil zerki taat suretinde hadden asurma

"Ey goniil elinde sarap kadahi var, birak, tesbihe el stirme
Namaz kilanlara uyma, onlarla durma, oturma

Secdeye egilerek 6zveri tacini basindan diisiirme

Abdest suyuyla esenlik uykusunu géziinden kagirma

Ayak altinda kalirsin, sakin, hasir gibi camiye varma
Elinde olmadan gidersen de orada minber gibi gok durma
Miezzini dinleme, igine bulaniklik-kanigiklik disgirme.
Vaizden bilgi isteyerek cehennem kapisini actirma
Kalabalik yigildi, camiye bir sogukluk-katilik doldu

Kendine gel, sen de camiye gidip soguklugu ¢ogaltma
Hatibin soyledigine, bakma, miiftiiniin sdziine inanma
Imami akilli sanma, kendini ona verme, giivenme

Ey Fuz{li. ne ugrasirsin, eksik tapinmada yarar yok
Kendine gel, ikiylzliligi tapinma sayip asiliga vardirma..."

Divan yazininin nli, blyik ozaninin disiinceleri apagik, kimlere, neleri séyledikleri de besbelli, imdi,
bunlari okuduktan sonra. Fuz{li'ye dinsiz, sapkin, tanritanimaz demek olanagi var mi? Bu siirde
yoruma yatkin bir tasavvuf kavrami da yoktur. Mevlana'dan 6rnek vermeye kalkarsak daha carpici,
dinle bagdasmayan, dini yeren cok adir dizeler bulmakta gliclik cekmeyiz.



Seriat yetkilileri, bu dizelere ses gikaramiyor, 6te yandan bu dizelerde sergilenen diisiinceleri iceren
halk siirini yeriyor, ozanlarinin éldiirilmesini uygun gériyor, onlara "kizilbas-dinsiz-sapkin" demekten
kendini alamiyor. Seyhiilislam Yahya Efendi (6l. 1644) bile

Mescidde riya-piseler etsin ko riyayi
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miirayi

"Camide ikiyuzlileri birak, ikiytzlilik etsinler
Meyhaneye gel ne ikiyiizlilik var ne de ikiyizli"

dilegetirdigi gercede yorum gerekmez kanisindayiz. Kanuni déneminin nli ozani, padisahla yakinlk
kuran, Ustelik kazaskerlik gibi en yiiksek gérev asamalarindan birine ylikselen Baki (61. 1600),
"Divan"inda yeralan bir giirinde su dizeleri sdylemistir:

Bezm-i safa vl resh-i cam bu zemzem olmus ol makam
Meyhaneler Beytl'l-haram. pir-i mugan Seyhi'l-haram

"Esenlik veren bir toplanti, kadeh teri. zemzem olmus.
Meyhaneler Ka'be, meyhanecibasi da Ka'be yoneticisidir"

derken seriatin biitlin yasaklarini bir yana itmis, kimseye aldirmamis bile. Bu dizelerin onun degil,
bagka bir ozanin oldugunu soyleyenler ¢ikmissa da. elimizde bulunan "Divan"inda bu siir vardir.
Divan siirinin énde gelen ozanlarindan biri sayilan Naili (61.1666) bir siirinde:

Zihhada agllmaz der-i eyvan-1 harabat
Ol mastaba-i feyz riya-gah degildir

"Meyhane konaginin kapisi kuru sofulara aglimaz
O bilgi-bolluk asamasi ikiyiizliliik yeri degildir"

diyerek 6teki ozanlarin, bu konudaki, disiincelerine katiimaktan geri durmamustir.

Bu tiir 6rnekleri, divan yazini siiresince gogaltabiliriz, varilacak sonug degismez: seriat yanlis
goriinmesine karsin, seriata, onun getirdigi yasama anlayisina karsi ¢ikanlarin yalnizca siinni
inanclarina aykiri davrananlar olmadiklari gorilir. Demek, ortada yasanan, dinin 6ngordiigi kosullara
uymamay! benimseyenler az degildir. Onemli olan, bir gercegi degistirmeden, ortamindan
soyutlamadan agiklida kavusturmak, sorun durumuna getirerek ¢6ziim aramaktir. Gergekte, kisi
yarattiginin tutsadidir, bu tutsakligin kaynadinda da inanclarin katilastiriimasi, degismezlik kazanmasi
vardir. Tanri ile kul arasina girilmez, kisi yapip ettiginden kendi soydaslarina dedil yalnizca tanriya karsi
sorumludur. Oysa bilgisiz dinci baska tiirlii diistiniir, tanrinin yapacagini kendisi yapmaya kalkisir,
kendini tanrinin yerine koyar, Tanri adina kendiliinden yargilar vermeye, yargilamaya girisir, iste kisiyi
tanndan uzaklastiran, onu tanritanimaz duruma getiren olaylardan biri de budur, islam dinine gore,
Peygamber bir insandir, 6limliidir, tanrinin elgisidir. Ustiin niteliklerle donatilmigtir, tanrisal bir 6zelligi
yoktur. Oysa kimi cevrelerde Peygamber'in, ondan sonra gelen ilk dort halifenin yasakladiklari, bugiin,
islam dininin temelinde varmis gibi gosterilip uygulanmaktadir. S6zgelisi, sakal, hirka, ayak izi bg.
nesnelerin kutsalligi kesinlikle s6zkonusu degildir, dahasi bunlar birer "put" niteligindedir. Camilerde
dilenmek, galismadan geginmek, gelir karsilidi Kur'an okumak. Kur'ani bir kazang, bir gegimlik araci
durumuna getirmek yasaktir, dinle bagdastirilamaz. Yine islam dinine goére calismak bir tapim
niteligindedir, kisi kendi emegiyle gecinme geredindedir, baskasinin emegini sémiirmek, asiri kazang
edinmek suctur. Oysa, toplum kurumlarinin bir bélimiini ele gegiren kimi inang kuruluglarinin béyle
yasaklara aldirmadiklari, dini bir értii gibi gérdiikleri anlasiliyor. Ote yandan, diisiinme &zgirliigiine en
cok karsi ¢ikanlarin da bunlar olduklari gériliiyor. Benimsenen bir inang yasama uygulanirsa, icerigi
yerine getirilirse aktdre bakimindan deger tagsir.

Icinde yasadigimiz toplum diizeni, cagimizin benimsedigi uygarlik ilkelerine karsit bir yapidadir, bu yapi
belli yetki odaklanilin uygulamalari sonucu bigimlenmis, dine bagh gériinmekle birlikte dinle ilgisi
olmayan bir boyaya biirlinmistiir. Daha acigini sdylemek gerekirse Osmanliya duyulan 6zlemin



giderilmesine yonelik bir cizgi lizerindedir. Osmanl toplumunda, Selguklulardan bu yana sekizylz yillik
bir 6gretim kurumu varhidini stirdirmistir. "Medrese" denen bu kurumda ullim-i diniye (din bilimleri]
adi altinda fikih, tefsir, keldm. hadis okutulmustur. Aristoteles manti§inin ufak bir yorumu olan Isagoci
ise mantigin temel ilkelerini igeren bir bilim sayiliyordu, iste bu 6grencilerle gegen sekizyiiz yillik
siirede, Osmanl yonetimi bilim, felsefe alaninda gelistirici, yaratici bir atiim gosterememis, icekapali
bir yasama diizeninde varligini siirdirmeye calisirken tiikenmistir. 19. yiizyildan sonra "edebiyat"
adiyla surdriilen 6grenciler de divan yazinini igeren bir yapidaydi, cagdas uygarliga ayak
uydurabilecek bir ozan. bir yazar yetistirme olanag bulunamamigti. Ozellikle halk yazini alay
konusuydu. Sinbiilzade Vehbi (61.1809) iinli "Sunan kasidesinde halk siiriyle, Turk diliyle alay
etmekten geri kalmiyor, biitiin diisiince kurumlarini "Osmanh" diye adlandiriyordu.

Farisi vii Arabiden iki sehbal gerek
Taki pervaz-i biilend eyleye anka-yi siihan

"Sdz ankasinin yiikseklere ugup cikabilmesi icin
Farsca ve Arapca'dan iki kanat takinmasi gerekir"

diyordu, Tirk dilinin yiksek siir Gretmeye elverisli olamayacagini vurguluyordu. Nabi (61.1712) ise
ogluna 6git vermek amaciyla yazdigi yapitinda

I'tibar eyleme hic hendeseye
Dlisme ol daire-i vesveseye

"Geometriye deder vererek
Kuruntu icine diisme sakin"

diyerek en kesin bilime bile karsi ¢ikiyordu. Ogluna okumasi icin Muhyiddin Arabi'nin (61.1240 dolaylari)
Fusus adli yapitini éneriyordu. Oysa, bir din bilgini sayilan Nabi'nin Muhyiddin Arabi'nin seriata karsi
giktigini, kendisine bu tutumu nedeniyle "seyh-i ekfer/en sapkin seyh" dendigini bilmedigi sdylenemez.
Muhyiddin Arabi, kendi adina oranla kurulan, Ekberiye tarikat'nin énctsidir. bu nedenle tarikatgilar
ona "en bliyik seyh" anlaminda "seyh-i ekber" derler. Seriatin yerdigini tasavvuf dvmekten
kacinmamistir, Ibrahim Hakki (61. 1780) ise "Marifetname" adli yapitinda kadinlarin iralarini 6zelliklerini
kil 6rtiistine gore agiklamaya koyulur, délyataklarina gére hangi kadinla, ne yolla sevisebilecegini siir
diliyle anlatir durur. Mevlana'nin tinlii "Mesnevi"si gibi ibrahim Hakki'nin adi gegen yapitinin kimi
bolimlerini de utanmadan okuma olanadi yoktur. Oysa bu yapit da, kimi aydinlarimizca. 6viiliip
goklere cikarilmigtir.

Osmanli aydini, onun izini stiren glinimiziin eskiye 6zlem duyan kara aydini, bu yapitlari okumamigtir,
6grenmemistir, buna karsin onlar biyiik bir deder vermekten kendini alamaz, onlarin yasadigi gegmisle
oviinmeyi blylk bir beceri sayar, 6nerir. Gegmisi, bir biitiin olarak yasatmayi erdem sayanlarin 6nce
onu biitliniiyle 6grenmeleri, anlamalari gerekir. Bilinmeyen, anlasiimayan bir gegmisi évmek,
yasatmaya calismak aydin kisinin isi degildir. Aydin kisi savundugunu bilendir, bilmedigini dven degil.
Aradan sekizyiiz yil gegmesine karsin, gecmisimizi dizgeli bir tutumla inceleyen, aciklamaya calisan
olmamustir, elimizde dyle bir yapit yoktur. Divan yazinimizi bile yabanci uzmanlarin yapitlarindan
6grenmeye ugrasan aydinlarimizin sayisi az degildir. S6zgelisi Seyh Bedreddin (6l. 1418 dolaylari)
yerilir, kadin ortakliginin Anadolu'da 6nciist sayilarak kétiilenir. Oysa onun yapitlarinda boyle bir olay
yoktur, hepsi de islam bilimleriyle (hadis, fikih, tefsir bg.) ilgilidir, tasavvuf konularini iceren calismalar
da vardir. Onu yerenlerin yapitlarini okumadiklari, baskalarinin agziyla konustuklari anlasiliyor. Oysa
Seyh Bedreddin'in yapitlarinda utang verici, yiiz kizartici en ufak bir bélim yoktur, vardir diyenler
gostersinler, ornekler versinler de goérelim, 6grenelim.

Seyh Bedreddin'i yerenlere iran'in inlii ozani Molla Cami'yi (61.1492) Istanbul Universitesi
Kitliphanesindeki yazmalar arasinda bulunan Havai Divani'nini okumalarini 6neririz. Onunla doyuma
varamazlarsa divan yazininda genis bir yer tutan "Sehrengiz" adli yapitlari, bir de Nef'i'nin "Siham-
Kaza"sini incelesinler. Bunlar eskiyi kétiilemek icin séylemiyorum; bilinmeyen, 6grenilmeyen bir
gegmisin savunulmasinda goriilen tutarsizlidi, boslugu vurgulamak istiyorum. Bu tiir tutuculuklarin,
bilmeden gegmisi savunmalarin, yiiceltmelerin yeni oldugu sanilmasin. Arap dilinin, siirinin en biyik
ozanlarindan biri sayilan Maarri (6l. 1057) bile caginin din anlayisindan, gericiliginden yakinyordu:



Hafeti'l-Haneflyye ve'n-Nasara ma'htedet
Ve Yehud haret vel-mec(is mu'dalleleh
Isnani ehu'1-arz z{ aklin bila

Din ve aher deyyin la akleleh

"Misliiman tokezledi, Hristiyan mutsuz
Yahudi sagakalmis, Mec(isi sapkin

Iki tiir insan kalmis demek ki bu diinyada
Biri akilli dinsiz, éteki dinli cilgin.."

Bu dizeler, bizim yazinimizi ilgilendirmez, besbelli bu, ancak onlardan 6grenilecek konular vardir;
Demek, daha onbirinci yiizyilda bile islam Ulkelerinde, 6zellikle de Arabistan'da inang bunalimlari
doruda ulasmisti. Bir ozanin bunlari sdyleyebilmesi icin. onda epey olumsuz birikimin bulunmasi
gerekir.

Bu konuda, toplumu béliimlere ayirarak birini tutup 6tekine vurmanin uygarlikla bagdasir bir yani
yoktur. Kisi disiindiidiince inanir, inandiinca yasar, ona karisiimamali, tanrinin soracagini baskalari
Ustlenmemeli. Nitekim Hasan Dede (17. yiizyll) uzunca bir kosugunda soyle seslenir:

Erlik midir eri yormak
Irak yoldan haber sormak
Cennetteki ol dort irmak
Coskun akan sel bizdedir

Adem vardir cismi semiz
Abdest alir olmaz temiz
Halki dahi eylemek nemiz
Bilclimle vebal bizdedir

Ari vardir ugup geger

Teni tenden seglip gezer
Canan bizden kagup gezer
Ari biziz bal bizdedir...

Bu dizeler aciklama gerektirmez, ari bir dille sdylenmis, oysa icerdidi derinlik ilk okuyusta seziliyor.
Gegmisi savunan, Osmanli'nin biylikligiine, basarilarina inanan gevreler bu tiir Grinleri
onemsemiyorlar, dahasi ekmegini yedikleri halka Ustten bakiyorlar. Onlarin géziinde biiy(iklik, yiicelik,
divan yazinindadir. Peki divan yazini, bugiin onu savunanlarin gérislerine uygun bir icerik tasiyordu
denebilir mi? Kuskusuz denemez. Burada, gecmisten kaynaklandigi sdylenen, bir gelenek
s6zkonusudur. Bu gelenek gecmisle gelecedi birbirine baglayan, ancak bilimsel verilere aldiris
etmeyen, bir siire¢ niteligindedir, Iiste bu anlasmazligi iginde tagiyan gelenek, Fuzdli'nin yukarda
sunulan siiriyle halk ozani (divan siirine de dykiinmiis, ancak Gnini halk siiriyle saglamistir) Dertli'nin
(61.1845) kosugunu 6zdes odakta bulusturmustur. Fuzdli bagnazliktan yakinmisti, Dertli'nin sikintisi da
bagka degil:

Telli sazdir bunun adi
Ne ayet dinler ne kadi
Bunu calan anlar kendi
Seytan bunun neresinde

Abdest alsan aldin demez
Namaz kilsan kildin demez
Mifti gibi haram yemez
Seytan bunun neresinde

Dut adacindan teknesi
Kiristen bagh perdesi



Behey insanin teresi
Seytan bunun neresinde

Dertli gibi gariksizdir

Ayadi da cariksizdir
Boynuzu yok kuyruksuzdur
Seytan bunun neresinde..

Dertli'yi bdyle sdyleten nedenleri aciklamaya gerek yoktur; seriat ezgiyi yasaklamistir; sug saymistir.
Seriat yanlilarina gore calgi bir seytan isidir, calgi denen aracin icinde gériinmeyen seytan vardir. Bu
olay bir sdylenti olsa, kdksliz sayilsa bile tilkemizde gok mu gok yaygindir. Netkim islam (lkelerinde
ezgi tirlerinin hepsi degilse de cogu Hind-iran-Bizans kékenlidir, buna eski Misir'i, Babil-Siimer-Akad
toplumlarini da katabiliriz. Sevgili okuyucu, bu sdylediklerimize inanmazsa, giiniimiizde cok etkili olan
Naksbendi tarikatina bagh kimselerin diigiinlerini, evlenme tdrenlerini gézlemlesin: oralarda calginin,
ezginin bulunmadigini gbérecektir.

Imdi, Islamla gelen inanclarin sinirlandirdi§i, degismez kosullara bagladig bir ortamda bireysel
tepkilerin dogmasini dnleyecek bir engel uzun siire dayanabilir mi? Bu sorunun yaniti, bu calismanin
konusudur: varilan sonug bdyle bir engelin kolayca yikildigini, daha agidi bu engelin kilik degistirerek
kendisini yikanin gblgesinde yasamaya cabaladidini gdstermektedir. Bunun da en yaygin érnegi
Sileyman Celebi'nin (6l. 1421 ?) yazdigi "Mevlid"tir (Mevlid, gercekte, seriat ilkelerine aykiridir, ona
dine sonradan sokulan anlaminda "bidat" denir). Olaya bu agidan bakilirsa, biitiin tarikatlar dinin
0zline aykiridir. Peygamberin yasadidi gibi yasamak gerekirse, biitiin islam toplumlarini 1400 yil geriye
gotiirmek, biitiin cagdas olanaklardan yoksun birakmak kaginiimazdir. Ozellikle kizlarin, kadinlarin
okutulmalari, toplum kurumlarinda gérev almalari, cagdas ev donatim geregleri, giyim kusam bigimleri,
yemek yeme gelenekleri, mutfak, sofra, tarim diizeni, ev kurma bigimi, yapi diizenlemeleri, ulagim
iletisim araclari yasaklanmalidir, s6ziin kisasi cagimizin buldudu, gelistirdigi, yarattigi ne varsa
atilmaldir.

Bunlar okuyucuya gok giiliing gelebilir, ancak islam dininin yapisi bdyledir iste. Tarikatlarin dinle ilgili
olmadigi cok agik bir olaydir, ancak toplumsal bakimdan kaginilmazdir, islam diistincesinin dogdugu
ortam uygarligin gelismesine elverisli olmayan verimsiz bir alandi. Bu nedenle orada biiyiik bir tarim
atiimi saglanamamistir, iste tarima, Gretime elverigli tlkelerde yayllmaya baslayan islam inanci, gok
eski uygarliklarla karsilaginca isteneni veremedi, yenilgiye ugradi. Yeni din, eski inanglarin besledigi
odaklari gelistirecek giicten, verimlilikten yoksundu, insanlari doyuma ulastirma olanadi yok denecek
oranda azd. yetersizdi. Gin. Iran, Hind, Anadolu. Yunan, Koma, Mezopotamya (Babil, Asur. Stimer.
Akad), Misir uygarliklan karsisinda bittin giiciini Kur'anla gelen buyruklardan alan bir inang diizeni ne
yapabilirdi? Hangi uygarca soruna, bilimsel arastirmaya yanit verebilirdi? iste biitlin tarikatlar,
mezhepler, inan¢ kurumlari yukarda sergilenen sorulara karsilik bulma gereksiniminden dogmustur.
Anadolu siirinde tanriyla ilgili sorunlarin agiklanmasini da bu gereksinimin 6ziinde aramaliyiz. Kisi.
disiindugu strece, gereksedidini bulma egilimindedir, diisinmenin olmadig yerde dogal
gereksinmeleri disinda bir istek bulamayiz. Bugiin islam (lkelerinde verimli, biyik! yeralti kaynaklarini
isleten gelirine gelir katan ortakliklarin hangisi Islama yabanci kokenli degildir? Bunun en acik érnegi
yeryadi (petrol) ortakliklaridir, hangisinin kurucusu Misliimandir, isleticisi Kur'an buyruklarina baglidir?
Hangi islam (ilkesi Kur'ana dayanarak topraklarini, bagimsizligini savunabilecek savas araclarini
yapacak durumdadir? Bu sorunlari siir alanina aktardiginizda yeni bir ¢coziimiin gerektirdigi uygarlk
verileriyle ylizylze gelirsiniz. Siz yine bunlarin yazinla, siirle ne ilgisi vardir deyip durun. Burada eskiyi
savunanlara verilebilecek yanit sudur: Eski inanglar, gelenekler cagimizin insanini doyuma ulastirmiyor,
onun toplumsal-bilimsel gereksinimlerini karsilamaya yetmiyor.

GIRIS

INSAN USTUNE

Neler distinilmemis, neler yazilmamis insan Ustiine, ylzyillar boyunca. Cogu diislinirler, yazarlar,
ozanlar, bilgeler disiinlirken insani degil de insan Ustline olani, insanla baglantil bulunani diisiinmiis

insan diye. Onu gerceginden, oldugu yerden kaynadindan ayirmislar da dyle diistiinmiisler, oyle
inceleme konusu yapmiglar.



Insana yonelen, daha dogrusu insan diye insan adina yaratilan ilk diisiince uriinlerini eski dinlerde
goriiyoruz. Yahudilik. Hristiyanlik. Islamlik gibi ¢ biiyiik din insani boslukta tutan, gerceginden
koparan birer gorisu icerir.

Puta tapici, daha dogrusu insan sever dinler insani daha iyi anlamis, daha iyi gérmis dersem
sasmamall. Yasayan, yaratanlar insandir onlarin diisiindiigi. Doda'nin yaratici, dogurucu glici ilk
dinlerde insandir. Kybele (Hititce Kubaba)'nin géguslerinden emdigi 6z su ile beslenen, Hitit
Tanrilar'nin salkim salkim sakallarindan Giziimii toplayan, bugday basakl ellerinden ekin deren insanlar
daha iyi kavramis, daha iyi sevmisti dogayi, insanla tanrilar el ele. diz dize gelmisti. Tanri insan
biciminde, insan Tanri kilidinda olunca yakinlasmalar, kaynasmalar daha kolay, daha siki oluyordu,
insan dogadan, gercek yerinden kopariimamis, Tanrilar'la yasamaktan bikmisti. Tanri'yi insandan,
insani Tanri'dan ayiran, araya korkulu ugurumlar, nitelik ayriliklari, aykiriliklari sokmak diistince
bakimindan ilerleme olsa bile insani yerinden yurdundan etme, yaban ellere salmadir diipediiz.
Nirvananin kucaginda yokluga ulasan, gercek sanilan kuruntu evrenin de yasayacadi umulan insan
kendi kendini yemenin tadini yoklukta bulacak 6lglide 6ziinden ayriimis demektir. Buddha'nin 6gretisi
insanda dilegelen 6zden uzaklasmanin biiyilii anlatisindan baska ne olabilirdi? Buddha kapandig
sesizlik oyugunda gozlerini giinesin sicak budular cikaran enginliginde yitirmis, uzaga baka baka
yanindaki sdyle dursun, kendini bile géremez olmustur, Iste insani evrenden koparmanin, gerceginden
ayirmanin en acik bir 6rnedidir. Buddha'nin 6gretisi. Buddha aydinlidi degil karanligi seviyordu. Ancak
karanlikta bir deder oldugunu yutturabilecekti cevresine. Karanligin enginliginde biiyilerle donanmis
bir blyuklik; kendince. Buldu da. Biitiin is bilir hirsizlar gibi 6nce insanhdi aydinlatan isiklari
sondiirmenin yolunu aradi sonra gotiirdi gotiirecegini insan usunu yurdundan etmedi dedil hani: "Nice
giin acimlari vardi; aydinhidi sagmamis daha." demekten de kendini alamadi. Oysa Rig-veda giin
acimini dedil gecenin karanhgini seviyordu. Baska deyimle insani Girkiitlip kactigi yerde korkudan
bayilip kalan var mi diye araniyordu, bu ylizden atildi karanliklara, oralarda bulabilecegi bir iki baygini
gercek insan diye gosterecek s6ziim ona.

Minerva'nin baykuslar Bati insaninin distincesinde bilgeliklerle yikli yol gdstericiler diye alkiglandi.
Sonunda bu yolgostericiler ucurumlara, déniilmez yollara, aydinlatiimaz karanliklara saldi onlari. Boyle
bir aldanigla adadi kendini Schopenhauer Nirvanaya. Buddha 6gretisi Veda'si ile. Rigveda'si ile,
Nirvanasi ile. daha agikgasi biitiin Hint dislincesinde beslenen, kendinden sonrakileri besleyen
kavramlar ile varlikta yitmisligin kendini kuruntular iginde unutmuslugun bir diizensizligidir.

Bliyliye aldanma, kendini kaptirma us ilkeleri ile gevrili ydreden stiriilmelidir, dizenden siyriimalidir.
Insani insanca olanla diisiinmek, onunla esortamda gérmek varken doganin derinligine inemiyenler
boslukta sonsuzluga acilmayi insan -6tesinde aramaya koyulmus, oysa bu da bir cikar yol olmamis.
Oniinde duranin derinligine inemiyenler boslukta sonsuzluga acilmayi derinlik sanmislar. Nerede bu
bolluk, nerede bdyle kolayindan yaraticilik oyunlari varsa orada bir insandan uzaklasma, insanca
olmayanda insani arama sikintisi, aradigini bulamadigindan biyili sézlerle "buldum" diye gosterme
kivranisi vardir.

Buddha'nin yerinden koparip karanliklara saliverdigi insani Hristiyanlik tanri ile birlestirme sevincine
yoneldi, sonunda o da insani kendi eli ile yarattigi bir tanriya (igiizI( anlayigina dayali sunaginda igi
sizlamadan insani adak diye bicadin altinda yatirdi, kanini ekmege, ickiye katip karistirip yemek gibi bir
gllginhida kapildi, iste size 6nce diisiinceden dogan, sonra dislinceyi kaninda bogan ikibin yilin
yamyamlidi. Bu kanh davranislarin iginde eski dinlerden kalan, Roma inanglarindan gelen insan
bilincinin derinliginde sakli izler vardir. Ne demektir kutlu ekmekle, kutlu ickiyle insanin etini, kanini
katik etmek, bu yolla tanrinin varligina katilmak? Roma'nin inli Gladiyator edlencelerinde diizenledigi
Hristiyanlik dncesi kanli térenler daha yumusak, daha uyumlu bigimde Bati kilisesinin anlayisina
sinmistir. Bir de kalkip insanin bagina Havva-Adem &ykdsi ile yigin yidin sikintilar, (iziintliler agmak
nedir?

Ademin Havva'yl sevmesi, yaratilisinda gizlenen dretici diislinceyi eylem iginde gergeklestirmesi
unutulmaz bir sug sayillacaksa Meryem'in yardimcisi kimler olacak? Neden Adem-Havva suclu da
Meryem piril piril? Yoksa dniinde duran insani sevmek kendini gizlilikler icinde nid{igii belirsiz
davranislara kapilmis gostermekten daha mi kétl, daha mi utang vericidir? Adem'le Havva suclu ise bu
sug onlarin degil disi ile erkedi birbiri igin kaginiimaz durumda gerekli kilan doga diizenidir. Peki dogaya
bu diizeninden dolay bagka bir anlatim iginde sug bulan din kendi kurucusunun usunu, anlayis giiciini
doganin Ustiinde mi sayiyor? Dodanin icinde, onun kurallarina, kosullarina baglanmadan edemeyen,
6len yemek, ekmek, beslenmek isteyen bir dogaiistii varligin isi ne. gitsin dogalisti Ulkesinde yasasin
ne istiyor bizden?

Bu celismeler, bu karsitliklar icinde kurulmak istenen diizen insanin 6ziinden disina ¢gikmasi kendini
yitirmesidir diipediiz. Sen beni insan olarak yarat, basimi sayisiz sikintilara sok, kanimin sicaklidinca



benimsedigim, sevdigim, baglandigim evrenden ayir, clriit toprak et, tirtillara, béceklere yem yap,
g6ziimiin 6niinde canini gibi sevdiklerimi al yokluga stiriikle, sonra don bir de beni suclu say. bunlar
yetmiyormus gibi alevlerde, yalimlarda yakacagim, tamuya atacagim de. Glicenme, dariima da su
soruma karsilik ver: Suglu sen misin ben mi? Dogruluk sende mi bende mi? Ben sana dilekgemi verdim
beni yarat diye? iste boyle bir agidan bakmis insana us ilkelerine dayali diisiince Hristiyanliga gore ari
duru insan ancak dislincede vardir, yerylziinde aramizda yasayan insan eksiktir, sugludur. Sucu
elinde olmayan nedenlerden dolayi isleyen, usunu kullanma yeteneginden yoksun olmasi dolayisiyla
suga elinde olmadan siiriiklenen kimsenin yargi giymesi dogruluk olursa egrilik nedir diye epeyi
disiinmek, sonunda Nirvananin kucaginda varken yoklugun tadini cikarma kuruntularina kapilip gitmek
gerek.

Hristiyanliktan sonra insani bagka bir agidan ele alan islamlik durumu daha da karanliklagtirmistir.
insanla Tanri arasinda kurulagelen biitiin baglar koparilmis, insan belli bir yorede gizli baglarla
vurulmus tutsak diye nitelenmistir. Evet insan yaratiktir, usu anlayis giicii. sézde 6zgarligu,
bagimsizig vardir, yalniz bunlari kullanamaz. Giini bir biitiin olarak, en ince boliimlerine dek énceden
belirlenmis, ne yapacadi, ne edecedi, ne gibi 6lcller icinde davranacadi, ne gibi kurallara élgiilere
uyacadi kesinlikle kendisine bildirilmistir. Bu diistinen, diisiinme vyetisi olan insanin kendinden
alinmishgi demektir. Artik insan belirlenmis, tutumlari kara yazilarla aciklanmis bir buyruklari yerine
getirme aygitidir. Onun yasama yoriingesi lizerinde gidis-gelis hizi. adimlarinin sayisi, araliklari
bellidir... insan bu belli kurallarin disina ¢cikamaz, ¢ikinca sug biitiin korkunclugu ile dikiliverir
karsisina... Oyleyse islamlikta insan kendisine verilmis gdrevlerin sorumlulugunu tasididi icin gelir
yeryliziine, yasamaya degil. Bu goriis insanin kendinde olmadigdi, yalnizca duyurulan yerine getirme
varligi anlayisini icerir. Baska deyimle insan yaratmaya degil verilenleri yapmaya gelmis, o ancak
kendisine verilenlerden sorumludur. Bu durum karsisinda insanin isteng 6zgirliigiinden s6zedilemcz.
Oysa bu sorumluluk bile 6nceden aciklanmistir. Bu sorumlulugun tek anlami yapacaksin buyrugu icinde
saklidir. Oyle ise insanin kimligi, kisili§i yoktur. Biitiin bu nitelikler onun disinda, onun (istiinde duran
varligindir. Ne tiirli yorumlanirsa yorumlansin insan bir yoksunluklar tasiyicisidir, isteng bos bir
kavramdir.

Oysa dogaci dinlerde insan biitln ilkel, yaling nitelikleriyle insandir. Gene inaniyordu, korku duyuyordu.
Yalnizca inandidi, korku duydugu kendi yanindayd, yasadigi toplumun, ortamin icindeydi. Arada
gortlen ayrilik inanin inanilandan daha gti¢siiz olusuydu, insan bunu dar bilgisi ile kestirebiliyordu.
Sorumluluklar belli élgliler icinde belli gligliilere karsi tasiniyordu. Daha agikgasi insan inandidi igin
insandir. Dinlerde ise insan buyruklarin tasiyicisi oldugundan, onlari yerine getirmek gerekgesiyle
yUkdmli bulundugundan dolayi insandi. Boyle ilkelerden kurulu bir ortamda hangi goriis acisindan
bakilirsa bakilsin insan ancak yitmisligini yasar, gene kisitlayic bir diisiince 6rgiitii bir buyruk tasiyan
varlik olarak yasayisini siirdiiriir, insanin bir varlik niteliinde sakladigi anlam ona doganin verdikleri ile
belirlenmistir. Bu bakimdan insanin gercek kimlik bildirisini yazan icinde yasadidi dogadir, toplumsal
yonetime egemen soydaslari dedil. Toplumun yonetiminin glic egemenligine dayandidi yerde insan dini
bir arag olmaktan &te anlam tagimaz. Bu arag eskiyi onarici bir anlayisa dayanirsa daha tutarsiz olur.
Dinler biitlin gorisleri, kurallari, kosullari ile insani bu bagkasina verilmislik icinde dederlendirir. Boyle
insan disi bir nitelik onu kendi bitiinligiini anlama giiciinden yoksun kilip 6ziinii bilmezlige gotiriir,
gotiirdi de. iste bu 6ziind bilmezlik insani, kendi disinda varsayma gibi bir kuruntuya siiriikledi, insan
bu c¢adlar boyunca siriip gelen, dedismeyen kuruntu aginda saplantilara kapildi. Gitti elinden
badimsizligi, anlami sinirlandi, kimildatilamayan bir yerde oturtulan insanin kimlidi, kisiligi, oldu bu
anlam. Oysa insan durmuyor, gelisiyordu boyuna. Bu belirli yerin disinda siirdiiriiyordu kendini. iste
yasayan insan da buydu. Tarihin akisi iginde bdyle birbirini kovalayan sinirlayici gorisler insani boldu,
ikiye ayirdi.

Insanin bdyle ikiye ayrilisi daha ok felsefede gériiliiyor. Sokrates icin "Tanrilari gdkten yere indirdi"
derler. Dogrudur, Tanrilar gokten yere indirirken insani evinden barkindan etti. Boliim bdlim kild.
Onun aciklamaya calistidi insan bir usvarligidir. duygular, tutkular onun goéziinde 6nemli dedildir.
Insani bdylesine usvarligi. duyguvarligi diye ayirmak onu daha da karanlik duruma sokmaktir, insan
yalniz usla davranmaz, davranamaz da. Bitiin yasam siiresince usunu dedismez. Sasmaz bir 6lcli
olarak kullanamaz. Doganin daha agir basan verileri var insanda. Sokrates biitiin bu duygu varliklarini
usun buyrudu altina koydu, cadinin diisiincesine gére bu yepyeni bir goriistd, bir bakima yeni bir
ilerleme idi. Sokrates'in Bati diistincesine getirdigi yenilik de insani usvarlidi olarak alan ilk bilge
olusudur. Bu goriis uzun siire Bati diislincesine egemen olmus, sonra degismez bir inang niteligi
kazanmistir.

Iste bu degismez olarak kalma insan bilgisi bakimindan bir duraklamadir.



Hristiyanlikta, Islamlikta tanrinin insana yapti§ini Sokrates'in gériisiinde us yapti. Onun sik sik
disiincesine, kanisina basvurdugu Daimon'u bir us-tanridir. Oysa insan bdylemidir ya... Sokratesin
ardindan gelen ilk ortacag bilgeleri insani kendi anlayislarina gére Zoon Politikon. Zoon Logikon, Zoon
Mathematikon gibi tanimlamalar altinda gérmege calisti. Biitlin bu bilgelerin (izerinde anlastiklar tek
konu insanin bir "Zoon" oldugudur. Bunlar insanin agiklanmasi degil bélinmesidir.

Ilkgagin Ginli Platon'u insani hizla oldugu yerden gokler soyle dursun onlarin da iistiine ucururdu.
Gerekge gormek kokiinden gelen bir sdzle -Eideas- insani blisbiitiin gériillemez duruma getirdi. Kendisi
ile konusan, sdylesen insani birakip diistincesinde yasayan taslaga déndii. Disiinceyi insandan
¢ikaracak yerde insani disiinceden kurmaya calisti. O erisilmez olgunlukta olan 6rneklere gére bir
insan yontmaya durdu. Platon'un bu insan goriisi insani anlama, onun gercek yerini bulma
bakimindan bir yenilik getirmemis, (stelik Ortacag kapall diistincesinin dogmasina, evrenin disinda
evren arama cabalarina kaynak saglamistir. Platon'un Ortacag disiincesinde en énemli yeri kaplayan
Timaios adli yazisi insanin evren karsisinda ne denli yok oldugunu gostermesi dolayisiyla kilisede bas
Ustlinde tutulmustur. St. Augustinus’tan bu yana Ortagag'in tanribilimcileri kaynagini, dayanagini ya
Platon'da. ya Aristoteles'de aramistir. S6ziin kisasi insana yonelmeyi diisiinmemistir. Hristiyan Ortagadi
da, Isldm Ortacadi da bu iki ilk cag bilgesinin eseledigi toprakta eskin verdi. Bir diisiiniin bdyle gériisiin
ardindan giderek isiklikla adam arayan Diogenes kendi yitmisligi icinde bunalmamis mi?

Gerek ilkcagin Anadolu bilgeleri, gerekse Grek-Roma bilgeleri insani usvarligi olarak gérmiis, duygu
yonund bir yana atmis, ya da duygu varligi olarak anlamis, usa diistince diizeni icinde 6tekilerin verdidi
askin 6nemi vermemistir. Stoaci bilgeler ise insani biitiin duygu yonlerinden siyirip istencin bagliklarina
vurmustur. Hangisinin goriisi alinirsa alinsin insanin bir biitiinliik iginde arastirma konusu yapilmadigi,
tek yonlu distndldigu gordlir. Arada bir ilkcag bilgelerinin diisiincelerini boyayip karmasik yazilarla
éne siiren Ortacag aydinlari insani daha ¢ok inanan varlik diye adlandirmistir. Farabi, ibn Sina, ibn
Riisd, Gazali gibi aydinlar bunlar arasindadir. Daha dogrusu bu gibi karanliklardir. Onlarin
distincelerinde Aristotelesin ya da Platonun , Philonun goriislerinden ayri. yenilik niteligi tagtyan bir
yon yoktur. Cami ile kilise insanin "yaratiimishdi" konusunda diisiinmeyi insani isleme biciminde
koymus ortaya. Oysa ne caminin ne de kilisenin diisiind{igii gibi bir insan var gergekte. Bu yaratiimislk
baska bir agidan bakildiginda "belirlenmiglik" olarak karsimiza gikar.

Renaissence'in son yillarinda, ézellikle italya'da, daha cok yarati alaninda gelisen diisiincenin ele aldigi
insanin elle tutulur bir yoni yoktur. Bunu anlamak icin Dante'nin, Petrarka'nin yazilarini, oteki
sanatgilarin resimlerini, yontularini incelemek yeter de artar bile. Ortak konu Incil'dir, Islam
Ortacag'inda ise Kuran'dir, insanin suclulugu, bu sug yiiziinden yeryiiziine atilmighdidir. Bu iki biylik
dinde anlatilan eski Ibrani dininden alinma &ykiilerin en aciklilari, en iclileri insanin yitmisligini. isledigi,
isleyecedi suc yiziinden cekmisligidir. Rafaello'nun en giizel yapitlar bile din duygularinin en ¢ok
isleyenleridir. Michel Angollo'nun en {nlii yapitlar konularini Incil'den almamig mi? Bunu kilisenin sanat
koruyuculugu, sanatciya kapilarini agik bulunduruculugu diye yorumlayanlar pek ¢oktur. Yok, kilise
sanati korumadi, sanat kiliseyi ayakta tutuyor dersem ne dersiniz, ne diyebilirsiniz? Durum cami icin de
Oyle degdil mi? Demek dogusu ile batisi ile biitiin bir Ortacag insanin kiyiya itilmisligi dénemdir, insan
oldugundan dedgil, Tanr'nin yaratigi oldugundan, suglu oldugundan acinacak bir sikinti gevrentisinde
dort dondiigiinden dolay yiiziine bakilan bir nesnedir. Bir bakin kanatlarinda baris tasiyan su kutlu
glivercine, bir bakin kondugdu yerleri insana yeg gorilmiyor mu?

Dinler insani tanriya duyulan, daha dogrusu duyulmasi gereken saygi yéniinden ele almig, Renaissance
disindrleri, bilgeleri de dogada bulundudu igin. Bu iki diistince akisi icinde de insana dolayisiyla
deginilir. Paracelsus'un Leonardo'nun Galileo'nun, La Maitre'nin insani bagimsiz degildir. Doganin bir
yanidir, insana dogrudan dogruya donilmemistir.

Tanri'ya évgiler doktiirmeyi insan disiincesinin dorugunda bulunan basarilardan biri sayan Nicolaus
Cusanus bile 6zgiin degildir bu konuda. Hugo Grotius, Campenella. Giordane Bruno, Thomas Morus
insani degil tanrinin yarattigini diisiinmdis, islemistir. Descartes ne de kiymis insana, bir elma gibi
yarivermis ortasindan, ugurumlar koymus tinle gévdenin arasina, sonunda kendi de gikamamis isin
icinden. Donmus tini tanriya, govdeyi dodaya badlayivermis. Yaptigina pek kendi de inanmadi
saniyorum. Inansa tinle gévdeyi ayiran ézlerin birine "Yer kaplama" birine "Cogito-diisiiniiyorum"
dermi idi, demezdi. Bilmez mi Descartes "Diigsinme" eyleminin gévdesiz olamiyacagini, bilir, pekiyi bilir
de soylemez bilmisliginden.

Leibnitz daha karanlik isler agmis insanin basina, evren dolayisiyla dedinmis ona. "Acik algilar”,
"bulanik algilar"la daha da giiglestirmis isi. Monad demis evrenin en kiiglik 6rnegine. Sayisiz monadlar
vardir demis, bunlarin birer birer biiyiik evreni yansittigini sdylemis Ustelik. Ote yandan "monadlarin
pencereleri yoktur" diye de eklemis. Oysa monadlarin dyle cok pencereleri var ki insan nereye



bakacadini sasiriyor. Artik anlasiliyor insanin durumu: insana Renaissance'tan sonra bilgi sorunu
dolayisiyla da deginmeler baslamis Sokratesin, 6teki ilk cag bilgelerinin, Sophistler'in yaptiklari gibi.
Insana bilgi sorunlari yéniinden belli, dar bir acidan bakma giiniimiize dek siiriip gelmistir. Bilgisi
ylizlinden insani kiyasitya dograyan bilgelerin en acima bilmezi Kant'tir. Bir yandan insani us varligi
olarak goriir, bir yandan da usun ¢éziimliyemeyecegi ¢dziimliyemedigi gibi saldirisindan yakasini
kurtaramayacadi sorunlari yiikler ona. Artik insan bir ¢oziilmezler tastyicisi olmustur. Bu onun "alin
yazisi"ymis insan tanrinin, tinin, evrenin, nesnelerini gériinmeyen yoniini Kant'in diliyle "Noumen"i,
bunlarin ne oldugunu kesin olarak bilemez, bu bilemedikleri olmadan da edemez. Bunlari yalniz
disindr, 6teki ¢oziilmez, kaynadina gidilmez dedidi sorunlar gibi. Darilmak glicenmek olmasin gene
ben bilemiyecedim kaynadina varamiyacagim sorunlari ne diisiiniiriim ne de tasirrm. Bende bir us
varsa bdyle bulanti gikilarini tagimasi gerekli degildir.

Gerekli sayan buyursun tasisin.

Kant'in ardindan gelen Hegel insani Tanri'dan bile gizlemis tepeden tirnaga tin yapivermis ¢ikmis isin
icinden. Tinler neler yapmazmis (iclizl(i agsamalarin basamaklarina tirmana tirmana. Ustten asag
yaygin yaygin, evreni kucaklarca acilmis asagidan yukari dogru canini disine takarak cikmistir. Gene de
ulasamamis eredine. Ortada gene insanin bolinmusliga var Shelling, Fichte, Herder bu bélme isinde
vargiicleriyle calismislar. Onlar da Ingiliz bilgelerinden David Hume, Bacon, Locke gibi bakmislar
insana, bilgi sorunu bakimindan ele almiglar insani. Bitiin bu agiklamalardan ¢ikan sonug sudur, insan
disiince tarihi boyunca bagimsiz bir konu olarak islenmemis, codu bilgelerin goériis agisina gére ona
bakilmistir. Bu durumda insan gene béliinmeden kurtulamamis.

Bugtine dek siiriip gelen diisiince dogrultusunda anlamak gerekmez insani. O bagka varliklarla
ilgisinden dolay (izerinde durulacak, ek konu yapilacak bir nesne degildir, insan davraniglarindan
sokiilip atilamaz. Durum boyle olmakla gene de cagimizda insana dogrudan dogruya bir yonelme, onu
anlamaya dayanan bir goriisii benimseme gabasi olmamistir. Bergson'un "Home faber" adini verdigi
insan dedil. Bu anlayis 6lglisl icinde de insan kendi gergek davranislar disinda yasayan bir varlikmis
gibi goriliyor. Oysa insan kendi biitlinligini kuran eylemleriyle birlikte vardir, insan: eylemlerinin
disinda, 6ziinden soyutlanmis, kavanoza konmus bir nesne degildir.

Bundan asadi yukari kirk yil 6nce Max Scheler bile insanin gergek biitlinliigiini g6zoniinde
bulundurmamistir. insanin evrendeki yerini, ararken kendini unutuvermis. Onun ardisira gelen kaynagi
disindriin yorumuna gore Sokrates'te Kierkegard da bulundugu séylenen Varolusculuk akimi da
insana saglam olgiilerle bakan bir cigir degdildir. Eski Hind diisiincesinden alinan Nirvana anlayigina
benzeyen, insanin tasididi varlik niteliginin karsisina yokolustan dogan korkuyu koyup goriisin ileri
siren bu akim gene insani bélmekten, iki catik durum karsisinda birakmaktan kendini alamiyor, insan
gercek bir yokolus korkusuyla karsi karsiya midir? Buna evet diyebilmek icin insanin bdyle bir korkuyu
0zlinde duymasi gerekir acikca. Oysa insanin bdyle bir yokolus korkusuyla karsi karsiya geldigini,
bundan kendini kurtaramayacagini sdylemek Kant'in "insan usun ¢ézemeyecedi bir takim sorunlarla
yuklidir, durum bdyle iken bunlardan kendini kurtarmak da elinde degildir." demesinden pek de ayri
bir kani olmasa gerek. Biz alismisiz diisiindiigiimiizii dogrulamak, yerinde bir davranis diye géstermek
igin insana yliklenmeye. Eski metafizigin belli konulari vardi, onlar (izerinde durulmasi bir gerekli gérev
sayilirdi. Bugiin bu metafizikle ugrasanlar pek dar bir cevrede kalmis. Caglarin kendilerine,
ozelliklerine, evrene bakis agilarina gore anlayislari vardir. Bir metafizik yaygin oldugu ¢cagin damgasini
tasir; bu bir gercek. Varolusguluk ortaya koydugu yokolus korkusu ile gagimizin bir metafizigidir. Neden
insan sayisiz sikintilar, acilar ¢ektigi varolus karsisinda varolusundan dolayi korku duymasin da yok
olacagindan duysun? Peki yokolus bir korku ise seve seve 6liime gidene ne denir? Baskalari igin
kendini verene ne denir? Bunlarin karsiligini, birtakim yiice baslarin insan iisti eylemleri olarak
gostermekle vermede, yonelenler olacak. Bu doyurucu, kesin, gergek bir karsilik degildir. Konuyu
aciklamaktan da uzaktir, insan bir yokolus korkusu icinde dedildir. O, yok olacadini diisiinmez bile.
Oliimii bir korku dogurucu olay diye nitelemek degismeye géz yummaktir. Varolusgularin kendilerine
kaynak saydiklari kimseler éliimden korkmak séyle dursun onu seviyordu bile. Oliim korkusu gergek
oluslar icinde yasayan insanda dedil bir kiyrya cekilip diislinceye dalan insanda vardir.

J.P. Sartre bir yazisinda varolusculugun insancilik oldugunu séylemekten geri durmadi. Evet bir
insancilik, yalniz insani korkan bir varlik olarak alan bir insancilik. Oysa insanin en kokli sorunu korku
degil .yasamadir, "insan eylemde bulunurken vardir" diyen bir disiinir eylemin sinirlarini belirlemiyor.
Evet, insan eylemde bulunur; ancak eyleme iten nedenler bu eylemlerle es ortamda degildir. Baska
deyimle: insan kendini eylemde bulunmaya iten disindaki nedenlerle de vardir denemez mi? Giinesin
asin sicaginda insan da yanar bitki de, simdi bitki sicaklik karsisinda istengli bir eylemde bulunmuyor
diye yok mu? Varsa istencli eylemde bulunmak bir varolus nedeni degil demektir, insan gevresiyle
vardir, daha acikgasi insan evrenle vardir. Birtakim aydinlar varolusla eylemi ayri sayiyor, oysa olusun



kendisi bir eylemdir, insani akisi iginde siiriikleyip gétiiren bir eylem. Oyle ise insan olus icinde vardir,
kendisi bir olustur, olus icinde gercek yeri olan bir olus. Davranislar insanin aciliglaridir, insan
davranislaryla kendini sirekli olus akisinin ortaminda acar. Bu davraniglar istencle, istemle korku ile
istekle sinirli degildir, insan davraniglarla, davraniglar insanla acilir. Bu karsilikli baglantilar icinde
insanin agilisi kendini ortaya koymasidir.

Varolusgulugun ileri siirdiigi yokolus korkusu istenc tasiyan varliga yergi ise, biitiin insanlarin bu
yokolus korkusunu duymasi gerekir. Oysa bircok yiditler, asiri dinciler bunu duymuyor. Yok. yokolus
korkusu istence bagh degilse biitiin yasayanlarin bu korkuyu ¢ekmesi gerekir. Boyle bir gercekle de
karsi karsiya dediliz. Varolusgular buna bilingli korku adini da vermektedirler. Onlara gore bu korku
insan varhidina edilmenin, insani kavramanin dodurdugu korkudur. Ne yandan bakilirsa bakilsin
varolusguluk gigin da bir gagdas metafizik olmaktan kendini kurtaramiyor. Nitekim Martin Heidegger'in
boyle korkuyu iceren tutumu onu ister istemez giinimiiziin metafizigi Ustiine diisiinmeye dogru
itmigtir.

Max Scheler'e gore insan kendini biitlin &teki dirilerden ayiran "Geist"in tasiyicisidir. Ne var ki insanin
tasidigi bu tinin insaniisti bir bagimsizligi vardir. Onun bulundugdu yer bilinmez, yalniz tasinir, insan igin
tasidigi nesnenin nerede oldugunu bilmemek, onu bes duyunun disinda oldugundan yalniz
disinebilmek insani aciklamak degil, karanlklastirmaktir. Tin 6zgirdir, bagimsizdir, deniyor peki bu
0zglirlik, bu bagimsizlik nerede kiminle, hangi kosullar, hangi kurallardir, bunu bilemeyiz. Hristiyanhgin
kurucusu da . islamhdin yayicisi da tin icin bdyle diistiniiyordu. Burada ortaya cikan acik gercek sudur:
Insan da insanca bilinmeyen, gériilmeyen, ancak kendisi ile diisiiniilebilen insantisti varligin 6zgiirliigii
bagimsizigi. Bagimsiz olmayanda bagimsiz olanin var sayilmasi, inanamiyoruz buna. Bagimsizlik yalniz
disiincede degil davranislarda olursa bir deder tasir. Yoksa bir kimseyi on yerinden baglasaniz bile
basinin icinde bir bozulma bir yikim olmayinca diisiiniir gene. Insanin bagimsizli§ konusunda ilkcagla,
dinlerle siki bir es diistince ortaminda bulunma anlayisi var Renaissance'la gelisen yeni bati gériisiinde.
Bagimsizlik, 6zgirliik ancak disiniilen eyleme doniistiriilmesinde, uygulama alanina konusunda
ortaya cikar.

Insan tic yénden bagimlilik icindedir. Birincisi tiizelerin koydugu kurallara uyma gerekliliinden dogan
bagimlilik, seckinlerin, ya da secilmiglerin anlayislarina gére konan yasalarin yarattigi bagimlilik, ikincisi
gelenek, gérenek, tutumlarin caglar boyu siiriip gelmesinden ¢ikan bagimlilik. Ugilinciisii de en az
sezilen gercekte pek kokli olan bir bagimliliktir. Bunu ancak tizerinde duran, onu bir sorun olarak
isleyenler duyar. Dilin bagimhiligidir bu. Konusmanin, yazmanin, dislinceleri agiklamanin uymasi
gerektigi sdylenen kurallar, kosullar saglar bu bagimliidi. Su bildigimiz boyuna tartismasini yaptigimiz
dil kurallan, dilbilgisi, yazi kurallari. Yok 6zne basta gelirmis, yok ek sonda olurmus, eylemi bildiren s6z
6zneden 6nce gelmezmis gibi birtakim aliskanliklarla kazanilan kurallardan gelen, dedismez sanilan
tutumlar bunlar.

Bu adi gecen (¢ bagimlilik kaynad ile disinirlerin gorisleri arasinda siki bir yakinlik vardir. Bunlari
derli toplu olarak ileri siiren, uzun uzun yazilarla agiklayan ilk bilge Aristoteles'tir gene. "Organon" adini
verdigi uzun yazisi ile koymus bunlar ortaya. Diislince bilgisinin (Logik) kurallarini diizenlerken belli bir
alanda kalmaya dogru itmis kisiyi. Distince bilgisinin (i ana kurali olan 6zdeslik, gelismezlik,
nedensellik ilkeleri uzun siiren bir dil aliskanhdinin ilkelesmis verileridir. Oysa Doga'da bunlarin bir teki
bile yoktur, yalniz diisiincede vardir.

Ister ilke olsun, ister kural olsun insanin béliinmisliigii sonunda elde edilmistir. Diisiince giicii.
disiince bilgisi insandan ayri varliklarmis gibi gériindiigiindendir bunlar baska dedil. Bunlar insanda
insan disi olan nesnelerdir. Bilgeler kullandiklari goriis bicaklarinin keskinligine gore kisiyi
dogradiklarindan dolay gikmig ortaya bunlar. Oysa kisi kendini davranislarinin biitiinliigu iginde ortaya
koyarken uymaz bunlara gokluk. Kisi yasaminda yiyip icerken, severken, sevisirken, kizip glicenirken,
sevinirken, Gziillirken hangi kurallara uyar dersiniz? Biitlin kurallar, yasalar, ilkeler kisiyi beli bir yoni
ile incelemenin, biitiin olarak gérememenin Uriinleridir diipediiz, insan varliginin derinliklerinde sakli
olus gergeklerini kavramak igin onu davraniglarindan siyirmamak gerekir. Davraniglar insanin
bitlnlGgini ortaya koyan oluslardir. Onlarin insan varligi disinda ayri ayri incelenmesi, insanin
onlardan, onlarin insandan koparilmasi insanin béliinmesidir.

Bitlin uluslarca, az ¢ok degisik agiklamalar altinda, benimsenen birtakim davraniglarin kural niteligini
kazanmasi dederleri dogurmustur. Aradan gecen uzun caglar gercekte birer davranis bicimi olan bu
degerlerin apayri, dedismez birer biitiinlik kazanmasini saglamistir. S6zgelisi erdem bir dederdir. Bu
s0zlin nereden geldigini arastirinca karsimiza bir erkegin giktigini gériiriiz. Séziin koki "er" dir. Erdem
erkek olana vergi, ona yarasir anlamina gelir. Latince'de de boyledir. "Virtus" s6ziiniin koki erkek
anlamina gelen "vir"dir, "tus" ektir. Erdem'in "dem"i gibi. Oysa biz, bugiin "erdem" s6ziinii bambagska
bir anlam da kullaniyoruz. Giizellik de dyledir, kdkii "géz" dir. Demek ki gegen stirenin pek uzun olusu



yliziinden kural niteligini kazanan birtakim davranislar elde olmadan insani egemenlikleri altina aliyor.
Biz insan olarak, uymak gereginde kaldigimiz bu kurallarin baslangiclarda béyle olmadiklarini, bizim
anladigimiz apayri bir anlam tasidiklarini eylemde bulunurken disiinmiiyoruz bile. Grekge "momos"
sozcligli "yasa" anlamina gelir. Arap bunu "namus" olarak aldi. Bu glinkii "namus"la, diinkii "nomos"
arasinda ne gibi bir anlam yakinhdi var dersiniz? "Kanun" sézii de boyle degil mi? "Arag" anlamina
gelen Grekce "organon" stziinden gelmedi mi? Bunun gibi "akil" devenin ayaklarina vurulan "bag",
"istiklal" bir kiyida yalniz bagina oturma anlamina gelen "kille". "Kible" eski Anadolu bolluk tanrigasi
"kiibele". iste bunlar, bunlarin benzerleri caglar boyunca insan istenci disinda islene islene birer kural
niteligi kazaniyor, sonra insanin bunlara diisinmeden uymasi, baglanmasi isteniyor. Bunlari kim istiyor,
kim yapiyor? iste kisinin bagimlii§gini doguran kaynakla ilgili bir soru.

Rousseau, dogal durumdan yavas yavas, bir "toplum sdzlesmesi" ne gidildigini sdylerken insanin
badimliliga kaydigini agiklamak istiyordu. Oysa onlarda boyle bir toplum sdzlesmesi yoktu, sayisiz
yillarin dogurdudu aliskanliklarin, yakinlasmalarin "kurallasmasi" vardir. "Toplum sdzlesmesi" bu olabilir
ancak. Rousseau'nun {izerinde durdugu konu gergekten pek énemlidir, bagimsizlasmada giden cizgi
Uzerindedir. Onun tartisma g6tiiren goriisi bu "Toplum Sézlesmesi'ni insan istencine dayamasidir.
Oysa aliskanliklar istengle baglantili dedil, baslangicta istekle, birtakim gecici gereksemelerle
baglasimiidir.

Insan, kendisini, davraniglarinin biitiinligi icinde, ortaya koyarken tasidigi anlam onun varlik kuralidir.
Bu ylizden kisinin anlami onu stirekli bir devinme iginde bulunduran i¢ davraniglari ile dis davraniglari
arasindaki uyuma dayal bitinligin niteligini tasir. Kisiyi anlami ortaya koyar. Bu anlami ona veren biz
degiliz. Bizim yaptigimiz, ya da yapacadimiz bu anlamin bitinligini gézden uzak tutmaksizin
kavramaktir, insanin anlasiimasi anlamin kavranmasina bagldir, insana anlam verecegini sanan, boyle
bir kanida bulunup tiirli savlar ortaya atan biitiin gidirlar ona kendi diisiincelerinde yasayan,
gergekliklerinden soyulmus "nesne" olarak bakarak ancak. Boyle bir kani ile ortaya atilan bir gorlis
insanin yanindan gecer, insani anlamak onun davraniglarini icinde yer alma, onu gevreleyen akisa
kapilma geredindedir. Yoksa distan bakici bir tutumu davranis bicimi diye alarak ise koyulan kimse
insani ancak dis goriiniist ile anlatmaya calisir, insani anlamak onu kendince yasamaya baglidir.
Sozgelisi bir sanat yapitini anlamak igin ona distan bakmak yetmez. Onun olus akisi icinde dogru yeri
almak gerekir. Bakis bir bakima fotograf cekmektir, insan fotografi ¢ekilerek anlasilabilecek bir varlik
degildir. Boyle bir disinir fotografin verdigi olanaklardan yararlanarak insan tablosu yapmaya
kalkisan ressama benzer; bir yenilik koyamaz ortaya insani kendinde yasamadiktan sonra. Nitekim
Homeros'un yazilar icinde en 6nemli, en basaril olanlari tiirlii tiirlli benzetiglerle siislenen kuru
anlatislarla dolu olanlari degil, azda olsa insani kendisince yasadigini gdsterenleridir. Insan duygularini,
insan eylemlerini, insanla birlik icinde aldiklaridir. Baudelaire'nin glicii insani yasamayi bilmesindedir.
Holderlin'in basarisi insani biitlinltig ile siir evreninde kavramaya calismasidir. Van Gogh yasayan
gercek insandi Gauguin'de dyleydi. Blyilk sanatcilara bu "blyiklik" damgasini vuran insana bakmalari
degil onu yasamalaridir. Bir savasta en basarili bulundugunu dograyan, ¢olugu cocugu bicaktan
geciren degil, yendigi savasgilarin iilkesini ele gecirdiginde yenilenlere karsi saygi duymasini bilendir.
Bir bomba ile yiiz binlerce sugsuz yoksul, yasama kaygisi icinde cirpinan kimseleri ici sizlamadan
oldiirmek insanin tasididi varlik degerini bilemiyecek olcilide cilginlik, kan dokicilik, asadiliktir. Bir
bakin tarihe onbinlerce sugsuzu 6ldiirmeyi basari sayanlarin, diisiince alaninda insanliga isik tutacak
basarilari yoktur. Bunlar sdylerken yapilan 6ldiriicl araglar insan soyunun yikimi yolunda kullanan
pek sayili baglari anlatmak istiyorum. Yoksa atomu bulan bilginlerin tlikenmez calismalarini insan
soyunu ortadan kaldirma amaci ile yaptiklarina inanamiyorum, dersem yanildigimi sanmiyorum
dogrusu. Oldiirmek bilginin hangi asamasinda alinirsa alinsin bir basari degildir, dyleki en ilkel araclarla
da, alip atilan bir tasla da insan 6ldirdlebilir, dldirdliyor da.

Insana boyuna distan bakan diisiince tutumu cadin anlayisina gére birtakim yeni gériislerin dogmasina
yolagmis insan basini yeni sikintilara sokmustur. Bunlarin en acisi kiginin bagimsizligini ortadan
kaldiran, onu kendi disinda yasadigi sanilan birtakim kurallara baglayan goristiir. Bu goris kisiyi belli
bir acik cevrede tutsak yapmistir. Dogada alabildigine yasayan insan birtakim yasalara bagh kilinmis
gitgide bu yasalar birer gercek varlik diye benimseme gerekliligi ile karsi karsiya birakilmistir. Yasa
diyoruz, nedir bu yasalar, insani baglayan gizli baglar degil mi? Yasalarin en iyileri bile insan
davraniglarini kisitlamiyor mu? Toplum adi verilen, kisinin disinda kisiye egemen oldugu ileri siirilen bir
nesne cikarmislar ortaya. Bir de toplum kurallari, toplum kosullari uydurmuslar tstelik.

Yasalari kimler yapiyor, kimler igin yapiliyor bir disiinelim. Bir tlkede yasayan kisilerin toplumca bir
konu lizerinde birleserek koydugu yasa var midir? Yoktur yasalari belli kurullar yapar, topluma uygular.
En biiyiik, en yogun toplumlar bile birkag yizi gecmeyen secilmislerin tutsadidir. Yeryiiziiniin bilmem
hangi cadinda, bilmem hangi yoresinde gegici olaylarin sagladigi kolayliklarla bir araya gelen segkinler



yapmamis mi yasa denen nesneleri? Gene yeryiiziinde toplum denen varligin aliskanliklarini,
goreneklerini binektasi olarak almis bir yasa koyma kurulu var midir? Yoktur. Roma tiizesi bunun en
korkung bir 6rnegidir. Bu giin bir cok yasa ona dayanir, kaynadini onda bulur. Bunu dviine 6viine
sdylemekten de geri durmaz. Peki bu kosullar altinda Roma tiizesi, glgliilerin (buna segilmigler de
diyebilirsiniz) gligslizlerden yana goriiliip, baski ile benimsetilmek istenen bir glicsiizden baska ne
olabilir?

Hangi ulus tek tek Uyelerinin yasama kosullarini, birey bagimsizligini, gézéniinde tutarak kurmus
yasalarini, ya da Roma tiizesini almis dersiniz? Bu yasaci tutum insani diizen diistincesi adi altinda
bilincine varamadigi bir tutsaklia dogru itmistir. Iste budur isin gercedi: insan kendi eliyle bilmeden
kendi canina kiymis, doga icinde yasamayi belli kurallarla kisitlamis, isin igyiiziini bilmeden.
Uygarliklarin en kétl buluslarindan biri bir bakima en yikicisi belli yerlere belli kaziklar dikmek oldu.
Oyleki yiizyllar boyunca bu bagliliklara bilmeden inanan kisi baglilik icinde sinirli yasamayi 6zgiirliik
sandi, ne acikli bir sonug.

Kant'in ortaya attigi, Hegel'in baska bir dogrultuda gelistirdigi, Max Scheler'in besledigi 6zgiirliik
anlayisi yasayan insanin yanindan bile gecmemistik. Iinsani didik didik ettikten sonra onda yer-
kaplamayan. yalniz diistinilebilen bir varlik tiiriiniin bulundugunu sdyleyen, adi gecen, bilgeler,
bagimsizligi yasayan kisinin kendi dillerince gobek adini koyduklari nesnedisi olana uygun gérmdis,
oyleki kiside kisi-Ustii bir varligin bulundugunu ileri siirmekten kaginmamislar. Kisinin yer kaplayan
glicini ortadan kaldiran yasatan, gelistiren o insanda kisi-Ustl olan yetiye bakalim, insan basini, ya da
beyninin gelisiglizel bir yerine batirin igneyi. Kisi-Ustl varlik ne yapacak. Beyindeki sinir ilmiklerinden
biri kopunca ne duruma gelindigi ortada.

Bergson, 6zgiirliik deyince belli bir dogrultuda engellerle karsilasmadan yiiriiyen gelisme stirecini
anliyor. Ozgiirliigii cok gizli bir yerde anlatisin durumuna gore "ben" de, "bilin¢"de, dyle bagliyor ki en
saglam olclilerle Ben'in karsisinda diisiinmeye dalan bir aydin bile nereye vardigini, varacagini, pek
kestiremez. Bergson'un diisiincesinde pek acik olmayan bir "birikme" vardir, insan bellegini bununla
acikliyor. Sonra déniyor bellekle Ben'in, Ben'le Biling'in, Biling'le, Ben'in agiklanmasina girisiyor. Baska
deyimle insana gelisim dogdrultusu tizerinde goriinenden degil de gériinmeyenden bakiyor.

BOylece Roma tiizesinin aktarilan yasalari iginde distan baglanan insan o tiizeyi gelistiren goéris cizgisi
lizerinde igten baglaniyor. Roma tiizesinin ortamini degistiren Kant-Hegel- Scheler-Bergson gibi
duraklardan gecen, bir i¢-insanda yiiriidigini baska deyimle davranislar, eylemleri kisitlayan,
yasalarin dislinceye uygulandigini gorirsiiniiz. Durum agiktir, tlizenin distan kurallasan disiincenin
icten uygulandigini belirleyen bir odak oldugunu anlarsiniz. Burada, tiize digtan, kurallagan disiince
icten insanin 6zgirlii§iinG elinden aldilar. Bu yarismada yasa koyucularla bilgeler dizlerinin ilmiklerini
koparircasina kosuyorlar, ister yasa koyucular olsun, ister bilgeler, bilginler olsun insani incelerken
bitlnligini gozoniinde bulundurmadilar, ona kabudu soyulmus, topraktan aldigi besini en uzak
dallarina degin ulastiracak gtigten yoksun birakilmis bir agaca bakar gibi baktilar.

Insani yanlis gérmenin bir baska tiirii de insanca olani insan disinda olana aktarmakla yeni bir
agiklama yoluna gitmedir. Bizim Ziya Gokalp'in "maseri vicdan", "masari suur" dedigi, gergekte Bati'dan
aldigi birtakim kavramlara dayanarak insanca olanla bir bagka nesneyi agiklamaya kalkmanin en
gorulir ornekleridir. Simdi bir diisiinelim eskiden "ictimal suur" simdi "toplumsal biling" dedigimiz
nedir, bize ne sdyliyor, bunu pek agik dlgiiler icinde anlamaya kalkarsak neye variriz, ne elde ederiz?
Once kisinin disinda bir biling bir bellek bir anlayis var midir? Varsa nerede, ne ile, ne gibi kosullar
altinda Vardir? Daha agikcasi, toplum bilinci tek tek kisilerin disinda midir? Disinda ise bilincin var
olmasi icin gereken yetenekler, kurallar, kosullar nerede ne yolla bulunuyor? Bu konuya baska bir
acidan bakalim. Anadolu'da Siinniler, Aleviler vardir. Anadolu bir topluluktur: Tiirk toplulugu, bundan
birer gergek. Simdi toplumsal biling, toplumsal su bu varsa Alevi'lerle Siinni'lerin bir kamu Uzerinde es
duygulanmayi, es ilgiyi gostermesi gerekmez mi? Gosterilirse Anadolu'nun da toplum bilinci
Istanbul'dan siiriilmiismiiydii? Padisah, padisahgilar bu toplum bilincinin disinda neden kaldi? Bu
sorularin inandiricl, kuskudan uzak, ikinci bir soruya yolagmayacak dlglide kesin karsiligi yoktur.
Bunlarin karsiliksiz kalisi insanca olanla, insandisi olani aciklamaya kalkmanin bize olumlu bir
davranista bulunmak gibi gelmesindendir.

Gordiliyor ki insana en yakin oldugunu sandigimiz bir agiklama yolu gergekte insandan pek uzaktir. Bu
yanilma ikisini ortak bir kavramla bagdastirmaya calismadan geliyor. Ozellikle Renaissance'tan sonra
birtakim diri varliklar izerinde yapilan denemeler, incelemeler benzetim (analogie) yolu ile insana
aktarilmis (maymunlar, fareler, tavsanlar (izerinde yapilan asi ile ilgili denemeler gibi), insan
govdesinin doku-calismalari ile &teki dirilerinkiler arasinda bir baglanti kurmaya gidilmisti. Bunun
yanibasinda insan Ustiine genis diclide deneylere girisilmisti. Olu ile, dirinin aciklanmasi, insani anlama
yolu olamaz, olmadi da. Olii bir kalintidir, biitéinliigiind, kimligini yitirmistir diipediiz. Bu bakimdan



oliden kalkarak kisiyi anlamaya yonelen goriis apacik bir soyutlamadir. Avrupa'da dodan, gelisen
Ozdekgilik insana bdyle bir acidan bakmis iste. Oysa o, insani degil insan éliisiinii aciklayan, ya da
anlamaya calisan gercek soyutlayici bir cigir olmadan éteye gecemedi. Ozdekgiligin anladig kisi ile
Kant'in , Hegel'in dlsiind(igl arasinda insani gergekten ortamindan ayirma bakimindan biyiik bir
ayrilik yoktur. Ayrilik ancak aciklama goruslerindedir. Biri insani yerde, oteki gokte goriyor. Oysa
insani anlama onu "yerinde" gérmeye bagldir dosdogru.

Insanin, bir varlik olarak, anlami belirtimeye calisilirken dedismez kurallara baglamak istemisler onu.
Insan yeryiiziiniin hangi bucaginda, hangi caginda olursa olsun bunlara uyma geregindeymis.
Sanmiyorum bdyle kurallarin gercek olacagini, dnceleyin aktdrenin koydugu kurallar genel gecerlikten
yoksundur, insan, davraniglari ile, aktdrenin sinirlarini gizer. Bir kisinin aktoresi davranislarinin
eylemlerinin yarattigindan baskasi olamaz. Kisi soyunun uymasi gereken kimi degismez kurallar olsa
bile bunlarin kaynadi eylemler, davranislardir, insanda dedismeyen davranis aramak yasamda
degismeyen oldudu gibi kalan, kisiyi sinirlayan ilkelerin bulundugunu stylemektir, insan yasami
boyunca ne gibi davranislarla, olaylarla karsi karsiya gelecegini Onceden kestiremez boyuna. Bu
ylizden ortaya gikan yeni bir olay ister istemez kisiyi yeni bir davranisa, yeni bir tutuma iter. Bir énceki
olay bir giin sonraki olayin 6zdesi olamiyacadi gibi bir giin 6nceki olay karsisinda gerekli olan bir giin
sonraki karsisinda gerekli olamaz. Buna kisinin gecirdigi yas caglari bile uygun dedildir. Kisinin birbirine
uymayan yas sireleri bunun en agik belirtileridir.

Birtakim dederlerin degismedidi séylenir boyuna. Dogruluk, iyilik, erdem, 6lcililik b,g. niceleri.
Dederler dedismez de yorumlar, onlarla ilgili tutumlar degisir. Boyle bir durumda karsit sorularda
giindeme gelir! deger oldugu gibi kalir da yorumlar, tutumlar, davraniglar boyuna dedisirse deger ne
ile ortaya cikar, baska deyimle dederin varolus ilkesi nedir? Deder hangi davranisin dedismeyen
ilkesidir dyleyse? Dogruluk diyoruz, bunun yapisi, 6zii nedir? Dogrulugun 6ziind, dedismez bir deder
oldugunu hangi eylemler akisi icinde gorebiliriz. Yaniltici olsa bile béyle sorularin ardi gelmez.

Bu sorulara karsi dederler davraniglarin disinda kendi baslarina birer varliktir denecekse, bende:
davranisin disinda kendi basina olanin davranisla baglantisi hangi nedenle olabilir derim. Konu
goriildugi gibi kolay degil pek. Insanin yarattig diisiinceler insan davranislarini diizenleyici birer nitelik
kazandi. Bizim deger adini verdiklerimiz bunlardir iste. insanin ikinci yitmisligi bir aktére, bir tiize varligi
olarak alinmasi ile baglad, insan degismez kurallar ortaminda bir sonsuz 6lcl niteliginde alind.
Gercekte boyle dedismeyen aktore, tiize kurallar var miydi? Vardi denemez. Kural insanin istemine
baghdir. Boyle olunca da onda bir dedismezlik diisiinmeli. Sonra bu degismez denen kurallarin
degismezligini kim koymus ortaya dersiniz? Degismezlik olsa olsa dogayi yoneten ilkelerde, ilkelerle
kurulu diizende bulunabilir. Doganin varligi, kendisini bir biitlin olarak siirdiirmesi degismezlere
baglidir da ondan. insanda degismezliklerin bulundugunu gdsteren kurallar, kosullar olursa da yasam
tekdiizelidir, cekilmez katlaniimazdir demek, insan igin degismezIlik kimi yaratmalarinin
kurallasmasindan doguyor. Bu kurallasmada siirenin etkisi blyuktir.

Insan tstiine olan bu genel aciklamadan sonra, Tiirk siirinde, dzellikle tanri karsisinda, insanin,
durumunu, insana hangi agidan, bakildigini gérmek daha yararl olur saninm.

Genellikle Divan Siiri disinda kalan ozanlardir. Tiirk siirinde insani ele alan. Ote ozanlarda insan bir
bollinmisliik, darmadadiniklik icindedir. Burada incelenen ozanlarda ise, insan bir varlik olarak, kendini
Tanr karsisinda tutabiliyor. Ben de "varim" diyebiliyor. Bolinmusliikten kurtuluyor. Tanr karsisinda bir
biitiin olarak duyuyor kendini. Oziinde tanrilik bir giiciin yasadigina inaniyor. Kimliginin, kisiliginin
genel sinir ¢gizgilerini belirlemenin bilincine variyor. Ozan, benimsedidi, inandidi tanriyi kendi 6ziinden
yaratmis, onun solugunu solugunda, sicakligini sicakliginda duymustu. Bu siirin tanrisi insan bakisl, 1sik
guluslt bir Tann'dir. Bosluklarin étesinden insan yiireklerine korku salan g6zl kanli, eli bigakl tanr
degil...

Bu ozanlar bilinglidir, ne yaptiklarin, ne sdylediklerini ¢ok iyi biliyorlar. Tanridan daha ¢ok insanin
gergek oldugunu sdyleme giiciinii yireklerinde buluyorlar. Kaynadi nere olursa olsun, etki nereden
gelirse gelsin Tirk siirinde insani bir degerler varligi olarak tanri karsisina koyan iste bu yazida
incelenen erkisilerdir.

Bunlar ne yazik ki Gniversitelerimizde okutulmazlar. Gérevi "edebiyat memuru" olmaktan 6teye
gecemeyen birtakim yliksek 6gretim Uyeleri, bunlari anlayacak, anlatacak olgunluga, bilim bilincine
varamamis daha. Ozellikle felsefe konusunda en yalin bilgilerden bile yoksun olan bu égretim
Uyelerinde sorunlastirma bilinci gelismemistir. Edebiyati, ayaklarn yerden kesilmis, insan eylemleri
disinda tiikenmez gevezelik diye anlayan, 6grencilerin calismalarini adlarini bile anma inceligini
gostermeden, kendi emedinin Grlint imis gibi bastiran, bastirdiklarini gene 6grencilerine satan, onlarin
sirtindan geginen "tiiccar edebiyat memurlari” Tirk siirinin niteliklerini, anakaynaklarini, temel



sorunlarini bilmekten, bildirmekten yoksun birer yaratiktir. Onlar bilgiyi bir simiikli bocegin sirtinda
tasidigi kabuk gibi yiiklenip gezmeyi bilimcilik sayarlar.

Eskileri, islerine geldigi gibi okutan, 6grencilerin piril piril gézlerini karartan bu diizmece bilginlerden
gelecede ne kalacak. Bu "kavanoz ulemasi" bir giin yaptiginin izlintlisiinii duyar, acisini ceker.
Ogrencilere 1sik diye karanliklarin yogun bulanikligini veren, gercegin disinda bir salyangoz
duygusuzlugu ile yasamayi beceriklilik sayan bu bilingsiz siirii birgiin ettiginden bulur.

TANRIYA KAFA TUTUSUN ANLAMI

Turk siirinde tanriya kafa tutus deyimi, onun varligini tanimamak. yok oldugunu ileri siirmek, ya da
yokluguna inanmak anlamina gelmez. Sozciiklerin Grkiitli anlami karsisinda sogukkanh davranmayi
unutup konuya ylizeysel bir inang tabanina oturtarak yozlastirmanin, saptirmanin geregi yoktur.
Tanriya kafa tutusu, onun varligi karsisinda ozanin ¢ekinmeden birtakim i¢ Urpertilere kapilmadan
kendi varligini ileri siirmesi tanriya "senin gibi ben de varim" diyebilmesidir.

Islam dininin dogusundan sonra. Dodu diisiincesinde insan, tanri karsisinda biitiin kimligini, kisiligini
yitirmis, golge-varlik durumuna diismistir. Bu din, insani bitlin yetenekleri elinden alinmis,
badimsizlidi, 6zgiirligu sinirlandinlmis, yapmasi gerekenler daha énceden "kitab" ile kendisine verilmis,
bir durumda diisiinir, ortaya koyar.

Dogu insani ne yapmasi gerekirse énceden kendisine verilmistir. Insan kendi sinirlari icinde, varligi
birtakim kosullara baglanmis bir "nesne" olmaktan 6teye gecemez, insan bir "kul"dur. dziinden,
gercedinden, "kopmus"tur, 6z yurdundan ayrilmistir.

Dogu diisiincesine gore insanin 6z-yurdu icinde yasadigimiz bu evren degildir, insan burada bir sonu
bilinmez konuktur, gegicidir. Gergek olan tanridir, insan tanrinin kendi génliiniin uyarinca, bir bakima
caninin sikintisini gidermek icin yarattidi, ortaya koydugu bir "suclu" varliktir. Dine gore "yaratilmis"tir.
Tann, bitin yaratilmiglarin Ustiinde, onlara biitiin alanlarda buyrultular salan, "lehv'i mahfuz" denen
yerde yapacaklari isleri, baslarina gelecek olanlari, belirlemis, yiice bir varliktir, onun varligi karsisinda
ne varsa birer golge olmaktan 6teye gecemez. Dahasi, tanrisal varlik karsisinda "insan varlig"
sozkonusu edilmez.

Bir insan, kendi varlik sinirlar iginde bulundugu siirece, biitiinliigu ile Tanriya baghdir, insanin tanri
karsisinda en 6nemli gbrevi, ona tapinmak, yalvarmak, évgller, yakinmalar doktirmek, biitiin basina
gelenler yiiziinden tanriya "siikiir" etmekten, asiri bir "tevekkil" icinde tanri'nin buyurduklarina
goniilden "riza" gostermektir. Oyle ki: "hayrihi min-allah-utala" -Biitiin iyilikler tanridan gelir- der insan
da kétdlide sira gelince: "serrini minel-insan, ya da minel-nefs" demek geriligini duyar. Bunun anlami:
iyilikler tanridan, kétiiliikler insandan gelir demektir. Ote yandan iyiliklerin de, kétiiliiklerin de tanridan
geldigini ileri siiren kaynaklar vardir.

Insan, biitiin varligi ile tanriya baglanmisken, biitiin tutumlari ile kendini onun istegine, dilegine
adamigken, k6t kavrami altina girebilecek eylemlerin kendisine ytikletilmesi karsisinda da kokli bir
"riza gbsterme" anlayisi, inanci icinde bulunmasi yliziinden, 6ziindn disina ¢gikmis demektir. Bu
durumda insan sorumsuzdur. Biitiin eylemlerin yaraticisi, ortaya koyucusu tanri ise, insanin "ceza"
gormesi, dinin yapisina sokulmus bir "haksizlik"tir. Bagliliklara vurulmus bir kimsenin davranistan
karsisinda 6zgiir disiince giciniin bulundugunu sdylemek, insan kavrami ile, insan bagimsizligi ile pek
de bag-dastirilamaz.

Insan, yaratilmis ise, kendi elinde olmadan, kendini bilmeden, baska bir giiciin istegi, eylemi ile bu
evrene gelmisse, yapacadi isler, gene onu yaratan, sinirsiz bilgili, sonsuz gorisli yiice varlik eliyle
6nceden belirlenmisse, sorumluluk diisiincesinden sugluluk duygusundan yoksundur, insana gelecekte
ceza vermek dogru degildir.

Insan ya yaratiimamustir, biitiin eylemlerinin, davranislarinin yapicisi kendisidir, kimsenin onun igine
karistigi manistigi yoktur.Yaptiklarindan sorumludur. Ya da yaratiimistir, yiice bir giiciin buyrugu
altindadir, yapacad, yaptigi biitiin isler daha dnceden belirlenmistir, kendisine "verilmistir" dyleyse
sorumlu degildir. Insanin yarisi ile Tanriya yarisi ile evrene, ya da kendi elle tutulur, yerkaplayici
varliginin niteliklerine baglanisi, onun ortasindan bir karpuz gibi béliinmesidir. Yeryiiziinde boyle bir
insan yoktur, insan kendi eylemleri icinde béllinmez bir bitiindir.

Dogu diistincesi, insani bir biitiin olarak tanimaz, benimsemez. Ona gore insan "boliinmis", kendi
elinde olmayan nedenlerden dolayi, bagislanmaz bir "sug" islemis, cennetten kovulmustur. ibrani
dininden gelen, Kur'anin 6ziine degin isleyen, bu goris insani agiklamaktan uzaktir.



Islam dini, insanin varligini agiklama bakimindan ileri sayilacak bir diisiince, bir gériis, bir anlayis
getirmemistir. Bir bakima biitlin dinler icinde, insani en ¢ok sinirlandiran, belli kosullar, sayili kurallar
altinda -bagimsizliktan, disiine -davranis 6zgirliigiinden yoksun olarak, yasamaya dogru iten, onu siki
baglliklara vuran, en ¢ok ezen, baskiya alan da gene islam dini olmustur. Bu da dinin yapisini
bicimlendiren dogus yerinin dogal durumundan dolayidir.

Seriatin dediklerini tipatip yerine getirmeyi gorev edinen, bir insanin yirmidért saati icinde, kendinin
olan, kendi istedi ile, kendi génliiniin uyarinca yapabilecegi bir is yoktur, insan denen varlik islam
dinine gore "miicazat-mikafat" (cezalandirmalar-6diiller) arasinda, birakilmis bir nesnedir, daha
dogrusu bir aractir.

Insan toplum icinde 6zgiir bir varlik olmaktan ¢ikarilmis, daha ¢ok baglantilar varli§i durumuna
sokulmustur. Tanri karsisinda insanin bir "s6z hakki" yoktur. Ortagag'in birtakim diisindrleri, dinin
getirdigi bu boslugu "tefsir", "serh" gibi bilim-disi aciklamalarla doldurmaya calismissa da basarili
uriinler ortaya koyamamiglardir. Islam bilgeleri, 6zellikle Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Gazali, gibilerin
ileri stirdigli gorisler insani agiklamaktan, 6zgiirliige kavusturmaktan pek uzaktir. Gergekte agma,
yazma, aciklama, genisletme gibi anlamlari iceren "serh", "tefsir" sézclikleri soyuttur, 6gretici dedildir.
Dinlerin, us ilkelerine karsi cikarak, insana uyguladigi bu adir baskilar, bu ezici yiikler ¢aglarin akisi
icinde daha da adirlasmis, insan bunlarin altinda bir "ezilmis varlik" durumuna distrilmastir.

Iste bu agirliklar, baskilar ortaminda birtakim ozanlar, kendilerini tanri karsisinda, bir atilim yapma
geregi ile, sorumlu duymuslardir. insanin kendini bagimsiz bir varlik olarak anlamasi, variginin
bilincine varmasi ile baslamistir.

Dogu insani igin "ben varim" demek, tanriya karsi bir direnig anlami tasir. Eski Dogu insanina gore
(Islam Dogu) ancak tanri vardir insanin varligi onun yaninda bir yokluk kimligi, niteligi tagir.

Oyle ozanlar ¢ikmistir ki, kendi varliklarinin bir "yokluk" oldugunu ancak gériinen-gériinmeyen biitiin
alanlarda bir "Tanr'nin bulundugunu sdylemeyi ileri 6lglide bir basari diye anlamiglardir.

Ben bilmez idim gizli iyan hep sen imissin
Tenlerde ve canlarda nihan hep sen imissin
Senden bu cihan igre'nigan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cthan hep sen imigsin

Bir insan igin bundan daha kugdltiicli, bundan daha yiiz kizartici diisiince olamaz. Peki, ortada insan
yok da, biitiinliik iginde evrene yayilmis yalniz bir tanri varsa, bdyle bir ortamda insanin isi ne? insanin
tasidigi sorumluluk ne olabilir? Insan istencinin sinirlar nereye degin uzar? Bu gibi sorunlarin karsihigini
Dodu disiincesinde bulmak, aramak ¢ocukgca bir is. Dogu disiincesi bu niteligi ile insanin yasayis
ortaminda. onun yoklugunu dilegetirmeyi bir bagari saymistir Bindigi dali kesmistir dogrusu aranirsa.
Tasavvuf kavrami altinda Dogu diisiincesine giren, onun biitiin bucaklarini kaplayan, ona yeni bir
nitelik kazandiran ilkcag Yeni-platonculuk'u bile zamanla 6ziinden uzaklasmis, yogun bir insan-tanri
anlami kazanmigtir.

Insan, tanri karsisinda geg de olsa uyanmaya, onun varli§i ile es ortamda, yanyana giden bir
dogrultuda bulundugunu ileri stirme giiciinii kendinde bulmaya baslamisti.

Ol sana senden yakindir sen ana olma irag
Kesreti ko vahtedi bul ma'ni-i irfani gor.

diyen Kaygusuz. insanla tanr arasindaki varlik birligini belirtmekten baska bir nesne diisinmiiyordu.
Birtakim ozanlar insanla Tanri arasinda gériilen birligi, insanin tanriya yaklasmasi ile, ya da insanin
tanriyl kendi varliginda yansitmasi ile ortaya ciktigini ileri stirmistiir. Kaygusuz Abdal béyle diisiinen bir
ozandir.

Turk siirinde tanriya kargi "ben de varim" diyen diistince Divan siiri diginda gelisen siirde gordiliir. Divan
siirinde boyle yiditce bir ¢ikis yoktur. Gergi Divan yazmis birtakim tekke ozanlarinda koyu bir tasavvuf
anlayisi, asin 6lclide tarikata bagliik bulmaktayiz. Ancak bunlarin da gene tarikat icinde seriata benzer
kurallar yaratma disiincesinden dogdugu sezilmektedir. Ozellikle siinni tarikatlarda batillik agir basar.
Divan siirinin dogdudu ortam, ozanlarinin yasadiklari cevre, toplum baglantilari bdyle bir kavrayisin
gelismesine elverigli degildi... Divan ozani 6vgiiler sunacadi kisinin inancini benimseme geregi ile, az da
olsa, gene karsi karsiya kalma durumunda idi. Bu bakimdan kendine vergi bir goriisiin tastyicis
olmaktan da uzak kalmistir divan ozani. Oysa Divan siiri disinda kalan siirde tanrinin insanda eridigini
gOriayoruz..!



Bu erime insanin kisiligi yararina dogan bir gelismenin sonucudur, insanin kimligi, nitelikleri, 6z-kisiligi
bu tanryi eritme duygusunun igindedir... Buna karsilik birtakim Divan ozanlarinda insanin tanri
karsisinda yok oldugunu, silinip gittigini goririiz. Baki, Fuzdli. Yahya, Nev'i, Nazim gibiler.

Insanla tann arasinda goriilen catisma en giiclii 6rneklerini bizim siirimizde ancak, Divan yazini disinda,
verebilmistir. Bu siir daha kokll, daha saglam bir bilgi ortaminda, az da olsa, beslenmesini bilmistir.
Ozellikle tasavvufcu olan bu ozanlar, Ilkcag'dan gelen bir siir geleneginin triinleriyle yetismistir. Bu
urlnleri onlar dolayli olarak almis besbelli, dogrudan dogruya ilkcag ekinini inceleyecek olanaklari
yoktu. O dilleri, o diisince gidirlarini bilemiyorlardi. Gelenek, icinde yasadiklar kokli ortam, onlara
bircok bilgi vermis, yetistikleri evrene acik: cevre gelismelerini kolaylastirmistir.

Ilkcagd'in gelistirdigi Yeni-platonculuk'un triinleri, dine de islemis, tarikatlarda kendine elverisli bir
yasama ortama bulmus, bdylece ¢cagdan cada, kulaktan kulada, dilden dile, telden tele kendini
strdirmistir. Saz ozanlarinin tellerinde dilegelen diistinceler daha cok bu ilkcag kokulu gorislerinin
izlerini tagimaktadir.

Ozellikle halk siirinde gériilen dzliiliik. diisiince bakimindan kokliiliik, yasama gerceklerine yakinlik, bu
eski uygarlik gevresinin sindirilmis Griinleri sonucudur, ilkgag bilgisi Anadolu uluslarinin iligine degin
islemis, bircok tarikatlarin dogmasinda besleyici, biiyitiicil .gelistirici isler gormistiir.

Yunus Emre'den Edip Harabi'ye degin gelen uzun gizgi izerinde yiridiklerini gérdiigimiiz bitin
ozanlarda bu eski bilgi varliklarinin derin izlerini kolayca seziyoruz, insan ile tanri arasinda kurulagelen
iliskilerin kaynadi ilk¢ag diislincesidir.

ISLAM DININDE TANRI KAVRAMI

Islam dininin temel kitabi olan Kur'an'a gére, tanr biitiin varliklarin yaraticisidir. Yerde, gokte ne varsa
onundur. Tanr disinda kalan biitln varlik tirleri, ister canli, ister cansiz , isterse bitki olsun,
yaratiimistir. Tanridan baska ne varsa ergec yok olacaktir. Tanri sonsuzdur, dogmamistir,
dogurmamistir, bir esi, bir benzeri daha yoktur. Tektir. Biitiin olup bitenleri gorir, bilir, duyar, tanir,
kavrar, tanrinin varligi ilksiz-sonsuzdur. Onun baslangici olmadigi gibi, sonu da yoktur. Tanri, bitiin
bilimlerin, bilgilerin Ustiinde bir giiciin tasiyicisidir. O. salt glctir, salt ustur, salt anlayistir, salt bilinctir,
salt isiktir. BUtln . varliklar ondan gelmis, gene O'na gidecektir.

Tanr bilgeler bilgesidir, bilginler bilginidir, yargiglar yargicidir. Onu anlatacak deyim, niteleyecek soz.
disiince akimi icinde bitlinligi ile kavrayacak bir anlayis glicii yoktur. Tanri varligi disinda tek olan bir
nesne daha yoktur. Tanri. biitlin karsitlarin, eksikliklerin disinda, disinda degil iistiindedir. Olgunluk
bakimindan en olgun, en yetkin, en ylice, en Ustlin olandir. Belli bir yeri, belli bir zaman akisi icinde
olusu yoktur Tanri, zaman-yer gibi sinirlayici ilkelerin Ustlindedir. Yerkaplama, zaman icinde bulunma,
yaratici olan igin dedil, yaratilmis olan igindir.

Tanrinin goéris glcl bittin varliklar kaplar. Evren diizeni iginde olmus, olmakta olan, olacak olan ne
varsa Tanri'nin istegine, dilegine baghdir. Tanrinin glicii bitiin varlik tlrlerini kaplar. Onun gliciiniin
yetmeyecedi bir nesne diisiiniilemez bile. Tanr icin, erkek-disi, gibi soy ayriliklari diisiinilemez. Onun.
insana, yaratilmis 6teki varliklara 6zgii olan bu niteliklerle en kiiglk bir ilgisi, baglantisi yoktur.
Yaratiimig varliklara bagh biitiin sinirlandirici nitelikler, tanri igin, birer eksiklik gosterir. Tanri, insani
anlayis gicliniin disiinebilecedi biitiin niteliklerin 6tesinde, Ustlindedir. Tanrinin doksan dokuz ylice
niteligi vardir, insanda goriilen biitiin niteliklerin en yetkinleri tanri igin diistinilebilir ancak. Tanrinin
insana vergi davraniglarla, eylemlerle yapi bakimindan bir ilgisi yoktur. Basta deyimle, tanri insan gibi
davranma, insan gibi sinirli eylemlerde bulunmaz.

Kiyamet denen, biitin insanlarin, éteki yaratiimis dirilerin 6limiinden sonra yargilanmak igin
dirilecekleri glinde, tanr en ylce yargictir, islenen suglarin karsiigini yapilan iyiliklerin karsiligi
verecektir. Tanri, kendi bagimsiz istedine, diledine gore istedigine ceza verir, istedigini bagislar.
Eskilerin deyimi ile tanri, miikafat-miicazat, (6dullendirme-cezalandirma) vericidir.

Hanefi mezhebine gore, tann biitiin eylemlerin, davraniglarin essiz, benzersiz bir yaraticisidir. Séziin
kisasl, varlik kavrami altinda toplanan, toplanabilecek olan ne varsa, tanrinin birer yaratigidir.

Insan, tanrinin bir kuludur. Tanri, insanlarin benzersiz, essiz bir sultanidir, rabbidir (efendisidir),
egemenidir.

Ibrani dininde gériilen biitiin niteliklerin, islam dininde de bulundugunu biliyoruz. Oyle ki. islam dininde
kullanilan "Allah" deyimi bile ibrani dilinde kullanilan "Eloah" stziinden alinmistir. Bunun gibi, ka'be.
kible, mirag, melek tiiriinden sézler de islam dinine Bergama. Habes, Ibrani dillerinden gecmistir. Kible
sdziiniin kaynagi Bergama dilindeki Cybele, Hititce Kubaba, Ibrani dilindeki Kabaldir.



Islam dini bir biitiin olarak yeni degildir, isldm dininde goriilen buyruklar da Urukagina-Hammurabi
yasalarindan gelmektedir. Gene. isléam dininde gorilen hac, kurban, namaz gibi tapinmalar, din
eylemleri. siinnet kurumu eski Ibrani dinindcn oldugu gibi alinmistir. Tanrinin bir olusu, essiz, benzersiz
olusu diisiincesi de gene ¢ok eski dinlerde oldudu gibi vardir. Bir érnek vermek igin 10. besinci yiizyilda
yasamis bir bilge olan Ksenophanes'in su siirini birlikte okuyalim:

Eis theos en te theoisi kai anthropoisi megistos
oute demas thnetoisin omoiios oute noema
Oulos ora oulos de noei oulos de t'akouei
All'apaneuthe ponoio noou freni panta kradainei
Aiei d'en tauto te menein knoumenon ouden
Oude metekhestai min epiprepei allote alle..

Turkgesi:

Tek bir ylice tann vardir, insanlarla tanrilar arasinda

Ne distince bakimindan benzer 6limliilere ne de gbvdece
Gorir, duyar, distndr bitin varliklari, bltiince.

Yoénetir ne varsa diislincesi bilmeden yorulmak nedir,
Kimildamaz bile, kalir oldugu gibi boyuna,

Baska bir yere gitmek de pek yakismaz ona...

Asadi yukari biitiin felsefe tarihlerinde goriilen bu yazilar, Ilkcag'in tek tanrici diisiincesine bir &rnek
olmustur. (Bunlari Waller Kranz'in "Antik Felsefe" adl kitabini Suat Y. Baydur eliyle yapilan gevirisinden
alip. A. Weber'in "Felsefe Tarihi"ndeki Grekgesi ile karsilastirdim). Siir epey uzundur, asadi yukari,
isldam dinindeki tanr anlayisina uygun gelen niteliklerinden s6z etmektedir.

Bu goriis, cadlarin akisi icinden siiziile siiziile biitiin tek tanrici Dogu dinlerine gecmis olabilir.
Tektanricilik kavramini, eski Misir dinlerinde de gérmekteyiz. Bunlar dinler tarihi bakimindan oldukga
ilging, Uzerinde genisge durulmasi gereken konulardir. Dinler tarihi bakimindan yapilacak boylesi
incelemeler sonunda , insan diistincesinin, bir birinden ¢ok ayri, cok uzak dlkelerde bile, Tektanrici
anlayisina dogru kaydidi ortaya cikar.

Coktanriciliktan tektanriciida kayan insan distincesinin, son inang diizeni olan, tektanrici anlayis
lizerinde donup kalacadi ileri siirlilemez. Boyle bir goris, insan disiincesinin, varlik anlayisinin
gelismesine de, yapisina da oldukca aykiridir.

Iste, tarih caglan icinde biitiin evrene Tanr yaratan Anadolu topraklari iizerinde, yeni bir anlayisin
dogmasini gérmek, Tanri ile insan arasina konan derin ugurumu insanin yararina ortadan kaldirmaya
dogru giden goriisi kavramak, yasadigimiz topraklarin yerlileri bulunmamiz bakimindan bize gelmis bir
seving vermektedir. Tanrilar insan anlayis glicliniin, insan yaratici davranisinin birer Grinldir. Aradan
gegen uzun siire insani evirmis gevirmis kendi yarattiklarinin tutsadi yapmistir? Anadolu disiincesi bu
tutsakligi ortadan kaldirmaya galisan en atilgan, en ytrekli bir bilgi Girlintidir, verimidir. Bugiin
ylizliniin en uygar bucaklarinda bile Tanri ile insan arasindaki yapi, goriiniis-birligini eski Anadolu-
ozanlarinca ileri stiren olmamistir. Bu yolda nice yiditlerin baslarini seve seve verdiklerini ilerde bir bir
gorecediz. Anadolu ozanlarinin, en bliylik basarisi da bu olmustur, denebilir kanisindayiz.

Insanin, tanriya kafa tutusu bu gériisiin, uygarca bir anlayisin sézle dilegetirilmesidir.

Bir ben vardir bende benden igeru

diyen Yunus Emre, Tirk siirine en giizel insan bulusunu badislamistir bizce.
Gene Yunus Emre, Bati diistincesinin dzgirliife kavusmaya baslamasindan cadlarca 6nceden sunlari
sdyleyebilmenin tadina varmistir:

Ister idiim Allahi bildiim ise ne oldi
Aglaridum diin-G giin gildim ise ne oldi
Irenler meydaninda yuvarlanur top idiim
Padisah ¢evganinda kaldum ise ne oldi
Irenler sohbetiinde deste kizil giil idiim
Aclldum ele geldiim soldum ise ne oldi
Alimler ulemalar medresede buldisa



Ben harabat iglinde buldum ise ne oldi
Isit Yunus'i isit yine dell oldi hog
Irenler ma'nisine taldum ise ne oldi

Bu siir, insan diislincesinin en olgun bir yemisidir, insanla tanri arasina konan kati ugurum ortadan
kalkiyor, insan kendinde buluyor aradidi tanriyi disa cikma, varliginin sinirlarini, asma geregini
duymuyor bile. Burada, beni ¢ok duygulandiran, bayan 6grencinin "Yunus tanrida eridi" bigciminde
dilegetirilen distincesi yoktur. Tanri, Yunus Emre'nin yiireginde erimis, onun 6zline karismistir.
Yunus Emre'nin dilinde yeni bir nitelik kazanan Tanri, ondan yizlerce yil 6nce yasayan,
Ksenophanes'inkine benzemez, ondan daha insan, daha sevimli bir tanndir. Tanr’nin insanin iginde
olmasi, insanin 6zline girmesi, goriis bakimindan en ileri bir durumdur. Dogaya doéndistiir.

Yunus Emre, siirini yogururken inandidi, biitiin gonli ile, gozii ile baglandigi Tanriyi da birlikte
yogurmustur. Bizimle bir olan, solugumuza karisan sicakligimizda sicakligini duydugumuz bir tanri
getirmig bize. Tanrilar, insanlardan uzaklastikca kendi 6zlerinden uzaklagirlar, giiglerini yitirirler
Yunus Emre'nin siirinde goriilen bu agikhdi, bu segik tanri anlayisini Divan siirinde bulamiyoruz. Divan
siirinin tanrisi da ozani gibi, gerceklerin disinda, igibos kavramlarin 6ziindedir. Ne bliylik mutluluktur bir
insanin tannisini ictigi su ile icmek, yedigi ekmek kokuslu ekmekle yemek.

Tanri ile insan arasindaki yakinlik iligkileri gliniimiize degin siirlip gelmistir. Ancak bu gelis Divan siiri
yolu ile olmamistir. Divan siiri disinda kalan, boyuna kiiglimsenen, iri bagli Divan ozanlarinca alay,
konusu olan halk siiri icinde olmus bu sicak yolculuk.

Simdi aradaki ayriigi géstermek igin bir de Yunus'tan yiizlerce yil sonra gelen onaltinci yiizyl
ozanlarindan Hakani'nin Tanr anlayigini gésteren siirini okuyalim:

Hamd ol Allahaki yektadir ol
Dahi t(ivana ve danadir ol

Ana mahs(is-u misellemdir hem
M{-be-m{ ciimle umdr-i alem
Mutasarrif odur esyaya tamam
Ne has arada hergiz ne avam
Kemter ihsani sadet taci
Tacdaran-1 cihan muhtaci

Bir olur eyleyecek adli zuhur
Der-i litfunda Stleyman ile mdr
Nutk-i hal ile rum{z-i esya
Ziilcelal oldigin eyler ima

Feyz-i in'ami komaz kimseye ag
Ol miberra ana diinya muhtag

Bu siiri, Hakani'nin pek Unli bir kitabi olan, peygamberin niteliklerini, dzelliklerini, yasayisi ile ilgili
yonleri -az da olsa- konu edinen, "Hilye-i Hakani" den aldim. Siir epeyce uzundur.

Simdi, Yunus Emre'nin daha dnce okunan siiri ile bu karsilastirilinca, tanyi kendi 6ziinde bulanla, dista,
insan elinin uzanamayacadi, géziiniin géremiyecegi yerlerde arayan Hakani arasindaki kokli ayrilik
kolayca gosteriyor kendini. Aciklama bile gereksiz bunlari. Hakani bize cok daha yakin bir gagda
yasamis, dili, disiincesi bizim degil. Yunus Emre zaman bakimindan bize cok uzak. Oysa kendi de,
gorisleri de icimizde duyuluyor sicadi sicagina. Oysa, o, bu 6zl tutumundan dolay! yerilmis, kinanmis,
siirleri yasaklanmistir.

TANRI KARSISINDA INSANIN DIRENISI

Tirk siir dilinin kurucusu, Anadolu Tirkgesi'nin ilk siirlerini yazan bir ozan olarak bildigimiz Yunus
Emre, dilinin yumusaklidi, duygularinin ari-duruludu iginde kendini gésteren kendi varliginin bilincine
varan ilk aydinimizdir.

Yunus Emre, siirinin bitiini ile dinine, geleneklerine, inanglarina bagli bir ozandir. Tanri karsisinda
silinmis, kendi 6ziinden uzaklasmis, tasavvufgularin deyimi ile tanrida yok olmus bir ozan dedildir.
Tanriya inanmis bir kimse olarak, soru sormasini bilen, soracadi sorularin 6lgisiini kavrayan bir
ozandir Yunus Emre.



Ya ilahi ger suél itsen bana
Cevabum isbudurur anda sana
Ben bana zulmeylediim itdiim giinah
Neyledim nitdiim sana ey padisah
Gelmedin didiin hakuma kem deyi
Togmadin didiin asa Adem deyli
Sen ezelde beni asi yazasin
Toldurasin aleme avazesin

Ben mi diizdiim beni sen dizdiin beni
Pir ayib nige getlirdin ey Gani
Gozim agub gordigiim zindan isi
Nefs-U heva pir dolu seytan isi
Habs icinde 6lmeyeyin diyl ag
Mismil-u murdar yidiim bir iki kag
Nesne eksildi mi milkiinden senlin
Gecdi mi hiikmim ve hiikmiinden seniin
Rizkuni yiylib seni a¢c mi kodum

Ye yiylib éynuni muhta¢ mi kodum
Kil gibi képri gerersin gec diyl

Gel seni sen tuzagumdan seg diy(
Kil gibi kdpriden adem mi geger
Ya diser ya tayanur yahut ucar
Kullarin képri yaparlar hayr iglin
Hayri budur kim gegerler seyr iglin
Ta gerek blinyadi muhkem ola ol
Ol gecenler ayida s togr yol
Terazi korsun hevaset dartmada
Kasd idersin beni oda atmada
Terezi ana gerek bakkal ola

Ya bazergan tacir-u attar ola

Cln gitinah murdarlarin murdandir
Hazretinde yaramazlar kandir

Sen gerek lGtf ile. ani 6rtesin

Pes ne hacet murdar agup darlasin
Ayidursun kim sen oda urayum
Sirkiind bir denk artuk ise goreyim
Serri azatmak ellinde hayri gok
Hayr igiin itmek degil mi hayr ok
Sen temasa kilasin ben hos yanam
Hasa lillah senden ey Rabb-iil-enam
Sen basirsin hod billirsin hallimi
Pes ne hacet darlasin a'maliimi
Gecmedi mi intikamun 6ldiiriib
Clirtidiib goziime toprag toldurub
Hic Yunus'tan deddi mi sana ziyan
Sen biliirsin asikara vi-nihan

Bir avug topraga bunca kiyl-{ kal
Neye gerek ey Kerimi Ziilcelal

Yunus Emre bu siirinde tanriya su sorulari soruyor:

"Ey tanrim, ben kendime aci gektirdim, tath canimi sikintilara soktum, bunlardan sana ne, neden bana
bir de sen ceza vereceksin, beni acilara atacaksin? Sen, bana iyi adam olamadin, benim karsima
suclardan siyrilmis. pinil piril bir kimse olarak gelmedin. diye beni suclarsin. Oysa beni suglu yaratan,
alinyazimi daha 6nceden belirleyen, beni sana karsi koyucu bir nitelikle var eden gene sen degil misin,
senin yarattigin insanin sence suclu olmasi nedendir? Benim yaptigim isler icinde utanilacaklar varsa,
beni onlari yapacak nitelikte yaratan gene sen degil misin? Gozimi kapkaranlik, icinde seytanliklar,
uygunsuzluklar, kétiliikler dolu bir diinyaya actigimda, kendimi giinahlari bigilmis kaftan olarak



buldum, bunlari da yaratan sensin de beni nigin suglu tutuyorsun kendi yarattigin eylemlerden dolayi?
Sen, kiyamet giini bitiin kétdllkleri ortaya koyup tartacaksin, onlara gore suglar vereceksin.
Kotiliikleri ortaya koymak senin biyikligine yakismaz, bunlar birakman gerekir. Ben. senin
varliklarindan ne aldim, neni eksilttim, egemenligini mi elinden aldim, s6ziini mi gegtim séziimle?
Seni ag mi, susuz mu biraktim? Kildan ince kdpri yapar da dersin ki: Ey kullarim gelin gegin. Oysa kil
gibi kdpriiden insan gecemez. Ucmasi, ya da diismesi gerekir. Sonra kdpri baskalarinin kétdligi icin
degil, iyiligi icin yapilir. Senin kopriin iyi bir kdpri olmasa gerek. Bir de koétdliikleri tartmak igin dlgedin
varmis. Bunu ancak bakkallar, bir de alis-verisle ugrasanlar yapar, sana yarasmaz bunlar. Senin
buyilkligine biitlin suclar bagislamak, gérmemek yarasir. Ben, bu yaptiklarinin bir tekini bile, senin
bir tanr olarak, yiceligine yakistiramiyorum dogrusu."

Yunus Emre'nin sozleri, distindikleri, sorulari bu élgiiler icinde sirip gidiyor. Buna birtakim yari asiri
softalifa karsi yapilmis, ileri atilmis bir dislincedir diyenler olacaktir. Oysa burada siralananlarin ¢ogu
Kur'anda gecen, ileri siirlilen goérislerdir. Softalik bunlari asin élgiide ileri gétiirmis, cekilmez duruma
disirmustir. Yoksa Kur'anda olmayan distinceler ortaya atilmamistir. Kur'an'da ne varsa softa onu
sOylemis asiriliga vardirmistir.

Kalkim glind, sirat, giinahlarin hesabini vermek, cennet, cehennem gibi nesneler Kur'anin birgok
yerinde gecmektedir.

Yunus'un buradaki tutumu, davranigi iyiden iyiye Tanriya karsidir, tanrida goriilen, Tanriya yakismaz
tutumlarin ortaya konusudur.

Yunus Emre'nin siirinde dilegelen ana dustince, biitin eylemleri Tann eliyle yaratiimig bir insanin
sorumlu tutulmayacadidir, insan, ancak bagimsiz davraniglarindan, 6zgiir eylemlerinden dolay! sorumiu
tutulabilir. Biitiin devinmeleri daha énceden, yaratici yiice bir glig eliyle belirlenmis, sinirlanmig bir
insan icin sug s6zinln kullanilmasi da yersizdir, anlamsizdir.

Insani Tanr yaratmig, ona biitiin yetenekleri vermis, sonra 6zgiirliigini elinden almis. Bunun
arkasindan da insani eylemlerinden sorumlu tutmus. Burada gdriilen "insanin suglulugu" diistincesi,
anlayisli bir kimseyi eni konu diisiinmeye, sugun, sorumlulugun kaynaklarini arastirmaya degin
itecektir.

Diislinen bir bas igin gozii kapal yasamak, sirtina yiikletilen yiikiin ne oldugunu sonradan tastyicisi
olmak gibi insana yakismayan bir durum benimsenemez, insan, soru soran, soru sormayi bilen,
sorularina doyurucu yanitlar, inandirici agiklamalar isteyen bir varliktir.

Soru sorma, diislinen, arastiran, irdeleyen insanin kisiligiyle, kimligiyle siki bir baglanti icindedir, insan
sordudu stirece vardir, kendi varlik bilincinin aydinliginda davraniglarini 6lgecek durumdadir. Soru
yetkisi elinden alinmis bir insan igin yasamak baskalarinin bindigi arabayi cekmekten daha
kiciltlictdir. Yunus Emre'de bu soru sorma bilincinin varligini buluyoruz. O, tanriyi kendi icinde
aradigi gibi, karsisina alip sorguya ¢cekmenin tadina da variyor. Tanriya soru sormak onunla es-varlik
ortaminda bulunmak demektir. Soru, tanr ile insan arasinda korkutucu ucurumu ortadan kaldirir. Tann
ile insanin birbirine yaklasmasini, kaynasmasini saglar. Bdyle bir kaynasma ortaminda tanri, dinlerin
bildirdigi korkung kitlktan siyrilir, gercekten sevilmesi gereken yiice bir varlik niteligi kazanir.

Insan, tanriyi, kendi basini sikintiya sokmak, bagimsizigini ortadan kaldirmak icin yaratmistir. Yunus
Emre'nin dilinde tanr, bilingli varligin derinliginde 1siyan yaratici bir glictiir. Sevilmesi gereken bir
yasama-erkidir.

Tanrinin tagidig korkutucu nitelikler daha gok insan soyunun, diisiince bakimindan karanlik gaglarin
artnleridir.

Yunus Emre. bu siirinde, tanri ile konusan, ona yakinlastiramadidi niteliklerden siyrilmasi gerektigini
aciklamaya calisan bir tutumu ortaya koymaktadir.

Tanri karsisinda insanin "ben de varim" demesi tanritanimazlik degildir. Gergek tanritanimazlik biitiin
kotdliklerin Tanridan geldigini sdylemek, insani tanrinin simsiki baglara vurdugunu, asip kesecegini,
bitlin eylemlerine karistigini ileri siirmektir. Yunus Emre, bu ikiligi, bu kokli ayrihdi bir girpida ortadan
kaldinyor, Tanr karsisinda kendi kisiligin ortaya koymasini biliyor.

Canlar canini buldum bu canim yagma olsun
derken, kendi 6ziinde yasayan gercedi dilegetirmektedir. Yunus. Tanri, insanin disiince giici
karsisinda bir soru yagmuruna tutulunca, ister istemez eylemlerinin sinirlarini ortaya koyar. Yunus,

siirinde bu anlayis agisindan kalkarak, tanriyi sorguya gekiyor.

Sen ezelde beni asi yazasin
Toldurasin dleme avazesin



derken, insanin kendisine elinde olmadan yiikletildigi ileri siirlilen eylemlerden dolayi suglu
olamayacadini, sucun alinyazisinda oldugunu ileri siiriiyor, insan, ona gore suclu dedildir. Suc.
bagimsiz diisiincenin sonucudur. Bagimsiz olmayan insan igin sug diistiniilemez. Iste Yunus Emre'nin
sorusu bu gliclii gercedi iceriyor, kisiyi bir istenc varligi diye goriiyor. Yunus Emre'ye gelinceye degin.
Turk siirinde bdyle adir basan bir soru ile, Tanr karsisina ¢cikan olmamistir.

Rizkunu yiyup seni ag mi kodum
Ya yiyup éyniini muhta¢ mi kodum

Burada, insana yapilan koétillklerden, yersiz suglamalardan dolayr Tanriya yoneltilmis 6zlG bir soru.
sorunun arkasinda ytrek sicakligi tasiyan bir kinama vardir, insan bunun bilincine varmadan gercegini
kavrayamiyor. Yunus'un ortaya attidi soru bir bakima, Tanriya yikletilen eylemlerden dolay: kisinin
suglanmamasi geregini sergilemedir.

Gecmedi mi intikamun éldirip
Clrltip gdziime toprak doldurub

Burada, dinin kétiiler elinde nereye degin gotiiriildigind, tanrya ne gibi kot eylemlerin yiikletildigi
dilegetiren anlamin yaninda, birde tanridan yaptidi islerin nedenli yakisiksiz oldugunu sorma vardir.
Yarattigin bir insani kendi sugu olmadan 6ldir, don goziine toprak doldur, canina oku, dlisiini de
yatti§i yerde birakma. Ciiriit, yak, acilara bog, siirtindiir. Biitiin bunlar bilingsiz bir hincin, azgin bir
ofkenin belirtisidir. Bir tanri icin bunlar yticelik degil acikca kiigikliktiir. Tanr 6¢ almaz, 6¢ almak
gligsiiz kimselerin isidir. Butlin varliklara, olaylara, eylemlere, davraniglara, disiincelere egemen olan
ylice bir tanrinin bunlari yapmasi insanin kolay kolay benimseyecegi nesne degildir. Tanri bunlari
yaparsa bizim de ona sormamiz, kaynaklarinda yatan ilkeleri, nedenleri-suclarin, suclamalarin-
arastirmamiz gereklidir.

Hak cihana doludur kimsene Hak'ki bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz

diyerek, tanrinin evrende, insanin éziinde oldugunu ileri siirmekten kendini alamaz. Bu diislincelerin
kdkeninde, eski dinlerin insan-tanri anlayisi saklidir.

Tanri, gercek bir varlik olarak insanin disinda degildir. Arada gosterilen ugurum uydurmadir.

Yunus Emre'de tanriya doniis, insana varisla baslar, insanin kendini bulunca tanriyi da bulmus oluyor,
insan tanrida yok olmus, bir varlik degildir.

Tanri, kendi gercedini insanda bulmustur diipediiz.

Yunus Emre'nin cagdasi olan Mevlana'da ise durum baskadir. Mevlana. biitiin varlik diizenini tanrida
bulur, insanin disina gikar. insan 6ziinii ayn distigl yurduna kavusmanin tikkenmez 6zlemi iginde
gortr, duyar. Mesnevi'nin ilk diizenleri bu 6zlemi icli bir deyigle dile getirir.

Kez neyistan ta mera bebride end
Ez nefirem merd-i zen nalide end

Beni kamigliktan (yorumculara gore tini gergek yurdundan. Tann Ulkesinden) ayirdilar, bu ylizden
iniltimden kadin-erkek aglayip durmaktadir.

Aciklamalarla Mesnevi'yi anlatmaya calisanlar, burada "ney" séziinden "insan tini"ni "kamishktan da
"tin Ulkesini" anladiklarini séylerler.

Mevlana'nin bu gorisi yeni degildir, 6ziinde Yeni platoncu diistince vardir.

Ortacag insaninin inanci kendini kimlikten, kisilikten yoksun kilan bir ortamda dodmus, gelismistir. Bir
ozanin, bir disliniiriin tanr karsisinda, kendi-varligini ileri stirmesi, "ben de varim" demesi, cokluk
badislanmaz bir sug sayllmistir. Bu durum yalniz islamda degil Avrupa'da da vardir.

Yasadigi toplumun, yetistigi ortama: cok ilerisinde bir varlik gortisti olan Hallaci Mansur'un o6ldiiriiimesi,
cagini asmasindan dolayidir. Mansur'un diisiincesine gore insanla Tanri es-varlik ortaminda bulunur,
arada 6nemli sayilabilecek bir ayrilik yoktur, insan Tanri ile, Tanri insan ile birdir, 6zdestir, yanyana,
igigedir. Onun:

Beni 6ldiiriin beni 6ldirin



Yasamim Olimimdedir
Olimiim yasamimdadir
Yasamimda 6liim, élimimde yasam vardir

diye Tiirceye cevirebilecegimiz bir dortligiinde sergilenen inanci tanriyla insan arasindaki ayriligi
ortadan kaldiriyor. Onun, yasadidi cagin anlayisina gore, bu diisiince cok ileri asamaya varmistir.
Dogdu dusiincesinde dilegetirilen "dost" s6zii insanla Tanr arasindaki birligin, yakinligin en agik
belirtisidir, insan, tanri ile birlesince, kendi yerkaplayici varlidi icinde tanriyi bulunca, eregdine ulasmis
sayilr.

Tanri ile insani birlestiren en giicli eylem "sevgi"dir. Sevgi insani "dost" ile es ortama, esit yasama
diizeyine getirir.

Cimle alem terkin urub ben dost terkin unmazam
Andan ayni buguk sat ben ansizin durmazam

diyen Yunus, kendi varliginda buldugu béliinmez, ayriimaz 6ziin ne oldugunu, ne glicte bulundugunu
acikca ortaya koyuyor.

Dost elinden 6liir isem hic giimansiz gerii gelem
dosta ulagmakla 6liimsiizliige kavusmanin agik bir anlatimidir.

Bu cihana gelmedin m'asuk ile bir idiim
Kulhuvallah sifatlu bir bi-nisan nur idim

"Bu evrene gelmeden dnce sevilenle birdim, 6ziimiiz birdi, "sOyle tanri birdir" niteligini tasiyanla
goriilmez, anlatiimaz bir 1sikktim ben"...

Bu sozlerde insanin ister evrene gelmeden Once. ister evrene geldikten sonra olsun, tanri ile birligi,
esyapida oldugunu dile getirmektedir.

Dost, insanin bittin varlidi ile baglandidi bir baska varliktir, insan kendini onda, onu kendinde bulmanin
sevinci igindedir. Daha dogrusu, dost insanin yarisidir, varligindan ayrilmaz bir yanidir. Dost, sevgili,
canan, yar gibi deyimler Tirk siirinde tanri ile birlikte olmanin birer belirtisidir cokluk.

Kimi edebiyat tarihgilerine gére, onddrdinci yizyillda yasamis bir ozan olan Kaygusuz Abdal, soyle
diyor:

Yiicelerden yiice gérdim
Erbabisin sen koca Tanri
Alem okur kelam ile

Sen okursun hece tanrim

Asi kullar yaratmigsin
Varsun soyle dursun deyu
Anlari koymus orada

Sen cikmigsin uca Tanri

Kildan képri yaratmigsin
Gelsiin kullar gegsiin deyi
Hele biz s6yle duralim
Yigit isen geg a Tanri

Bu siirde derin bir iclilik vardir. Bu icliligin arkasinda insani 6ziinden vuran bir de direnme var ayrica.
Ozan, dinlerin insanlar igin varhigini ileri stirdigii birtakim 6biir diinya suglamalarini dilegetiriyor.
Suclu kulu kendisi yaratan bir varligin, yarattiklarindan yeniden hesap sormasi, insan anlayisi ile
bagdasacak bir eylem degildir. Oyle ya Tanrinin sonsuz giicii, yetisi, bilgisi insanlari sug islemeyecek
bir durumda yaratabilirdi.

Tanri, sonsuz bilgisi ile, insanlarin kil gibi kdpriiden gegemeyecegini pek iyibilir. Yok, Tanrinin
disiincesi dogrudan dodruya insanlari cehenneme atmaksa koprinin geregi nedir.



Kaygusuz. "yigit isen gec a tanr" derken, daha kokli bir diisiinceyi dile getiriyordu: Ey Tanri, kil gibi
kopriiden gecilebilirse, gel gec de gérelim seni. Burada, insanin tanri karsisinda derin bir direnisi
seziliyor. Bu distinceyi Bati'da ¢ok sonraki ylzyillarda bulabiliyoruz.

Ozan Kaygusuz'u Tanrinin karsisina gikaran temel neden, dinin koydugu gekilmez baskidir. Din adina
birtakim iginden gikilmaz eylemlerin varligini, insanin ergeg bunlarla karsilasacagini ortaya atan
donmus kafalar, biraz diisinme giicli olani béyle bir direnise itiyor.

Kaygusuz, belli bir yerde tanriya "hayir" diyor, bu kokli direnis, bas kaldiris gliciinii kendinde buluyor.
Bu diisiincenin 6ziinde, insanin kimlidi, kisiligi saklidir, insan bir yerde ayaga kalkip "olmaz" diyecek
bilincin tastyicisi oldugunu gosteriyor.

Buna benzer bir direnisi Yunus Emre adina soylenen, Molla Kasim adli birinin oldugu da ileri stiriilen su
ikilikte gériyoruz:

Sirat kildan inceddr kiligtan keskincediir
Varub anun Ustine saray kurasum geliir

Bu goris, Kaygusuz'la es ortamda bulunan bir bilincin Griintidir dipediz.

INSANIN KENDINI TANRI SAYISI

Dogu diisiincesinde insan ile tanr arasinda bir ugurumun bulundudu, tanrinin insani dziinde erittigi,
buyrugu altinda bulundurdugu cok sdylenegelmisti. Dine ¢ok uygun gelen bu goriiniise karsi cikanlar,
arasinda kisinin tanriyla 6zdesligini ileri stirenler, insanin, Tanr oldugunu soyleyenler az degildir.
Hallaci Mansur'un ortaya attidi "Enelhak" (Ben tanriyim) goriisi hizla yayilmis, benimsenmis, caglarin
akisi icinde serpilip gelmistir.

Yunus Emre'den yiizyil sonra gelen Seyyid Nesimi de Mansur'un actigi cigirn stirdiirerek "Enelhak"
gorlsu lizerinde direnmis, bu yolda canini bile vermistir.

Mansur enelhak sdyledi
Haktir s6zii hak soyledi

"Mansur ben tanri'yim dedi, bu s6zii dogrudur, dogru tanri séyledi", derken insanla tanri arasindaki
ucurumu bir cirpida ortadan kaldirmistir, insan, bir tanridir, ya da tanri bir insan kimligi icinde dini
gostermektedir, anlamina gelen bu disiincesi ile Nesimi daha yigitge bir direniste bulunmustur.

Nakkas bilindi naks iginde
La'l oldu iyan Bedahs icinde

"Nakisi yapan yaptigi nakisin-oyanin-iginde bilindi, 13'l denen kirmizi inci de -dederli tas- dogdugu yer
olan Bedahs ili iginde gérindi"...

Burada "nakkas" stz ile dilegetirilen tanridir, oyayi yapan, evreni sisleyip bezeyen, demektir. "Nakis"
ise, oya anlamina gelir. Evrenin kendi demektir. Tanri, yarattigi evrende bilindi, dolayisiyla Tanri
evrenin icindedir, evrenle birdir. Dederli bir tas olan "Ia'l Bedahs ilinde goriinisii gibi Tanrida donattidi,
susledigi evrende gozle goriillr, elle tutulur oldu. Dizelerin yaygin yorumu bdyledir, bu yoruma karsi
gikarak yanhghgini ileri stiren olmamistir.

Bu goriis karsisinda, tanriyi evrenin disinda, dinlerin anlattigi bicimli diisinmenin yeri yoktur.

Adem diigeli Hak oldu bilgil
Mescid-i hakiyka secde kilgil

"Artik iyi bilki insan iyice Tanr oldu, sen de gel gergegin 6niinde egil, ona tapin".

Nesimi'nin burada séylemek istedigi aciktir, insan bir Tanridir, tapmak gerekirse insana tapmaliyiz.
Evrende ayrilik yoktur. Tanri-evren-insan bir biitlinliik icindedir. Birbirinin yaninda, karsisinda degildir,
insanla tanri suyun icinde eriyen seker gibi eriyip birbirine karismistir. Onlari artik ayri diisiinmek elde
degildir, dogru degildir diipediiz.

Ademde tecelli eyledi



Allah Kil &deme secde olma glim-rah

"Tanri insanda goriildd, insan kilidinda karsimiza dikildi, artik sen de yolundan sapma, gel insanin
onilinde edgil, insana tap"...

Clin midmine mimin oldu mir'at
Mir'atina bak-(i-anda gor zat

"Artik inanana, inanan bir ayna olmustur, aynaya bak da orada tanrinin 6zlini goér", insana bak tanriyi
gor, Tanriya bak insani bil.

Bu diisiincelerin kokiinde tasavvuf goriisiiniin bulundugdu bir gergektir. Yalniz biitlin evreni tanrida
gbren gorisle, insanda Tanriyl bulan bir dedildir. Adina ne denirse densin ister "vahdet-i viicud"
densin, isterse "Vahdet-i mevcut", dile getiriimek istenen diistince Tann ile insanin birligidir, daha
agikgasl insan-tanr 6zdegligidir.

Seni bu hisn-i cemal ile bu IGtf ile géren
Korktular Hak demege dondiiler insan dediler

"Seni bu yilz giizelliginle, bu eliacikhiginla, bu badislayicidinla gorenler, sana Tanri demede korktular da
dondiler insan dediler"...

Gergekten sen insan dedil, tanrisin. Tanrinin insan kiiginda ortaya cikisl, goriiniist, agik bir deyisle dile
getiriliyor.

Her neye kim baktin ise anda sen Allah'i gér
Kancani kim azm kilsan semme vechullahi gér
Bu ikilik perdesinden geg hicabi re'f kil

Gel bu birlik vahdetinden bak bu sirrullahi gér
Hacc-1 ekber kilmak istersen gel ey zahid beni
Asikin kalbi icinde sen bu beytullahi gor

Can goziiyle baktin ise kainatin aynina

Andan 6zge nesne var mi hasbetten lillahi gor.

"Neye bakarsan onda tanriyi goér. nereye gidersen git-yonelirsen ydnel- tanrinin yizind goérirstn.
Birak su utanmayi, at arkandaki ikilik 6rtiisiinii, bu birlik icinde tanrinin gizli kalmis yonlerini gér acikga.
En blyik hac-Ka'benin gevresinde dolasilan giin kurban bayraminda cuma glinii ise-yapmak istersen
ey sofu, bu yana, 6ziine can gdziiyle baktinsa bir diisiin Tanridan baska goriilecek ne var bakalim".
Nesimi'nin bu siirinde aciklanan diisiince tanri ile insanin bir oldugudur, insan bitinligini
yitirmeksizin tanri ile birlik icinde yasiyor, insan tanri, karsisinda kimligini, kisiligini yitirmiyor. Tanri,
insana geliyor, insan kimligi iginde kendini ortaya koyuyor, insan 6ziinde bir eksilme, tanr karsisinda
kendinden uzaklasma yok bu diisiincelerde. Nesimi, biitlin giicti ile Tanriya karsi "ben de senin gibi
varim, sen benimle varsin" diyor.

Tanri ile insan arasinda kurulan badlantinin biri de, insan yiiziinde Allahin goriind{i§iini ileri stiren
gorastir.

Ey cemalin kulhuvallah vey yanadin Vedduha
Kafu vel-Kur'an sagindir tal-atin Bedr-(id-diitaa
Sirr-1 Subhanellezi esra muanber kakuliin
Leblerin ruh-ll-kiidus kaddin diraht-1 miinteha
Onsekizbin alemin esrarini harfen-be-harf
Arizin levhinde yazmis katib-i kilk-i kaza

Hatt-1 misgininle ruhsarin beyaninda senin
Hak tedla dedi errahman alel-ars-istiva

Atesl inni Enallah ey-beser sretli Hak
Pertev-i sem'i ruhinde gosterir nlr-i lika
Zahide gel sliret-i zibayi inkar etme kim
Dilberin vechindedir ayine-i giti-nima

Ey Surdri asiyani Kudsa pervaz edemez

Her kimin kim sahbéaz-i aska olmaz asina



Ey ylziu "Soyle tanri birdir olan yanadi kusluk suresini andiran ytiziiniin parlakhdi ay'dir, sagin 'ol'
buyrugunun bas harfi ve Kur'an'dir, alnina dokilen giizel kokulu saclarin ylice tanrinin gizemlerinin
saklayan birer belirtidir. Dudaklarin insanlara can veren, 6lleri dirilten kutlu soluktur, boyun varlik
Ulkelerinin tannisal siniri olan mintehadir. Alinyazisini yazanlar senin ylziine onsekizbin evreni yazip
gecmis. Tanri bitlin gizlilikleri, glzellikleri ile senin yiiziinde goriindyor. Sen canli, konusan bir tanrisin,
sen Kur'an'sin. Tanri, insan kiligina girmis sende gortliiyor. Kur'anda yazili ne varsa yliziinde,
yanadinda yazilir bisbiitin."

Hurufi olan, onaltinal yiizyllda yasayan Siinni'nin bu siirinde dilegetirdigi disiince, en kiictik bir
kuskuya yer vermeksizin, insanin tanri ile bir oldugunu séylemektir. Tanri, insan yiiziine yazilmis bir
varliktir, insan bitlinligu ile Tanriyr yansitiyor, gozlerin 6niine seriyor. Sur(iri daha da agik konusarak:
"Ey beser suretti Hak" demekten kendini alamiyor. Ey insan kilikli tanri, bu s6z insanla Tanri birligi
bitin kuskularin disinda kalan bir kesinlikle dilegetirmektedir.

Sur(ri'nin ortaya attigi bu diistince daha 6nceden Mansur'da (IX -X. ylizyil) vardi Nesimi'de, azgok
Yunus Emre'de vardi. Onbesinci ylzyil ozanlarinda da vardir. Yine bu yiizyilda (baslarinda) yasamis bir
ozan olan Yemini de:

Suretin naksinda gérdiim Fazl-i ism'i a'zami
ZUlf-U kas-U kirpigindedir Siileyman hatemi
Limaallahin hayalidir yiiziin vech-i ildh
Gosterir mir'at-i mimin onsekizbin alemi

Kim ki sacid olmadi hiisniin 6niinde ey sanem
Sen ani merd(d-i seytan bil degildir ademi

"Tanrinin en yiice niteligini yliziiniin oyasinda gordiim, sagin-kagin-kirpigin Siileyman peygamberin
muhridur, onda butin Tanrilik nitelikler yazihidir. Senin yiiziin taundan bir drnektir, inananlarin
aynasidir, onsekizbin evreni gosterir. Sana tapmayan, senin oniinde edilmeyen, kovulmus bir
seytandir, sen onu adam sayma artik".. Insan-Tanri birliginin bu da acik bir 6rnegdin. Tasavvufta buna
"insan zlibdet-ll-kainat"tir denir.

Yemini, baska bir gazelinde insanin yiziine Kur'animiz yazilmistir anlamina gelen:

Dest-i kudretten yazilmis vechine Kur'animiz

dizesiyle, insanin yaratiimadan 6nce varliginda Kur'ani bulundurdugunu, gercek Kur'anin insanda
oldugunu ileri siirer. Bu goriis insanla Tanri, Kur'anla insan arasinda bir baglasmanin varligini gosterir.
Baska ozanlar insan icin, tanrinin konusan sozd, dili" anlamina gelen "Keldmullah-1 natik" deyimini
kullanir. Bunun acik anlami: Tanri insanda dilegelir, demektir.

Onaltincr yiizyilin Batini ozanlarindan biri olan Hayderf bir siirinde:

Gevher-i zat-1 Hudayiz der nihan-i asikar
Bizim iglin garh Urir bu glinbed-i niyli hisar
Bizdedir mevc(d bisek yerde gokte her ne var

"Tanr'nin 6zlindn incisiyiz, gizli acik bu. Bu dénen gok, bu mavi kiinbed bizim icin bir hisar
yapmaktadir. Yerde gokte ne varsa bizdedir, bunda kuskumuz yok." Diyor. Burada Tanri ile insanin bir
oldugu, insanin biitiin evrenin 6zl durumunda bir varlik kimligi tasidigi agiklaniyor.

Insanla Tanri arasina dinlerin koydugu ucurumlarin kaldiriimasi, bir yandan tanrinin, bir yandanda
insanin yararinadir. Konunun agiklia kavusmasi sonradan konan ortiilerin kaldiriimasini gerektirir.
Usun 1sidindan kacirilan bir soruna ¢éziim bulunamaz.

Insanda, tanrinin dile geldigini, insan yiiziiniin tanrinin gériiniis alani oldugunu acikca ileri siirerek
insanla tanri arasinda siki bir birligin iciceligin varligini sdyleyen gene onaltinci yizyil ozanlarindan
Kelami, bu konuda en kesin érnekleri vermektedir:

Nigara allem-i-esma-i Fazlullahdir vechin
Kelamullah-u beytullah-u arsullahdir vechin
Yazilmis gardeh hatti-1 siyahin carden levha
Huruf-i asl-1 Kur'an-1 kadimullahdir vechin
Rum{iz-i kiill-G-sey'in halik illa vecheh( vechin



Beyanidir senin zira ki vechullahdir vechin
Serairler hakayikler dekayikler mekanidir

Bu ylizden soylerim hakka ki sirrullahdir vechin
Dehanun burc-i ma'nidir ki nutk andan tulhu' eyler
Kelamin mihr-i alem-tab-rlisen mahdir vechin
Miibarek misr-1 camidir viicGdun ciinki sertaser
Veli bu misr-1 camide azizim Sahdir vechin
Yazilmig satr-1 Taha ile Bismillahdir vechin

Kelami bil kim Kelamullahdir vechin

"Ey sevgili, senin yliziin tanr erdemlerine verilen adlarin bir bitlinlik icin de toplandigi yerdir. -Burada
Fazullah-1 Hurufi'ye de deginme vardir."

Senin yiziin Tanr sozldir, Tanr evidir, tanrinin en ytice katidir. Kara saginla ondért yazi. ondort levha
yazilmistir. (Hurifilerde insan yiiziinde yirmi sekiz harf vardir, insan ylzi biitiin varliklarin 6zeti, 6z,
ornegidir) Senin ylziin ey sevgili Kur'anin ilk yazildi§i Tanr harflerinin toplandigi yerdir, Kur'an'in
kaynadidir. Biitlin yaratiimislar senin yliziinde belirir. Senin yiiziin Tanr yizidir ey sevgili. Tanrinin,
gizlilikleri senin ytiziinde dilegelir. Agzindan cikan sézler gercekleri, olaylari, insanin basina gelenleri,
gelecekleri, bir bir dilegetirir. Senin yiziin evrene parlaklik sagan aydir. Senin yliziin Kur'an'da Taha
suresinde, bismillahdir. Batiin eylemlerde, davranislarda ilkin anilmasi gereken kutsal bir baglangictir
senin yiiziin. Senin yiiziin tanr s6zidir bastanbasa, ey Kelami bunu iyi bil."

Kelami, biitiin distincelerini acik bir bicimde ortaya koymakta, insan yiiziinde bitiin varlidi ile tanrinin
belirdigini, gérdiigiini séylemektedir. Hurifilik inanglarina gére insan yiizi bir takim gizli yazilarla
orlilmustdr. Bunlarin okunmasi ile insan varlidi bir biitiinliik icinde anlagilir.

Burada iki ayri varlik tiirli ile karsi karsiyayiz. lkin, tanr bir gériiniis olarak insan yiiziinde ortaya
¢ikmaktadir. Bu durumda Tanr bir goriinlg olarak vardir, ikinci durumda tanr yerkaplayan bir nesne
niteliinde kendini gbstermekte, islam inancina gére "mekandan munezzeh-belli bir yeri yoktur"
anlayisini ortadan kaldirici bir durumla gézlerimizin 6niine serilmektedir.

Tanrinin "mekandan miinezzeh" olusu, belli bir yerde bulunmayigi diisiincesi pek yeni degildir ilkgag
inanglarina gore, 6zellikle atomcularin ileri stirdiikleri kdkli goriise gore, tanri evrenin bitinidur.
Evrenin bitlindne yayllmis olan, kdki gene evrende bulunan yaratici, sonsuz, sinirsiz giictr.

Bunun yanibasinda bir goriis daha vardir. O da gene ilkgag disliniirlerinden biri olan Phythagros'tan
gelen, sayilarla, yazilarla ilgili goristir. Bu goriise gore varligin 6ziini kuran sayilardir Hurufilik bu son
gorusten cok yararlanmig, onun derin, genis etkisi altinda kalmistir.

Kelaminin caddisi olup varlik anlayisi, insan gorisi onunkiyle bagdasan Kalender de:

Dilberin vechine Bismillah oku

GOor bu hiisn-i hulku sun'ullah oku
Cehre-i ruhsaresin Seb'ulmesan
Allemelesma Kelamullah oku

Ver salavat gérse aynin aynini
Kaglarin hem kudret-i Allah oku

Ol beyan-1 beyyinat-1 zat-1 Hak
Siket-i insandir eyvallah oku

anlam bakimindan Kelami'nin yukari alinan siirinin 6zdesi olan bu siirde de dilegetirilen: Tanrinin insan
yliziinde goriildigi, tanrinin biitlin basarilarinin insan yiiziinde yazildidi, insan kaslarinin bile tanrinin
yaratici giicini bildiren birer anlatis tasidiklarini gosterdidi, insanin 6ziinde tanri 6ziiniin
bulundugu'dur. S6ziin kisasi insan ile tanri, anlam bakimindanda, gévde bakimindan da birdir,
yanyanadir. Tanri, insanin disinda, ondan ayri degildir.

Tann, bir giizel bicimde kendini insanda gdsterir, insani sevmek tanriyi sevmektir, insana bakmak,
tanriya bakmaktir. Tann, insanda devinme icinde ortaya gikan, gergeklesen bir yaratici guctiir.
Tanrinin bir giizellik kavrami altinda yeryiiziinde kendini gosterdigi inanci da yeni degildir. Bunun
kokiinde de ilkcad goriislerinin derin izleri saklidir, ilkgag inanclarina gore bir glizellik tanricasi vardir.
Yaraticl gliclin de 6zii ondadir, bunun adina Veniis derler.

Kalender'in sergiledigi diislinceye goére Tanri, insan yiiziinde "glizellik" olarak kendini gdstermektedir.
Bunu anlamak igin insan ylziiniin yazilarini okumak gerekmektedir. Tanriya insandan varilir, Tanri
insanla anlasilir ancak.



Onaltinci ylizyilin bir yandan Hurifilige, bir yandan Bektasilige kayan (inlii ozanlarindan Us(li, insanda
Tann soziindn dile geldigi disilincesini savunarak, yapi bakimindan insanla Tanri arasinda bir
yakinligin, birligin bulundugunu ileri sirer.

Ademe gel secde kil anda kelamullah var
Vech-i pakinde muayyen sirr-1 Bismillah var
Dlsme inkara sakin her yerde zahir sah var
Glnki bildin mi'minin génliinde beytullah var
Nicln izzet etmedin ol beyte kim Allah var

Ruberu gérmek dilersen ger o n(ir-i mutlaki
Bilmek istersen eger alemde sirr-1 muglaki
Secdeye gel vech-i ademden kelamullah oki
Her ne var ademde var ademden iste sen Hak'l
Olma Iblis-1 sakly &demde sirrullah var

Oz viicudun diler isen ey géniil mir-at-1 Hak
Can ile kendi viicudundan oku ayat-1 Hak
Kilmak estersen eger ayn-el-yakiyn irsad-1 Hak
Gel en-el-Hak defterinden al sebak ey zati Hak
Dembedem batil tasavvur etme Hak Allah var

Baktiginca her nazarda gérdigin vech-i ildh
Her neye kim ibtida etsem kamusu ism-i sah
Soyledigin hakdurur hak sdylerim haktir bu rah
Zahidin dilinde ger var ise zikr-i 1a-ilah

Asik-1 sadiklarin kalbinde illalah var

Seyyid Nesimi'ye bir benzeri (nazire) olarak yazilan bu siirde, Usuli, agikga insanda Tanrinin
gorildiging, insan yiziinde Tann "tecelli"sinin bulundugunu, insan disinda bir Tanr olmadidini ileri
surmektedir.

Usuli'nin inancina gore Tanri ile insan esg-varlik ortamda bulunuyor. Bu inang diizeni iginde, tasavvufun
bagka bir diizeni olan "tann biitlin evrenle birdir, biitlinlik icinde evrene yayllmistir, evrenin gergek
6zudur, tanr disinda bir evren yoktur, evren tanridadir." diisiincesi yoktur.

Usuli, daha ¢ok tanrinin evrende oldudu kanisindadir, insanda tanrilik gig, tanrilik 6z vardir. Agikgasi,
bu gorisle tasavvufun "vahdet-i viicud" (varlik birligi) anlayisi arasinda bir ayrilik vardir. "Vahdet-i
vicud" inancina gore insan tanrida yok olur, ne varsa Tanridir, onun disinda baska bir varlik
dusindlmez.

Oysa Usuli'nin inancindan goriilen agikliktan anlasildigi gibi tanr insandadir, insanin Tanrida olusu,
insan varhidinin gercekligini, dederini ortada kaldirir. Tanrinin insanda olusu disiincesi ise insan
varliginin gergekligini, varlik diizeni iginde degerini, evrendeki gergek-kesin yerini dilegetirir.

Insanin yararina olan bu gériis ilkcad'a doniistiir, ortacag icin ileri bir anlayigin izlerini, evreni gercek
sinirlari icinde, aciklamanin belirtilerini ortaya koyuyor.

Tirk siirinde insan kendini Tann karsisina iki ayri tutumla yerlestirir, ilk durumda insan kendisini
evrenin bitinligi icinde Tanri ile yanyana koyar. Insan-Tanri karsilikh bir varlik badlantisi icindedir.
Once tanrinin var olduguna, belli bir varlik ortaminda bulunduguna inanirlar. Insan bir olur tanrinin
bulundugu evrene yiikselir, bir olur tanriy1 kendi yasama ortamina indirir. Bu iki durumda da Tanri ile
"bir olma" eylemi vardir, insan Tanri ile arada bir baglanti kurmanin kaynadi igindedir.

Dinin yontemine dayanarak adir basan etkisi altinda, insan ne de olsa kendini biisbiitiin bagimsiz,
6zgiir sayamaz. Tanri, yaratic bir giic olarak biitiin ¢iplakligi ile insanin karsisina dikilir. Insan, tanri ile
ancak gortinls alaninda birlesir. Tanri, yukarda gorilen érneklere uygun olarak insanin yiiziinde
goriindr (tecelli eder). Bdyle bir inancin kdkiinde gene de Tanrinin varligini temel-ilke diye alan din
distincesi sakhdir.

Ortacag'da insani tanr karsisinda direnmeye iten baslica neden dinlerin koydugu uygulanmasi ¢ok giic
aradabir de elden gelmez kurallar, kosullardir. Bunlar yogundur, katidir, degismez, degistiriimez,
donmus birer ilke olmaktan 6teye gegemez. Din ne derse onun tipatip yerine getirilmesi gerekir. Din
dilinde adina "seriat" denen kurallar dizisi budur iste.



Seriatin karsisinda, 6zgiir distince, tarikati cikarma geredinde kalmistir. Tarikat, seriatin koydugu
bitln kurallarin yagsama gerceklerine uygun bir bicimde yeniden diizenlenmesidir.

Insan, diisiinen, yasayan, eylemlerde bulunan, davranan bir varlik olarak siirekli bir degisme, gelisme
cizgisi lizerinde bulunuyor. Oyleki cagdan cada, yildan yila, bile birtakim koklii degismelerle kargi
karstya gelir insan. Sevgileri, begenme duygulari, yasama anlayistan olaylarin akisi icinde degisir,
insan, canh olmasi yiiziinden, bu degismelerin disinda kalamaz. Kalmadigi siirece de kendiliginden
degisir. Seriat bu degismeye katlanamaz... Onun icin 6nemli olan oldugu yerde durma, donup
kalmadir. Seriat anlayisina gore insan davranan degil duran, yalnizca buyurulani yapmakla yikimld,
istenci disinda bile eyleminden sorumlu, donmus kalmis bir varliktir. Bagka bir deyimle insan ipi
baskasinin elinde, 6zgirlikten, davranis bagimsizigindan yoksun bir aractir.

Yerylziiniin bitln "seriatg!" inanglari, insani insanliktan gikaran, cagin disinda kalmaya iten birer
badliliktir. Onda insan "dlslinen bir varlik" olarak deger tasimaz, insan ona gore "belli bir yere"
baglanmistir.

Boyle bir inang ortaninda yasayan toplumlarin tarih boyunca basari gosterdigi goriilmemistir, insan
disiince-giiclniin yarattigi bitln yenilikler, gelismeler, ilerlemeler seriatin disina cikmakla olmustur.
Gerek Dogu'da, gerek Bati'da basari saglayan biitiin baslarin din kurallari disina ciktigi, cezalandiriimak
istendigi, ardlarina disildiigu acikca gorilen, bilinen olaylardir. Doguda siki sikiya seriata bagh kalmis
biiylik, yaratici gticii olan, ilerletici bir bas bilmiyoruz pek. Durum Bati'da da boyledir.

Turk siirinde gorilen seriatin disina cikma egilimi yeni bir anlayisin sonucu olmustur, insan, boyle
gelistirici bir anlayis akimina kapilinca kendini ister istemez seriatin disinda tanrinin karsisinda
bulmustur.

Dinden daha koklii bir ekin kaynagina dayanan, onunla beslenen tarikat yaratici bir diislince Uriiniinin
ilk basarili baslarini da yetistirmekte gecikmemistir. Bu koklii gtig, insani ileriye dogru atiim yapmaya
itmistir.

Bu glicli atihm sonucu seriatin karsisina tarikat dikilivermistir. insan bu yolda yaratici gliciiniin biitiin
eylemlerini ortaya koymaya baslamistir.

Tarikat, seriatin "verilenle" yetinmesi gereken insanin karsisina sermesi "diisiinmesi" gereken insani
koymustur, insan siki baglardan birbakima kopmus, kendini kurtarmaya calismistir. Ancak, seriat gene
bos durmamis, kendi yolunda giden baska tarikatlarin dogmasini da kolaylagtirmistir. Baska bir deyimle
seriat, tarikatin karsisina tarikatla cikma yolunu tutmustur. Bizim burada lizerinde duracagimiz yalniz
seriata karsi olan tarikat diistincesidir.

Onaltinci yiizyil ozanlarindan Virani, seriatin bitiin inanglarini bir girpida arkaya atarak, tanrinin
karsisina yari insan-yari Tanri olarak degil, diipediiz Tann olarak dikilivermistir. Ona gdre insanin
kendi, Ali'nin kisiliginde tannidir artik:

La ilah illa Ali'dir nGr-i zat-1 Zilcelal

La ilah illa Ali'dir Hayy-i baki layezal

La ilah illa Ali'dir giin gibi riisen olan

La ilah illa Ali'dir goriinen sirin cemal

La ilah illa Ali'dir vakif-1 ilm-i ledln

La ilah illa Ali'dir sahib-i nutk-i kemal

La ilah illd Ali'dir sems-i sah-i Vedduha

La ilah illa Ali'dir gokteki bedr-i hilal

La ilah illa Ali'dir cesme-i hayvanimiz

La ilah illa Ali'dir nGr-i mutlak bi-zeval

La ilah illa Ali'dir padisah-i alemin

La ilah illa Ali'dir kevser-i ab-1 z{ilal

La ilah illa Ali'dir Mustafa vii Murtaza

La ilah illd Ali'dir goziime ayn-i visal

La ilah illd Ali'dir gonlimin sahi benim

La ilah illa Ali'dir Gste oldur bi-melal

La ilah illa Ali'dir bu Virani dervisin

G6zli nuru basta taci ol Ali Celle Celal

Virani'nin bu siirinde egri biigri yollara sapacak bir durum yoktur.

"Yiice tanrinin 6zii, kendi Ali'dir, Ali'den baska Tanri yoktur. Ilksiz sonsuz olan, 8liimsiiz varlik olan
Ali'dir, ondan baska Tanri yoktur. Gtin gibi agik olan Ali'dir, ondan baska Tanri yoktur. Goriinen tath
yuz Ali'nin ylzidir, ondan bagka tanri yoktur (ilah yoktur). Gizli bilimlerin bilicisi Ali'dir, yetkin, olgun
sozii soyleyen de Ali'dir, ondan baska ilah yoktur. Kur'an'daki kusluk [Vedduha] siresinin padisahi,



gunesi Ali'dir, Ali'den baska Tanri yoktur. Evrenlerin padisahi, yasamanin 6z, yaraticihdin giici,
yaratan, varliklara dirilik veren, onlari yok eden, vareden Ali'dir, Ali'den baska Tanri [ilah] yoktur."...
Biraz disiinlince, Virani'nin Tanriya yiklenen bitin nitelikleri Ali'ye verdigi gorilr. "Celle Celal",
"Hayyi Baki" "Zllcelal", "Bizeval", "Padisah-i alemin-Rabb-iil-alemin", "nlr-i mutlak", "layezal" islam
dinin temel kitabi olan Kur'ana gére ancak Tanrinin nitelikleridir. Tanri'dan baska bir varliga bu
niteliklerin birteki bile verilemez. Tanri, ancak bu niteliklerle diisiinilebilir. Bunlari, tanridan baska
birine veren kimse islam inanglarina gore 6lddrdlir. Boyle bir diiglince ileri siirmek Tanriya "sirk
kosmak-ortak olmak" sayilir. Buna ayrica "kiifr'i ekber" (en biiylik sug) denir.

Virani, bu siirleri ile bitlin kuskularinin 6tesinde, pinil piril bir inang ileri siiriiyor. Ona gore tanri insan
bicimindedir. Ali'nin kisiliginde ortaya cikmis, duyular evreninde kendini gostermistir. Tanri ile insan
arasinda dinlerin ortaya koydugu anlamda, bir ayrilik yoktur. Bu iki varlik tiirl(i arasinda yakinlik degil,
0zdeglik vardir, insan varligi disinda bir Tanri da yoktur, Tanri kavrami da.

Insan kafalarinin leblebiden ucuza gittigi bir cagda Virani'nin béyle yigitce ortaya atiimasi Anadolu
siirinde goriilmis degildir. Gerek ondan gok énce gelen Nesimi, Mansur, gerek ondan sonra gelen &teki
ozanlar iginde bdylesine acik bir diisiince ortaya atilmamisti. Ozan, burada, tarikat anlayisinin
disindadir.

Ali'dir nokta-i evvel hidayet
Ali'dir ahir-1 nQr-i velayet

Ali'dir her di alem zat- mutlak
Ali'dir kudret-i hikmet keramet
Ali'dir sCiret-i Rahman Ali'dir
Ali'dir Safi-i r(iz-i kiyamet

Ali'dir faildi muhtar Ali'dir

Ali'yi sevmeyen ol cana lanet
Ali'dir ey Virani tende canin

Kim Ali sevmedi la'net begayet

"Insan varliginin ilk noktasi, varliklarin basi Ali'dir. Ermislik 1si§inin sonu Ali'dir. Gerek diinyanin, gerek
ahirdin kesin 6zl Ali'dir. Bitin yaraticihdin gliciini gosteren 6z -bilgelik Ali'dedir. Tanri'ya verilen
"Rahman" niteliginin 6zii de Ali'dir. Kalkim giinii insanlara yardim edecek olan, onlarin elinden tutacak
olan Ali'dir. Kendi bagina davranan, kimseden buyruk almayan Ali'dir. (Burada, diipediiz, Ali'nin tanri
oldugu sdyleniyor, fail-i muhtar ancak tanriya denir) Ali'yi sevmeyen insan degildir, onu anmak da
gerekmez, ona lanet olsun."...

Ozan, biitlin disiincelerini aclk, secik olarak bildiriyor. Yoruma, kuskuya yer vermiyor. Kendini oldugu
gibi ortaya koyuyor. Bu tutum tanr karsisinda insanin direnislerinden birincisidir, ikincisi ise tanrinin
gercek-disi nitelikleri karsisinda onunla eglenmeye kalkismaktir. Onu daha sonra gorecegiz.

Virant'yi boyle bir diislinceye iten etki ne olabilir? Bunun karsihdini bulmak gic degildir. Virani
gergeklere inanmis bir ozandir, insanin yaratici bir gii¢ tasidigina ylirekten inanci vardir, onun bu
inancini eskidenberi ileri siirlilen ylizden bir "mezhep" ayriligina baglanmak dogru degildir. Bu
diislinceyi biitiin Alevi-Kizilbas ozanlarda bulamiyoruz. Oysa bitiin Alevi-Kizilbas ozanlar "mezhep"
bakimmdan Ali'ye baghdir.

Eskilerin Ali-Allahilik dedigi bu dislincenin 6ziinde, Ali'den cok insanin tanri olusu duygusu, anlayisi
vardi. Insan-Tanr baglantisinin kékii cok eskilere gider. Eski Hind, iran, Misir, Anadolu, Mezopotamya
dinlerinde insanin tanr oldugu diistincesi, iyi-kotl glclerin onda toplandigi, insan govdesinin iyi ile
kétlnlin bir savas alani oldudu inanci vardi.

Virani'den dnce gelen ozanlarda gordiigiimiz tann anlayisinin da kokiinde gene cok duyuslar,
distinceler vardi, ancak bu 6lgiide agik, kesin dedildi. Virani, biitiin ara-uzakliklari, ugurumlari asiyor,
kaldinyor. Bunlar da dncekiler gibi tanr yararina degil, insan gikarina yapiyor. Virani'nin kendinden
once gelmis ozanlardan etkilenmedigi sdylenmez. Boyle bir diisiinceyi ortaya atmak, disiinenin
gelisimine busbitin aykindir. Virani'de oncilerinden etkilendi.

Seyyid Nesimi, ondan dnce Mansur gibi tasavvufgularin goriiniisiine gére insanin evrene yayllmis bir
bitinligl vardi. Virani ise onlardan ayri olarak, karsimiza elle tutulur, gézle gorilr bir 6rnek cikariyor.
Bunu da bir din olarak yapiyor. Peygamber Muhammed'in yaninda, sofrasinda bulunan bir kimseyi tanri
olarak benimsemedigini sOyliiyor. Nesimi, daha genis bir alana yayilan goriisi icinde "Enel hak-ben
tanriyim" derken, ortaya soyut bir insan 6rnegi atmisti. Virani, bunu daha somutlastirarak adi ile,
kimlidi ile, yeri yurdu ile belli, belirli bir kimseyi goziimiziin 6niine koyuyor.



Nesimi'nin genisligi, Virani de agiklik, soyutlugu ise somutluk kazaniyor. Virani, tstelik, tanriya bir de
Ali adini veriyor. Ancak, ozan olarak Nesimi ile yanyana bile gelemez, o baska.

Nesimi'de tanrinin biitiin evrene yayilisina karsilik Virani'de tek kisi kimligine biriinmis demistik. Ayrica
ondordiincl ylizyilin bu Gnlii ozaninda yer yer tanrinin yaratici giciiniin oldugu, insanin disina tastigi
da gorildr. Virani'de, onun cagdaslarinda, ondan sonra gelenlerde, tanrinin biitiin evreni kaplayan
genis, derin, agik, yaraticl giictina dilegetiren 6lgill, diizenli, derli toplu géris bulunmaz.

Tanrinin insan oldugunu, insan kilidinda evrende agildigini, insan yiiziiniin bir tanr aynasi durumunda
bulundugunu séyleyen baska bir ozan da, bu cagda Misali'dir.

Kisvetin Ustlinde olan ey elif ey n(r-i Zat
Halik-ul-esyaya dal olmustirir ey Hak sifat
Mahzen-i kan-1 velayet menba-1 her miicizat
Climle esya misl-i candir-ya'ni kim sensin hayat
Sem-i cem-i evliya ey Haci Bektas-i Vel

Ladir vasf etmede vasfini halk-i kiinfekan
Sahbaz-1 L&mekansin sana arsdir asiyan

Guin gibi oldun velayet ile meshdr-i cihan
Tapuna miinkad olubdur ars-i fers-U ins-U can
Sem'-i cem’-i evliya ey Haci Bektas-i Veli

"Ey giydidi giysi Uizerinde tanriyi gésteren "elif harfi bulunan, tanrinin isi§i olan, nesneleri yaratanin
nitelikleri sendedir, tanrinin 6z sensin. Biitiin tansiklar gosteren, ermislik ocaginin 6zl sendedir.
Butlin nesneler bir ten gibidir, acikcasi dirilik sensin. Ermisler toplulugunun mumusun ey Haci Bektasi
Veli. Tanrinin "ol" buyrudu ile yaratilanlar senin niteliklerini anlatma konusunda dilsizdir. Tanrinin
bulundugu, ya da onun her tiirli mekandan siyriimis oldugunun belirtisi olan "Lamekan" tlkesinin
dogani sensin. Senin yuvan Ars'dadir. Ermisliginde giin gibi biitiin evrene {n saldin. Ars , fers, insan,
cin gibi bitin varliklar sana baghdir, sana boyun egerler. Sen ermisler toplulugunun mumusu, ey Haci
Bektas Veli.."..

Burada, tanrida bulunan biitin niteliklerin, tanri adi anilarak insana. Haci Bektas Veli'ye yiikletildigi
acikca goriiyoruz. Yeni bir yorumlama ile, gézleri baska yéne gevirmenin ne yeri vardir, ne geregi
burada. Tann adi geciyor, ancak genel niteliklerden siyrilmig bir tanri adi. Misali, diistincelerini,
inanclarini kuskularin 6tesinde bir dille soylliyor bize: Tanri ile insan arasinda 6z ayriligi yoktur, diyor.
Tann varligi insanda biitlinlik kazanmistir diyebiliyor, insan biitinligi ile bir tanndir, yaratici giictir.
Divan siirinin baska bir alaninda kendini gésteren, daha gok tasavvuf duygulari ile beslenen
ozanlarindan 16. ylizyilda yasayan Arsi, hurufilik ortaminda tanri ile insanin birligini ileri stirmistdir.
Arsi'ye gore evren yaratilmadan 6nce insan Tanri ile birdi, insan, yaratilis olayi ile ortaya ¢ikmis
biitlnliik kazanmis, varligini bugiinkii ortamin 6tesinde siirdiirmstiir. Yaratilis, insanin yeniden olusu
degil, yer degistirmesi, baska bir lilkeden evrene gelisi, ortaya cikisidir. Onda da Virani'de goriilen
aciklik, seciklik gdze carpar. O, yalniz "ben daha énceden vardim, tanri ile birdim" diyor. Daha ¢ok
Nesimi'ye benzeyen bir duyus vardi onda.

Kelam- Zat idim kiin emri irad olmadan evvel

Bu hak-i bad-u ab-iu ates icad olmadan evvel
Gezerdim (gylizaltmis menzili glin gibi seb ta riiz
Bu eflak-i zimurriid-fam blinyad olmadan evvel
Bana bildirmis idi sirr—1 esmanin beyanin hep
Melaik ziimresine Adem Ustad olmadan evvel

"Tanri evrenin yaratiimasi igin "ol" anlamina gelen "kiin" buyrugunu salmadan énce ben onun 6ziinde
dile gelen s6z idim. Tanri benimle dilegelir, konusurdu ancak. Ben, bu toprak, su, yel, ates gibi varigin
6zUn{ kuran dort ilke ortaya konmadan dnce, tanrinin éziinde idim. Bu (g yiiz altmis derecelik gokler
daha yaratiimadan dolasip dururdum gecegiindiz. Evet, bu zimrid gokler yaratiimadan da ben
vardim. Tanri, Adem Peygamber'e varliklarin adini bildirmeden énce bana bildirmisti. Oyleki Adem
Peygamber meleklerin 6nderi olmadan, melekler ona tapinmadan, 6niinde egilmeden énce, onun
bileceklerini ben bilirdim. Onlar Tanri bana bildirmisti."..

Arsi'nin bu siirinde giicll bir diislince var. islam inancina gore bir s6z vardir: Levlake levlak vema
halekul eflak (sen olmazsan sen olmazsan biz de gokleri yaratmazdik)...



Bu sozler ister hadis olsun, ister ayet olsun, islam dininin 6zl ile siki sikiya ilgilidir.

Arsi, burada kendisinin evrenden de, Adem Peygamber'den de dnce varoldugunu, tanrinin éziinde,
Tann gibi bir gercek oldugunu ileri siiriiyor. Onun, bu goriisi ilkcag'dan geliyor. Toprak, su. yel, ates
gibi dort ana-ilke, yalnizca ilkgag bilgelerince ortaya atilmistir.

Arsi, boylece tanrinin insani sonradan yarattigi, yoktan varettigi diistincesini bir yana atiyor. Olusun
insan icin yeni bir eylem olmadigini, insanin yoklukla ilgisi bulunmadigini ortaya koyuyor.

Oysa, Kur'an'a gore, insan yoktan varedilmistir. Tanri, Adem Peygamber dolayisiyla insani topraktan
yaratmistir, onu varetmistir. Sonra ona bildigimiz duyulari vermistir. Goz, kulak, burun, us gibi
nesnelerle onu donatmistir.

"And olsun ki biz insani kuru camurdan, bicime sokulmus kara balgiktan yarattik. Daha 6nceden cinleri
ise atesten yarattik." (El-Hicr Suresi, Ayet: 26.27.)

Gene. Kur'an'in Dehr suresini, 2. ayetinde sdyle deniyor: "Gergekten de biz insani iki cins bel suyundan
yarattik, bu onu sinamak icindi. Sonra ona isitme ile gérme gictini verdik." Burada goriilen celisme,
ilk insanin camurdan, ondan sonra gelen insan soyunun ise disi ile erkegin birlesmesinden
(ciftlesmesinden) oldugunu, goz 6niine getirince ortadan kalkar.

Kur'an'in daha birgok yerinde insanin gamurdan yaratildigi. Adem Peygamber'in balciktan dizenlendigi,
anlamina gelen ayetler vardir, islam'in temel inanglarindan biri de budur.

Bdyle bir inang diizeni karsisinda Arsi'nin diisiincesi diipediiz dine aykiridir. Arsi'nin inancina gore insan
camurdan yaratiimamistir. Camur denen "toprak", ondan sonra gelen "su" "yel", "ates" gibi varliklar,
ana ilkeler yokken, yaratiimamisken "ben vardim-(kelam-i1 zat idim)" diyor.

Gene bu ¢adda yasamis bir ozan olan Muhyeddin Abdal'da insanin 6ziinde tanri varliginin
bulundugunu, insanin bir tiirlii Kur'an oldugunu ileri siiren ona gore gercek Kur'an insanin yiiziinde
okunur.

Bizim tacimiz sureta
Seb'ulmesani gosterir.
Zira bu Seb'ulmesani
Sekl-i insani gosterir

Goriinen Hak'tir goziinde
Soyleyen Hak'tir s6ziinde
Insanin hatti yiiziinde
Hatm-1 Kur'ani gosterir

"Bizim basimizdaki tag Kur'anda ki -yedi ayetten kurulu Fatiha suresini gosterir, bu Fatiha suresi de
insani ne bicimde oldugunu, hangi kilikla ortaya ¢iktigini gosterir. Insanin géziinde gériinen tanridir.
Soziinde sdyleyen de gene tannidir, insanin ylziindeki yazilar (gizgiler) Kur'ani gosterir."

Insan, bu anlayis acisindan bakilinca, taun ile birdir, ayri degildir, insan, bigim, yapi bakimindan
tanrinin dzelliklerini, niteliklerini tasiyan bir varliktir. Tanri, insanda dilegelir. insan kili§inda konusur,
soyler.

Insan icin béyle bir diisiince ileri siirmek, Kur'anin bildirilerine kékten aykindir. "Ne yana dénerseniz
tanrinin ylz{ini gorirsiiniiz- ya da ne yana donerseniz déniin, gene tanriya yonelirsiniz" anlamina
gelen, sdyle bir Ayet vardir: Feeynema tuvellu fesemme vechullah."

Ancak. Kur'an'in bu sézlinde, bu bildirisinde, "tann insanda dilegelir, insanin yiiziinde goériiniir, insan
dili ile konusur, insan tanriyi yansitan bir varliktir" anlamlarina gelebilecek bir nitelik yoktur, insan
yukarda da belirtildidi gibi "camurdan-balgiktan" yaratilmis bir varliktir. Sonunda gene toprak olacaktir,
geldigi 6ze donecektir. Nitekim biitiin varliklar da geldikleri yere donecek, yok olacaklardir: "kiilli sey'in
yercih{l aslini" -bitiin nesneler kaynaklarina dénecek.-

Muhyeddim Abdal'in tutumu bunlara agikga aykiridir. Onun diistincesine gore insan kokli bir varliktir.
Oyle camurdan, topraktan "yaratilmis" soydan degildir.

Onaltincr yizyilin en coskun insan-tanrici ozanlarindan biri de Pir Sultan Abdal'dir. Bu ozana goére, Tanri
bitiin glict ile, guzellikleri ile, erdemleri ile Ali'de gdrinmustar. Ali'yi sevmek Tanriyt Muhammedi
sevmektir, insan icin gidilmesi gereken en dogru yol Ali'nin gosterdidi yoldur. Ali biitlin bilgileri,
gizlilikleri bilir. Evrenin 6zlind, yaratilisin temel nedenini bilir. Tanrinin bitin gizliliklerini, eylemlerini
bilir. Ali ile Tanr ylzylize, dizdizedir.

Pir Sultanin bu distincelerinde dilegelen temel-goriis insanla, Tann arasindaki ugurumun kalkmasidir,
insan, bir bakima Tanri ile es-varlik diizeyindedir, insani bilen, insani anlayan, Tanriyi da bilir, anlar,
insan yerylziinde tanrinin biitin niteliklerini toplamis, 6ziinde, Ali'de goriinlis ortamina cikarmis, ya da



insan 6zlinde dilegetirilmis, bir varliktir. Evrenin 6zii, ana ilkeleri insanda vardir, insan, evrenin ne
oldugunu anlamak icin bir bakis agisidir. Evrene ancak insanin 6ziinden bakilabilir.

Pir Sultan, bu diisiinceleri belli bir felsefe diizeni iginde ortaya koymus, gortsinin temel ilkelerini
siralamis degildir. Ancak, onun biitlin olarak siirleri incelendiginde bu sonuca kesin olarak varilir.

Yol icinde yol ararsan
Yol Muhammed Alinindir
Yetmis iki dil iginde

Dil Muhammed Alinindir

Kani bizden evvel gelen
Bes vakti daima kilan
On parmadi pinar olan
El Muhammed Alinindir

Varma cahilin yanina
Ugrarsin cerhin seline
Lanet Yezidin canina

Din Muhammed Alinindir

Cennet kapusu agildi
Misk-U anberler sacildi
Bag-u bahgede acildi
Gul Muhammed Alinindir

Sdyler Pir Sultanim sdyler
Hak’kin birligini birler
Dogmus alemlere parlar
Nur Muhammed Alinindir

Onceki alintilarda, Ali'ye baska bir gézle bakiliyordu, bu dizelerde o anlami bulamiyoruz.

Istenen, aranan, umulan ne varsa, insani kurtarmak, 1si§a kavusturmak icin ne gerekirse Ali'de vardir.
Dogrulugun yolu gozlerin 1sid1, evreni aydinlatan isik, kokan g, sacilan tath kokular, dillerde gizlenen
nesneler, bir bitiinlik icinde Ali'de vardir. Ali olup biten bitlin olaylarin, eylemlerin icindedir. Ali'nin
bilmedigi, gérmedigi, duymadidi bir olay, bir olus, bir eylem yoktur. Biitiin bu sayip doékdlenlerin kimin
elinden giktiklarini ya da cikmasi gerektigini Kur'an agikca bildirmektedir. Oysa , Pir Sultan, dyle
distinmiyor. Ali'yi daha baska goriiyor.

Yemen illerinden beri gelirken
Turnalar Ali'yi gérmediniz mi
Hava (zerinde sema ederken
Turnalar Aliyi gérmediniz mi

Kum buldu deryada balik izini
Egildim 6ptlim Kanber'in yliziini
Turnallardan isittim avazini
Turnalar Ali'yi gérmediniz mi -

Sahim Hayber kalesini yikarken
Nice minkir helak oldu bakarken
Muhammed Ali Mi'raca cikarken
Turnalar Ali'yi gérmediniz mi

Pir Sultanim eder konup gocelim
Gelin Kevser sarabindan igelim
Ali'nin ugruna serden gegelim
Turnalar Ali'yi gérmediniz mi



Bu siirde asin, igli, yanik bir Ali sevgisi. Ali 6zlemi vardir. Ancak bunlarin arkasinda ozanin gergek
disinceleri sakhdir. Ali'ye birtakim olaganistii eylemler, Mi'raca gikma olayi yikletilmektedir. Bunlarla
Ali'nin bir ilgisi yoktur gercekte.

Hak Muhammed Ali geldi dilime
Mirvet giinahimi kalma ya Al
Killi gtinahimi aldim elime
Mirvet glinéhima kalma ya Ali

dortliigiinde dilegetirilen disiince Ali'den bircok olaganiisti islerin, eylemlerin beklendigidir.

Seherin vaktinde ciinbiise geldim
Dadlar ya Muhammed Ali cadirir
Bulbiliin feryadi bagrimi deldi
Baglar ya Muhammed Ali gagirir

Vird verilmis gokte olan kuslara
Bak bunlarin géziindeki yaslara
Sular yiziin vurmus tastan taglara
Caglar ya Muhammed Ali cagirir

Gordim carh-1 felek sema dontyor
Asik olan Gstadindan kaniyor

Fitile de bir od disti yaniyor
Yunar ya Muhammed Ali gagirir

Burada da Ali'nin biitiin evrenin dilinde oldugunu, bitin varliklarin onu dillerine doladiklarini
goriiyoruz, oysa bu distinceler, boyle gorisler islam dininde tanriya karsi suctur. Varliklar ancak tanriyi
anar, onun birligini sdyler. Burada ise Tanrinin yerinde, ya da yaninda Ali goriindir...

Buraya degin verilen drneklerde, insan-tanri birligi dolayli olarak vurgulandi. Kimi yerde tanri Ali, kimi
yerde Ali Tanr bigiminde agiklandi. Kimi ozanlarda da insan somut bir Tanri olarak nitelendi. Bitiin
aciklamalar, nitelemeler insanin tanrihdi odaginda yogunlastirildi. Biitiin bu disiincelerin islamin 6ziine
aykiri oldugu, Kur'ana uymadidi biliniyor. Buna karsin, ozan gerektiginde, 6limi bile goze alarak
distincelerini aciklamaktan kendini alamiyor, Ister tarikat, ister mezhep anlayisi nedeniyle olsun, Tiirk
siirinin belli bir tliriinde, insan-tanri 6zdesliginin bir varlik sorunu bigiminde sergilendigini gériiyoruz. Bu
disinceler, yalnizca tekke siirinde degil, tekke gelenedine bagli kimi divan ozanlarinda da agikca
goriilmektedir. Ozellikle tarikata bagli divan ozanlari bu gelenegi benimsemis, siire gecirmislerdir.
Bunu, Tirk siirinin belli bir oylumu diye anlamak, yorumlamak kaginilmazdir. Tasavvuf ozani, tanrisina,
bir sevgi egilimiyle yaklasiyor, onu bir sevgi varligi olarak goriiyor, yine bu sevginin etkisiyle konuyu,
stinni anlayisina dayanarak bir Alevi-Siinni gerginligi diye goriip yermenin, suglamanin anlami yoktur.
Yerme, suglama sorunlari agiklamaya yetmez, énemli olan, Anadolu insaninin distincelerini anlamak,
sakliliktan acikliga cikararak tanimaktir bizce. Onyargi, katilik kimsenin isine yaramamig, gercekleri
gdzaltinda bulundurmaya yetmemistir.

Ozellikle, 17.nci yiizyilin (inlii ozani Nef i bir siirinde:

Bir cam sun Allah igiin bir kase de ol mah iglin
Ta medh-i sahensah iclin alam ele levh-{ kalem

deyip gliniin padisahini éverken seriat sesini gilkaramamisti. Oysa "Allah igiin bir kadeh ver" demek
Kur'anin yasakladigi ickiye gecerlik tanimaktan 6te bir anlam tasimaz.

TANRIYI KINAMA

Tirk siirinde goriilen baska bir 6zellik de koyu softalidin inanglarina karsi birtakim acik gorisli
ozanlarin gikisidir, isldam dini, inanglan bilgisiz ¢ikarcilar elinde katlanilmaz bir duruma gelince ister
istemez bir takim catismalara yolagmistir. Seriatin biitiin asip kesmelerine, evreni yasanilmaz bir dlke



durumuna sokmasina karsilik, 6zgir diislincenin gelismesine engel olamamistir, yeni akimlar boyuna
seriati ezmis, yenmis, eredine gec de olsa ulasmistir.
Onaltincr yizyilin Bektasi ozanlarindan Azmi, bu konuda en giizel, en acik érnekleri vermistir:

Yeri g6gi ins-U cinni yarattin
Sen ey mimar basi eyvanci misin
Ayi glinii garhi burcu var ettin
Ey, mekan sahibi rahsanci misin

Denizleri yarattin sen kapaksiz
Sulan yurittiin elsiz ayaksiz
Yerleri temelsiz gogi dayaksiz
Durdurursun aceb iskanci misin

Kullanirsin kanadsizca riizgari
Kiirekle mi yaptin sen bu dadlari
Ne yapip da o6ldirirsiin saglar
Can vertb alirsin sen canci misin

Sekiz cennet yapiin sen adem igiin
Adin biyiik badisla anin sugun
Ademi cennetten gikardin nigiin
Bugday nene lazim harmanci misin

Bir iken bin ettin kendi adini
GoOrmedim sen gibi is Gstadimi
Yasardirsin kurudursun odunu

Sen bahgevan misin ormanci misin

Cibril'e perde ardinda sdylerdin
Iniib Beytullahda kendin dinlerdin
Bu atesi cehennemi neylerdin
Hamamin mi vardir kiilhanci misin

Hafaya cekillib seyrana durdun
Akl ermezlerin aklini urdun

Kildan ince kdpri yaptin da kurdun
Akar suyun mu var bostanci misin

Bu kislara bedel bu yazi yaptin
Evvel bahara karsi giizii yaptin
Mizan iki gbze terazi yaptin
Bakkal misin yoksa diikkanci misin

Esirci misin koydun cehenneme
Arab Hoca misin okur yazarsin kitab
Aslin katib midir gorirsiin hisab
Intisabin mi var yok hanci misin

Yiizbin tamun olsa korkman birinden
Rahman ismi nazil degil mi senden
Gaffar-liz-ziinib'um demedin mi sen
Afv et glinahimi yalanci misin

Beni afv eylesen diiser mi sandan
Sahlar bile geger bdyle isyandan
Ne dokdliir ne eksilir haznenden
Afv etsen olmaz mi noksanci misin



Sanina duser mi noksan gorirsin
Her goniilde oturursun yurirsiin
Buna cani alub gene verirsin
Gotirtb getiren kervanct misin

Bilirsin ben kulum sen sultanimsin
Kalbde zikrim dilde tercemanimsin

Sen benim canimdan can mihmanimsin
GOnlimiin yarisin yabanci misin

Beni delil eyler kendin séylersin
Icerden Azmi'yi pazar eylersin
Yiicelerden yiice seyran eylersin
Isin seyran kendin seyranci misin

Azmi'nin bu uzun siirinde goriilen direnis tann karsisindaki tutum insanin kendi varlik sorunu ile ilgilidir.
Ozan bir Tanriya yakismayacak islerin tanrida bulundugunu goriince ister istemez karsi koyuyor. Bitiin
yaratici giicl elinde bulunan, insanlari istedidi nitelikte, durumda, tutumda yaratma yetenedi olan bir
tanrinin boyle kiiclk islerle ugrasmasi, bakkalin, hamamcinin, yilancinin, ormancinin, bahcivanin
yapacadi isleri yapmasi onun yiiceligi ise bagdastiriimaz. Tanri, bu yiiceler varligi ise bunlari
yapmamasi gerekir, yapiyorsa yicelikle, ululukla ilgisi yoktur.

Bir insanin suclu olup olmadigini anlamak icin terazi kalkim giindi, yargilama yili kisilere vergi
eylemlerin tanrilik 6zle isi ne? Tanrinin sonsuz bilgisi insanlarin yaptiklarini bilmeye yetmiyor mu
dersiniz? Bir tanri igin bu gibi kiigultlicl isler insani ancak gildirir, diislinen insani.

Insanlar diisiince yetenekleri diciisiinde tanriya nitelik verirler, giicliiliik yiiklerler. Tanrinin giic,
erdemi, nitelikleri ona baglananlarin diisiince yetkisi ile siki sikiya ilgilidir..

Insan Tanriya ancak kendi diisiinebildigi 6lciide bir yiicelik verebilir. Her toplumun tanrisi kendi bilgi
niteligine gore bir yapi kazanir.

Azmi. siirinde acik yireklilikten yoksun, biitiin gerceklere gozii kapali bir toplumun inandidi tanriy
yermekle ise giriyor. Biitlin kétli insanlarin yapmasi gereken isler, tanriya yikletilince ortaya
sevilmekten gok kaginmasi uygun gelen bir varlik gikar. Bu kuru sofularin. bagnazlarin tanrisidir. gergek
tanr degildir.

Azmi'nin siirinde islenen tanri. Ortagag anlayisinin donmus, insan sevgisinden yoksun, asiri olciide
suglamayi, insanlara sikinti vermeyi, aci gektirmeyi seven bir kan dékiiciiniin tanrisidir.

Yeri gogi ins-U cinni yarattin
Sen ey mimar basgl eyvanci misin

derken tanriya sorulan soru sudur: Yaratma isleminin geregi nedir, hangi nedenler seni bu evreni,
yerleri, gokleri insanlari yaratmaya dogru itti? Senin isin gliclin yapi yapmak ve kurmak midir?

Ayi glind carhi burcu var ettin
Ey mekan sahibi rahsanci misin

Bunlarinda-yaratiimiglarsa- yaratilmasi pek gerekli degildir.

Denizleri yarattin sen kapaksiz
Sulan yirittin elsiz ayaksiz

dillerinde dipediiz bir alay, ince bir takilma, giiliip gegme vardi.
Yerleri temelsiz gogi dayaksiz

(direksiz) sozleriyle dile gelen disiince de tanrinin glctinden gok, ona yiikletilen birtakim usdisi
inanilmaz eylemlerin karsisinda biyikalti glilmedir.



Azmi'nin siirinde bir tanritanimazlidin en ince, en agik izleri vardir. Ciinkii saka da olsa, tanrinin yaptig,
ya da yaptigi sdylenen bu eylemlerle, yaratma olaylari ile. Kur'anda yazil olan cennetle cehennemle
dlpediz alay etme var ortada.

Kiirekle mi yaptin sen bu daglari
derken ortada bir tanriya siginma, onun biiyikl{igiine inanma disiincesi ardindan gidilmedigi apaciktir.

Kazanlarda katranlarin kaynarmis
Yer altinda baliklarin oynarmis

On bu diinya kadar ejderhan varmig
Serbet mi satarsin yilanci misin

Burda dilegelen diistincede tanrinin 6zii ile ilgili bir yon yoktur. Ancak, bitiin bunlar tanriya yiikletilen,
toplumun ¢odulculuguna inanilan olaylardir. Béyle bir tanri ile kolayca alay ediliyor. Gergekten de
yukarda gecen siirinin bitliniinde ele alinan konularin tanriya yarasir bir yani yoktur. Tanr varsa da
bunlardan uzak kalmis bir nesne olmalidir. Cennet, cehennem, kalkim giinii suglularin ortaya
gikariimasi, suglarinin, suglularin ceza gérmeleri birer uydurmadir Azmi'ye gore.

Insan icin yasanan evrenin disinda baska bir gercek yoktur. Oldugu sdylenenlerin topu birden
uydurmadir. Dinlerde yer alan biitiin suclar, o dinlerin dogduklar toplumun icinde gegen olaylarla
ilgilidir. Tanrilar onlar yaratan toplumlarin niteliklerini tasir derken gézéniinde bulundurulan budur.
Dinlerin ortaya koydugu cezalandirmalar, insanlari eylemlerinden dolay korkutmalar, daha gok
sapitmalarin sonucudur. Bir din insansever olmaktan, insan 6zl ile yogurulmaktan uzak kaldigi 6lctide
onda katiliklar, donmusluklar, degismezlikler kendini gosterir.

Toplum, uygarliktan, bilgiden, sanattan uzak kaldid siirece insanseverlik duygularindan da yoksun
olur. insani kuran, ayakta tutan 6zden uzaklasir. "Karini dév" "Hayvanlar kesip yiyin, onlar sizin
aziklarinizdir" diyen bir dinde yumusaklik aramak epey gictir. Bir din diisinin ki korkung
cehennemleri, insanin diisiinemeyecedi 6lglide aci gektirme araglari, cezalandirma yollari, sikintrya
sokma kurallari olsun, bunlarin varligini éviinerek sdylesin, ortaya koydugu Tanri azgin bir yirtici olsun
da onun inanicilar arasindan uygarlidina yardim edici gelistirici bir bas ciksin, iste bu olacak is degildir,
yaraticilik degisip gelismeye dayanir.

Azmi'nin siirinde dilegetirilen Tanri, bdyle bir dinin, bdyle kati bir inancin tanrisidir. Gergekte, Azmi'nin
de soyledidi gibi boyle bir Tanri yoktur. Azmi. ondan 6nce gelenler yasadiklari toplumun biitiin
cokiintilerini sezmis, dinin getirmek istedidi ile getirdiklerini bir bir gormis kimselerdir. Siirlerinde
bunu acikca goriiyoruz. Ozanin diline doladi§i baskaldirdidi tanri. insanseverlikten. insanhidi aydinlatma
duygularindan yoksun bir tanridir.

Azmi, yukardaki siiri ile bir tutumun, bir davranisin ozanidir, insanin belli bir sinir gizgisi tUzerinde
baglarini koparip atacaginin, atmasi gerektiginin belirtisidir bu siir.

Bundan 6nce gordigiimiiz ozanlarin kimi kendini, kimi Ali'yi kimi bitlin insan soyunu tanr saymig, kimi
Tanrinin evrende, kimi de insanda dilegeldidini, goriindigini ortaya atmis, kimi tanri ile insani, kimi
tanri ile evreni bir tutmustu. Oysa Azmi bunlarin bir tekini bile yapmiyor, gereklilik duymuyor,
dogrudan dogruya Tanrinin karsisina dikiliyor. Tanriya ister inansin ister inanmasin, ondan birtakim so-
rularin karsihdini istiyor, ya da yapacaklarinin iyi isler olmadidini, ululukla, yiicelikle bagdasir soydan
bulunmadiklarini acikca soyliiyor. Tanri karsisinda direnen, kendi kisiligini, kimligini ortaya koyan
insanin ornegini veriyor Azmi.

Bu diisiincesinden dolayl Azmi'yi de, onun gibi diisiiniip yazanlari da suglama, kinama olanadi yoktur.
Kinanacak bir odak varsa, o da, bir ozani boyle diisiinme gereginde birakandir. Bu goriisiin, daha énce
bagka tiirden bir 6rnegini Yunus Emre'de bulmustuk. Bu konularda énemli olan. ozanin soru sormayi
bilmesi, kendini bdyle bir anlayis ortaminda gérmesidir. Soru sormanin yasaklandidi, sinirlandiridig,
denetim altinda tutuldugu yerde diistinme 6zgiirliigiinden s6zedilemez. Disiinme 6zgiirliginin
bulunmadigi bir yerde de insanin dederi bilinemez. Bilinme olanadi yaratilamaz.

Ortada Ug temel sorun vardir: Kisi, tanri, evren. Bu {i¢ sorunun sinirlar olabildigince genistir, biri
otekini gerektirir, birinden 6tekine gecgilmeden ilerleme atihmi olamaz. Bu calismada incelenen,
yapitlarindan érnekler alinan ozanlar, Tirk siirinde, soru sormayi, yanit aramayi bilen kimseler
olduklarindan, yazinimiza belli oranda bir yenilik getirmislerdir, is, bu ozanlar béyle diisiinmeye,
yazmaya iten nedenlerin kaynadini aramaya kaliyor. Bu aramada da soru sormakla ilerleme
saglanabilir.



TANRI-INSAN BIRLiGI

Bu ylizyllda yasamig bir ozan olan Bosnali Vahdeti'de goriilen insanci diisiince tanriyi insanla
birlestirme, insanla tanr arasinda yapi bakimindan bir benzerligin, yanyanalidin bulundugu yolundadir.
Vahdeti'nin kanisina gére Tanri Ali'dir. ya da bir bitlin olarak onda goriinlis ortamina gikmustir.

Kasif-i sirr-1 sihan bab-1 ulim-i Ahmed
Vasil-1 zat-1 ezel Kulhuvallahi ahad

Vasf-1 zatinda niizul eyledi Allahii samed
Nutk-Haktir sifati lemyelid-u lemydled
Lemyekiin dersem olur ana lehiikiifvenehad
Sirr-1 Hak nlr-i Muhammed Esedullah-1 Vel
Ve Aliyylin ve Aliyylin ve Aliyyiin ve Ali

"Tanr tekdir, bir nesneyi gereksemez, ondan beridir, esi yoktur, benzeri yoktur. Dogmamistir,
dogurmamistir. Biitiin bunlar Ali'dir. Ali, tanriya ulasmis, tanrinin 6ziidiir, séziidiir. Muhammedin
6ziinde goérinen tanrisal nurda Ali'dir, tanrinin Arslani da. Ali'dir Ali'dir Ali'dir Ali'dir Ali"

Yukarda gortilen distincelerin 6ziinde gizlenen, dilegeterilmek istenen gercek. Ali'den baska bir
tanrinin olmadigidir. Biitlin yaratic giig, ortaya koyucu erk Ali'nin kisiligindedir, dolayisiyla Tanri insanin
disinda degildir.

Vahdeti'nin siirlerinde tanriy1 évisler, ona yakariglar da gérilir. Ancak bu évuslerin, yakariglarin
yoneldigi tann insanin 6ziindedir, dinlerin anlattigi bosluklarin derinliginde degildir. Bu tanri Ali'nin
kisiliginde, kimliginde goriinis ortamina, duyulan evrenine gikmaktadir. Tanri duyulan, gériilen,
dokunulan bir varlktir.

Ali'ye, daha dogrusu Hak'ka varan yol sevgiden geger. Bu sevgi icten gelen, derin: 6zI{, giicld bir insan
sevgisidir. Ali'yi sevmek bir bakima insani sevmektir. Ona tapmak insana tapmaktir. Baska bir ozanin
dedigi gibi:

Vech- ddemde tecelli eyleyen Allahdir

Insanin yiiziinde gériinen tannidir. Bir agik diisiince karsisinda bir yoruma girismek yersizdir diipediiz,
insan sevgisini bir din gibi benimsedigi ortamda biitiin yollar sevgiden gegcer. Pir Sultan Abdal'in su
siirinde gorildiiga gibi:

Glizel asik cevrimizi
Cekemezsin demedin mi
Bu bir riza lokmasidir
Yiyemezsin demedim mi

Yemeyenler kalir nagar

Gozlerinden kanlar sacar
Bu bir demdir gelir geger
Duyamazsin demedim mi

Bu dervislik bir dilektir
Bilene biiylik devlettir
Yersiz yakasiz gémlektir
Giyemezsin demedim mi

Gikalim meydan yerine
Girelim Ali seyrine

Can-u basi Hak yoluna
Koyamazsin demedim mi

Agsiklar hara batl-olur
Hak'kin katinda kutl-olur



Muhabbet baldan tatl-olur
Doyamazsm demedim mi

Pir Sultan Abdal sahimiz
Hak'ka ulagir yolumuz
On iki imam katarimiz
Uyamazsin demedim mi

Pir Sultan Abdal, insan sevgisinin bir biitiinliik icinde inancina badliyor. Bu, insanin, en derin bir eylem
icinde, anlasiimasidir. insan sevgisi ile 6ziinii disa vuran, kendinde baskalarini, baskalarinda kendisini
bulan, seven bir bilingli varliktir. Pir Sultan'in yukarda "Hak" dedigi dinin degil, kendinin Hak'kidir.
Kendi gonliinde gdrlinen, insan bigimli insan duyuslu, insan sezigli haktir (tanr.)

Turk siirinde ¢adlar boyunca islenen Tanr 6rneginde Ui¢ ayr 6zellik géze garpmaktadir, insanlar
disiincelerine, davraniglarina uygun olarak, tanrilarina da birtakim nitelikler, yetiler vermislerdir.

Bu 6zellikler insanlarda goriiliir, ilkin insanda az cok bir koruyuculuk, baskalarini kanadi altina alma,
onlara yardim etme. ellerinden tutma egilimi vardir. Ikincileyin, gene insanlarda ezme. yok etme,
ortadan kaldirma geredince gii¢siiz buldugunu hirpalama, cevresinden, yerinden siiriip atma yelegi
vardir. Uglinciileyin, insanlarda yaraticilik, yeniden ortaya koyuculuk, bir nesneyi yoktan varedicilik
giici vardir. Bu Ug niteligi oldugu gibi Tanr'da kendine saklamaktadir. Tanrinin da yokedici, yaratici,
koruyucu nitelikleri vardir. Bu (g nitelik eski Hind dininde gériliyor. Sézgelisi: Brahma, yaratici giiciin,
Visnu-Krisna, koruyucu gliciin, Siva ise yokedici gliclin 6rnegidir. Bunlardan da anlasildigina gore, bu
lic dzellik yalnizca islam dininin "getirdigi bir nitelik, bir tanrisal dzellik degildir.

Anadolu'da yasamis, Anadolu'nun eski uygarliindan olan yarati diisiince Uriinleriyle beslenmis bir
ortamda yetisen Anadolu ozanlarinin siirlerinde bunlarin izlerini gérmemek elde degildir. Gerek
Bektasilerde, gerek onlarla es -diislince cizgisi lizerinde bulunan- &teki tarikat ozanlarinda bu eski ekin
Urtnlerinin derin izlerini, ince bir ¢izgi bicminde de olsa, buluruz.

Anadolu yalniz Glineyden gelen sinirlandirici, yasama diizeyinden koparici gorislerin etkisi altinda
kalmamistir. Nitekim Vizeli Alaeddin'in su siirinde gérilen insan-tanri yakinhigini islam dininin verileri ile
aciklayamayiz:

Cus eder Kudret haznesi
Dokadiliir insan yiiziinden
Kahmetin sagar aleme

Ol ma'den-i kén yiiziinden

Gafil bu sim ne billr

Arif olan hayran kalur
Cimle sey kismet olur
Zuhur eder can ylziinden

Haber almadinsa candan
Anladin bildin sen senden
Kerem gostertir Subhandan
Her biri elvan yiiziinden

Emrolur iner kaleme
Geliib dokdlir kelama
Andan nesrolur aleme
Bu car-1 erkan yiiziinden

Zerre zerre olur nesir
Kevn-i alemi dolasur
Cem'olan asla ulasur
Bir kamil insan yiiziinden

Onaltincl yiizyll ozanlarindan olan Alaeddin bu siirinde aranan nesnenin insanda bulundugunu, insanin
"yaratilis"in 6z oldugunu, insan disinda baska bir 6ziin pek dnemli olmadigini vurguluyor.



Insanin biitiin yaratiimislarin 6z, yiicesi, en saygideger oldugu diisiincesi ok eskidir. Eski Anadolu
distincesine gore insan Logos'un tasiyicisidir, bitlin evreni ydneten, diizene koyan Logos insanda sdze
donisir, insan konusan bir Logos'tur. Tirkge'ye cevrilmesi oldukca gii¢ olan bu kavramin dilimizdeki
karsiligi ancak: diizene koyan glig, konusan, yoneten, siralayan, diisiinen yeti olarak agiklanabilir. Arap
diistincesine "kelam" olarak gecmistir bu s6z. Anadolu distincesinin (rlinleriyle beslenen eski Grek
bilgeleri bu séze dayanarak, insana "zoon logikon-konusan canli, dislinen , yoneten, diizenleyen canli"
adini vermiglerdir.

Yukarda goriilen "keldm-1 zat" deyimi bu "zoon logikon" séziinden alinmistir, bir bakima. Onun
yumusamamis, birazcik aktarilmis bir karsiididir. Hurufiligin dziinde ilkcag diisiincesinin etkilerini
buldugumuzdan bu s6zii daha kolay dederlendirebiliyoruz.

Bizim, Divan yazini disinda kalan ozanlarimizin dilinde 6énem kazanan insan kavrami, daha dogrusu
gercek insan varlidi, eski Anadolu bilgisinden epeyce beslenmistir, bu bilgi halkin yasama ortaminda
dilden dile inanglar, gelenekler, aliskanlklar dizisi icinde gelmistir, insan, halk siirinde, tekke siirinde
gergek yerini bulmaktadir, islam dini ise insani 6ldirmis, kimligini, kisiligini biisbditiin ortadan
kaldirmigtir.

Gene bu yizyillarin akigi icinde gelisen distincelerle beslenmis bir ozan olan, bu yolda basini veren
oglan Seyh Ibrahim de bir siirinde insani séyle anlayip anlatmaktadir:

Yaban yerde ne gezersin
Gel ademe er bu deme
Hayvan gibi ne yelersin
Gel ademe er bu deme

Nusha-i vahdet ademdir
Nefha-i kudret bu demdir
Ademden gayri ademdir
Gel ademe er bu deme

Ademdir rahmet-i Rahman
Ademir gevher-i her kan
Alem cisimdir adem can
Gel ademe er bu deme

Ademdir Hak'ka giden yol
Hak'ki istersen adem ol
Ademe climle esya kul
Gel ademe er bu deme

Ibrahim sen 4deme gel
Kamu mdigkilin olur hal
Adem-i ma'nadan el al
Gel ademe er bu deme

Seyh Ibrahim'in bu siirinde acikladigi diisiince, insanin biitiin varliklarin tiirlerinin 6zii olusu, tanrinin
insan ylziinde kendini elle tutulur bir yapida olan gercekler evreninde, gdsterisidir, insan tek yaratici
guctir. Tanrinin gozgusidir, gérindtgu varlktir. Biitiin yaraticl glictin 6zl insandir, insanin disinda
yaratici bir 6z, bir deder yoktur. Tanriya giden yol bile insandan geciyor. Tanriy1 bilmek, anlamak
isteyen kimsenin insan olmasi gerekir. Bitlin varliklar insanin buyrugu altindadir.

Ibrahim'in bu goriisii cagdas insan anlayisina da uygundur. Evreni tanima anlama diisiincesi insani
olaylarin 6ziinii kavramaya, doganin yasalarini anlamaya dogru itiyor, insan evrenin yonetici yasalarini,
varliklarini temel ilkelerini anlayip kavradikca biitiin nesnelere, gene onlarin yasalarini bilme yoluyla
egemen oluyor.

Bu diisiincelerin, gorislerin arkasinda, arkasinda degil cok mu cok derinliklerinde eski cadlardan gelen
izler, etkiler vardir. Kimi uluslarin topluluklarin ugradi olan Anadolu'da tek ekinin etkisini aramak dogru
olmadigi gibi sagmadir da. Eski Cin'den Iran'dan Hind'den. Misir'dan, Mezopotamya'dan, Grekler'den
Roma'dan, Akdeniz adalari uygarliklarindan. Hititler'den daha birgok eski Anadolu uluslarindan bize
kalmis sayisiz Uriin izleri, etkileri vardir. Bunlar, bugiin ele alinan konularin éniinde, yireginde bize
soluklarinin sicakligini duyuruyor, sezdiriyor boyuna.



Anadolu, bu caglar boyu siirlip giden kaynasmalar sonucu dogmus bir bilgi ortaminin yasama (lkesidir.
Anadolu, karmasikligin, kaynamanin, birlesmenin yarattigi, kurdugu, diizenledigi bir "bitiin"dir. Ona
kimse bir ulusun, bir boyun damgasini vuramaz.

Onaltinci yiizyll ondan énceki ylzyillarda oldugu gibi, Anadolu'nun siir bakimindan en verimli
cadlarindan biri sayilir. Gerek Divan siiri, gerek onun diginda kalip gergeklere yénelme, 6ze inme
bakimindan ondan cok daha giiclii, 6zIG olan halk siiri, tekke siiri bu yizyillarda verimliligini yitirmez.
Onyedi, onsekizinci ylizyillarda ise birkagini bir yana birakirsak siirde-Anadolu siirinde-bir duraklama
gordlir. Artik bir Yunus Emre. bir Nesimi (ki daha gok divan ozanidir gorisleri halk siirini gok
etkilemistir) Pir Sultan, Kaygusuz. Virani géremeyiz pek. Genellikle sanat ortaminda bir oldugu yerde
kalma, ileriye dogru yikici atilimlar gésterememe géze carpar.

Bunun nedenleri cadin durumunda, goris, diisiince bakimindan gegirmekte oldugu sarsintilarda
aramamiz gerekir. Bu ylizyilin sonlarina dogru Anadolu biiyiik sarsintilar gecirmis, adir bir gericilik,
dincilik kara bulutlar gibi goklerde gériinmeye baslamistir. Biitiin kurumlarda gerilemeler, ¢okiintiiler,
sarsintilar alip ylrimistar. Bati gok hizli bir atihm yapmakta, bitiin eski diisiince diizenleri yikilmakta,
biryana birakilmaktadir. Oysa Anadolu'da, eskiye daha siki bir sarilma géze carpar. Bir ortamda eskiye
sarilma nedenli giigli, siki olursa, orda ¢okiintli o 6lglide hizlanir. Gegmise yapisma insanin en agik
yikim belirtisidir, insani oldugu yerde birakir. Gegcmise cok badl kalan kimselerin gelecek icin
yapabilecekleri isler, sdyleyecekleri szler yok demektir. Gegmise ancak yikilmaya, devrilmeye,
¢okmeye, kokusmaya baslayan kafalar yaslanir. Tarih boyunca gecmigler, yikilmaya, ¢okmeye yiiz
tutmus siprintdlerin siginadr olmustur. Gecmis genis bir mezarliktir, insan orada ancak 6liilerin
sayisini 6grenebilir, dliilerin sayisindaki gokluk gelecegin aydinlatimasina yaramaz.

Insanin bir siimiiklii bécegin kabugunu sirtinda tasiyisi gibi gegmisin yiikgiiligiind, arabaciligini
yapmamalidir. Dogu. isldam disiincesinde, insan ancak kendisine "verilenler"in bilingsiz bir tasiyicisi
olmaktan &teye gegirilmemis, donmusluk iginde birakmistir. Birtakim ozanlar, dzellikle divan siiri
disinda Grtnlerini verenler bu donmuslugu asmayi, bir atiim gdstermeyi bilmistir.

Onyedinci ylizyilin gerilemeye yonelik tutumlari arasindan birtakim isiklarin parladigini biliyoruz.
Yerinde saymaya, "verilenlerle sinirli kalmaya Karsi cikip direnen bu ozanlar icinde seriatin korudugu,
gittikge adirlastirdigi kurallara, kosullara saldiran onlari kisiliginde yansitan kara sofulara 6li soyucu
sakalli imamlara, mezar vurguncularina, onlarin bu davraniglarini uygun géren, yerinde bulan dinsel
disiincelere boyun egmeyen, yeren, alaya alan, gerektiginde acikca séven baslar cikmistir.

Bu ylizyllin sonlarina, ya da ortalarina dogru yasadigi sdylenen Kazak Abdal gerici diistinceye karsi
direniste dnemlidir. Siirlerinde derin bir yerme duygusu, karanlik baglari ezme sezgisi vardir.

Benim pirim Haci Bektas Veli'dir
Pirim piri Sah-1 Merdan Ali'dir
Seyit Ali sultanin kendisidir
Miirsel Baba oglu Sultan Balimdir

Mimin olan lokmasini yedirir

Her sbzleri rumuz ile bildirir
Giimansiz bil ani gergek velidir
Mirsel Baba oglu Sultan Balimdir

Miirsel Baba oglu Sultan Balim'i dven bu siirde goriilen Ali sevgisi, 6teki Bektasi ozanlarinda
gordiigimiiz insan sevgisinin bir drnegdidir. Ali'de tanrinin dile geldigini, goriinis alanina giktigini
soyleyen, pek ¢ok kez onun insan bigiminde bir tanr olduguna inanan Ali-Allahi'ler Tanri ile insan
birligine inanirlar.

Ormanda biiyliyen adam agzini
Carsida pazarda insan bedenmez
Medrese kackini softa bozgunu
Selam vermede dervisan begenmez.

Alemi taneder yanina varsan

Seni yaniltir mes'ele sorsan

Bir cim gikmaz eger karnini yarsan
Camiye gelir de erkdn begenmez



Elin kapusunda kul kardas olan
Bumu simikli hem gozii yas olan
Bayramdan bayrama bir tiras olan
Berber diikkéaninda oglan begenmez

Dadlarda bayirda gezen bir yorik
Kimi timarli sipahi kimi serboliik
Bir elife dili ddnmeyen hodiik
Sehristana gelir ezan begenmez

Bir gubugu vardir gayet kiglicek
Zu'mu fasidince keyf gétiirecek
Kirik canadi yok ayran icecek
Kahveye gelir de fincan begenmez

Yaz olunca yayla yayla gdégenler
Topuz korkusundan sardan kaganlar
Mese yapradini kiyip icenler Rumeli
Yenicesi duhan begenmez

Aslinda neslinde giymemis hare

Is gelmez elinden gitmez bir kare
Sandi§i gomleksiz duran mekkare
Bedastana gelir kaftan begenmez

Kazak Abdal séyler bu tirlli sdzli
Yodurt ayran ile hallolmus 6z{
Kdyden sehre gelse bir Tlrkiin kizi
Inci yakut ister mercan begenmez.

Yergi gibi gériinen bu siirin 6ziinde sergilenen bir gergek vardir. Bu gergek belli bir yagsama ortaminda
bulunduktan sonra 6zi{inti, gegmisini, niydiglinii unutan, sonradan gérme uygarlik sapiklarinin
tutumlarin, davraniglaridir. Ozan kimlere cattigini acikca soyliyor. Kendisi icin "yogurt ayran ile
hallolmus" 6zii derken koylii oldugunu, kentle ilgisi bulunmadigini acikliyor. Ozanin cattigi kaba
sofuluktur. Son ikilikte goriilen "Tirkiin kizi" deyimi de o gadlarda Tirk sdziinden ne anlasildigini
acikliyor bir bakima. Bu ozanin biitiin isi softalarladir, bunu su siirinde daha kesin bir dille ortaya kor:

Esedi saldm cayira
Otlaya karnin doyura
Gordugu disi hayira
Yoranin da anasini

Minkir munafikin huyu
Yikti harab etti koyi
Mezarina bir tas suyu
Ddkenin de anasini

Daddan tahta indirenin
Iskatina oturanin
Mezarina goétlirenin
Imamin da anasini

Derince kazin kuyusun
Inim inim inlesin
Kefenin diken ignesin
Dikenin de anasini

Miifsidin bir de gammazin



Mali vardir da yemezin
Ikisin meyit namazin
Kilanin da anasini

Kazak Abdal nutkeyledi
Ciimle halki tan eyledi
Sorarlarsa kim soyledi
Soranin da anasini

Bu siirde aciklanacak bir yon yoktur. Ozan tann adina kendi gikarlarini ileri siiren bir anlayisin biitiin
tastyicilarini, bilingli olarak, yaptiklarini bir bir sayarak ele aliyor, geregini soyliyor. Bu, tarih boyunca
yasanmis bir olaydir.

Durum bugiin bile Kazak Abdal'in s6yledigi gibidir. Ancak arada gecen yizyilin bir sonucu olarak
"anasini" deneceklerin sayisi epey cogalmistir.

Siirde gegen "iskalina oturanin” deyimi ile anlatiimak istenen sudur Séziim ona islam inancina gére
birisi 6ldiigli zaman suclarinin 6biir diinyada badislanmasi icin geride para birakir da arkamdan
bununla duam yapilsin der. ya da onun geride kalan yakinlari parasindan, malindan birazini verir de
bagislanmasi icin dua ettirirse bagislanirmis. Iste 6li gémiildiikten sonra evinde toplanan dilenci din
adamlarinin, softalarinin bir halka olup dua okuyarak, igine para koyulmus cikini birbirine atip: "ve
hebti kabultu" diye mirildanmalarinin nedenlerinden biri de budur. Bu insanin degil odunun bile
gliciine gider. Bu tutum gok eski putatapici inanglardan kalmstir. Eski Grek dinlerinde, Anadolu
dinlerinde bu gibi inanglar vardi, Ibrani dininde de vardir. Islama onlardan gecmistir. Sonradan gelen
bu inang boynuzun kuladi gegisi gibi dinin koydudu kurallari asmis, baskisi altina almistir.

Divan siiri diginda gelisen siirde yasanan gergeklerle ilgili bir tutumun bulundugu yasama ortami disina
busbitiin cikmadidi bu siirde de goriilmektedir Ozan ¢adini asan bu tutumu ile. bdyle bir siir anlayisi
ile, kdkli direnis icindedir. Kimbilir o da bu yolda Nesimi gibi. Pir Sultan gibi basini vermistir,
bilmiyoruz. Ozanin bulundugu durum, evrene baktigi anlayis acisindan gercekci oldugunu, duyulur
evren disinda bir varlik aramadigini gosteriyor.

Onyedinci ylizyll Kizilbas ozanlarindan biri oldudu ileri siiriilen Kul Dervis'de de derin bir Ali sevgisi,
Ali'nin kisiliginde dile gelen insan tutkusu vardir. Ozan nedense tanriyi bir yana birakmis biitiin
gonliini, umudunu Ali'ye baglamistir. Onun géziinde Ali, biitiin tannisal giiclerin tasiyicisidir. Oziinde
Ali yansir tanrinin onun inancina gére.

Kifidr ile imanini tagladim

Hata bende ata senden ya Ali
Ben bilirim gtinahkar oldugumu
Hata benden ata senden ya Ali

Basima geldi ol gordiigim disler
Yaram yurektedir sizilar igler

Kul giinah igler de sultan bagislar
Hata benden ata senden ya Al

Taalib yol icinde olmaz babasiz
Harman savrulur mu yelsiz yabasiz
Kul hatasiz olmaz hata tevbesiz
Hata benden ata senden ya Ali

Derdim goktur dermanini etmezdim
Hakki koyup batil dine gitmezdim
Beni yaratmasan glinah etmezdin
Haté benden ata senden ya Al

Alnimiza yazilmistir yazilar
Yiiregim basinda yaram sizilar
KUL DERViS eder ki gergek gaziler
Haté benden ata senden ya Ali



Bu siirde, ozan Tanrinin yerine Ali'yi koyuyor acikca. Nitekim su s6zler bunu dosdogru acgiga vuruyor:
Beni yaratmasan glinah etmezdim

Yaratanin Tanri oldugunu soylemiyor. Ali, beni sen yarattin, beni sug isleyecek bir nitelikte yarattin,
artik beni bagislamak da gene sana diisiiyor. Goster kendini bakalim.

Insanin insana siginmasi iyi bir davranis degildir. Ancak insanin bilingli olarak tanriyi bir yana birakarak
kendi soyundan olan birine ydnelmesi daha sicak geliyor insana. Boylece Tanri bir girpida insan kiligina
giriveriyor, aradaki bosluk ortadan kalkiyor.

Ozana gore Ali, insani yaratmistir. Bu diisiincenin arkasinda saklanan anlam, Tanrinin Ali olmasa bile,
Ali kildinda ortaya c¢iktidi, ya da Ali'de kendini insan gozlerine bir agiklik, seciklik icinde sundugudur.
Ne yandan alinirsa alinsin, Kul Dervis Tanriya karsi Ali'yi tutmanin verdidi bir direnis, bir dikilis
icindedir. Nitekim siirinde bir kez bile tanrinin adini etmiyor. Bu davranis onun tutumunu, gergek
disiincesinin ne oldugunu agida vurdugunun bir belirtisidir. Sug isledigini soyliyor. Ancak kendini
tanrinin degil de Ali'nin karsisinda suglu sayiyor. Sugundan dolayi Ali'ye siginyor. Oysa islam
inanclarina gore insan ancak tanriya siginabilir.

Gene onyedinci ylzyilin siiri insan kokuslu ozanlarindan biri de Kul Hasan'dir. (Hasan Dede)

Esrefoglu al haberi
Badce biziz glil bizdedir
Biz de Mevlanin kuluyuz
Yetmis iki dil bizdedir

Erlik midir eri yormak
Irak yoldan haber sormak
Cennetteki ol dort irmak
Coskun akan sel bizdedir

Adem vardir cismi semiz
Abdest alir olmaz temiz
Halki dahi eylemez nemiz
Bilclimle vebal bizdedir

Ari vardir ugup geger

Teni tenden seglip gezer
Canan bizden kagup gezer
Ari biziz bal bizdedir

Kimi sofi kimi haci
Cimlemiz Hakka duaci
Res(l-i Ekremin taci
Aba hirka sal bizdedir

Biz erenler gercegiyiz
Has badgenin cigegiyiz
Haci Bektas kdgediyiz
Edeb erkin yol bizdedir

Kuldur Hasan dedem kuldur
Ma'nayi styleyen dildir

Elif Hakla dogru yoldur

Cim sorarsan dal bizdedir

Kul Hasan, diistincelerini aciklarken somutlasiyor, bir icli davranisin ozani oldugunu vurguluyor, insanin
aradiginin, aramasi gerektiginin, gene insanin kendinde, 6ziinde oldugunu sdyliyor. Siirinin bir
yerinde.

Biz de Mevlanin kuluyuz



diyerek insanin 6ziinde bir tanrinin bulundugunu ileri siriiyor. Ancak bu Tanri insanin disinda degildir,
icindedir, insan kokuslu, insan glaslidiir.

Ar biziz bal bizdedir

derken, insanda aranan 6ziin, gergedin bulundugunu, onun disina gikmamak gerektigini anlatiyor
diipediiz. Cennet, cennetin irmaklari, tanriya giden yol. Peygamberin basina giydigi peygamberlik taci,
bitlin insanlarin konustugu diller bizdedir diyor. Bu sézler, insanin disinda baska bir 6ziin bulunmadigi
anlamina gelir. Bahce biziz giil bizdedir, cicek, anlami dile getiren bir nesne olan konusma gtici
bizdedir, demek biz Tanri ile biriz, birlikteyiz agikga.

Turk siirinde gorilen tanri-insan birligi disiincesi cokluk en ari bir dille acida vurulur. Ozan inancini,
badl bulundudu tarikatin ilkelerini sayarak aciklar. Bir olur cok kolay anlasilan bir deyisle, bir olur
oldukca karmasik bir sdyleyisle diistince ortaya konur.

Divan disinda kalan ozanlar ¢okluk diisiincelerini, inanglarini bir sevgi sicaklidi icinde séylerler. Sevmek
onlarin en kokld, en yaygin bir yasama eylemidir, inandiktan insan Tanriya sevgi ile baglanirlar. Onun
kendi iclerinde bulurlar. Seriatin anlattigi korkutucu, asici-kesici eli bigakli tanrinin yeri yoktur onlarin
siirlerinde. Koyunoglu'nun su siirinde oldugu gibi:

Ask elinden ictigimiz
Denizlerin sirlstdur
Leskerimiz ceker mirsid
Gergeklerin birisidir

Yerylzline nazar kilan
Dismudiglerin elin alan
Yesil sancak ¢ekip gelen
On iki imam gerisidir

Ulu sarlar bedestanlar
Ulular gdzii mestanlar
Al cigekli gdilistanlar
Evliyalar komsudur

Gevher bulup almadin mi
Kiymetini bitmedin mi
Minkir yola gelmedin mi
Kendi goénil kurusudur

KOYUNOGLU Kur'ana bak
Mansur ipin boynuna tak
Nesimi oldu Hak'la Hak
Yizdikleri derisidir

Ozanin deyisinden anlasildigina gére "Enel Hak" inancina baghdir. Tanri ile insan birligini
benimsemistir. Enel Hak deyiminin arkasinda bagka bir diistince yoktur. On iki imama baglilik bir
tarikat diizeni icinde kendi diistincelerinin gelisim cizgisini gérmekle olur. Koyunodlu, insan-tanr cizgisi
lizerinde yiriirken gergege sevgi ile ulasmanin gerekliligini de sdylemekten kendini alamiyor.

Bu inanca baglanmayan bir "miinkir" ancak génliiniin kurumuslugu, yasama giciini yitirmisligi
yliziinden yapar bunu. insan-tanri sevgisinin yeri ise kurumus dedil, piril piril yesermis, diri génllerdir.
Insanin yol géstericisi, "miirsid"i her zaman bir gercek kisi degildir. Sevgi de insani Hak’ka gotiiren,
gergeklere ulastiran bir "mirsid"tir. insanin tanryr sevmesi kendini bilmesine, éziindeki gergegi
bulmasina baghdir. Tarikatin gelistirdigi bu diistince; bizce, yasayan bir gercekten dogmustur. Kokleri
yasadigimiz olaylarin derinligindedir.

Tanri ile insan arasinda gorilen birligin yaratilisin 6zdegliginde bulan Teslim Abdal, tanrinin insan
varliginda bigimlestigini ileri stirer. Ona gére insan tanrinin isigidir. Tanri insanla goriir, insanla duyar,
insan konusan bir tanridir, bir bakima.



Odmiis te yaratmis kendi nurundan
Padisah eylemis ilin Ustiine
Cemalini gordiim salavat verdim
Gikilar sokunmus serin Ustiine

Vallahi Kur'andir senin sdzlerin
Yasin-i serife benzer yiizlerin
Innéafetehna sliresi gozlerin
Vedduha inmistir dilin Gstiine

Kaglarin Ustlinde benler diziltr
Ikrarindan dénen Hak'tan Gzilir
Ak gdgstin Ustiine Tebbet yazilir
Vegsemsi inmistir kolun Ustline

Alnimiza yazildi béyle yaz
Hak iclin kilariz biz de niyaz
Ayetiilkiirsile giizel Thiasi
Okudum giderim yolun Ustiine

TESLIM ABDAL eder semsin girasi
Errahmandir iki kasin arasi

Glizel Bismillahla Elham s(resi
Eliflammim inmis hattin Gstiine

Teslim Abdal'in burada acikladidi diisiinceye gore, insan yiiziinde yazili bir Kur'an vardir, insan dile
gelip konusan bitiinligi icinde Kur'ani kendi 6ziinde tasimaktadir, insan Kur'andir.

Vallahi Kur'andir senin sozlerin

dizesinde ozanin inancl biitiin giplakhdi ile kendini géstermektedir. Nitekim onun arkasindan gelen
dizelerde de gene bdyle bir goris dile getirilir.

Yasin-i serife benzer gozlerin

"Yasin", Kur'anda bir surenin adidir. "Ant olsun hikmetle dolu Kur'ana ki sen gergekten
gonderilenlerdensin. Dodru yol lizerindesin" diye baslar. Peygamberin durumlanni, gérevlendiriligini
bildirir. Bunun gibi "Innafetefind", "Vedduha", "Ayetiilkirsi", "Sems", "Eliflammim", "Elham" Kur'anda
birer suredir.

Teslim Abdal bunlari séylemekle insanin yiiziinde biitiin bir Kur'anin var oldugunu, arada ayrilik
bulunmadigini, tanrinin peygambere bildirdiklerinin bir biitlinliik iginde insanda goriindiiglini ortaya

koyuyor. Bu goriis, onaltinci ylizyll ozanlarindan Arsi'de de vardi.
"Kelam-1 Zat idim kiin emri irad olmadan evvel"

diyen Arsi asadi yukari yukardakine es goriisi dile getirmistir. Bu iki ozan arasinda disiince
bakimindan ortaya c¢ikan birlik gdsteriyor kendini.

Insan yiiziinde Kur'anin yazili oldugunu, insanin varliin dzii, evrenin cekirdegi, eski dille "ziihde-i
alem" kimligi tasidigini daha gok Hurufilerde goriiriiz. Ancak, insan ile tanri arasinda gorilen varlik-
birligi biitlin ozanlarda esit bir goris ilkesidir. Bu konuda ozanlar birlesir.

Muhammed Ali'dir Rahmandan ytice
Dirilmis miiminler dokdllp saca
Anasi kizoglan ogludur koca

Gel bunun manasin ver imdi sofi

Teslim Abdal. Muhammed Ali'nin (Ali'nin) Rahmandan yiice oldudunu, tanridan yiice bir asamada
bulundugunu ileri siiriiyor, islam dininde "Rahman" Tanri niteliklerinden, tanri adlarindan piridir.



Tanri ile insanin bir oldugunu, evren yaratiimadan énce de insanin Tanri ile e varlik ortaminda
bulundugunu sdyleyen Arsi'ye uygun olarak disiinen, onun gorislerini daha acik bir dille ortaya koyan
on-sekizinci yiizyil ozanlarindan Siri'dir...

Bu ozanin diisiincesine gére insan evren yaratiimadan énce vardi. Tanri ile bir varlik birligi 6zdesligi
icinde idi. O da "ben tanri ile bir'"'dim evrenden dnce Tanri ile vardm" demekten kendini alamiyor:

Cihan var olmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yekdas idim ben
Yaratti bu mulki ¢linkii o demde
Yaptim tasvirini nakkas idim ben

Anasirdan bir libasa birtindim
Nar-i bad-u hak-i abdan goriindim
Hayriilbeser ile diinyaya geldim
Adem ile bile bir yas idim ben

Ademin sulbiinden Sit olub geldim
Nuhu nebi olup Tufana girdim

Bir zaman bu miilke Ibrahim oldum
Yaptim Beytullahi tas tasidim ben

Su fena miilkiine gok gelip gittim
Yagmur olup yagdim ot olup bittim
Urum diyarini ben irsad ettim
Horasandan gelen Bektas idi ben

Gah i nebi gahi veli goriindim
Gahi uslu gahi deli giirindiim

Gahi Ahmed gahi Ali gériindim
Kimse bilmez sirrim kallas idim ben

Simdi hamdiilillah SIRI dediler
Geldim gittim zatim hig bilmediler
Sirnmi kimseler fehmetmediler

Hep mahluk kuluna kardas idim ben

Siri'nin bildirdigi diistinceye gore evreni tanri ile birlikte yarattidi, yaratilis olayinda tanriya yardimci
oldugu, ondan 6nce de bir yaratici glictin varligi anlasilmaktadir, islam inanglarina gére tanri
Muhammedi evrenden 6nce I1sik olarak yaratmistir. Onun nesnel kimligi icinde dile gelmesi bir tanrisal
goriiniistiir. Muhammed "nur" olarak vardi. SIRI'de bu diisiinceye dayanarak, ben de onunla vardim,
diyor.

Gahi Ahmet gahi Ali gorindim

demesi, ben bir oldu peygamber Muhammed (Ahmed) kisiliginde, bir oldu Ali kimliginde gériindiim,
gozlere agildim, gibi bir diistinceyi agiklamasi igindir.

Hayriilbeser ile diinyaya geldim

derken, ben Muhammed ile birlikte evrene geldim, onunla birdim anlamini icerir. "Hayriilbeser" islam
inancinda peygamberin bir niteligi, bir adidir.

Bu ozanda bir varlik birligi diistincesinin agik anlatimini buluyoruz. Tanri'nin elle tutulur evrende biitiin
eylemlerine katildi§, tiirli varlik bicimlerinde kendini gdzlere sundugu bir bitiinliik icinde ortaya
konuyor.

Oyle ki, yaratilis olayinda tanri gibi kendinin de emegi oldugunu agiklamaktan geri kalmiyor. Oysa
baska dislniirlere, ozanlara gore insan "yaratilmig"tir. Tanri ile es varlik ortaminda bulunamaz.
Tann'nin yaratma eyleminde kimseye gereksinmesi yoktur. O, bitlin dilediklerini yapabilecek bir yice
glcin tasiyiasidir. Batiin eksikliklerden siyrilmistir.



SIRI, Kur'anin bildirdigi goriisleri benimsemiyor. Biitiin bu tanrisal eylemlerin icinde bulundugunu
kesinlikle ileri siirliyor. Tanri ile es varlik dizisinde, es olus, yaratis cizgisi Gzerinde oldugunu soyliyor
acikca.

Climle tatten cihanda ben elim ezel yudum
Tévbe urdum hem derunum pasina saykal yudum
Bahusus sayrani gesmimden yiiziim evvel yudum
Sukrilillah kim hayatim gesmesinden el yudum
Tayyib-u tahir olan zindan iginde bilbilim

diyerek, tapinmalardan, seriatin koydugu kurallardan daha yaratiimadan 6nce el gektigini, artik
tapinma ile, kible ile, namazla, orugla ilgisi, iliskisi bulunmadigini séyliyor. Bu goriis epey yiditce bir
atilisin belirtisidir, islam dinine gore Kur'anin "bes sarti" icine giren bu goérevlerin yapilmasi, yerine
getirilmesi imanin gerekgelerindendir. Ozan, bunlara karsi gikiyor. Bu tutumu ile onu islam dininin
geger akca oldugu ortamda gérmek siirini anlamamak olur.

Men dila niir-i kadimim can icinde bilbGlim
Ol elest bezmindeki mestan iginde biilbilim
Asiyan-1 tende canim, can iginde bulbulim

deyisi diistincelerin kesin, belirli bir inanca vardigini gosteriyor, biitlin siirlerinde degismeyen bir
gorisiin bulundugunu goriiyoruz acikca. Ona gore "evren yaratiimadan 6nce can iginde biilbild,
yaratilis dncesi toplantida vardi, gévdede can, canda da bulbuldi".

Tanri ile insan arasinda 6zbirliginin bulundugunu ileri stiren bitlin ozanlarin {izerinde anlastiklari,
birlestikleri kavramlardan biri de "insanin konusan Tanr s6zi" oldugu anlamina gelen "keldamullah-i
natik" deyimidir.

Hem makalin kim beyan-1 mushaf-1 natiktadir
Nutk-i mutlaktir ki Zat-1 hazret-i haliktedir
Dinle ol nutku ki zat-1 Ca'fer-i Sadiktadir

Kim Ali'nin Zilfiikari SOr-i Israfildir.

"Insan konusan, bir Kur'andir, onun kesin bir konusmasidir, sézdiir, onun Tanri 6ziinde bulundugu bir
gercektir. Konusan bir Kur'an olan insanin sdyleyisini sen imam Ca'fer-i Sadiktan da dinle bir kez.
Ali'nin Ziilfikar adh kilici Israfil'in SGrudur bir bakima."

Bu dortliikte de gene varlik-birligi aciklaniyor, insanin s6z séyleme giiciiniin bir Tann yetenedi oldugu,
daha dogrusu insanin dile gelen bir tanrilik glicti tasididi ileri striliyor.

Insanin béyle "keldmullah-1 natik" oldudu diisiincesini en acik bir deyisle onaltinci yiizyll ozanlarindan
Iran Sahi "Hatayi -Ismail Saffevi" de gérilyoruz. Onun Anadolu tarikatgilar (Aleviler) (izerindeki etkisi
uzun yillar stirmustdr. Siri'nin siirinde gorilen bu "mushaf-1 natik”, ya da es anlamda "keldmullah-i
natik" deyimleri onda.

Yazmaya Hak'kin keldmullah-1 natik serhini
Bu beyanin ilmine Kur'ana gelmislerdeniiz

bigiminde anlatilmistir. "Biz, "kelamullah-1 natik' deyimini tanrinin ne gibi bir diisiinceyle sdyledigini
aciklamak icin Kur'anin dilinde kendimizi bulusumuz bu nedenler yiziindendir."

Bu, insan konusan s6ze gelen Kur'an inanci, tasavvuf duygulari ile yogrulmus birgok ozanda vardir.
Bunun ilkcagdan geldigini daha 6nce gormistiik.

Miminin kabesi gonil evidir
Kudret hazinesi Hak'in yeridir
Pirim cansiz duvarlari yurGtir
Balim Sultan gibi ballarimiz var

diyen derun Abdal, insanla tanr arasindaki yakinhgi géniille Kabe baglantisi iginde gériiyor. Gondiliin
inanmis kimselerin "Kabe"si oldugu deyimi oldukca eskidir. Bu ylizden burada adini bilmedigim bir
ozan bu koyunu.



Kiblegah-1 Kibriyadir yilkma kalbin kimsenin
Belki Sidr-i mintehadir yikma kalbin kimsenin

kavramlari ile anlatmistir. Akkirmani adli bir ozan da bu konuda su dortligii séylemisti.

Dil be dest aver ki hacc-1 ekber est
Ez hdzanan Ka'be yek dil bihter est

Ka'be biinyad-1 Halil-i Azer est
Dil nazargah-1 Huda-yi ekber et.

"Bir gondl yap ki en bliylik Hacdir (Kabe cevresinde dolasilacak giin Cumaya gelirse bu adi alir). Bir
gonll binlerce Ka'beden daha iyidir. Clinkii Ka'beyi Halil-i Azer yapmistir, oysa goniil tanrinin baktigi
goriindigu bir yerdir." Bu genis goéris biitiin tasavvufcularin yiregini sarmig, iliklerine islemistir. Tanri
ile insan arasindaki yakinhdin belirtiimesinde temel inanctir da.

Onsekizinci ylizyllda yasayan, Allah-ile insan arasinda ayrilmaz bir birligin bulundugunu soyleyen
Semimi de varlik evreninin temelinde gene insani bulur.

Bizdedir Seb-al-mesani ars-i Rahman bizdedir
Mazhar-1 zilkibriyayiz ulu Subhan bizdedir
Nokta-i vahidde bulduk doért kitabin ma’nisin
Ayet-i Kur'an biziz serh ile Tibyan bizdedir
Kiinti kenzin ma'nisin hem fehm idiib esrarim
Vasil-1 ilm-i ledinn- sirr-1 pinhan bizdedir
Men aref hiikmiyle bildik s viicudun serhini
Arif-i billah biziz kim asl-1 irfan bizdedir

Ey SEMIMI tesnedir renciil olan bitmig ola
Bizdedir ab-1 hayat-U derde derman bizdedir.

"Rahmanin (Tanrinin) arsi. Kur'andaki Fatiha siiresi biz insandadir. Biz, tanrinin gélgesi s6ziiniin ne
anlama geldigini bilip, 6ziine varmisiz. Dért kitabin anlamini bir noktada birlesmis olarak bulduk,
Tibyan'in agiklanisi da, Kur'anin ayetleri de gene bizdedir. Biz, Kur'anda adi gecgen "gizli bir hazine
idim" deyiminin ne oldugunu anlamis kavramisiz, gizlilikler de, gizliliklerin bilgisi de bizdedir. Bizim icin
gizli bir evren kalmamistir artik, evrende biitiin olup bitenleri bir bir biliyoruz. Varligin, insan varligin
6zunl biz "kendini bil" yargisi ile bilmisiz, artik tanrinin bilicisi biziz, bilginin 6zl de bizdedir, insana,
evrene dirilik veren 6zsu, acilari, tzintileri giderecek glig bizdedir."

Semimi, burada biitiin nesnelerin, varlik ilkelerinin, yaratici, bildirici gliglerin, evrenin olusunda gizli
kaldidi, insanca bilinmez sanilan birtakim ilkelerin insanda oldugunu acikca soyliiyor. Ona gore insan,
varligin 6ziinde, yapisinda, temelinde gizil kalan ne varsa biliyor. Evrenin biitlin giicleri, ilkeleri insan
igin bilinmez nesneler degildir.

Semimi, bu goriisle varlik-birligine, dolayisiyla insan-tanri yakinligina inandigini gésteriyor. Kur'anda
birtakim ayetlere gore tann evreni yaratmig, ancak bunun ilkelerinde gizlenen anlami, birtakim
varliklarin 6ziind, ne olduklarini (ruh gibi, Tanrninin 6zi gibi) insana bildirmemistir, insan akli bunlari
kavrayacak guicte, nitelikte degildir. Oysa, Semimi burada btiin gizliliklerin ortadan kalktigini, insanin
diistince giictinde gizlilik diye bir nesnenin olmadigini, biitiin gliclerin insan éziinde toplandigini
soyliyor.

Biraz genis diisiince Semimi ile Kur'anin arasinda bir gelismenin bulundugu gériliir. Nitekim baska bir
siirinde:

Emirim seyyidim Ali Resuldiir derde dermanim
Yalanim yokdurur vallah ben ibn-i S&h-1 merdanim
Eder nadan bana derse Kizilbassin dedil mani
Kamasmis gozleri gérmez ki ben mihr-i dirahsanim

Ali'nin Resul oldugunu, onun soyundan gelip birlik icinde bulundugu gériliir. Nitekim bagka bir siirinde:



Ali'nin Resul oldugunu, onun soyundan gelip birlik icinde bulundudunu, kendini parlayan bir glinese
benzettidi icin, bilgisizlerce, yobazlarca anlasiimayacadini, glines karsisinda gézlerinin iyice kamasmis
kimselerin bu glicten yoksun oldugunu soyliiyor ozan acikca, secikce.

Bu goriis, tanri-insan birligi, varlik-birligi anlayisi biitlin gaglar boyunca siirlip gitmistir. Ondokuzuncu
yiizyilda biitiin giicii ile kendini siirdiiren bu diisiince AGAHI DEDE'nin siirinde daha acik, daha genis
bir ciplak bir sdylesiyle kendini gdsterir.

Ey sofi bana mectlid-ii meyhane de birdir
Savt-1 ziihiid-i nére-i mestane de birdir
Hak'tan sana ermez ise esrar-1 hidayet
Bu zikr-G ibadet ile peymane de birdir.

Gel geg bu riyadan kala gor tarh—i cihanla
Bu fanide bir k{ise-i virane de birdir

1114 basi diinyaya géniil verme diraga

Arif olana akil—i divane de birdir

AGAHI gibi nur olagér ey gozii amé

Bu aska yanan sem' ile pervane de birdir.

"By sofu bana gore icki icilen yerle namaz kilinan yer birdir. Bu dine badlilik yiiziinden cikan sesler,
tapinirken yapilan dualarla, yakarislarla bir sarhosun kopardidi ¢iglik ayr degildir, birdir. Tanri sana
dogruluk yolunu gostermedikten, gizlilikleri bildirmedikten sonra tapinmissin, tanri'yi anip durmussun
ne ¢ikar, kadeh gekmekten ayn yoni yok bunun. Ha tapindin, ha ictin ikisi de birdir bence. Birak bu iki
yuzIUligu ey sofu, bu gegici evrenden bir yikintinin lizerinde oturmakla bitiin evrenleri buyrugu altinda
bulundurmanin ayrihdi yok, birdir ikisi de. Degmez diinyaya goéniil vermeye, uslu, anlayigh, kavrayisli
bir kimse icin akilli da birdir akilsiz da. Gel ey sofu AGAHI gibi isik ol, nur ol, sevgiye tutusup yanan
mum da birdir, onun cevresinde dénip yok olan kelebekde..."

Agahi Dede, biitiin acikhidi ile varlik-birligini, insan ile 6teki varlik tirleri, dolayisiyla tanr arasinda
sagladi§i gibi bir boslugun bulunmadigini, soyliyor.

Bu cagin varlik-birligini inanmis, insan-evren arasinda yapi, 6z-birliginin bulundugunu dile getiren saz-
ozanlardan biri de Mir'ati'dir:

Amenna sdyledik hem ikrar ettik
Erenler bezminde lasekcesine
Bag'l marifette yetisip bittik

Buy aldik bir giilden cigekcesine

Soylesem kelamim gelmez takrire
Nutk-i deninumuz sigmaz tefsire
Ikrar verdik iman ettik bir pire

Er evladi eriz gergekgesine

Gel gondl arif ol haddini bil sen
Sem'idir hasirdir etme sek giiman
"El hakku ezharu minegsems" iken
Sofi insana eder esekgesine

MIR'ATI sozlerin gizli muamma
Uliilebsar olanlara hiiveyda
Elsisiz belsiziz dilsiziz amma
Gezeriz alemde erkekgesine

Mirati'nin siirlerinde anlatilan diistince seriatin koydugu sikic kurallari diislinmeksizin, eli kolu bagh bir
tutumla, yumuk gozlerle baglanan softalara karsi direnmedir. Ona gore insan kolay kolay anlatilacak
olclide dar, sinirli, bir varlik degildir.

Nutk—i der(inumuz sigmaz tefsire



derken insanin i¢ evreninin dyle, seriatin anladidi anlamda agiklamalarla anlasilamayacagini ortaya
koyuyor.

Gel gondil arif ol haddini bil sen
Sem'idir hasirdir etme sek gliman

dizelerinde agiklanan anlam, Tanrinin en iyi isitici. en iyi gorticii, oldugunu belirtmektir. Ancak burada
bagka bir anlam daha vardir: Ozanin séylemek istedigi gergek anlam insanin tanriyi éziinde
yansittigidir.

"(Gonl arif ol haddini bil) derken, kendini tani, 6ziinde sakh gercedi kavra, tanr seninle goriir, seninle
duyar, sen tanrinin disinda degilsin" demek istiyor.

Baska bir siirinde, yine bu konuya deginerek, bu evren yaratiimadan 6nce var oldugunu agiklar:

Onsekiz bininci alem icad olmadan
Lamekan elinden ilm ettim tahsil
Mefhar-i kainat biinyad olmadan
Bana irsad oldu o sirr-1 kandil

Vermeden Ademin ism-U resmini
Anasirdan halk etmeden cismini

Ol demde okudum Razzak

Ismini Kismet-i Hak kildi rizkimi tahvil

MIR'ATI zatinla rahata diistim
Zatimi Zat biliip anda bulustum
Bir hitap eristi ldyakil diistim

Ol demde "lebbeyk" cadirdi Cibril

sdylemek istenen aciktir. Oziimde tanrinin 6zii vardir, iki 6z bende birlesmistir. Ben bir varlik olarak
tannyr kendimde yansitiyorum.

Tanri ile bir birlik, biittinlik igindeyim. Evren yaratilmadan, Adem dort ilkeden diizenlenip varlik
ortamina getirilmeden 6nce ben gene vardim. Yapilmasi gereken biitlin isleri biliyor, gériyor,
duyuyordum. Benim yaratiisim bir gé¢ gibidir, bir yerden baska bir yere tasinmadir ancak.

Bu gorislerin dile getirdigi disiince daha 6nce de goriildiigi gibi insanin "kadim"ligi inancina dayanir,
insan yaratilis olayindan 6ncedir, yaratanla bu yaratma eylemine emegi gegmistir.

Ondokuzuncu ylizyilin Divan ozanlarindan biri olan Seyh Nazif ise buraya degin gérdiigiimiiz Alevi-
Bektasi ozanlarina tas cikartacak bicimde bir aciklikla Ali'nin, insanin birligini, tanri ile bir biitlinliik
icinde bulundugunu, tanri ile insan arasinda bir ugurumun olmayacadini, tanrinin bir gériinis olayi ile
Ali'nin varlidinda ortaya giktigini séyler.

Zahida hakkiygiin ol Sahinki cd-i ekmeli
Ahmed-i Muhtara vahyetti kitab-i miinceli
Mevleviyem Ahmediyem Hayderiyem men beli
Bana besdir bir Huda vu bir nebiyy-u bir veli
La ilah illd huvallah-ul-Aliyy-l-miinceli

La nebi illda Muhammed la feta illa Ali

Clylar taslar agaglar k{ihlar hamunlar

Nuh felek cinn-i melek bahr-i semek nev'i beser
Sakinan-i ars-u fers-u enclim-u sems-i kamer
Hep lisan-i hal-i kaal ile bu beyti zikr eder

La ilah illd huvallah-ul-Aliyy-tl minceli

La nebi illd Muhammed la feta illa Ali

Seyh Nazifi'nin giiri bdyle disiinceleri dile getirerek uzayip gider. Ali'nin Kur'an ile birtakim tanrisal
glcler kazandigini, tanrinin ona Kur'an ile birtakim 6zleri bildirdigini, daha acikcasi Ali'nin peygambere
inen kitabi gonderdigini ileri stirer. Kur'ani génderen, peygambere tanrisal buyruklari salan varlik,



yalniz Ali'dir der. Tann Ali'den bagkasi olamaz gibi bir diisiince ileri atar. Bdylece gene insan-tanri
birligi Ali'nin kisiliginde ortaya ¢ikar, bir gdzle gorilir aciklik icinde sergilenir.

Yerylziinde gorilen bitln varliklar da boyle soyler, Ali'nin Hak oldugunu, ondan baska bir gliciin
bulunmadigini, Muhammed'den baska peygamber, Ali'den baska tapilacak kimsenin olmadigini, Ali'nin
tek er oldugunu, Ali'nin diipediiz tanr oldugunu sdyler. Bunu dokuz kat gokler de yapar , ars da, fers
de oturan melekler de.

Sureta bir zerreyim ma'nada amma afitab
Clumle zerrat-1 cihana tabis-i suret men

Sems-i Mevlana Muhammedle Ali'nin sirriyem
Bir mutalsam kenz bir diirdane-i hikmet menem
Masrik-1 sems-i kemal-i 1sk-1 Mevlana olup
Ins-ii cinne nésir-i envar-1 tinsiyyet menem
Mey-furlisam ke's-i mahtim-i hitamd'l misk ile
Saki-i kavser Aliyy-el Murtaza-siyret menem

gibi siirlerinde de kendinin tanri ile bir oldugunu, Ali ile Muhammedle es varlik diizeyinde oldugunu
acikca ileri siirer. Insanla tanr arasinda gériilen birligi dile getirir. Divan siirinde bdyle agik bir gériisle
ortaya ¢ikan ozan pek bulamayiz. Seyh Nazif'in bu tutumu tekkeye bagl olmasindan, Mevleviliginden
ileri gelir.

Kimi Mevleviler de Bektasiler gibi, insan ile Tanri arasinda bir yakinigin oldugunu benimserler.
Insanin, evren yaratimadan énce var oldudunu, yaratilisin, yukarda da belirtildigi gibi, bir ortaya
¢ikma, ya da yer degistirme biciminde gerceklestigini soyler. Halk ozanlarindan Dertli bu konuda en
aclk érnekleri vermig bir kisidir.

Anasir gdmlegin giymezden evvel
Azade basima hiinkar idim ben
Cihan—i aleme gelmezden evvel
N{r-i tecellada envar idim ben

R{h-i sultaniden olundum tefrik
Viic(d iklimine oldum muvafik
Sifat-1 ademe girdim mutabik
Mader-i nihanda bidar idim ben

Halk olmazdan evvel milk-i melek{t
Kimse kilmaz iken mevlaya siic(id
Ars—i kurs levh kalem olmadan mevcud
Ind-i manevide hem var idim ben.

Ezel biderd idim bir DERTLi oldum
Makam makam gezdim cihana geldim
Kendimi Ahsen-i takvimde buldum
Hak ile vakif-1 esrar idim ben.

Dertli'nin deyisinde insanin, Tanri ile evren yaratiimadan énce "nur" olarak bir 6zde bulundudu inanci
saklidir. Toprak, ot, su, yel gibi dort ilkeden dnce var olan insan, yerkaplayan 6zden siyriimis, bir isin
niteliginde var demek, anlamina gelir, insan yerkaplayan niteliklere biirliniince bagimsizligini da elden
kagirmis, sinirli bir ortama atilmistir, insan tanrinin 6ziinde kendini kendi 6ziinde tanriyi bulmus.

R{h-i Sultaniden olundum tefrik

ile aciklanan anlam, ben tanrinin nurundan ayrilmisim, ben Tanri ile birdim, onunla vardim anlamini
icerir. "Vicud iklimi" deyiminden anlasilan da icinde bulundugumuz evrene gelistir. "Sifat- Hadem" ise
insanin bugiinki varlik kimligidir. Ars, kirsi, levh, kalem gibi deyimler insanin yaratilis olayini gésteren

basamaklardir. Bunlar "{ilkii yurdunda", "tannisal lilkede" bulunan birer varlik katidir. Levh, insanin
basina gelen, gelecek olan olaylarin yazil oldugu yerdir. Kalem de yazi yazilanda kullanilan aractir:



Kalem s6zii Arapca degildir. Grek - Latin dillerinden Arapga'ya gegmistir. O dillerde "kamis-saz"
anlamina gelir. Bundan da bu gorislerin 6ziinde ilkcagd'in nedenli etkileri oldugu sezilmektedir.

Hak ile vakif-1 esrar idim ben

dizesinin anlami ¢ok aciktir. Ben, tanri ile biitiin gizlilikleri bilirdim, demektir ki, ozan burada tann ile
birlikte oldugunu soyliiyor.

Ikrarim enel-Hak'tir
Bu ikrarim beli haktir

Diyen Perisan Baba ile Seyyid Nesimi'nin distincesi es anlamhidir, ikisi de tanri olduklarini, insanla tanri
arasinda bir baglantinin bulundugunu séyliyorlar.

Bu ylizyilin ilging ozanlarindan biri de, tanrinin biitlin evrende goriindiigiindi, insanin tanridan ayri
olmadigini, séyleyen Mehmed Ali Hilmi Dede'dir.

Dost cemalin gérmege
Her bir azam g6z oldu
Payine ylz siirmege
Icim disim yiiz oldu

Cls etti can ask ile
Doldu génliim zevk ile
Buldum yari sevk ile
Geceler giindiiz oldu

Dost iline varmada
Vurup yari gérmege
Kalmadi dere tepe

Dort yanim diimdiiz oldu

Dag-u sahra serteser
Giydi yesim cameler
Rindane iyd-i ekber
Cln buglin Nev{z oldu.

Her esya bir harf olmus
Hem mazruf hem zarf olmug
Aceb ilm-i sarf olmus

Bir nokta bin s6z oldu

Kalmadi gayri agyar
Yar ile doldu diyar

Ref oluben tir-i tar
Her taraf efr(iz oldu

HILMI'ya bazéra gel
Nakd-i canin ver evvel
Gevher-1 aski ezel
Sanma kim ucuz oldu

Bitlin evren tanri ile doludur. Tanri, insanin 6ziindedir, insan tanriyi kimligi icinde yansitan bir varliktir,
insanda goren tanndir, insanla tann bir gdz. bir kulak, bir duyus-glctidiir. icice, 6z dzedirler. Tann ile
insan arasinda dinlerin séyledigi: kulluk-efendilik iliskisi degil, sevenle sevilen badintisi vardir. Insani
seven Tanri'yi da sever, insani bilen tanriyi da bilir. Durum evren igin de bdyledir. Tanri evrenle, evren
Tanri ile, insan ile bilinir.

Tanriya gétiren yol kisinin 6ziinde yogunlasan sevgisidir. Bu sevginin eredi insanin anlamini
kavramaktir.



Insan, kendi dziinde Tanriyi yansitir tanri ile insan arasinda bir 6z ayriligi, yapi catisikligi yoktur. Daha
acikgasl, insan tanridir.

Hilmi Dede, kim ne derse desin, tanriyi insanlastiran, ona yeni bir deder kazandirmaya, yeni bir
gergeklik vermeye galisan ozandir. O 6nce gelenlerin yolunda giderek belli bir anlayigin kesin gizgilerle
belirlenmis, bilingle diizenlenmis ortaminda bulunuyor.

Bu ozana gore 6rnek insan Ali'dir. Tanri Ali'nin kisiliginde, insan niteligi icinde gozlere acilir. Varlik
kavrami altinda toplanan ne varsa, bastanbasa Ali'dir.

Ayine tuttum yizime
Ali gorindi goziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali gbrindi goziime

Adem Baba Havva ile
Hem Allemelesma ile
Cerhi felek sema ile
Ali gorindi goziime

Hazreti Nuh Nebiyullah
Hem Ibrahim Halilullah
Sinadaki Kelimullah
Ali gortindii goziime

Isa-yi ruhullah oldur
Iki lemde sah oldur
Miminlere penah oldur
Ali gorindi goziime

Ali evvel Ali hir

Ali batin Ali zahir

Ali tayyib Ali tahir
Ali gortindii goziime

Siir bu yolla, bu anlam {izere uzayip gider. Ozanin inancina gére Ali, biitlin varliklarin 6zidir,,
yaraticisidir, tanriya yikletilen onda var sayilan biitiin nitelikler, yetenekler, yetiler, glicler Ali'de vardir.
Ali, Tanrinin kendisidir. Evreni yaratan da, insani koruyacak olan da gene Ali'dir. Ali'nin disinda baska
bir ylice varlik ,gériinen gii¢ yoktur.

Isa, Musa, Nuh, Ibrahim birer gériiniistiir, gercek olan onlarin éziinde dile gelen Ali'dir.

Ozan agikhida kavusturdugu bu tutum ile tanriyi kaldirip yerine Ali'yi, insani koyuyor. Ali, bir bitinlik
icin evreni kaplamis ,evrene yayilmistir. Tanr'y1 yaratan da Ali'dir bu duruma gére.

Ilkcag dinlerinde biitiin tanrilar insan kilikli, insan duyusludur. insan inandigi tanriy kendi ellerinde
yaratmis ona kendi bigimini vermistir. Hilmi Dede de ister bilerek, ister bilmeyerek olsun bdyle bir
tutumla ortaya atiliyor. Insan sikisinca tanriya yaslanir. Hilmi Dede, dylesine bilingli ki inancinda Ali'yi
cadiriyor yardimina:

Gondil kestisiyle bahr-i minnette
Girdab-1 gamdayim yetis ya Ali

burada ozanin inanci biitiin agikligi ile gézlerimizin dniine seriliyor artik.

Son yizyilin Divan ozanlari icinde de nasilsa Enderunlu Fazil ,bir ylreklilik gdstererek "diinya ve
ahiret"i sevdiginin ugruna bir kiyrya atabilmis.

"Divan Siirinde Sapik Sevgi" adl kitapta belirtildigi gibi, asin bir erkek sevgisine tutulan bu ozan bir ara
kendinden gecercesine icyliziini agida vuruyor.

Olsun feda o afete diinya ve ahiret

Kurban ola muhabbete diinya ve ahiret
Devlet i¢lin micahede cennet iglin dua
Dedmez bu renc-i zahmete diinya ve ahirek



Olmaz ikisi sager-i nagize sevdigim

Bu cur'a-i hakiyate diinya ve ahiret
Sayan degil ikisi ki nalin-i bab ola
Dergah-i kurb-i hazrete diinya ve ahiret
Indinde FAZIL ikisi de bir fitil olur
Kandil-i bezm-i vuslata diinya ve ahiret

Fazil'in dlsiinceleri gelisiglizel degildir. Baska bir gazelinin basinda sunlari séylemekten kendini
alamayisina gore, disiincesinde kesinlige varmis bir durumu seziliyor.

Ne havf-1 nar var ne cennet timidi var
Biz vakia kiyameti gérmiis geclirmisiz

derken, gene yukarda dediklerinden yol aliyor. Divan ozanlari, gokluk kaba sofulara catar, onlarla
eglenir, onlan yererler. Ancak ozan biraz daha aciklik vermis diisiincelerine bu konuda.

Son ¢adin ilging ozanlarindan biri de Ruhi Baba'dir. Biitlin varlidi ile icinde yasadigimiz duyular evrene
badlidir. Sofu, namaz, ahret, cennet gibi kavramlarla ilgisi, iliskisi yoktur.

Nice bir dagdaga-i dehr ile berbad olalim
Yiiri meyhaneye zahid biraz abad olalim
Serelim klise-i meyhaneye bir eski hasir
Dest urub cdm-1 Cem'e gussadan azad olalim
Kizini pir-i muganin sen alub oglunu ben
Oyle bir din ulusu kafire damad olalim
Hanger-i tig-i gazabla gezelim ey Ruhi

Kande bir var ise icmez ana cellad olalim

Ozanin evreni iginde bulundugumuz evrendir. Yasama inancida bu evrenin sinirlari ile belirlenmis bir
ortamda dogmustu. Yobazlik; yasanan evreni oldugu gibi degil; uydurma bir kuruntudan, sapik bir
bakisin dokiintilerinden baska bir niteligi bulunmayan gercek-disi llkeyi de icinden cikilmaz bir bicime
sokunca, bdyle alayli, eglenceli cikislarla karsilamaktan kendini kurtaramaz, kurtarmadi da.,

Insanin belli yéne dénerek en dogru yolu sectigini sdylemek dogru degildir. Tanr biitiin yénlerdedir,
evrendedir, insan dile gelmis, konusan, diisiinen, yerkaplayan ortamda yasayan bir tanndir, insan
disinda kalmis, gerceklerden kopmus, yalniz diisiincede yasayan, bilinmez, bulunmaz bir tanr yoktur,
olmamistir da. Tanri onu bilenlerin, dislinenlerin iginde, 6zlindedir.

Bu diisiinceleri Cemali Baba'nin siirinde buluyoruz.

Tevecciih eyledim mihrab-1 yare
Goriindli géziime kible-i hacet
R{-be-rii gelince vech-i didare
Salat-1 déime eyledim kamet

Cebhe-i dildare ettim iktida
Goriindi gbziime Ka-be-i ulya
Okudum Subhane rabiiyelala
Muktedabih oldu sah-i velayet

Iki yani kiblem imama uydum
Ibadet neydiigiin o demde duydum
Ask ile basini secdeye koydum
Ma'budun bilhassa kildim ibadet

Eda-yi salata oldum midavim
Rik{um suctidum salat-1 daim
Kiyamim kuudum Hak ile kaim
Cok stikiir tevhide erdim nihayet

CEMALI &yine oldu ceméle



Ulllebsar vakif olur bu hale
Gorunen Hak ne hacet kil-U kale
Fesamme vechullah hakkinda ayet

Cemali'nin siirinde gorilen diistince baska tiirlli yorumlara tasavvuf deyimlerini zorlayarak éziinden
uzaklastirmaya elverisli degildir. Tapanin da , tapilanin da bir oldugunu soyliiyor. Kibleyi sevdigi insanin
yliziinde, Ka'beyi gonliinde buluyor, insan disinda secde edilecek bir varliga inanmiyor pek.

Namaz konusunda "salat-i daim" diyor ki bunun gergek anlami: insan olan bir varligin yasayisi boyunca
siiresiz olarak tapinma eylemi icinde oldugudur. Seven insan durmaksizin sonsuz bir "ibadet eylemi"
icindedir, insanin evrene gelisi ile orucu tutulmus, namazi kihinmis olur. insan icin en gergek eylem
sevmek, sevilmektir. Ozan "Mabudun bilhassa" diyerek, tanriyi kendi 6ziinde buldugunu, ona taptigini,
insan gercedinin bir tanr oldugunu agikliyor. Baska bir siirinde:

Visal-1 vuslat-1 Hak sahibi dildanz eyvallah

diyerek Hak'ka kavustugunu, onun yiiziini gérdiigiind, Hakla buldugunu anlatir.

Bu duyuslar, bu sezisler insanin kendini bulmasi, 6ziina bilmesidir.

Insanin, tann éziinden geldigini, kendi 6ziinde tanriyi yansittigini, insan ile tanri arasinda bir uzakiigin
bulunmadigini ileri siiren ozanlardan biri de gegen yiizyilin sonlarinda yasayan Kadri'dir.

Eder akil isen dinle bu pendi

Bir muazzam beytin Hak binasiyiz
Hakaretle gonil yikma efendi

Biz bu kainatin ibtidasiyiz

Talim-i Hak isen hanikali biziz
Salik-i Hudaya kiblegah biziz
Maksadi-1 Ussaka dogru rah biziz
Biz tarik-i Hakkin akrabasiyiz

Lamekandan geldik Kadri mekana
Zarf-U mekan olduk kevn-ii cihana
Bu sekl-U hey'etle distiik ziyana
Simdilik dlemin muammasiyiz.

dizelerinde, siirinde evrenin 6zlinde insanin bulundugunu, insan bir varlik olarak tanridan geldigini,
tanriya varan yolun gectigini sdyliyor

Bir muazzam beytin Hak binasiyiz

demekle tanri yapisinin (evinin) temeli, evrenin kaynadi oldugunu,

Biz bu kainatin ibtidasiyiz

sozleriyle de evrenin baslangicinin gene insan oldugunu aciklamis bulunuyor.

Talib-i Hak isen Hanikall biziz
Salik-i Hudaya kiblegah biziz

Tanriyl mi istiyorsunuz tapinacak yer bizdedir, Tanri yoluna mi girmektir dilegin kible biziz. Insanin
tanriyi bulmasi igin bize ydnelmesi, gene insana dénmesi, tanriyl insanin 6ziinde aramasi gerekir. Tanri
insanin disinda degil, icindedir.

Zarf-0 mekan olduk kevn-ii mekana

Biz evrenin var olusuna yol actik. Evrenin olusunun ana nedeni biziz. Bu olus bizim igimizde,
0zlimiizdedir. Olusu biz bittnligi ile kavramis 6ziimiizde yansitmisiz. Baska bir siirinde de:

Der-i meyhanedir bizlere mescit



Giremez ol yere sofi-i miilhit
Piyale feyzimiz sakimis mirsit
Cektigimiz giilbank zikr-i Hudadir

Bizim tapinagimiz icki ictigimiz yerdir, oraya inangsiz, yanlis yola sapmis gercekten uzaklasmis sofu
giremez. Biz tanrinin verdigi sdylenen "feyz"i (bollugu) kadehten almisiz, bize yol gbsteren de igkiyi
dagitandir. Gece giindiiz dilimize doladigimiz da ancak "gtilbank"imizdir (birlikte yapilan sesli téren).
Biz bosuna yatip kalkmayiz. Tanr'yl tapinaklarda aramayiz. Aradigimiz kendi igimizde, 6ziimiizde, bizim
gibi gercektir, elle tutulurca...

Tanriyl Yaratan insandir

Son yiizyilin Tanri ile insan arasindaki ucurumu kaldiran ozanlardan biri de Edib Harabi'dir. Onun
diistincesinde anlamini bulan tanr anlayisi biitiin gergeklerin insan varliginda dile geldigi goriistini
icerir. Tanri ile insan olus bakimindan da, yapi, nitelik bakimindan da birdir, bir biitiinliik icindedir,
insani tanridan, tanriyl insandan ayirmak elde degildir. Tanri, insanin bir bulusu yarattigi disiince
varligidir.

Daha Allah ile cihan yog iken

Biz ani var edip ilan eyledik
Hak’ka higbir layik mekan yog iken
Hanemize aldik mihman eyledik

Kendisinin heniiz ismi yok idi
Ismi s6yle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik

Allah ile iste burada birlestik
Nokta-i Hamaya girdik yerlestik
Sirr-1 Kuntu kenzi orda séylestik
Ismi serifini zahman eyledik

Asikar olunca zat-i sifati

Kiin dedik var ettik bu semavati
Birlikte yarattik hep kainati
Nam-i nisanini cihan eyledik.

Yerleri gokleri yaptik yedi kat
Alti glinde tamam oldu kainat
Yarattik icinde bunca mahliikat
Erzakini verdik ihsan eyledik

Asllsiz fasildiz yaptik cenneti
Huri gilmanlara verdik ziyneti
Turll vaidlerle her bir milleti
Sevindirip sad-i handan eyledik

Bir cehennem kazdik gayetle derin
Laf atesi ile eyledik tezyin

Kildan gayet ince kilictan keskin
Ustiine bir kdprii mizan eyledik

Gergi kiin emriyle var oldu cihan
Ars-1 Kiirsti gezdik durduk bir zaman
Bos kalmasin diye bu kevn-i mekan
Ademin halkini ferman eyledik



Edip Harabi bu siirinde Tanriyi yaratanin insan oldugunu, biitiin evreni kaplayan varliklarin Tanri ile
yaratilis bakimindan ilgili bulunmadigini séyliiyor.

Daha Allah ile cihan yog iken
Biz ani var edip ilan eyledik.

Tanri da, evren de yoktu, bilinmiyordu, insan olarak biz onlari yarattik, varliklarini biitiin insan soyuna
bildirdik. Tanri da, evren de insanin ortaya koydudu, insanin yarattigi varlik tirleridir, insan, yaratici bir
glic olarak tanridir. Tanri, insan disinda yaratici nitelikleri olan bir varlik dedildir.

Hak'ka higbir layik mekan yog iken
Hanemize aldik mihman eyledik

Tanr her tiirl yerden bucaktan siyrilmistir. Onun beli bir yeri yurdu yoktur diisiincesine karsi ¢ikan
ozan evet Tanriya yarasir bir yer yoktu, onu evimize aldik, konukladik diyor. Bu diisiincenin 6ziinde
tanrinin insan disinda, insanin kapladidi yerden ayri bir tlkesi, yeri yurdu yok goriist saklidir.

Kendisinin henilz ismi yok idi
Ismi sdyle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik

dizilerinde acikca, tanriyl yokluktan insan var etti, ona bigim, anlam verdi, bir yapi kazandirdi, insan
kilginda ortaya koydu diizenledi.

Tanriyl insanin yarattigi diistincesi tiirlii nedenlerle ortaya boyle acik bir bicimde atilmamistir pek. Gergi
daha dnce insanin tanri oldugunu sdyleyen ozanlar gikmistir. Ancak boyle kesin konusani pek
olmamistir. AZMI'nin dilinde tanri ile sakalasma egilimi, onunla inceden inceye edlenme diisiincesi
vardi.

Harabi daha da ileri giderek bitlin kuskulari ortadan kaldiriyor.

EDIP HARABI'ye gore evreni de insan yaratmistir, insan Tanri'dir bu bakimdan.

Kin dedik var ettik bu semavati
"OI" dedik gokleri var eyledik

dizesinde dile gelen disiincede bir celisme goriiliiyorsa da ozanin inancina gére bunu ortadan
kaldirmak kolaydir.

Ozan ilkin tanriy1 ortadan kaldiriyor. Sonra tanriya yiikletilen biitiin yaratis eylemlerinin insan eliyle
yapildigini sdyliyor. Bu yolla, "peki bu evreni kim yaratti" sorusunu daha bastan bir yana atiyor. Onun
inancinda evrenin yaratilmishgr disiincesinin yeri yoktur. Kur'anin, varligini ileri stirdiigi biitiin
nesnelerin olmadigini, uydurma oldugunu soyliyor.

Asilsiz fasilsiz yaptik cenneti

bu dize bitiin kuskulari ortadan kaldiriyor. Cennetin gergekle ilgisi yoktur, onu insan uydurmustur.

Bir cehennem kazdik gayetle derin

cehennem de yoktur onu biz derin kazdik da insanlari kandirdik bdylece, yoksa cennet gibi o da
uydurmadir, gergekle en kuiglk bir ilgisi yoktur. Bitiin bu var denenler insan kafasinin buluslaridir.
Edib Harabi'de bilingli bir tanritanimazlik vardi. Kavranilan yerli yerine koyarak distincelerini derli toplu
olarak agiklamayi, kuskudan uzak bir nitelikte giindeme getirmeyi biliyor.

Ya Rab senin mekanin yok

Yatagin yok yorganin yok

Hem dinin hem imanin yok

Her bir seyden miinezzehsin

Sesin clkmaz avazin yok



Abdestin yok namazin yok
Hicbir yere niyazin yok
Kulhtivallahuahadsin

Kapin biiylik acan yoktur
Seni kapip kacan yoktur
Anan yoktur baban yoktur
Ya Rab allahiissamedsin

Elmasin yok boncugun yok
Aban keben kocugun yok
Karin kizin gocugun yok
Lemyelidii lemyuledsin

Tanrinin biitlin insana verdidi niteliklerden siyriimis bir varlik oldugunu ileri siiren diisiinceye karsi
¢ikan ozan eskilerin deyimi ile "kifr" icindedir. Tanri adina sdylenen, séylenebilecek olan ne varsa bir
cirpida ortadan kaldiryor.

Bu siirde dilegelen disiinceler birer "saka" dedildir. Diipediiz tanrinin yoklugunu ileri sirmektedir.
Yukarda gordiigiimiiz siirde de tanriy insanin yarattigini ileri sirmistiir. Ozan, bu konuda kesin bir
inang icindedir, tanritanimazdr.

Ey hace sen bizi cahil mi sandin
Biz lediin ilminin ulemasiyiz

Bizi mezhebine dahil mi sandin
Biz Beni Israil enbiyasiyiz

Gerci okuyorsun Levlake leviak
Fakat perdesini edmezsin gak
Cahilsin bizi de etmedin idrak
Biz o kuntu kenzin muammasiyiz

Biz senin bildi§in insanlardan degiliz, gizlilik biliminin ne oldugunu biliriz. Oyle ki biz Israil soyunun
yalvaglariyiz, "sen olmasaydin biz de gdkleri yaratmazdik" anlamina gelen tanrisal sézleri okur
durursun da anlamazsin. Bizi de anlamazsin ey softa sen. Biz, tanrinin "ben gizli bir hazine idim"
anlamina gelen so6zlerinin bilmecesiyiz. Tanri, o sozleri bizden gizleyemedi. Sen anlamazsin, biz anlariz.
Tanrinin insan yiiziinde goriindiigu disiincesini savunan, insani sevenin Tanri'yl da sevme olabilecegini
sdyleyen ozanlardan biri de Ali Ulvi Baba'dir. Ancak onda keskin cikislar bulamayiz. Daha yumusak bir
davranigi vardir.

Bak vech-i yara ya Hay
Gelmis kemale ya Hay
Baki vii layezaldir
Ermez zevale ya Hay

Kim secde eylemezse
Bdyle cemale ya Hay
Dinyada ankette
Ermez visale ha Hay

Didar-1 Hak'tir iste
Sidk ile gel niyaz et
Divara secde etme
Girme vebale ya Hay

Allah kabul eder mi
Riya ile namaz
Bihudedir kapilma
Boyle hayale ha Hay



Medheylemisken Allah
Kur'anda bu sarabi
Niglinharam diyorsun
Boyle halale ya Hay

Ulvi Baba bu nutku
Hak'kin diliyle sdyler
Saki inayet eyle
Doldur piyale ya Hay

"Sevgilinin yiziine bir bakiver de tanriyi gor. Bak, olgunluga ulasmis onun yiiziinde. Onun éni sonu
yoktur, evren durdukgca sevgilinin yiiziinde yansiyacaktir. Béyle bir ylize secde etmeyen (6ninde yere
kapanmayan), evrende de, ahrette de eli bos kalacak, insan yiizi tanrinin yiiziidiir, gel sen de
gonllden yakar ona, ne secde eder durursun duvara, boyle bos diislere ne kapilirsin. Bak, tanri sarabi
Kur'anda évmiisken sen ona haram diyorsun, olur mu boyle, igilmesi gereken icilmez demek dogru
mudur dersin."

Ali Ulvi bu siirinde diipediiz Kur'anin birtakim yasaklarina karsi geliyor. Tanrinin "haram" dedigine
"helal" diyor, islam dininde bu acgik "kiftir"dir. Oysa , ozan bunu bile bile yapiyor. Bilingli bir
disiinceyle, bir davranisla inanclarini séyliiyor. Tanr'nin yasagina inanmiyor. Kendi kisiligini ortaya
koyuyor.

Son yiizyilin kadin ozanlarindan Gulsim Baci da inang bakimindan &tekiler gibidir. O da insanin
yliziinde, 6ziinde tanrinin dilegeldigi gorisini savunur.

Tecelli eylemis Rahman
Senin vechinde ey canan
Hulultindiir bana Kur'an
Biihamdilluh haberdarim

"Ey sevgili Tanr senin yliziinde gorindyor, yizindn cizgileri benim icin bir Kur'andir, bunu iyi
biliyorum."

Bu goris, insan ile tanrinin birligi inancina dayanir. Daha dnce incelenen ozanlarda da bunun tipkisini
gormistik.

Dervis Ruhullah'in siirinde dile gelen an duru bir insan sevgisi vardir.

Vahdet badesiyle mestiz ezelden
Elest kadehinden tadanlardaniz

Nur alirz gesmimiz her bir giizelden
Ariyiz bala bal katanlardaniz

burada Tanri ile insan birligini dile getiren diisiince, insanin "Elest" giiniindeki toplantida ickinin tadina
vardidi inanci arasinda saklidir.

Niyaz ehlindeniz zannetme zahit
Meshur-u cihandir nazimiz bizim
S6zlimiiz mutlak canana ait
Enelhak cadirir sazimiz bizim

"Enelhak" deyimi ile Mansur'un, Seyyid Nesimi'nin diistincelerine" katiliyor.

Insan Tanri'dir, ben de tanriyim, diyor acikca.

Tanri'nin. insan kiliginda ortaya ciktigi, biitiin evrene insan biciminde yayildigini, insan disinda bir
tanrinin bulunmadigini séyler Basri Baba da

Abit kisvesinden goériinen Hak'tir
Sen ani gayride arama ey can
Batini Hak olmus zahiri Hak'tir
Gizli sirlarini edeyim ayan



Esma sifat zattan viicud istedi
Kendi viicldiyle mevud eyledi
Allemelesma'yi ta'lim eyledi
Oldu Adem ol dem natik-1 Kur'an

Evvel ahir zahir batin ademdir

Her bir sirr anin igcin mahremdir

Mazi miistakbelde dem hep bu demdir
Kulli sey'in Halik el'an kema kan

"Tanri insan kiliginda goriiniiyor, onu baska yerlerde arama sakin. Goriinen de, gizli kalan da insanda
tanndir gene.

Tanr bu evrende goriilen biitiin nesnelere kendi 6ziinden bigim vererek, kendi varligini evren diizeni
iginde elle tutulur, gézel goériliir bir durumda gézlere sundu. Evrende tann vardir, insan kiigindadir.
Insan konusan bir Kur'andir.

Insanin 6nii sonu yoktur Once olan da odur. sonra olan da. Tanri, insandan ayri bir varlik degildir.
Gegmis, gelecek, gizlilikler insanca bilinir, insan dogrusu biitiin nesneleri yaratan durumundadir.
Eskiden oldugu gibi simdi de 6yledir, bu is."

Basri Baba, bir cirpida insani géde cikarip Tanriyi yere indiriyor, insanda yaratici bir gliclin
bulundugunu, tanrilik niteliklerinin bir bitinliik iginde insanda gorildiigiini savunuyor acikca..

Son ¢adin en ilging ozanlarindan biri olan Tevfik Fikret de insanda yaratici glictin bulundugunu
savunurdu. Insan, Tanriyi yaratan bir bilingli varliktir. Evren "kudret-i kiilliye" denen tanrinin yayilip
acildigi genis bir varlik alanidir.

Beserin boyle dalaletleri var
Putunu kendi yapar kendi tapar

diyen Fikret'in diisiince insanin disinda yaratici bir giiciin bulunmadigi, gercek yaraticinin DOGA oldugu
inanci sakhdir.

Fikret'in karsisinda, inang bakimindan, Ortagad'in bile cok gerilerinde bulunan, Mehmet Akif'i goriiriiz.
Turk siirinin en koyu seriatgl ozanlarindan olan Mehmet Akif iyi bir sair olmadigi igin diislincelerini uzun
manzumelerle, "vezinli kafiyeli" s6z yidinlari ile sergilemistir. Ancak, tanri karsisindaki tutumu, davranisi
insan varlidini yok sayacak o6lclide "Ummetci"dir. Tevfik Fikret'te gorilen biitiinlik, ileri goriis onda
yoktur Tanri karsisinda "ben de varim" diyecek nitelikte saglam bir insan goriisiinden iyice yoksundur.
Fikret, bunun karsisina daha yaratici bir diistince ile gikarken, on Uglincii ylizylldan bu yana gelen
disiince gizgisi Gzerinde yirimeyi bilmis, insanin gercek dederini yaratici gliciinde gdérmustdir.

Evliyadan yasarim miistagni
Bir 6riimcek gottiriir Hak'’ka beni

demekle, tanriya varan yolun evren diizeni iginde oldugunu sdylemek istemistir: Tevfik Fikret'in
"kurdet-i kiilliye" diye anladidi, adlandirdi§i Tanri bulundugumuz evrenin sinirlari igindedir, disinda
degildir.

Insan, tanriyi yaratan, ona deger kazandiran, onu yokluktan varlik alanina ¢ikaran, ona kendi
yanibasinda yer vermesini bilen bilingli bir yaraticidir. y

Insan disinda gergekten yaratic bir giic yoktur, olamaz da. Ciinkii insanda DOGA'nin biitiin yaratici
glci dile gelir, anlamini bulur. Bu yiizden Tanri insanin bir Griiniidir, bulusudur.

SONUC

Turk siirinde Tanr kavramindan ne anlasildigini, tanriya hangi gozliikle bakildigini, ozanlardan érnekler
vererek, aciklamaya calistik. Kimi yerde kisisel yorumdan kactik, kimi yerde ondan kurtulamadik, ancak
ozanin distincelerini saptirmaktan uzak durduk. Gergek yargiy1 verecek olan okuyucudur bu konuda.
Ozanlardan kolay anlagiimalarini, diisiincelerini sergilemede kullandiklari dilin karigikligi 6nlemektedir.
Ozellikle dinle ilgili kavramlarin hepsi Arapcadir, kimi dogrudan dogruya Kur'andan alinmistir,



sozliikteki anlamiyla bagdasamaz. Bizim yapmaya calistigimiz da bu glicliigii elimizden geldidince
gidermekti.

Turk siiri sorunsal biitlinliikle ele alinip didiklenir, incelenirse insan varligina yonelik yorumlarin,
dustncelerin igerikleri daha kolay anlasilir. Dil denen biyiik engelin agilmasi ayri bir sorundur. Bu
calismada dil gdz dniinde tutulmamistir. Imdi, Tiirk siirinde tanriya baskaldiran ozanlarin bulundugu,
seriat denen kurumun uygulamalarindan kolaylikla anlasiimaktadir. Seriat kendinden baska yetke,
kurum, 6lgli, gercek tanimayan, taniyacak yapida olmayan bir yasaklar bittinidir. Seriat konuyu
aciklamaya, genisletmeye, soru sormaya yanasmaz, yalnizca kati dedismez yasaklarla yetinir. Bu
ozelligi dolayisiyla kendini savunanlari bile bilmeden ortadan kaldirir, suglar, sindirmeye calisip cabalar.
Seriatin ne oldugunu, onu savunan, "zahid", "sofu" diye nitelenenlerin tutumlarindan anlamak gerek.
Divan siiri incelendiginde biitiin ozanlarin seriat yanlisi "zahid"lerden, "sofu"lardan yakindiktan, onlari
cok adir bir dille yerdikleri goriliir. Seriat, dedismezligi savundugundan, bitiin gelismelere,
ilerlemelere, evrimlere karsidir. O kapali verimsiz bir kaba benzer, gorevi icine konani oldugu gibi
saklamak, bir dokunulmazlik 6rtlisti altinda korumaktir. Seriatin égreticisine "vaiz" denir. Onun
kabaligindan, anlayigsizidindan yakinmak Tirk siirinde eski bir gelenektir.

Sana her meclisinde sdyler isem miilzem olmazsin
Degil kiirsiye vaiz arsa giksan adem olmazsin

diyen divan ozani Sabit bu gercedi yansitmak istemistir. "Ey vaiz, sana her toplantida soylerim yine
susmay! bilmezsin, sen camide kiirsiiye degil gogiin en yiiksek kati olan arsa da ¢iksan yine adam
olmazsin" demekten kendini alamamigtir. Oyleki en koyu dinci ozanlar bile seriatin kabaligindan
yakinmiglardir. Ozellikle Osmanli tarihgilerinin, Asikpasaoglu'dan bu yana, yapitlarini okuyanlar bu
gerici vaizlerin, kaba sofularin topluma getirdikleri yikimlari anlamakta gligliik gekmezler.
"Ulema/bilginler" ortiisii altinda saklanan bu dincilerin icinde bilimle bagdasir is goreni, basari
saglayani gorilmemistir. Dincilerin 6nce biitiin yeniliklere karsi ciktiklari, sonra onlardan yararlanmada
bitiin yenilik yanllarini geride biraktiklar yasadigimiz olaylardir. S6z gelisi camilerin elektrikle
aydinlatiimasi, radyoda Kur'an okunmasi, minarelere sesyayici araglarin konulmasi énce agir tepkilerle,
yergilerle karsilanmig, simdiyse bir din gereci durumuna getirilmistir. Basimevlerinin kurulmasina karsi
¢ikanlarin torunlan giinimiizde gerici distincelerini yaymak yolunda ondan en c¢ok yararlanananlar
degil mi? Bagnaz kisi geliskiden yarar ummay beceri sayar, onda dizgesel diigiinme diye bir olay
yoktur. Iste dinlerin yararlandigi en kolay sémiirii alani da budur, bu celiskiden tedirgin olmama
ortamidir.

Turk siirinde seriati savunan, onun degismez bir gecerlilik tasidigina inanan ozanlar goktur, ancak
onlardan basarili bir Griiniin ortaya kondugunu géren de olmamistir. Cagimizin islam (lkelerinde, adini
diinyaya duyurmus aydinlarin, yazarlarin, ozanlarin hepsi eski geleneklere karsi gikan devrimci
kimselerdir, oysa seriat yanlilarinin biitiini sdmirtlmeye alstiriimis, geri birakilmig, karanhklara
itilmistir. Tevfik Fikret'in yoneldigi Bati ile, Mehmet Akif'in savundugdu islam diinyasini soyle yiizeysel bir
karsilastirma bile biylik boyutlara ulasmis yikimin hangi {ilkelerde oldugunu gdsterecektir. Bugiin
tanriya, seriata siginan dortytiz milyonluk islam toplulugunu, caddas anlayisa dayanan ¢ milyonluk
Israil utanc verici bir yenilgiye ugratmistir, tstelik birkag giin icinde. Bugiin llkemizde, hizli bir geriye
donistin izleri goriliyor, kadinlarin karanliklara itilmesini 6ngdren tarikatgilik daha ilkokul cagindaki
cocuklarin, ézellikle kizlarin aydinlanmasini tanrisal bir yasakla engellemeye calisiyor, ortam buna gok
elveriglidir. Kadini erkedin tarlasi olarak niteleyen, yasal kurumlarda, toplum kuruluslarinda kadin-erkek
esitligini agir suc sayan bir inang birikimine baglamak uygarligin verilerinden yararlanma olanaginin,
anlayisinin yoklugundan kaynaklanir. Anaya deder vermek, onu yiiceltmek islam inanglarini kurtarmaz.
Yeryiziinde anay! déviin, saymayin, ona saygi gostermeyin diyen bir din gérilmemistir. Bu nedenle
islam dininin anaya énem vermesi onun 06zgiin bir bulusu degildir, ne yazik ki kimi okumug kadinlarimiz
bile bu agik gergedi bilemiyor, anlayamiyorlar. Kur'an Adem ile Havva'nin giplak yaratildigini, birer incir
yapradiyla ortiinebildiklerini séyliyor. Peki tanrinin ciplak yarattigini kara giysilerin icine sokarak giines
isigindan bile yoksun birakma yetkisi nereden kaynaklaniyor? Gericiye sorsaniz, size verecedi yanit
sudur: Tann kadinlara 6rtiintin buyuruyor. Peki, értlinmesi gerekeni tanrinin girilgiplak yaratmasinda
hangi ylice bilgelik saklidir? Sonradan, ortiiniin diyecedine, 6nceden ortlinmiis olarak yaratmak tanrisal
gicin yetersizliginden olmasa gerek, iste kadinlar, bu soruyu sorup yanitini arama bilincine
kavustuklar giin glines isigindan erkeklerle esit 6lglide yararlanma olanagina kavusacaklardir. Bu
olumsuz durumlar toplumsal yapidan kaynaklaniyor kuskusuz. Nitekim, Tirk siirinde tanriya karsi
benimsenen tutumun temelini de toplumsal yapida aramak gerekir.



Osmanli toplumu iki yapiliydi, bu yapilar da birbirine karsit nitelikteydi. Diisiinmeyi denetim altina
alarak engelleyen seriatin karsisinda olabildigince 6zgiir diisinmeye olanak sadlayan tasavvuf
yeralmistir. iste bu iki karsit cigir Osmanli'nin toplumsal yapisini olusturan dgelerin disiinsel
drlnleridir. Bu olumsuz olaylarin yazinla, siirle ne ilgisi vardir denebilir, béyle diislinenler ¢ikabilir.
Ancak, yazini, siiri toplumun Griinlerinden sayma geregini duyanlar, iginde yasadigi topluma karsi
ozanin, yazarin da bir gérevi bulunduguna inananlar, bdyle bir bilince varanlar yukardaki sorularin
yanitini vermekte gecikmezler. Osmanli toplumunun yapisi elverisli olmasaydi, bize bu galismayi
yaptiran nedenler de ortaya cikmayacaktl. Osmanl toplumu uyumsuz, kendi kendisiyle gelisen, Urettigi
tikettigine yetmeyen, biitiin gegimini ilgarladigi Glkelerden saglanan gelirlere baglamisti. Osmanl
toplumunun géziinde savasta yenilenin elindekini almak din bakamindan uygundu, elverigli dahasi
Arapca bir sdzclikle "ganimet"ti. Oysa yarati Urlnlerinin "ganimet"le ilgisi yoktur, saglikl bir Gretici giig
ister. Bu Uretici glictin kaynadi da disiinsel ortamdir, iste Osmanli'da bulunmayan da bu ortamdi.
Onda diisiinmenin geredi yoktu, diistiniilecek olanlarin hepsi Kur'anda vardir, Kur'anda olmayani
disiinmek ise gereksiz bir istir, kimi yerde de suctur. Bir ydnetimde, diisiiniilmesi gereken sorunlar,
daha dnceden belirtiimisse, orada uygarlikla ilgili bir gelisimden sézetme olanadi yoktur. Distiniilecek
sorunlar yonetimler dedil bilimsel arastirmalar -giindeme getirir..
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Tarayanin Notu

Bu ekitap "Gorme Engelli" dostlar igin taranmig ve ilk defa www.kitapsevenler.com da yayinlanmustir.
Bu sitenin sahibi gérme engelli dost Yasar Mutlu'nun gayret ve azmini goriince iki géziimden utanip
yardim edebilecegimi diisiindiim. Bir katre i1sik olabildiysem ne mutlu. Herkesi bu mutluluga davet
ediyorum. Bu dostlara yardimci olun.

Polaris

UYARI:
www.kitapsevenler.com

Kitap sevenlerin yeni bulusma noktasindan herkese merhabalar... Cehaletin yenildigi, sevginin, iyiligin
ve bilginin paylasildigi yer olarak gordiigiimiiz sitemizdeki tiim e-kitaplar, 5846 sayili kanun'un ilgili
maddesine istinaden, engellilerin faydalanabilmeleri amaciyla ekran okuyucu, ses sentezleyici program,
konusan "Braille Not Speak", kabartma ekran ve benzeri yardimci araglara, uyumlu olacak sekilde,
"TXT", "DOC" ve "HTML" gibi formatlarda, tarayici ve OCR (optik karakter tanima) yazihmi kullanilarak,
sadece gdrme engelliler icin, hazirlanmaktadir. Timiyle lcretsiz olan sitemizdeki e-kitaplar, "engelli-
engelsiz elele" diislincesiyle, hicbir ticari amag gozetilmeksizin, tamamen goéniillilik esasina dayali
olarak, engelli-engelsiz yardimsever arkadaslarimizin yogun emegi sayesinde, gérme engelli kitap
sevenlerin istifadesine sunulmaktadir. Bu e-kitaplar higbir sekilde ticari amagla veya kanuna aykiri
olarak kullanilamaz, kullandirilamaz. Aksi kullanimdan dogabilecek tiim yasal sorumluluklar kullanana
aittir. Sitemizin amaci asla eser sahiplerine zarar vermek degildir.

www.kitapsevenler.com web sitesinin amaci gérme engellilerin kitap okuma hak ve 6zgurligini
yliceltmek ve kitap okuma aliskanhdini pekistirmektir. Ben de bir gorme engelli olarak kitap okumayi
seviyorum. Sevginin oldugu gibi, bilginin de paylasildikga pekisecegine inaniyorum. Tiim kitap
dostlarina, gérme engellilerin kitap okuyabilmeleri icin gdsterdikleri cabalardan ve yaptiklar katkilardan
otlira tesekkir ediyorum.

Bilgi paylasmakla godalir.
Yasar MUTLU



ILGILI KANUN:

5846 sayili kanun'un "Altinci Bolim-Cesitli Hikimler" bdlimiinde yeralan "EK MADDE 11" : "ders
kitaplan dahil, alenilesmis veya yayimlanmis yazil ilim ve edebiyat eserlerinin engelliler icin Gretilmis
bir niishasi yoksa higbir ticari amag gtidiilmeksizin bir engellinin kullanimi igin kendisi veya tgtinci bir
kisi tek niisha olarak ya da engellilere yonelik hizmet veren editim kurumu, vakif veya dernek gibi
kuruluslar tarafindan ihtiyag kadar kaset, CD, braill alfabesi ve benzeri formatlarda cogaltiimasi veya
ddiing verilmesi bu Kanunda 6ngértilen izinler alinmadan gergeklestirilebilir."Bu nishalar higbir sekilde
satilamaz, ticarete konu edilemez ve amaci disinda kullanilamaz ve kullandirilamaz.

Ayrica bu niishalar izerinde hak sahipleri ile ilgili bilgilerin bulundurulmasi ve codaltim amacinin
belirtilmesi zorunludur."

Bu e-kitap gérme engelliler igin diizenlenmistir. Kitap taramak gercekten incelik ve beceri isteyen,
zahmet verici bir istir. Ne mutlu ki, bir gérme engellinin, diizgiin taranmis ve hazirlanmis bir e-kitabi
okuyabilmesinden duydugu sevinci paylasabilmek tiim zahmete deger. Sizler de bu mutlulugu
paylasabilmek icin bir kitabinizi tarayip, kitapsevenler@gmail.com adresine gdéndermeyi ve bu isimsiz
kahramanlara katilmayi distinebilirsiniz.

Bu kitaplar, size gelene kadar verilen emege ve kanunlara saygi gostererek, liitfen bu agiklamalari
silmeyiniz.

Siz de bir gérme engelliye, okuyabilecegi formatlarda, bir kitap armagan ediniz...
Tesekkiirler.

Ne Mutlu Bilgi igin, Bilgece yasayanlara.
www.kitapsevenler.com
www.yasarmutlu.com
yasarmutlu@yasarmutlu.com
yasarmutlu@kitapsevenler.com
kitapsevenler@gmail.com
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