E KULTUR ve TURIZM RAKANLIGE YAYINLARI ; 918

Do¢. Dr. Melunet N. BOLAY







KULTUR ve TURIZM BAKANLIGI YAYINLARI : 915

Dog. Dr. Mehmet N. BOLAY

TURK BUYUKLERI DIzISI 82



Kapak Diizeni : Saim ONAN

ISBN 975-17-0174-0
(© Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, 1988

Onay: 2.5.1988 tarih ve 928.1-1679 say1
Birinci Baski.

Baski Sayisi: 15.000
Seving Matbaast — ANKARA



ICINDEKILER

ONSOz
BIRINCi BOLUM

I-

II-

II-

IBN-[ SINA’NIN HAYATI

A) Cocukluk ve Genglik Devresi ...

B) Genglik ve Olgunluk Devresi...... ...

C) Seyahatler Devresi.......................

D) ibn-i Sina’nin Hayatinda Biiveyhiler Devresi
E) Ibn-i Sina’min Hayatinda Kakayiler Devresi. ..

ESERLERI ...
A) Kift'nin [hbar’inda Zikredilen Eserleri ... .
B) Ibn-i Ebi Useybia’min Uyun’unda

Zikredilen Eserleri......

FELSEFESI... .. .
A) Manttk . ...
B) Tabiat {limleri. ... ..
C) Metafizik...... ...
a) Metafizigin Konusu.
b) Madde ve Suret.....
c) Dort Sebep Nazariyesi
d) ilaht Hikmet
e) Latin Diinyasinda “Metafizik”

12
13
15
23

33

37

41

49
51
51
53
55
57

III



D) Psikoloji
1) Tecriibi Psikoloji
a) Bitki Ruhu
aa) Beslenme Kuvveti
ab) Biyime Kuvveti
ac) Dogurucu (Ureme) Kuvveti
b) Hayvani Ruh
ba) Hareket Kuvveti
bb) idrak Kuvveti
2) AKIi Fsikoloji

E) Ahlak

IV-  TIP (HEKIMLIK)

V- HIKAYECILIGI

iKiNCi BOLUM

I- OLUM KORKUSUNDAN KURTULUS
RISALESI

- NAMAZ RISALESI
Kiigiik Sézlik
BIBLIYOGRAFYA

v

59
60

60
60
60
60
60
60
62
71
79

87
90

90
101
121
125



ONSOz

tbn-i Sina’nin babasi Belhli (Giiney Tiirkistan), annesi Bu-
hara’h (Bat: Tiirkistan) olmasi, kendisinin de Buhara'da dog-
musg bulunmasi sebebiyle Tiirk olmasi pek tabiidir Fakat bu
bedahete ragmen, ilmi eserlerini Arapga yazrmis olmasina ba-
kan baz batih miiellifler ibn-i Sina’y1 Arap saymaya yelten-
miglerdir.

Orta Cag’da. biitiin eserlerini Latince yazmig olan Ang-
losakson, Cermen. iskandinav vb. irklarina mensup bat: &lim-
lerini irken latin saymak kimsenin aklindan ge¢memistir. Bi-
naenaleyh Farabi. Biruni ve ibn-i Sina gibi eserlerini, o za-
manlar islam aleminin ortak din ve kiiltiir dili olan Arapgaile

yazrmus Tiirk alimlerine bagka milliyetler isnad edilmemesi icap
ederdi.

Fakat Bati; Dodu hakkinda higbir aragtirma yapmadan,
iimi mesnede dayanmadan pesin hiikiimler veregelmistir. Is-
te bu pesin hiikiimler zamaninin bir hatirasi olan bu anlayig
asnimiza kadar siiriiklenip gelmigtir.

Bu anlayig dogru olsaydi, eserlerini Arapga ve Tiirk¢e ya-
zan Batl ilim adamlarini Arap ve Tiirk olarak kabul etmek
de dogru olurdu...

ibn-i Sina. sekiz yaginda hafiz olmugstu. Cok geng yasla-
rinda diger ilimlerin yaninda islami ilimleri de tahsil edip 6g-

\'



renmisti. Kiigiik yagindan itibaren ibadetlerini yerine getirir-
di. Hatta kendi ifadesine bakilirsa: ¢alisirken anlayamadig.
zorlandig: bir mesele ¢iktigi zaman dahi. hemen camiye gi-
der, namaz kilar, karanlk, anlasiimaz meseleleri aydinlatma-
si,kolaylastirmasi igin Allah’a dua eder ve boylece zorlar ona
kolaylagir. karanhklar aydinhk olur, muradina ererdi. O ilmi-
ni ibadetlerle pratik hale getirmis olan bir alimdi.

Hatta bir cok filozof gibi ibn-i Sina’min da hayatinin son
devrelerinde mistiklestigi. sofilestigi bilinmektedir. “isarat” adh
eserinin son boliimii olan *“Makamatii’l-Arifin” de tasavvuf ko-
nusu anlatiimistr {bn-i Sina'ya gére “ibadetlerin en istiini
Namaz ve Oructur. lyiliklerin en faydalisi sadakadir. Hikmet
faziletlerin anasidir. Allah’1bilmek evveller evvelidir. Giizel s6y-
leyen Allah’a yiikselir...”

ibn-i Sina insanlik icin gelmis olan biiyiik dahiler ve ha-
kim filozoflardan birisi olarak kabul edilmektedir. Felsefe de
Farabi'yi takib etmigtir. Ancak Farabi ile Gazali arasinda gegit
sayilabilir. Yunan felsefesine Farabi kadar agirhk vermemis,
Yunan felsefesini islam Kelamr’na yaklasgtirmaya gayret etmis-
tir. Fakat Gazali gibi Yunan felsefesini asla inkar etmemistir.
Orta Cag Avrupasi'ni siddetle etkilemistir. Kitabii’n-Nefs'inde
psikolojinin kurucusu olarak gériiliir.

ibn-i Sina tip alaninda da biiyiik bir gohrete sahiptir. 16
yasinda bir tabip olarak iistiin basari kazanmig, kendisinden
yagca biiyiik meslektaglanna ders okutmustur. Bu suretle mes-
lektaslan arasinda temaytiz etmigtir. Tip konusundaki biiyiik
eseri “Kanun” ¢cok meshurdur. Bu eser VI asir yani alti yiiz
sene Dogu ve Bati hekimligine hakim olmug Asya ve Avrupa
iiniversitelerinde onun eserleri okutulmugtur.

VI



Ibn-i Sina, felsefe, tip, hikmet, musiki vb. sahalarinda pek
¢ok eserler vermistir. Eserlerinin sayist 276'nin {izerindedir
“Sifa, Necat, isarat” felsefe konusunda ok bilinen iig eseri-
dir. Musiki konusunda da bir kag eseri vardir. Bunlardan biri
besteleme kaidelerinden bahsetmektedir.

Denilebilir ki; Ibn-i Sina ilim diinyasinin bayraktarlarindan
olup, insanlk alemine dogmus bir Tiirk-Islam giinesidir.

Yazik ki biz, gengligimiz,degerlerimizi, ibn-i Sina'lan tani-
yamiyoruz. Kagimlmasi miimkiin olmayan, :slah da edilme-
yen ve maalesef harimimize kadar girmig bulunan birtakim ya-
yin vasitalan ve diger amiller yiiziinden, Tiirk insam, Tirk
gengligi kendinden kaginlmaktadir Yani yabancilagtirilmak-
tadir. Bu itibarla hig kimse kendinden kagirilmig insanlardan
kendini tamimasini isteyemez. Istese de kuru istek semere ver-
mez. Genglik her devletin istikbalidir, gelecegidir. Binaena-
leyh bu benim gelecegimdir diyen herkes bu eksik!igi gérmek
ve gidermek igin seferber olmalidir.

Mehmet Naci BOLAY
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BIiRINCIi BOLUM
I. IBN-i SINA’NIN HAYATI®

A) Cocukluk ve Genglik Devresi

Biiyiik Tiirk filozofu ve alimi ibn-i Sina, Bat diinyasinda
Latinler nezdinde “Avicenna” ismiyle taninmgtir.

Bilindigi tizere, Tiirklerin islémiyeti kabul edip, Miisliman
oluslarindan sonra yetigsen Tiirk-Islam filozoflan eserlerini o
zamanin ilim ve felsefe lisani olan Arapga ile yazmiglardir. Ni-
tekim gesitli milletlere mensup Orta Cag Hristiyan ilim adamlan
ve hatta daha sonra gelen bazi Bat filozoflan dahi eserlerini
o zamann ilim ve felsefe lisam sayilan Latince ile yazmglar-
dir. Bu bakimdan Tiirk-Islam filozoflarini, eserlerini Arapga
olarak yazdilar diye yadirgamamak gerekir.

Tabii ki, Tiirkler Miisliiman olduktan sonra, diger millet-
ler gibi, Islamin da tavsiyesine uygun olmak kaydiyla (Arap-
ca) Miisliiman isimleri de almislardir. Bu Islamf gelenegin 151-

1) Bka. el-Kifti, lhbaru’l-Ulema b. Ahbaru'l-Hiikema (Leipzig, 1903); lbni Ebf
Useybia, Uyonu’l-Enba ff Tabakati'l-Etibba’ (Beyrut, 1965); S. Yaltkaya, Ibn-i
Sina’nin Hal Tercemesi (lbn-i Sina Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkik,
TTK Yayinlan, Istanbul, 1937 (iginde)); Daireti’l-Maarifil-Islamiyye; Nihat
Keklik, Tiirk-Isiam Filozofu Ibn-i Sina, Hayat ve Eserleri (Felsefe Akgivi, Say:
22-23 den ayn basim, Istanbul, 1981).



ginda Ibn-i Sina’min tam ismini, seceresini (soy agacini) kay-
naklar su sekilde tesbit etmiglerdir: Ebu Ali el-Hiiseyin bin Ab-
dullah ibn-i Sina. Oldukca uzun bir isim. Buradaki Hiiseyin,
ibn-i Sina’min kendi ismi, Abdullah babasinin, Ali’de dedesi-
nin adidir. ibn-i Sina’ya ayrica eg-Seyhu'r-Reis iinvani veril-
mistir. Bu, onun ilim, felsefe ve tipda rakipsiz oldugunu, biri-
cik oldugunu gésteren ve bag &lim, bilginler bilgini vb. ma-
nalara gelen bir iinvandir. Kifti, “Ihbaru’l-Ulema bi Ahbaru’l
Hiikema” adh eserinde Ibn-i Sina i¢in “es-Seyhu-r-Reis iin-
vanini kullandim, ¢iinkii ibn-i Sina’ya verilen bu iinvan onun
isminden daha meghurdur.” der.

Ogrencilerinden biri olan Ebu Ubeyd el-Ciizcani'nin sor-
dugu bir sual iizerine, Ibn-i Sina hayatin1 bu pek vefal 6gren-
cisine yazdirmigtir. Talebesi Ciizcani de adeta fbn-i Sina’nin
agzindan gikanlar aynen kaleme almistir. Simdi Ibn-i Sina’
nin hayatini (Ciizcani) vasitasiyla, kendi lisanindan dinleye-
biliriz:

“Babam, Belh ahalisindendi. (Nuh ibn-i Mansur zamann-
da) Belh(2’den ayrilarak Buhara®’ya yerlesti. Yine bu hii-

2) Belh (Toharistan) Orta Asya'nin giiney-bati kisminda [bn-i Sina ile alakal:
ilk merhale, ailesinin ilk yasadigi sehir olmaktadir. Belh, Turan ile lran sini-
rindaki kadim gehirdir. M.VI. asir sonundan VIII. asir ortasina kadar Gok-
tiirk Hakanhginin bir vilayeti idi. Toharistan Yabgulan iinvanini tagiyan Gék-
tirk stlalesinin kolu, Belh ilini idare ediyordu.

Tirklerin M.737 de Emevi Kuvvetleri 6niinde gerilemest ile Toharistan,
Islam hilafet merkezlerine bagland. Toharistan’da kalan Tiirkler, muhteme-
len bu sirada tedricen (yavas yavasg) Miisliman oldular.

M.VIIL. asirda Belh, yine bir Tiirk siilalesinin eline gegti. Amu-derya'nin
kargi sahilindeki Tiirkistan vilayetlerinin “Beg” siilalesi, diger adlanyla “Béanicar”
oJullan. M.847-948 arasinda kendi vatanlanna ilaveten Tiirkistan'da da Ab-
basiler ve Ssmanogullan adina valilik etmekte idiler. Belh'in bir gok Islami
abidevi yapilari, bu siilaleye mensup beylerin ve bir “Hétun"un eseri idi. “Ba-
nictir"larin Belh'den siiriildiigii siralarda Sayran Tiirk siilalesinden Kara Ti-



kiimdar devrinde Buhara'nin en biiyiik kéylerinden olan Har-
meysen’de vazife aldi, maigetini bu sekilde temin ediyordu.
Harmeysen kéyiiniin yakininda bir kéy vard:: Efsene. Babam
Efsene’de bir hanimla evlendi. Once ben M. 980 Agustos ayin-
da, sonra da erkek kardesim Efsene’de diinyaya gelmisiz. (Nur
topu gibi) iki erkek ¢ocugu sahibi olduktan sonra, ailemiz Bu-
hara'ya yerlesti. Buhara’da iki kardes ilim tahsil etmeye bag-
ladik. Ben bir muallimden (ilim 6greten, 63retmen) Kur'an ve
edebiyat dersleri aldim. On yagina geldigim zaman Kur'an’

gin ve oflu Mansur gibi Tiitk beyleri, Belh'idare ediyorlard:. lbn-i Sina'nin
babasi Belh'de iken, “Banictr” devrisonaermisolmah. Abideler ise oldugu
gibi durmaktaydi. (Emel Esin, Ibn-i Sina Cevresinde Tiirk Kiiltiirii. Ulusla-
rarasi lbn-i Sina Sempozyumu iginde, Ankara, 1984. 531-547)

Biiyiik Tiirk miitefekkir ve mutasavvifi Mevlana (M 1207-1273) da as-
len Belh'lidir.

3) Buhara, Ozbekistan’in biiyiik gehirlerinden biri olup. Belh'in ve Semerkand'in
biraz kuzey-dogusuna diiger

“Buhara, lslam’in Orta Asya'daki bagkenti olarak Tiirklerin hidayete er-
mesine, Miisliman olma gerefine ermesine birinci derecede amil (faktor) ol-
mugtu. M.S. IX. asirda Buhara'da biiyiik muhaddis. Hadis alimi Imam Bu-
hari yagamigt (6. 810-869). Ondan sonra gelen Imam Ebii Hafs (1. 893)
Buhara'daki gilehanesinin bulundugu sokaga Hakk-rah (Hak yolu) ad: veri-
lecek derecede, fazilet sahibl bir alim sayilmigh. Buhara'nin kuzey-dogusundaki
Nar Ribatinin mezarhginda o kadar ¢ok veli (evliya) yatiyordu ki oray ziya-
ret Hacdan sonra en biiyiik ziyaret sayihyordu. Gayri miistim Tiirklerin sini-
nndaki Nar Ribati hem koruyucu bir kale, hem de lslam: 6gretmek igin mekteb
idi. Nar'a ki gogu Tiirk olan gaziler arasinda M.895 siralarinda gelen Selgu-
kogullan da vard.. Béylece bugiinkii vatamimizi kuran Selcuklu Tiirkleri [bn-
1 Sina’nin 15 yaglannda bulundugu devrede Buhara medeniyetinden nasip
almaya baglamiglard.

Ibn-i Sina’nin dojumu ve gocukluguna rastlayan devirde Buhara'da hen:
Iran, hem de Tiirk kiiltiirleri igin ehemmiyetli bir faaliyet cereyan etmektey-
di. M.961-976 yillan arasinda Abbasi Valisi bulunan S&mani soyuna men-
sup Mansur b. Nuh, Kur’an-1 Kerim'i mahalli dil veya dillerde tefsir ettirmek-
teydi. limi heyet (kurul) mensuplan arasinda Tiirk cevrelerinden Tagkent ve
Sayran'dan da alimler vardi.” (E.Esin, aym yer.)



ezberledim ve edebiyati da hemen hemen tamamiyla 6§ren-
dim. Pek kiigiik yasta benim (Ibn-i Sina) Kur’ani ezberleyip
hafiz olmam ve edebiyat da hakkiyla 63renmem herkesin tak-
dir ve hayranhgini kazanmigh.”

(Kifti'nin fhbar", Ibn-i Ebi Useybia'nin Uyunii’l-Enba’ ve
Dairetii'l-Maarifi'l-Islamiyye) gibi kaynaklann naklettigine gore:

Ibn-i Sina’nin babasi, Misir-Ismailiyye mezhebi davetgileri-
nin propaganda ve davetlerini kabul etmisti. Ismailiyye’den sa-
yihyordu. Bu mezhep davetgilerinin (nefs-ruh) ve (akil) hak-
kindaki konugmalanni dinlemis olan (Ibn-i Sina’nin) babasi ve
onun arkasindan da kardesi bu davetgilerin gériig ve fikirleri-
ni kabul etmigti.

Bu hadiseyi Ibn-i Sina goyle anlatiyor: “Babam Ismailiy-
ye davetcilerine icabet edenlerden, uyanlardandi. Ismaili sa-
yihyordu. Nefs ve aklin manélarini onlardan duymugtu. Ba-
bam gibi kardegim de bu mezhebi kabul etmigti. Bazan onlar
kendi aralannda konugurlar, ben de konugmalanni duyar ve
anlardim. Fakat i¢cim o gériigleri kabul etmezdi. Bunlar beni
de kendi gériislerine sokmak istediler. Fakat Ismailiyye mez-
hebinin gériiglerini hatal bulup bejenmedigim icin kabul et-
medim.

Babam ve kardesim felsefe, geometri, Hind aritmetigini
(Hisabu'l-Hind) dillerine tesbih etmiglerdi. Bundan étiirii de
babam benim Hind aritmetigini 6grenmemi istiyordu. Bu mak-
satla beni, Hind aritmetigini bilen bir adama géndermeye bas-
ladi. Sonra Buhara'ya, felsefeci oldugunu séyleyen Ebu Ab-
dullah en-Natili adinda birisi geldi. Bana ders vermesini te-
min maksadiyla babam onu evimize buyur etti, konuk etti.
Halbuki ben o gelmezden énce fikih (Islam Hukuku) ile meg-
gul oluyor ve mesgul oldugum bu ilim dalnda Ismail ez-

4



Zahid'in (derslerine de) gidip geliyordum. (Miinazara sana-
tinda) en iyi itiraz edenlerden (sail) idim. Bu bakimdan delil
isteme yollarini ve (miinazarada) mucib’e® yani iddiay, tezi
ortaya koyan, savunan tarafa kurallara uygun gekilde itiraz
yollarini tesbit etmistim. Sonra en-Natili'den “isagoji”® oku-
maya bagladim. O, bana, cinsi; “Hakikatlan gesitli olan seyler
hakkinda “bunlar nedir?” diye sorulan soruya verilen cevaptir”
seklinde tarif etmigti. Iste o zaman ben bu tarifi gece giindiiz
demeden aragtirmaya bagladim. en-Natili benim bu halime o
kadar ¢ok sagirmugti ki benim ilimden bagka bir seyle mesgul
olmamam igin babamu siki siki tenbihledi. Hangi meseleden
bahsetse ben o meseleyi ondan daha iyi diigiinebiliyordum.
Bu tarzda mantigin kolay kisimlarini, dig yiiziinii ondan oku-
dum. Mantigin ince ve derin konularina gelince: Onun bu in-
celiklerden haberi yoktu. Bu itibarla kitaplan kendi bagima oku-
maya ve gerhleri mutalaa etmeye, incelemeye bagladim. Bu-
nunla mantiga hakim olmayi, mantik bilgimi olgunlagtirmay
hedeflemistim. Ayrica, Oklides'in bas tarafinda da bes alti ko-
nuyu (egkal) onunla okudum. Sonra kitabin geri kalan kismi-
ni kendi kendime halletme yoluna gittim.

Sonra “el-Mecesti”(©! kitabina gegtim. Bu kitabin bag ta-
raflarim okuyup, geometrik gekiller bahsine gelince, Natili bana
“Kitabi kendi bagina okuyup halletmeye ¢alig, sonra da oku-

4) Miinazarada iki temel esas vardir: a) Miinazara konusu, buna mesele de de-
nir. b) Mesele iizerinde tarhgan ikitaraf. Bunlardan birine “Miiddei veya Te-
2i savunan veya mdcib” denir. Digerine ise “Mu’teriz aleyh” (Savunana iti-
raz eden; karg tez koyan) veya Sail vb. de denir.

5) Isagoji: Aristo’nun “Kategoriler” adli mantik kitabina girig maksadiyla Prorp-
hyrius “M.S. 234-305" tarafindan yazilan ve beg tiimelden bahseden kitap-
tr

6) el-Mecesti Kitabi: Astronomiye dairdir. Batlamyus (Claudius Ptolemaios)
M.O. 1. asir) yazmustr.



dugdun kisimlan bana géster ki, dogru olup olmadigint sana
izah edeyim” dedi. Ne var ki Natili bu kitabi anlayacak kapa-
siteye sahip degildi. Bu yiizden kitabi ben kendim ¢éziimle-
meye, halletmeye bagladim. Nice zor gekil vard: ki, bunlan

ben kendisine arzettiim vakit izahlarimla anliyor, 6greniyor-
du.

Sonra Natili, Garganc(?'a gitmek iizere benden aynildi.
Ben de fizik ve metafizik dalinda énemli gerhleri ve béliimleri
ihtiva eden kitaplan 6grenmekle meggul oluyordum. Bu ge-
kilde ilim kapilan (bir bir) bana agihyordu.

Sonra tip ilmine ragbet ettim, bu konuda yazilmig olan ki-
taplan okudum. Siiphe yok ki tip ilmi zor ilimlerden dedildir.
Kisa zamanda bu konuda sivrilmigtim. O derecede ki, tip iis-
tatlan, biiyiik tip adamlar benden tip ilmi okumaya bagladi-
lar. Bir yandan bunlara ders veriyor, bir taraftan da hastalan
izerime aliyor bunlan tedavi ediyordum. Bu siralarda kazan-
digim pek ¢ok tecriibelerimle bir ¢ok ilaglarin bulunmasina ve
tesbitine muvaffak oldum. Béylelikle tedavi yollar1 ve metod-
lan tarif edilemez bigimde bana agiiyordu. Bununla bera-
ber ben fikih derslerine de gidip geliyor ve fikhi konularda mii-
nazara (bir tarigma sanati) yapiyordum. Bu esnada ben onalti
yaglarinda bir ¢ocuktum.

Sonra bir buguk yilmi sirf tetebbd ve okumaya ayirdim.
Mantik ilmini ve biitiin felseff ilimleri yeniden okudum. Ve bu
miiddet zarfinda bir tek gece bile uyumadim. Giindiizleri de
(mantik ve felsefeden) bagka bir geyle meggul olmadim. Ogle
vakti mantik ve felsefe (kitaplarini) 6niime yidardim. Incele-
digim her delili (istidlal-akil yiiriitme vb.) her meseleyi kiyas

7) Giirganc (veya Urgenc): Ozbekistan illerindendir. Amu-Derya nehrinin Aral
goliine dékiildigii yere yakin bir sehirdir.



sekline koymaya cahgir ve kiyasta da 6nciilleri (mukaddeme)
ve onciillerin tertip ve siralanma igini tesbit ederdim. Biitiin
meseleleri kiyas sekline koyduktan sonra, onlan éniimdeki kéa-
gitlara yazardim. Arkasindan, sonug verip vermeyeceklerini,
verdikleri taktirde neticenin ne gibi sartlara tabi, bagh bulun-
dugunu birer birer gézden gegirirdim. Bu suretle meselenin
hakikatina ererdim. Her ne zaman bir meselede saginir, kiyasta
orta terimi bulamazsam; camiye gider, namaz kilar, her seyi
giizel yaratan Yiice Allah’a dua eder, yalvarir, yakarirdim. Bu
teslimiyetle, kapah, karanhk goriinen seyleri bana aydinlat-
sin, zor gelen seyleri kolaylastirsin*(isterdim) . Bu suretle mig-
killerimi hallederdim.”(®)

Burada baz1 meseleler vardir, bunlan bir defa daha hatir-
lamakta pek cok faydalar vardir: ismailiyye mezhebi daileri
(davetci-propogandist) {bn-i Sina’nin babasinin evine gelip git-
mektedirler. Bu suretle kendi inan¢ ve akide sistemi iginde
ilim ve felsefe anlayiglarnini telkin ve agilama gayesi giitmekte-
dirler. Nitekim kaynaklarin naklettigine bakilirsa Ibn-i Sina’
nin babasi ve kardesi, onlann goriislerini kabul etmiglerdir. Ama
ibn-i Sina hatta babasinin 1srarina ragmen bu davetgilerin fi-
kirlerini kabul etmemistir. “Ciinkii onlarin nefs (ruh) ve akil
hakkindaki diiiinceleri Ibn-i Sina’y: tatmin etmemis, genel ola-
rak da fikir sistemleri onun iizerinde hi¢ de hos bir intiba ve
tesir birakmamugtir.”® Bu yiizden onlan biitiiniiyle reddetmis-
tir.

Yasca cok geng ve toy olmasina ragmen fbn-i Sina’nin
ortaya koydugu bu kararhlik, onun ruhen ve ilim bakimindan
ne-kadar olgun oldudunu gésterir saniyorum.

8) Kiftr, Ihbar, 413-415.
9) Dairetii’l-Mearifi'l-lslamiyye, 1, 204.



Ibn-i Sina dokuz on yaglarina geldigi zaman edebiyati he-
men hemen biitiiniiyle 6§renmig, Kur’an-1 Kerim'i ezberlemig
yani Hafiz-1 Kur’an olmugtur. Onun bu hali de her tiirlii takti-
rin Ustiindedir

O, Natili'den, aritmetik (Hind hesabi), mantik ve Oklides
geometrisi almigh. Bu dersleri alirken hocasiyla tartigmig, onun
yanhslanni gtkarmigh. Bu suretle Ibn-i Sina, Natili'yi yetersiz
ve aciz birakirken, Natil'de ona “Sen bunlar kendin oku” der
ve 6zellikle Oklides geometrisinde sekillerle ilgili bir ok me-
seleyi Ibn-i Sina’dan &grenir. Burada sanki Natili talebedir de
Ibn-i Sina hocadir. Onun, bu sekilde, en zor ilimleri, en getin
meseleleri ¢6zecek seviyeye gelmig olmasi dikkat gekici bir ha-
disedir.

Ne kadar kabiliyetli ve giiglii olursa olsun, insanoglunun
glicii ve kuvveti de simirhdir. Onun igin “pehlivansan, yigit-
sen 6liimii yen de gérelim” denilmistir. Burada her seyin bir
de zor hatta imkansiz tarafi oldugu anlatiimak istenmigtir. Ama
“dag ne kadar yiice olsa, yol onun iistiinden agar” denilmek-
le de her geyin bir ¢aresi oldugu vurgulanmigtir. Bununla bir-
likte dogmak ve &lmek gibi birtakim meseleler vardir ki bun-
lar insanmi agar. Onun igin biz Miisliimanlar, eli ayag: diizgiin,
hayirh evlat vermesi, hayirh bir 6liim vermesi, son nefeste
imandan ayirmamasi igin Yiice Allah’a sigininz. Tarlamia: sii-
reriz, ekinimizi ekeriz, yani mahsul alabilmek i¢in yapilmas:
gerekli her seyi yapanz. Ama sel, su baskini, kuraklk vb. afet-
lere ugramamasi icin Allah’a sigininz, dayaninz. Giicii bize ve-
ren Allah’tir. Ta igin baginda oldudu gibi, giiciimiiziin bittigi
yerde bir bagka ifadeyle igin bizi agan kisminda da neticeyi Al-
lah’tan bekleriz. Buna Islam dininde tevekkiil (Allah’a sigin-
mak. sonucu Allah’tan beklemek) denir. Béyle davranana da



miitevekkil (Allah'a siginan. neticeyi Allah’a birakan) denir.
Tevekkiil, kadere inanmanin bir geregidir. Miitevekkil insan
kayitsiz sartsiz Allah'a teslim olmustur. Ulagh@ neticelere, ba-
sarilara sadece kendi gayretinin tabii bir mahsulii olarak bak-
maz. Onlan Allah'in irade ve takdiriyle gerceklesmis olan ba-
sarilar olarak gériir. Allah" her isinde yaninda hisseder.

Tevekkiil asla miskinlik. tembellik degildir. Islam. tembelligi
siddetle yasaklamis, bunun aksine devamli cahgsmay: emret-
mistir. Hz. Peygamber. devesini bagibos salivererek Allah’a
tevekkiil ettigini soyleyen kisiye: “‘Hayir. deveni bagla ondan
sonra tevekkiil et” buyurmaktadir. Zaten birise baglamadan.
cahsmadan tevekkiil miimkiin degildir. Bir insan hi¢ caligma-
dan kirk yil Allah’a yalvarsa. bir tek kelime dahi 6grenemez.
Bildiklerini de unutur.

ibn-i Sina: “Her ne zaman bir meselede sagirir ve kiyasta
orta terimi bulamazsam, hemen camiye gider namaz kilar ve
her seyi Guzel Yaratan Yiice Allah’a dua eder, yalvarir. ya-
karirdim. Bununla Allah’in bana kapali ve karanlk gériinen
seyleri aydinlatacagina, zor gelenleri de kolaylastiracagina
inanirdim” diyor. Ibn-i Sina giigliikle karsilastigi her zaman ca-
miye gittigine gére, Yiice Allah onun duasimi kabul ediyor,
zorunu kolay; karanhgini aydinhk ediyordu. Demek ki ibn-i
Sina ideal bir Miisliiman ¢ocugdu gibi, on-onbes yaslarinday-
ken, bir ¢ok ilim dalinda oldugu gibi tevekkiiliin de (Allah’a,
siginmak) suuruna varmusti. Buradan Ibn-i Sina’nin “imani-
niz varsa Allah’a tevekkiil ediniz” (Maide 23), “Bir kimse Al-
lah’a tevekkiil ederse, Allah ona kafidir” (Al-i imran 159) gi-
bi Kur’an ayetlerini ve Sevgili Peygamberimizin “Her kim Al-
lah’a siginirsa Allah onun herisine yetisir” mealindeki sézleri-
ni (hadis) daima uyguladid: anlasihyor. Bunun igin de, 6nce



onun ¢ok calighgini, ancak zorlandifi zamanlarda Allah’a si-
ginip tevekkiil ettigini gérityoruz. Hz. Peygamber’in “Her kim
Allah’a siginirsa Allah onun her igine yetigir” séziindeki va'd
ve miijde geregi Allah’in Ibn-i Sina’nin da imdadina vetistigi,
boylece Ibn-i Sina icin biitiin karanhklarin aydinlik, biitiin
zorlann kolayhk haline geliverdigi goriilmektedir.

Ibn-i Sina’nin ¢6ziilmesi zor meseleler kargisinda camiye
gidip problemi kolaylagtinp ¢6zmesinde yardimci olmasi igin
Allah’a dua etmesi, onun ¢ok dindar bir filozof oldugunu gos-
teriyor.

Tevekkiil sayesinde iglerin nasil da kolaylagiverecegini
“Mevlid” yazan Siileyman Celebi ne giizel dile getirmigtir:

Allah adin her kim ol evvel ana
Her igi 4san ider Allah ana

Allah adin her nefeste de mudam
Allah adwyla olur her ig tamam

(Her igin baginda her kim Allah adin1 anarsa yani Besme
le ile baglarsa) Allah ona her isi kolay kilar.

Her nefeste Allah adini séyle mudam (daima)
(Ciinkii) Her ig Allah adiyla tamamlanr.

Ibn-i Sina, daha onaltisinda tip ilminde o kadar sivrilmis
ve ilerlemigti ki tip tistadlar, ip adamlan ondan tip okumaya
baglamiglardi. Hastalarin tedavisinde tecriibeye, deneye ¢ok
6nem veriyor, béylece biitiin tedavi yollan ve metodlarinin
kapilan kendisine agiliyordu. Anlagilan tecriibe ile yeni oriji-
nal ilaglar buluyor, o zamana kadar tedavi edilemeyen hasta-
lan ve hastaliklan tedavi ediyordu. Cok galigmasi ve tecriibe-
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ye 6nem vermesi bu sayede yeni yeni tedavi gekilleri ortaya
koymasi onun uzun asirlar Batr'da ve Dogu’da biricik. emsal-
siz bir hekim olarak hiikiim siirmesini saglamgtir.

ibn-i Sina anlatmaya devam ediyor: “Geceleri evime dé-
niyor, 6nime lambayi koyuyor, okuma ve yazma ile mes-
gul oluyordum. Ne zaman uyku bastirsa veya bir zaaf bir is-
teksizlik hissetsem, bir bardak surup icerdim. Kuvvetimi top-
ladiktan sonra tekrar okumaya baglardm. En hafif gekilde
uyukladiimda dahi o problemleri aynen rilyamda goériirdiim.
Hatta, uykuda bir cok mesele ¢esitli yonleriyle bana agik ola-
rak ¢ozilirdi. Bu durum, ben biitiin ilimlerde olgunlaginca-
ya, derinlesinceye kadar devam etti. Bu ilimlere, insan takati
ve imkanlarn élgiisiinde vakif oldum. O vakitde o ¢agda 6g-
rendiklerimin hepsi. bugiin bildiklerimden ibarettir. ilim ko-
nusunda bende bir artma olmamigtir. Ama mantik. fizik. ma-
tematik ilimlerini saglamlagtirdim. Sonra. metafizik (ilm-i ila-
hi) ilmine déndiim. (Aristo’nun) Maba'det- Tabia (Metafizik) ki-
tabini okudum. Fakat igindeki mevzulan anlayamiyordum. Ya-
zannin (Aristo'nun) maksadi bana ¢ok kangik geliyordu. Bu
sebeple anlayabilmek igin kitabi kirk defa okudum. Kitabi ez-
berlemistim ama bununla beraber ne kitabi ne de yazarinin
maksadimi anlayamiyordum. Bu yiizden imidimi kesmigtim.
Bu kitabi anlamak miimkiin degil, diyordum. Iste bugiinler-
de bir ikindi vakti, sahaflar ¢argisina ugradim. Bir tellalin elin-
de bir kitap vard, kitab: tamtiyordu. Sonra onu bana géster-
di. Fakat ben kesin bir tavirla kitab: geri ¢cevirdim. Zira bu ilimde
(metafizik) hi¢ bir fayda olmadigina inaniyordum. Bana, bu
kitabi satin al, giinkii ucuzdur, onu sana ii¢ dirheme vereyim,
sahibi bunun parasina muhtagtir dedi. Ben de satin aldim. Bu,
(Aristo’'nun) “Maba’det-Tabia” kitabinin maksatlari konusun-
da el-Farabi’nin (yazdigy) bir kitap idi. Hemen eve déndiim,
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kitabi carcabuk okudum. Daha énce kirk defa okuyup anla-
yamadigim fakat ezberlemig oldugum (Aristo’nun Metafizigi-
nin Maksatlar) kitabinin muhtevasi, manasi birden bana ma-
lum oldu, agihverdi. Anlagiimayan yeri kalmadi. Bu ise pek
sevinmistim. Bundan dolay: Yiice Allah’a giikretmek icin er-
tesi giin fakirlere pek ¢ok sadakalar verdim.”

B) Genglik ve Olgunluk Devresi (M. 997 - 1005)

Onalti-onyedi yaslarinda iken bu uyanik ve geng fbn-i Si-
na icin Buhara Sultani Nuh {bn-i Mansur’u tedavi etme firsati
dogddu. Tedavi neticesinde sultanin kiitiiphanesine girebile-
cek, kitaplarindan istifade edecekti.

Mevzuyu Ibn-i Sina’min kendisinden dinleyelim:

“Bu sirada Nuh Ibn-i Mansur Buhara sultani idi. Amansiz
bir hastahda yakalanmigti. Doktorlar ona bir ¢are bulamiyor-
lardi. Bu doktorlar, benim pek ¢ok tip kitabi okumug ve okut-
mus oldugumu biliyorlardi. Bunlar, hiikiimdardan benim de
cagnlmami, tedavide hazir bulunmami istemigler. Bunun iize-
fine ben de saraya gittim, sultanin tedavisine istirak ettim. Ne-
ticede onun tedavisindeki hizmetlerimle sivrilip meghur oldum.,
Birgiin sultandan kiitiiphanesine girmek, kitaplan tetkik et-
mek ve orada bulunan tibba dair kitaplan okumak igin izin is-
tedim. Bana izin verdi. Ben de hemen pek ¢ok odasi bulu-
nan ve her odada birbiri iizerine yigilmg kitap sandiklan olan
bir yere (binaya) girdim. Bir odada Arapga ve siir kitaplan,
diger (bir odada) fikih kitaplan bulunuyordu. Aym sekilde her
bir odada diger ilim dallarina ait kitaplar vardi. Bizden énce-
kilerin kitaplarini inceledim. lhtiya¢ duydugum kitaplan iste-
dim. Daha 6nce gérmedigim; keza ondan sonra da (bagka
yerlerde) bulamadiyim ve pek ¢ok insanin ismini dahi duy-
madig kitaplar gérdiim. O kitaplarin hepsini okudum, ¢ok is-
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tifade ettim. Béylece her adamin (her kitabin yazarnin) ilim
mertebesini de gérmiis oldum.

Vaktaki onsekiz yagina ulagmigtim. Bu ilimlerin hepsini ta-
mamladim. Ciinkii o zamanlar ilmi ezberliyordum. Bu giin
ise, (ilimler) bende olgunlagiyor, derinlesiyor. flim birdir bir
biitiindiir. O dénemden sonra benim igin yeni bir gey olma-
magtir.

Buhara'da (Samanogullan sarayinda bulundugum sirada)
yakimmda Ebu’l-Hiiseyin el-Aruzi denilen bir adam vardi.
Benden kendisi i¢in bu ilimleri toplayan bir kitap yazmamu is-
tedi. Ben de ilimlerin, toplanmis (el-mecmu’) oldugu (kitabi)
yazdim. Kitaba (el-Hikmetii'l-Aruziyye) diyerek o adamin adini
vermis oldum. Burada matematik diginda bitiin ilimlerden
bahsettim. O sirada yirmibir yagindaydim.

Yine civarimda Ebu Bekr el-Berki isminde bir adam da-
ha vardi. Harizm dogumlu idi. Alimdi; fikih, tefsir ve tasav-
vuf gibi ilimlerde esi, emsali yoktu. Bu ilimlere diigkiindii. Ben-
den kendisi igin kitaplarin gerhini (izahim) istedi. Ben de onun
igin agadi-yukan yirmi ciltlik (el-Hasil ve’l-Mahsul) kitabim ger-
hettim. Onun icin bir de ahlaka dair el-Birr ve'l-ism (lyilik ve
Giinah) isimli kitab: tasnif ettim. Bu iki kitap sadece onda (el-
Berki'de) bulunmaktadir. Kendisi bu iki kitabi hi¢ kimseye
6diing olarak vermemigtir. Bu yiizden, o iki kitab istinsah et-
mek (kopyesini ¢tkarmak, ¢ogdaltmak) miimkiin olmamugtir.”

C) Seyahatlar Devresi (M.1005-1014)

“Sonra babam 61dii(19). Benim igin ahval (durumlar) de-
gisti, halden hale girdi. Sultanin hizmetinde bir vazife aldim.
10) “Babas: 6ldigiinde Ibn-i Sina, 22 yaginda idi. Babasinin éliimiine ¢ok iiziil-

di. Hayati, diizeni bozuldu. Istiraplan artti.” (Dairetii’l-Mearlfil-lslamiyye,
I, 205).
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Ancak zaruretler beni Buhara’dan Garganc’'a gé¢meye mec-
bur etti. Orada (bu) ilimleri seven Ebu’l-Hiiseyin es-Siiheli,
vezir (bakan) idi. Onun vasitasiyla emir Ali bin el-Me’mun’a
takdim edildim. O sirada ben fukaha (hukukgular) kiyafetin-
de (oldugum igin) bagimdaki sangin ucunu omuzlarimin iize-
rine salivermis vaziyetteydim.(11) Sonra bana, benim gibisini
rahat rahat gegindirecek kadar bol bir maas bagladilar.

Daha sonra birtakim zaruretler beni oradan (Garganc’'dan)
Fera'ya,(12 oradan Baverd'e,(13) oradan Tis'a, (!4 oradan
Sakkan’a, (19 oradan Semerkand’a,(16) oradan Horasan’in
hudut bas: olan Cacerm’e!1?) ve oradan da Ciircan’a(l® ald:
gotiirdii. Maksadim Emir Kabiis ile gériismekti. Ancak bu es-
nada Kabis yakalanmis, bir kaleye hapsedilmis ve orada 6l-
musti.

Bunun iizerine Dihistan'a/19 gectim. burada zorlu bir has
tahda yakalandim. Ciircan’a geri déndiim. Burada (Ciircan’
da) daha sonra sadakatli talebem olacak olan el-Ciizcani,
benimle ilk defa karsilast:.

11) Bu saliverme igine taylesan denir.

12) Fesa veya (nesa): Serahs ile Nigabur arasinda bulunan meghur bir sehirdir.

13) Baverd: Bu giin Muhtar Tiirkmen Cumhuriyeti hudutlan iginde Horasan dag-
lan eteklerinde bulunan bir bélge ve sehrin ismi

14) Tas: Horasan sehirlerinden olup, bugiinkii ismi Meghed'tir.

15) Sakkan- Nigabur kdylerindendir.

16) Semenkan: Nigabur mintkasinda bir kasabadir.

17) Cacerm: Horasan'in hudut bag: olan bir gehirdir.

18) Ciircan: Hazar denizinin giiney-dogusunda bulunan miihim bir gehir.

19) Dihistan: Harizm ile Ciircan arasinda Hazar denizi sahilinde bulunmaktadir.
Dihistan’a “O3uz Céli" de denir. Gayn miislim Oguzlara karsi korunmak
ve onlara Islam: 6gretmek icin inga edilen Dihistan Ribati, {slami Oguz ve
Selguklu kiltiirii ve sanatinin kaynaklarindan sayilmaktadir. Hazar kiyisinda
Dihistan’in kuzeyindeki Mangiglak'da. Ofuzlarin M.S. [X-X. asirda yaptikla-
n bir mescid bulunmugtur. (E.Esin, aym yer)
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Kendi halimi dile getiren bir kaside yazrmghm. Bir beyti sdyle:
Yiiceldim (ilimle) sigacagim bir sehir kalmadi
Artt1 kiymetim, alacak hi¢ miisteri bulunmadi(20)

ibn-i Sina’nin vefal 6grencisi Ebu Abid el-Ciizcani’nin s6y-
ledigine gére, Ibn-i Sina’'nin kendi hayatina dair hikaye ettigi.
seyler burada nihayete eriyor. Bu sebeple buradan itibaren
ibn-i Sina ile olan sohbetlerimizde onun ahvaline dair miisa-
hade ettigim (hususlari) sonuna kadar ben hikdye edecegim
diyor. Ciizcani'yi dinliyoruz:

“Ciircan’da Ebd Muhammed es-Sirazi adinda ilim asigi bir
adam vardi. Kendi yakininda Ibn-i Sina igin bir ev satin almus
ve Ibn-i Sina'y1 oraya misafir etmisti. Ben (Ciizcani) de her giin
oraya gidip geliyor. el-Mecesti (Astronomi) okuyor ve man-
tik (kitabl) yazmak (dikte etmek) istiyordum. ibn-i Sina bana.
“el Muhtasaru’l-Evsat fi'l-Mantik” isimli mantik kitabini dikte
ettirdi. Ebu Muhammed es-Sirazi igin de “el-Mebde ve’l-Mead
ve el-Ersadii’l” Kiilliye adh kitaplari yazdi. Orada (Ciircan’da)
“el-Kanun Baglangici” “el-Mecesti Muhtasan” (6zeti) gibi bir ¢ok
kitap. ayrica cok sayida risale yazmistir Geri kalan eserlerini
ise Arzr'l-Cebel denilen yerde kaleme almistir  (el-Kifti. Ih-
bar, 417-418)

Yukaridaki ifadelerden. ibn-i Sina'min (M.1012 senesin-
de geldigi) Ciircan’da pek ¢ok risale ve eser verdigi. kalan ki-
taplarini da Arzu’l-Cebel'de yazdigi anlasiimaktadir

D) (ibn-i Sina’min Hayatinda) Biiveyhiler Devresi
Bu devre (M.1012-1024) tarihleri arasinda gecen siire-
dir. 980 tarihinde dogduguna gére Ibn-i Sina 32-44 yas ara-
20) Siir olarak gevirmege gahgtidim bu beytin Arapgasi sudur:
- . ° 2 A : -
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(Lemma azumtii feleyse misi'un vasii
Lemma gdala semeni adimti’'l-miigteri)




sinda bulunmaktadir. Ibn-i Sina icin bu devre oldukgca sikintih
1ztiraph bir manzara arzetmektedir. Ciinkii, siyasete, politika-
ya bulagmaya baghyor. Once, bir hiikiimdar ailesi olan Bii-
veyhiler'e mensup bulunan Mecdiiddevle’nin hastahgim Rey
sehrinde tedavi ediyor. Bu sayede hanedanla arasinda giizel
miinasebetler tesis ediyor, kuruyor. Bu giizel iligkiler neti-
cesinde vezir oluyor, savaslara da katihyor. Daha sonra ve-
zirlikten ahniyor. Bir ara evi, van-yodu yagma ediliyor, hap-
se atthyor. Sonunda Ibn-i Sina, Biiveyhiler'den nefret ediyor.
Onlardan kurtulmak icin Kékdyilere, hiikiimdar Alduddevle'ye
iltica etmek istiyor.

Bu hadiseleri talebesi Ciizcani’den dinliyoruz:

“Daha sonra, ibn-i Sina (Ciircan’dan) Rey’e gitti. es-
Seyyide(@!) ve onun oglu Mecdiiddevle zamantna ulagti. On-
lar da, ibn-i Sina’yi,beraberinde getirdigi ve kendi kadrini, kiy-
metini, degerini gésteren kitaplan sayesinde tanidilar. O giin-
lerde Mecdiiddevle, karasevda (melankoli) olmustu. Ibn-i Sina
onun tedavisi ile meggul oldu.

ibn-i Sina orada (Rey’de)22) el-Mead isimli kitab: yazdi.
ibn-i Sina, Hilal bin Bedr bin Hasanveyh'in (6ldiiriilmesi) ve
Bagdat ordusunun hezimetinden sonra Semsiiddevle ile mii-
savere edinceye kadar orada kald..

Ama beklenmedik bazi sebepler ibn-i Sina’nin Rey'den ¢I-
kip Kazvin’é, Kazvin'den(23) de Hemedan’a(?¥ gitmesini za-

21) es-Seyyide (1028-1029), Biiveyhiler Hanedanindan (M.932-1055) vali
Fahru'd-Devle'nin zevcesi; Mecdu'd-Devle’de es-Seyyide'nin ogludur.

22) Rey: Tahran civannda bir sehirdir.

23) Kazvin: Tahran'in batisinda, Isfahan'in kuzey-dogusunda bulunan bir gehir-
dir.

24) Hemedan: Tahranin giiney-batisinda, Kirmangsh'in kuzey-dogusunda bu-
lunan bir gehirdir.
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ruri kildi. Hemedan’da Kezibanveyh'in hizmetine girdi ve onun
(saltanatta) baki kalmasinin sebeplerini aragtird.

Sonra $Semsiiddevle ile tanigh ve yakalanmig oldugu ku-
lung hastahg sebebiyle, onun meclisinde hazir bulundu. Onu
tedavi etti ve Allah onu saghgina kavusturdu. Bu bagansin-
dan é6tiirii Ibn-i Sina, o meclisten pek ¢ok hediyeler ve kiy-
metli elbiseler kazandi. Orada geceleriyle birlikte kirk giin ge-
cirdikten sonra kendi evine déndii. Ibn-i Sina, Emirin yani
Semsiiddevle’nin yakinlanindan oldu. Daha sonra, Emir (Sem-
siiddevle) Inaz (?) harbi igin Karmisin’e(25 hareket etti. Ibn-i
Sina da Semsiiddevle’nin hizmetinde sefere gikmigh. Fakat
bozguna ugramig olarak Hemedan’a yéneldiler. Sonra da Ibn-i
Sina’dan vezirlik vazifesini lizerine almasim, deruhte etmesi-
ni istediler. O da bu vazifeyi kabul etti. Fakat kendi hesaplan-
na onun vezirliginden korktuklan igin askerler arasinda fbn-i
Sina aleyhine birtakim hareketler baggosterdi. Ibn-i Sina’nin
evini sardilar ve onu hapse attilar. Birtakim sebeplerle varim
yodunu, malm miilkiinii aldilar. Emir'e (Semsiiddevle’ye) Ibn-i
Sina’nin éldiiriilmesi i¢in gantaj yaptilar. Emir onun &ldiiriil-
mesinden imtina etti ama, ayaklanan asilerin hognutlugunu
almak igin de Ibn-i Sina'yi devlet hizmetinden uzaklagtirmak-
ta tereddiit etmedi. O da Seyh Ebd Sa'd bin Dahdik’un evinde
kirk giin saklandi. Emir Semsiiddevle’nin kulung hastalig niik-
sedince, Ibn-i Sina'yi istetti. O da emirin meclisinde hazir bu-
lundu. Emir ondan ¢ok éziir diledi. Bunun iizerine Ibn-i Sina
da onun tedavisi ile meggul oldu. Emir’in géziinde tekrar say-
q deger, yiice insan mevkii kazandi. Béylece vezirlik ona ikinci

25) Karmisin: -lran yaylasii giiney-batidan ceviren daglar arasindaki bir ovada

bulunan bir gehir. Dider ad: Kirmangah’tr. Karmisin, Kirmangah'in Arapga-
lagtinlmig geklidir.
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defa iade edilmis oldu.” (Kifti, Ihbar, 419; Dairetii'l-Maarifi'l-
Islamiye 1, 204-205)

Burada dikkat gekici bazi hususlar vardir: Ibn-i Sina &lim,
ilim adam ¢ok yonlii bir bilge ve emsalsiz bir doktor olarak
kaldigi miiddetce, en sade insandan tutunuz, en yiiksekteki
devlet adamlarina, hiikiimdarlara varincaya kadar herkesten
hiirmet, sevgi ve itibar gérmiistiir. Bu ekseriya boyledir: Ni-
tekim, biiyiik Tiirk tarihgisi, hukukgu, alim ve devlet adam
Kemal- Pagazade (Tokat 1468 - Istanbul 1534) baslangicta,
geng yaginda subay oldu. 24-25 yaslarinda iken bir giin Fili-
be’de bulunan sadrazamin (bagbakan) meclisine girdi. Mak-
sadi orada biiyiik akinci beyi milli kahraman Mihailoglu Gazi
Alaaddin Ali Paga'yi (1435-1507) gérebilmektir. Tuna'yi 330
defa kuzeye dogru gecen iinlii akinciyi hayranlikla seyreder-
ken, meclise devrin biiyiik bilginlerinden Molla Liitfi girdi. Sad-
razam Molla Liitfi'ye bu iinlii akinci beyinin {istiinde bir yer
gosterdi. Bu hadise Kemal-Pagazade'yi fevkalade diisiindiir-
dii. Demek ki bilginlere, ilim adamlarina hiirmet ve iltifat faz-
la oluyor en baga buyur ediliyorlardi. Bu itibarla kendisinin
inlii akinci Mihailoglu Ali Bey'in géhretine ulagmasi miimkiin
degildi. Ama ¢ok caligtigrtakdirde ilimde bir Molla Liitfi'yi ge-
gebilirdi. Bu sebeple subayliktan ilim diinyasina gecti ve ok
biiyiik bir &lim oldu. Yavuz Sultan Selim zamaninda Anado-
lu Kazaskeri oldu. Yavuz, Kemal-Pagazade'ye bilhassa ilmin-
den étiirii biiyik sayg besliyordu. Bu konuda Yavuz ile
Kemal-Pagazéade arasindaki bir tarihi hadise, Misir seferinden
donerken Kahire-Sam arasinda cereyan etmistir. Yavuz at iize-
rinde giderken biiyiik ilim adami Kemal-Pagazade ile soh-
bet ediyordu. Camurlu bir sahadan gegilirken, Kemal-Pasa-
zéde'nin ati siirgmiig ve yitkselen camurlar Hakan'in kaftani-
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na sigramugti. Biiyiik bilgin derin bir mahcubiyet icinde kalmusg,
telagindan o6ziir bile dileyememigti. Fakat Yavuz: “Bir alimin atinin
ayagindan sigrayan ¢amur bana seref verir. Oldiigiim zaman
bu camurlu kaftani sandukamin {izerine koysunlar” demisgti.

Yavuz éliince vasiyeti yerine getirilmis, o zamandan beri
¢amurlari ile muhafaza edilmis olan kaftani, sandukasinin iize-
rine ortiilmiigtiir.

Biz,.ilim adamlarina gésterilen hiirmete. kendi tarihimiz-
den (sayisiz misaller arasindan) birini misal vermek istedik.

Simdi tekrar mevzumuza dénelim: En son ibn-i Sina'nin
siyasete bulasmadan. sadece bir bilgin, bir ilim adam, bir he-
kim olarak kaldig: siirece herkesten saygi ve itibar gérdiigii-
nii soylemistik. Ama ayni ibn-i Sina’nin siyasete karigtigi an-
dan itibaren birtakim santajlar, komplolarla karsilagt:din bu-
nun neticesinde de hapislerde kaldigini, varnni yogunu kay-
bettigini gériilyoruz. Demek ki ekseri halde politika, mevki,
mansip, menfaat pesinde kosan insanlarin isidir. Bu insanlar
ibn-i Sina gibi tam bilgin ve diiriist bir insanin kendi menfaat-
larina zarar verebileceginden korkmuglar. Bundan dolayi onu
birtakim tertip ve diizenlerle bertaraf etmigler. Béylece on-
dan gelecegine inandiklarn zarardan korunma yolunu tutmus-
lar. Sonunda ibn-i Sina da siyasete bulasmanin cezasini ol-
dukga agir bir bicimde ¢ekmigtir. El iistiinde tutulan bir ilim
adami politikaya bulaginca, devlet hizmetinden uzaklastinlan,
hapislerde ceza ¢eken bir insan oluvermistir.

Clizcani anlatmaya soyle devam ediyor: “Daha sonra ben
ondan (ibn-i Sina’dan) Aristo’nun kitaplarin serhetmesini (izah
ederek yazmasini) istedim. Bunun igin, su siralarda bos vak-
tinin olmadigini séyledi. Bununla beraber, eger razi olursan,
(muhaliflerle tartigmaya girismeden) benim nazarimda dogru
olan ilimlerden bahseden bir kitap yazabilirim dedi. Ben de
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raz1 oldum. Ibn-i Sina “Kitabii’s-$ifa” adl eserine, fizik (tabiiy-
yat)le bagladi. Ibn-i Sina el-Kanun'un birinci kitabimi da yaz-
migt.

llim talebeleri, her gece onun evinde muhtelif dersler okur-
du. Ben es-Sifa okurdum. Benden sonra bagkalanna el-Kanun
okuturdu. Dersler bittikten sonra megrubat ve dinlenme meclisi
kurulur ve tiirlii tiirlii hanendeler, ses sanatkarlan ortaya ¢
kard:. Tedrisin, (6gretimin) geceleri olmasi (fbn-i Sina’nin) giin-
diizleri hiikkiimdarin igleriyle meggul olmasindan dolay: idi.

Bu minval iizere, bir miiddet zaman gegirdik. Bilahare
(Semsiiddevle), Tanm Beyi'yle muharebeye gikmigti. Bura-
ya yaklagti sirada Ibn-i Sina’nin tavsiyelerine riayet etmemesi
yiiziinden yine giddetli bir kulung hastaligina ve bagka hasta-
liklara tutuldu. Askerler onun hayatindan iimitlerini kesmig-
lerdi. Bu sebeple kendisini sedye iginde (Hemedan'a ) geri
gétiiriirlerken yolda sedye iginde éldii.

Semsiiddevle bu gekilde 6liince, oflu Seméaiiddevle hii-
kiimdar oldu. Onun hiikiimdarh: sirasinda, Ibn-i Sina'ya ve-
zirlik teklif ettilerse de kabul etmedi.

Ibn-i Sina gizli surette (Kakaydler hiikiimdan) Alaiiddevle
ile mektuplagarak, bu hiikiimdarin yanina gelmek arzusunu
izhar etti. Bu esnada kendisi Ebu Galip el-Attar isminde biri-
nin evinde gizlenmisgti.

Ben, Ibn-i Sina'dan Sifa kitabini tamamlamasini istedim.
Ebu Galib'i rica etti, ondan kagit kalem istedi. O da kagit ve
kalemi getirdi. Ibn-i Sina agagi-yukan yirmi ciizde (bsliim, par-
ca) acik bir ifadeyle temel meseleleri yazdi. Ibn-i Sina ana me-
seielerin hepsini (miiracaat edecedi esas kaynaklar ve fayda-
lanacag hig bir kitap bulunmadig halde) yaancaya kadar orada
kaldi. Sadece hafizasina ve bilgisine dayanarak biitiin ana me-
seleleri tamamladi, yazdi.
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Sonra Ibn-i Sina bu ciizleri, (béliimleri) oniine koydu: K&-
gid1 eline aliyor, her meseleyi derinlemesine inceliyor, ince-
ledigi her meselenin gerhini (agiklamasini) yapiyordu. (Sifa ki-
taby) igin her giin elli varak yaziyordu. El-Hayevan (Zooloji)
ve en-Nebat (Botanik) kitaplan hari¢ et-Tabiiyyat (Fizik) ve
el-ilahiyat (Metafizik) kisimlanni tamamen bitirdi. Sonra mantik
kitabina bagladi, ondan da bir ciiz, bir bgliim yazdi.

Daha sonra, (Semsiiddevle’nin diger oglu ve Semaiiddev-
le’nin kardesi olan) T4ciilmiilk; (K&kdayi hiikiimdan) Alaiid-
devle ile gizlice mektuplast: diye Ibn-i Sina’y1 sucladi. Fakat
Ibn-i Sina bunu reddetti. Ama TAciilmiilk iddiasinda israr et-
ti. Bazi diigmanlan da onun aleyhinde bulundular. Bunun iize-
rine onu (lbn-i Sina'y) aldilar Ferdecan (Nerdevan ?) deni-
len kéye gétiirdiiler, hapsettiler. bn-i Sina orada bir kaside
(bir gesit siir) yazdi ki onun bir beytinde soyle diyordu:

Gordiigiin gibi, hapse atildim giin gibi agikar

Cikmama gelince, bu ancak imkénsiz bir karar(26)

Ibn-i Sina dért ay mahpus kaldi, hapis yatti. Bu arada Ala-
{iddevle Hemedan’a dogru yola ¢ikmig ve Hemedan"i almsg-
ti. Taciilmiilk ise bozguna ugramig ve aym kaleye siginmigti.
Sonra Alaiiddevle Hemedan’dan geri dénmiistii. Bunun iize-
rine Semsiiddevle’nin oglu (Seméaiiddevle) ve (kardesi) Ta-
ciilmiilk Hemedan’a geri geldiler. Beraberlerinde {bn-i Sina’
y1 da Hemedan’a getirdiler. {bn-i Sina el-Ulvi? (el-Alevi ?) nin
evine misafir oldu. Orada eg-Sifa adl kitabin mantik béliimii-

26) Tiirkgeye cevirdifim bu beytln Arapgas) sudur:

‘. quu\, Jy-s
ZJ}fJ /\__\‘ iy M

(Duhﬁl" bi'l-yakini kema ter& hu ve kﬁllil’s-sekki fi emni’l-hurdici)
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nii yazmakla meggul oldu. Kalede (hapis) iken el-Hidayat ki-
tabini, Hayy Ibni Yekzan risalesini ve el-Kulung kitabimi yaz-
mug idi. EI-Edviyetii'l-Kalbiyye kitabint da Hemedan’a ilk ge-
lisinde kaleme almigti. Aradan biraz zaman gegtikten sonra.
Taciilmiilk Ibn-i Sina’ya birtakim giizel vaatlarda bulundu.
Sonra da bu vaatlarindan vazgecti.” (el-Kifti. ihbar. 421)

Bagta Taciilmiilk olmak iizere, Biiveyhfierin itimad ver-
meyen davraniglari, gesitli vaatlarda bulunup arkasindan vaz-
gecmeleri, Ibn-i Sina’yi hapsettirmeleri ve benzeri hadiseler
ibn-i Sina’yi biktirmig, bunaltmisti. Bu yiizden ibn-i Sina on-
lardan kurtulmak, Hemedan’dan bir an énce uzaklasmak is-
tiyor, fakat bunu gergeklestiremiyordu.

Gergi Ibn-i Sina her tiirlii sartta kitap yazabiliyordu. Nite-
kim, o dort ayhk hapishane hayatinda; el-Hidayat ve Kulung
kitabim bir de Hayy Ibni Yekzan risalesini yazmgh.

Allah’in bir liitfu olarak, bir giin Kakdyi hiikiimdan Ala-
iiddevle, Biiveyhfler iizerine yiiriimiis (M. 1023), Hemedan’
zaptetmigti. Semaiiddevle ve Taciiddevle de, ibn-i Sina’nin
hapis yattigi Ferezan kalesine kendilerini dar atmiglardi. Ala-
iiddevle bu zaferden sonra Isfahan’a geri d6nmiigtii. Bunun
iizerine Taciiddevle ve kardesi ibn-i Sina’y: da hapishaneden
cikardilar ve hep birlikte tekrar Hemedan’a déndiiler. ibn-i Sina
ancak bu suretle hapisten kurtulmug oldu.

Ancak ne yaparlarsa yapsinlar, itimat telkin etmeyen, gii-
ven vermeyen, ne yapacaklan belli olmayan bu adamlara (Ta-
ciilmiilk v.b.) ibn-i Sina artik hi¢ giivenemezdi. O halde geri-
ye bir an 6nce onlardan kurtulmak ve Alaiiddevle’'ye sigin-
mak kalyordu.
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E) ibn-i Sina’nin Hayatinda Kékdyiler Devresi
(M. 1024 — 1037)

Ibn-i Sina, biiyiik bir ihtimalle 1024 senesinde Hemedan’
dan sessiz sedasiz kagiyordu. Bes kigiden tegekkiil eden kafi-
le taninmamak igin dervig kiligina girmiglerdi. Sonrasini, Ciiz-
cani géyle anlatiyor:

“fon-i Sina'ya Isfahan’a gitmek (gé¢etmek) diigiiyordu. Bu-
aun icin Ibn-i Sina, beraberinde kardesi, iki kole ve ben bu-
lundugumuz halde, taninmamak igin safi (dervig) kiyafetine
biiriinerek yola ¢iktik. Yolda birtakim giigliiklerle kargilagtik.
Sonra Isfahan yakinlarindaki Taberan’a giiciin ulagtik. Ibn-i
Sina’nin arkadaglan ve Kéakiyiler hitkiimdan Aléaiiddevle’nin
yakinlan ve has adamlan bizi kargiladilar.@?) {bn-i Sina’ya 6zel
elbiseler ve binitler getirildi. Kunkiinbet denilen mahallede Ab-
dullah fbni Babf’nin evinde misafir edildi. Bu evde her tiirlii
ihtiyag duyulabilecek egya ve alet-edevat mevcut idi. Ibn-i Si-
na Alaiiddevle’nin meclisinde, kendi sanina yaragir bir izzet
ve ikram gordii. Burada Alduddevle’nin emriyle cuma gece-
leri sarayda, mubhtelif ilim dallarindaki bilginler, kendi arala-
rinda miibahase (ilmi tartigma) de bulunacaklardi. ibn-i Sina
da bunlardan biriydi. Miinazara ve miibahase baglamgti. ibn-i
Sina bunlarin hepsine galip geldi. Bunlarin hig biri ibn-i Si-
na'va gii¢ yetiremedi, onun kargisinda bir varlk gostereme-
diler.

Ibn-i Sina Isfahan’da(28) “eg-Sifa” kitabini bitirmekle mes-
gul oldu. Es-Sifa’nin mantik kismini ve el-Mecesti kitabini ta-

27) lbn-i Sina’nin Isfahan'da kendi arkadaslan ile hiik:iimdann yakinlan tarafin-
dan kargilanmas: hadisesi bize, Ibn-i Sina'nin Hemedan’dan kagis planindan
ve giiniinden Isfahan"in haberdar oldugunu géstermektedir.

28) Istahan: Iran'da bir sehir. Hemedan'in biraz giiney-dogusuna diiger. Tah-
ran'dan sonra iitkenin ikinci bilyiik gehridir.
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mamladi. Daha énce zaten Oklides'i ve Aritmetik'i ve Musi-
kiyi 6zetlemisti. Matematik (er-Riyaziyat) in her kitabina ihti-
yag hissedildigi her yerde ilavelerde bulunmustu. El-Mecesti
konusunda da gériiniigleri farkh on sekil ilave etti. El-
Mecesti'nin sonunda astronomiyle ilgili daha 6nce hig gecme-
mis seyler ortaya koydu. Oklides (geometrisinde) siipheler.
aritmetik konusunda kiymetli yenilikler. musiki alaninda 6n-
cekilerin gafil oldugu (yeni birtakim) meseleler getirdi. kes-
fetti.

Béylece - Botanik (en-Nebat) ve Zooloji (el-Hayvan) kisim-
lart miistesna. meshur es-Sifa kitabi tamamland:. Su sebep-
ten dolayidir ki, botanik ve zoolojiyi, Alaiiddevle’nin Sabur-
hast’a gittigi sene yolda yazmistir. en-Necat kitabim1 da ayn
sekilde (bu) yolda yazmustir.

ibn-i Sina. Alaiiddevle'nin sohbet arkadaglari (nedim) ara-

sinda bulunuyordu. Bunun igin bu hiikiimdar (Hemedan) {ize-
rine ikinci defa hareket ettigi vakit (ibn-i Sina) da kendisiyle

Ibn-i Sina'nin bulundugu Reyy ve Isfahan gevresine hakim olan Ziyari.
Biiveyhi gibi stilalelerin maiyetinde Tiirk lerden bagka Alevi-Zeydi bir mez-
hepte olan deylemli Biiveyhilerin hemgerileri de ¢ok sayida idi. ..

....Ibn-1 Sina, yakin doguda iken iktidarda bulunan Biiveyhilerin maiye-
ti de yan yanya Tiirkler ve Deylemliler idi.

Ibn-i Sina, dinmeyen mezhep ve gahis kavgalarina sahit oldu. Sel¢uklu-
lann devlet nizamim kurup, Tiirk kiiltiiriinii daha genig sahalara, bu arada
Anadolu’'ya yayacaklan giinler uzak degildi. Biiyiik &lim, o devri yagama-
dan, 1037'de 6ldi. lbn-i Sina, Farabi et-Tiirki izinde baglayan Tiirk harsinin
ocaklannda ve niifuz ¢evrelerinde gegen hayati sona erdigi zaman. Tiirk kiil-
tiirinden hem nasibini almig, hem de ona feyzvermig bulunuyordu. (E.Esin.
ayni yer).

Isfahan, bir ara Selguklularin taht gehri olmugtu. 1548'de Osmanllarca
geglcl olarak iggal edilmig, Birinci Cthan Savaginda da Osmanh ordusunun

niifuz balgesine girmigtir. Bugiin Fars¢a konugulmakla birlikte Tiirk azinhk
mevcuttur.
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yola ¢tkmig bulunuyordu. Bir gece Alaiiddevle’nin huzurun-
da eski rasatlara gére yapilmig takvimlerde gériilen hatalar-
dan bahsedilmigti. Bunun iizerine Alaiiddevle, ibn-i Sina'ya,
yildizlarin gézlenmesi igiyle meggul olmasini emretti. Ona bu
konu igin gerekli olacak her seyin temin edilmesini saglad.
Ibn-i Sina ise baglad. ligili 4letlerin tedarik edilmesini ve bu
hususta istihdam edilecek kimselerin bulunmasin da bana bi-
rakt. Ise baglanildi ve bir ka¢ mesele tashih edildi diizeltildi.
Ancak bir yerde kalinmadigindan rasatlara muntazam olarak
devam edilemiyordu.

ibn-i Sina, Isfahan’da el-Al4i‘29) kitabim yazdi.

Ben (Ciizcani) Ibn-i Sina’ya girmibes sene &grencilik yap-
tim ve onun hizmetinde bulundum. Onun acaip yénlerinden
birisi de eline yeni bir kitap aldidi zaman onu bagtan sona oku-
dugunu hig gérmemis olmamdir. O sadece kitabin en giig yer-
leri ve en liizumlu meselelerini g6zden gegirirdi. Kitabin ya-
zarinin o konuda ne dedigine bakardi. Béylece kitabin ve ya-
zarinin ilmilik derecesini anlardi.”

Goriildigi iizere ibn-i Sina, bal alacad cigedi cok iyi bi-
len bir ar1 gibi, bir kitapta nerelere bakilir, en fazla nereler oku-
nur,bunlan ¢ok iyi biliyor. Fakat fayda ummadig yerlerle pek
ilgilenmiyor ama her halikéarda, her kitaptan, o kitabin bii-
tiin balim aliyor, gétiiriiyor. Alauddevle’nin huzurunda mes-
hur lisan 4limi el-Ciibbai ile yaptigi tartigma bize; Ibn-i Sina’nin
ilim 6drenme hususundaki iistiin kabiliyeti, siir’ati ve iradesi
konusunda kafi derecede fikir vermektedir. Bu hadiseyi Ciiz-
cani’nin agzindan dinliyoruz:

29) Bu kitap, ismini Alauddevle (M.1008-1048) den almaktadir. Su sebeple ki
lbn-i Sina bu kitabi ona ithaf etmektedir.
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“Bir giin Ibn-i Sina Alduddevle’nin meclisinde oturuyor-
du. (Lisan bilgini) Ebd Mansur el-Ciibbai de orada hazir bu-
lunuyordu. Lisan mevzuunda bir mesele ortaya ¢ikt1. ibn-i Sina
mevcut bilgisiyle o mesele hakkinda konugtu. Bunun iizerine
el-Ciibbatf Ibn-i Sina’ya donerek séyle dedi: -Siiphesiz sen bir
filozof (hakim) ve hekimsin. Dil mevzuunda kendini dinlete-
cek kadar bir sey okumadin-. Bunun iizerine ibn-i Sina ko-
nusmaktan vazgegti. Ug yil boyunca lugat (Arap diliyle ilgili)
kitaplan ziyadesiyle okudu, inceledi. Ebu Mansur el-Ezheri’nin
“Tehzibii’'l-Liiga” adh eserini Horasan’dan getirtti. Bu yodun
caligmanin sonucu ibn-i Sina (Arapga) dil konusunda esine az
rastlanir bir mertebeye yiikseldi. Ug (adet) kaside yazdi. Bu
kasidelerde, herkesin bilmedigi, garip (zor anlagilan, stii ka-
pali) lafizlar kelimeler kullandi. Ug de kitap yazdi. Biri Ibnu’l-
AmidB9 {islabuyla, ikincisi es-Sahip tislibuyla, iiglinciisii ise
es-Sabi tislabuyla yazilmigt. (ibn-i Sina), bu kitaplarin ciltlen-
mesini ve ciltlerine de yipranmig eski bir goriiniig verilmesini
emretti. Sonra da Alaiiddevle’den bu ciltlerin EbG Mansur el-
Ciibbai’ ye arzedilmesini, gésterilmesini istedi. Bu ciltler el-
Ciibbai’ye sunuldu ve denildi ki: Biz bu kitaplan av sirasinda
sahrada bulduk. Senin onlara bakman, onlari incelemen ve
icindeki konulan bize séylemen icap ediyor. Ebu Mansur el-
Ciibbaf onlan inceledi fakat bir¢ok yerlerini bilemedi, anlaya-
madi. Bunun iizerine ibn-i Sina ona: -Senin bu kitapta bile-
medidin her gey, lugat kitaplarindan falan, falan kitabin fa-
lanca yerlerinde zikredilmigtir dedi. El-Ciibbai'ye en taninmig
bir ¢ok lugat kitabinin (adini) siraladi. ibn-i Sina o lafizlan, te-
rimleri el-Ciibbai’ye tavsiye ettigi bu lugat kitaplarindan 6gre-
nip ezberlemigti. El-Ciibbai ise lugat, dil aragtirmalan konu-

30) Ebu’l-Fazl Ibnii’l-Amid (61.970), Biiveyhflerin meghur veziri.
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sunda &l¢iip tartmadan, geligigiizel davrandigindan, dikkatli
ve giivenilir degildi. Bununla beraber el-Ciibbai bu risalelerin
ibn-i Sina tarafindan yazilmig oldugunu ve ibn-i Sina'y1 bu ri-
saleleri yazmaya, ilk kargilagmalarinda ona kargi yaptig kirici
davraniginin sebep oldugunu anlamakta gecikmedi. Bundan
dolay: 6ziir diledi, béylece hatasini tamir etmek istedi.

Ibn-i Sinabunlardan sonra Lisanii’l-Arap adini verdigi bir
kitap daha yazdi. Lisan konusunda bir egi bir benzeri daha
yazilmamigti. Fakat onu éliinceye kadar temize cekmedi. Bu
yiizden (Lisanu’l-Arap adindaki) kitap miisvedde halinde kald:.
Hig¢ kimse de bu eseri temize ¢cekmeye muvaffak olamad:.”
(Kiti, Ihbar, 422-423).

Hemen yukanda gérdiigiimiiz iizere ibn-i Sina, Alatiddev-
le’nin huzurunda lisan &limi Ebu Mansur el-Ciibbat ile kargi-
lagmigh. Orada lisanla ilgili bir mevzu ge¢misti. ibn-i Sina, mev-
cut bilgisine dayanarak o konu iizerinde konugmus, el-Ciibbai
de: -Sen bir filozof (hakim) ve hekimsin. Lisan konusunda
soziinii dinletecek kadar pek bir gey okumadin- diyerek ibn-i
Sina’nin konugmasina &deta engel olmustu.

Maruz kaldig bu davranig iizerine ibn-i Sina sadece dile,
lisana lugat kitaplarina agirhk vererek, ii¢ yil boyunca devamh
lisanla, Arap diliyle ilgili kitaplar: okudu. O derecede ki o ko-
nuda li¢ kaside yazd, farkh iisliplarla ii¢ tane de kitap yazd..
Neticede bu kitaplar el-Ciibbai'ye gésterildi. Fakat o, kitapla-
rin muhtevasindaki bir cok konuyu anlayamadi, bilemedi. Jbn-i
Sina da bu kitaplarin kaynaklarini birer birer el-Ciibbat’ye soy-
lemig ve onlari (okumasim da) tavsiye etmigti.

Daha 6nce de temas ettigimiz iizere, ibn-i Sina o egsiz ira-
desi, hic uyumayan, devamh ¢aligan mesaisiyle; dimaginda
simgekler cakan ategli zekasiyla bir ilmi, bir meseleyi ne ka-
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dar siiratli, cabuk &greniyor dedil mi? Nitekim bu hadise ii¢
vil gibi bir siire iginde Ibn-i Sina’nin lisan ilmini iyice 6grendi-
gini, hatta lisan 8limi el-Ciibbaf’yi ilzam ettigini (cevap vere-
mez hale getirdigini) onu, 6ziir dilemek zorunda biraktigini gos-
termektedir.

Ayrica Ibn-i Sina yukanda zikri gegen Lisanu’l-Arap isimli
biiyiik bir lugat yazmigtir. Ama maalesef bu eseri kimse temi-
ze gcekememig, bu sebeple de ilim diinyas: bu biiyiik eserden
mahrum kalmgtir.

Eskiden, ilimle ugraganlarn ekseriyeti bir veya bir kag ilim
dalinda otorite haline gelirken, diger ilim dallariyla da ciddi
olarak ugragirlardi. Yani ilmi bir biitiin olarak telakki ederler-
di. Ibn-i Sina da bunlardan biriydi. Nitekim kendisi felsefe,
mantik, tip vb. ilimlerde biiyiik bir g6hrete sahipti, bir otori-
teydi. Fakat (Arap dilinde, lisan ilminde oldugu gibi), diger ilim
dallanyla da ciddi olarak meggul olmug ve eserler vermistir.

Ciizcant diyor ki: “ibn-i Sina yaptigi tedavilerle (tip)
konusunda pek ¢ok tecriibeler kazanmigti. Bunlar el-Kanun
kitabinda yazmaya kararlydi, niyetliydi. Bu tecriibeleri kiigiik
kagitlara kaydedip yazmigti. Bunlar el-Kanun kitabi tamam-
lanmadan kayboldu. Bu tecriibeler ciimlesinden olarak, bir
giin.bagagrisina yakalanmigti. Bu agnnin, baginin iist kisimla-
rina inen bir maddeden neget ettigini, dogdugunu ve bundan
baginda bir sig peyda olabilecegini tahmin etti. Bunu def et-
mek icin bol miktarda kar hazirlatti. Karlan sikigtirtti, bir beze
sardinp bagina koydurttu. Bu suretle agnyan yer kuvveten di-
rildi, takviye edildi. Neticede hastalik yok oldu, ibn-i Sina sag-
h@ina kavugtu.

Bu ciimleden olarak Harizm’de veremli bir kadin (vard).
Bu kadina hig bir ilag verilmemesini, sadece ve yalniz sekerli

28



gllyengdbin’i (bal ile yapilan giil miirabbasi) yemesini emret-
ti. Israrla tavsiye etti. O kadin bundan bir miiddet icmis ve
sifa bulmugtu.»

Yukanda zikredilen bu iki misalde, Ibn-i Sina’'nin tedavi
konusunda edindigi tecriibelere dayanarak bagagns: ile veremli
kadini nasil tedavi ettigini gérdiik.

Bizyine Ciizcant’ye kulak verelim: “Ibn-i Sina Ciircan’da
mantija dair el-Muhtasaru’l-Asgar fi'l-Mantik'in1 yazmgti. -
te daha sonra en-Necat'in bagina koymus oldugdu (kitap) bu-
dur. Bu (el-Muhtasaru’l Asgar)in bir niishasim Siraz’da bulu-
nan alimler gérmiig ve bunun bazi meselelerinde siipheye diis-
miiglerdi. Bu siiphelerini bir kagida yazip (Ibn-i Sina'ya) gon-
derilmek iizere, bu alimlerden biri olan (Siraz) kadisina (Seri-
at hakimi) verdiler. Kadi da bunu kendi yazdigh bir mektupla
birlikte miinazara ilmiyle istigal eden, ugragan (Ibrahim ibn-i
Baba ed-Deylemi)nin (Isfahan’da kalan) arkadag: Seyh Ebu'l-
Kasim el-Kirmani’ye génderdi. Ve bunun vasitasiyla Ibn-i Si-
na'dan cevap istediler.

Seyh Ebu’l-Kasim, bir yaz giinii, giinegin soldugu gurup
vakti [bn-i Sina’min huzuruna girdi. Mektubu ve k&gitlan ona
arzetti. Ibn-i Sina, Siraz kadisimin mektubunu okuyup Ebu’l-
Kasim’a iade etti. itiraz ve suallerin bulundugu k4gidi 6niine
koydu. Bir taraftan onlara bakiyor, bir taraftan da mecliste bu-
lunanlarla konusuyordu. Ebu’l-Kasim (oradan) aynldi. ibn-i
Sina, bana kagit hazir etmemi emretti. Her biri on yaprak ol-
mak lizere (firavni ¢eyredi = Rub'’u firavni) élgiisiinde beg
kita (ciiz, parga) kdgit hazirladim. Sonra yatsi namazinm kil-
dik. Mumlar (lambalar) getirildi. ibn-i Sina gurup hazirlanma-
sin1 emretti. Beni ve kardesini de kargisina aldi, surup icmeye
buyur etti. O da, o meselelerin cevaplanni yazmaya basladi.
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Gece yansi olmus beni ve kardesini uyku bastirmisti. Kendisi
bize izin verdi.

Sabah olunca kapi vuruldu. (A¢thgimizda) karsimizda Seyh
Ebu'l-Kasim’'in génderdigi adamini, elgisini (gordiik). Kendi-
sini Ibn-i Sina ile goriistirmemi istedi. Ben de onu ibn-i Si-
na’nin huzuruna gikarttim. ibn-i Sina seccadenin iizerinde idi.
Oniinde de, o hazirlamis oldugum bes deste k&ait duruyor-
du. Dedi ki -Onlan al, Seyh Ebu’l-Kasim el-Kirmani'ye gotiir
ve Ona-: Cevaplar, postaciyi geciktirmemek icin acele ver-
digimi, (Ebu’l-Kasim'in kendisinin de béyle istedigini) soyle de-
di. Onlan kendisine gétiiriince Ebu’l-Kasim, (ibn-i Sina’nin)
bu kudret ve siirati kargisinda sagirdi kaldi. Postaciya cevap
kagitlarini verdi. Hayretinden de bu durumu postacilara an-
latiyordu. Postacilar yola gikmig Siraz'a dogru hareket etmis
idiler. Bu hal halk arasinda bir tarih (unutulmaz bir tarih) ol-
mugtu.” (Kifti, Thbar, 424).

Anlagilan ibn-i Sina, ilmi 6grenmekte ne kadar siir’at ve
kabiliyet sahibiyse, (istenildigi taktirde) mantik meseleleri gibi
zor konulara da acele cevap vermek babinda da aym siir’at
ve kabiliyete sahiptir. Yukaridaki hadise bunu pek giizel gos-
termektedir.

Ciizcani’'nin dedigine gére: “ibn-i Sina rasat esnasinda (kul-
lanilmak iizere) daha énce bilinmeyen birtakim &letler icad
etmisti. Ayni konuda bir de risale yazmigtir. Ben (yani talebe-
si Clizcani) de sekiz sene rasatla meggul oldum. Maksadim
rasatlar (deneyler) srrasinda, Batlamyus’un rasatlar konusunda
soylediklerinin izah edilmesi,agiklanmasiydi. Nitekim bunla-
rin bazis1 benim igin agiklanmis oldu.

ibn-i Sina el-insaf (isimli) kitabin te'lif etmisti. Sultan Mes'-
ud'un Isfahan’a geldigi giin onun askerleri, Ibn-i Sina’nin evi-
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ni yagmaladilar. Bu kitap da yagma edilenler arasindaydi. Bu

yiizden o eserden artik hig bir eser (iz) kalmamgtir” (el-Kifti,
ihbar, 424-425)

ibn-i Sina’nin en biiyiik eserlerinden biri olan el-Insaf yir-
mi béliimden meydana geliyordu. ibn-i Sina bu eserde Aris-
to’nun biitiin eserlerinin bir nevi agiklamasini yapmigti.

Ciizcani diyor ki: “ibn-i Sina, ¢ok kuvvetliydi, biitiin kuv-
vetleri &deta kendi nefsinde toplamigti. Sehvani kuvvetlerden
biri olan cinsi (seks) kudret ise en kuvvetlisi,en iistiiniiydi.

Onunla ¢ok meggul oluyordu. Bu yiizden de biinyesi (miza-
1) etkileniyordu.

ibn-i Sina biinyesinin kuvvetine giiveniyor, dayaniyordu.
Ancak, ibn-i Sina, Alaiiddevle, Babii'l-Kerh'te Tas-Ferras ile
harbettigi sene kulunca yakalandi. Muharebede bir hezimet
vukuunda kagamamak korkusuyla, hastahd siiratle tedavi icin
bir giinde kendisine sekiz defa hukne (lavman) yapiyordu. Bu
yiizden barsaklarinin baz yerlerinde yaralar ¢ikmigti. Ve ba-
Girsaklarinin ince zarlan soyulmugtu. Bu hasta haline ragmen
(Alaiiddevle ile harekete mecbur kalp, izi¢3? tarafina dogru
siiratle yollandilar. Yolda (ibn-i Sina'ya) sar’a geldi. (Kulung
hastah@inin boyle sar’aya sebebiyet verdidi olur.) Bunun ne-
ticesinde Ibn-i Sina yere yiiziistii diistii. Bu halde iken bile ken-
di kendini tedavi ediyor, kulung hastahgindan dolay: bagr-
saklardaki artiklan digar1 atmak igin kendi kendine hukne (lav-
man) yapiwyordu. Konuyla ilgili olarak bir giin, iki danik (denk)
(bir danmik = 1/6 dirhem) kereviz tohumu alinmasini emretti.
Bunun, kulungtan kaynaklanan gaz ¢oklugunu azaltmak igin,
hukne suyuna kanstinlmasini istedi. Fakat kendisinin hizme-
tinde bulunan bazi tabipler, onun lavman (hukne) ilacina (iki

31) Huzistan ile Isfahan arasinda bir yerin, daghk bir beldenin adidir.
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yerine) bes danik kereviz ¢ekirdedi atmigti. Bunu kasten mi
yoksa bilmeyerek mi yaptilar? Bilemiyorum. Ciinkii ben ora-
da degildim. Bu tohumlarin fazlahgindan dolay: etkisi de art-
mig, bunun sonucu olarak da hastahk azmigt. Aslinda fbn-i
Sina sar’a sebebiyle (Masruzitds)32) yiyordu. Kélelerinden biri
kalkip, masruzitusun igine fazla miktarda afyon ativerdi. fbn-i
Sina da (bilmeyerek) bunu yemisti. Sebebi de {bn-i Sina’nin
hazinesinden ¢ok miktarda mah galmig olmalarniydi. (Bir giin
caldiklanmizin cezasini gekeriz diye) ibn-i Sina’dan korkuyor-
lardi. Yaptiklannin akibetinden emin olmak i¢in onun élme-
sini istiyorlardi.

fbn-i Sina 6ylece hasta haliyle Isfahan’a getirildi. (Isfahan’

da) kendi kendini tedavi etmeye caligiyordu. O derece zayif-
lamigt: ki ayaga kalkacak takati kalmamigti. Bu durumdayken
bile kendini tedavi etmeye devam ediyordu. Sonunda yiirii-
mege muktedir duruma geldi. Ve Alaiiddevle’nin meclisinde
hazir bulundu. Fakat o bununla beraber ihtiyath davranmiyor,
cinsi konularla alédkadar oluyordu. Hastalhktan da tam kurtu-
lamamigti. Hastalk (4deta) bir geliyor bir gidiyordu.

Daha sonra Aldiidddevle Hemedan’a dogdru hareket etti.
ibn-i Sina da onunla beraber (yola ¢ikt)). Yolda Hemedan’a
vanrken o hastahk yine niiksetti. (Artik) kuvvetinin gekildigi-
ni ve (bu inat¢l) hastalig yenmege yetecek giicii kalmadigini
biliyordu. Bu yiizden kendi kendisini tedavi etmeyi de ihmal
etti, terketti. Benim bedenimi idare eden kuvvet artik idare-
den aciz kaldi. Bundan sonra ilacin da, tedavinin de bir fay-
dasiolmaz demeye, bagladi. Giinlerce bu durumda kaldi. Son-~
ra da Rabbina Allah’ina kavustu. Hemedan’a defnedildi. Ol-
diigii zaman 57 yagindaydi. M. 1037 tarihinde Slmiigtiir.” (el-
Kifti, ihbar, 425-426).

32) Bir ¢ok eczadan yapilan bir nevi panzehir.
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11- ESERLERI

ibn-i Sina’'nin: te'lif. tasnif (simiflama). aragtirma. miina-
kaga vb. tarzinda pek ¢ok eseri bulunmaktadir Malumdur ki
ibn-i Sina kitap. risale (kiiciik kitap). kaside halinde ikiyiiz-
yetmigalti (276)’nin lizerinde eser vermistir. Ayrica musiki na-
melerini birbirine bagdlayan kaideleri yani garkilar besteleme
(sarkilarin makam ve ahengi) kurallarim ilk defa ortaya ko-
van kimse ibn-i Sina'dir.

Kitaplarinin godu yabanci lisanlara terciime edilmigtir. Bas-
kilar1 da onlarca defa yapilmigtir. Hatta (el-Kanun) isimli ese-
rinin XVI. asir boyunca otuz kere basildigi ifade edilmekte-
dir. (Mustafa Galib, ibn-i Sina, Beyrut, 1981, 28)

Ibn-i Sina’nin muhtelif ilim dallarinda te'lif ve tasnif ettigi.
yazdidi eserlerin ayn ayn iizerinde durmak isterdik. Ancak bu,
cok fazla vakit alirdi. Ciinkii Ibn-i Sina (az yukarida da temas
ettigimiz gibi) ¢ok ¢esitli konularda ¢ok ¢aligmis ve ¢aligmala-
rinin mahsulii olarak da ¢ok sayida eser vermistir.

Bizim maksadimiz su béliimiin gergevesi iizerinde !bn-i
Sina’nin eserlerini (kisaca) tanitmaya ¢aligmaktir. Zaten Ibn-i

Sina’min hayatini anlatirken bazi eserlerinin isimlerini zikret-
migtik.

Es-Sifa, el-Kanun fi't-Tip, el-lsarat ve’t- Tenbihat, en-
Necét, ibn-i Sina’nin en basta gelen son derece meghur eser-
leridir.
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El-Sifa:

Fizik, metafizik, matematik ve mantik ilimlerinden bah-
seder. Felsefi kitaplarinin hacim olarak en biiyitk ve madde
bakimindan en zengin olan budur. {bn-i Sina bu kitabim He-

medan’da ikamet ettigi (kaldid1, oturdugu) esnada yazmgtir.
Latince terciimesinin ilk baskis;, Venedik 1508 baskisidir.

El-Kanun fi’t-Tip:

ibn-i Sina bu kitabin ilk bolimiini Hemedan'da yazmus,
fakat onu Isfahan’da tamamlamigtir. Bu eser {bn-i Sina’nin bii-
yiik tip ansiklopedisidir. ilk baskisi 1593’de Roma’da yapil-
mugtir. Kahire baskis1 1290, Bulak (Kahire) 1294 h-; Luck-
now'da 1307, 1324 h.

Gerard de Crémone tarafindan XII. asirda Latince'ye ter-
ciime edilmigtir. Pek ¢ok defalar basilmigtir: Milan 1473, Pa-
doue, 1476; Venedik 1482, 1591 (Junta), 1708. P.de Ko-
ning, onun bazi béliimlerini fransizcaya gevirdi, Leyden 1896.
Latince terciimesinin baz kisimlan ayn ayn basilmigtir: Venedik
1433, 1520-22, 1562 (apud Juntas), 1582, 1564, 1608;
Lyon 1498, 1523; Paris 1532, 1555; Bonn 1560.

El-fsarat ve’t-Tenbihat:

Konulan itibariyle eg-Sifa gibidir.

J.Forget tarafindan basilmigtir. Leyde 1892. Madmazel
A.-Mari Goichon tarafindan; -Livre des Directives et
Remaarques- adi altinda Fransizca'ya gevrilmigtir. Paris 1951
J. Forget 119-137 sayfalanm Fransizca'ya cevirmistir. Baski-
s1, Revve néoscolastique iginde 1894, 19-38 sayfalarda.

En-Necit:

Eg-Sifa'min muhtasan (6zeti) mahiyetindedir. Mantik, fi-
zik ilimleri, metafizik gibi felseft konulan ihtiva etmektedir.
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Kahire baskist 1913: ikinci baskisi 1938.

Metafizik. kismi, Nimetullah Kerem tarafindan: Metaph-
ysices Compendium adiyla Latinceye terciime edilmigtir. Roma
1926.

Mantik kismi P Vattier tarafindan: La logique du Fils de
Sina, communément appelé Avicenne adiyla Fransizca'ya ¢ev-
rilmigtir. Paris, 1658.

Psikoloji boliimiinii F. Rahman “Avicenna’s Psychologie”
adi altinda Ingilizce’'ve cevirmigtir. Oxford 1952.(33)

Yukanda {bn-i Sina’nin musiki namelerini, sarkilan bes-
teleme kurallanni ilk defa ortaya koyan kimse oldugunu be-
litmistik. Onun bu konudaki bir kitabi da “Kitabu’'n-fi’l-Masiki
(Musiki Konusunda Bir Kitap) adindaki eseridir.

Ashnda cesitli bibliyografyalarda, ibn-i Sina’nin eserleri-
nin 276’nin iistiinde oldugu kaydedilmistir. Tabiidir ki bunla-
n saghkh bir sekilde tespit etmek bir hayli giigtiir. Binaena-
leyh biz burada énce Ibn-i Sina’nin sadakath égrencisi Ciiz-
cani’nin (el-Kifti, ihbar, 418)tespit ve tanzim etmis oldugu bib-
liyografyay: (Ibn-i Sina’nin eserlerini); sonra da fbn-i Sina’nin,
Ibn-i Ebi Useybia tarafindan (Uyunu’l-Enba’)’'da zkredilen eser-
lerini takdim edecegiz.

A- Kifti’nin fhbar’inda Zikredilen Eserleri:

1- El-Mecmd@’ Bir boliim (cild)diir.

2- El-Hasil ve’l-Mahsdl: Yirmi béliimdiir.
3- El-Birru ve'l-Ism  iki bolimdiir.

4- Es-Sifa: Onsekiz boliimdiir.

5- El-Kandn Ondért béliimdiir.

33) Tercume ve baski yer ve tarihleri icin Bkz. A. Bedevi, Histoire de La Philo-
sophie En lslam (Paris, 1972), II, 603-607.
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6- El-Ersadii’l-Kiilliye Bir boliimdiir.
7- El-insaf  Yirmi boliimdiir.
8- En-Necat Ug béliumdir.
9- El-Hidaye Bir bélimdiir.
10- El-Isarat: Bir bolimdiir.
11- El-Muhtasaru’l-Evsat: Bir boéliimdir.
12- El-Alaty  Bir bolimdiir.
13- El-Kilung Bir béliimdiir.
14- Lisanii'l-Arap: On boélimdiir.
15- El-Edviyetii'l-Kalbiyye: Bir béliimdiir.
16- El-Miciz: Bir bolimdiir.
17- El Hikmetii'l-Mesrkiyye: Bir boliimdiir.
18- Beyanii Zevati'l-Cihet: Bir boliimdiir.
19- El-Mead: Bir bélimdiir.
20- El-Mebde ve'l-Mead: Bir bélimdiir.
21- El-Miibahasat: Bir boliimdiir.

ibn-i Sina’nin (Baz1) Risaleleri:

22- El-Kaza ve'l-Kader

23- El-Aletii'r-Rasadiyye

24- Garazu Katigoryas

25- El-Mantik bi's-Siir

26- El-Kasaid fi'l-Azame ve’l-Hikme
27- Fi'l-Hurof

28- Teakkubii’l-Mevazil-Cedeliyye
29- Muhtasaru Oklides

30- Muhtasaru’n-Nabz

31- El-Huddd

32- El-Ecramu’s-Semaviyye

33- Ellsarat ila fimi'l-Mantik

34- Aksamu’l-Hikme



35- En-Nihaye vel-La Nihaye

36- Ahd (vasiyet) Ketebehu Linefsihi

37- Hayy ibn Yekzan

38- Fi Enne Eb’ade’l-Cismi gayru zatiyyetin lehu

39- El-Kelam fi Hindiba

40- La yecizu en yekiine sey'un vahidiin cevheran ve
arazan

41- ilmu Zeyd gayru ilmi Amr

42- Resail fhvaniyye ve Sultaniyye

43- Resail fi. mesail cerat beynehii ve beyne bazi'l-Fuzala

44- El-Havasi ala-1-Kanin: Bu. kitaptir

45- Uyinu’l-Hikme: (Kitaptir)

46- Es-Sebeke ve't-Tayr: (Kitaptir)

El-Ciizcani’nin zikrettigi eserler burada bitiyor.

B- ibn-i Ebi Useybia’nmin Uyin'unda Zikredilen
Eserleri: (34
1- El-Levahik: El-Sifa'nin serhi oldugu soylenir.
2- Es-Sifa
3- El-Hasil ve'l-Mahsil: Yirmi béliim civanindadir
4- El-Birr ve'l-ism
5- El-Insaf: Yirmi bolimdiir. Burada Aristo’nun biitiin
kitaplarini serhetmistir. (Gazneli) Sultan Mes’ud (Isfahan geh-
rini) yagma ettirdiginde kaybolmustur.
6- EI-Mecm@’, (El-Hikmetii’l-Aruziyye) diye de bilinir.
7- El-Kanun fi't-Tibb
8- El-Evsatii'l-Ciircani
9- El-Mebde ve’l-Mead
10- El-Ersadii’l-Kiilliyye

34) Nihat Keklik, a.g.e., 48-53
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11- El-Meé&d
12- Lisanii'l-Arab: Arap dili konusundadir. Temize ¢ek

memigtir. Niishas! yoktur.

38

13- Danigndme-i Alai: Farscadir.

14- El-lgarat ve't-Tenbihat: En son felsefi eseridir.
15- En-Necét

16- El-Hidaye: Mevzuu hikmet (felsefe) dir.

17- El-Kiilung

18- Hayy Ibni Yekzan: Risaledir

19- El-Edviyetii'l-Kalbiyye

20- En-Nabz: Farsca makale

21- Mehéricii’l-Huraf: Makale

22- Risale ila Ebi Sehl’el-Mesthi fi'z-Zaviye

23- El-Kuvé't-Tabiyye

24- Et-Tayr Risélesi

25- El-Huddd: Kitaptir

26- Taarruzu Risaleti't-Tabib fi'l-kuvé't-Tabiiyye: Makaledir.
27- Uytnu'l-Hikme: Kitaptir

28- Ukdsu Zevati'l-Cihet: Makaledir

29- El-Hutabu't-Tevhidiyye: Metafizik konusundadir.
30- El-Md'cizii’l-Kebir: Mantik konusunda kitaptir
31- El-M@’cizii’s-Sagir: Necat'n mantik kismdir.
32- El-Kasidetii'l-Miizdevice: Mantik konusundadir
33- Tahsilii’'s-Saade: Makaledir

34- El-Hindiba: Makaledir

35- El-Kaza ve'l-Kader: Makaledir

36- El-lgara ila ilmi'l-Mantik

37- Tekasimu’l-Hikme ve'l-Uldm

38- El-Sekencebin: Risaledir

39- El-Lanihaye: Makaledir

40- Tealik Kitaptir



41- Havassu hatt'il-Istiva: Makaledir

42- El-Miibahasat

43- Agere Mesiil: Ibn-i Sina’nin Ebu'r-Reyhan el-Birdni'ye
verdigi cevaplar

44- Hey'etii'l-Arz min es-Seméa ve kevnuha fi'l-Vasat

45- El-Hikmetii’'l-Magrikiyye: Kitaptir

46- Taakkubu’l-Mevazii'l-Cedeliyye

47- El-Medhal ild sindati’l-Masiki: Makaledir

48- El-Ecra&mi’s-Semaviyye

49- Et-Tedéarik li Enva'i-Hata'l-Kebir: Kitaptir.

50- El-Ahlak: Makaledir

51- Riséle ile’s-Seyh Ebi’l-Hasen Sehl Ibni Muhammed
es-Sehli: Kimya konusundadir.

52- Aletdn Rasadiyyetdn: Makaledir

53- Garazu Katiguryas: Makaledir

54- Risaletiil-Adhaviyye

55- Haddii’l-Cism

56- El-Hikmi’l-Argiyye

57- limii Zeyd gayru ilmi Amr Makale

58- Tedbiri'l-Ciind ve'l-Memalik ve’l-Asékir ve erzaku-
hum ve haracu’l-Memalik: Kitap

59- Miin4zarat

60- Hutab ve Temcidat ve Esca

61- Muhtasaru Oklides

62- El-Aritmatiki: Makale

63- Asru Kasaid ve Es’ar

64- Resai'l-bi'l-Farisiyye ve’l-Arabiyye

65- Muhatabat ve Miikatebat ve Hezeliyyat

66- Taaliku Meséil'i Hiineyn: Tib konusundadir

67- Mesailu iddet Tibbiyye

68- Kavéninu ve Mualecatii’'t-Tibbiyye
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69-
70-
71-
72-
73-
74-
75-
76-
77-
78-
79-

arazan

80-

Risale ila Ulema-i Bagdat

Risale ila sadikin

Cevab li iddet-i Mesail

Kelam fi tebeyyun-i mahiyeti’l-Hurdf

Serhu Kitabi'n-Nefs li-Aristotaiis

En-Nefs: Makaledir. El-Fusil olarak da bilinir
El-Milh Kitabi. Gramer. Nahiv konusundadir
Fusiliin ilahiyyetin fi 1sbati’l-Evvel

Fusil f'n-Nefs ve’t-Tabiiyyat

Riséle ila Ebi Said ibni Ebi'l-Hayr es-Sufi

La yecizu en yekine gey’iin vahidiin cevheren ve

Mesail ceret beynehu ve beyne ba’zil-Fuzala fi

fundni’l-ulim

81- Ta'likat: Ebu’l-Ferec et-Tabib el-Hemadani’nin mec-
lisinde sorulan sorulara ibn-i Sina’nin verdigi cevaplar.

82- Makale zekeraha fi tasanifihi ennaha fi'l-Memalik ve
buka’ll-Arz.

83- Ez-Zaviyat elleti min el-Mubhit ve’l-Mimasz 1a kemiy-
yete lehu (6zet)

84-
85-
86-
87-
88-
89-
90-
91-
92-
93-
94-

Ecvibe li Saalat seeleha anha Ebu’l-Hasen el-Amiri
El-Mu’cizu’s-Sagir Kitabi Mantik Konusundadir
Kiyamu'l-Arz fi vasati’s-Sema kitabi
Mefatihii’l-Hazafin kitabi: Mantik kitab:

El-Cevher ve’l-Araz

Te'vili'r-Riya kitab:

Er-Red ala makaleti's-Seyh Ebi’l-Ferec ibni't-Tayyib
El-Agk risalesi

El-Kuv&'l-insaniyye ve Idrakatiiha: Risaledir
Tebeyyiind méa’l-Hiizn ve esbabuha

Makale ila Eb: Ubeydillah el-Hiiseyin ibni Sehl ibni

Muhammed es-Sehli.
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11I- FELSEFESI

Ibn-i Sina'min akilci felsefi sistemine bir g6z attigimiz za-
man, onun ¢addasi hakim ve filozoflara. model olarak mu-
ayyen, tek bir felsefi okula bagh kalmadig gériiliir. Ama. esa-
sinda, ibn-i Sina'min Eflatun ve &zellikle Aristo gibi baz eski
Yunan filozoflarinin fikirlerine dayandig séylenebilir. Ayrica
belirtmek icab eder ki Ibn-i Sina kendi akilci felsefesinde Fa-
rabi’nin fikir ve diigiincelerine bagh kalarak, onlardan istifade
ederek de yol almigtir. Nitekim, ibn-i Sina, Aristo’'nun (Meta-
fizik) kitabim eline almg, -bizzat {bn-i Sina’nin da isaret ettigi
gibi- kirk defa okumus. .. Fakat anlayamamig, anlamaktan aciz
kalmigtir.

ibn-i Sina bu konuyu soyle dile getiriyor ve diyor ki: “Me-
tafizik'e merak sardim. (Aristo’'nun) metafizik kitabim okudum.
Fakat hig bir sey anlayamadim. Yazarnnin maksadina bir tiirli
intikal edemiyordum, akhm kangiyordu. Oyle ki kitabi kirk defa
okumustum, ezberlemistim. Bununla beraber kitabi ve mak-
sadin yine anlayamiyordum. Umitsizlige kapildim ve dedim
ki: Bu kitab1 anlamak imkansiz. Bir giin yolum sahaflara (eski
kitap saticilan) diigmiigtii, bir tellalin elinde bir kitap vardi. Bana
kitabi satmak istedi. Ben bu ilimde fayda yoktur diye reddet-
tim. Tellal bana dedi ki: Bunu satin al, ¢iinkii ucuzdur, onu
sana li¢ dirheme vereyim. Zira sahibinin parayaihtiyaci var...

Kitabi satin aldim. Bu kitap “Metafizik Kitabinin Maksatlan”
hakkinda Farabi'nin yazmig oldugu bir kitap idi. Hemen eve
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doéndiim, siiratle kitabi okudum. O anda bu kitabin maksat-
lan, hedefleri bana giin 1518 gibi agiiverdi. Tabii ki daha énce
ezberlemis olmamin kitabin anlagilimasinda énemli pay: var-
di. Buna ¢ok sevindim. Ertesi giin, Allah’a giikiirler olsun di-
yerek, fakirlere, pek ¢ok sadakalar dagithm.”

Bu hadise, bize Ibn-i Sina’nin Aristo ve Farabi ile olan mii-
nasebeti ve onlarin diigiincelerine olan ilgisi hakkinda bize bir
intiba veriyor. Ibn-i Sina heniiz onalti-onyedi yaslarindadr.
Ibn-i Sina’nin daha gocuk denilecek bir yasta, son derece zor
ve getin bir mevzu olan Aristo metafiziine merak sarmasi ken-
dine olan giivenindendir. Anlamadigi halde bu demir leblebi
eseri, kirk defa okumasi, onun yilmazhgina, yenilgi kabul et-
mezligine, celikten bir irade ve azim sahibi olduguna delélet
eder. Biitiin bunlann neticesinde, Farabi’nin mezkr kitab: sa-
yesinde Aristo metafizigini ¢dziip ¢ok iyi anlamig olmasi da
Ibn-i Sina’'nin azim, irade ve devamh ¢aligmaya dayanan de-
hasina dikkat cekiyor.

Ibn-i Sina gece, giindiiz devamh g¢ahsmak suretiyle pek
cok eser vermigtir. Cok gencken, ¢ok erken yazmaya bagla-
mugtir. Sistemini biitiin halinde veren ansiklopedik eserleri bagta
gelir. Bunlann en genisi, Sifa isimli eseridir ki Metafizik felse-
fesinin en esash eseridir. Ibn-i Sina, Sifa’nin basinda bu ko-
nuya temas ediyor ve diyor ki: “Bu kitapta Megsai arkadagsla-
ra gore diigiindiim. Benim asil hak bildigim seyi 6grenmek
isteyenler “Hikmet-i Megrikiyye” adh eserime miiracaat etsinler.

Megsséti felsefesi, umumiyetle akil kuvvetinin faaliyetine da-
yanan, ama tecriibeden de vazgegmeyen bir sistemdir. Istid-
1al ve akil yiiriitme yolunu tutarak, eski felsefelerden siiziiliip
cikanlan bir felsefe ile Islam inang ve akidesini uzlagtirmak ci-
hetine gitmistir. Maksat Islami fikirleri felsefi alana yaklagtir-
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mak, vahiy ile sabit olan ilahi hakikatlann akilca da sabit ol-
dugunu meydana cgikartmaktir. Bu suretle vahiy ile akhn uy-
gunlugunu ortaya koymaktir.

Megséi felsefesini kuran, Farabi'dir. Birtakim yenilikler ildve
ederek ihatah bir sistem haline getiren ise Ibn-i Sina’dir.

Farabi ve fbn-i Sina ve ardindan giden Megsétler, sadece
Arlisto sarihi (yorumcusu) olarak kalmadilar. Kendi orijinal sis-
temlerini de kurdular.

Ozellikle Ibn-i Sina, Aristo’nun bir sarihi degil, esasinda
yeni bir sistemin kurucusu ve kendinden 6ncekilerin fikirleri-
ni birlegtirmeye ¢ahgan ansiklopedik bir alim. Degisik, gesitli
kaynaklardan istifade edebilir ama, o, filozof sahsiyetinin ddeta
kendine has miihriinii biitiin eserlerine vurmustur. lbn-i Si-
na’nin miimtaz, seckin bir felsefesi vardr. Islam filozoflan ara-
sinda ihatah, genis diigiinceli, yiiksek mevkili bir filozof idi.

llimleri simiflamasi: Madde ile miinasebet derecesine g6-
re, Ibn-i Sina ilimleri iige ayinr:

1- Yiiksek llimler (el-Ulamii’l-4liye): Madde ile ilgisi ol-
mayan ilimlerdir. Metafizik ve Mantik.

2- Asag llimler (el-Ulimii's-Safile): Maddeyi inceleyen
ilimlerdir. Fizik ve ona bagh ilimler.

3- Orta llimler (el-Uldmii’l-Vusta): Bazan fizik 6tesine (me-
tafizije), bazan da maddeye iligkin olan ilimler: Matematik gibi
ki, mahiyetleri itibariyle maddenin i¢inde bulunmayan fakat
bazan maddenin iginde bulunmasi miimkiin olan seylerden
bahseder.

Ibn-i Sina felsefeyi de ikiye ayinyor: 1- Nazarf hikmet, 2-
Ameli hikmet. Birincisi yalniz bilmekle ilgilidir, amelle pratik-
le ilgisi yoktur: Tabiat felsefesi, matematik, felsefe ve metafi-



zik gibi. [kincisi hem bilmeye hem de tatbikata dayamir: Me-
deni hikmet veya siyaset, ev hikmeti veya ekonomi, ahlaki
hikmet yani ahlak kisimlarini igine alir.

A- MANTIK

Yiiksek genellik derecesi olan feJsefe, ashinda ii¢ kisma
aymhr: Mantik, Fizik, Metafizik. Felsefe kendi bagina biitiin var-
h§in bilgisini ve ilimlerin dayandig ilmi prensipleri icine alr.
Felsefenin mevzuu varhktir. Eger varlik, manevi varlik ise bu
metafizigin konusunu tegkil eder. Eger varhk maddiolursa bu,
fizigin; sayet varlk zihni (zihinle ilgili) ise mantigin konusunu
meydana getirir. Fizigin konusu maddi varbktir ve madde-
den ayn diigiiniilemez. Fakat mezafizigin konusu manevivarhk
oldugundan, maddeden tamamen ayndir. Mantigin konusu
ise zihni varhktir ve maddeden tecrit edilmigtir. Mantik bir cok
bakimlardan matematide benzer. Ciinkii onun konusu da
maddeden tecrit yoluyla edinilmistir.

Fakat matematigin mevzuu, tasvir edilebilir sekillerle ifa-
de edilebilir. Halbuki mantigin konusu tamamen zihni olan
varhklardir. Zati birlik, cokluk, beyazhk, imkan vb. Netice iti-
bariyle, mantigin muayyen diigiince (tefekkiir) formlarinin il-
mi oldudunu séyleyebiliriz.

Manti@inbir ilim mi, bir sanat mi oldugu sorusu Orta Cag-
da ¢ok 6énemli idi. Ciinkii Aristo bu noktayi aciklamamigt.
ibn-i Sina, el-Isarat'da mantigin bir let ilmi oldugunu soyli-
yor: “Mantik, birtakim olgiiler ve kanunlar koyan &let ilmi-
dir. Bu ilmin olgiilerine uyan kimse diigiincede hataya diis-
mekten korunur.” en-Necét'ta ise, mantiin bir sanat oldugju-
nu séylilyor: “Mantik akil yiiriitme ve dogruyu bulma iglem-
lerinde zihni hatadan koruyan bir sanattir”
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Goriiliiyor ki [bn-i Sina'ya gore mantik, diigiinme sanati-
dir, alet “instrumant” ilmidir.

Ibn-i Sina. sik sik insan aklinin noksanld iizerinde durur.
Bu noksanlik sebebiyledir ki mantik kanunlarina muhtagtir.
Nasil bir fizyonomist, bir insanin dig goriiniigiine bakarak onun
karakterinin hususiyetlerini bulursa, bir mantik¢i da bilinen
énciillerden hareketle bilinmeyeni, meghulii ortaya ¢ikarir. Bu
bakimdan ona gére mantik. ayrii zamanda. bilinenler vasita-
siyla bilinmeyeni elde edecedimiz bir ilimdir.

tbn-i Sina mantigi ¢ok genis anlamda ele almig, diger
ilimler arasinda ona ¢ok genis bir yer ayirmigtir. ibn-i Sina man-
tiga dair goriiglerini. Necat. Isarat, Mantiku'l-Mesrikiyyin gibi
eserlerinde genisg olarak ele almigtir. Bunlarin diginda manti-
ga dair gesitli risaleleri de vardir.

ibn-i Sina nazarinda her bilgi ve ilim, iki safhada elde edi-
lebilir: Biz, 6nce egyayi. nesneleri diigiiniiyoruz, tasavvur edi-
yoruz. Bunun sonucunda kavramlar: (tasavvurat) kazanyo-
ruz. Sonra, onlari bagka kavramlarla birlegtirerek énermeleri
(tasdikat) elde ediyoruz. Misal olarak énce “insan ve 6limli”
kelimelerini tasavvur ediyor. onlar hakkinda bilgi (kavram) edi-
niyoruz; sonra da bunlan birbirine baghyor “Her insan
olumlidir” gibi bir 6nerme (tasdik) elde ediyoruz.

iste buradan hareketle ibn-i Sina mantigi “Tasavvurat ve
Tasdikat™ diye iki ana kisimda incelemektedir: Tasavvurat kis-
minda tek tek kelimeleri ve bunlarin manalara delaletini, beg
timeli ve tarif bahsini ele alir. Bu bélimiin temeli beg tiimel
(cins, nevi (tiir), fasil (ayrim), hassa, (ilintiy'dir. Ulagmak iste-
digi gaye ise tariftir. Bagka tiirli soylemek istersek. tarifin te-
mel unsurunu, malzemesini beg tiimel tegkil etmektedir. yani
biz beg tiimeli kullanmak suretiyle tarifi elde ederiz. Mesela,
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“Insan konugan hayvandir; insan giilen hayvandir” tariflerin-
de “hayvan” cinsi; “insan” tiirii; “konugan” fash (ayinm);
“giilen” hassayi géstermektedir. Bu bakimdan tarif bahsi, Ibn-i
Sina mantifinda 6nemli bir yer tutar.

Tasdikat kisminda ise 6nermeleri, baghca yiiklemli, sarth,
modal énermeler diye ii¢ béliimde inceler. Aynca kiyas ko-
nusunu ¢ok genisligine ve derinligine igler. Biitiin eserlerinde
bilhassa “Sifa” adh eserinde en biiyiik <ildi kiyasa ayirdigim
soylersek kiyasin 6nemini anlatmig oluruz saninm.

Tasdikat béliimiiniin temelini, esasin1 dnermeler, gayesi-
ni de kiyas bahsi tegkil eder. Biz 6nermelerle kiyasi tertip eder,
kurariz. Yani 6nermeler yoksa kiyas da olmaz. Bir misal ver-
mek istersek; farzedelim ki biz, dlemin (evren) degisken ol-
dugunu, her degiskenin de sonradan oldugunu (yaratildig-
ni) biliyoruz. Bu bildiklerimizi birer 5nerme haline getiriyor ve
bu 6nermeleri usuliine uygun sekilde siralayarak agagidaki ki-
yas! elde ediyoruz.

Alem degigkendir,

Her degigsken sonradan olmadir,

O halde alem sonradan olmadr.

Ibn-i Sina biitiin eserlerine mantikla baglar. Aristo felse-
fesinde de bu béyledir. Fakat ibn-i Sina mantig), ana hatlar
itibariyle Aristo’'ya sadik kalmakla beraber.ondan daha yeni-

dir. ibn-i Sina mantigina, modern mantigin baslangic1 gézii
ile bakilabilir.

Batih kaynaklar “yiiklemin niceliginin” ilk defa XIX. asir-
da, De Morgan, G.Bentham ve 6zellikle W.Hamilton gibi In-
giliz mantikgilan tarafindan bulundugunu, bunun biiyiik bir ke-
sif ve yenilik oldugunu iddia ediyorlardi. Sézgelimi:
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“Her iiggen her ii¢ kenarh gekildir.”
6nermesinin konusu (her iiggen) ile yiiklemi (her ti¢ kenarl
sekil) birbirine egittir. Bu esitligi su sekilde de géstermek miim-
kiindiir:

Her iiggen = her ii¢ kenarl sekil (dir).

Niceligi daima konunun niceligi ile belirlenen 6nermenin
burada ilk defa yiiklemine de (her) nicelik edat: getirilmek su-
retiyle nicelik kazandinlmgtir. Boylece, “Her iiggen tig¢ kenarh
sekildir” 6nermesi, “Her iiggen her ii¢ kenarh gekildir.” hali-
ne sokularak yiiklemi nicelikli bir 6nerme yapilmigtir.

Yukanda gériildiigii gibi, bu tarz 6nermelerde konunun
niceligi ile yiiklemin niceligi arasinda bir matematik esitlik ya-
ni denklem vardir. Bu itibarla konu ile yiiklem yer degistirdigi
taktirde bu esitlik bozulmaz. Hamilton’un dérdii olumlu, dérdii
olumsuz sekiz yiiklemi nicelikli 6nermesi vardir.

Hamilton yiiklemin niceliginin yirmi asirdir yerinde sayan
Aristo mantigim gelistirecedini iddia ediyordu. Nitekim bu te-
ori Aristo’dan beri ilk ve en biiyiik kesif olarak degderlendiril-
di, takdir topladi, yanki uyandird:.

Halbuki biz, yiiklemin niceligi konusunun ibn-i Sina’da
mevcut oldudunu tesbit ettik. Hamilton’un sekiz 6nermesini
ibn-i Sina’da buluyoruz. Hamilton'a ilaveten bu konunun ay-
nica tekil ve belirsiz 5nermelerde de incelendigine gahit olu-
yoruz. Ayrica, Ibn-i Sina’nin, “Insan hicbir giilen degildir” ya-
pisindaki “Esit zorunlu” ile “Bazi hayvanlar biitiin insanlardir”
seklindeki “Genel esit zorunlu” 6nermeleri modem (yeni) man-
tigin habercisi olmaktadir.

Nihayet eldeki verilerin 1s13inda, Hamilton’a atfedilen, mo-
dern matematik mantigin 6nciisii kabul edilen “Yiiklemin
niceligi” konusunu, Hamilton’dan asirlarca énce, ilk ve mi-
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kemmel olarak inceleyen kimsenin Ibn-i Sina oldugunu séy-
leyebiliriz.

B- TABIAT iLIMLERI

ibn-i Sina’ya gére tabiat (fizik) ilmi, nazari bir sanattir, mev-
zuu da mevcudat ve vehmiyéttir.(35) Biitiin tabiat ilimlerinin
konusu mevcut cisimlerin hareket ve sitkinudur. Baz ilimle-
rin mevzuu digerlerine ilke (mebde’) vazifesi gsrmektedir. Ta-
biat ilminin konusu da boyledir.

Biitiin cisimler, bir madde ve bir gekilden ibarettir: Mad-
de ile geklin iligkisi, bakir ile heykelin miinasebeti gibidir (Ba-
kir heykelin maddesini, heykel de bakinn,geklini, suretini teg-
kil eder). Su halde her cisim bir madde ile pek gesitli neviden
sekillerden meydana geliyor

Cisimler bir kendi zatlan (62) ile, bir de kemalleri (miikem-
mellikleri) ile var olurlar. Kemal deyince, Ibn-i Sina, cismin
varhginda bulunan bir gesit niteligi anhyor. Kemaller ise:

1- flk kemallerdir ki, bunlar kaybolunca cisim de kaybo-
lur. Renk, koku, lezzet gibi.

2- Ikinci kemallerdir ki, bunlarin kalkmasi cismin kaybol-
masina sebep olmaz. Kuvvet ve hareket gibi.

ibn-i Sina bu suretle, hareket ve kuvveti maddi alemin
temeli olarak ahyor. Cisimlere hareket veren onlardaki kuv-
vettir. Ibn-i Sina, bu icteki kuvvetleri maddeden ilahi aleme
kadar derecelere ayinyor. {lk kuvvetler cismin tabii gekline aittir:
Cekim ve agirhk gibi. Bu tabii kuvvetler hareket ve siikiinet
ilkeleridir. Ikinci kuvvetler suurlu veya suursuz olarak organ-
lara hareket verirler. Bunlar ruhi kuvvetlerdir. Bunlarin en yiik-

35) Vehmiyat ssziiyle Ibn-i Sina, Matematik ilimlerin konularina igaret etmekte-
dir.
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sedi ise. insan ruhunun kuvvetleridir. Bunlar da amile ve ali-
me diye ikiye ayrilir, bunlarin her birine akil denir. Amile, in-
sani ruhen gelistirmek maksadini giider. Bu sebeple amile kuv-
veti insan bedenini ciizi tefekkiir ve diisiinme sahalarina dogru
harekete gegiren ilk kuvvettir. Alime veya nazari kuvvet ise
esyadan tecrit suretiyle kavramlan tegkil eden, kiilli tasavvur-
lan elde eden, kisaca bilgi ve ilmi kazanan (Allah" da bilen)
bir kuvvettir. Bu itibarla Ibn-i Sina, insanin yiice kuvvetleriy-
le, tabii (fizik) ilimleri metafizije baglar. Yani kuvvet prensibi-
nin en istiinii olan insanin ruhi kuvvetleri sayesinde madde-
den ruha, fizikten metafizige yiikselir.

C- METAFIZziK 86

Eskiden felsefe biitiin ilimleri kapsamina aliyordu. Felse-
feile ilimler arasinda en kiigtik bir ayrilik yoktu. Zamanla ilimler
bagimsizliklarini kazandilar, konularinin sinirlarini gizdiler. Ken-
dilerine has yontemler getirdiler. kanunlar koydular. Boyle-
ce onlann felsefeye ihtiyaclan olmayacag: sanildi. Halbuki, da-
ha 6teye daha ileriye itildikleri vakit. higbir ilmin, kendi sinir-
lan i¢inde kaldidi miiddetce, halledemeyecedi bir takim me-
selelerin ortada kalmig oldugu gériildii. ilimler yakin ve go-
riinen sebepleri inceleseler de, uzak ve dolayl sebepleri agik-
lamazlar. Maddi ve fail sebeplerle ilgilenseler de ruhi ve gaye
sebepleri ortaya ¢ikarmazlar. Bu igle ugragmak 6zel bir tetkik
bigimini ortaya koyar. Buna “Genel felsefe”, “Metafizik (fizik
otesi)” veya “ilk felsefe” denir. Asil felsefeyi teskil edecek olan
ve ilimler iistii kalmig olan yiiksek konular metafizigin mev-
zuunu meydana getirirler.

36) Bu kisim igin Bkz. lbn-i Sina, en-Necit; el-lsarat, llI, . Madkour, (Ceviren:
Miibahat T:irker - Kiiyel): “Sifa’mn Metafizik (fiziktensonrasi)ine Giris”, lbn
i Sina Armagan). Ankara, 1984, 405-431, H.Ziya Ulken. [bn-i Sina madd.
Isl. Ans. V/II. 807-824.
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Hal béyle olunca, metafizik hayati ve zaruri bir ihtiyag
haline geldi.

Ibn-i Sina, fizik ve matematik ilimlerden baska, metafizik
(ilahi ilim)den bahseden bir ilme ihtiyag¢ oldugunu séyle izah
ediyor: “Fizik ve matematik ilimlerle diger ilimlerden hig birisi
(Mutlak Varhk) dan bahsetmezler. Bunlar ancak bazi varhk-
larin durumunu incelerler Bu sebeple, Mutlak Varlik bu ilim-
lerin mevzuunun digindadir. Su halde Mutlak Varhktan ve
onunla ilgili hususlardan bahseden bir ilme ihtiyag oldugu asi-
kardir. Iste o ilim de ilahiyat-Metafiziktir. Hi¢ siiphesiz ilahi
ilim bu ilimdir, metafiziktir ki Mutlak Varhktan bahseder...”(37)

Goriiliiyor ki metafizik ibn-i Sina igin vazgegilmez, zaruri
bir ilimdir. Metafizigi ilim adamlan kendileri meydana getir-
mis, kendileri besleyip biiyiitmiislerdir. Cagdas diisiincenin
ana gizgilerinden birisi, ilmin kendisini, yeniden felsefeye adam
akill kanismig olarak buluvermis olmasidir. Filozoflar ilim ada-
rudr, ilim adamlan da filozoftur. Yagsamakta olduumuz atom
¢adinda ilim maddenin é6tesine gidiyor. Duyularla idrak edi-
lemeyeni hissediyor, goriiyor. Duyularin digindaki verilerin ko-
kusunu hissediyor ve onlan ariyor. Cagdas baz fizikgiler, la-
hi Hikmete, Allah’i bilmek ve Allah’in bize bildirdiklerine bas
vurmadan, alemin tam olarak agiklanamayacagin diigiinmek-
tedirler. Metodlarinin gokluguna ve ilkelerindeki farkhhga rag-
men, ilim adam ve filozof iste boylece ayni noktada (Metafi-
zikte) birlesmis olmaktadirlar. Elbette birleseceklerdir. Ciinkii
insan akil sahibi bir canlidir. Akil sahibi olan bir varhk, nigin
bu diinyaya getirildigi, nereye gidecedi, varhdin ilk sebepleri
ve ilkeleri v.b. konularn inceleyen metafizik iimine muhtag ol-
maktan kendini alamaz.

37) lbn-i Sina. en-Necat, 198
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a) Metafizigin Konusu

Ibn-i Sina’ya gére her ilim bazi varliklan derinligine ince-
ler. Metafizigin konusu ise, genel olarak varhd varhk olmak
bakimindan incelemektir. Metafizik biitiin var olan geylerin ilk
sebeplerini, sebeplerin sebebini; biitiin varolan geyleri viicu-
da getiren (yaratici) varhgi, Mevcud-u Mutlak (Mutlak Varhk)
olan Allah’, zat (62) ve ilkeleriyle inceleyen ilimdir. (38)

Demek ki, ibn-i Sina’ya gore Metafizik (flahi ilim-Allah’dan
bahseden ilim) Mevcud-u Mutlak’i aragtiran ilimdir. Béyle bir
konunun biitiin konular igerisinde en asil olmasi icap eder.
Buna bagh olarak bu ilim de biitiin ilimlerin en asili olacaktir.
Biitiin ilimler ona dayanacak, ondaki kesin bilgiden ve gii¢-
ten kudretten kana kana alacaklardir. Bu ilim, 6teki ilimlerle
insan ruhunun miikemmelligini saglamak ve onu &6biir diin-
ya saadetine hazirlamak bakimindan birlesirler.

Bu ilme “lIk felsete” denir. Ciinkii o varhkta ve tiimellik-
te ilk olanin ilmidir. Ciinkii o, kesin bir ilimdir. En miikem-
mel bilgi konusudur; glinkii orada yaratici ve yaraticidan sonra
gelen (yaratilmig) sebepler bahis konusu edilmektedir. Ona
“flahi ilim - Tann - bilim” ismi verilir. Ciinkii o Tanni ile diger
ulvi varliklarin bilgisidir. En son o, “Fizik'ten Otede” (yani o.
tabiat bilimi olan Fizik’ten sonra, Fizik 6tesinde gelendir) diye
de adlandinlir. Burada tabiat denince hareketin ve viicuda (var-
hda) gelmenin ilk sebebi anlagilmamaktadir. Ama madde ile
kuvvetin birlegmesinden meydana gelen geylerin tiimii ve on-
lardaki arazlar (ilinti) aniagilmaktadir.

b) Madde ve Siret

Her cisim. madde ve siretten ibarettir. Madde ve siret

olmadan cisimler meydana gelmez. Ciinkii var olmug olmak
38) en-Necét, 198
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bu ikisinin birlesmesidir. Madde, her sireti (sekli) kabul et-
meye hazir bulunandir, alisa &made olandir, kuvve (gii¢) ha-
linde (stret vasitasiyla) fiillen gergeklesmeye kabiliyetli olan-
dir. Halbuki, siret bir gerceklesmedir, fiilen varlik haline ge-
listir, maddenin (siret vasitasiyla) sekil kazanarak fiilen mu-
ayyen (belirlenmig)lik ve hiiviyet kazanmasidir. Demek ki mad-
de, siiret olmadan; siret de madde olmadan varlik haline ge-
lemez. Bu ikisi zaruri olarak birbirlerine dayanirlar.

Ibn-i Sina'ya gére madde ile siretin miinasebeti tung ile
heykelin miinasebeti gibidir. Heykel, sun’i birlegik yiizeyler, nis-
betler ve bu’udlar ile sinirlanmig bir ci§imdir. Ferdiyeti (hiivi-
yet kazanmis olmasi) ancak kabul ettigi saretlere baghdir. Zi-
ra, onu fiil haline koyan saretler kaldinlinca maddesi tekrar
eski belirsiz (gayri muayyen) hale déner.39 Gériiliiyor ki ci-
sim, madde ve siretten miirekkeptir. Sebep, eser (sonug)den
6nce gelir. Cisme nazaran sebep olan maddenin cisimden énce
gelmesi lazim gelir. Fakat madde cismin varhginin sebebi de-
gildir. Bundan baska sunu da ilave etmeli ki, maddenin rolii
basit aliciliktan ibarettir. K&inattaki derecesi itibariyle madde,
valniz sdretten dedgil, madde ve siretin birlesmesinden dogan
cisimden de agagidir.

Bu béyle olmakla beraber, siretler hep maddt degildir.
Madde ile hig bir ilgisi olmayan miicerret saretler de vardir.
Ibn-i Sina burada bu mevzular iizerinde uzun uzadiya durmaz.
Bunlari bagka yerde daha agik bicimde ele alacagim séyler.

39) Mesela bir mermer bloku, suret almamig gekilsiz bir maddedir ve belirsizdir.
Amasuretleri almaga yatkindir. Diyelim kibu bloktan Sokrat'in heykelini yap-
mak istiyoruz. O zaman mermeri igleyerek ona Sokrat'in suretini vermek icab
edecektir. Boylece belirsiz fakat suret almaga haazir olan mermer (madde)
Sokrat'in heykeli hiiviyetini almig ve belirlilik kazanmig olacaktir. Tung ile hey-
kelin miinasebeti de béyledir M.N.B.
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Ama bu noktada, Aristo’'dan kati olarak ayrilir. Ciinkii Aris-
to, madde ve siireti sonsuz olmayan bir evrendeki degismeyi
agtklamak icin bahis mevzuu etmisti. Halbuki ibn-i Sina ayn:
unsurlarn, yaratmayi Kur’an-1 Kerim'de verilmig oldugu iizeie
agiklamak igin kullanmaktadir. Var olmus olmak her gseyden
evvel, maddenin, ona kargilk olan stiretle birlesmesidir Var
olmamg olmak ise onlarin birbirinden ayrilmalarindan ibaret-
tir Fakat birlesme ve ayrilma, Faal Akilda, bagsiz ve sonsuz
olarak bulunan saretlerin. ilahi Hikmet-Tanrisal Bilgeligin-ge-
redine uymasiyla (yaratma yoluyla) meydana gelir.

Buyaratma fikri, imanla akl uzlagtirmak gayesini tasir

c) Dort Sebep Nazariyesi

ibn-i Sina fizikte oldugu gibi. metafizikte de dért sebep na-
zariyesini miidafaa eder Bu dort sebep: Maddi sebep. Sari
sebep, Fail sebep., Gaye (gai) sebepten ibarettir.

Maddi sebep, herhangi bir seyi kabule hazir olugtur: lev-
hanin yaziyi kabule hazir olmas: gibi, yahut tahtanin yatak ol-
maya kabiliyetli bulunmas gibi. Kisaca séylemek gerekirse.
madde, madde olarak basit bir hazir olmadir. Onun streti ona
digardan gelir.

Siri sebep, maddeye, esete digaridan keyfiyet (nitelik) gibi
ilave edilir. Siri sebep heykelin sekli veya sireti gibidir. Bu
bakimdan maddeyi belirleyen ve tamamlayan her seye stret
denir.

F&il sebep. eserden ayridir ve zaman bakimindan ondan
6nce gelir. Eserin meydana gelmesine sebep olur

Her sey bir gayeye gore yaritilmigtir. Bu itibarla gaye. ken-
disi i¢in var olunan geydir Gaye, zafer sevinci gibi. failin ken-
disinde bulunabilecedi gibi. birisini memnun edecek bir sey
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yapmak icin harekete geldiginde oldugu gibi, failin diginda da
bulunur. Bilinen gayelerden birisi, bagkalannin yaptig: gibi yap-
maktir. Bu manada, bir arzu konusu olmak bakimindan 6r-
nek alinacak sey, bir gayedir: 6rnek, almanin kendisi de bir
gayedir. Gaye sebepler 6teki sebepleri tayin eder. Bu bakim-
dan biitiin sebeplerden 6nce gelir. Hasili, gaye yalniz sebep
degil, ayni zamanda sebeplerin sebebidir. Ciinkii o, biitiin se-
bepleri kuvveden fiile gikaran ilkedir. Biitiin esyada ilk fail ve
ilk muharrik (hareket ettirici) gayedir. Allah ayni zamanda hem
fail sebep, hem gaye sebeptir. Bu sebeple dért sebep nazari-
yesi, sonunda gaye sebebe baglanmakta ve boylece ilahi dlem
ile tabii (fizik) dlem arasinda ahenkli bir sistem tegkil etmekte-
dir.

Ibn-i Sina’nin gaiyete bu kadar miihim bir mevki vermesi
tabiidir. Zira onun alem anlayisi llk Yaratan’a, Allah’a,gayele-
rin gayesine dayanmaktadir. Bu dlem, eger, burada Kant’in
su sozind kullanmaya izin verilirse, ‘‘Gayelerin
hikkiimranhgina” benzemektedir. Gayenin s6ziinii etmek ge-
ligigiizel veya tesadiif eseri olan halleri inkar etmek degildir.
Ciinkii tesadiif, gizli kalan, belirlenmemis bir gayedir. Alem-
de hig bir sey bosu bosuna (gayesiz) varolmaz. Tam aksine
orada her gey iyice oturmug bir nizama, diizene gore yiiriir
ve Ezeli Hikmet'e uygun olarak meydana gelir. Gergek sebepler
neticeleriyle birlikte bulunurlar. Halbuki neticelerden énce gelen
sebepler anzi (ilineksel) sebeplerdir. Herhangibir bagka sebep
yoktur ama, kendi kendinin sebebi olan sebepler sebebine (Al-
lah’a) dayanacak sekilde zincirlenigleri ne olursa olsun, sebepler
sonlu sayida olurlar. Milkemmel sebep-Allah, viicut veren ve
varhd: L.oruyan sebeptir. Yaratma (ibda) denen sey, iste bu-
dur. Yaratma bagka manalarda da kullanilabilir. En agik ma-
na hi¢ yoktan yaratma, 6nceden bir madde olmadan yarat-
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madir. Hi¢ yoktan yaratma kelimesini. ibn-i Sina varhg ve
var-degilligi gostermek icin kullanmaktadir.

d) fiahi Hikmet

Alemde. &yle harikulade. muhtesem ve gz kamagtirici
seyler vardir ki bunlar tesadiifiin eseri olamazlar. Aksine bunlar.
hakfmane (bilgece) bir tayinin belirlemenin. muayyen bir ni-
zamin meyvesidir. Iste llahi Hikmet dedigimiz sey budur. Bu-
nunla alemin, Allah’in iyiye ve mitkemmele iligkin ugsuz bu-
caksiz olan, baslangici ve sonu bulunmayan ilminden, miim-
kiin olan en mitkemmel bigimde meydana geldigi anlagilir
Yalniz su mesele var: Acaba ilahi Hikmet, dlemde. kotiiye
yer olmadigimi mi gésterir? Kimisi israrla bunu savunur. kimi
de bunu reddeder.

ibn-i Sina insanin, kétiiniin varhgini gérmesi gerektigine
hitkmediyor. Ciinki. kétiligi kendi géziiyle goren ve kula-
gwla isiten insanin. onu gérmemis olmasi diisiiniilemez. ibn-
i Sina. iistelik ortada baska tiirlii kétiiler oldugunu da diisiin-
mekte, kétiileri: hastaliklar ve aci giinahlar ve baskaldirma
lar. kuraklik ve kitlk diye tice ayirmaktadir. Asadi yukari ye-
di asir sonra, Leipniziin de kétiileri tabii, ahlaki ve metafizik

olarak ii¢ nev'e ayirmasi, {bn-i Sina’nin bu iiclii taksimini ha-
tirlatmaktadir.

Eger kétii, bir olgu bir gergek ise bu olguyu ilahi Hikmet
ve alemin iyiligiyle nasil bagdagtirmahdir? igte ibn-i Sina’ya gére
bu kétiiler, hi¢ bir yonden ilahi Hikmet ile gelismez. Zira on-
lar biiyiik bir anlam tagimaz, parga parca seylerdir. Bu kotii-
lerle insanlar sadece yeryiizii dleminde (Ay-alt: aleminde) kar-
silagir. Halbuki Semavi alem iyilikten bagka birsey degildir. Hig
stiphe yoktur ki, Ay-alt: dlemi, Semavi dlemden ¢ok daha kii-
ciktiir. Ashnda yeryiizii kotiileri de sinirhdir. Onlar ancak fert-
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lerin, o da muayyen zamanlarda seyrek olarak bagina gelir.
Neviler, 40 tiirler bundan (kétiilerden) korunmustur.

Ustelik nev’e nisbetle ferdin hig bir 5nemi yoktur. Ortada
goriinen daha dogrusu izaff-birbirine gére kétiiler vardir. Bunlar
kendi 6zleri bakimindan kétii degildir. Felsefe veya geometri
bilmemek gibi. Bunlar gérelidir, yani bazilan icin kotiliiktiir,
ama baazilar igin degildir. Veyahut ates. bir fakir z&hidi yakti-
41 zaman koti olan, yemekleri pisirdiginde ise iyi olan ates
gibi. Gergek iyiye varan ve daha biyiik kotiilerden koruyan
kiiciik kétiiliikler vardir. Insan durmadan en kiigiik faydasiz
seyden yahut en kiigiik kétiiden bahsetsin de, bunlar dlemin
mitkemmelliginden ve iyiliginden hig birsey eksiltmesin. Hig
boyle sey olur mu? Bu kétiilzrin varlig, Allah’in onlan iste-
memis oldugunu géstermez Tam aksine bu kétiiler, o iyile-
rin yararinadir, onlarin sebeb-i hikmetidir. Allah emrine ko6-
tiyi dahil etmek, hig bir sekilde, iginde bir hognutsuzluk se-
bebi teskil etmez. Bu dahil edis, alemin iyi oldugundan séz
etmeye engel olmaz. Ciinkii dlemdeki iyi daima daha fazla-
dir ve kétiiye galiptir. Alem de miimkiin alemlerin en iyisidir.

Her haliikarda, ibn-i Sina tipki Leipniz'de oldugu gibi iyi-
yi de, kétiiyii de Allah’a baglamaktadir ve bunda bir mahzur
gormemektedir. Ciinki, kétiilikk, alemin biitiiniine nisbetle
bir iyiliktir. Acaba, dlemin, i¢inde kétii bulundurmadan yara-
tilmis olmasi miimkiin degil miydi? ibn-i Sina bu suali ortaya
atmaktadir. Onun verdigi biricik cevap, alemin en miikem-
mel nizaminin,diizeninin bu kétiilerin varhgini gerektirmis ol-
masidir.

40) Ali, Veli, Ayge vb. ferttir. Bunlann hepsini igine alan Insan ise nevidir, tiir-
diir. Bu bakimdan nev'e nisbetle ferdin nemi yoktur.
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e) Litin Diinyasinda ‘‘Metafizik"’

Ibn-i Sina’nin bu eserinin tesiri, Dogu’ya sikigip kalmamig
Bat'ya da yayilmistir. Metafizik, Bathlann terciimeye 6zen gos-
terdikleri Sifa’run baginda gelmektedir. Terciime hareketi XII.
asnn son geyregdinden bu yana bagladi. Once Arapcadan Ispan-
yolcanin bir lehgesi olan Katalancoya gevrildi, sonra ondan
Latinceye terciime edildi.

Metafizik Latinceye terciime edilir edilmez, bakarak yaz-
mak suretiyle cogaltilmaya, gogaltilan bu sayilar hemen ka-
pisiimaya baglandi. Béylece metin Avrupa’nin mubhtelif kiil-
tiir cevrelerine yayildi. S6z gelimi Monpellier'ye, Paris’e, Ox-
ford’a, Kolonya'ya yayildi. Batih diisiiniirler onu anlamaya ve
incelemeye 6zen gosterdiler. Esasinda o, Aristo’'yu agikhyor
ve tamamhyordu. Aristo’yu bilhassa din agisindan diizeltiyordu.

Diyebiliriz ki, Ibn-i Sina’nin felsefesi, Bati'da, Sifa'nin iki
béliimiiyle temsil edildi. Biri Ruh Hakkinda, digeri Metafizik.
Bunlarin her kisi de XIII. asirda, hicbir béliimiin hatta hicbir
Arapca kitabin erisemedigi bir giice ulast:.

Metafizik Kitabi'nin tesiri 6ylesine derin oldu ki, onun adi
dillerden diismedi. Ondaki baz1 sézler bol bol kullanildi. On-
dan gikanhp alnarak segilen pargalara dayanan eserler kale-
me alindi. ibn-i Sina’min adini vermeyen 6zellikle su agirnti
De Fluxu Entis bu aradadir. Metafizik, iizerinde cok miinaka-
salar yapilan ve “{bn-i Sina’ci Augustinus’culuk” yahut “La-
tin Ibn-i Sina’cthd” olan bir diigiince hareketinin baglangici oldu.
Taraftarlari kadar, muanzlan (kars: gikanlar) da onun etkisin-
de kaldilar. Bu konuda iki misal vermek kéfidir: Birisi Roger
Bacon, digeri Aquino'lu St. Thomas.

Birincisi, Ibn-i Sina’nin hayatini ve eserlerini en iyi tan:-
van XIII. asir diisiiniirlerinden biri idi. Ibn-i Sina’ya kargi 6yle

o7



bir hayranhk duyar ki onu, Aristo’nun en yetkili sarihi (izah
edicisi) ve Islam diisiincesinin hakiki bir temsilcisi olarak g6-
riir. Aristo’nun metafizijinde, 6zellikle bu eserin, 6liimden son-
ra dirilme, 6biir diinyadaki saadet (mutluluk) olayindan <%z
etmesi ve meleklerin varhdim kabul etmesi olgusuna deger ve-
rir.

Ikinciye gelince, dyle gériiniiyor ki, o, baglangicta Ibn-i
Sina’al olmus, sonra da ona karsi clkmistir. O, sirf, fikirleri ibn-i
Sina’ci fikirlerle benzerlik arzettiinden St. Augustinus’u ten-
kit eder. Buna ragmen Tiirk-Islam filozofu ibn-i Sina'dan sayg
ve hayranhkla sé6z eder.

XIV Asirda, ibn-i Riisd’cii akim gohrete kavustu. Buna
ragmen, {bn-i Sina’cihk sessizlije gémiilmedi. Gelen iki asir
boyunca sesi hep isitilip durdu. Hatta, tarihi bir devamhhktan
veyahut ibn-i Sina’c1 6gretilerle, Descartes ve Pascal’inkiler
arasinda az veya ¢ok bir diigiince devamhhgindan bile s6z edil-
di.

Son asirdan beri Thomas’cilar, ibni Sina’'da kendi okulla-
rin inceleme isni tizerlerine aldilar. ibn-i Sina’min bininci il
kutlama giinleri, muhtelif sualleri ortaya koymak firsaiini verdi.
Bu miinasebetle, Dogu’da oldugu kadar Bat’da da fon-i Si-
na'nin gahsiyeti ve esetrlerine iligkin incelemeleri cesaretlen-
dirdi. Metafizigin hissesine bu incelemelerden en biiyiik pay
diistii.

Hiilasa, biitiin bunlar géstermektedir ki, Sifa'nin Metafi-
zigi iyice belli bir gayesi, hissedilir bir tarihi ve tarihi olan bir
eserdir. Onun etkisi sadece Miisliiman ve Hiristiyan okulcu-
ludu gercevesinde kalmamig, Yahudi okullanina kadar uzan-
mgtir.
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Metafizigin tarihine gelince; o bizi yeniden Atina’ya bag-
lamaktadir. Onun tizerindeki tedkikler zirvedeyken, ondan
sonra Iskenderiye'ye gecer, Bagdad’a ulagir. Sonra bizi Tole-
do’ya gétiiriir ondan da Paris’e ve Oxford’a vanir. Bu eserin
yankilan ¢addas diisiincede de siiriip gitmektedir.

Ibn-i Sina’nin kaynaklarindan biri de siiphesiz, Aristo me-
tafizigidir. Fakat ibn-i Sina, onu yeniden gézden gegirmekte
ve onu, sonraki gerhlerin (agiklamalarin) ve inancin kendisi-
ne dgrettiklerinin 1g1ginda diizeltmektedir. Onun Aristo ile mii-
nasebetleri, tesir sahasini genigletmeye katkida bulunmus ola-
bilir.

Aragtincilar, Metafizikte ibn-i Sina’yi Descartes gibi filo-
zoflara yaklagtiran, yahut Bergson gibi 6teki filozoflar1 hatir-
latan miigterek cizgiler bulmaya devam ediyorlar.

D- PSIKOLOJi

Ibn-i Sina, insan ruhu (nefs)na cok 6nem vermektedir.
Onun, tibbinda iizerinde durdugu insan cismidir; aym sekil-
de felsefesinin esasim da insanin ruhu tegkil etmektedir. Meghur
ve biiyiik felsefi ansiklopedisinin ad1 “eg-Sifa” -Yani Sifau’n-
Nefs- (Ruhun $ifasi)dir. Felsefesinin agirhk merkezi psikoloji
(Ilmu’n-Nefs)dir.

ibn-i Sina’nin psikolojisi, bir tarafiyla fizige, 6biir tarafiyla
metafizige baghdir. Bu sebeple, bitki ruhu (nebati nefs) mad-
deye -yani bitkilere- kadar inerek psikolojiyi fizije (maddeye)
badglar. insan ruhu, faal akil vasitasiyla Allah’a kadar yiikse-
lir. Bu durum da psikolojisini metafizigine baglamig olur. Béy-
lece onun psikoloijisini ii¢ kisma ayirmak miimkiin olur./4V

41) Biz bunlardan ilk ikisini gérecegiz.
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1- Tecriibi (empirik) Psikoloji
2- Akl (rasyonel) Psikoloji. En-Nefsii'n-Natnka
3- Tasavvufi (mistik) Psikoloji

1- TECRUBI PSIKOLOJI

ibn-i Sina nazarinda (su, toprak. hava) gibi temel unsur-
larin tabii ruhla. birlegmesinden canl varlklar meydana gelir
Canlh olan cisimlerin biitiin hareketleri. kendilerinde mevcut.
6zlerinde saklh (meknuz) ruh kuvvetleri sayesindedir

Ibn-i Sina ruhu iige ayirmaktadir

1- Bitki ruhu (Nebati nefs)

2- Hayvani ruh (Hayvani nefs)

3- Insani ruh (insani nefs)

a- Bitki Ruhu: Bitki ruhunun ¢ ayn kuvveti vardir:
aa) Beslenme kuvveti

ab) Biiyiime kuvveti

ac) Dogurucu (ireme) kuvveti

b- Hayvani Ruh: Bunun ilk énce iki kuvveti vardir:

ba) Hareket kuvveti
bb) idrak kuvveti

ba) Hareket kuvveti: 1) Harekete gegiren (baise), 2) Et-
kin (faile) olmak iizere ikiye ayrilir.

Harekete gegiren kuvvet: Sehvet (agin istek) ve gazap (6f-
ke) kuvvetiyle faydal, menfaatli seyleri ¢eker, zararh seyleri
de defeder.

Etkin kuvvet: Bu kuvvet muhtelif hareketleri meydana ge-
tirebilmek igin sinir ve adalelere yayilmig vaziyette bulunur.
Fonksiyonu ise hareketi baglatmak igin, kaslan, baglan ger-
mek ve gevsetmektir.

60



bb) idrak kuvveti: O da disardan veya igerden idrak et-
mesi agisindan iki kisma aynlir. Dig idrak kuvveti bes duyu-
dan ibarettir.

i¢ idrak kuvvetleri de bestir: Miisterek duyu (el-hissu’l-
miigterek), musavvira veya tasarlama kuvveti, miitehayyile
veya hayal giicii, vehim (kuruntu) kuvveti, hafiza veya hatir-
lama kuvveti.

Bu kuvvetlerin beyinde birer yeri vardir. idrak olayi da
kisaca su sekilde meydana gelir:

ldrak kuvvetinin bir kisminin diganiya, bir kisminin iceriye
cevrilmis oldugunu séylemistik. I¢ duyularin bir kismi idrak
edilen seylerin suretlerini, sekillerini; bir kismi da duyumla kav-
ranmiglarin manasini idrak eder. SQretin idraki ile mananin
idraki arasindaki fark sudur: SGret i¢ nefsin (ruh) dis duyu ile
birlikte idrak ettigi seydir. Ancak dig duyu onu 6nce idrak eder
ve nefse génderir. Mesela koyunun, kurdun suretini idrak et-
mesi gibi. Sonra da i¢ duyu kurdu idrak eder. Halbuki méana,
6nce, dis duyunun idraki olmaksizin, sadece nefsin, kavra-
nan seyden onu (ménay)) idrak etmesidir. Mesela kurttan kork-
ma veya sadece sesinin duyulmasi ile, sekline muhtag olma-
dan (kurdu gérmeksizin) i¢ duyunun kurttan haberdar olma-
s1 gibi. Gériiliiyor ki, dig duyunun idraki olmadan bir nevi ¢ag-
ngim yoluyla i¢ kuvvetlerin idrak ettigi sey m8nadir. Bagka bir
ifade ile; asla dig duyunun idraki olmaksizin, koyunun kurt-
tan korkmasina ve kagmasina sebep olan kurttaki diigmanhk
ma&nasini idrak etmesi gibi”(42)

42)|1bn-i Sina, en-Necat, Misr, 1938, 157-160.
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2- AKL1 PSIKOLOJi (Diisiinen ruh
en-Nefsii’'n-Natika)

Diisiinen ruh insana mahsustur. Aklin mahiyetinden bah-
seder. Ancak, bitki ve hayvan ruhlanyla birlikte. insanda bu
ruhlann tek8miil etmis sekli olan insan ruhu vardir ki,bu da
akildir. Akil. insan nevini, tiiriinii dider tiirlerden ayinr ve onun
kemalini (yetkinlik) tegkil eder

Insanin bu ayirdedici vasfi yani akil sayesinde (6teki hay-
vanlarda asla bulunmayan) yalnizca kendine has birtakim fiil-
leri vardir: Insanin, varh@inm siirdiirmek icin esya ile bir arada
bulunmas) yetmez. Bunlan kendisine faydah hale getirmesi
icap eder. Nitekim insan toprag isleyerek besinini; kumas di-
kerek elbisesini temin eder O halde insanin varhgini idame
(stirdiirmek) igin gerekli seylerin baginda ciftcilik ve 6teki sa-
natlar gelir. Ne var kiinsan bunlar tek basina beceremez. Bu
sebeple diger insanlarla isbirligine muhtactir (43

Acaba sanatkarhk ve igbirligi yapmak sadece insana mah-
sus bir 6zellik midir? Ibn-i Sina, kuglarin yuvalanni, anlarn
da kovanlarini yaptiklanni: béylece insanlarinkine benzer ba-
21 6zellikler gosterdiklerini sdyler. Ancak insanlar, akil, akil yii-
riitme ve kiyas metodunu kullanmak suretiyle bu igleri suurlu
olarak yaparlar. Halbuki hayvanlar, akil, akil yiiriitme, kiyas
vb. insana mahsus tistiin kabiliyetlere sahip degildirler. Bu ba-
kimdan hayvanlar yuva ve benzeri seyleri (Allah’in kendileri-
ne vermis oldugdu) icgiidii sayesinde yaparlar. (44

Daha 6nce yerinde soyledigimiz gibi. fbn-i Sina, Kitabii'n
Nefs’'te (Psikoloji) ruhun mabhiyetini tetkik ediyor.

43) lbn-i Sina, a.ge.. 163 vd.
44) lbn-i Sina. a.g.e.. aym yer
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ibn-i Sina’min insan ruhuna verdigi 6nem ve onu izah tarz
her tiirlii takdirin tistiindedir. Gergi ruh hakkindaki fikir ve gé-
riiglerinin ekserisi Aristocudur. Amma onun, Aristo’nun gé-
riiglerine muhalif diigen nazariyeleri, akil yiiriitmeleri, isbat yol-
lan vardir. Bunlan islam dinine olan derin imam ve inang
sistemine olan baghhdinin tesiriyle ortaya koymusgtur.

Bu ciimleden olarak ibn-i Sina, ruhun manevi bir cevher
oldugunu isbat eden, ikna edici akli deliller getirmigtir. Ona
gore “ruh, idrak eden ve harekete gegiren kuvvetlerin ashdir,
canidir insan bedeninin saghgini muhafaza eden ve insan cis-
minin kisimlarini ciizlerini idare eden kuvvetlerin de esasidir
Beden zaruri olarak her an ruha muhtag¢ oldugu halde, ruh
ona hi¢ bir zaman muhtag¢ degildir.

ibn-i Sina'nin nazannda cisim, husust bir ruhla birlesip kay-
nagmadik¢a meydana ¢ikmaz, belirmez, varlik olarak biline-
mez ve tarif edilemez. Halbuki ruh, cisimle birlegse de birleg-
mese de, yine ruhtur. Ona gére ruh olmaksizin bedeninin.
cismin var olmasi miimkiin degildir. Ciinkii ruh bedenin ha-
yatimin ve hareketinin kaynagidir. Bunun aksine ruh, beden-
den ayri olarak yagar Séylemeye gerek yoktur ki ruh cisim-
den aynhinca cisim degisir, belirsiz esyaya doniigiir. Ruh ise
cisimden aynldigi ve ulvi (yiice) dleme yiikseldigi vakit. biitii-
niiyle parlak, sevingli ve saadetli bir hayat yagar. O halde ruh
manevi bir cevheridir

Ibn-i Sina'nin diisiincesinde. ruhun iki yonii vardir: Ruh
bir yoniiyle insanda, bitki ve hayvanda miigterektir. Bir tara-
fiyla ruh, bilkuvve, hayat sahibi olmaya elverigli olan tabii cis-
min kemalidir diye tarif edilebilir. Diger yoniiyle ise ruh, in-
san ve meleklerde miigterektir. Bu yoniiyle de ruh. manevi
bir cevherdir, cismi mitkemmellegtirir; insan ve melek ruhun-
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da fiilen bulunan akil ve diigiinme kabiliyeti sayesinde cismi,
irade ile hareket ettirir.

Ruhun Tarifi ve Mahiyeti: Varolan her sey, ya madde,
ya suret (form) olarak vardir. Ruh, suret olarak vardir. Zira
icinde oturdugu bir beden icin bir i¢ (batini) hareket ilkesidir.
Yani cisme, bedene canlihk (hayatiyet) veren odur.

Bu bakimdan Ibn-i Sina’ya gére ruh, cismin sureti, ekli-
dir. Cismin hususi suretiyle, kendi 6z igleri ve vazifelerini ya-
pacak tarzda canlanmasina imkan verir.

Mesela kili¢, bilenmis bir demirdir, keser. Onun demirli-
gi, demir olugu, onun maddi cismidir (maddesidir). Bilenmig
olmasindan dogdan keskinligi ise onun manevi gekli (sureti)dir.
Yahut ruhudur. Bunun gibi insanin dért unsur (su, toprak,
ates ve hava)dan yani maddeden meydana gelen ciizlerine,
kisimlarina bakarak insana, insan demek imkansizdir. insana
ancak, diigtinmesini, tefekkiiriinii, yaraticthgini ve icatgiigim
saglayan aklindan dolay: insan denir.

Rubh igin, icinde oturdudu bedenden, viicuttan daha 6n-
ce bir viicut yoktur. Fakat her ne zaman hayata elverigli bir
beden meydana getirilse, o beden igin hususi bir ruh meyda-
na getirilir. Béylece yeni beden, o ruhun diyar, iilkesi ve ale-
ti olur. Ruhun cisim gibi maddf bir seyden gelmesi miimkiin
degildir. Ciinkii o, cisme aykindir ve ruh maddt degil manevt
bir cevherdir.”45) Ruhun manevt bir cevher oldugunu isbat
eden iki metod vardir:

1- Ruhu bir cisim diye tarif eden eskilerin hatalarina kar-
g1, mukabil deliller gostermek suretiyle,

2- Ruhun cisim nevinden olmadigina dair asil delillerle.

45) Mustafa Galib, [bn-t Sina, Beyrut, 1981, 49-55
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Ibn-i Sina, konuyla ilgili biitiin eserlerinde bu iki noktay
aydinlatiyor: O halde sorulacak sual sudur: Ruh, beden ol-
madan kendini bilebilir mi? Eger ruh, beden olmadan kendi
varhgin bilir, kabul ve tasdik edebilirse, o gercekten beden-
den ayndir ve bundan dolay1 manevf bir cevherdir.

Ruhun bedenden ayn ve miistakil bir cevher oldugunu
isbat etmek Ibn-i Sina igin birinci vazifedir. {bn-i Sina diyor
ki: “Biz kendi istegiyle, iradesiyle duyan hisseden ve hareket
eden bedenler gériiyoruz. Veyahut daha ziyade beslenen, bii-
yiiyen gelisen ve benzerlerini (hemcins) doguran bedenler g6-
rityoruz. Bedenler bu kabiliyetleri, cisim olmalan (cismaniyet)
sayesinde elde etmemiglerdir. Ciinkii cismin, maddenin, mad-
df olmayan, manevt olan bu kabiliyetleri meydana getirmesi
diigiiniilemez. O halde iradeyle, istedigi zaman hissetmek, id-
rak etmek, hareket etmek, beslenmek, biiyiimek, dojurmak
vb. kabiliyetleri i¢in o bedenlerin zat (6z)larinda, cismaniyet-
lerinden ayrni, manevt bir takim esaslarin mevcut oldugu bir
gergektir. Iste biz, hissetmek, beslemek, gelismek, hareket et-
mek gibi fiillerin giktigi kaynaga ruh diyoruz.

Ruh cismant degildir. O bir formdur, surettir. Bagka ifa-
deyle ruh yalmz bagina bir ise yaramayan bedene, hayat ve-
ren, bedeni Allah’in izniyle insan haline getiren bir formdur,
tamamlayicidir, mitkemelliktir.

Gayri maddf bir cevher olan insan ruhu, akilla ve iradey-
le segme islerini yapar, kendi varhd ve Allah'in varhg gibi kiill?
(timel) konulan kavrar.

Ibn-i Sina, ruhun bedenden ayri manevt bir cevher oldu-
Junu, beden olmadan da kendi varhgim bilip tasdik edebile-
cegini isbat etmek igin, Ucan Insan temsilini kullaniyor:
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Ucan insan (L’homme volant) Temsili(4¢

Miikemmel olarak yaratiimig bir insanin, boslukta hig bir
yere temas etmeden yukaridan asadiya hareket ettigini farze-
delim. Ama gozleri kapah. Bu sebeple dis 4leme, nesnelere
ait hi¢ bir duyum almiyor. Uzuvlan tamamen aynlmg, birbiri-
ne dokunmuyor, aralarinda temas ve irtibat yok. Sonra bu
insan digiintiyor ve kendi 6z varhginin, isbat edilip edileme-
yecegini, bilinip bilinemeyecedgini kendi kendine soruyor. Ne-
ticede kendisinin var oldugunu, mevcut oldugunu, yani ken-
di varh@ini hig siiphe etmeden tasdik ediyor, dogruluyor, id-
rak ediyor. Fakat bununla birlikte o, viicudunun (bedeninin)
hig bir kismini, pargasini ve dig dleme ait hig bir gseyi fark ve
idrak edemiyor.

Bu insanin, gézii kapali, 6biir uzuvlan da birbirinden ayn
ve irtibatsiz oldugundan, diger biitiin duyulan da sanki hig ¢a-
hgmiyor. Bu sebeple bu insan bir takim uzuvlar oldugunu bil-
miyor ama kendi varhg@in taniyor, biliyor, tasdik ediyor. De-
mek ki beden ve ruhtan meydana getirilen insan, kendi 6z
varhgini, maddi yanyla degil, ruhuyla idrak etmektedir. Bu
suretle insan, ruhunun, bedeninden farkh oldugunu gériir. Ru-
hunun, idrak icin bir bedene ihtiyaci yoktur. Demek ki beden
olmaksizin insan kendi varhdini idrak edebiliyor. Ciinkii be-
denin, uzuvlarin olmadig: yerde insanin kendi varhgini tani-
yan; ben varim diyebilen, maddt olmayan bir sey vardir. Bu
da ruhtur. Ruhun kavradig), bildigi varhk ise; bizzat kendisi-
dir. O halde ruh kendi kendini, kendi varhgini.idrak etme ka-
biliyetine sahiptir.

46) Bu temsil Bati Ortagaginda asirlarca delil olarak kullamilmig ve Descartes’in
(1596-1650) bedenden ayn cevher halindeki ruh telakkisine kadar tesirini
gbstermistir.
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Gériilityor ki ruh manev? bir cevherdir ve kendi varhgim
idrak etmek igin hig bir vasitaya ihtiyac1 yoktur.

Ibn-i Sinaigin esas mesele sudur: Ruh bir cevher midir? Yok-
sa araz midir? Yani varhginda bagka bir seye muhtag midir?
Degil midir? E§er muhtag dedgilse ruh bir cevherdir. Muhtag
ise ruh arazdir. Ruh araz degil cevherdir. Zira:

a- Ruh varhginda tek ve aymdir, devamhdir. Ruh, bede-
ni mevcut kilan seydir. Bedene beden olmay temin eder. Yani
beden varolmak igin ruha muhtagtir. Ruh yoksa beden de yok-
tur. Nitekim 6liim esnasinda ruh bedeni terkedince beden 6liir,
ruh ise baki kalir. Bedenin éliimiiyle 6lmeyen ruh, varhginda
bedene muhtag degildir. Varhginda bedene muhtag olmayan
fakat bedeni mevcut kilan ruh, bir cevherdir. Ruh, bedeni mey-
dana getirir ve onun kemalidir, beden ruh sayesinde kemale
erer.

b- Oyle ise, ruha kavusmadan 6nce veya ruhdan evvel
bir beden diigiinmek imkéansizdir.

ibn-i Sina’nin bu fikirlerini séylece toparlamak miimkiin-
diir: Ruh, cisim degildir. O, ancak ve ancak bozulmayan, da-
dilmayan, ¢odalmayan, esyadan, maddf seylerden meydana
gelmeyen maneuvi bir cevherdir. Gergekten ruh, varhginda ken-
dinden bagka bir seye muhtag degildir. Bir kere Allah tarafin-
dan yaratildiktan sonra ruh kendi zati ile varolmaktadir. O hal-
de ruh, ruhanidir, manevidir, maddi degildir. Ruh, varolu-
sunda maddeye muhtag degildir. Ruh bedenden miistakil, ba-
dimsiz olarak, kendi bagina fiilen mevcuttur.

Ibn-i Sina, maddenin, cismin, baska deyisle, bedenin yok
olucu, 6liicii; ruhun ise baki kalc olduguna dair baz: delilleri
ileri siirer. Biz bunlardan bir kag tanesini zikretmek istiyoruz.
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1) “Ruh kendisini dogrudan dogruya kavrar; halbuki be-
denini bir alet veya uzuv (organ) vasitasi ile kavrar.

2) Ruhun akildan bagka biitiin kuvvetleri kendi kendileri-
ni tanimaya muktedir degildir. Duyu (organi) kendini idrak
etmez. Muhayyile kendisini tahayyiil etmez. Yalniz ve sade-
ce akil kendini diigiiniir.

3) Islemek igin 4let kullanan biitiin kuvvetler cahstkea yo-
rulurlar. Zihin en zor bilgileri kazanmaya cahgtikga, 6tekilerini
daha kolay elde eder.

4) Bedenin biitiin kisimlan, yag ilerledikge dermansizla-
gir. Bu hal takriben 40 yaglannda baglar. Buna mukabil, ruh
ve onun makalleri kavrayan melekesi olan akil, asil kuvvetini
bu yastan sonra kazanir. Bundan dolay: insan ruhunun, akh-
nin, maddeden bagimsiz bir cevher oldujundan siiphe
edilmez."(4?)

Ruh, bedenden ayn bir cevher oldugu halde, onun be-
dene ihtiyaci nedendir? Hisleri, duygulan yagarken aymi za-
manda onlan diigiinmek giigtiir. Korku duyuldugu sirada haz
duymak; 6fke duyuldugju zaman korkmak imkansizdir. Ruh
her an bu fiillerden birini icraya mecburdur. Ruh kendini dog-
rudan dogruya kavrar. Fakat bedenini ancak bir duyu vasita-
siyla kavrar. Ruhun kendi hesabina yaptigji faaliyet ile, beden
hesabina yaphd faaliyetin paralelli§i nereden ileri geliyor? Bu,
ruhun bedenini sevmesinden, kendini ona vermesinden, be-
denin de buna mukabil ruhun hizmetinde bir alet olmasindan
ileri gelir. Bu suretle ruh ve beden birbirlerine kargilikh hizmet
ederler.

47) Ibn-| Sina, a.g.e., 178-186
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Beden sayesinde ruh duyumlan alr. Bundan sonra da:

1) Zihin vasitasiyla ve tecrit yoluyla mefhumlar (kavram-
lar) tegekkiil eder.

2) Bu mefhumlar yardimu ile akil yiiriitmeler yapar, so-
nuglar elde eder.

3) Birbirine bagh olaylar toplamak suretiyle tecriibi bilgiyi
elde eder.

4) Muhtemel itikatlan yani imam kazanir.

Ruh bedenin yardimu ile bu bilgileri kazandiktan sonra kendi-
ne donebilir ve bedenden vazgecebilir. Duyu verilerine dén-
mesi gerektiginde, 'yeni prensipler elde etmek igin, duyulan
canlandirabilir. Ruh baglangigta duyulara sik sik déner. An-
cak bu déniig ruh kuvvetlendikge azalr ve kemal derecesine
erigtiinde ise biitiin bu iglemleri kendi kendine yapar.

Diger cihetten ruh, Allah tarafindan bedenin iyiligi igin ya-
ratilmigtir. Ruhun ferdi varhgy, yani Ali'nin, Ahmed'in, Ayhan'in
ruhu gibi bir kiginin ruhu haline girmesi, bedenle birlestikten
sonradir. Bedenle birlesmezden énce ruhun ferdi varhd yok-
tur. Ruh,bedeni kendine Alet olarak aldi§i zaman miinferit ve
sahsi (hususi) olur. Bedene karg: tabii aldka duyar. Onu ken-
di ihtiyaglanna gore sevkeder. Sirf, girdigi bedene mahsus olur,
bagka bedenlere yabanci olur. Bu miinasebetin mahiyetini,
ashm kavramak pek giigtiir. Fakat biz onu yalniz tezahiirleri,
eserleri vasitasiyla anhyoruz.

Eger ruh bedene bu sekilde bagh ise, 6liimden sonra (ru-
hun) devamini nasil izah etmelidir? Ruhun bedenden énce
sahsi, ferdi varhgi tasavvur edilemez. Fakat bedenin 6liimden
sonraki varhg tasavvur edilebilir. Bedenin 6liimii ile ruh var-
hgim kaybetmez. Bundan da ruhun asla mahvedilemeyecegi
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neticesi gikar. Ruh basit (yaln) yani birlegik olmayan bir cev-
herdir. Bu sebeple kendisinde hem yok olmasina (fanilik)-hem
de baki kalmasina ait iki zitilke birlesemez. Yani ruh ayni za-
manda hem var hem yok olamaz. Egder fani olmasi caiz ise,
baki kalmasi imkansiz, eger varhg zaruri ise bekasi 1dzim ge-
lir, yoklugu imkansizdr.

Ruhun varhdina dair deliller:

1) Birinci delil, bizde akli hayatin devam etmesine daya-
nir: Hakikaten beden degisir, gidasini alarak gelisir, biiyiir, has-
tahkla zayiflar, yok olur biter; veyahut baz azalan iglemez olur.

Amma, insanin idraki, suuru baki kalci oldugundan ma-
ziyi 6mriiniin gegen kismini, gocuklugunu, gengligini vb. mah-
stisét (duyu ile kavrananlar) ve makdlatin (akilla kavranan-
lar) gegmis bilgilerini unutmaz. Bu durum hep béyledir, de-
gismez. Bu keyfiyet ise, zatin yahut akilh ruhun (nefs-i akile)
beden ve onun dig ve i¢ kisimlarina aykin olduguna delildir.
O halde bizde bedenden bagka bir sey vardir. o da ruhani-
manevi ve ebedi cevher olan ruhtur.

2) Ikinci ve tigiincii delil duyular vasitasiyla kazanilan bil-
gi ile, duyulann diginda elde edilen bilgi arasindaki dengeye
dayanir.

Insan bir uzvunu kaybettigi zaman, bu uzvuna iligkin his,
duyma giicii de kaybolur ise yaramaz hale gelir. Mesela g6-
ziin kaybs, gérme fiilini de yok eder. Kolun kaybedilmesi de
insani o kolla yapilacak iglerden mahrum eder. Fakat insanin
zati yani akilh ruhu,bilgi edinirken, bu tiir geylerden asla etki-
lenmez. Hatta insan; goziimle gérdiim, kulagimla isittim, ya-
hut ayagimla yiiriidiim derken bile, biifiin bu iglerin yalnizca
kendi ruhu tarafindan iglendigini s6ylemek ister. Hakikatta g6z,
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gorme aletidir. Fakatgérme iginden yararlanan degildir. Gérme
filinden yararlanandan kastolunan ise insamin ruhudur. lste
bu sebeple insan daima “Ben gérdiim, ben igittim, ben
yiiriidiim” der. Bu sézleriyle aslinda sunu séylemektedir: Ben
gergek olan ruhum! O ruh, bedenine ve bedenine bitisik olan
azalara aykin diiger.

Ikinci delil 6zellikle su manay: ifade eder:

Insan bazan diisiiniir veya bir takim geyler yapar. O bii-
tiin bunlan yaparken, bedeninin azalanndan ve duyulanndan
gafildir. Hatta o, bazan bir meseleyi ¢6zme igine dalmig olur.
Bu haldeyken ona, burnunun dibinden yiiksek sesle ismini
cagdirsaniz isitmez. Ama o, lizerinde diigiindiigii, tefekkiir et-
tigi konuda son derecede uyanik ve hassastir. Keza bu da onun
ruhunun bedeninden ve bedenindeki azalardan tamamen bag-
ka bir gey olduguna bir delildir. (Bkz. en-Necat, 178 vd.)

E- AHLAK
Klasik Yunan felsefesinde oldugu gibi, Islsm felsefe gele-
neginde de ahlakilmini diger felsefi ilimlerden ayn miitala et-

mek miimkiin degildir. Binaenaleyh [bn-i Sina ilimleri tasnif
ederken ahlédka felsefi mevzular arasinda yer vermistir.

Hatirlanacad: iizere, hikmet (felsefe) ikiye aynhr: Nazari
hikmet ve ameli hikmet. Ameli (pratik) hikmet de ii¢ kisim-
dir: Medeni hikmet veya siyaset, ev hikmeti veya ekonomi,
ahlaki (hulki) hikmet.

Iste “Ahlsk” lbn-i Sina’nin tasnifine gére, amelt hikmetin
iic kismindan biri olan “Ahlaki” (hulki) hikmete tekabiil et-
mektedir.

[bn-i Sina’nin bunlardan her biri hakkinda verdigi tarifle-
re bakilacak olursa, medent hikmet -Siyaset ve ev hikmeti-
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Ekonomi i¢in aynlan bahislerin, bu giin sosyolojinin konulan
arasina giren hadiselere taalluk ettigi anlagihyor. Filozofumu-
zun, ahl2ki da sosyal olaylardan bahseden felseft ilimler ara-
sinda gostermesi, ahl8ki vakialarla cemiyet hayati arasindaki
siki miinasebeti iyi tespit ettigini gésterir. Bundan bagka, me-
deni hikmet ile ev hikmetinde bir nevi medeni hukuk kokusu
da vardir. Ciinkii her ikisinde de miigterek hayatin diizenlen-
mesi, tanzimi bahis konusudur. Tanzim igiise bazi1 hukuki ka-
idelere, kurallara dayanmak suretiyle yapilabilir. Ibn-i Sina’-
nin hukuki fikirlere, felseft fikirler arasinda yer vermesi; akhn
bu fikirler iizerinde hi¢ olmazsa ameli (tatbik!, pratik) olarak
isleyebilmek yetkisini kabul ettigini gésterir.

Ibn-i Sina’ya gére (hulki hikmet) yani felseft ahlakin fay-
das), fazilet (iyilik)leri ve faziletlerin nasil kazanmildigini, rezilet
(kétiiliik)lerden nasil sakimldiini bilmektir. Bu ilimde gaye,
(insanin) nefsini saflaghrmasi, temizlemesi, ak ve pék hale ge-
tirmesi, bu suretle de kemadle, nihai gaye olan saadete, mut-
luluga ermesidir. Bu konuda ona peygamberler ve filozoflar
yardimai olur. Saadetin, mutlulugun elde edilmesine yardima
olan her fiil iyi; kazanilmasina engel tegkil eden her fiil ise k6-
tidiir.

Ibn-i Sina’'nin felsefi sisteminde mutluluk kavrami miihim
bir yer tutar. Bu kavram ayni zamanda, onun Allah-Kéainat
iligkisi hakkindaki diigiincelerine dayanir. Bu itibarla biz, én-
ce onun, Tanri-Kéinat miinasebeti, bagka bir ifadeyle “llahi
Insyet”le saadet kavramlar arasinda nasil bir irtibat kurdugu-
nu gorecediz.

f1ahi Inayet:

Kainatda, biitiin varbklarda, insani hayrete diigiiren bir dii-
zen, bir nizam vardir. Iste indyet, sade-hayr olan Allah’n il-
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miyle; Kainatin-biitiin varhginda en hayils, en iyi ve en ya-
rasr bir nizam iizere meydana gelmesine sebep olmasidrr. Allah
mutlak hayirdr, mutlak iyidir. Her tiirlii iyiligin kaynagidir. Bi-
naenaleyh, Allah’in eseri olan bu dlem de iyi ve idealdir. Bu
8lemde her varlk, varhk mertebesinde layik oldugu en iyi ve
miikemmel geklini almigtir.

Su halde Ibn-i Sina, iyimser-optimist bir diigiince ile yol
almaktadir. Bagka tiirlii séylemek istersek, lbn-i Sina’nin fel-
sefesinde kétiimserlide-pesimizme gegit yoktur. Mademki bu
alemde bir iyilik vardir; o halde giizellikler aleminde nigin mutlu
olmayalm?

Ibn-i Sina’nin bu iyimser anlayigina ragmen, diinyada mut-
lulugu engelleyen kétiiliikler de vardir. Mesel4, diigen bir yil-
dinm fakirin 6liimiine ve evinin yanmasina sebep oluyor.
Buna iyilik mi diyecegiz. Anne ve babanin biricik yavrulannin
6lmesine ne diyecediz.

lyilik ve kétiiliik. -lbn-i Sina bu gibi vak’alan géyle izah
etmektedir: “lyilik varhgin 6ziindeki temel vasfidir. Kétiiliik
ise sonradan varhga konar, anzidir, ciiz'idir. Olaylara kétiilii-
giin kangmasi, sebep-sonug iligkilerindeki bir takim eksiklik-
lerden kaynaklanmaktadir. Daha dogrusu kétiiliigiin kayna-
81 maddedir. Kétiiliik kevnii fesad (Fenomenler) aleminde,
diinyada ortaya gikmaktadir. l14hi dlemde madde bulunma-
didh iin kétiiliik de yoktur. Madde aleminde her varhk kendi
tiirii icinde ideal bir l¢iide olgunluk (kemal) seviyesine yiik-
selme kabiliyetine sahiptir. Bu onun yapisi icabidir. Meselé,
dolyatagindaki spermanin, cesitli safhalarda geligmesini ta-
mamlayip, saghkh bir cocuk olarak diinyaya gelmesi, onun
tabiati geregidir. Fakat, baz dig (maddi) sebeplerin etkisiyle
cocudun sakat dogmasi bir kotiiliiktiir. Fakat bu kotiiliigiin
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sebebini vericide (ilahi fevz) degil, ahcinin kendi biinyesinde
aramak gerekir.

Fenomenler &lemindeki bu anzt ve nisbf, ¢cok az kétiiliik-
Jere ragmen, kabul etmek gerekir ki diinyada sakathk ¢oksa
da, sakatlar codunlukta degildir. Buna mukabil her ¢agda sag-
hkh kimseler hem ¢ok, hem de ¢odunluktadir.”(48)

Ibn-i Sina, iyilik ve kétiiliik bakimindan varh@ kisimlara
ayinyor. Ona gére varlklarda, ya daimi ve mutlak bir iyilik
vardir, veyahut iyiligi kétiiliigiine galiptir. Kotiligii iyiligine
baskin olan veya iyiligine esit olan biri yoktur. Béyle olunca,
artik kotiiliik yok hiikmiine girer.

a- Daimi ve mutlak anlamda iyi olan Yiice Allah’'dir.

b- Mutlak manada bir kétiiniin var olmasi imk&nsizdir, mu-
haldir.

c- Varhkta kétiiligiin iyilije iistiin gelmesi veya onunla
esit olmasi imkansizdir. Ciinkii “flahi Hikmet”e uygun diis-
mez.

d- lyiligin, kotiiliige galip gelmesi varhkta en gok gériilen
“llahi Hikmet”e ¢n uygun olan durumdur. Mesel4, su ve ates
insanlar i¢in ¢ok faydahdir. Ama, buna ragmen baz kimsele-
rin suda bogulmasi veya ategte yanmasi kétiiliiktiir. Ama bi-
rer ciiz'i, minnacik olaydir, varhgin biitiinii veya genel varhk
planinda hig bir 6nem arzetmez. Sayet suyun ve atesin zaran
faydasindan daha olsayd: veya su bogmasayd, ates yakma-
saydi, kendi yaratihglannha, hilkatlerine, tabiatlarina aykmn diig-
miig olurlard, varhk sahasina ¢ikamazlardi. Ciinkii iyilik ve
fayda varhgin; kétiiliik ve zararhhk ise yok lugun esas tabiati-
dir.

48) en-Necat, 284-291; M.Kaya, “lbn-i Sina Felsefesinde Mutluluk Kavram:”,
Uluslararas: Ibn-i Sina Sempozyumu, Ankara, 1984, 495-499.
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Demek ki ilahi indyetin, ilahi hikmetin iradesi olarak Kai-
nat'ta varhkta iyilik, kotiilige daima iistiindiir.

Hakikaten su ve ateg, cevheri, 6zii itibariyle iyiliktir, ha-
yirdir, fakat araz, ilinti itibariyle kotiiliiktiir, serdir. Bundan do-
lay1 dlemin genel diizeni, kiillt nizami iginde zaruri olarak bu-
lunan bazi serlere bakilmaz. lyilik bu alemde kétiiliikten gok-
tur. Mesel4, hastaliklardan saghk daha ¢oktur. Ibn-i Sina’ya
gore bundan dolay1 “Cok az olan kétiiliikler i¢in” “Cok olan
ivilikleri” feda etmek, birakmak “Hikmet-i llahiyye”ye uygun
diigmez.

Kaétiiliik, iyilikten ¢ok daha azdir ve maddesi de ebedi iyi-
liklere kiyasla daha fazladir. Kétiiliik bir eksikliktir; iyiliklerin,
kemalin, olgunlugun, eksikligidir. Mesela, geometri bilmemek
ve yiiz giizellijine sahip olmamak gibi insanlara mahsus olan
eksiklikler 6nemli degildir. Bu noksanlklar kemale bir zarar
vermez, bu gibi kétiiliikler haddi-zatinda kétiiliikk bile dedil.
Belki madde de pek ziyade olarak bulunan iyiliklerin ve bazi
kemallerin yokolmasidir. (49)

Biitiin bu iyimser izah tarzlarindan sonra, insanin aklinda
yine de gdyle bir soru kaliyor: Allah her geye kadir oldugu
halde nigin kétiiliigiin bulunmadigi bir diinya yaratmiyor? lfade
etmek gerekir ki [bn-i Sina felsefesinde béyle bir sualin ce-
vabi yoktur. Ciinkii insana iyiyi, kotiiden; faydaly zararhdan
ayirdetme kabiliyeti verilmigtir. Fakat, ilahi hikmetlerin kiin-
hiind anlama kabiliyeti verilmemigtir. Ayrica insanin kiymet
hitkmii, bakig agisi ile Allah'in ki ayn ayndir. Biz, kendi dar
ve sinirh aklimizla hadiseleri ¢ozmeye ¢ahginz. Halbuki Yiice
Allah, lbn-i Sina’ya gére Kéinatta kiilli kanunlar koymustur.

49) en-Necat, 290-291; el-lsarat, 111, 330-331
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O elbette bu kiillt kanunlan bilir. Buna “llahi Kaza” denir. Bu-
rada hig bir gekilde hi¢ bir ser sézkonusu olamaz. Gergekte
ser “llaht Kaza"nin (bize gére) zaman iginde, kuvveden fiile
gecerek, gerceklesmesi halinde ortaya gikar, biz buna “llaht
Kader” deriz. Bize gére ger olan bir olay, biiyiik bir haynn mey-
dana gelmesine veya biiyiik bir serrin engellenmesine sebep
oluyorsa, onu hayir olarak kabul etmek gerekir. Nitekim bir
insanin hayatim kurtarmak igin kangren olan uzvunu kesme-
nin ger oldugunu kim iddia edebilir.

O halde olaylar zinciri iginde anzi ve nisbi bir gekilde ger-
rin bulunmasj, insanlar arasinda hayrn geligip yayilmasina ve-

sile olacagindan “llaht Hikmet"e uygundur. Aksi taktirde ko-
tiiliikk olmasayd,, iyiligin; cirkinlik olmasayd giizelligin; has-
talik olmasaydi saghgin; karanlk olmasayd: aydinhgin degeri
asla bilinemeyecekti.!50

Daha 6nce de soyledigimiz gibi, fbn-i Sina iyimser bir agi-
dan bakiyor ve daima iyiyi ve giizeli gérebiliyor. flaht inayet,
liituf, bereket ve comertligin sahibi olan Yiice Allah insanin
mutlulugu icin gerekli her geyi lutfetmigtir, vermigtir.

Ekseri filozoflar gibi fbn-i Sina da, insan icin nihai gaye-
nin mutluluk oldugunu séyler:

Ona gére, insanin sahip oldugu her ruht kuvvet ve suur-
lu davranigin bir hedefi ve hedefe ulagmakla kazandig: bir haz
vardir. Mesela 6fke kuvveti iistiin gelmek ve yenmekten; ha-
yal giicii, imitten, hatiralan hatirlamaktan haz duyar. Buna
gore insanin her bir ruht giicii kendi 6lgiileri icinde, olgunluk
(kemal) noktasina gelince bundan zevk alir. O halde lezzet
ve haz bir nevi olgunluktur.

50) en-Necat, 291 vd.
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Haz konusunda sadece bilgi, insan olgunluga ve tatmine
ulaghramaz. Zira cahil kimse, ilmin insana huzur ve saadet ver-
digini bilir fakat asla bu huzuru ve saadeti tadamaz.

lbn-i Sina, hazlan, maddt ve suflt, manevt ve ulvi olmak
iizere ikiye ayinr. Ama ona gére insana hakikt mutlulugu ka-
zandiranlar, manevt hazlardir. Bu itibarla her ¢egit mutlulugu
maddede arayan hedonist (zevkgi) diigiinceyi siddetle redde-
der. Maddi hazlar beg duyuyla ilgili oldugu igin gegicidir, son-
ludur. Duyu organlari doyum noktasina ulaginca zevk almaz
olurlar. Bu durum baz hallerde, zevk verenden nefret etme-
ye bile sebep olabilir. Bu bakimdan madd? eksik ve degigken
bir yapiya sahip olan duyu hazlan(51) insam ilelebet mutlu ki-
lamaz.

Hakikt mutluluk:

Filozofumuza gére hakiki mutluluk (nazari olarak) varh-
gn, yarahhg hikmetinikavramak suretiyle Yiice Yaradan'a yiik-
selmek ve O’na inanmak, ilaht 4lemi tefekkiir etmektir. Amelt
olarak da Kur'an'in yapilmasinmi emrettigi ibadetleri yerine ge-
tirmektir.

Ibadetler, mutlulugun elde edilmesi igin yaraticinin bize
lutfettigi imkanlar, vesilelerdir.

Bu konuda namazin da miistesna bir yeri vardir. Bu iti-
barla Ibn-i Sina nazannda namaz, namaz kilan insanla yara-
ticisi arasinda bir nevi kargihklh konugmadir. Kigi namaz esna-
sinda Allah'in huzurundadir. Bagka her geye kalbi ve gonlii
kapahdir. Kalbini ve génliinii, Rabb’ini tefekkiir etmeye tah-
sis etmigtir. Bu bakimdan insan namazda iken, hitab ettigi,
dialog halinde oldugu yaraticisim biitiin kalbinde hisseder. O
esnada mutlulugun gahikasindadir. Namaz ve diger ibadet-
51) en-Necat, 291 vd.
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ler, bizi kétiiliiklerden kurtanr, ruhumuzu temizler, anndinr. Bi-
ze diinya ve ahiret saadeti verir.

Mead- (ahiret): Ibn-i Sina insan ruhunun ancak beden-
den aynldiktan sonra méaguku olan kemal (olgunluk)e erece-
gini séyliiyor. Biitiin lezzetlerden yiice olan bir lezzete nail olu-
yor. Iste mutluluk budur. 3u mutluluk ise ancak amelt (pra-
tik) akhn (ahlakin) kemaliyle elde ediliyor. Insani kemali elde
etmek hususunda kusur gésterenler veya inkér yoluna sa-
panlar bu lezzeti duyamayacaklanndan, ancak bu lezzetin add
olan elemi, aciy duyarlar. Iste sekavet budur.

Filozofumuzun fikrince, mutluluk, cennet; sekavet ise ce-
hennem demektir.-‘Ahmak olanlar bu iki zit duygudan mah-
rum kalyorlar. (52)

Ibn-i Sina’daki ahiret saadeti, mutiulugu; ona gére mut-
lak ilkle, Allah’la birlesmek yani ¢okluktan birlie gecmekle
elde edilir. Ruhun bu-saadete hazirlanmasi bir yandan naza-
r1, diger yandan ahlak!dir. Bir taraftan diigiincemize diger ta-
raftan hareketlerimize baghdir. Nefisler temizlenirse, fazilet sa-
yilan hareketleri aligkanlk haline getirirse, insan madde ale-
minden siynlr. {laht dleme yiikselir. Mutlak iyi ve giizelin ne
oldugunu iste o zaman daha iyi anlar. Bu mertebede Allah
ile birlesecek sonsuz bir zevk, lezzet ve ebedt saadete erer.

Netice olarak, Ahiret mutlulujuna konu olan insanin bu
mutlulugu kazanmamas igin bir sebep yoktur. {laht inayet,
onun mutluluga ermesi igin her tiirlii imkan ve kabiliyeti ver-
migtir. Gerisi onun bilecedi istir.

52) en-Necat, 291 vd.
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IV- TIP (HEKIMLIK)

Ibn-i Sina’nin tipta en miihim eseri, “Kitabii’'l-Kanun Fi't
Tibb”dir. Ibn-i Sina’min bu kitab: eski asirlarda tibbi konular-
dan bahseden kitaplar arasinda en genisi ve en siimulliisii-
diir: Uzuvlarin vazifelerini, hastaliklan aragtiran ilmi ({lmi’l-
emraz), saghdin nasil korunacagin, hastaliklann niteligine gore
tedavi ve ilag¢ kullanma yéntemlerini, sonra ilacin ézelligi ve
terkibini tetkik eder, inceler.

Hig siiphe yoktur ki [bn-i Sina’nin tibbi gériigleri tip diin-
yasinda asirlarca gok kiymetli faal bir rol oynamig, insanhga
¢ok uzun seneler biiyiitk hizmetler sunmusg, tip alaninda ¢ok
dedgerli, orijinal aragtirmalarla, éncii fikirler getirmigtir. Bu aras-
tirmalan neticesinde onulmaz, garesiz bazi hastaliklara fayda-
I ilaglar bulmugtur. Bu suretle amansiz bir takim hastaliklan
tedavi edilir hale getirmistir.

Ibn-i Sina “Kitabir’l-Kanun” adh eserinde zatiirre ile za-
tiilcenbi birbirinden ayirdetmistir. Aynca akciger vereminin bu-
lagic1 oldugduna igaret etmigtir. Mide (bagirsak sistemi) hasta-
hklarinin su ve toprak vasitasiyla yayilma keyfiyetine temas
etmistir.

Cilt hastaliklariyla ugragmig ve bu hastaliklarin tedavi ge-
killerini (hastalara) en ince noktasina varincaya kadar agikla-
migtr. Bagirsak solucanini, menenijiti, gégiisteki muhtelif iltihap-
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lan ve karaciger apsesini biliyordu. Sanhk hastahginin ilacini
ve tedavi gekillerini bulmugtu. Kalbi tedavi eden, iyilegtiren
ilaglardan bahsetti. Sinir hastahklan ve agk maraan dile ge-
tirdi. Bunlann diginda insana musallat olan bir takim iiziintii,
elem ve hastaliklardan da bahsetti.

Ibn-i Sina ilag kullanma igini bedenin tabiatina, yapisina
gore ayarlardi. Bunun manas gu idi: Viicut gelisme ve ko-
runma kuvvetine sahipse, basit baa ilaglan kullanmak sure-
tiyle yakalandifii hastahktan kurtulabilir. Ama eger viicut zayf
diiger, gelisme ve mukavemetini kaybederse, bundan sonra
artik ilag da fayda etmez. Boylece ibn-i Sina biliyordu ki, se-
vingten, iiziintiiden, korkudan izdiraptan kaynaklanan ruh hal-
leri hastaligin seyrine tesir ediyordu.

Ibn-i Sina ruh tababetini (hekimligini) de ¢ok iyi biliyor-
du. Esasinda Ibn-i Sina’y: tip tarihinde, tip sahasinda meghur
eden yénii, psikiyatri yani ruh hastaliklanna olan ilgisidir. Ruh
hastaliklanni tedavide gésterdigi iistiin kabiliyettir. Bugiin
desarj-bosaltma tedavisi denen tedavi geklini ilk tatbik ede-
nin lbn-i Sina oldugu gériilmektedir.

Nitekim, Ibn-i Sina, Horasan veya Ciircan’a geldigi za-
man hiikiimdann yegeni hastalaniyor. Hastahk amansiz, kor-
kulu. Saray hekimleri bu hastaligin teghis ve tedavisinde ¢a-
resiz kahyorlar. Bu sebepten étiirii son iimit olarak, Ibn-i Si-
na her yerde aranmaktadir. Nihayet bulunuyor. Saranp sol-
mus, giiciinii kuvvetini kaybetmis, biinyesi zayiflamig ve ya-
taga diigmiis bu gencin (ilagla) tedavisi icin Ibn-i Sina'y1 da-
vet ediyorlar. Ibn-i Sina geliyor ve daha gence elini siirme-
den, onun hasta olmadigini fakat 4gik oldugjunu, karasevda-
va yakalandiin farkediyor. Sonra, Ibn-i Sina hastanin nab-
2im tutuyor ve “bana Ciircan havalisini taniyan bir adam
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getirin” diyor. Getiriyorlar. Ibn-i Sina adamdan komsu sehir-
lerin isimlerini saymasini istiyor. Bir sehrin ismini duyunca has-
tanin naba hizlanwyor, yiiregi hopluyor. Ibn-i Sina bu sefer
adamdan hastanin nabam hoplatan o gehrin mahallelerinin
ismini saymasin istiyor. Bir mahallenin ismini duyunca has-
tanin nabaz yine hizlamyor. Ibn-i Sina bu defa, adama sokak-
lann adini say diyor. Adam bir sokagin adim séyledigi za-
man hastanin naba tekrar yiikseliyor. Bundan sonra ibn-i Si-
na “Bu sokaktaki biitiin ev isimlerini bilen birisini getirin” di-
yor. Getiriyorlar. Adam isimleri birer birer saymaya baghyor.
Bir evi séyleyince hastanin naba yine siiratleniyor. Ibn-i Sina
“Simdi bana bu evdekilerin isimlerini bilen birini getirin” di-
yor. Getiriyorlar. Birer birer evdekilerin isimleri sayihyordu.
Birisme gelince hastanin naba degisti ve ayni hareketi yaph.
Iste o zaman lbn-i Sina “Bu mesele halledildi” dedi ve hii-
kiimdann mutemetlerine dénerek, “Bu geng filan gehirdeki,
filan mahalledeki, filan caddedeki filan evdekifilan isimli kiza
8siktir. llac, caresi o kizn visali (kavugmalan), davas: da o
kuz gérmesidir.” dedi. Agik delikanh Ibn-i Sina’nin séyledik-
lerini igitince utandi ve bagini yorganin igine ¢ekti. Mesele, ay-
nen lbn-1 Sina’nin séyledidi ve teshis ettigi gibi idi. Bir agik-
masuk hikdyesi idi. Biiyiik tabip Ibn-1 Sina, delikanhy: degarj-
bosaltma tedavisine almig ve muvaffak olmustu.

Ibn-i Sina’y1 Clircan hiikiimdanna gétiiriiyorlar. Hiikiim-
dar’onun ilmine hiirmet gésteriyor ve “ey en yiice ve ekmel
filozof” bu tedavinin smmm bana séyle diyor. Ibn-i Sina da “agik
ile magukun bir araya gelmesidir” diye cevap veriyor. Netice
de Allah’in emri Hz. Peygamber'in kavli ile kiz isteniyor, he-
mencecik nikahlan layihyor ve bir araya geliyorlar.

8l



Ibn-i Sina’nin hastanin bagina gelen ruht halleri, teessiir-
leri, degismeleri hakkiyla tip ilmine ilk getiren kimse oldugu
goriilmektedir.

Bu konuda Ord.Prof.Dr. Fahreddin Kerim Gékay'in bir
tesbitine temas etmekte fayda miilahaza ediyorum..”®3 Ara-
dan ¢ok zaman gegtikfen sonra Viyana'da bir Freud cikiyor.
Viyana'da “psikanaliz” diye bir mektep kuruyor. Ben 1923
yilinda Berlin’de bir Tip Kongresi’nde Freud'le tamstim. Ikinci
Diinya Harbi’'nden sonra Freud, musevi asilh oldugu icin Vi-
yana'dan cikarak 6nce Ingiltere’'ve sonra da Amerika'ya git-
mistir. Meydana ¢ikardig: “psikanaliz” ¢ok tutuldu. Bilhassa
Amerika’da “psikanaliz” tipki bir incil gibi kitap haline geldi..

Halbuki tarihe baktigimizda, Ibn-i Sina tarafindan “psika-
naliz”in tecriibesi yapilmigtir. Hatta ii¢ dért sene evvel ben-
den bir Amerikan ruhiyat (psikoloji) dergisi bu konuda yaz
istemigti. Buna ragmen Amerikallar “Biz sadece Freud'u
taninz” dediler. ibn-i Sina’nin az yukarda bahsettigimiz ik
genci tedavi sekli yontemi, tamamen Freud’un yaptiginin ay-
nist idi.

Su halde biz Dogu’da elimize gegen kiymetlerin gogunu
bilmiyoruz. Fakat tarihin derinliklerindeki degerleri ¢ikartip or-
taya koyabilirsek genglige en biiyiik hizmeti yapmig oluruz.

Demek ki Ibn-i Sina Freud’a sermaye vermigtir. (Ibn-i Si-
na olmasaydi acaba Freud olabilir miydi, psikanalizi ortaya ko-
yabilir miydi?) Freud biitiin diinyaya psikanaliz yoluyla ha-
kim oldu. Biz ise ancak Ibn-i Sina’'yi ortaya koyuyoruz.

Su halde Ibn-i Sina akilla tecriibeyi bir araya koymus, ibbin
her sahasinda, bilhassa tababet ve ruhiyéat (psikoloji) sahasinda

53) F.Kerim Gokay, Uluslararasi Jbn-i Sina Sempozyumu, Ankara, 1984, 14-17.
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biiyiik eserler birakmugtir. 10 cild Kanun kitab: icin Zekeriya
Razi diyor ki; “Hipokrat ve Calinus bugiin hayatta olsalard:
fbn-i Sina’nin kitabi 6niinde sayguyla egilirlerdi ve onlara min-
nettar kalirlard.”

Ibn-i Sina (gériildiigii gibi) ruh hastalklarinin teshis ve te-
davisinde, asnnin ¢ok ilerisinde idi. Batida deliler ruh hastasi
olarak kabul edilmezdi. Ciinkii Bati, deliyi, icine seytan gir-
mis, seytana karnigmig olarak miitald etmigtir. Seytana karig-
mug olduklan igin onlan atege atarak, diri diri yakarak, giiya
tedavi ediyorlardi.

Ibn-i Sina ise, delilere normal hasta muamelesi géstermis,
onlari ruh hastas: olarak tedavi etmistir. Hatta fbn-i Sina, ruh
hastalarim “ruhun gidast, ilaci” denilen miizikle de tedavi et-
meyi tecriibe etmig ve bundan miisbet sonuglar almigtir. Mii-
zikle onlarin ruhi gerginliklerini gidererek onlan saglklarina ka-
vugturmugtur. Hatta giiniimiiziin psikanalitik tedavi yontem-
lerini de uygulamgtir.

Ayn asirda yagamig olan Tiirk-Islam tabibi ibn-i Sina ile
Batih doktorlarin delilere bakisi ve yaklagimi ne kadar farkh
ve diigiindiiriicii degil mi? Birisi deliye biricik evladi gibi mua-
mele ediyor, onu kurtarmak igin kendini helak ediyor: Bati
ise o zavalliyi biricik diigman ilan etmig, o zavally, garibi, icin-
deki seytan ¢ikartmak igin daglamig, dévmiig, zindana koy-
mug ve cayir cayir yakmigtir. Cehalet ve taassup insanlari bu
hale getirir.

Iste giiniimiizde pek ¢ogumuzun imrendigi Bati, ruh has-
talarini béyle tedavi ediyordu. Ciinkii kendi igindeki seytan
gormiiyordu.

Simdi, {bn-i Sina’nin, akil hastaliklarini nasil tedavi ettigi
konusunda oldukga enteresan gériinen bir misal vermek isti-
yoruz
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Kendini sigir zanneden bir akil hastasi, kasap kasap dola-
sarak kesilmesini ve etinin dagitilmasini istermis. Fakat kasap-
lann bunu kabul etmemesine de ¢ok tiziiliirmiig. Pek ¢ok he-
kimin tedavisi fayda vermeyince, Ibn-i Sina'ya gidilerek has-
tanin durumu anlatilir.

Ibn-i Sina ertesi giin, belinde kasap 6nligi, elinde bir bi-
cak, satir ve asmaya yarayacak ¢engellerle tam takim olarak
eve gelir. “Kesilecek bir siir varmug, getirin bogazlayayim” der.
Bu s6zii duyan hasta, en biiyiitk miijdeyi almigcasina hemen
atilir ve o sigirin kendisi oldugunu séyler. Ibn-i Sina, hastay:
yana yatrir, ayaklanni baglar. Kesmezden énce hastanin kar-
niny, sirtini, baldirimi yoklar. Yiiziinii eksiterek, “Semiz sigir-
dir diye beni ¢cagirmigtiniz. Bu hayvan ¢ok zayif, eti yok. Kes-
tirmek istiyorsaniz, 6nce onu ¢ok kuvvetli yemeklerle besle-
yin. Semirdigi, kuvvetlendigi zaman gelir keserim” der ve ¢i-
kar gider. Bunu duyan hasta bir an énce kesilmek igin, veri-
len biitiin yemekleri yer, ilaclan icer. Yemeklerden sonra de-
rin uykulara dalar. Yemekleri yiyip ilaglan ictigi ve bol bol
uyuyup dinlendigi icin zayifiktan kurtulur, sihhatine kavugur.
Eski vaziyeti kendisine anlatiinca saginr 4detainanmaz. Ciinkii
6énceki halini hi¢ hatirlamaz.

Ama Ibn-i Sina’ya da bu ince ve iistiin tedavisinden &tiirii
bol ihsanda bulunur ve siikranlanni dile getirir.(5%)

Ibn-i Sina’nin en miihim eseri “Kanun fi't-Tib” ik defa Ro-
ma’da 1593 yilinda basilmig ve sonradan Beyrut, Istanbul ve
BulaK'ta tekrar tab’olunmugtur. Kanun'un Gherardo di Cre-
mona tarafindan yapilan Latince terciimesi, muhtelif senelerde
(1473-1500) ltalya'nin muhtelif sehirlerinde basilrustr.

54) A.Haydar Bayat, “Tiirk-Islam Toplumlannda Ibn-i Sina Hikaye ve Fikrala-
n”, Uluslararasi Ibn-i Sina Sempozyumu (Bildiriler), Ankara, 1984, 583
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Ibn-i Sina’nin bu en biiyitk eseri, Kanun'u, kendisinden
sonra yeni tibbin dogjusuna kadar, Tiirk¢e, Arapga, Farsca ve
Bati dillerinde yazilmig eserlere temel kaynak tegkil etmigtir.

Kéanun, Osmanh Sultam Ill. Mustafa zamaninda Tokat’h
Mustafa b. Ahmet b. Hasan adinda bir hekim tarafindan beg
sene siiren bir emek neticesinde terciime edilmistir. Ragip Pasa
Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir.

llk Osmanl tabiplerinin (Kanun)u yalniz kaynaklan arasi-
na koymakla iktifa etmelerine ragmen, sonralan bundan ge-
nig Olgiilerde istifade edilmege baglanmgtir.

Osmanlh tabipleri igerisinde, devletin ilk ve orta devirle-
rinde, lbn-i Sina’dan genis 6l¢iide faydalanan tabipler arasin-
da evvela Ahi Celebi’yi gérmekteyiz. Adi Trakya’da bir kasa-
bamiza verilmig olan Ahi Celebi’nin “Risale-i Hassatiilkilye ve'l
Meséane” adh kitabinda “Kanun”un tesirini agik olarak
g6rmekteyiz. (55)

Kanun, takriben bir milyon kelimelik biiyiik bir ip ansik-
lopesidir. Biitiin kadim (eski) tip ile, Miisliiman tip ilmini ta-
mamen ihtiva eder, igine alir. Esas itiban ile Calinus’un eser-
lerine benzetmekle beraber, onu pek ¢ok noktalarda diizelt-
mig, tefsir etmig, agiklamig ve 1slah ederek agmigtir. Bu eser,
geklinin mitkemmelligi ve igindeki maldmatin, bilgilerin kiy-
meti itiban ile miistesna bir yere sahiptir. Calinus’'un eserle-
rinden istiin gelerek tam alti asir biitiin diinyanin tip 6greti-
mine (tedrisat) hakim olmugtur.

Kanun daha ziyade bir ansiklopedi olmakla beraber oriji-
nal, yepyeni g6zlemleri de ihtiva eder. Mesela, veremin bu-

55) Osman S. Uludag, “Ibn-i Sina ve Osmanh Hekimligi", Biiyiik Tiirk Filozof
ve Tip Ustadi, Istanbul, 1937.
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lagmasi, hastaliklarin su ve toprakla yayihsi, cilt hastaliklan-
nin dikkatle incelenmesi, ilaglar bahsi. Bu son bahiste 760 ilag
zlkredilmig ve eczacilik metodlan izah edilmigtir.

Ibn-i Sina, Kanun adh biiyiik tip eseri ile, Dogu ve Bati
aleminin hekimligine asirlarca yol géstermig, yon vermis, reh-
ber olmugtur. Kanun, hakikaten alti asir boyunca biitiin diin-
yada yegéne tip kanunu ve hekimligin de ayrilmaz, vazgegil-
mez, biricik kanun kitabi olarak saltanat siirmiigtiir.

“Kanun” hig siiphe yok ki bu ana kadar yazlan, biitiin
tibb kucaklayan kitaplar arasinda egsiz bir abidedir. Bu geref-
li abidenin miman, bir Miisliiman- Tiirktiir. Tiirkler, biitiin Dogu
milletleri, biitiin muzdarip begeriyete béyle kurtarici, sifa ve-
rici bir silah veren ele, Ibn-i Sina'ya ebediyyen minnettardir.
Biiyiik tabip, hekimlerin bagbugu, insanhk seni hiirmetle yad
ediyor.” 56}

56) F.Nafiz Uzluk, “lbn-i Sina” Biiyiik Tirk Filozof ve Tip Ustadi lbn-i Sina, is-
tanbul, 1937
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V- HIKAYECILIGI

Ibn-i Sina, llim diinyasinda biiyiik bir ghrete sahip olmakla
kalmamig, aymi zamanda, icinden dogdugu islam toplumlan
nazannda da biiyiik bir iin kazanmigtr. Bu toplumiar onu, Gnii-
ne layik olarak, iyilik sever bir insan, biiyiik bir veli, ilmiyle
tabiat iistii giigleri kendinde toplamig, simya ilmi ve biiyii sa-
yesinde olagdaniistii bir insan ve bir kahraman olarak gérmiig-
tiir. Bu bakimdan onun gergek hayati yaninda bir de efsane-
vi hayati vardir. Onun hakkinda séylenen hikéayeler, bugiin
dahi Anadolu’'da “Ebd Ali Sina” hikayeleri ad: altinda anlatil-
maktadir.

Ibn-i Sina’nin hayat etrafinda ibda edilmis pek ¢ok hika-
veye sahip bulunmaktayiz. Bunlarin bir kism kiigiik fikralar
halinde muhtelif kaynaklarda yer alirken, bazilan da miiellif-
ler tarafindan miistakil birer eser olarak ortaya konulmusgtur.
Biz simdi faydasina binaen bu eserlerden birkagini takdim edi-
yoruz:

Dervis Hasan Mehdi’nin Esrar-1 Hikmet adh eseri. Bunun
diger bir adi da Kissa-1 Ebd Ali Sina ve Ebu’l-Haris'tir.
1592-1593'te tamamlanan eser 77 varaktr.

Seyyid Ziyadeddin Yahya’'nin Gencine-i Hikmet adh eseri
1629°’da tamamlanmig olup, 135 varaktir.

Muiiellifi bilinmeyen iki ayn yazma daha vardir: Haza Hi-
kayetii Eba Ali Sina, XVII. yiizyilda yazilmig olup 37 varak-
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tir. Adi bilinmeyen diger bir yazma ise XVIII. yiizyilda yazil-
mug olup 19 sayfadir.

Ali Aziz Efendi’'nin Muhayyelét (1796) adh ve ii¢ hayal-
den meydana gelen eserinin ikinci hayalinde Ebd Ali Sina hi-
kéyesi dile getirilmigtir.(57)

Tiirk-Islam toplumunun nasil bir Ibn-i Sina karakteri giz-
didini tespit bakimindan, birkag hikdye takdim ediyoruz:

Cok kiigiik yagta oldugu icin cebir ve geometriye 1sina-
mavyan Ibn-i Sina, okuldan kagarak bir kervana katilir. Bir va-
hada kervan konakladiginda, su getirmesi igin Ibn-i Sina’y1 ku-
yuya génderirler. Kuyuda bir sey dikkatini ¢eker: Kuyunun
ipi, stirtiindiigii tag kesmis, oymus, kendine yol yapmgh. “Ipin
tagi kesmesi akhn alacad bir ey degil, ama devamlr (siir tii-
nerek) gidip-gelme, inip-gitkma suretiyle, ip tagi kesmig, oy-
mug, kendine'yol agmig olmal” diye diigtiniir. “Bir ip tag1 kes-
sin, kendine yol agsin da benim akhm nigin cebir, geometriyi
anlamasin” der ve okuluna déner.

Kagak olarak Isfahan’a gelen Ibn-i Sina, yaninda higbir
kitabini getirmemigti. Sehrin ilim adamlan onun meghur,
“Kanun” isimli eserini gérmek istediler. Kitab1 getirmedigini,
ancak tamamini.ezbere bildigini, bu sebeple yazdirabilecegini
s6yleyerek, katiplere kitab: eksiksiz olarak yazdinr. Daha sonra
Horasan’dan getirilen “Kanun”un bir niishas: ile, yazdirdig
kargilaghnhnca bir kelimenin dahi eksik ve fazla olmadig hay-
retle miigahade edilir.

Bir giin Ibn-i Sina, Ebu’l-Hayr’a “Allah kéinatin neresin-
de?” diye sorar. Bu suale Ebu’l-Hayr “Ey Ibn-i Sina sen he-

57) Saim Sakaoglu, “Tiirk Halk Masallan Uzerine Eba All Sina Hikayelerinin
Tesiri” Uluslararas: lbn1 Sina Sempozyumu, (Bildiriler), Ankara, 1984,
501-522

88



kimsin, canin viicudun neresinde oldugunu bana sdyle. O za-
man ben de sana Allah'in kéinatin neresinde oldugunu
s6yleyeyim” diye cevap verir. (58

Burada, Ibn-i Sina’'nin, diigiinen, idrak eden nefis, yani
insan ruhu hakkinda otuz civarinda risdle yazdigim dile getir-
mek gerekir.

Aynca nefsin bilinmesi. kuvvetleri, infialler (degigmeler)’i
idrakleri konusunda bazi rumuzlu, mecazl hikayeler yazmig-
tir. “Hayy b. Yekzan”, “Risaletu’t-Tayr” ve “Salaman ve Absal”
hikayeleri bu ciimledendir.

58) A. Haydar Bayat, aym ver.
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II. BOLUM
ESERLERINDEN SECMELER

I- OLUM KORKUSUNDAN KURTULUS
RISALES] 59

Bismillahirrahmanirrahim

Insana gelen korkularin en biiyiigii, 6lim korkusudur.
Umumioldugu halde bile yine de bu korku, biitiin korkulann
en siddetlisi ve en tesirlisidir. Bu sebeple 6liim korkusunun
neden ileri geldigini ve bu korkunun kimlerde bulundugunu
soylemek, ilizerime vazife olmugtur.

Oliim korkusu su kimselere gelir:

1- Oliimiin hakikatte ne oldugunu bilmeyene.

2- Ruhunun(®0) nereye intikal edecegini kestiremeyene.

3- Bedeni dagiip terkibi bozulunca, zati (6zii)nin da da-
gihip rubunun yok olacagini ve tamamiyle hi¢ olup -kendisi
mevcut olsun veya olmasin- kendisinden sonra alemin ebe-
diyyen devam edecegini zanneden kimseye. Bu, ruhun be-

kasinin ve meadinin(61) nasil olacagini bilmeyenlerin siiphesi-
dir.

59) Oliim Korkusundan Kurtulus Risélesi ve Namaz Risalesi, dilimize 1959 yi-
hnda M. Hazmi Tura tarafindan terciime edilmigtir. Bizise, bu terciimeyi ge-
rekli yerlerde sadelestirdik.

60) Bu eserin her yerinde ruh yerine nefs kelimesi kullaniimistir. Biz ise daha
yakindan tamdiimiz igin, “nefs” yerine “ruh” kelimesinikoyduk. (M.N.B.)
61) Oldiikten sonra varilacak yer. Dini 1stilahimizda ahiret alemi (Miitercim).
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4- Oliimden 6nce meydana gelen ve ¢ok defa 6liimiin
gelip gatmasina sebep olan hastaliklarin 1zdirabindan bagka,
6liim i¢in de aynca bir elem oldugunu zannedene.

5- Oldiikten sonra kendisine azap ve igkence edilecegine
inanana.

6- Oldiikten sonra nereye gidecegini ve nereye ayak ba-
sacagini bilmeyerek saskin bir vaziyette olana.

7- Arkada birakacadi mal ve mirasdan dolay: tasalanan
kimseye.

Iste bu sayilan seylerin hepsi, hakikatleri olmayan bir ta-
kim asilsiz giiphelerden ibarettir.

1- Oliimiin ne oldugunu bilmeyene aciklayalim: Hakikatte
6lim; ruhun aletlerini kullanmasini terk etmesinden bagka bir
sey degildir.

Ruhun aletleri ise, organlardir. Bu organlar bir araya ge-
lerek bedeni meydana getirmistir. Oliimiin dis diinyadaki misali
bir sanatkarin aletlerini kullanmayi terk etmesi gibidir.

Ruh, cismani olmayan bir cevherdir. Araz(62) degildir. Bo-
zulmaz. Bunuizah etmek i¢in pek ¢ok ilmi ihtiva eden bir mu-
kaddime yazmak gerekir ki bunun agiklamasi ve izahi kendi
konusu ile aldkal yerde yapilmigtir.

Cevher yani insanin ruhu, bedenden ayrldigi zaman, ken-
disine verilen bir ebedilikle baki kalir. Tabiatin karanhklarn-
dan siynlip temizlenir. Tam bir saadete ulagir. Bu cevherin yok
olmasina hig bir imkan yoktur. Ciinkii cevher, cevher olma-

62) Cevher ve araz, felsefi terimlerdir. Cevher, varhgt bagkastna muhtag olma-
yip kendi bagina var olan; arazise var olmak igin bagkasina muhtag olan de-
mektir. Mesela giil gibi: Giiliin kendisi cevher, giiliin varhgina bagh olan renk
ve koku arazdir. (Miitercim).
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sindan dolay1 yok olamaz. Ozii itibariyle yok olmaz. Yok olan
sey, ancak cevherle cisimler arasinda her gesit zitlarla sabit olan
arazlar, hassalar, nisbetler ve izafet(bag)lerdir. Cevhere ge-
lince, onun hig bir addi yoktur. Halbuki bozukluga giden, bo-
zulan her sey, z21ddi oldugundan dolay: bozulur.

Sen, insan nefsinden ¢ok kiymetsiz ve agad: olan cisimle-
rin cevherini diigiiniir ve halini aragtiracak olursan, onun bile
cevher oldugundan dolay: fant (6liimlii) ve yok olmadiginy;
sadece baz1 kissmlarinin bir halden bagka bir hale gegtigini ve
bu sebeple hassa ve arazlarinin yavag yavas son buldugunu
goriirsiin. Fakat cevherin kendisi sonsuzdur ve hig bir surette
yok olmasina imkan yoktur.

Hig bir sekilde bir halden bir hale gegmeyi ve zatinda hig
bir dedigmeyi kabul etmeyen ve ancak kendi olgunlugunu ve
kendi suretinin tamamini kabul eden ruhtcevhere gelince; on-
da yokluk ve higlik nasil tevehhiim edilebilir?

2- Ruhunun varacag yeri bilmedigi igin veya (ruh beden-
den ayrilip) bedeni bozulup terkibi dagilinca zatinin, 6ziiniin
de bozularak ruhunun yok olacagini zannettigi ve ruhunun
ebedi oldugunu, meadinin (yeniden diriliginin) nasil olacag:-
n1 bilmedigi icin 6liimden korkan kimseye gelince:

Bu kimse gergekte, 6liimden korkmug olmuyor. Aksine
bu kimse, bilinmesi lazim gelen geyin cahilidir. Bu taktirde kor-
kulan sey, 6liim dedil, bilgisizliktir. Ciinkii korkunun sebebi,
6liimiin ne oldugunu bilmemektir.

Hiikema (filozoflar) bu husustaki cehaleti, bilgisizligi gider-
mek icin ilim tahsiline ve bu hususta kogup yorulmaga koyul-
dular. Ve bu ugurda bedeni zevklerini ve rahatlanni terk ede-
rek giigliikleri, zorluklan ve uykusuz kalmalan tercih ettiler.
Nihayet rahat ve huzurun, cehaletten kurtulmakta oldugunu
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gérdiiler. Hakik? yorgunluk ise bilgisizlik yorgunlugudur. Ciinkii
bilgisizlik, cehalet, ruhun iyilesmez bir hastah@idir. Bu hastali-
gin iyilegmesi, ruhun kurtulusudur, devamh rahat: ve sonsuz
bir lezzetidir.

Haktmler (filozoflar), hakikt kurtulugun, cehaletten kur-
tulmaktan ibaret oldugunu kesin olarak bilip géniil gézii ile
gérdiiler. Cehaletin hakikatina hiicum ederek onu ortadan kal-
dirdilar, ferahlk ve rahata ulagtlar. Ve artik, bu sayede, diinya
iglerinin hepsi onlara kolay oldu. Biitiin insanlarin gézlerinde
biiyiiltiip pesinde kogtuklan mal, servet ve bedeni lezzetlere
siiriikleyen isteklerin hepsini gézlerinde pek kiigiik ve pek hakir
gordiiler. Ciinkii diinya isteklerinin devamhhg ve bekasi az,
ortadan kalkmasi ve yok olmasi pek ¢abuktur. (Diinya nimet-
lerinin) varliinda elemli diisiinceleri ¢ok, yoklujunda ise gam
ve kederine nihayet yoktur. Bununigin hakim (filozof)ler, diin-
yaya ait isteklerinde zaruri ve lazim olacak miktarla yetindi-
ler. Zikrettigim ve etmedigim ayiplar, kendisinde mevcut olan-
lar, maiset (gecim) konusunda, israf ve fazlahktan ¢ekindiler.
Ve aza kanaat ederek teselli buldular. Ciinkii maiget mevzu-
unda fazlahk ve israf -kendisindeki ayiplarla beraber- ard, ar-
kasi gelmeyecek kadar nihayetsiz ve sonsuzdur. Su yénde ki
insan; bu maiget fazlahinda hangi sinira ve hangi gayeye ula-
sirsa ulagsin o gaye, onu durmadan dinlenmeden diger bir
gayeye ceker ki igte bu da bir (6liimdiir). Su kadar ki kendi-
sinden korkulmayan bir éliimdiir. Bu maiget (mal vb.) iizeri-
ne diigkiinliik, devamh olmayan bir seye diigkiinliik demek-
tir. Bununla meggul olmak, batil (bog, beyhude) ile meggul
olmak demektir. Buna binaen hakimler (filozoflar) kat'i ola-
rak hitkkmettiler ki 6liim ikidir;

1- Iradt 6liim
2- Tabif dlim.
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Hayat da ikidir:

1- iradi hayat
2- Tabif hayat

Filozoflar, iradi 6liimle her gesit sehvetleri 6ldiirmeyi ve
sehvetlere diigkiinligii terk etmeyi kast ederler.

Iradi hayat ile insanin, diinya hayatinda pesinde kostugu
her tiirlii yeme-igmeyi ve her tiirlii sehvetleri murad ederler.

Tabii hayat ile de ebed! olan ruhun; gipta edilecek ebedi-
yette, ilimlerden kazandigi haz ve lezzetlerle bekasini ve ce-
haletten kurtulmasim murad ederler.

Bundan dolayidir ki Filozof Eflatun, kendisinden hikmet
isteyen bir kimseye s6yle vasiyet etmis ve “Iradenle 6 ki tabi-
atla dirilesin” demistir. Bununla beraber tabit 6liimden kor-
kan kimse, meydana gelmesi muhakkak olan ve beklenilen
bir seyden korkmusg olur. Bunun beyan ve izahi sudur. Su 6liim
dedigimiz gey, insanin hadd-i tamm’inin(63) yani insanin tam
tarifinin geriye kalan kismi ve pargasidir. Ciinkii insanin tari-
fi, (hayy, n&tik, mait) yani yagayan, idrak eden ve 6len de-
mektir. Bu tarife gére 6liim, insanin tamami ve kemali olmug
olur. Ve éliim ile insan, ruhun son makamina (ufuk-i a’la) in-
tikal eder. Her bir seyin kendi tarifinden ve tarif edilenin de
kendi cinsiile aymmindan miirekkep oldugunu ve insanin cin-
sinin, (canh) ayirim (fasil)in da akill ve éliimlii (ma&it) oldugu-
nu bilen kimse (insami; “akilh ve éliimlii bir canhdir”) diye ta-
rif eder. Béylece insanin kendi cins ve ayinmina istihale ede-
cedini, déniigecedini bilir. Zira her miirekkep olan sey, ken-
disini terkip eden, meydana getiren geylere, tarifine yani
zat(6z)in1 tegkil eden, canh, akilh ve 6limlii sifatlarina déner.

63) Hadd-1 tamm, mantik terimidir. Insanin tarifi demektir (Miitercim).
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(Bagka tiirlii olamaz. Zira, cansiz, akilsiz, éliimsiiz insan dii-
stiniilemez. Oyleyse &liimliiliik, canli, akilli vb. zati vasiflarla
birlikte insani: tamamlar. Bunlar insanin tamamudir). Kendi za-
tinin tamamindan korkandan daha cahil bir kimse bulunabilir
mi? Yoklugunu hayatinda, noksanini tamaminda zanneden-
den daha kétii ve ¢irkin halli bir insan tasavvur edebilir misin?

Bu felsefenin 6zetle izahi sudur:

Eksik olan kimse tamam olmaktan korkarsa kendiligin-
den sapikhga diigmiig ve bilgisizligin son derecesiyle nefsinin
cahili olmus olur. Bu taktirde akil sahibi olana gereken; nok-
sandan kaginip tamama aligmasi ve kendini tamamlayan, tek-
mil eden ve sereflendiren, mertebe ve menzilini yiikselten her
seyi ve -esaret (esir olma) baglarin1 kuvvetlendirecek, terkip
ve diigiimlerini fazlalagtiracak gekilde degil de- belki bir daha
esarete, tabiat esaretlerine ve korkulara diigmekten emin ola-
cak sekilde biitiin esaret baglarini ¢ézebilecek biitiin sebeple-
ri aramasidir.

3- Itimat etmek gerektir ki, ilahi olan Ruh, cismani olan
bedenden, kirli ve bulanik bir kurtulugla degil, aksine péak, saf
ve temiz bir kurtulugla kurtuldugu zaman, yiice dleme ¢ikar,
mutlu olur, ruhlar dlemine geri déner, yaraticisina yakin olur;
Rabbiilalemin’in (Allah’in) yakininda bulunmak sebebiyle kur-
tulusa erer. Kendi benzerlerinden olan temiz, pék ruhlar ile
kangir. Kendine zit ve yabanci kétii ruhlardan kurtulur ve ha-
las olur.

Iste bu beyan ve izahtan anlagilir ki bir kimsenin ruhu, be-
deninden ayrilirken bedenine hasretini cekerek ve bedenine
aciyarak ve ayrildiindan dolayi korkarak ayrilirsa; o ruh, ha-
liyle iiziintii ve elem iginde bulunmaktadir. Bu haliyle makam
ve mekéanindan, karargdhindan ¢ok uzaklara siiriiklendigi ve
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karargdhini aradigi halde kendine bir karargadh ve devamh ka-
lacak bir yer bulamaz.

4- Oliimden 6nce gelip de, yakalanani, &liime siiriikle-
yen, hastahklann eleminden bagka, 6liim igin de aynica bir elem
mevcud oldugunu zannedene gelince: Bu zan, yalanci bir zan
(kuruntu)dir. Ciinkii elem, ancak idrak edende, tadanda bu-
lunur. ldrak ve tadma. ise, yasayanda vardir. Ruhun eserini
(ruhi olaylan) ancak diri olan kabul eder. Kendisinde ruh bu-
lunmayan cisim ne kederlenebilir, ne de duygulanabilir. Bu
takdirde ancak ruhun bedenden aynimasi: demek olan 6liim
icin hig bir elem yoktur.

Ciinkii bedenin duygulanabilmesi ve miiteessir olmasi an-
cak ruh ile ve ruhun eserinin bedende meydana gelmesi ile
olur.

Kendisinde ruhun eseri kalmayarak, sirf cisimden ibaret
kalan bedende artik ne duygu kalir, ne de elem (giinkii ruh-
suz beden oliidiir).

Imdi buizahtan anlagild: ki 6liim; (ruhun bedenden aynl-
masi sebebiyle) hissolunmaksizin ve elem vermeksizin bede-
ne girmektedir. Zira beden, ruh ile hissediyor, ruh ile duyu-
yordu. Ruh olmayinca beden ne hisseder, ne de elem du-
yar.

5- Eziyet ve iskence diigiincesiyle 6liimden korkan kim-
seye gelince; bu kimse 6liimden degil iskenceden korkuyor
demektir. Iskence, &ldiikten sonra da kendisiyle beraber ba-
ki kalacak olan giinahlan iizerine yapilacaktir. Bu adam her
héalakarda kendi giinahlarini ve kargihd ceza olan kotii ve gir-
kin fiillerini itiraf etmekte; bu itiraf dolayisiyla da iyiliklerden
dolay: dedil, yalnizca giinahlanndan dolay ceza verecek olan
&dil bir Hakim'i (Allah’) itiraf etmektedir. Bu taktirde bu adam,
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6liimden degil, giinahlanndan korkuyor demektir. O halde
giinah sebebiyle yapilacak azaptan korkan kimsenin, o gii-
nahtan sakinmasi ve ¢ekinmesi lazimdir.

Kendisine giinah adi verilen kétii ve girkin fiiller, kétii ve
cirkin hareketlerden meydana gelir. Ruhta bulunan kétii ve
cirkin fiiller, saydigimiz kétii durumlardan (cehaletten); bunun
2ddh olan iyilikler ise faziletlerden (ilim) ibarettir.

Bu gekilde izah edilen hususlardan dolay: 6liimden kor-
kan kimse, korkulmas: gereken seyi bilmiyor demektir. Hig
bir eseri bulunmayan ve kendisinden korkulmayan bir sey-
den korkuyor demektir.

Cehaletin ilac: bilgidir. Bilen, giivenir. Giivenen, saadet
yolunu bilir ve o yola girer. Dogru yola giren mutlaka gayesi-
ne ulagir,

flim ile meydana gelen su inang, kesindir. Dininde mut-
lak1 arayanin ve dinin hikmeti ile olgunlagmak istevenin hali
budur. Yani ilim ile mutlaki elde etmektir.

7- Oliimden korkmayip yalnizca geride biraktig evlat ve
wyalinden, colugundan ¢ocugundan ve malindan dolay: iizii-
len ve bir daha eline gegmemek iizere kaybettidi diinya lez-
zetleri ve gehvetlerinden dolay: kederlendidini ileri siiren kim-
seye gelince; buna apacik sekilde sunu séyleyebiliriz: Mey-
dana gelmesi muhakkak ve kaginiimaz olan seyler igin hiiziin
ve elem duymak, hi¢ bir fayda temin etmez. Halbuki insan
da olup bozulan seylerdendir. Var olan, meydana gelen her
sey, elbette yine bozulmaya mahkumdur. Bozukluga gitme-
yi, bozulmay: seven kimse, var olmamay: seviyor; var olma-
may: seven kimse, kendi nefsinin bozulmasin seviyor demek-
tir. Bu halde o kimse giiya hemn fesada (bozulmak) gitmeyi,
hem gitmemeyi, hem var olmay: hem de var olmamay sev-
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mis ve istemis oluyor demektir. Bu ise muhaldir, imkansiz-
dir. Bununla beraber, eder insanin ebediyyen kalmasi miim-
kiin olsaydi, bizden evvel gelenlerin hepsinin baki kalmalan
lazim gelirdi. Ve eger insanlar 6lmeyip de nesilleri ve ziirri-
yetleri ile beraber olduklan gibi baki kalsalardi, yer kiiresi bun-
lara dar gelirdi, yer yiiziine sigmazlardi. Bunu, sdyleyecegim
su misalden anlayacaksin.

Farzedilse ki bir adam 6lmeyip de dort yiiz seneden beri
yagasaydi.(64) Mevcut evlatlanimi da iyice sayabilmek igin bu
adami, insanlarin meghurlarindan birisi olmak iizere ele ala-
lim. Mesel& Emirii’l-Mi’'mintn Ali b. Ebi Talib (Allah’in selami
{izerine olsun) gibi. Sonra onun g¢ocuklan ve ¢ocuklannin ¢o-
cuklari 6lmeyip de ¢ogdalmak suretiyle yagasalardi, bizim su
zamanimizda onlardan ne kadan toplannuy bulunabileceklerdi.
Bir hesap et! Simdi (normal halde) onlardan on binden fazla
erkegin mevcut olacagini bulursun. Halbuki onlara isabet eden
6liim ve éldiirme hadiseleri dikkate alindiginda, onlarin yiiz-
binden fazla oldugunu goériirdiin. Her asirda doguda ve bati-
da yasayan her gahsi bu suretle hesap et! Ciinkii insanlan de-
digim sekildeki arttirma ile ¢ogaltirsan bunlari saymak igin sa-
yilar yetmez.

Sonra bir de yeryiiziinii 6l¢! Yeryiizii, simrh ve 6lgiisti bi-
lindiginden buna imké&n var mi? O zaman bileceksin ki, in-
sanlarin birbirine bitisik ve simsiki ayakta durmalan halinde
bile yeryiizii bunlan almaz. Nerede kald ki oturduklan ve da-
ginik halde bulunduklan zaman diinyaya sigabilsinler. Bun-
lardan artabilecek ne bir imaret (yapihi yer), ne bir bina, ne
ekip bigecek bir arazi ve ne de fert icin tek bir gezinti yeri kal-

64) Yazar lbn-i Sina, Hicrf tarihten Itibaren kendi bulundugu zaman murad edi-
yor ki IV. Hicri asirdir (Matercim).
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maz. Bu durum, az bir zaman igin béyledir. Zaman uzayinca
durum nasil olacak?

Ebedi hayati arzu edip 6lmek istemeyenin ve bunun miim-
kiin olabilecegini zannedenin hali, iste budur. Bu zan ve arzu
ise, cehaletin nihayeti, en son noktasidir. Bu takdirde, yiice
olan [1ahi Hikmet'in ve muhkem tedbir ile yayilmis bulunan
adaletin -ki meyil ve sapma kabul etmeyen, dogru demektir
icabi olmak iizere 6liim, bir cémertlik, bir ihsan, bir liituf, bir
badisg gayesidir ki, bu gayenin arkasinda bir gaye daha bulu
namaz. Buna gére 6liimden korkan, Allah'in adaletinden ve
hikmetinden belki de ihsan ve baigindan korkan bir kimse
demektir.

Oliim, ilahi bir lituf, sungu olduguna gére kétii bir sey
olamaz. Kétii olan ey, ondan korkmaktadir. Oliimden kor-
kan, 6limii ve onun hakikatini bilmeyendir. Oliimiin haki-
kati ise, ruhun bedenden ayrilmasindan ibarettir. Bu ayrihsta
ruhicin bir dagilma ve bozulma yoktur. Belki (ruh-beden) ter
kibinin dagilmasi ve bozulmasi vardir. Fakat insanin 6zii, sé
zii ve hiilasasi olan ruh cevheri, bakidir. Cisim degildir ki ci
simlere lazim gelen sey, ona da lazim gelebilsin.

Cisimlerin arazlanndan hig bir gsey, ruh cevherine lazim
gelemez. Yani hig bir mekanda ruha galebe edilemez. Ve si-
kighnlamaz. Ciinkii ruh, mekana muhtag degildir. Zamanin
airhina da bagh degildir. Ciinkii ruhun zamana ihtiyac yok-
tur. ‘Su kadar var ki, bu ruht cevher duyular ve cisimler vasi-
tasiyla olgunluk kazandiktan ve olgunlagtiktan sonra duyular
ve cisimlerden kurtulunca yaradanina ve mucidine yakin olan
yiice dlemine intikal eder.

Olmiis kardesi icin sadaka veren yahut onun bir borcunu
6deyen kimse, o 6liiniin sevinmesi ve mutluluga ulagmasi ile
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kendisi de bahtiyar ve sevingli olur. Bu hakikatir izah1 sudur:

Ruh, baz1 8limlerin inandiklan gibi eger bir sey ise, o hal-
de sadaka verenin ruhu ile verilenin ve diger sahislann ruhla-
n hepsi aymi geydir ve bir ruhtur. Eger bir (aym1) degil de ayn
ayn ise -yani her ferdin, her sahsin ayn bir ruhu var ise- sada-
ka veren, bu iyiligi kendi egine ve benzerine yapmig oluyor.
Bu taktirde birbirinin benzeri olan nefislerin hepsi yine bir ge-
yin benzeridirler ki, bu fazileti kendi benzerine yapmakla kendisi
de seving duyuyor demektir. Dogrusunu Allah bilir. Yénii-
miiz ve doniigiimiiz ancak O’nadur.
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II- NAMAZ RISALESH

Hamd, O (Allah)a mahsustur ki, ilahi hitabinin gerefine
mazhar kilmakla insani yiiceltmis, miistesna bir mevki vermigtir.
Ve ona yanls akide ve inanglara karsi, miidafaa ve miicade-
le etmeyi, dogruya dost olmay: ve yakin olmay ilham etti.

O Allah ki, evliyasinin (dostlarinin) kalplerini kuvvetlen-
dirmesi ve nurlandirmasiyla pak ve temiz kildi. Has (kiymetli)
kullarinin ruhlarini ve batinlarini (iglerini), onlara verdigi kesif
ve kendisine yakinhgin lezzeti ile temizledi, saflagtird.

Yaratilmiglar silsilesinde insanh@ vasita ve saheser kildig
icin insan, biitiin yaratlmiglardan iistiin ve faziletli oldu. Yi-
ne bu sebepten dolay: (Allah), yaratilanlar arasinda ancak be-
geriyete hitap etti ve onu, ilahi hitabina ehil ve &kil (akleden,
kavrayan) kildi.

Gokleri ve yildizlan yoktan var, unsurlan(6®), madenleri,
nebatlan ve sonra da hayvan cinsini yaratti. Bunlarin arasin-
dan insani, konugma-idrak-fikir; fesahat ve belagatla hususi-
lestirdi (digerlerinden istiin kildi). Bu itibarla, sair ekvan,in-
sanin bakiyyesinden yaratilmis gibi oldu.

Bu sebeplerden étiirii, daimi Hamd, Allah’a mahsustur.
Ciinkii kendisine yalvariimaya layik olan ancak O’dur.

65) Toprak, hava, su, ates.
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Salét, ta’zim (bdyiikleme) ve tekrim (ululama), Yaratilan-
larin hayirhsi ve insana ait bulanikhiklardan annmig ve biitiin
6énceden gelenlerle sonra gelenlerin Ulu’su Hz. Muhammed’in
ve onun ak-pék olan &l'i ve ashabinin iizerine olsun.

Allah’a hamdii sena ve Resiliine salat ve selamdan son-
ra derim ki:

Sefkatli kardesim, Akil dostum!

Namaz hakkinda senin igin bir risale yazmami ve o risale-
de namazin emrolunan zahirine (dig goriiniigiine) ve daha zi-
yade, istenen batinina (6ziine) taalluk eden hakikatini agikla-
mami ve namazin sayilannin gahislar iizerine taalluk eden ge-
rekliligini ve lizumunu, ruhani hakikatlerinin kalpler ve ruh-
lar Gizerine uygun gelmesini izah etmemi benden istedin. Bu-
nun zerine umdugun seyi diigiinmek ve istedigini yapmak
hususunda giiciimiin yettigi kadar fikrimi sarf etmek bana pek
hos ve sevimli gelmis olmakla; fayda veren bir garih (agikla-
yici) gibi dedil, faydalanan bir miictehid gibi bu gerhi yazma-
ya bagladim. Ve beni dogru yolda yiiriitmesi igin Yiice Al-
lah’tan yardim diledim. Hatadan, ayak kaymasindan, illet ve
sebeplere dayanmasindan dolay1 paslanmig ve bulanmig fi-
kirlerden Rabbime sigindim. Fikrim beni yorarsa (meydana
gelecek) aciz, benim sanimdir. Keremini iizerime dékerse lii-
tuf, O'nun samdir. Baganya ulagtiran, Allah’tir. Dogru yolda
yiiritmek de ancak O’nun igidir.

Bu risaleyi li¢ kisma ayirip, ii¢ boliimde agikladim.

Birinci béliim: Namazin mahiyeti.

Ikinci boliim: Namazin z&hiri ve batini

Uciincii bsliim: Namazin bu her iki kisminin birden kim-
lerin tizerine vacib oldugu ve iki kisimdan yalniz birisi tizerine
vacib olup da diger kismi izerine vacib olmayanin ve Rabbina
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dua edip yalvaran namazcinin kimler oldugunun izahidir ki
bununla beraber risaleyi bitirmig olacagim.

1- Namazin Mabhiyeti:
Burada su mukaddime (girig)ye ihtiyag vardir:

Allahu Taala Hazretleri, hayvan: yaratma silsilesinin so-
nunda, yani zatinda yetkin olan akillardan, miicerred (soyut}
nefislerden, gezegen ve yildizlardan. unsurlar, madenler ve
nebatlardan sonra yaratmis ve su yapma ve yoktan yarat-
ma son bulunca, -yaratmaya cinsin en mitkemmeli ile bagla-
dig gibi- yaradiligin dahi, nev'in en milkemmelinde son bul-
masini istemigtir. Yaratmaya baglayisi akilile oldugu gibi. so-
nunun da akil ile nihayet bulmas: igin mahluklar arasindan
insan1 se¢mis ve yaratmaya cevherlerin en sereflisi olan akil
ile baglayarak, varliklarin en gereflisi olan akil ile yani insan
ile son vermigtir. Buna gore yaratihgin fayda ve gayesinin an-
cak insan oldugu ortaya ¢ikmig bulunmaktadir.

Sonra sunu da bilmen lazimdir ki;

insan, bagh bagina bir lemdir. Varhklardan her birinin ken-
di alemlerinde birer mertebe ve dereceleri oldugu gibi insa-
nin da fiilinde ve serefinde kendine mahsus mertebe ve dere-
cesi vardir.

Bir kisim insan vardir ki fiilleri meleklerin fiiline uygun ol-
dugundan melek tavirh olur. Bir kisminin igi de geytanin igine
uygun oldugundan helék olur. Ciinkii insan, tek bir seyden
héasil olmamgtir ki hepsine aym hiikiim verilebilsin. Aksine
Cenab-1 Allah, insan biri 6biiriine benzemeyen bir ¢ok sey-
lerden, ¢esitli karakterlerden meydana getirmis ve cevheriye-
tini, basitlik itibariyle ruha, bulamkhk (karmagiklk) itibariyle
de bedene ayirmig; zahirine duyu,batinina akil vermis, sonra
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digini beg duyu ile en mitkemmel surette siislemis ve igini ise
en gerefli kuvvetlerle saglamlagtirmigtir.

Yiyip icmekle bozulan kisimlarin tebdilleri, organlann sag-
hgina kavusturulmasi, hazim, cezb ve defi (digan atma), per-
hiz hususlan igin tabif ruhu cigere ve muvafik olan geylere uy-
mak, olmayanlara muhalefet etmek icin gazab ve gehvet kuv-
vetlerine bagh olarak hayvani ruhu da kalbe yerlestirdi. Bu ru-
hu. bes duyunun kaynag, hayal ve hareketin baglangi¢ yeri
yapti.

Sonra insanin nefs-i natikasim dimagin en yiiksek ve en
miinasip bir yerine yerlegtirerek fikir, duyu, hafiza ve hatirla-
ma kuvvetleriyle onu siisleyip akil denen cevheri de onun iize-
rine musallat etti. Bu gekilde akil denen cevher, viicut gehri-
nin emiri ve padigahi; kuvve (gii¢)ler, onun askerleri, miiste-
rek duyu da ulagd oldu. Hiss-i miisterek (ortak duyu), akil ile
duyular arasinda vasita; duyular ise viicut gehrinin kapisina
konulmug casuslardir. Bunlar zaman zaman kendi alemleri-
ne yolculuda gikarlar. Kendilerinin ve mubhaliflerinin gekille-
rinden diigtip ve dékiilen geyleri ve topladiklan duygulan, mii-
hiirlii, kapah ve gizli olarak yiikseltip, kuvve-i akliyyeye (akil
kuvveti) arz etmek i¢in has ulaga (miigterek duyuya) ulagti-
nrlar. Ulak vazifesini yapar yapmaz akil da o duygulardan ken-
disine uygun olani uyanr, seger; uygun olmayani ise birakir
ve atar. Binaenaleyh, insan yiiklendigdi bu ruhlar ve kuvve
(glig)lerle beraber bu dlem ciimlesinden olup, bu kuvvetlerin
her biri ile varliklardan bir simfa ortak olmaktadur.

Insan, hayvani ruh ile hayvanlara, tabii ruh ile nebatlara
ortak olup, insaniruh ile de meleklere uygun olmaktadir. Bu
kuvvetlerden her birinin kendine mahsus bir keyfiyet (nitelik),
kendilerine 18zim bir is ve hareketi vardir ki bunlardan birisi
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ne zaman digerlerine galip olursa insan, yalmz o galip olan
sey ile, o galip olan vasifla taninir (tarif olunur). Nesebi, idra-
ki ve duyusu itibariyle kendi cinsine birlesir, kendi cinsine ka-
vugur.

insanin her bir fiili igin de hususi bir sevap, hususi bir fay-
da vardur.

Tabii fiil, yalmz yemek, icmek, bedenin azalarini iyilegtir-
me ve bedeni, mide ve mesane salgilarindan antmaktan iba-
rettir. Diger kuvvetlerin iginde, tabii fiil igin bir gekisme ve diig-
manhk yoktur. Fiilinin faydas: ancak bedene nizam, organla-
ra olgiiliiliikk ve cisme kuvvet vermektir. Bedenin nizamu ki eti-
nin yaghhd: ve tavhhdinda; cismin kuvvetlenmesinde ve uzuv-
larin kalinlagmasindadir. igte bu nizam ancak. tabi fiil demek
olan yemek ve igmekle elde edilir. Bu fiilin sevabi, insanin ru-
hani dleminde ne beklenilir ve ne de iimid edilir. Kiyamette
de beklenilemez. Ciinkii tabii fiil, 6liimden sonra dirilmez.
Onun misali nebatlar (otlar) gibidir. Bir defa 6ldii mii, yikilip
gider, yok olur Ve bir daha dirilmez.

Hareket, hayal ve hiisn-ii tedbiri ile biitiin bedenini koru-
maktan ibaret olan hayvant fiilin geregi ve buna mahsus olan
fiil, sadece gehvet ve gazabdir. Gazab: gehvetten bir sube, bir
parcgadir. Ciinkii gazab zelil etmek, iistiin gelmek ve zulmet-
mek ister. Bu sifatlar, bagkanhdin dallan, budaklandir. Riya-
set (bagkanlk) ise, sehvetin meyvesidir. Hayvani ruha has olan
filin ash ve kokii gehvettir. Dali ve budag: gazaptir.

Hayvani fiilin faydasi, gazap kuvveti ile bedenin korun-
masi, seheviyye kuvveti ile de nev’in (neslin) bekasidir. Yani
nev'i yagatmaktir. Ciinkii nev’i, devamh dogumlarla baki ka-
lir. Dogumlar ise gehvet kuvvesi ile muntazam olur. Beden,
hifz ile afetlerden korunabilir. Hifz (koruma) diigmanlara ga-
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lip olmak, zarar kapisim baglamak ve bedenin zuliim ile za-
rarlandinlmasini menetmektedir ki iste bu manalar gazap kuv-
vetine miinhasirdir.

Bu hayvant fiilin sevabi, emellerinin diinya leminde mey-
dana gelmesidir. Oldiikten sonra bunun igin bir sevap bekle-
nemez. Ciinkii bu hayvani fiil de, bedenin 6lmesi ile 6liir gi-
der. Hayvani ruh kiyamette dirilmez. Zira o, diger hayvanla-
ra benzemektedir. Bundan dolay1 Cenab-1 Hakk’in hitabina
mazhar olmak kabiliyeti de yoktur. Buna goére hitaba kabili-
yeti olmayan, sevap da bekleyemez. Bu hayvani fiilin bir feyz
ve sevabi olmamasindandir ki 6ldiikten sonra bir daha diril-
mez. Oliince, varh@ da 6lmiis olur, saadeti de yok olmug olur.

Natik (konugan-akilh) sifati ile sifatlanan insanin fiiline ge-
lince; bu fiil, biitiin fiillerin en sereflisidir. Ciinkii insan ruhu,
ruhlarin en sereflisidir. Binaenaleyh insan nefsinin fiili, alem-
lerdeki san’atlan diigiinmek ve varlklardaki giizellikleri tefek-
kiir etmektir. Yiice dlemi arzu etmektedir. Asad ve bayad
mevkileri, kétii ve adi yerleri sevmez. Ciinkii o, en yiiksek
makamdan ve ilk cevherlerdendir. Yemek, igmek, 6pmek ve
cinst miinasebette bulunmak,onun sanindan ve gerekli seyle-
rinden degildir. Aksine onun fiili, hakikatlann kegfine bakmak,
tam ve mitkemmel bilgisi ile, kangiksiz ve safi zihni ile derin
ve ince manalan idrak etmek ve gérmekten ibarettir. Kalp gézii
ile i¢ dlemi -levh-i mahfuzu- goriir, diigiiniir, her tiirlii miica-
dele ve gayret careleri ile arzu ve istek hastahklarindan siyn-
lir. Kamil olan idraki ile, diizgiin ve muhtevalh fikri ile diger
ruhlardan aynilir. Biitiin 6mriinde maksad: ve gayreti, mah-
siis8ti (bes duyu ile duyulan, anlagilan geyler) siizmek, ma’
kulat: (akilla bilinenler) -metafizik alemi- idrak etmekten iba-
Fettir.
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Allahu Teéla onu éyle bir kuvvet ile hususilegtirmistir ki
diger ruhlarin hig birisi onun benzerine nail olmamgtir. O kuv-
vet, nutuk-akil kuvvetidir. Ciinkii nutuk, meleklerin lisanidir.
Meleklerin harfle séylenen sézleri ve lafizlan yoktur. Belki on-
lanin kendilerine has olan nutuklari vardir ki o da duyusuz id-
rak, harfsiz ve sozsiiz anlatmak ve anlamaktir. Binaenaleyh,
insanin melek@ta yani batin ve ruh &lemine nisbeti, mensup
olusu ancak nutuk vasitasiyla muntazam olmustur. Konugma
ve telaffuzdan ibaret olan nutuk, idrak manasina olan nutka
tabidir. Bu hakiki nutku bilmeyen kimse, hakki ortaya ¢ikar-
maktan ve anlamaktan aciz olur. Iste ruhun fiili, su en kisa
bir ifadeye siydirdigimiz seydir. Bunun igin pek ¢ok izahlar varsa
da biz 6zetledik. Ciinkii bu risalede bizim maksadimiz insani
kuvvetleri ve fiillerini aciklamak degildir. Bu mukaddimede
yalniz muhtag oldugjumuz seyi séyledik ve isbat ettik ve insa-
niruha has olan geyin ancak ilim ve idrak oldugunu bildirdik.

Bunun ise faydasi pek ¢oktur. Bunlardan birisi, bir geyi
hatirlamak, tazarru (yalvarmak), taabbiid (kulluk etmek ve ta-
nimak)diir. Ciinkiiinsan Rabbini bildiginde ve kendi bilgisi (ak-
l) ile Rabbinin varhgini idrak ettiginde ve miidrikesinde, zihn
ile Rabbinin varh@ini idrak ettiginde ve miidrikesinde, zihni ile
Rabbinin liitfunu gérdiigii vakitte, bu mahluklarin hakikatle-
rini anlamak hususunda gék cisimlerinde ve gezegenlerdeki
yaratihg tam olarak goriir ve miigahade eder. Zira bunlar fe-
saddan, bozuk diizen bir yaradilistan ve gesitli terkiplerden uzak
bulunduklarindan, yaradilmiglarin en tam olanidirlar. Gék ci-
simleri igin sabit olan beka ve idrake; nefs-i natikasinda (idrak
eden nefs) bir benzerlik goriir. Yaradam hakkinda ve O’nun
saninda tefekkiir eder, derin derin diisiiniir. Bu suretle bilir
ki halk -madde alemi- ve emir -nefs-i natika ve ruh alemi- her
ikisi de Allahindir. Nitekim bu manada Allahu Tedla g6yle
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buyuruyor: “Ela lehulhalku vel emru” (Dikkat edin madde ve
ruh alemi Allah’indir) ve yine bilir ki halk ve madde alemine
dékiilen feyz, emir 8leminden yani o ruhi cevherlerden iner.
Bunu bildiginden dolayidir ki ruht cevherler, mertebelerini idrak
etmeye can atarlar.

O ruht cevherlerin nisbetlerine yetisip kavugmaya, onla-
rin mertebelerinde onlara benzemeye sabir ve karan kalmaz;
1zdirap duyar, devamh yalvarmaya baglar, hayrette kalarak

Hakk"i zikreder. Hemen namaza ve oruca sarnlir ve hayatin
¢okca sevap kazanmaya adar. Ciinkii insani ruh igin sevap

vardir. Zira insani ruh, bedenin yok olmasindan sonra baki
kalir. Uzun zamanlar ge¢mesiyle ¢iiriimez. Ona giiriimek yok-
tur. Oliimden sonra o dirilecektir.

Ben, 6liim ile ruhun cisimden ayrilmasiny; ba’s ile yani di-
rilmek ile de ferdi ruhun, ruht cevherlere kavugmasini kast edi-
yorum. Ruhun sevap ve mutlulugu, yeniden dirilmesidir. Yani
ruht cevherlere kavugmadir. Sevap kazanmas:, filine gére-
dir. Fiili olgun olursa ¢ok sevap kazanr. Fiili noksan olursa.
mutluludu kisa, sevabi az olur: hiiziinlii ve gamh olarak kalir.
Hawr!.... Belki hakir (bayadi, degersiz), diigkiin ve sefil olarak
birakilir. Eger hayvani ve tabif kuvvetleri, kuvve-i nutkiyyesi-
ne (insani ruha) galip gelirse, 6ldiikten sonra saskin; dirildik-
ten sonra ise azgin ve haylaz olur.

Kaétii ve ¢irkin kuvvetleri az olur; ruhu, kétii fikir ve girkin
agktan ayrilir ve zat (6zii) akil ziyneti ile ilim gerdanh ile siis-
lenir ve giizel ahl&ki ile ahlaklanirsa; latif ve temiz olur ve se-
vaba nail olup kavim ve kabilesi, hisim ve akrabasi ile birlikte
ahiretinde saadet icinde ebedi olarak yagsar.

imdi, bu mukaddimeyi bitirdikten sonra deriz ki;
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Namaz: Namaz, nefs-i natikanin, gok cisimlerine benze-
mesi-ve ebedt sevap istemek icin Mutlak olan Hakk’a tapin-
masi demektir.

Resulullah (S.A.V.) buyurdular ki: “Namaz dinin diregidir”
Din, insani ruhu geytanin bulanikhklanndan, begeri hatiralar-
dan siizmek, temizlemek ve diinyaya ait kotii maksatlardan
istek ve arzulardan yiiz gevirtmektir.

Namaz ilk sebebe (Allah), yiice ve gn biiyitk mabuda kul-
luktur. Bu itibar ve bu manaya gére Allahu Teéla Hazretleri-
nin: “Ben insanlan ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye
yaratim.” dayet-i kerimesindeki “liya’budin” kelimesini,
“liya’rifdn” (bilsinler diye) ile te'vil etmeye ihtiya¢ kalmaz. Ciin-
kii ibadet, insani alékalardan siiziilmiig bir ruh ile ve begeri
bulanikhklardan arinmig, pak ve temiz bir kalp ile ve Allah’-
tan bagka biitiin baglardan kurtulmug bir ruh ile Vacibii'l-
ViicQd'u bilmektir. Bu takdire gére:

Namazin hakikat:

Allahu Teéla Hazretlerinin bir oldugunu ve varhg@inin kendi
zatindan oldugunu; zat (6zii) ve sifatlarinin biitiin noksanhk-
lardan uzak oldugunu bilmek ve kildid: namazda ihlasin (sa-
mimi baghlik) ortaya cikigina ve tecelli edigine gahit olmaktir.

ihlas ile sunu kastediyorum:

Allah"in sifatlanm o gekilde bilmelisin ki, o vecihde ne ¢ok-
luk icin bir yol ve ne de (bagka sifatlar) izafesi icin gikacak ve
kurtulacak bir yer vardir. Bu dedigimi yapan ve bu bilgiyi ger-
ceklestiren kimse, fiilinde ve amelinde ihlas etmis ve namazi
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kilmis olur. O kimse sapiklik (delalet)ta ve azginlikta kalmaz.
Bunu yapmayan ve bu bilgiyi uygulamayan kimse, iftira et-
mis, yalan séylemis ve asiolmus olur. Allahu Teala bu iftira-
dan, bu yalandan ve isyandan uzak ve miinezzeh ve mukad-
destir. Ali ve kavi - ylice ve glcludir.

2- Namazin Zahir ve Batina Ayrilmasi Beyanindadir:

Su mukaddimeyi bildin ve namazin aciklamasi ve ne ol-
dugu hakkindaki s6zlerimi anladinsa simdi bil ki namaz, iki
kisma ayrilmistir:

1- Zahir? (dis). Bu kisim riyazi (hesap, 6lcii, vakit ve adetle
ilgili)dir. Zahire iliskindir.

2- Batini (i¢). Bu hakiki namazdir ve batma lazim gelir.

Zahirtnamaz, ser’an (hukuken) kilinmasi emrolunmus ve
nasil kilinacagi bildirilmis olan bir takim 6zel fiillerdir ki kanun
koyucu yani Cenab-1 Hak, onu mikelleflere farz etmis ve onu
imanin kékd ve temeli kilmistir. Peygamber (S.A.V.) : “Na-
mazi olmayanin imani olmaz, emaneti olmayanin da imani
olmaz” buyurmustur.

Zahiri namazin sayilan bilinir, vakitleri tayin edilmis ve isim-
lendirilmistir. Seriat, onu ibadetlerin en sereflisi kabul ederek
derecesini diger ibadetlerin hepsinden ustiin saydi. iste riyazi
olan bu zahir kisim, cisimlere baglidir. Clinki bu kisir namaz,
sekillerden, kiraat, rikd ve secde gibi rikiinlerden n eydana
gelmistir. Cisim de toprak, su ve ates gibi unsurlardan ve rii-
kinlerden ve bunlann disinda bir takim benzer mizaglardan
meydana gelmistir ki bu da insan bedenidir. Binaenaleyh mii-
rekkep (birlesmis, terkib edilmis) olan sey, murekkep olan seye
baghdir. iste kiraat, riikli ve siicuttan miirekkep olan, bilinen.
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tayin edilmis ve bir dizi adedlere ariz bulunan su sekiller yani
namaz, nefs-i natikaya gerekli olan ve bagh olan gergek na-
mazdan bir eserdir. Bu namaz, alemin intizami igin bedenle-
rin siyasati ménasina cari olur, (idaresi terbiyesiyle ilgilidir).
Namazin bu belirlenmis sayilari ise. insanli§in kurtulusu icin
Islamiyetin kabul ettigi hukumlerdendir. Clinki seriat, hem
ruhi hakikatleri, hem de bedeni faydalarin yollarini agiklar.

Seriat, namazi; insan ruhuna mahsus olan dua ve niyaz
ile yliksek cinsine benzesin ve bu fiil ve sifat ile hayvanlar ve
diger canlilardan ayrilsin diye, akil ve balig olan insana em-
retmistir. Zira hayvanlar ilahi hitaba muhatap olmayip, hesap
ve cezaya da tabi tutulmayacaklardir. insan ise ilahi hitaba maz-
har ve muhatap olmustur. Seri ve akli emirlere itaatinden do-
layr sevap verilir, itaat etmemesinden dolay! da cezay! hak
eder, seriat ise aklin izine tabidir.

Kanun koyucu aklin, nefs-i natikaya yalnizca, Allah’ bil-
mekten ibaret olan hakiki namazi vacib kildigini gériince, o
namaza bagh olarak bedene de zahiri namazi teklif etti. Ve
hususi sayilardan terkib etti. Bu namazi en dizenli bir nizam
ve en mikemmel bir sekilde ve gayet glizel bir sekilde tanzim
ve tertipletti ki bedenler -her ne kadar mertebede ona uygun
degilse de- kullukta ruhlara uymus olsun.

Yine sari (kanun koyucu) insanlarin hepsinin akillar de-
recelerine ylkselemeyeceklerini, yuksek olan ruhi derecele-
re cikamayacaklanni vc binaenaleyh onlara bir dinThikim ve
tabii durumlanna aykin olan mikellef tutacak bir bedenT iba-
det lazim gelecegini bildi. Bu sebeple bir yol acti ve insanlari
hayvanlara benzemekten korumak ve kurtarmak ve diger hay-
vanlardan ayirmak igin onlann da gdérindsleri ile ilgili ve her
gOrenin gozunu dolduracak, hayret ve takdirini artiracak se-
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kilde bulunan namazin vakit ve rek’atlerine mahsus olan sa-
yilardan meydana gelen umum? bir ibadet esasi kurdu. Bu ha-
reket ve adetlere (namaza) baglanmayr umuma emretti ve
Cenab-1 Peygamber (S5.A.V.): “Ben namaa nasil kihyorsam,
siz de bende gérdiigiiniiz gibi kihmz” hadis-i serifiyle namazin
ritkiinlerine riayeti kesin olarak bize emir buyurdular.

Namazda, akh olanlara gizli olmayan bir ¢cok maslahat
(menfaat) ve umumt bir ¢ok faydalar vardir. Bu maslahat ve
faydalan bilmeyenler, bilgisizliklerinden dolay1 her ne kadar
ona yaklasamiyorlarsa da bu fayda ve maslahat apagiktir.

Ikinci kisim namaz, batini hakiki namazdir. Bu namaz, sa-
mimi ve saflagmig bir kalp ve biitiin arzulan terkedip temiz-
lenmis bir ruh ile Hakk’n miisahede etmektir. iste bu kisim,
bedent ibadet ve hissi olan bedent riikiinlere dahil degildir.
Ancak bu namaz, temizlenmis hatira ve baki ruhlar mecra-
sinda cereyan eder.

Buna dayanarak Resulullah (S5.A.V.) ¢ok defa bu haki-
kati idrak etmekle meggul oldugu icin, bu durum onu bazan
namazin sayisina uymaktan ahkoymus ve bazan namazi uzat-
mis, bazan da kisaltrmistir (66) Akla dayah namaz, iste bu na-
mazdir. Bu hususun isbatinda akil, Resulullah (S.A.V.)’in su
hadisine dayanmaktadir: “Namaz kilan Rabbine miinacaat
eder. yani Rabbr'na gizlice niyazda bulunur.”

Rabb’a dua etmenin bedent uzuvlar ve hisst lisanlarla ol-
madigim kil olan bilir. Ciinkii béyle bir miikdleme (dialog)
ve boyle bir dua. mekanda ve zaman iginde olan bir varhkla
olur. Halbuki Bir olan ve noksanhklardan miinezzeh olan Al-
lah't mekan kaplayamaz. O,zamandan uzaktir. O’na herhan-

66) Namazin kisaltilmas:, an(ﬁ_ﬂ sefer haline mahsustur. Bu hallerde dért rekath
farzlar iki rekat olarak kil
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gi bir yon tayin edilemez, sifatlanndan hig biri degigmez ve
hi¢ bir zaman zat: bagkalagmaz, bozulmaz. O halde duyulan,
bedent kuvvetleri ve cismi ile mekdn ve zamanda bulunan,
sinirh, cisimden ve bir gekilden meydana gelen bir insan nasil
olur da biitiin bunlardan uzak olan Yiice Allah ile karg: kargi-
ya gelebilir? Biitiin sinirlar ve yénlerden miinezzeh ve mukad-
des, cemali gériilemeyen bir zata nasil miinacaat olunabilir?
Ciinkii Mutlak Varlik olan Allah, fizik alemi icin gaybf bir var-
hktir, duyularin O’nu hissetmesine imkan yoktur ve bir me-
kanda bulunmamaktadir. Halbuki cismin adeti sudur ki, mii-
nacaahini ve bir arada olma igini ancak gérdiigii ve igaret ede-
bildigi kimse ile yapabilir. Kendisine bakamadid: ve géreme-
digi kimseyi, gaib ve uzak sayar. Gaip ile miinacaatta bulun-
mak ise muhaldir. Vacibii'l-Viicudun gu cisimlerden gaip ve
uzak olmasi ise zaruridir. Ciinkii cisimler, dedigmeleri ve be-
dene sonradan gelen arazlan kabul etmektedirler. Bu dedis-
meleri kabul eden cisimler, mekana ve kendisini koruyan ve
saklayan bir saklayiciya muhtagtirlar. Cisimler agirlklan ve yo-
Junluklan sebebiyle yeryiiziinde sabit ve berkarar olabilirler.

Kendilerini zamanin gevreleyemedigdi ve hig bir mek&nda
bulunmayan ve kesafetten, yogunluktan uzak bulunan miif-
ret (tek-ferdi) cevherler bile (tezat) diigmanhg ile anilan gu ci-
simlerden ve sifatlardan ¢ekinir ve kaginirlar. Vacibii’'l-Viicud
(Allah) ise biitiin ferdi cevherlerden ¢ok yiice ve noksanhk-
lardan miinezzeh olma yéniinden pek yiiksektirler. O halde
duyulan ve cisimleri bulunan varliklann onunla miinacaat et-
meleri ve birlikte olmalan nasil dogdru olabilir?

Imdi Vacibii'l-Viicudun herhangi bir yénde ve mekanda
bulunmasinin apacik bir muhal, imkansiz oldugu sabit olmug-
tur. Bu béyle olunca deruni manalar ve zihnt, kalbt diigiince-
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ler konusunda, Hak Teal4’ya zevahir-cismaniyet ile miinaca-
at etmenin de muhaller muhali oldugu ortaya ¢tkmigtir. Bu
taktirde Resulullah (S.A.V.)'in, “Namaz kilan Rabbina mii-
nacaat eder” manasindaki buyruklan; zaman ve mekandan
uzak ve ayn olan nefs-i nattkanin Hakk’1 bilmesine hamledi-
lir. Bu nefisler, Hakk"1 akil ile goriirler ve ibadet edilmesi ge-
reken Allah’i, Rabbant olan kalp géziiyle gériirler, cismani géz-
ile degil. Buna gére apagcik bir gekilde anlagild ki; gergcek na-
maz, ancak kalp gézii ile miigahede ve sirf kulluktur ki bu da
ilahi sevgi ve ruhi gérme (kalp gézii ile)den ibarettir. Iste bu
acik ifadeden namaan iki kisim -zahir, batin- oldugu anlagil-
dijina gére; goyle dememiz gerekir:

Sahislann, bir takim belirlenmig hareketler, riikiinlerle kil-
diklan namazin riyazt olan zahirt kismi; terkip edilmis, siirh
ve bayad: olan gu ciiz'i cisimin; olug ve bozulug 8lemimizde,
faal akil ile tasarrufta bulunan kamer (ay) felekine yalvarma-
si, dua etmesi, arzu duymasi ve beger dili ile ona dua etme-
sinden ibarettir. Clinkii kamer felegi, varlklan terbiye eden
ve mahluklan idare edendir. Ve yine zahiri namaz, namaz ki-
lan kimsenin, bu dlemde yagadigi miiddetce, zamaninin afet-
lerinden korunabilmesi icin kamer feledine sifinmasi ve faal
akil ile kendisini muhafaza ve kulluk etmesinden ve ona ben-
zemesinden dolay: hallerin intizamina riayet etmesini kamer
feleginden istemesi demektir.

Sekillerden ve degismelerden ayn olan namazin hakikt,
batint kismina gelince: Bu kisim, namaz kilanin, Allah’in birli-
gini kalbi ile anlayan ve bilenin, nefs-i natikasi ile hi¢bir yone
isaret etmeden ve bedenini kangarmadan Rabb'ina yalvarmasi
ve dua etmesidir. Aym gekilde mutlak varliktan, kendisini gés-
termesini ve bu miisahede sebebiyle ruhun olgunlagmasini is-
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temesi ve onu; Mutlak Varhg: bilmesi sebebiyle saadetinin ta-
mamlanmasim dilemesinden ibarettir.

Akli emir ve kutsal feyiz, samevi akildan nefs-i natika du-
ragina igte bu namazla iner. Ve bedent bir yorgunluk ve insa-
nt bir teklif olmaksizin, nefs-i natika igte bu kullukta miikellef
tutulur. Namazi bu gekilde kilan kimse, hayvani kuvvetlerden
ve onun tabif neticelerinden kurtulmusg, akli derecelere yiik-
selmig ve ezelt sirlan ve manalar 6grenmig olur. Cenab-1 Al-
lah gu 8yet-i celile ile, iste bu namaza igaret buyurmugtur: “Siip-
hesiz namaz, kétii ve haram geylerden meneder. Allah’ zik
retmek, en biiyiiktiir. Allah, yaptgimz ve islediginiz seyleri bi-
lir.”

3- Bu bslim o6nceki iki kissm namazdan her birinin kime
ve hangi simifa vacib oldugunu bildirir:

Namaain mahiyetini anlatmak, kissimlanm izah ve her iki
kisrmi agikladiktan sonra sira, her bir kismun kimleri ilgilendir-
digini ve hangi kimselere sahih (uygun) ve yeterli oldugunu
bildirmeye geldi.

Simdi diyoruz ki -gefkatli dostum- yukanda kisaca izah et-
tigimiz gibi insanda agsad dlemden ve yiice 8lemden seyin mev-
cut oldugunu agikca anladim. Buradan, namazin bedenf ha-
reketlere ve ruhi hakikatlere ayrildig1 da ortaya ¢ikmig oldu.
Bu heriki kismin agiklamasini, bu risaleye layik olacagi'suret-
te kéfi miktarda bildirdik ve simdi -bunu biraz daha izah ederek-
diyoruz ki:
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Insanlar kendisinde mevcut olan ruhi kuvvetlerin tesiriy-
le, farkh farkhdir. Kendisine tabii kuvvetler (nebatiruh) ve hay-
vani kuvvetler (hayvani ruh) galebe eden kimse, bedenine agik-
tir. Bedenin diizenini, terbiyesini, sihhatini, yemesini, igme-
sini, giymesini, menfaat cezbetmesini ve zaran uzaklagtirma-
sini sever. Iste bu kimse hayvanlar kismindan ve ziimresin-
dendir. Onun hayati, bedeninin algik oldugdu seylere diigkiin-
liikkle doludur. Vakitleri, sahsi islerine baghdir. Yaratihgindaki
hikmeti ve Hakk1 bilmemektedir. Kendisi icin gerekli ve iize-
rine vacip olan su namazi kilmaya karg tembellik etmeye hig
bir cevaz, izin yoktur. Uzerine vacib olan seyi yapmavya ciiret
eden kimse, kanuni yonden sorguya gekilir ve o vacibi yap-
maya zorlanir ki faal akla ve devreden feleke yalvarma, arzu
ve siginma kaybolmasin. Bu suretle faal akil, onun iistiine ken-
di kereminden feyzini déksiin ve varh@ azabindan onu kur-
tarsin, bedeninin arzu ve isteklerinden kurtarsin ve isteklerin
gayesine ve sonuna ulagtirsin. Ciinkii o kimseden, faal akhn
feyz ve merhametinden azicik bir hayir (iyilik) kesiliverirse o kim-
se, kotiililkk ve fenahda kosup, siiriiklenir; yirici hayvanlar-
dan daha agad: derecelere diiger.

Fakat ruhi kuvvetleri, cismani kuvvetlerine galip gelen
kuvve-i natikasi, arzu ve isteklerine h&kim olan, nefsi, diinya
megguliyetlerinden ve siiflt (bayagi-agag) alemin engellerin-
den siynhip kurtulan kimse ise hakiki olan emir ve ruhani olan
kulluga ulagmigtir.

Anlathdim bu saf namaz, vaciplerin en siddetlisi ve farz-
larin en kuvvetlisi olarak iste bu kimse iizerine vaciptir. Ciin-
kii bu kimse, nefsinin pakhd: ve temizligi ile Rabb'inin feyzine
kabiliyet kazanmig ve hazirlanmigtir. Bu kimse, yiiziinii Rabb’
inin askina gevirir ve ibadetlerinde giigliik ve zorluklara kat-
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lanirsa; bittin iyiliklerin en yiiksek mertebeleri ve ahirete ait
biitiin mutluluklar ona ve onun tarafina kogarlar. Yani o kimse
iki dlemde de mutlu olur.

O kadar ki, o kimse, cisminden aynldikga ve diinyadan
uzaklagtik¢a Rabb’in1 miisahade eder. llahi huzura kabul edi-
lir. Kendi cinsinin yani mes’ut ruhlann komguluklannin lezze-
tiyle lezzetlenir ki bu komgular melek(t (ruhlar dlemi) sakin-
leri ve cebertt (ilahf isim ve sifat lemleri) dlemlerinin gsahisla-
ndirlar.

Iste bu namazdir ki, en Ulumuz ve dinimizin muktedas,
6nderi olan Hz. Muhammed (S.A.V.) iizerine, peygamberi-
mizin bedeninden soyundugu,arzularindan anndid: bir gece-
de (Mirag) vacip olmugtur. Bu sirada onunla beraber begeri-
yet izlerinden hig bir sehvet ve tabiat gereklerinden hig bir kuv-
vet baki kalmamigti. Ruhu ve akl ile Rabb'ina miinacaat etti
ve dedi ki:

“Ya Rab! Bu gecemde garib ve anlatilmaz bir lezzet bul-
dum. O lezzeti bana daimi.olarak ver ve beni o yola sok ki,
o yol beni her vakit bu lezzete ulagtirsin!” Bu niyaz ve istek
iizerine Allah ona namaa emretti ve buyurdu ki: “Ya Muham-
med! Namaz kilan, Rabb’ina miinacaat eder.” Rabb ile gizlice
konusur.

Binaenaleyh, zahirt namaz kilanlann namazdan aldiklan
zevk ve nasip az, batint ve hakikath kilanlarin zevk ve nasibi
ise pek ¢cok ve tamdir. Nasibi en tam olanin sevabi da en mii-
kemmeldir.

Pek acele yazdiim bu risalede, namaz hakkinda kisaca
s6ylemek istedigim gey, bundan ibarettir. Namazin mahiyeti-
ni ve her iki kismini izah ve agiklamaya almaktan uzun siire

117



cekinmigtim. Fakat gérdiim ki halkin ukald gecinenleri namazin
zahirine karg: tembellik etmekte; batini ise hig diigiinmemek-
tedirler. Bunu gériince namazin mahiyetini agiklamayalve an-
latmaya lliizum hissettim. Sunun igin: Akl olan diigiinsiin ve
namaaz iyice incelesin ve aragtirma konusu yapsin ve riyazt
kisminin kime vacip, ruhani kismimin da kimi ilgilendirdigini
bilsin; olgun ve faziletli akil sahibine kulluk yoluna girmek ve
namaza devam etmek kolay olsun. Rabb’ina miinacaatinda
sozil ile dedil 6zii ile, ten goziiyle dedil can goziiyle, hissi ile
dedil sevgisi ile ve i¢ duygusu ile lezzet alsin.

Rabb'ini gahsi ile isteyip, gozii ile gérmek isteyen ve kul-
lujunda ve miinacaatinda hissiile cismiile hareket eden kimse
gururludur, aldanmigtir. O kimsede Allah’in bilgisinden iz yok-
tur.

Seriat emirlerinin hepsi, su risalede gerh ettigimiz gekilde
cereyan etmektedir.

Hususi ibadetlerin hepsini sana bu gekilde agiklamak is-
temistik. Fakat her bir kimsenin bilgi sahibi ve haberdar ol-
mast dogru olmayan geylerden bahsetmek bize miigkil ve zor
goriindii. Bundan dolay: yalnizca namaz hakkinda agik ve dog-
ru bir taksim ortaya koyduk. Hbr olana igaret kafidir.

Nefsinin arzu ve hevasi kendisini azdirmig ve kalbi tabiat
miihrii ile miihiirlenmis olan kimselere bu risalenin gésteril-
mesini yasakhyorum. Ciinkii erkekligi olmayan, cinsi lezzeti
tasavvur edemez. Anadan dogma kor, bakma ve gérme lez-
zetine inanamaz.

Engellerin ¢oklugu ve bosg zamanimizin azhgina ragmen
su risaleyi yalmz Allah'in yardimi ve sonsuz olan biiyiik liitfu
ile yanm saatten daha kisa bir zamanda yazdim. Risaleyi tet-
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kik edenlerden ve iizerine akil feyzi ve adalet nuru dékiilen-
lerden beni mazur gérmelerini ve kendilerine bir zaranmin do-
kunmasindan emin olsalar bile yine de simm yaymamalarini
ve herkese séylememelerini dilerim. Ciinkii her hal ve gan,
Yaradanla beraberdir. Benim durumumu ve sanimi ancak Ya-
radanim bilir, bagkas: bilmez.

Hamd ve sena alemlerin Rabb’i olan Allah’a mahsustur.
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Akila
Akilaihk

Akide

Amel

Ayalt alemi
Araz

Ashab

Batin
Belsgat
Berkarar
Bilkuvve

Caz
Celbetmek
Cismant
Ciz

KUCUK SOzZLUK
-A-

Akla dayanan.

Bilginin kaynad olarak insan zihnini ve akhm kabul ve ma-
dafaa eden felseff meslek.

Iman, inang, dini inanig.

ls, tatbik, uygulama, uygulayarak, yasayarak fillen yapilan.
Bu diinya.

Kendikendine var olmayip, bagka bir cevherle, varlikla mey-
dana gelen: Giiliin rengi kendi bagina olamaz, giiliin varhg:
sayesindedir.

Dostlar, arkadaglar, yakmlar, Peygamberimiz gdrmek ve soh-
betine ermek gerefine ulagmig kimseler.

-B-

l¢, igtekt, i¢ duyu, duyular.

Gazel, piiriizsiiz, kusursuz konusma.

Kararh, yerll, daimi, devamh.

Diglnce halinde, tasavvuri olarak, filen gerceklesmemig.

-C-
Mamkiin, mubtemel, olabilir, vb.
Cekme, kendine ¢ekme.

Madd, bedenle ligili, ruhant olmayan.
Kism, parga, bdlak.
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Ekvan
Esaret
Ezeli Hikmet

Fa'al akil
Faraziye

Fesahat

Gaiyet

Gayri cismanf

Hadis-i Serif
Hur

Ibda’

Ig nefs

Inkigaf
Insanin Nefs-i
Natikas
Intikal etmek
Intizam-1 slem
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-E-

Alemler, varliklar, diinyalar.

Esir olma hali, esirlik.

Ezelde, Allah’in olacaklan bilmesi ve onlann en giizel sekil-
de meydana gelmesini tayin ve takdir etmesidir.

-F-

Biitiin dlemin ruhu ve bedeni.

Bir iddiay1 aydinlatmak igin séylenen ve hiikmii kat'i olma-
yan, farz ve takdire bagh bulunan mesele, varsayim.

lyi s6z séyleme kabiliyeti.

G-

Alemde her hadisenin muayyen bir gayeye dodiru gelitigi-
ni, her varhgin bir gayeye uygun olarak meydana geldigini,
her geyin bog yere viicuda gelmeyip mutlak bir gayesi oldu-
gunu kabul eden felsefi meslek.

Cismanf (cisim) olmayan, ruhani olan.

-H-

Hazreti Peygamber'in miibarek sozleri.
Anlayan, anlayigh, giizel, kusursuz.

Yaratma,
l¢ duyu.
Gelisme.

Diigiinen, idrak eden nefis, insan ruhu.
Bir yerden bir yere ge¢me, kavramak, anlamak
Alemdeki nizam, diizen, ahenk.



Iskenderiye
Mektebi

Istidlal

Kuvve halinde
Killf Kanunlar

Kiinh

Mabud
Ma’kalat
Mazhar kilmak
Mead
Meleke
Mizag

Mucit
Miitehayyile
Miidrike
Miinezeh
Miitercim
Nisbetler ve
izafiyetler
Neseb

Rasyonallzm
Riikin

Filon (M.0. 25 - M.S.50) adindaki bir Yahuditarafindan ku-
rulan mektep. Hiristiyanhdin ortaya ¢iktifi sirada yetigmigtir.
Filon'un eserlerinde yaptiji sey: Yahudi dinini, Efl&atun fel-
sefesi lle uzlagtirmaktan ibarettir. Iskenderiye mektebinin de
lsldm diinyasina gegitli tesirleri olmugtur.

Alal yiiriitme, kiyas, vb.

K-

Bkz.; Bilkuvve.

Biitiin lemler, bitiin varlklar igingegerolan ve onlan idare
eden ilaht kanunlar. Bu kanunlar olmasayds, higbirsey var
olamazd.

Bir geyin hakikah, esas, 6z.

-M—N-

Kendisine ibadet edilen, Allah.
Akl ile bilinen, idrak edilen seyler.
Nail etmek, manevi olarak kazandirmak.
Abhiret, limden sonraki hayat.
Algkanlik, kuvvet, maharet.

Huy, tabiat.

lcat eden, bulan.

Hayal etme merkezi.

Zihin.

Tenzh edilmis, temiz, an, uzak.
Terciime eden.

Birbirine gére olmalar.
Nesil, soy

Bakiniz “Akileihk”
Bir seyin temel diredi.
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Sahika
Sarih
Sayan
Sehvet

Taalluk etmek
Tabii cisim
Tasnif etmek
Tebdil

Tecrid

Tefrik etmek
Tedkik

Terkip

Te'vil etmek

Vaclbu'l-Viicud
Vahiy

Vakia
Vaslyet etmek

Zahit
Zat
Zahyla kaim
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S-S

Zirve, doruk.

Agiklayan, yorumcu.

Layik, deger.

Agin arzu, nefis diigkiinligi.
-T-

ligii, ilgisi olma, ait olma. iligkin olma.

Madde.

Siniflamak.

Degigtirme.

Soyutlama, ayirma.

Ayirdetmek.

Inceleme, aragtirma.

Birlegtirmek suretiyle iki veya daha ziyade geyden bir butin
elde etmek.

Sézu degistirme, bagka bir mana ve izah getirmek.

V-

Varl@ zaruri (zorunlu) olan, yani Allah.

Bir-emrin vb. Cebrail (Vahly Mele§l) vasitasiyla Allah tara-
findan Peygamberlere bildiriimesi.

Vuku bulan, olan, olagelen

Bir kimsenin kendi élimiinden sonra yapiimasin istedidi
seyler.

-2-

Sofu, cok sofu, dindar.

Asil, 3z, cevher.

Varhinda hig bir geye muhtag olmayan, varhd 2zatinin gere-
§i -lan, varhd kendinden olan, zarurl varhk.
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