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Sunus

RISALE OKUMALARI: BUYUK BULUSMALAR, dizinin ilk kitab1 gibi, ufuk agic1 ve baz taslar
yerinden oynatici ifadelerle dolu. Ilk kitaptan beri edindigim izlenimlerden sonra, daha énceden de
emin olmakla birlikte agikytireklilikle soyleyebilirim ki, yerinden oynayan o taglar zaten bulunmalari
gereken yerde degillerdi.

Risale-1 Nur gibi bir eseri okumak, elbette basli basina bir huzur, bir sekinet ve ibadet halini
yasamaya sebeptir. Ancak onu anlamak, bizzat miiellifinin “Ikinci Sua” gibi kiymetini takdirden aciz
oldugumuz bir bahsin basina not diisme geregi duydugu ilizere ‘teenni ile miitalaa’ gerektirmektedir.
Teenni ile miitalaa, yani kalben yonelmenin yamnisira, fikren yogunlagma, zihnen mesgul olma,
muhakeme etme...

Bugiin, yillar once yazilmis edebi bir eserin, meseld bir romanin lizerinde yiizlerce calisma
yapildigimi goriiyoruz. Doktora tezleri hazirlamyor, edebiyat¢ilarin, filozoflarin adina tiniversitelerde
kiirstiler kurulup dersler veriliyor. Ve soyledikleri tek bir ciimle i¢in ‘acaba ne demek istedi’
tartismalar1 yapiliyor. Buna karsilik, herseyiyle mahza hakikat bir eserin gerektigi kadar ve gerektigi
gibi anlasilamamasi, eksik anlagilmasi, hatta ve hatta yanlis anlasilmasi gibi bir durumla karsi
karsiyayiz. Evet, Risale-i Nur’u kesfetmis, okuyan, okutan, anlamaya calisan ve bu hakikat
deryasindan bir katre bile olsa bagkalarimin nasiplenmesine goniil vermis herkes acikytireklilikle
soylemeli, kabul etmeli ve bu zaafin Ustiinii kapatmaktan siddetle kacinmalidir ki, Risale-1 Nur
karsisindaki durusumuz, ne bu esere, ne de bu eserin miiellifine yakismaktadir.

Ancak stikiir ki, bu alacakaranlik tablo icinde, elleri koynunda bekliyor da degiliz! Hususan son
yillarda, bir¢ok fikir erbabi, acilen ¢oziim bekleyen bu problem, acilen ¢oziilmesi gereken bu diigiim
karsisinda diislince iiretmekte, tarz belirlemekte, ¢ikis yollar1 aramakta, sorunu etraflica analiz edip
kaynagini ve kollarim ortaya koymakta halline uygun satihlar olusturmaktadir. Iste Metin de bu gayret
tizere fikrim teksif etmis arkadaslarimizdan birisidir. ‘Cuvaldizi kendine batirmayi’ daha adilane
telakki ettiginden, bu kitaptaki yazilarin bizi sarsacak nitelikte olmasi, akl-1 selim ile bakildiginda,
gayet miinasiptir. Hakikat, kabr-i kalbden iiryan cikmustir, kendisini ndmahrem gorenler nazar
etmesinler...

SELIM GUNDUZALP
Adapazari, Mart 2002



Onsoz Yerine:
Iki Okuma Arasinda

DORT YIL ONCE Risale Okumalar:’mn birinci kitabim hazirlarken zihnimizi en ziyade mesgul eden
hususlardan biri, Risale-1 Nur’un kendisi ile ondan istifade bi¢imi arasindaki ciddi ucgurumdu.
Ortada, havada bin kiisur kilometre hiz yapmaya muktedir bir ugag yliz kilometre hizla yer
tasimaciliginda kullanmak gibi, yahut kanser gibi bir illete deva sunan bir ilac1 basagrisim1 gidermek
i¢in istimal etmek gibi bir durumun varligi asikardi. Evet, Risale-i Nur’dan istifade edilmiyor
degildi; ama ‘layikinca’ bir istifadenin olmadigini da hissedebiliyorduk.

Risale Okumalari, boyle bir tesbitin esliginde, bir yandan Risale-1 Nur’dan daha fazla istifade
imkani, bir yandan da onun enginlik ve derinligine dair bir bakis sunma ihtiyaciyla ortaya cikan
yazilarin biraraya geldigi bir kitapti kisacasi. Yayinlandig tarihten bugiine kitaba gosterilen ilginin
yamisira, ilgili donemde ortaya konulan baska kitaplarin varlig, sozkonusu tesbitte yalniz
olmadigimiz1 gosteriyor; ve bizi, “Dert bilinirse devasi asandir” timidine sevkediyor.

Ote yandan, giderek daha fazla sayida insan farkina varir hale gelmekle birlikte, Risale-i Nur’un
anlasilmas1 ve yorumlanmasi ile ilgili ciddi sorunlarin hdla daha ortada oldugu; buna ilaveten,
‘Risale-1 Nur’u temsil’ babinda ‘ayna degil, golge’ olan ciddi sorunlarin varlig da bir vakiadir.

Risale Okumalary: Biiyiik Bulusmalar, dizinin birinci kitab1 Kesif Yolculuklar: gibi, bu sorunlarin
oncelikle farkina varilmasi ve pesisira asilmasi yoniinde bir dizi tahlil igeriyor. Bunun yanisira,
Risale-1 Nur’un anlam derinliine dair yazilarla, onun daha iyi anlasilmasi yoniinde gayretleri ve
dikkatleri harekete gecirmeyi hedefliyor. Her haliikarda, kitabin, Risale-1 Nur’un anlagilmas1 yolunda
‘cok sey yapildi’ rehavetine siginmayip ‘yapilacak ¢ok sey oldugu’'nu anlamaya vesile olacag
timidindeyiz. Bu kitapta ele alinan konular gostermektedir ki, Risale-1 Nur’la ilgili ¢alisilmasi elzem
hususlar bir degil, binlercedir. Aym sekilde, ortadaki dert de tek haneli rakamlarla agiklanacak kadar
az degildir. Dolayisiyla, bu konuda agikyiirekli ve ufku acgik daha pek cok calismaya ihtiyag
bulunuyor. Ilki yayinlanmus bulunan, ikincisini simdi nazarlara sunuyor oldugumuz, iigiinciisiinii ise
yayina hazirlamakta bulundugumuz Risale Okumalar: bu alanda miitevaz1 bir katki sunabilse, ne mutlu
bize!

Risale Okumalari’min bir ufuk ve vizyon kazandirma islevi gérmekle birlikte, Risale ‘okuma’ya
veya Risale-1 Nur’un muhtevasim kavramaya dair sistemli bir biitlin sunmadigim da pesinen itiraf
edelim. Risale Okumalari’mi okuyanlar, nelerin yapilmamasi gerektigi konusunda veya Risale’ye
neden dikkatle bakilmas1 gerektigi konusunda bir anlayisa samrim sahip olacaklardir. Ama ya otesi?
Bu yolda, 6zellikle ihtiyac hissettigimiz {i¢ alanda miistakil ¢aligsmalarin duasi i¢indeyiz. Bunlardan
ilki, yaklasik dort yildir iizerinde calistigimiz ama heniiz yazzim asamasinda kaldigimiz “Risale
Okuma Kilavuzu” adli ¢alisma olacaktir. Bu calismada, biiznillah, kendi anlama bi¢imimi
mutlaklastirma hatasina diismeden, kendi Risale okuma bigimim iizerine sistemli ve Ornekli bir
cer¢eve sunmayl planliyorum. Diger ¢alisma ise, Risale-1 Nur’un temel kavramlarina dair genel bir
cercevenin esliginde, belli temel konularin bir deneme hacminde ‘deginilmeyip’ bir makale hacminde
irdelendigi bir muhtevayr hedeflemektedir. Uciincii olarak ise, Risale-i Nur’un ‘cekirdegi’ ve
‘“fihristesi’ diyebilecegimiz bazi risaleler lizerinde yogunlasan; mesela Onuncu ve Onbirinci S6z,
Ikinci Sua, Yirmidérdiincii Mektup, Otuzuncu Lem’a, Yirmidordiincii S6z ve Yirmibesinci S6z’ii “bir
de bu gozle okumaya’ davet eden bir ¢alisma dizisini planliyoruz. Dileyelim ki, Rabb-1 Rahim bunun
icin gerekli zamani, imkdm ve omrii versin ve ayrica bu yonde calisan goniil dostlarinin sa’yini ve



sayisim arttirsin. Dualarinizi bekliyoruz.

Nitekim su husus bilinmelidir ki, Risale-1 Nur gibi kusatic1 bir kiilliyata dair ufuk agic1 calismalar
ortaya koymak, tek basina bir kisinin veya birka¢ kisinin harci degildir. Bu satirlarin yazari, son
tahlilde, kendi anladigi kadarim yazabilecek durumdadir. Risale-i Nur’a dair kendi ‘kesif
yolculuklari’nin sonuglarini ortaya koyan goniil dostlarinin ¢alismalarini ise ‘tek-yonlii’ bir okuma ve
anlama yamlgisindan kurtulmamn teminati olarak goriiyor, bu calismalarin sayica ve nitelikge
kaydedecegi gelismelerin omuzlarimizda hissettigimiz yiikii biiznillah hafifletecegini umuyoruz. Bu
noktada, Risale-1 Nur’a dair sdyleyecek sozii olan herkesin—immi nebi aleyhissalatu vesselamin
‘ilmi yaziyla baglamayi’ tavsiye eden hadisi uyarinca—‘ucar gider’ hiikiimdeki sozlerini yaz ile
‘kalir’ hale getirmelerini istirham ediyorum. Bu yolda yapilan her ¢alismanmin bir degeri olduguna
inamyorum. En zayif ¢alisma dahi, nazarimda, en azindan ‘neyin nasil yapilmayacagi’ konusunda bir
niimune teskil ederek daha 1yi ¢alismalar i¢in bir basamak olusturacagr i¢in degerli ve anlamlidir.

Risale Okumalary: Biiyiik Bulusmalar da, bu durumun bir istisnas1 degildir. Bu kitabin Risale-1
Nur’un anlasilmasinda bir ‘zirve’yi temsil etmedigini biliyorum; umarim, ‘en zayiflar’ arasinda da
degildir. Her halilkirda onun, bu giizelim eserin anlasilmasi yoniinde dikkatli nazarlar i¢in bir
‘basamak’ veya ‘kopri’ islevi gordiigiinii gormek bizi mutlu edecektir.

Sizi kitabin sayfalariyla basbasa birakirken, Rabb-1 Rahim’den, hepimiz i¢in, bu kitabin
yazilmasina vesile olan Risale-1 Nur’a ve elbette Risale-i Nur’un ugrunda yazildigr Kur’an-1 Hakim’e
ciddi bir muhatabiyet diliyorum.

Selam ve sevgiyle...

METIN KARABASOGLU
Hartford, 16 Subat 2002
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Iz Siirmek

YIRMI YILLIK RiSALE TETEBBUATIM esnasinda anladigim o ki, Risale-i Nur’daki bircok bahsin
acilmas1 ve anlasilmasi, evvelemirde acikylirekli olmay1 gerektiriyor. Mesela, ya hi¢ ya da geregince
anlamadigimiz bir bahis i¢in anlamis gibi yapmamamiz, anlamadigimuz1 kabul ve itiraf etmemiz,
ilaveten, ilgili bahsi anlama yolunda 1z siiriicii olmamiz gerekiyor. Ayrica, bugiin dogru ve tam
aciklama olduguna inandigimiz bir yorumun yanlislik veya eksikligi yarin ortaya ciktiginda, hatadan
donmenin de, eksigini tamamlamamn da bir fazilet oldugunu bilebilmenin rahatligiyla hareket
edebilmek; ‘hata etmis durumuna diismemek’ i¢in hatal1 veya eksik yorumu inadina savunma gibi feci
bir hataya diismekten sakinmak 1azim geliyor.

“Esma-1 Sitte Risalesi,” yani “Otuzuncu Lem’a” tizerinde baz1 arkadaslarla beraberce yaptigim bir
yil1 asan bir miizakere hengdminda dikkatimizi ¢eken bir niians, samrim, bir onceki paragrafta
anlatmaya c¢alistigim hususlara dair bir 6rnek teskil ediyor.

Bu risalede, Allah’in giizel isimleri arasinda ‘Ism-i Azam’ olarak calisilan alt: esma-i hiisnadan
Kuddiis, Adl, Hakem ve Ferd isimleri sézkonusu oldugunda “bir ism-i Azam veya Ism-i Azam’1n alt:
nurundan bir nuru olan...” ifadesini kullamiyor Bedilizzaman. Sira Hayy ve Kayy(m isimlerine
geldiginde ise, bu ifadeye bir ilavede bulunuyor: ‘Ism-i Azam veyahut Ism-i Azam’1n iki ziyasindan
bir ziyas1 veya alti nurundan bir nuru olan...’

Alt1 ism-1 4zamdan son ikisine, Hayy ve Kayylim’a gelindiginde karsimiza ¢ikan bu ‘iki ziyasindan
bir ziyas1’ ilavesi, miizakeremiz esnasinda ziyadesiyle diisiindiirmiistii bizi. Bir kere, bunun son iki
isme gelindiginde sdzkonusu edilmesi, herhalde anlamliyd:. Ikincisi, burada ‘ziya’ya ‘nur’a gore bir
oncelik ve ustiinlik atfedildigi anlasiliyordu; 1akin bu, ‘nur’u ‘ziya’ya nisbetle daha istiin ve
oncelikli goregelmis bizlerin zihinsel kategorilerine oturmuyor, dolayisiyla bir kavram analizi
gerektiriyordu.

Gergi, ilgili miizakereler hengdinunda bu mesele geregince c¢oziilebilmis degildi. Lakin, “Burada
izini siirmemiz gereken, rastgele ortaya atilmanmus bir ayrim var. Ziya ile nur arasindaki niiansi
kavramamiz gerek” diye bir hasiye diisiilmiistii en azindan.

Okunan bahiste ism-i Hayy ve ism-i Kayyam i¢in kullamlan ‘Ism-i Azamn iki ziyas1® ifadesinin
hikmetini bir soru isareti olarak zihninde tasiyan biri olarak, ilerleyen zaman zarfinda, ihtimal ki bu
soru isaretini zihnimde tasimayr siirdiirmeme karsi bir ikram-1 ilahi suretinde, iki koldan bir agilim
nasip olacakti bana.

Bu agilimlardan ilki, yakinlarda rastladigim bir hadisin izini siirmekle gergeklesti. ilgili hadis, ism-
i Azamu Bakara, Al-i mran ve Ta-HA strelerinde aramanuzi oneriyordu bize. Bakara’da Ayete’l-
Kiirsi vard; Ayete’l-Kiirsi’nin ilk ciimlesinde ise, esma-i hiisna’dan Hayy ve Kayyim isimleri... Al-i
[mran? Onun ikinci Ayetinin de aym ciimleyi ihtiva ettiini biliyordum. Peki ya T4-Ha? Ta-Ha
stiresini de bu hadisin izini siirerek okumaya baslayip sonuna dogru geldigimde, 111. ayette yine ayni
iki 1smi gorecektim: “Ve aneti’[-viiciihi [i’l-hayyi’l-kayyum.”

Boylece, esma-i1 hiisndmn ‘en biiyiik’leri arasinda Hayy ve Kayy(m isimlerinin derecesinin ve
biiyiikliigiiniin nebevi bir isaretle de tasdik olundugunu gdrmiis oluyordum. Yani, Said Nursi, ‘Ism-i
Azam’a adadign Esma-i Sitte Risalesi’ni (Otuzuncu Lem’a) yazarken, Hayy ve Kayyim’u en sonda
Oylesine zikrediyor degildi. Kesinlikle bu hadisin ve de bu hadisin dersini alan 6nceki biiyiiklerin
1zini siirmiis olmaliyd.

Bundan artik emindim de, ‘ziya’ ile ‘nur’ niilansimt hala agabilmis degildim. ‘Ziya’min kavram
olarak ‘nur’dan daha iistiin konumda oldugunu artik anlayabiliyordum da, neydi ‘ziya’yr ‘nur’a tstiir



ve Oncelikli kilan; bunu hala bilmiyordum.

Giinler gecip, “Hiivellezi ceale’s-semse diyden ve’l-kamera niiran...” ayetiyle karsilastigimda,
kesin cevabin esigine gelmis oldugunu hissedecektim. Barla Ldhikasi’nda Bedilizzaman ile
talebelerinin mektuplasmalarim okurken karsima ¢ikmusti bu ayet. Sonra, Mu’cemii’l-Miifehres adli
Kur’an fihristine baktigimda, bu ayetin, Y{nus siresinin 5. ayeti oldugunu tesbit etmis oldum.
Sonrasinda ise, birazcik muhakeme yeterliydi artik. ‘Ziya’yr Giinese, ‘nur’u ise Aya izafe ediyordu
ayet. Demek ki, ziya dogrudan ‘1s1k’1n ifadesiydi. ‘Nur’ ise, bu 1s18in ‘yansimasi’mn ifadesi. Zira,
ayetin kendisine ‘ziya’ atfettigi Glines 15181 dogrudan yayiyor iken, ayetin kendisine ‘nur’ atfettigi Ay
Giinesten aldig1 15181 yansitiyordu.

Demek, Hayy ve Kayy(im isimleri dogrudan dogruya Zat-1 Ziilcelal’e bakiyordu. Kuddis, Adl,
Hakem ve Ferd isimlerini ise, esmi-i hiisnAnin kainattaki tecelliyatina bakarak kavriyorduk. Ki bu
nazarla bakilirsa, “Esma-1 Sitte Risalesi’nin yiizii daha kadinata doniik Kuddiis isminden baslayip Adl,
Hakem, Ferd diye devam ederek Hayy ve Kayylim isimlerinde noktalanmasi; siralamanin bu sekilde
olmas1 kesinlikle rastgele degildi. Bu siralama, dikkatli bir Kur’an talebesinin suurlu bir tercihiydi.
Demek ki, onun anladig lizere, ism-1 Hayy ve Kayylm’un ci/vesi iledir ki Kuddis, Adl, Hakem ve
Ferd isimleri kainatta tecelli ediyordu.

Risale-1 Nur adli saheserin Kur’an’1 iistad, Restlullah’t muallim edinmis bir zatin kalb ve
dimagindan siiziiliip dogdugunu, dolayisiyla ondaki her bahse ve her ifadeye dikkatle muhatap olmak
gerekliligini ifade eden bir tecriibeydi bu benim igin.

Ote yandan, ‘soru sorma’nin ve ‘iz siirme’nin ‘anlama’nin ve ‘kesfetme’nin 6n sartlar1 oldugunu
belgeleyen bir tecriibe...

Bu ‘iz siirme’nin hazir iicreti olarak diinyama ag¢ilmus bir mana daha var ki, onu takip eden yazida
dile getirmek istiyorum.



Ziya-Nur Ayriminda

1996 YILINDA Koprii DERGISINDE yayinlanan “Bilime Nasil Bakmal1?” bagslikli makalemde,
Muhakemat ’ta yer alan “Feya li’l-aceb!.. Kole efendisine.. ve hizmetkar reisine ve veled pederine
nasil diisman ve muariz olabilir? Halbuki Islamiyet flinunun seyyidi ve miirsidi ve uliim-u
hakikiyyenin reis ve pederidir” soziinii izah babinda, su climleleri yazmistim:

“Bu ifade, onun diinyasinda bilim ve dinin yeri konusundaki netligin delilidir. Burada agikca, bilim
—orijinal ifadeye sadik kalirsak ‘fenler’—ile Islam arasinda bir esitler iliskisi degil; hiyerarsik bir
alt-list iliskisi Ongoriiliir. Islamiyet efendi, fenler onun kolesidir. Islamiyet reis, fenler onun
hizmetkaridir. Islamiyet peder, fen onun veledidir. Miirsid olan Islamiyettir, fenler ise bu miirsidin
irsadiyla dogru c¢izgide kalabilir. Buna gore, Kur’an’dan aldig asillarin ve usullerin rehberliginde
kainati incelemeye girisen bir bilim Ongoriilmektedir. Vahyi rehber edinmeyen bir bilim ise,
‘efendisinden kagmus bir kole’dir; baba terbiyesi gérmemis serseri bir ¢ocuktur; miirsidsiz bir
yolcudur.”

Bizim Muhakemat’taki bu ifadelere dikkat ¢ektigimiz donemde, Risale-i Nur namina dikkatlerin
yoneldigi bir numarali ‘bilim’ bahsi ise, Muhakemat’la aym tarihte yayinlanan Miinazarat’ta yer
alan meshur “Vicdanin ziyasi, ulim-u diniyedir. Aklin nuru, flinun-u medeniyedir” ifadesiydi.
Kendisinden miilhem olarak iiretilen ‘ilimle din kolkola,” ‘ilimle din elele’ gibi tabirlerin de
gosterdigi sekilde, bu ifade genellikle bilimle din arasinda bir esitligin veya denkligin ifadesi olarak
anlasilmaktaydi. Sahsen, ben de bu bahsin bdyle bir yoruma agik oldugunu diisiinen biriydim, fakat
boyle bir ‘esitleme’ veya ‘denk gdrme’nin yanlis oldugu kanaatine sahiptim. Dolayisiyla, yine ayni
yazida, ‘Muhakemat’taki 1fadede agik¢a goriilen hiyerarsinin, [Miinazarat’taki ifadede] en azindan
zahirde, goriilmedigini’ sOyleme cesaretinde bulunmus ve sunlar1 yaznustim:

“Miinazarat’taki bu ifadenin ilk anda zihinlerde cagristirdigi, iki esitin mukayesesidir. ‘Ulim-u
diniye’ ile ‘fiinin-u medeniye’nin aym mertebeye konuldugu goriilmekte; ve tek basina ‘flinin-u
medeniye’ye ‘aklin nuru’ olma fonksiyonu atfedilmektedir.”

Maamafih, su kaydi da diismiis bulunuyordum:

“Said Nursi’nin ifadedeki kasdimin bu olmadigy; bu ifade Muhakemat’la birlikte okundugunda asil
kasdinin daha kolay anlasilacag diisiiniilebilir. Ama, s6zkonusu ifadenin hemen hemen istisnasiz, az
once zikrettigimiz sekilde anlasildigi da bir vakiadir. Bu soz, siirekli, ‘dini ilimler’ ile ‘modern
bilimler’in yan yana okutuldugu; s6zgelimi bir tarafta usuli’d-din, kelam ve fikih, 6te yanda fizik,
biyoloji, sosyoloji okutulan bir egitim projesinin 6zeti olarak anlasilmustir. iki grup arasinda bir
esitlik farzedilmistir. Sonugta bir ‘icigelik’ten ziyade bir paralellik; bir alt-iist iligskisinden ziyade, bir
esitlik ongoriilmiistiir.”

Pesisira, Muhakemat’taki ifadeyi bir kez daha hatirlatarak, sunlar1 da soylemistim:

“Said Nursi’nin Miinazarat’taki s6zkonusu ifadeleri, bu bahisten ¢cogu kez anlagilan manay:
kasdetmiyor olsa gerektir. Bu thtimali dikkate almak i¢in yeterli gerekgeler de mevcuttur...”

Seneler sonra bir Kur’an ayetinin himmetiyle ziya-nur nilansimn benim i¢in netlesmesiyle,
Muhakemat ve Miinazarat’taki sozkonusu ifadeler arasinda zahirde goriilen ¢eliskinin hakikatte
olmadigim kesinkes kavramus bulunuyorum siikiir ki. Bu arada, Miinazarat’taki meshur “Vicdanin
ziyas1 uliim-u diniyedir. Aklin niiru fiinin-u medeniyedir” sozii i¢in yapilagelen ‘modern bilimler’i
‘ulim-u diniye’ye es gorme, hatta daha 6ne ¢ikarma tavrinmin kesinlikle Bedilizzaman’in mizanina
uymadigim da anlamis bulunuyorum.

Zira, Yunus sliresindeki ilgili ayetin ogrettigi sekilde, Glines ‘ziya,” Ay ise ‘nur’ verdigine gore;



yani, ‘ziya’ Hakikat Giinesinden dogrudan alinan 15181, ‘nur’ ise Hakikat Gilinesinden ayinelere [bu
baglamda kainata] yansiyan 15181 ifade ettigine gore, “Vicdanin ziyast uliim-u diniyedir, aklin niiru
fiinlin-u medeniyedir” sozii Bedilizzaman’in bu babdaki sair sozleriyle tutarlilik arzeden, mizanli ve
miistakim bir s0z olarak karsimizda duruyor. Demek ki, ‘ziya’ ‘nur’dan ne kadar iistiin ve oncelikli
ise, ‘vicdan’ ‘akil’dan, ‘ulim-u diniye’ de ‘flinin-u medeniye’den o kadar iistiin bulunuyor. Vicdan
dogrudan Hakikat Giinesinin ziyasina muhatap olurken, akil Hakikat Giinesinin nuruna muhatap
oluyor. Diger bir nazarla, ‘ulim-u diniye” ziya sacarken, ‘flinlin-u medeniye’ o ziyanin yansimasi
olan nuru yayma potansiyelini tizerinde tasiyor.

Velhasil, bu bir ciimlelik veciz ifadede, Bedilizzaman, Rabbii’l-alemini tanima noktasinda vahyin
kainata, vicdamn akla, ‘uliim-u diniye’nin ise ‘modern bilimler’e 6nceligini zzmnen belirtiyor. Bunu
da ‘ziya’y1 ilk gruba, ‘nur’uikinci gruba izafe ederek yapiyor.

Dolayisiyla, bu ifadede zahiren ‘uliim-u diniye’ ile ‘flinin-u medeniye’nin aym1 mertebeye
konuldugunun goriildiigi seklindeki sahsi kanaatimi tashih ediyor; mesele bu sekilde vuzuha
kavustuktan sonra da—ziya nurdan, Glines Aydan iistiin olduguna gore—hi¢ kimsenin bu bahsi ‘ultim-
u diniye’ ile ‘flinlin-u medeniye’y1 birbirine esit gorme gibi bir yoruma tabi tutmaya hakki olmadigini
diistiniiyorum.



Zalimlerin Satran¢ Oyunlari

ALLAH, OMUR VE IMKAN VERIRSE, ileride yapmay: diisiindiigiim ¢alismalardan biri, bildigimiz
fikhin ‘fikh-1 ekber’ temellerinin, yani imani asillarinin ortaya konulmasi. Gerek Tabiin doneminde
gerek hemen sonrasinda ‘fikh’in algilams bicimine baktigimizda, fikhi 6l¢tilerin imani esaslar ilizere
temellendigi asikar bicimde goriilebildigi halde, sonraki asirlarda bu temellerin ustiiniin bir sekilde
ortiildiigli; sonucta, “Rabbimizin rizasina uygun olan budur”dan “Filan alim boyle hilkmetmis”e dogru
feci bir kaymanin yasandigi goriiliiyor. Nitekim, bugilin bircok fikhi oOl¢iiniin bilindig halde
yapilmiyor olmasi, zanmmeca, iste bu Olgiilerin ‘Rabbimizin rizas1’ ile baginin bir sekilde gézlerden
irak kalmasindan kaynaklamyor. Ezel ve Ebed Sultamina kafa tutmaktan ¢ekinebilen nefse “Bu filan
alimin hiikkmii. Ben 0yle diisiinmiiyorum™ demek o kadar zor gelmiyor ¢linkii!

Oysa, ortaya koyduklar1 hiikiimler boylece gegistirilen fakihlerin, akillarina boyle estigi i¢in bu
hiikkiimleri vermediklerini biliyoruz. Onlarin, Ezel ve Ebed Sultammin Kelam-1 Ezelisi olarak
Kur’an’a ve O’nun restlii olarak Hz. Peygamber’den gelen hadislere dayanarak hiikiim verdiklerini;
yani fiklin Kur’ani ve nebevi bir asla dayandigim da... Dolayisiyla, fakihlerin verdikleri hiikiimde bir
marifet boyutunun, bir iman taliminin izini aramak gerekiyor.

Kendi namuma, fakihlerin ‘satran¢’a dair hiikiimlerini, bu noktada manidar bir 6rnek olarak
goriiyorum. Ehl-i IslAm’1in giindemine—bildigim kadariyla—Iiran’in fethinden sonra gelen satrang
oyunu i¢in, fakihlerin biiyiik kismu ‘caiz degil’ diye disiiniiyorlar. Bu, bugiin birilerinin anlamsiz
buldugu; birilerinin ise ‘vakit israfi’ gerekcesiyle izaha ¢alistigi bir hiikiim. Ben ise, sahsen, bu
hiikmiin temelinde miithis bir imani duyarliligin yattigini hissediyorum.

Neden derseniz; satrang, ‘sah’in zafer kazanmasi veya en azindan muhafazasi ugruna ‘piyon’larin
diismamn Oniine yem olarak atildigs; hatta atin, filin ve vezirin de sah i¢in gozden ¢ikarildig bir oyun.
Yani, insana, birini koruma adina baskalarini feda etme yoniinde bir zihin talimi yaptiran sefkatsiz ve
adaletsiz bir oyun. Satran¢ oyununun gerisindeki bu mantik ise, en kiigiik bir mahliikun dahi hakkim
zayi etmeyen Adil-i Mutlak’in Adl, Adil, Hakem, Rahim, Radf gibi isimlerine ayna olma sirrina
miinasip diismiiyor. Yine bu mantik, ism-i Adl’in bir cilvesi olarak, Islam’1n “Devletin selameti i¢in
sahislar feda edilmez” seklindeki hiikmiinii iceren adalet-i mahza esasiyla da uyusmuyor. ‘Ustiin’
goriilen biriler1 adina ‘asagl’ goziiken birilerini feda etmek, onlar1 bile bile 6liime atmak imani
Olciilere ve 1sm-1 Adl’in cilvesine sigmadigr ic¢indir ki, alimler zihnen bu zulmiin talim edilmesi
demek olan satranci caiz gérmiiyorlar!

Risale-1 Nur’da ‘siyaset’e bakisin da satrang temsili ile 6zetlenmesi, yine bu ¢er¢eveden bakilinca,
bana hayli anlamli goziikiiyor. Said Nursi, su zamanin siyasetiyle mesgul olmamasim izah babinda,
tekrar tekrar, ‘zalimlerin satrang oyunlari’ndan s6z ediyor eserlerinde.

Ve, siyaset alemine baktigimizda, olan bitenin ‘satrang’ oyununun uygulamasina benzedigini
rahatlikla goriiyoruz. Uluslararasi siyasette de bu goriiliiyor; dahili siyasette de. Glicliiler zayiflar
eziyor; gigcliler, kendi ‘sah’ ¢ikarlar1 ugruna, baskasimn zaaf veya ihtiyaglarini ‘piyon’ olarak
kullaniyor.

Mesela, G-7 denilen ‘Biiylikler’in silah sanayiinin diri ve ceplerinin dolu olmas1 i¢in belli kriz
noktalarint canli tuttuklarim, hatta sicak savaglara seyirci kaldiklarimi goriiyoruz. Yahut, iilke ici
siyasetlere bakarsak, ‘devlet’ adina diisiindiiglinii iler1 stiren ‘sah’ fikirlilerin, gozlerini kirpmaksizin,
‘ulusal cikarlar’ veya ‘devletin iilkesi ve milleti ile boliinmez biitiinliigii’ gibi ‘yiice degerler’ adina
nice geng filizin daha 6mriiniin baharindayken kirilmasina, nice kérpe dimagin aldig egitimle kiifrani
bir diislinceye maruz birakilmasina, nice insanin iskenceye maruz kalmasina, nice insanin 6lmesine



riza gosterdikleri apagik goriiliiyor.

Yine, yaptiklar1 israfin haddi hesab1 olmayan devletlilar, 6te yandan, ‘lilke ekonomisinin istikrar1’
adina ylizbinlerce yetimin bogazindan gecen lokmaya vergi koyuyor, milyonlarca fakirin en temel
ihtiyaglarina zam tistiine zam yapiyor, milyonlarca dar gelirlinin cebine ortak oluyor; ve bunu yaparak
ko¢ postuna biiriinmiis kurtlar1 daha da zengin hale getiriyorlar. Sahlar i¢in piyonlari, kurtlar i¢in
kuzular1 harcriyorlar.

Velhasil, siyaset dairesine bakildiginda, ‘zalimlerin satran¢ oyunlari’na dair bin tiirlii 6rnek ¢ikiyor
karsimiza.

Dolayisiyla, ehl-1 dinin, ulusal veya uluslararasi planda bu ‘satrang’ sahasinda yerinin olup
olmadigim iyice diisiinmesi kesinlikle elzem goziikiiyor. Zira, ‘piyon’lagsmak mii’minin ferasetine
sigmadigi gibi, kendisi i¢in piyonlarin kurban edildigi bir sah olmak da mii’minin adalet ve merhamet
Olgiileriyle asla uyusmuyor.



Cocuk ve Risale-i Nur

BAZI ‘LATIF NUKTELER’I i¢inde barindiran Yirmisekizinci Lem’a’da, hikmetini ilk etapta pek
kavrayamadigim bir mektup vardir. Sefik adindaki bir talebesinin Bediiizzaman’a yazmis oldugu bu
mektup, 1lk okuyusta, samimi duygularla yazilmuis sicak ve safiyane bir mektup olmaktan ibaret
g0oziikiir insana.

Nitekim, bu mektupla ilgili sahsi kanaatim en basta bdyle iken, ancak uzun bir zaman sonradir ki, bu
mektup anlam ve derinligini bana agmustir. Cocuklara Risale-1 Nur’u ne sekilde takdim edecegini
bilemeyenler i¢in bu mektup manidar ipuglar1 vermektedir. En ziyade dikkate deger yani herhalde
budur.

Mektubun bilhassa son paragrafindan 6grendigimize gore, Sefik adli Nur talebesi ‘ii¢ yasindan
sekiz yasina kadar’ ¢ocuklar1 ile yegenlerine Risale-1 Nur okumustur. Ama, mesela “Bunlar Risale-1
Nur’dur. Ustad Bediiizzaman Said Nursi bunlar1 yaznustir” gibi bir girisle degil! Hele hele, “Gelin
bakalim. Simdi size Risale-1 Nur okuyayim” diye hi¢ degil.

Bilakis, kendisi Risale-1 Nur okuyorken cocuklar basina toplanip ne okudugunu sormuslar; o da
“Elmas, cevher, nur” demistir. Bu cevapla meraklar1 uyanan ¢ocuklar ‘elmas, cevher, nur’u anlamaya
calisirken, Sefik onlar1 sevmis, ¢cay vermis, okumaya devam etmis, aradaki sorularina “Bu, elmas,
cevher, nurdur” seklindeki merak uyandirici cevapla mukabele etmis, ‘anlayamadiklar1’ yerleri
‘onlarin anlayabilecegi sekilde’ izah etmis ve en sonunda “Nur, bunu okumaktir. Elmas, bu sozleri
yazmaktir. Cevher de, bu kitaptan aldigimz imandir” diye bir ag¢iklama getirmistir.

Mektubun en son paragrafi ise su sekildedir:

“Iste Elmas, Cevher, Nur budur, dedim. Tasdik ettiler. Hepsi birden bana bakiyorlardi ve ‘Bunu
kim yazmis?’ diyorlard1.”

Imdi, bu latif mektuptan alinacak bir dizi ders vardir. Ozellikle “Cocuklar(imiz)a Risale-i Nur’u
nasil anlatabiliriz?” sorusuyla hemhal olanlar i¢in!

Birincisi, Sefik’in (r.h.) kendi ev ortaminda Risale-1 Nur okuyor olusudur. Demek, ¢cocuklarimizin
Risale-1 Nur okumalarini istiyorsak, evvela onlarin bizi evimizde Risale-1 Nur okurken gormeleri
gerekmektedir.

Ikincisi; babalarinin (veya dayilarinin) ne okudugunu merak edip soran ¢ocuklara Sefik’in dogrudan
“Risale-i Nur okuyorum. Risale-i Nur ki, asrin tefsiridir. Ustad Bediiizzaman Hazretleri yazmistir”
tiirtinden bir cevap yerine, ¢ocuklarin merakim daha da kamg¢ilayici latif bir cevabi tercih etmesidir:
“Elmas, Cevher, Nur okuyorum.”

Uclinciisii, bunun iizerine merak edip basina toplanan cocuklar1 Sefik’in sevmesi ve kendilerine
ikramda bulunmasidir. Demek, ¢ocugumuzun Risale-i1 Nur’a muhatap olacagi ortam, sevgi gordiigii ve
ikrama muhatap kilindig bir ortam olmalidir.

Dordiinciisii, Sefik’in “Onuncu S6z” gibi bir risaleyl okurken, ¢ocuklarin anlayamadiklar1 noktada
sorduklar1 sorulara ‘onlarin anlayabilecegi sekilde izah’ getirmesidir. Demek, Risale-i Nur’u
cocuklara anlatmanin en uygun yolu, onu ‘cocukc¢a’ anlatmaktir.

Besincisi, Sefik’in elmas, cevher ve nuru son derece latif bir bicimde izah ettikten sonra, hala daha
miiellifin ismini vermemis olmasi; bu cevabin, ancak en sonra gelmesidir. Demek, Once
Bediiizzaman’1n sahsim nazara verip, “Iste bu onun kitab1. Haydi okuyun” deme seklinde érneklerini
cokca gordiigiim bir tarz degildir dogrusu. Aslolan, muhatabi1 6nce Risale’yle tanmistirmak, ancak
bundan sonra gelen sorular dahilinde onun miiellifini anlatmaktir.

Sefik’in mektubu, sonradan farkina vardigim bdylesi fitri, hakikatli ve simsicak olgiiler tasimasi



itibariyla, cocuguna veya cocuklara Risale-1 Nur’u anlatma ve aktarma gayreti tasiyan herkesin
dikkatle ele almas1 gereken bir mektup hiikkmiindedir.



Tercih Bila Mireccih

RISALE-I NUR’UN NISBETEN kolay anlasilabilir bahisleri yaninda, tabir yerindeyse, ‘demir
leblebi’ gibi duran, kavranmasi ve thata edilmesi zor bahisleri de mevcuttur. “Yirmidokuzuncu
S6z”iin bazt kisimlari, “Tahavviilat-1 Zerrat” bahsinin bazi kisimlari, “Ikinci Sua”dan, “Dérdiincii
Sua”dan, “sirr-1 Kayyumiyet” bahsinden bazi kisimlar, “Yirmidérdiincii S6z”iin “Ikinci Dal™1,
boylesi zor bahislerin birer 6rnegidir. Nitekim, bu bahislerin bir kismunda Bediiizzaman’in hasiyeler
diistiiglinii; bahsin zorluguna, giriftligine ve hususiligine temas ettigini; bdylece anlayamamus isek
timitsizlige diismekten bizi alikoyma gibi sefkatli bir incelik sergiledigini goriiriiz.

“Yirmialtinct S6z,” yanmi Kader Risalesi de boyle zor kisimlar barindiriyor olmali ki, onun bir
boliimiinde “Gayet miidakkik alimlere mahsus bir hakikattir” notunu diismiistiir Beditizzaman.

Gelin goriin ki, alim olamasa da, ilgili bahsi atlamak, anlamadan ge¢mek istemiyor insan. Ilgili
risalenin biitiinliigli i¢cinde bir yeri olduguna gore, onu da anlayabildigi kadariyla kavramak istiyor.

O yiizden, Kader Risalesi’nin ‘gayet miidakkik alimlere mahsus’ kismu, ozellikle de {i¢ satirlik bir
demir leblebi hiikmiindeki ‘tercih bila miireccih’ bahsi, anlamayr arzu ettigim ve de anlamaya
azmettigim bir bahis olagelmistir benim i¢in. Bir y1l kadar 6nce miidakkik bir arkadas vesilesiyle bu
bahsin kapisim bir derece aralayabilir hale geldigimi, bu kardesimize bir tesekkiir babinda, 6zellikle
belirtmem gerek. Bu bahis, o giinden sonra da, ilgimi ¢ekegeldi ve birkag¢ haftadan beri baz1 geceler
uykumun ka¢masi pahasina bu bahsi bir par¢a daha kavramaya calistim. Sonra da, ulastigim baz
sonuclari, medrese tahsili de gormiis olup ‘miidakkik alim’ vasfina insaallah liyakat kesbetmis
bulunan bir biiyiigiime aktardim. Onun, bu bahsin esprisini kavramis oldugum seklindeki tesvikkar
sOzlerine mukabil, hala daha, ti¢ satirlik bu bahsi biitiinityle ¢ozebilmis oldugumu diigtinmiiyorum.
Ama, hem kendi anladiklarimin bu zor bahsin umumen kavranmasi yoniinde bir vesile olmasi, hem de
benim ulastigim sonug¢lardaki eksik veya bos kisimlarin bu umumi kavrayis i¢cinde diizeltilmesi veya
tamamlanmas1 iimidiyle, kendi anladiklarim sizlerle paylasmak istiyorum.

Bu girizgahtan sonra ilgili bahse gelecek olursak; burada, “Tercih bila miireccih muhaldir”
hilkmiiyle gelisen bir soruyla karsi karsiya kaliyor Bedilizzaman. Sorunun tamanmum, Kader
Risalesi’nden bulabilirsiniz elbette. Itiraz yollu bu soruya mukabil Bediiizzaman’in verdigi cevap ise,
demir leblebi misali ii¢ satir tutuyor:

“Tereccuh bila miireccih muhaldir. Yani: Miireccihsiz, sebepsiz riichaniyet muhaldir. Yoksa
tercih bila miireccih caizdir ve vakidir. Irade bir sifattir. Onun se’ni, boyle bir isi gormektir.”

Burada, oOncelikle iki ana kavramu a¢cmamuz gerekirse, ‘tereccuh bild miireccih’—anladigim
kadariyla—su oluyor: bir seyin, listiin olmasini gerektiren bir sebebe binaen iistiin olmasi, riighaniyet
kazanmasi. Yani, iki seyden birinin ‘tereccuh’undan, yani riighaniyetinden, yani tercih edilmeye
liyakatinden s6z ediyorsak; onda, diger seyden {istiin bir niteligin bulunmas1 gerekir. Yoksa, birbirine
nitelikge esit iki seyden birinin digerine iistiinliiglinden s6z edilemez. Bir riichaniyet, bir tistiinliik, bir
‘tercih edilebilirlik’ vasfindan s6z etmek, tercih edilmeye deger bir sebep, bir vesile gerektiriyor.

Bu, olayin, ‘tereccuh bila miireccih’i mantiken muhal kilan tarafi...

Ote yandan, irade sahibi biri igin, birseyi tercih etmisse, mutlaka o seyde bir iistiinliik, tercihe
deger bir vasif var ki o seyi tercih etmis diyemiyoruz. irade sahibi olan, esit vasiflara sahip iki
seyden birini tercih edebilir, digerini etmeyebilir. O, onu veya bunu tercih etmekte tamamen
serbesttir. Yaptig tercihte illa ki bir ‘miireccih’in, illa ki onu bu tercihe mecbur birakan bir sebebin
olmas1 gerekmez. Yani, ‘tercih bila miireccih’ caizdir; ve dahasi, vaki olan da budur. Kald1 ki, eger
bir tercih s6zkonusu ise ve burada muhakkak bu tercihi gerekli veya zorunlu kilan bir ‘miireccih,’ bir



‘tercih sebebi’ ariyorsak, esasinda iradeyi iptal ediyoruz demektir. Zira, birseyi tercihe mecbur olan
birinin iradesinden, irade serbestliginden s6z edilemez. Agikgasi, “Tercih bild miireccih muhaldir”
diyen anlayis, iradenin—tamm geregi olmazsa olmaz niteligi hiikmiindeki—serbestligini ortadan
kaldirarak, gercekte iradeyi iptal etmektedir!

Simdi, birbirine zit iki kavramun pratik yansimalarim bu ¢ercevede ele alacak olursak; oncelikle,
Iblis’in Cenab-1 Hakka itiraz ve isyaninda tam da bu yanlis1 goriiriiz. Cenab-1 Hak bir imtihan sirrinca
meleklere ve bu arada melekler arasinda bir cin olarak Iblis’e topraktan yaratilmis Adem’e secde
etmelerini emretmis; melekler itaat, Iblis ise itiraz ve isyan etmistir. Nas11? ‘Tereccuh bila miireccih’
mant1g1 ile. Yani, bir tercihin ancak bir sebebe binaen olmasi gerektigini diisiindiigiinden. Allah’1 bir
miireccihe, bir sebebe binaen tercihte bulunmak zorunda gordiiglinden. Dahasi, bu ‘tereccuh bila
miireccih’ mantig1 dahilinde, atesten yaratilnus olarak kendisini, topraktan yaratilms Adem’den iistiin
gordiigiinden. Oysa Allah mutlak irade sahibidir; diledigini secer, diledigini se¢mez. “Adem’e secde
edin!” diye emretmisse, O boyle emrettigi i¢in secde edilir; bu secde emrinin illa ki bu tercihi zorunlu
kilan bir sebebe dayanmasi gerekmez. Yok eger Allah’in bu emrinde illa ki bir tercih sebebi
artyorsak, kendi aklimizla bulmaya calistigimiz hikmeti O’nun iradesinin Oniine koyuyor, O’nun
iradesini bu hikmete bagimli kiliyor; sonugta kendi aklimizi O’nun iradesinin istiine ¢ikarirken,
O’nun iradesini de esasinda iptal ediyoruz demektir. iblis bunu yaprustir iste.

Aynit sekilde, gelelim Mu’tezile’nin hiislin-kubuh yaklagimina ve bu g¢ercevede ilahi emir ve
yasaklarda ‘illet’ olan emr-1 ilahiyi bir ‘hikmet’e, bir ‘tercih sebebi’ne baglama cabasina. Ehl-i
Siinnet’e gore, Allah ickiyi haram kilmustir; ickiyi ¢irkin kilan, iste bu nehy-i ilahidir. icki, Allah
haram kildig i¢in haramdir; ve i¢ilmesi, haram bir fiil oldugu icin ¢irkindir. Mu’tezile’ye gore ise,
icki zatinda kotii oldugu icin Allah onu haram kilmustir. Ehl-1 Stinnet, Allah’1 ‘tercih bila miireccih’
makaminda goriir; O’nu, mutlak iradesiyle 0yle veya boyle tercih edebilir konumda goriir; ilahi
tercihin 1lleti olarak ‘irade-1 ilahi’y1 goriir; ve ayrica bir ‘zorunlu tercih sebebi’ aramaz. Yani, ‘tercih
bila miireccih’i caiz ve vaki goriir iken, ‘tereccuh bild miireccih’ mantiiyla emr-i ilahiye bakmaz.
Mu’tezile ise, Allah ickiyi haram kilmissa, ickiyi haram kilmayi gerektiren bir miireccih, bir tercih
sebebi arar. Ehl-1 Siinnet’in tam aksine, ‘tercih bild miireccih’t muhal gordiigi i¢in, ‘tereccuh bila
miireccih’e sapar. Boylece, Allah’1n yarattig1 bazi seylere zatinda kubuh izafe ederek O’nun sifat ve
esmasinin miinezzehiyetine halel getirirken, 6te yanda O’nun mutlak iradesini ‘bir sebebe bagli’
gormekle iptal eder.

Benzer sekilde, 6zelde modernistlerin dini yorumlayis bigiminde de, ‘tercih bila miireccih’i
kavramayip, stirekli ‘tereccuh bilda mireccih’® mantiiyla hadiseye yaklagmamn izini ve eserini
goruruz.

Ug satirlik kisa ve derin bahisten anlayabildiklerim, anahatlariyla, simdilik bu kadar. Sorular,
tenkidler ve tavzihler suretindeki katkilarla bu konunun daha da agilacagim timit ediyorum.



“Uciincii Mesele”yi Atlamadan...

BU SATIRLARI OKUYANLAR arasinda Meyve Risalesi’ni bilmeyen yahut duymayan herhalde
yoktur. Miiellifinin ifadesiyle ‘Denizli hapishanesinin bir meyvesi’ olan bu kii¢iik eser, imani bir
nazarin c¢orak hapishane ortaminda, hatta iskenceli bir hiicrede dahi ne gibi imani meyveler
devsirebildiginin 6rnegidir. Bu eserin her bir ‘mesele’si ise, insana kisa, ama yogun imani talimler
sunar.

Boyle olmakla birlikte, bilebildigim kadariyla, Meyve’nin en ¢ok okunan {i¢ ‘mesele’si, iigiincii,
dordiincii ve altincisidir. Altincisi, fen ve felsefeden gelen dalaletin hiicumuna karsi ¢ok esasli bir
cikis noktas1 sundugu i¢in 6zellikle okunur; dordiinciisii, herkesin oniinde ebedi bir hayati kaybedip
kazanma davasi a¢ilmus oldugu halde herkesin nazar1 kolayca siyasete kayabildigi i¢in ciddi bir
sorgulama vesilesi olarak; tigiinciisii ise, bana 0yle geliyor ki, tasidigr imani sefkat ve rikkat kalbleri
hemencecik ihtizaza getirdigi i¢in.

Bana kalirsa, Meyve’nin her bir meselesi, atlanmamasi gereken birer bahistir; ama ‘iigiincii
mesele’si bu rikkat ve sefkat boyutu ile ¢ok ¢cok onemlidir. Kendisi hapishanede olan, tistelik hukuk
adina bir dizi haksizliklarin dahi icra edildigi ibretli bir yargilama yasayan bir insan, kendisi ile
talebeleri i¢in ucu idama varan senaryolarin iflendigi bir ortamda, Eskisehir Hapishanesinin
penceresinde, kendisinin degil, baskalarimin akibetini diisiinmektedir. Hem de, onlarin bir sonraki
gliiniinii yahut gelecek yilint degil; elli sene sonrasim, dahasi asil akibet olan 6liimden sonraki
hallerini. Zahire bakilsa, haline aglanacak kisi odur, zira yasli haliyle soguk bir hapishane hiicresinde
idamu arzulanan bir insan olarak bulunmaktadir; ama o bu ortamda o an i¢in giiliip oynayan geng
insanlar adina aglamaktadir.

So6zli uzatmayalim: Said Nursi’nin Eskisehir hapishanesinin penceresinde oturdugu o giin, seneler
sonra bir baska hapishanenin, Denizli hapsinin ‘meyve’si olarak yazdigi Meyve Risalesi’nde
kendisinin belirttigi iizere, ‘bir cumhuriyet bayrami’ giiniidiir. Hapishanenin penceresi karsidaki lise
binasina bakmaktadir. Lisenin avlusunda ise, iist simflarda okuyan bliylik kizlar, ‘giiniin anlam ve
onemine binaen’ giilerek dansetmektedir.

Buraya kadar, aglamay1 gerektiren bir durum yoktur. Ama o insanlarin elli sene sonrasi hayalinin
yardimiyla Said Nursi’nin aklina goriiniince; aldiklar1 1adini egitimin sonucu olarak bir kisminin o
elli sene icinde eli bos sekilde kabrin Otesine goctiigii, kalanlarin ise yetmis-seksen yasinda
gencliginde iffetini muhafaza etmediginden sevmek bekledigi nazarlardan nefret gorerek yasadig ve
nazarinda ‘dipsiz bir kuyu’ olan kabri her hatirladiginda dehsete kapildig diisiiniiliince... Iste o
zaman, g0z pinarlar1 tasacak; o sefkatli insan, o an i¢in giilmekte olan o gen¢ kizlarin o gercekten
acinacak hallerine aglayacaktir. Hapishanedeki bir kisim kader arkadaslar1 agladigim isitir, sorarlar.
Ama o, “Simdi beni kendi halime birakinmz, gidiniz” ricasinda bulunur. Sonrasinda, i¢ diinyasinda
miithis bir hidayet-dalalet mukayesesi gerceklesir. Iste, ‘liciincii mesele’nin hikmet ve rahmet yiiklii
muhtevasi bu sekilde giin yiiziine ¢ikar.

Evinin tam karsisinda ‘lise mektebi’ olan; ve, Said Nursi’nin o giin gérdiigii o tablodan ¢ok daha
acisim her giin goren biri olarak, bu bahis, benim kendimi tartmamu saglayan bir terazi hilkkmiindedir.
[k firsatta binamn disina firlayan, bos dersleri yan sokaklarda aci bir bicimde ‘deger’lendiren,
diinyalarinin maalesef etek boylar1 ile karsi cinsin kurlarindan 6te ¢ok az seyle istigal ettigini
gordiigiim o gencecik insanlarin halini benim sadece gozlemliyor olmam ile, Said Nursi’nin onlarin
elli sene sonrasim da diisiiniip agliyor olusu, ne konumda oldugumu ve ne konumda olmam gerektigini
yeterince acik bir bicimde ele verir her keresinde...



Ve bu meselenin sefkat yiiklii muhtevasimin bir Cumhuriyet Bayramu giiniinde dogdugu gergegi ile,
her Cumhuriyet Bayraminda resmi-gayriresmi zevatin yaptig konusmalarin kupkuru muhtevasi yan
yana konuldugunda, agik bir farklilik ¢ikar karsimiza.

Ustelik, bu farklilik, “{i¢iincii mesele’yi okuyan insanlarin dahi ¢ok uzaginda degildir ne yazik ki.
Maalesef, ‘liclincii mesele’yi ¢cok ¢ok okuyan bizlerin dahi uzaginda kalamadig bir alan kaymasi
yasanmaktadir. Eskisehir hapishanesinin penceresinde fani bir devletin kalkinma oranimin kag oldugu,
enflasyon paketi, yeni hiikkimet projesi, bilmem kimin son skandali.. gibi sdziimona biiytik, hakikat
nazarinda uyduruk hi¢cbir meseleyl giindemine almayan o biiylik insan, hala daha neredeyse hig
kimsenin géremedigi en biiyiik meseleyle ugragsmaktadir: bugiin eglenip dans ederek bayram kutlayan
bu ¢ocuklarin akibeti ve ahireti...

Peki, benzer bir giinde benzer bir manzara karsisinda ‘liclincii mesele’ yazarimn diislindiigiine
benzer diisiinceler geliyor mu diinyamza? Geliyor; ve onun gibi aglayabiliyor musunuz?

Aglayamiyorsamz, Meyve’'nin ‘mesele’lerini daha c¢ok okumamiz gerekiyor, hem de kalbinizle
okumanz gerekiyor demektir.

Benim de dyle okumam gerektigi gibi. Zira bu yazi da gozyaslariyla yazilmis degildir ne yazik ki...



Mebde ve Munteha

HAYATIMIN CIDDI BIR KISMINI, sonraki yillarda biiyiik bir eksiklik ve kemalsizlik oldugunu
kesfettigim ‘miikemmeliyet¢ilik’ illetiyle maltl vaziyette yasadim. Yaptigi seyin en miikemmel
olmasina calismak, i1k yapip en miitkemmel yapmak.. miikemmeliyetciligin i¢ diinyama yansimasi bu
sekildeydi.

Sonra, Ayetii’I-Kiibrd min sayfalar1 arasinda dolastigim bir hengdimda, ‘kdinattan Halikim1 soran
seyyah’in notlar1 arasinda, miitkemmeliyetcilik seklindeki bu zaafima deva olacak bir merhem buldum.
Beditlizzaman, Halikimiz1 bize bildiren delillerin Kur’an’dan sonra en parlag olarak Restil-i Ekrem’1
zikrederken, onun risaletine delil olan mucizevi bir vasif olarak ‘mebde ile miintehayi
birlestirmesi’nden s6z ediyordu.

Mebde ile miintehay: birlestirmek...

Yani, ilk yapip en miikemmel yapmak. Ilk kez sdyleyip son derece miikemmel bigimde sdylemek...

Bu nokta iizerinden ulastigim sonug, bu durum Resiil-1 Ekrem’in risaletine delil olan bir mucizevi
vasif olarak zikredildigine gore, ‘ilk yapip en miikemmel yapma’nin ancak Resiil-1 Ekrem’e (a.s.m.)
nasip ve miiyesser oldugu, onun ayirici vasfi oldugu; yani, ondan baska kimsenin mebde ile miintehay1
boyle birlestiremedigi, baska kimsenin ilk yapip en mitkemmel yapamadigiydi.

Dolayisiyla, kendi namuma, Resiil-i Ekrem olamayan baska herkes gibi benim i¢in de ‘mebde ile
miintehayr birlestirme’nin imkansizligim gormem gerektigi; yani bu noktadaki umumi kuralin ve bu
husustaki adetullahin mebde ile miinteha arasinda bir mesafenin varlig oldugu gercegini kavramaya
mecbur oldugum sonucuna vardim. Benim yaptiklarim, keza etrafimdaki sair insanlarin yaptiklar1 hep
bir ‘tedric’1 izleme durumundaydi. Bizler ilk yapacak, sonra onda bazi eksikler gorecek, bir kez daha
yapacak, onda da eksikler gorecek.. bu sekilde kademe kademe, adim adim kemale dogru gidecektik
—elbette, giiclimiiziin yettigi kadariyla.

Bunu bihakkin kavramamdan sonradir ki, gerek kendimden, gerek baskalarindan ‘mebde ile
miintehayr birlestirme’yi beklemiyorum. Ik yapip en miikemmel yapma’ gibi bir beklentiye
girmiyorum. Bilakis, bizler i¢in cari olanin, bir ataséziiyle de teyid olundugu iizere “Kervan yolda
diiziltir” sirr1 oldugunu; ilk yapilanin ¢ok eksikler tagiyabildigini, ama bu eksiklerin zamanla, yani
‘yolda’ giin giin tamamlandigim biliyorum. Bizler i¢in, 1lk yapip en miikkemmel yapmak degil istenen;
bir kere o ilk adimu atabilmek, sonra giin giin eksikleri tamamlayabilmek...

Soyle toparlayacak olursak: Bir tarafta, ilk yapip en miikemmel yapma gibi—Resil-i Ekrem
(a.s.m.) haricindekiler icin—gecerli olmayan bir sik var, ki biz bu iddiaya girsek, birsey yapamaz
hale geliyoruz. Ote tarafta, ilk oldugu icin eksikleri olan seyler yapma; ama bunu ‘miikemmel” gdrme
gibi bir zaaf var; bu takdirde de, ilk yapilam en miikemmel gordiiglimiiz i¢in gene kemale dogru
gitmiyoruz. Ugiincii ve bizim i¢in en makul sik olarak ise, ilk yapmak, yapilamin ilk yapilan olarak
eksikler tasidigint gormek, hem kendi basimiza onu gézden gecgirebilmek hem disaridan gelen teklif
ve tenkidlere acik olmak, bdylece ikinci, liglincii, dordiincii adimlarda kemal merdiveninde bir
basamak daha ilerlemek var.

Benimsememiz gereken tavir, tam da bu...



Tenkidler Karsisinda

RISALE-I NUR GIBI HEM NALINA, hem mihina dokunan bir eserin tenkidlerden uzak kalmasi
herhalde dustinilemez. Nitekim, Bedilizzaman’in tarih¢e-1 hayatina baktigimizda, ozellikle
lahikalarina nazar ettigimizde, ona ve Risale-1 Nur’a ¢ift yonden tenkidin geldigini rahatlikla goriiriiz.

Miinekkidlerin bir grubunu, Risale-i Nur’un izhar ettigi hakikat-1 Islamiyete diisman ve muariz
olanlar olusturur.

Ikinci miinekkid grubunu ise, Risale-i Nur’un da hizmetkir1 oldugu hakikat-1 IslAmiyete taraftar
olan, ama ya tarafgirlik, ya haset, ya anlamama, ya yanlis anlama, yahut meslek ve tislub farklilig1 gibi
sebeplerle Risale-1 Nur’un yaminda durmayan ehl-i din teskil eder.

Bu tenkidler karsisinda, Bediiizzaman Said Nursi, hikmet ve rahmeti bulusturan siikiinetli, mutedil
ve vakur bir durus sergiler her keresinde. Bir tarafta, hakkin hatirim asla zayi etmez, ama Ote tarafta
hadiseyi bir sahsi veya cemaati enaniyet veya taassup kalibina da dokmez. Onun maksadi, bagciy
dovmek degil, tiziimii yemektir. Mesru olg¢iiler dahilinde sonug alabilmektir onun i¢in aslolan.

Bu cergevede, Risale-i Nur’da tenkidler karsisinda gordiigiimiiz oncelikli tavir, Bedilizzaman’in
sahsina yonelik tenkitler ile Risale-1 Nur’a yonelik tenkitleri ayirmasidir.

Tabir yerindeyse, Risale-1 Nur’a ilismeyen ama kendi sahsina ilisen bir tenkide, Bedilizzaman Said
Nursi bir bakima ‘ehven-i ser’ olarak yaklasir. Nitekim, gelen tenkidlere dair, 1ahikalarda “Eger bu
benim sahsima ise...” “Eger Risale-i Nur’a ise...” gibi kayitlar goriiriiz. Risale-1 Nur’a gelen tenkid
karsisinda, Risale-i Nur’un tasiyicisi oldugu iman hakikatlerinin izzet ve hukukunu miidafaa
sadedinde, Bedilizzaman’in mukabelesi—tabir yerindeyse—daha sert, kesin ve keskindir. Hakikate
asla leke stirdiirmez.

Sahsina yonelik tenkidlerde ise, Bedilizzaman ikili bir ayrim sergiler. Gelen tenkid, bir insan olarak
fani sahsina yonelik ise, Bedilizzaman orada zaten ‘layuhti’lik iddiasinda degildir. Yapilan tenkid
yanlis dahi olsa, bunu nefis terbiyesinde nefsine kars1 bir manevi silah ve bir terakki vesilesi olarak
istimale yonelir; sOhretperest ve zahirperest nazarlarin aldatici iltifatindan kurtulup ihlasli kisilerin
dostluguna muhatap kalabilmek agisindan bir imkan olarak goriir; ve de, adil olan kader-i ilahinin
bunu bilmedigi kusurlarina karsilik bir ‘keffareti’z-ziinib’ olarak gonderdigini diisiiniir. Dogrudan
sahsina yonelik tenkide karsi durusu ile, Risale-1 Nur’un miiellifi olusu itibariyla sahsina yonelik
tenkide kars1 durusu kesinlikle farklidir.

Bir bakima, tenkidler karsisinda Bedilizzaman’in aldid1 tavirlari siralayacak olursak, en kesin ve
keskin tavr1 Risale-1 Nur’a ve Risale-1 Nur’daki iman hakikatlerine yonelik tenkitlere kars1 gosterir.
Benzer bir tavri, Risale-1 Nur’un miiellifi olarak kendisine yoneltilen tenkitler karsisinda sergiler.
Dogrudan sahsina yonelen tenkitler karsisinda ise, daha sakin bir tavir sergiler ve ¢ogunlukla bu
tenkitlerin sahiplerine—ucu hizmet-1 imaniyeye dokunmuyorsa—cevap bile vermez.

Bunun 6tesinde, ‘empati’ denilen nimete ziyadesiyle mazhar olmus bir mii’mindir Bediiizzaman.
Gelen tenkidi, miinekkidin durumu ve sartlar1 acisindan da degerlendirir. Mesela, bir seyh
miiridlerinin kendisini birakip Risale-1 Nur’a yonelmesi endisesiyle tenkid tiretiyor diyelim—ki, ehl-
1 tarikten Risale-1 Nur’a gelen tenkidlerin biiylik kismu bu ve benzer endiselerin mahsulii olmustur.
Beditlizzaman’1n maksadi ise, ‘miirid’ ve ‘talebe’ ¢alip say1 ¢ogaltmak degildir.

Boylesi tenkidlere kars1 Risale-1 Nur’da getirilen cevaplar, dncelikle, Risale-1 Nur’u okumanin ehl-
1 tarik i¢in kendi virdine, zikrine ve miirsidine kars1 muhabbeti arttiracagi; zira edilen o zikirlerin
derinunu, esasim ve hakikatini beyan ediyor olmakla o zikirler yoluyla edinilecek terakkiyi
hizlandirdigl, o hakikatli zikirleri miiridlerinden isteyen biri olarak miirside karsi da hiirmeti



ziyadelestirecegi seklindedir. Bilvesile, dogrudan Risale-1 Nur’la iman ve ubudiyet dairesine girmis
olmayip mesela tarikat yoluyla bu daireye girmis bulunan kisiler i¢in ‘Risale-1 Nur’u okumak i¢in,
seyhini terke hacet olmadigi’m beyan eder. Bu, gelen tenkidin derinundaki saiki, endiseyi veyahut
hasedi tamir ve tedavi eden hikmetli ve sefkatli bir durustur. Diger taraftan, kendi talebelerine de, o
seyhle miicadele edip varolan menfi damar1 kalinlastirmak yerine, hiirmet gosterip, elini Opiip,
‘ilismeyip,” mevcut gerilimi kirmalarim veya gevsetmelerini tavsiye eder.

Benzer bir durum, ulema grubu ve hocalar i¢in de sozkonusudur. Risale-1 Nur’dan, hususan
lahikalardan anladigimiz iizere, alimler ve hocalar ziimresinde, “Bu isi en iy1 ben biliyorum” yahut
“Eh, bu i1si biz de biliyoruz” kabilinden, farkli dozajlarda bir ‘ilmi enaniyet’in varligi,
Beditlizzaman’in tesbitleri arasindadir. Kendi taraftar sayisim arttirmak yahut azaltmamak, kendi
fikirlerinin ve kitaplarinin ragbetine halel getirmemek gibi saiklerle Risale-1 Nur’la muaraza yahut
Risale-1 Nur’u nazarlardan gizleme ve ‘gormezden gelme’ gibi hallerin varligi da. Keza, 6zelde
sOhret, makam, maddi imkan, zarar gorme korkusu gibi degisik sebeplerle bid’alara ve bid’alarin
resmi uygulayicilarina taraftarlik cihetinden veyahut Vehhabilik damariyla baz1 hocalarin ve alimlerin
Risale-1 Nur’a ilistigini ve ilisecegini de gormektedir.

Asla bunlar1 gérememis bir safdil olarak degil, bilakis bunlar1 ¢ok net gormiis bir hikmet ve dikkat
timsali olarak Bediiizzaman’in tavsiyesi, “Hocalara ilismeyin”dir: Tenkid dahi etseler, Risale-i
Nur’un hakkim ve hakikatini miidafaa edin, ama sakin sakin, enaniyetlerinin {istiine giderek, yangina
koriikle gitmis olmayin.

Bu noktada, Bediiizzaman’in boylesi muarazalarin hususi kalmasi, yayilmamasi, bilhassa matbuat
lisamna dokiilmemesi, ilgili sahislarin ortalikta isimleriyle desifre olmamasi gibi hassasiyetleri de
vardir.

Ki, bu hassasiyetlerin nereden kaynaklandig sorulacak olursa, cevap bellidir elbette: Hakim ve
Kerim bir Rabbin bizatihi ‘Hakim’ ve ‘Kerim’ olarak tavsif ettigi (bkz. Yasin ve Vakia streleri)
Kur’an-1 Azimiissan’dan ve onun miibelligi Restil-1 Ekrem aleyhissalatu vesselamin siinnetinden!

“Ve iza merrii bi’l-lagvi merrii kiramen> ve “Idfa’ billeti hiye ahsen” Aayetleri, niye hafiz
olmadigimiz halde ezberimize kazinmis acaba? Risale-1 Nur’da harice, hususan sair ehl-i1 dine kars1
tavrimuza doniik bir tavsiye olarak tekrar tekrar okundugundan, degil mi?

Ki bu son ayet ile Rabbimiz ne giizel buyuruyor:

“Sen en giizel yol ile sav! Bakarsin, senin ile arasinda diismanlik olan kisi, sanki sicacik bir dost
oluvermigtir.”

‘Dost’larin sayisim arttirmali. ..



“Mahrem Bir Musalahaname”

MUHTEREM ABDULKADIR Badilli’mn yazdigi Mufassal Tarih¢e-i Hayat’1n {igiincii cildinde, ilk
kez okudugumda gozyaslarimu harekete geciren ibretli bir mektup yer alir. Bu mektup, tahmin
edilecegi lizere, Bedilizzaman Said Nursi’ye aittir ve o vakit ‘mahrem bir musalahaname’ olarak
yazildigl i¢in olsa gerek, lahikalarda yer almamaktadir.

Bu mektubu, Bedilizzaman, kendisi ile ugrasan savcilarin en muannidi ve en adavetlisi olarak
goziiken Afyon savcist Abdullah Bey’e hitaben yazmistir. Mektubun yazilma sebebi ise sudur: Savci
Abdullah Bey, giiya Risale-i Nur’u ¢iiriitmek ve Ustad’1 bir ‘alim’ degil de o beylik tabirlerle ‘din
istismarcist’ bir cahil gibi gostermek kasdiyla, on kiisur sayfalik bir iddianame hazirlamistir. Bu
iddianame ise, ‘ilim arzederken cehaletini soyleyen’ bir muhteva tasimaktadir. Zira, Abdullah Bey,
besbin sayfalik bir kiilliyatta on kusur bulamamus; fakat il1a ki kusur bulma niyetiyle Risale-1 Nur’u
okudugu icin, Risale-1 Nur’daki bircok fazileti kusur gibi gorme ve gosterme cihetine yonelmistir. (Bu
durum, Risale-1 Nur’u cuiriiteyim derken parlatan ilgili iddianameyi o vakit Nur Talebelerinin basip
dagitmasindan da anlagilabilir.) On kiisur sayfalik bu iddianamenin yiiziin iistiinde bilgi hatas1
tasimasi ise, isin cabasidir. Iste bu durum iizerine, bu kadar haksiz, kindar ve garazkar bir tavirla
Risale-1 Nur’a ilisen kisinin kendi iddianamesi i¢in bir ‘hata-sevab cetveli’ hazirlar Bedilizzaman.
Ondordiincii Sua’da mevcut bu cetvel ile, Bedilizzaman savcinin dogru diye bildiklerinin yanligligim,
keza savcinin yanlis bildigi dogrular1 ortaya koyar. Bunun iizerine, savci, insaf ve iz’ana gelecek
yerde, Ramazan Bayramunin ikinci giinii gider, Ustad’a “Bundan sonra Van’dan gelen miidde-i umumi
ile konusacaksin. Ben ise, miidafaatimin intisarina karsi bir eser yazityorum. Hata-sevab cetvelinde
bana 1snad edilen hatalarin tashihine ¢alisiyorum. Bu eserimi nesredecegim” der.

Boyle bir noktada, normalde, insanin 6niine iki sik geliverir: (1) Savciya, “Elinden geleni ardina
koyma! Yazacagin varsa, gorecegin var!” demek; (2) Devlete de yaslamyor olmanin verdigi rahatlikla
boylesi bir tavir sergileyen savciya karsi teslimkar ve tavizkar bir davramsa girmek.

Fakat Bedilizzaman bir tigiincii sikki ihtiyar eder. Umumi surette nesredilip savciyr ajite edecek bir
lahika yahut beyanname nesretmeyip, ‘mahrem bir musalahandme’ gonderir ve bu musalahanamede,
tabir yerindeyse, savcinmin elini kolunu baglar. Ciinkii, bu cevapta ne savciyr ajite edecek bir unsur
vardir, ne de savciyr tesebbiisiinde ve tehdidinde cesaret ve devama sevkedecek zilletli ve
teslimiyet¢i bir tavir. Bedilizzaman, “Ben itiraf ediyorum ki; sahsim clriiktiir, kusurludur... ve
Cenab-1 Hak beni kendime begendirmedigine ¢ok siikiir ederim” gibi ¢ok hasbi ifadeler kullanir
mektubunda. Ama hemen ardindan ekler: “Fakat, Kur’an’in iman hakikatlarina Risale-1 Nur’un
hizmeti ciiriitiilmez. Alem-i Islam onu takdir ve tahsin etmistir. O hizmette benim hissem ihtiyac ve
iltica ile, manevi sualler ve dertlerimizi hissetmekle, Kur’an hazinelerindeki ilac¢lar1 elde etmek icin
yalvarmalaridir. Iste bu sebebe binaen, o eserinle garazkarane bir nesriyat, kusurlu sahsima degil,
belki Nurlarla hizmet-1 imaniyeye bir hiicum telakki edilecek.”

Ki, elhak, Abdullah Bey’in o hasméine tavri da, Ustad’in sahsina degil, bu hizmet-i imaniyeye
yoneliktir zaten.

Lakin, dogrudan sahsina yonelik itham ile bulundugu hizmet-i imaniye cihetiyle sahsina yonelen
ithamin arasim ayirip bu ciimleleri serdeden Bediilizzaman, pesisira, ¢ok sakin ve yumusak bir
{islupla, ici dolu ve ¢ok keskin ciimleler siralayacaktir. Ozetle, savciya sdyledigi sudur:

(1) Bize kars1 yeni bir eser nesretmeye kalksan, bir kere, bu hizmet-i imaniyemiz aleyhine bir
faaliyet gibi goriileceginden, ehl-i imanin nefret ve beddualarina ugrarsin.

(2) Sen eser nesredince, hizmetimize taraftar olan hamiyetkar insanlar da bos duracak degiller.



Onlar da, senin eserine karsi eser nesredecekler. Bir tek Risale-i Nur ve bir tek Said Nursi ile
ugrasmaya bedel; senin eserindeki hatalar1 sayip doken yiizlerce kalem ehline cevap vermeye mecbur
kalacaksin. Becerebilecek misin; yetisebilecek misin?

(3) Boyle bir gerilim ve catismadan sana ne fayda gelecek, memlekete ne fayda gelecek? Sayet,
dedigin gibi vatansever isen, boyle bir ihtilaf ve catismaya sebep olmaya nasil ciir’et edebilirsin?

(4) Haydi, diyelim ki, ciir’et ve cesaret ettin; eserinde yazdigin hatalara yonelik elestirileri
cevaplayamadiginda ne yapacaksin? Su ‘hata-sevab cetveli’ ile hatalarimn sergilenmesini
hazmedemedigin halde, daha da biiylik ve bariz bigimde hatalarin isbat olunup ortada kaldiginda,
1zzetin ve enaniyetin buna dayanabilecek mi?

(5) Hem, bir savci olarak sen bir kanun adamuisin. Dedigini yaparsan, adaleti gozetmek yerine, sahsi
kinini ve fikrini herkese esit derecede uygulanir olmasi1 gereken hukuk ve adalet dlciilerinin 6niine
cikarma gibi bir zaaf sergileyeceksin. Meslektaslarin ve umum insanlar, seni, bir ‘kanun adami’
olmaktan ziyade, bir kisiye veya ziimreye veya inanca olan kini goziinii karartmus biri olarak
gorecekler. Bir savci olarak boyle goriilmekle kariyerin fayda mm gorecek, yoksa zarar m?

Bediiizzaman, ‘birinci sebep’ basligi altinda sakin ama net bir dil ile savciyr biitiin bu hususlari
diistinmeye davet eder; ve bundan sonra, bana gore, asil keskin ciimlelerini serdeder:

“Bu mahrem hasb-1 halin sebeplerinden ikinci madde: Ben fitraten iki seyden ¢ok
inciniyorum. Biri firaktan, biri adavetten ruhum ¢ok miiteellim oluyor. Miimkin oldugu kadar
kagiyorum.”

Devamla gelen climleler, bir hakikatin ifadesi oldugu kadar, kasavetli bir kalbi imana kars1

yumusatma gibi sefkatli bir niyetin de ifadesidir:

“...Onun i¢in, fani diinyanin firakli islerini, sevimli muvakkat dostlarim birakip; firaksiz, baki
seyleri bulmak niyetiyle inzivaya girip hayat-1 i¢ctimaiyeyi ve siyaseti biraktim. Ve dahilde
adavet ve miinakasalara bir vesile olan flrGati degil, belki biitin nev-1 beserin en
ehemmiyetli meselesi olan erkdn-1 imaniyeyi ve beserin medar-1 saadeti ve umum Islam’in
esas ve rabita-i uhuvveti bulunan Kur’an’in hakaik-1 imaniyesini bulmak ve muhtaglara
buldurmaya hayatinm vakfettim. Hatta degil yalmz Miisliimanlarla, belki dindar Hiristiyanlarla
dahi dost olup, adaveti birakmaya calisiyorum. Harb-1 umumi ve komiinizmin altindaki
anarsistlik tehlike ve tahriplerinin lisan-1 hal ile: “Diinya fanidir, firaklarla doludur!... Ey
insanlar, adaveti birakimz! Geliniz, Kur’an dersini dinleyip, birlesiniz. Yoksa, sizi
mahvedecegiz! diye mezkir iki vaziyetimin hakli oldugunu gosteriyor.”

Sonra da, savcimn i¢indeki intikam hislerini en net bigimde dagitacak ciimleler gelecektir:

“Bu sirli halimi hiikimet bilmediginden beni ¢ok sikti. Ben sabrettim. Afyon miiddeisi dahi
baz1 kiskan¢ adamlara aldandi. [Dikkat edelim ki, ‘Sen aldandin’ demiyor!] Beni ziyade
incitti. Bu hapsimde, bazan bir gilin, bir ay Denizli hapsindeki sikintidan ziyade sikinti
cektigim bir zamanda; mazlumlarin silahi olan beddua etmek hatirima geldi. Birden, dort-bes
yasinda bir kiz c¢ocugu pencerelerime aldkadarane bakiyor gordiim. Sordum, dediler:
Abdullah Bey’in kizidir. Ben de o masumun hatir1 i¢in bedduayr biraktim... ‘Mazlumun ahi
arsa kadar gider’ sirriyla ve meselemiz bir olan biitlin miibarek masum ve miittaki Nur
talebeleri dualarima manen amin, &min, amin demeleri ingsaallah makbul dua hiikmiine gecer.
Ben de bu manevi silahimu mecburiyet-1 kat’iye olmadan, masum ¢ocuklara zarar gelmemek
i¢in, bana zulmedenlere kars1 istimal etmiyorum.”

Mektup bdylece devam eder. Iktibas ettigim bu kadar1 dahi, bize yonelik bir tenkid durumunda,
velev ki bu tenkid ¢ok garazkar ve tecaviizkar da olsa, takinmamiz gereken tavra dair ciddi bir ders



veriyor olsa gerek.

Anliyoruz ki, Bedilizzaman’in derdi hakki yiiksekte tutmak ve hakka ram olanlarin sayisim
olabildigince arttirmaktir. Yoksa heva ve hevesini tatmin, veyahut i¢inde nefret ve kin biriktirip bunu
disa vurmak filan degil...

Madem o6yle, 1lgili Afyon savcist gibi Risale-1 Nur’a en ziyade kin, inat ve adavetle ugrasan birine
kars1 Bedilizzaman’in sergiledigi hem izzetli, hem sefkatli bu muvazeneli durustan birer hisse de
kendimize alalim; ve gelen tenkidleri izzetle, ama aym zamanda sefkatle cevaplayalim.

Bir onceki yazida zikrettigimiz ayeti tekrarlarsak:

“Sen en giizel yol ile sav! Bakarsin, senin ile arasinda diismanlik olan kisi, sanki sicacik
bir dost oluvermistir. O riitbeye ise ancak sabredenler kavusturulur...” (Fussilet: 34-35)



‘Kemal’in Izinde

RISALE-I NUR’A MUHATAP olurken gdzden kagirmamaya calistigim hususlardan biri, onun neyi
niye soyledigini, niye bir baskasim degil de o kelimeyi tercih ettigini bilen, zira ciddi ve tutarli bir
kavram haritasina sahip olan birinin eseri oldugudur. O yilizden, bir kavram belli bir yerde belli bir
sekilde kullaniyorsa, bunu niye bu sekilde kullandigini anlamaya calisirnm. Bu sekilde, tabir
yerindeyse, Bedilizzaman’1n 1lgili kelimeye yiikledigi anlam niianslariyla kavramaya cehdederim.

Bu sekilde, lillahilhamd, Risale-i Nur’daki bir¢ok incelik, o incelikler vesilesiyle de iman
hakikatlerine dair bir¢ok giizellik tagind1 diinyanuza.

Risale-1 Nur’a aym sekilde niifuz etmeye calisan bir grup arkadasla yaptigimiz bir ders
miizakeresinde kavrama nimetine erdigimiz ‘kemal’ ve ‘kibriya’ biitiinliigii, bunun bir 6rnegi...

Ancak, kisaca ifade etmem gerekirse, Ikinci Sua’y1 okurken karsimiza ¢ikan ve Risale-i Nur’un
baska yerinde gormedigimiz ‘Kebir-i Kamil’ esma-1 hiisna tamlamasindan hareketle baslamus bir
yolculuktu bu. Bu esma-i hiisna tamlamasim kavramak, iistelik onun tam da ‘ism-1 azamin alti
niiktesinden yedincisi’ olan Ehad ismini ve Allahuekber hakikatini izaha adanmus “lkinci Sua”da
zikredilmesini anlamak istemistik. Ancak, o bahiste ‘kemal’ ve ‘kibriya’min tammuna ve irtibatina
dair ipucu olmadigindan, Risale’nin bir bahsini bagkaca bahislerin yardimiyla ¢6zmeye calisma
yolunu denemis; sonugta, “Dokuzuncu S6z”de yillar dnce farkettigim bir niians1 ipucu olarak istimali
denemistik. Bu sozde, “Namazin manasi, Cenab-1 Hakki tesbih ve tazim ve siikiirdiir. Yani, celaline
kars1 kavlen ve fiilen ‘Subhanallah’ deyip takdis etmek; hem kemaline karsi, ldfzen ve amelen
‘Allahuekber’ deyip tazim etmek; hem cemaline karsi kalben ve lisanen ve bedenen ‘Elhamdulillah’
deyip siikretmektir” ifadesi ge¢iyordu. Celale karsi subhanallah, cemale karsi elhamdulillah, kemale
kars1 Allahuekber! ‘Kemale kars1 Allahuekber’ ifadesini irdelersek, ‘Kebir-i Kamil’ tamlamasimn
hikmetini ve kemal ile kibriyanin niye birbirine baktigim ¢6zebilir miydik?

Yine “Dokuzuncu S6z’de celél ile tesbihin, cemal ile tahmidin eslestirilmesi lizerinden yola
koyulduk. Rabbimizin kudret, izzet, kahr, cebr, hakimiyet gibi celalini bildiren esma ve sifatlari
karsisinda O’nu noksanlardan tenzihin ifadesi olarak ‘Subhanallah’ deyisin; keza, Rabbimizin rahmet,
merhamet, sefkat, ikram, ihsan, lutuf gibi cemalim bildiren esma ve sifatlar1 karsisinda O’na olan
hamd ve siikiir borcumuzun ifadesi olan ‘Elhamdulillah’in izahint bir derece yapabiliyorduk. Ama
kemal ile ¢ Allahuekber’in eslestirilmesi neyin nesiydi?

Bir sonraki durakta celal ile cemal arasindaki zitlik zihin giindemimize girecekti. Celal ile cemal
arasindaki bu mesafe yiiziinden, celalli insanlarda cemali vasiflar, cemalli insanlarda celali vasiflar
pek bulunmazdi. Celal ve cemal, her ikisi de, kendi baslarina ‘tam’liga ulasamiyor, miikemmel
olamuyor, eksik kaliyordu.

Eksik!

Kemalin z1dd1 da buydu iste. Kamil, tam oland1, eksiksiz olandi, bir bosluk ve zaaf tasimayandi. O
halde, Allah’in Ziilkemal olusu, celal ve cemal gibi bize zit goziiken, insanlarin diinyasinda birebir
ortiistiigiinii pek de goremedigimiz bu iki vasfi O’nun beraberce ve kdmilen zatinda barindirmasinin
ifadesi miydi yoksa?

Yolculugun bundan sonrasi, miithis bir hizla ger¢eklesecekti. Kemal, buydu iste. Zitlarin, bize zit
gorlinenlerin bulugmasi idi. Hem ziilcelal, hem de ziilcemal idi Rabbimiz. Mutlak anlamda celal
sahibi olarak mutlak anlamda cemal sahibi olmasiyla gosteriyordu kemalini. Cebbar ve Kahhar bir
Yaratict olarak, Rahman ve Rahim de olmasiyla; Aziz ve Kadir olmakla birlikte Kerim ve Muhsin
olmasiyla; Adil ve Zii’ntikam olmasiyla birlikte Gafiir ve Halim de olmasiyla gosteriyordu.



Allah, ‘Ekber’di, ‘Kebir’di; ¢linkii, O’nun i¢in zitlarin ve zithiklarin stmr koymasi diye birsey,
birseye agirlik verirken obiiriinii eksik birakmak diye birsey s6zkonusu degildi. O’ndan gayr1 herseyi
smmrlayan ve eksik birakan zitliklar O’na ariz olamuyor; O, kibriya ve azametini, iste bu kemal
keyfiyetiyle, yani celali ve cemali isim ve sifatlarin her ikisinin miisemmasi olmak suretiyle
gosteriyordu. O, Kebir-1 Kamil idi. Onun i¢in, celdle karsi tesbih ve cemale karsi hamd ettigimiz gibi,
celél ile cemalin beraberce varligi demek olan kemale kars1 tekbir getiriyor; o tekbir ile, hem O’nun
mutlak biyiikliigiinii, hem O’nun buyiikligi karsisinda yaratilmislar olarak hepimizin mutlak
kiigiikliigiinii kabul ve ilan ediyorduk. Ezana da, namaza da Allahuekber ile baslamamiz bundandi
iste. “Allahuekber,” bu yiizden O’nu tammanin zirvesi idi. Kullugun zirvesi olan namaza davetin adi
olan ezan da bu yiizden onunla basliyor, namazin kendisi de aym sirdan dolayr onunla bagliyor ve
namazin her bir rekatinde bes defa “Allahuekber” diye bu sirdan dolay1 séyleniyordu.

Bos konusmayan, soziinii bir hikmete binaen sdyleyen, arkasinda bir kavram haritas1 ve bir anlam
denizi tasir halde konusan bir iistadin kullandi1g1 ‘Kebir-1 Kamil’ ifadesine bakip bu ifadeyi ¢6zmeye
calisirken, farkina varmadan o ifadeyi anahtara doniistiiriip boylesi niiktelere ulasmustik iste.

Risale-1 Nur’u teenni ile okumamn, dikkatli bir listadin eseri olarak dikkatle okumanin actig
kapilara dair fiili bir 6rnek olmustu bu bizim i¢in. Maamafih, yaptigimiz, Risale-1 Nur’un degisik
bahislerini tarayarak zihnimizde dagimk duran unsurlar1 birlestirmeye ¢alismakti. O yiizden, yine de,
bunu bir zorlama yorum, ‘kendi yorumumuz’ gorenlerin olabilecegine dair endisemiz de vardi
icimizde.

Ancak, bu konuyu once Zafer dergisine kapak konusu olan, ardindan Peygamber ’in Kardesleri adl1
kitabin bir boliimii haline gelen namaza dair bir yazida dile getirmemin akabinde, Risale-i Nur’un
Arapca’ya cevrilmesi gibi muazzam bir hizmete vesile olan sevgili bir biiyliglim beni arayip
Mesnevi-i Nuriye’nin Arapga aslindaki bir bahsi hatirlattiginda, bu endisemiz de lillahilhamd izale
oldu. Zira, “Onuncu Risale”deki celal ile vahidiyet, cemal ile ehadiyet paragrafinin devam olarak,
Tiirkge terciimede yer almayan bir ‘kemal ve kibriya’ ciimlesi vardi; lakin bu climle Abdiilmecid
Nursi’nin iislup ve lisan olarak son derece basarili terciimesine nedense girmemisti. Yine Risale-i
Nur’un dikkatle okunmasi gereken anahtar kavramlarindan olarak ‘kiill” ve ‘kiilli’den de s6z edilen
bu bahsin ‘kemal’ kismumin Abdulkadir Badilli’mn Mesnevi-i Nuriye terciimesinde mevcut oldugunu
ise, sozkonusu hatirlatmadan sonra gérmiis olduk.

Mesnevi’nin Arapca aslinda 352., yeni baski Abdulkadir Badilli terclimesinde 479. sayfada
bulunan ilgili bahsin son climlelerini, yaptigimiz yolculuk sonucu ulastigimiz ‘kemal’ ve ‘kibriya’
manasinn bizatihi Risale-1 Nur miiellifince bir teyidi olarak paylasmak istiyorum:

“ ... Iste, cemal ve ehadiyetin tecellisi kiilliye benzedigi gibi; celal ve vahidiyet tecellisi de
kiill gibidir. Fakat kemal ve kibriyanin tecellileri ise, cem’in cem’idir. Yani, aym kiill i¢cinde
kiilli ve aym ciiz’ i¢ginde ciliz’1 oldugu gibi, ayn-1 celal i¢inde bir cemaldir.”
Rabbimizden aldanmayan ve aldatmayan bir hakikat insam olarak Said Nursi’yi ve eserini dikkatle
kavramayr bize, hepimize nasip etmesini diliyorum. Ta ki, marifetullah yolunda kosar adim
gidebilelim...



Musibetlerle Gelen

RISALE-I NUR’UN EN YOGUN iman, marifet ve ubudiyet dersi yiiklii bahislerinden biri, herhalde
Otuzuncu Lem’a’dir. Esma-i1 Hiisna i¢inden, Hz. Ali’ye gore ‘ism-i azam’ olan alt1 ismin ele alindig,
bu bakimdan miiellifince “Esma-1 Sitte Risalesi” diye de isimlendirilen bu risalede, her bir 1sm-i
azama dair bahsin girisinde manidar bir ifade vardir:

« ... bir ism-1 4zam veyahut ism-1 4zamin alti nurundan bir nuru olan Kuddiis isminin bir
cilvesi, Saban-1 Serifin ahirinde, Eskisehir Hapishanesinde bana goriindii.”

* “...bir ism-1 4zam veyahut ism-1 4zamin alt1 nurundan bir nuru olan Adl isminin bir cilvesi,
Eskisehir Hapishanesinde uzaktan uzaga goriindii.”

e “..bir ism-1 azam veya ism-1 azamin altt nurundan bir nuru olan Ferd isminin bir cilvesi,
Sevval-i Serif’te Eskisehir Hapishanesinde bana goriindii.”

Demek ki, 6rnek olarak sundugumuz bu ii¢ iktibastan da anlasildig iizere, bir marifetullah sahikasi
olan bu risale Saban ayindan Zilkdde ayina uzanan bir zaman diliminde ve bir hapishane ortaminda
miiellifin i¢ diinyasina naksolmustur.

Hapse diismek, elbette bir musibettir. Hele, haksiz yere, haksiz ithamlar altinda ve hukuksuz
muameleler i¢erisinde hapiste kalmak daha da agir bir musibettir.

Lakin, Otuzuncu Lem’a’da boyle agir bir musibetten dolay1 diinyasi1 kararmus bir insanin ruh halini
okumay1z. Bilakis, birilerinin ‘diinyasini kararttik® diye umduklar1 hapishane ve tecrid ortamu, herseyi
ve her olayr Rabbi adina ve Rabbinin ismiyle degerlendiren bu insan i¢in ancak bir manevi terakki
vesilesi olmustur. Haksiz bir siirgiin yasiyor olmasi, bu siirgiiniin de az goriiliip hapse atilmasi,
hapsin de az goriiliip diger mii’'min kardeslerinden tecrid edilerek tek basina bir hiicrede tutulmasi
gibi agir musibetlere mukabil; onun diinyasim mesgul eden husus, Yusuf (a.s.) misali, ‘Esma-i
Hiisna’dir. Musibetin agir tazyiki altinda, Said Nursi’nin diinyasi, evvelce ‘ilmelyakin’ olarak bildigi
‘Ism-i Azam’ sirlarim ‘aynelyakin® goriip ‘hakkalyakin’ zevketme noktasina ulasnustir.

Onun diger risaleleri i¢in de benzer bir durum sézkonusudur. Denizli Hapishanesine haksizca
atilmasimin meyvesi de, ah-vah etmeler degil, bilakis “Meyve Risalesi’dir. Afyon hapsi ise, onun
diinyasinda, Fatiha ve salavat ekseninde gelisen bir tefekkiir ummani olarak “Elhiiccetii’z-zehra”y1
meyve verecektir. Ote yandan, bir enfiisi tefekkiir zirvesi olarak “Dérdiincii Sua”daki incelikler,
kendisini ‘bes ¢esit gurbet icinde’ hissettigi bir hapishane ortaminda miiellifin diinyasina a¢ilmustir.

Ve, bir biitiin olarak Risale-1 Nur’a bakildiginda, bizi esbab siirgiiniinden alip Esma iklimine
eristiren bu 1man killiyatinin siirgiinler, tazyikler, hapisler.. gibi bir dizi ‘musibet’in ortasinda
yazildigr goriiliir.

Kisacasi, Said Nursi’nin hayati ve eseri, herseyi iman terazisiyle tartanlarin diinyasina musibetlerin
de pekala giizellikler ve kemalatlar tagiyabildiginin delilidir.

Ki bir biitin olarak Islam tarihine baktigimuzda, Imam-1 Azam’dan Imam Gazali’ye, Imam
Es’ari’den Imam-1 Rabbani’ye.. tefekkiir ve ubudiyet zirvelerinin hep musibet ortamlarinda
‘pistiklerini’ goriirtiz. Biiylik insanlar, rahat bir hayat siiren ve rahat bir zamanda yasayan insanlar
degildir. Biiyiik insanlar hep zor zamanlarda ¢ikmuslardir. Islam alemini onddrt asirdir 1s1tan nurani
simalarin hayat tarihcelerine baktigimizda, kosklerde veya saraylarda rahatla yasayan insanlardan
ziyade, tiirlii ¢esitli musibetlere maruz kalmis insanlarla karsilasir insan.

Nitekim, bir biitiin olarak insanlik tarihine; ve bilhassa insanlik tarihinin nurani isaret taslar1 olarak
peygamberler tarihine baktiginizda gene ayni vakia bizi karsilar.

Mesela, Saadet Asr1 en koyu Cahiliye’den sonra gelmistir. Resiil-i Ekrem’in (a.s.m.) ‘restl’ ve



‘ekrem’ oldugunun en essiz nisanelerinden biri olarak Mirac ise, agir musibetler yiiklii ‘Hiiziin
Yili’ndan sonra yasanmistir. Aym sekilde, her bir peygamber, kendi sahsi miracini, en yogun musibet
aninda yasamustir. YOnus’un (a.s.) miraci, baligin karminda iken ger¢eklesmistir. Nemrut’un
kiilhanlar1 karsisinda Ibrahim (a.s.); dniinde ordu gibi deniz, ardinda deniz gibi ordu var iken Musa
(a.s.); kavm kapisina dayanmisken Lt (a.s.); Tufan hengdminda Nuh (a.s.), ¢olde yapayalmz iken
Ismail (a.s.); kapkara zindanlar iginde Ydsuf. derken, biitiin peygamberler manen en biiyiik
terakkilerini, maddeten musibetin en agir1 lizerlerine ¢okmiisken tecriibe etmislerdir.

Zira, musibet anlar1, hele en agir musibet anlari, insana hem kendi aczini, hem sukut ettigi o an
apacik goriilen biitlin sebeplerin aczini bihakkin gdstermektedir. Kisacasi, ‘yaratilmis olan’larin
aczini anladig Ol¢iide Yaratanin kudretini tantyan insan, musibet hengdminda tam da bunu tecriibe
etmektedir—arka yiizii en siyah aynanin Giinesi en 1yi gosteren ayna olmasi gibi...

Bu sirdandir ki, “Belanin siddetlisi peygamberlere, sonra velilere, sonra onlara benzeyenleredir”
buyurur Restl-1 Ekrem (a.s.m.).

Bu boyledir; ciinkii, ‘ilmelyakin’ bildigi hakikati ‘aynelyakin’ goriip ‘hakkalyakin’ zevketme
kabiliyetine en ziyade onlar sahiptir. Bu ise, musibetlerin tazyikiyle ger¢eklesmektedir.



‘Stinuhat’ Ne Demek?

ESKILERIN BIZE MIRAS biraktigi, “Kamus namustur” seklinde hakikatli bir séz vardir. Kamus,
gercekten soziin namusudur. Zira bir sozii dogru anlamanin asgari sarti, o soziin i¢inde gecen
kelimelere yiiklenen anlami dogru kavramaktir. Aksi halde, cok dogru sz yanlis anlasilabilir.

Gelin goriin ki, nisyan ile malal hafiza-1 beser, zaman olur, s6ziin namusu olan ‘kdmus’u unutur. Bu,
nisbeten atlatilabilir bir durumdur; zira en azindan, doner kdmusa bakar, bakamuyorsak soze
yiikledigimiz anlanm ihtiyatla karsilariz. Ama hele kelimenin dogru anlamim bilmedigimiz halde
biliyor oldugumuzu zannedelim, iste o zaman, soziin nAmusuna halel getiren yorumlar ve anlayislar
cikmaya baslar.

Bugiin Risale-i Nur’dan onun kasdetmedigi anlamlar ¢ikarma ve onun kasdettigi anlamm
cikaramama, yani acikc¢asi Risale-i Nur’u dogru anlamama ve yanlis anlama gibi problemlerle
yiizylize geliniyorsa, bunun bir sebebinin de iste bu problem oldugunu diistiniiyorum.

Risale-1 Nur’da Risale-1 Nur’a atfen kullamlan ‘siinuhat’ kelimesi de, bu noktada, tizerinde
yeterince durulmamus, bilindigi farzedilerek tistiinkorii gec¢ilmis, neye nasil isaret ettigi layikinca
diistiniilmemis kelimelerden olsa gerektir.

Acikca soylemek gerekirse, bu kelimenin ‘kdmus’una vakif olamadigimiz kanaatindeyim. Dahasi,
haricteki baz1 kisilerin Bediiizzaman’in ve Nur Talebelerinin Risale-1 Nur’u ‘kutsallastirdigi’ gibi
Risale-1 Nur’un namusuna ilisen bir yanlis yoruma sapmalarinda da, bu kelimeyi geregince
kavrayamamamizin bir rol sahibi oldugunu gormekteyim.

Risale-1 Nur’un bir ‘akli insa’ eseri olmadig acik bir vakiadir. Beditizzaman Said Nursi salt akilla
yetinen ruhsuz bir felsefeci olmadig gibi, risaleler kuru, soguk ve duygusuz bir 6nermeler yigim
degildir zira. Hem yine Risale-1 Nur, bir insanin bir meseleyi kafaya takip bunu ben kendim
cOzeceZim gibi bir zorlamaya girmesi sonucu ortaya ¢ikmis bir eser de degildir. Ama 6te yandan,
ayag1 yerden kesik, subjektif degerlendirmelerle dolu, salt duygu mahsulii bir eser de degildir.

O halde nedir Risale-1 Nur?

Bedilizzaman’1n cevabiyla, ‘stinuhat’tir!

Bedilizzaman Said Nursi, Risale-1 Nur’un ‘siinuhat’ oldugunu belirtir ki ‘siinihat’ (veya ‘sanihat’)
kamusta ‘cok diisiinmeden akla ve kalbe gelen mana,” ‘kolaylikla zuhiir eden sey’ gibi anlamlar tasir.
Bedilizzaman, bir eser i¢in kullamldigina pek alisik olmadigimiz bu kelimeyi tercih etmesiyle,
dikkatimizi birkag¢ hususa birden ¢eker:

Risale-i Nur, salt akil mahsulii bir insa degildir. Salt duygu mahsulii bir eser de degildir. Uzerinde
bir ¢alisma ve yogunlasma olmaksizin kalbe geliveren ‘ilham’lar tiirlinden birsey de degildir. Hasa,
vahiy de degildir ve asla olamaz.

‘Siintthat’ kelimesini, Bediiizzaman Risale-1 Nur’un bu dort simfa da dahil olmadigim ifade eden
bir kavram olarak se¢mistir. Risale-1 Nur, yiizii semaya doniik ve ayagl zemine basan bir eserdir;
kainata ve hayata nazar etmekte, ama vahye sirtim donmeden nazar etmektedir. Sonugta ortaya ¢ikan,
vahyin rehberliginde onun kalbine gelen hakikatlerdir. O bir ‘diisiiniir’diir; ama, Kur’an’la diisiinen
bir diigliniirdiir—vahye sirtin1 doniip hakikati kendi akil feneriyle bulmaya kalkisan ve igneyle kuyu
kazmaya calisan bir ‘disiiniir’ degil. Ki vahyin rehberligi, hakikatlerin fazla zorlanmadan ve ¢ok
zaman harcamadan onun diinyasina tasinmasini netice vermektedir. Aristo, Ibn Sina gibi dahilerin
boguldugunu soyledigi hususlarda ‘listadi olan Kur’an’in himmetiyle ayagimn bile 1slanmadigi’na
dair sOzii, bu noktada ne kadar da anlamlidir!

Ote yandan, yine ‘siinuhat’ kelimesi, gelen manamn gelebilmesi icin bir sorma, sorgulama, arama



ve diistinme siirecinin varligini gerektirmektedir. Yani Risale-i Nur, Beditizzaman Said Nursi higbir
seyden habersizce dolasip dururken, hi¢bir zihni ¢aba ve akli gayret sarfetmezken ‘birdenbire’
kalbine dogmus bir kesif ve ilham da degildir. [sdrdtii’l-I’caz’in basinda gdrecegimiz ‘ders-i
Kur’aniden gelen bir siintihat’ ifadesi, ‘stinfthat’in zuhuru i¢in ciddi bir ‘ders—i Kur’ani’nin liizumunu
acikca gostermektedir.

Ki, ‘Bedilizzaman’in Risale-1 Nur’u kutsallastirdig’ gibi c¢irkin bir iftirayr dillerine dolayan
haricteki baz1 kisiler kadar, dahildeki pek ¢ok kisinin da farketmedigi bir pasajda, “Birinci Sua’da,
Beditizzaman Said Nursi Risale-1 Nur’un bu 6zelligini su ifadeleriyle acik¢a beyan etmektedir:

“ Risale-1 Nur ... vahiy degildir ve olamaz. Hem umumiyetle dahi ilham degil, belki
ekseriyetle Kur’an’in feyziyle ve medediyle kalbe gelen siinuhat ve istihracat-1 Kur’aniyedir.”

Bu agik ifade, umarim, kimi zeminlerde dolasan bir yanlis anlamanin panzehiridir.
‘Siinuhat’ denilen seyin ‘ders-i Kur’an’la, ‘Kur’an’in feyziyle ve medediyle’ gerceklestigini
gosteren bu acik ifadeler, umarim bizi de Kur’an’a ve onun nuruyla diisiinmeye sevkedecektir.

* sk %k
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Buyuk Bulusma

DIN ILE HAYATIN BIRCOK ZIHINDE béliindiigii ve ayristig sekiiler bir ¢agin aklikarigik
insanlarina Kur’ani bir kilavuz olarak telif edilmis bulunan Risale-1 Nur’un en biiylik basarilarindar
biri, iman ile Islam’1 bir biitiinliik, tenasiip ve muvazene i¢inde beraberce sunabilmesidir.

Risale-i Nur’un en temel 6zelliklerinden biri olan bu biitiinliik, mesela Otuzbirinci S6z’deki islam
tarifinden (‘Sani-i mevcudat ve sahib-i kdinat ve Rabbii’l-dlemin olan Hakim-1 Ezel ve Ebed’in
marziyyat-1 rabbaniyyesi olan Islamiyet’); Yirmidordiincii S6z’de agikca ifade edildigi iizere,
Kur’an’la gelen ilahi emirlerin ve siinnet-i seniyyenin esma-i hiisna ile rabitasim kurmasindan
(“Seriat ve siinnet-1 seniyyenin ahkdmlari i¢ginde cilveleri intisar eden esma-1 hiisnanin her bir isminin
feyz-1 tecellisine bir mazhar-1 cami’ olmaya calis...”); ve Ozellikle de kdinat-insan-namaz denklemi
iginde gelisen Onbirinci S6z’iin biitiiniinden rahatlikla anlasilabilir.

Said Nursi’nin Sems slresinden aldigi Kur’ani ders ile yazilan bu risalenin, ‘hikmet-1 dlemin
tilsitmum ve hilkat-1 insanin muammasini ve hakikat-1 salatin rumuzunu’ ayni anda beraberce anlatiyor
olmasi, bu baglamda son derece anlamlidir. Ilerleyen sayfalarda dlemin yaratilisinin Cenab-1 Hakkin
cemal ve kemalini gérmek ve gOstermek istemesi sirrina; alemin yaratilisindaki bu hikmetin
ger¢eklesmesinin ise, o dlem icinde suurlu bir muhatap olarak insanin yaratilisina; insanin bu sirri
ger¢eklestirmesinin ise namaz ile doruguna ulasan hazirane ubudiyet haline baglandig Onbirinci Soz,
iman ile Islam’in, kainat ile insamn, din ile hayatin igiceligini, ayrilmaz bir biitiin oldugunu,
parcalanamazligim Ogretir.

Kisa bir yazida, Onbirinci Soz gibi bir risalede dile gelen biitiinliigii aktarabilmek zor. Gerek
Onbirinci S6z’de, gerek Risale-i Nur’un biitiiniinde mevcut olan iman-Islam biitiinliigiiniin bir
vechesini bir derece dile getirmek ise, yine de miimkiin.

Dikkat edilirse, yukarida zikrettigimiz, bes vakit namazin farz kilindigi Mirac-1 Nebevi’ye dair
Otuzbirinci S6z’deki Islam tarifi, kdinat ve esma-i hiisna talimi yiikliidiir. Tekrarlarsak; nedir islam?
‘Sani-1 mevcudat ve sahib-i1 kainat ve Rabbii’l-alemin olan Hakim-1 Ezel ve Ebed’in marziyyat-1
rabbaniyyesi’dir. Demek ki, Islam’la gelen ve yirmiddrt saatimizi ve biitin 6mriimiizii nasil
yasamamiz gerektigini, neleri yapip nelerden sakinmanuz gerektigini bildiren 1lahi emirlere hakkiyla
ram olabilmenin yolu, oncelikle mevcudata bakip Saniini, kdinata bakip Sahibini, alemlere bakip
Rabbii’l-dlemin’i, zaman ve mekanin seyr ve seyline bakip Ezel ve Ebedin Hakimini tammakla
miimkiindiir. Iste Islam, i¢inde bizim de oldugumuz su kiinatin Sahibinin, aralarinda bizim de
oldugumuz mevcudatin Saniinin, bizim de i¢inde bulundugumuz alemlerin Rabbinin ‘marziyyat-1
rabbaniyye’sidir.

Ve Onbirinci S6z’e donersek, Islom’in meseld namaz emrini yerine getirmemiz iledir ki, Alemin
yaratilis hikmetini ve insanin yaratilis sirrim tahakkuk ettirmis oluruz. Zira, bu kez Yirmidordiincii
Soz’e atifta bulunacak olursak, seriat ve siinnet-1 seniyyenin her bir emrine tabiiyet ile bu sir inkisaf
ve tahakkuk eder; zira, her bir emr-1i 1lahi ve siinnet-1 nebevide, esma-i hiisndya dontik bir yiiz vardir.

Belki hala daha kapali kalan bu bahsi, bir derece daha agacak olursak: Risale-1 Nur’da kainat ayri,
insan ayr1 degildir. Din bir tarafta, hayat bir tarafta durmaz. “Ibadet ayri, ticaret ayr1” degildir.
Risale-1 Nur miiellifi, sozgelimi, kdinata bakip ism-i Adli tefekkiir eder; ve bu sekilde edindigi
marifet-1 1lahiyi hayata terclime eder. Allah Adl isminin miisemmas1 ise ve kdinatta goriinen tedvin,
tevzin, tanzim, takdir ve kist bunun sahidi ise, insan da hayatinda Ol¢iilii davranmali, adaleti ihtiyar
etmeli, israftan uzak durmali, ifrat ve tefritten sakinmalidir sonucuna ulasir. Ki bu sir ve biitiinliik
iledir ki, mevcudatin Sanii ve kainatin Sahibi olan Rabbii’l-dlemin, ‘marziyyat-1 rabbaniyyesi’ olan



Islamiyet ile bize “Adaletli olun. Mizamimz bozmayin” diye emretmektedir. Keza, kdinat Rabbimizi
Tahir ve Mutahhir isimlerinin burcunda Kuddis olarak tanitiyorsa, kullara da diisen, temiz olmaktir,
temizlemektir, temizlenmektir, maddi ve manevi kirlerden uzak durmaktir. Nitekim, temizligin
namazin asli sartt olusunun, Resiil-i Ekrem’in temizlik konusunda gosterdigi titizligin, Kur’an ile
gelen “Allah temizlenenleri sever” gerceginin ve hadis ile gelen “Temizlik imandandir” sirrinin
ardinda, iste boylesi bir esma-i hiisna talimi vardir.

Zannimca, bugiin apacik ortada duran iki meselenin: (1) 11ahi emirleri i¢indeki derinligi, zenginligi
kavramaksizin, kiinatla ve fitratimizla olan bagim ve esma-1i hiisnd ile dogrudan ilgisini kurmaksizin
ya zoraki ve agir aksak yapma vakiasimn; veyahut (2) hi¢ yapamama halinin bu durumla bir 1lgisi
bulunuyor. Bu meselelerin ag¢ilmasi i¢in ise, iman ile Islam, din ile hayat, kiinat ile insan arasindaki
zaten mevceut biitiinliigiin bizim zihinlerimizde yeniden insas1 gerekiyor.

Ve Risale-1 Nur, sekiiler bir ¢cagda bu boliinmiis biitiiniin parcalarim yeniden bulusturmamn yolunu
ve usuliinii 6greten bir eser olarak, bu yoniiyle de a¢ilmayr ve anlagilmayr bekliyor.



Ruhsat-Azimet Dengesi

RISALE-I NUR’UN DURUSUNU en iyi 6zetleyen kelime, bana gore, ‘denge’dir. Rahman stiresinde
tekrar tekrar vurgulandigi {izere, kdinati tam bir mizan lizere yaratan Rabbii’l-dlemin, Kelam-1
Ezelisinde de bastan sona mizanla konusur. Dolayisiyla, ‘denge’nin en azami sekilde ders verildigi
Kur’an-1 Hakim’e hakkiyla muhatap olan bir kulun kendi hayatinda ve eserinde dengeli durmasi,
elbette beklenmesi gereken bir haldir.

Kur’an-1 Hakim’den, Res(il-i Ekrem aleyhissalatu vesselamdan ve kainattan; velhasil bize
Rabbimizi tamitan ii¢ ‘kiilll muarrif’ten Adl ism-1 &zamumin golgesinde ‘denge’ dersini alan Risale-1
Nur miiellifi, ayni dersi alan biitiin selef-1 salihin gibi, bunun degisik yansimalarini da gosterir.

Celal-cemal dengesi, vahidiyet-ehadiyet dengesi, uluhiyet-rububiyet dengesi, havf ve reca dengesi,
miijjdeleme-uyarma dengesi, tergib-terhib dengesi... derken, marifetullaha ve bu marifete uygun bir
hayata dair, baska baska denge yansimalariyla karsilasiriz durmaksizin.

Risale-1 Nur’daki bu denge halinin bir baska vechesi ise, herhalde, ruhsat ve azimet dengesi olsa
gerektir.

Miiellifinin hayatindan ve yazdiklarindan anlasildigi tizere, Risale-i Nur’un meslegi azimet
meslegidir. Ruhsatla, yani ‘yapilmasina izin verilen’le yetinmeyip; azimeti, yani ‘riza-y1 ilahiye en
uygun ve en yakin diisen’1 hedeflemektir.

Risale-1 Nur miiellifinin hayati da, bizatihi Risale-1 Nur’un kendisi de, bunun boyle oldugunu
gosteren bir¢ok ornek icerir. Mesela, ‘cendan bir zarar ve giinah yoksa da,” bir hakikati muhtag¢ bir
mii’mine ben anlatayim istemek yerine, ‘istemeyen bir arkadas’in anlatmasim tercih etmek... Thtiyaci
olanin zekat almasi caiz oldugu halde, su zamanda insanlar zekati dahi tam bir safiyetle vermedigi
i¢in, ihtiyacit oldugu halde zekat almamak... Hediye almak caiz oldugu halde, mukabelesiz hediye
kabul etmemek...

Agikgasi, Risale-1 Nur’da, hususan lahikalarda, pek ¢ok azimet tercihi ile yiizyilize geliriz.

Gelin goriin ki, boylesi bir meslek tercihi, tarihte ornekleri goriildiidii iizere, ‘ruhsat’a gore
davranam hakir, hatta daire dis1 gorme gibi bir tavr1 besleyebilir. Herkesten ‘ideal’ davramsi
sergilemesini isteme; herkesten ‘aninda goriintii’ bekleme tavrina yol acabilir. Her insanin ayr1 bir
maziden geldigi; el’an da donamimlarinin ayr1 ayr1 oldugu; birinin o an yapabildiginin digerine zor,
hatta imkansiz gelebildigi.. gibi gercekleri gozardi ederek, gayrifitri, sindirilmemis, zoraki, taklidi bir
tek-tiplesmeye yol agabilir.

Azimet lizerindeki 1srarin boylesi bir ifratt beslemesi tehlikesine karsi ise, Risale-1 Nur’un ve
miiellifinin ‘ruhsata gore davranam asla elestirmeme’ gibi dengeli bir hal sergiledigi goriiliir. Boyle
bir elestiri hakli ve caiz degildir zaten. Mesela, mademki ihtiyaci olamin zekat almasi caizdir, Allah
bunu muhtaglar iizerine bir hak olarak yazmistir; kimse, Risale dairesi i¢indeki bir kisiy1 zekat aliyor
diye elestirme hakkina sahip degildir—Risale miiellifi asla almamis ve almama yoniinde tavsiyede
bulunmus olsa bile. Zira, Ihlas Risalesi’ne bu diisturu kaydeden Bediiizzaman, zekat alan bir
talebesini elestiren baska baz talebelerine, Kastamonu Ldahikasi’nda gorildigi tzere, “Herkes bir
fitratta olmaz. Birisi mesru dairede rahatim istese, ona ilisilmez” diyen kisidir de.

Bu bakimdan, azimeti ders veren Risale-1 Nur’un ruhsat-azimet dengesini su sekilde kurdugunu
gorliyorum: kendisi azimet ile davranmak, baskalar1 i¢in ise ruhsati esas almak. Daha acik bir
ifadeyle, kendisini azimetle, baskasim ruhsatla yargilamak. Daha da a¢ik konugmak gerekirse, Said
Nursi azimetle yasamis, ruhsatla davranmayr kendisi i¢in yeterli gormemis; ama ruhsatla davranan
mii’minleri asla ve kat’a yermemis, elestirmemistir.



Onun hayatindan anladigim o ki, kisinin kendisini de ruhsatla yargilamasi1 azimet yolunda kemale
erismeyl kalici surette engelledigi icin Risale meslegine uygun degildir. Ama, kendisi azimeti
hedeflerken baskasim da azimetle yargilamak, yine Risale-i Nur meslegine sigmayan bir
dengesizliktir.

Risale-1 Nur miiellifinin ortaya koydugu ‘kendisini azimetle, baskasini ruhsatla yargilama’ tavri
esas alindiginda ise, ortalikta dolasan bir y1&in giybet, dedikodu, ¢ekisme ve ¢ekistirme ortadan
silinip gidecektir.



Dikkat Gerektiren Bir Nokta

RISALE-I NUR MUELLIFININ EN ziyade dikkatimi ¢eken vasiflarindan biri, sergiledigi analitik
tefekkiirdiir. Bediiizzaman Said Nursi bu analitik tefekkiir ile, hadisata diiz mantikla bakan insanlarin
tokezledigi veya boguldugu noktalardan rahatlikla gegmemizi saglayan tahliller sunar ve ¢oklari i¢in
¢oziilmez diigiim olarak kalnus meseleleri herkes adina ¢dziime kavusturur. Kizil [’caz veya
Muhakemat tan baslayarak Risale-1 Nur’un en son donemde yazilmis bahislerine kadar, onun ortaya
koydugu eserlerin tamaminda bu analitik tefekkiiriin parlak 6rnekleriyle yilizyiize geliriz.

Bu babda, bir kiiciik eser olarak Siinuhat, bu analitik tefekkiiriin, diiz mantigin asla
kavrayamayacagi ince ve hakikatli bir dizi 6rnegini barindirir.

Mesela, “Zaaf, gururun menbaidir” diye, bu kiigiik eserden 6grenmisimdir. Oysa, diiz mantikla
bakildiginda, zaafin ancak tevazu ve mahviyet sebebi olacag diisiiniiliir. Ne var ki, bir meselede
gercekten muktedir durumdaki kisinin gosterdigi kucaklayict ve miitevazi tavra mukabil, o meselede
en ziyade one ¢ikmaya ve kendisini muktedir gostermeye calisanlar, gercekten ilgili konuda zaaf
tagiyanlardir; hepimiz, kendi hayat tecriibemiz esnasinda bunu defaatle yasanusizdir.

Aym sekilde, Siinuhat’ta “Sigar-1 nefs, tekebbiiriin menbaidir” der Bedilizzaman. Nitekim, nefsini
ovmemek ve kusurunu bilmek imani bir haslet olmakla birlikte, hepimiz ger¢ek hayatta ‘sigar-1 nefs’
goriintiisli altinda biiyiiklenen kisilerle bilfiil karsilasmisizdir.

Bir climleye veya bir paragrafa sigdirilmus boylesi bir dizi ¢arpici tahlil iceren Siinuhat 1n en
ziyade dikkatimi ¢eken bir bahsi ise, ‘ferde, cemaate, nev’e, meslege samil pek ¢ok desatir-1 kiilliye’
ihtiva eden; ve, Cenab-1 Hakkin 6liiden diri, diriden 61l yaratan Zat-1 Ziilcelal olarak tarif edildigi
Kur’an ayetiyle baslayan sayfasidir. Burada Bedilizzaman, hakli ve hakikatli bir ¢izgiden yola ¢ikan
herkesin kulagina kiipe olmasi gereken kiilli 6lgiiler sunar ve bunu tarihe dair derin bir vukufiyet
i¢inde delillendirir.

Mesela, “Lakayt Emevilik, nihayet siinnet cemaate, salabetli Alevilik, nihayet rafizilige dayandi”
der. Nitekim, Islam tarihinin acikca gosterdigi gibi, Hz. Ali’nin i¢tihadim kendilerine esas alan Sia,
baslangi¢ itibariyla kesinlikle hakikatli bir ¢izgidedir. Hz. Ali’nin adalet-1 mahza ve hilafet ¢izgisine
mukabil saltanat mantigin1 tasiyan Emeviler ise, isabetsiz bir cizgiden yola ¢ikmuslardir. Ancak,
baslangi¢ cizgisindeki bu hakliliga mukabil, Sia, bu ¢izgiyi esneklik ve kusaticiliktan uzak dar bir
menzile hapsetmeye ve bilhassa bu haklilik iizerinden nefsani birtakim tavirlar gelistirmeye
kalkisinca, sonugta bir dizi safsatali hikkme mecbur kalabilmis; hatta icinden, ismailiye gibi, Hasviyye
gibi, Gulat gibi sapkin, rafizi hareketler zuhur etmistir.

Emeviler ise, hilafete karsi saltanat gibi yanlis bir noktadan yola ¢ikmalariyla birlikte, kendilerine
gelen itirazlar1 6ziimseyebilme yetenegini zaman i¢inde gostermeleri; ayrica, Sia’ya gore diisiik bir
prestijle yola ciktiklarimt bildikleri i¢in de Ummetin itibarim kazanma zaruretine binaen daha
kucaklayici olmaya kendilerini mecbur bilmeleri sayesinde, zaman iginde iclerinden Omer b.
Abdiilaziz gibi bir isim ¢ikabilmistir. Ve haksiz bir ¢izgiden baslayan Emevi gelenegi, bilhassa bu
giizide i1sim sayesinde, Ehl-i Siinnet’in ana c¢izgisini teskil eden biiylik simalarin yoriingesine
oturabilmistir.

Bediiizzaman, ilgili bahiste, yine Islam tarihinin delaletinde, iki fikih mezhebi olarak Hanefilik ve
Hanbelilik arasinda da bir mukayesede bulunur. Imam-1 Azam’in devrinde hadis ilmi heniiz tam
manasiyla inkisaf bulmus; Sahih-1 Buhari gibi biiyiik kiilliyatlar heniiz zuhur etmis degildir. Ayrica,
fmam-1 Azam, sahabenin ¢cogunun yasamis ve yasiyor oldugu Arabistan’a bedel, Irak’ta, Kife’dedir.
Iste bircok meselede, ilgili hadislere bu iki sebepten dolayr ulasilamiyor olmasinin beklenen bir



sonucu olarak, kiyasin ve reyin agirlik kazandig bir fikih ¢izgisi sergilemistir. Bu noktada, onun
i¢tihadlarinda ruhsatin ve kolayligin daha 6ne ¢iktig1 da goriilmektedir.

Buna karsilik, dort mezhebin en son tesekkiil edeni olan Hanbelilik, hadis ilminin kivamini buldugu,
biiyiik hadis kiilliyatlarimin yazilnmis oldugu bir zamanda kendisi de biiyiik bir muhaddis olan Imam
Ahmed b. Hanbel’in himmetiyle tesekkiil etmistir. Bu zaman zarfinda hadislere ulagsma imkanimn
ziyadelesmesinden de olsa gerek, Hanbell mezhebinin azimeti vurgulayan daha sert bir ¢izgide oldugu
goriiliir.

Ancak, zaman icinde hadis ilmi tedvin edildik¢e, Imam-1 Azam’in ortaya koydugu ictihadlar
hadislerin mizamiyla tartila tartila Hanefilik Isldim cografyasimn en etkili ve kusatici mezhebine
doniisiir ve ruhsata dayanmakla birlikte ortaya koydugu olgiilerde siki ve saglam bir durus
sergilerken, Hanbelilikten zaman i¢inde miithig ifratlar zuhur etmigtir. Ruhsata dayanan mutedil
Hanefiligin asirlar boyu gosterdigi salabete mukabil, Hanbelilik icinden ibn Teymiyye ve bn Kayyim
el-Cevziyye misali miifrit simalar ¢iktign gibi, daha da sonraki asirlarda Ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim’in ¢izgisinin dahi yanlarinda yumusak ve mutedil kaldigi Vehhabilik gibi akimlar zuhur
etmistir. Bu arada, kimi meselelerde son derece sert bir ¢izgide, tavizsiz bir azimet ¢izgisinde
gozilken Vehhabiligin, bu sertlik icinde hakkinda ruhsat-1 nebevi olan meselelerde bile azimeti
dayatmaya kalkarak haddi astigi, ayrica hakkinda sahih hadis bulunmayan kimi meselelerde ruhsat
cizgisinin de disina tasan esneme ve gevsemeler sergiledigi bir vakiadir. Neticede, tarihi seyre
baktigimizda, Siinuhat’ta sdylendigi ilizere, ‘mebdei taassub derecesinde azimet olsa, nihayeti
musaheleye miincer’ bir Hanbelilik goriiliirken, baslangicta ‘musaheleye, ruhsata taraftar’ olup,
‘nihayeti salabete miincer’ bir Hanefilikten s6z eder Bediiizzaman.

Yani, baslangica bakilacak olsa, Hanbeliligin azimetle sonucglanacagi, Hanefiligin ise ruhsatla
yetinmeye yatkin daha ‘gevsek’ bir dindarliga sebep olacag hiikmiine ulasir insan. Ama neticede
gelinen noktaya bakildiginda, Hanbelilik ruhsata meylederken, Hanefiligin azimetin temsilcisi
konumuna geldigi goriilmektedir.

Soyle bir ornek vermek gerekirse; Resiil-i Ekrem’in slinnet namazlar1 evde kilmayi tercih ettigi,
mescidde yalmz farzlar1 kildigr bir vakiadir. ‘Rey’e agirlik veren bir mezhep olarak Hanefilik,
buradan, evde kilinmasi azimete muvafik olmakla birlikte slinnet namazlar1 camide kilmay1
yasaklayan bir hiikiim de olmadigina gore, bu namazlarin camide de kilinabilecegi hiikmiinii ¢ikarir.
Hanbeli mezhebi ise, ilgili hadislerden hareketle, siinnetin ancak evde kilinacagi, camide ise farzin
kilinmas1 gerektigi sonucuna ulasir. Hadislerin harfi anlamina bakildiginda, bu noktada azimetle
hiikkmeden Hanbelilik, ruhsatla hilkkmeden ise Hanefiliktir. Ama meseld bugiiniin isldm diinyasina
baktigimuzda, camide veya evde bes vakit namazin siinnetlerini en ziyade muhafaza eden dindarlarin
Hanefiler oldugu; Hanbeliligin, hele hele Hanbeliligin hakim oldugu bir atmosferde dogmus
Vehhabiligin etkili oldugu zeminlerde siinnet namazlarin neredeyse biisbiitiin unutuldugu goriiliir.
Manidardir; ‘ruhsat’a gére hilkkmeden mezhepten azimet hali, azimete gore hilkmeden mezhepten ise
ruhsat hali ¢ikmms durumdadir!

Bu gibi orneklerden hepimizin alacagi ve almasi1 gereken bir hisse, ihtilafli iki fikir, yaklasim ve
gorus arasinda dogru ve isabetli bir ¢izgiden yola ¢ikanimin ilanihaye isabetli olmayabilecegi; aym
sekilde, eksik veya yanlis bir ¢izgiden yola ¢ikammnin ilanihaye isabetsiz olmayabilecegidir.

Bilakis, baslangicta isabet etmeyen bir ¢izginin mensuplari, eger mutedil ve makul bir ¢izginin izini
sirerler ise zaman i¢inde cizgilerini diizeltebilirler. Baslangigta isabet eden bir ¢izginin mensuplari
ise, eger bundan bir taassup ve kibir iliretmeye kalkarlar ise, zaman i¢inde ¢izgilerinde egrilme ve
kaymalar sergileyebilirler.

O ylizden, hayatimuzin her aminda itidali rehber edinmemiz, saldbeti taassuba doniistiirmekten



ozellikle cekinmemiz, dislayic1 olmaktan ziyade kusatict ve kucaklayict olmayr oOgrenmemiz
gerekiyor.

Bedilizzaman, ilgili bahiste, Islam tarihini delil gdstererek, ‘ferde, cemaate, nev’e ve meslege
samil’ boyle bir ders veriyor.



Iki Ucun Ortasinda

HARICILER VE IBAHILER SURETINDE iki zt egilim, Islam tarihinin tiim dénemleri boyunca,
degisik adlar ve stretler altinda varligini siirdiiregelmistir. Bu iki egilimin ilki, samimi ve hakiki
mii’minleri iman dairesi haricinde goren bir asirilik, 6tekisi ise putperestleri bile tiirlii-cesit teviller
ile mii’min sayma yoniinde bir asirilik sergilemistir meseld. Ilki, ¢ok helali dahi haram kilarken,
ikincisi haramlar1 helallestirmeye yeltenmistir. ilki, Hz. Ali gibi giizide bir sahabiyi bile ‘imandan
ciktigl, miirted oldugu’ gibi korkung bir gerek¢eyle katletmis, ikincisi miisriklerin putlara gosterdigi
tazimin bile esasinda o putlarin malzemesi olan tasin veya odunun sergiledigi ‘sanat-1 ilahi’yi tazim
manasinda oldugu kabilinden yorumlara sapmustir. ilki, cennet kapilarim kendisi disinda kimsenin
girmesine imkan tanimaz derecede daraltirken, ikincisi cennetin kapilarini cehennemlik hi¢ kimse
birakmaz derecede acmustir.

Acikgasi, 1ki u¢ suretinde boy veren bu iki egilimin i1lki daralticilik ve dislayicilik suretinde
saparken, ikincisi gevsetme ve herseyi igeri buyur etme suretinde sapmustir. Her haliikarda, ikisi de
ilahi olctlleri asmus ve tasmuis durumdadir; iki zit yonde, yani biri 6lgiisiiz bir celal, digeri 6l¢iisiiz bir
cemal lehine olsa bile...

Bu iki uctan beslenerek bugiinlere yansiyan bir vaziyet ise, olumsuzluklara bakip hepten kara, yahut
olumlu seylere bakip hepten bembeyaz bir tablo ¢izilmesidir. Halbuki su gri ortamda, olumsuzluklar
da, olumlu taraflar da mevcuttur. Ne hersey siit gibi beyaz deyip gevsemeye ve yan gelip yatmaya
imkan vardir, ne ‘durum timitsiz’ deyip karamsarliga diiserek gevsemeye ve gevsetmeye.

Boylesi bir ortamda, sahsen, lizerimize diisen ilk gorevin, olumsuzlugu, hastalig, problem teskil
eden noktalar1 1yice gorlip degerlendirmek oldugunu diisiiniiyorum. Nitekim, problemi ve hastalig
Ortbas etme gibi bir tavri sevmiyor, bunun dogru bir tavir oldugunu diistinmiiyor, boyle bir tavrin
kendisini aldatmaktan baska birsey olmadigina inamyorum. Ama, problemi gérmek, beni timitsizlige
de sevketmiyor. Bilakis, problemi gormek, beni problemin ¢oziimii yoniinde bir fiili duaya girme
yoniinde gayrete ve calismaya tesvik ediyor.

Risale-1 Nur miiellifinin hayatinda, bu tavrin en net ve en dengeli o6rneklerinden birini goriiyoruz.
Said Nursi’nin tim eserleri, ozellikle 1ahikalar, onun varolan problemlerin sahdamarim nasil da
tesbit ettigini ayan-beyan gosteriyor. Mesela Kastamonu Ldhikasi, onun, toplumun nasil da
diinyevilestigini ¢ok 1yi okudugunu; diinyevilesmenin ana sebeplerini de cok 1iy1 tesbit ettigini
gosteriyor. Hele Meyve Risalesi’nin Dordiincii Meselesi’ndeki ‘kirk vefiyattan ancak birkaginin
imanla kabre gittigi’ne dair not, durumun vehameti konusunda ¢ok acik ve ¢ok keskin bir dikkati ihsas
ediyor.

Ama bu tesbitleri yapan kisinin, “Durum ¢ok vahim”den ibaret bir sOylem gelistirmedigi de
goriiliiyor. Bilakis, ‘mevcut imamn kafi gelmedigi’ bir dehsetli ortam, yani ‘Miisliimanlarin da
imanimin kurtarilmas1 gereken’ bir feldket-helaket tablosu, onu yasindan beklenmeyen miithis bir
gayrete, nihayetinde Risale-1 Nur gibi herkese ulasabilen bir esere mazhar kilmis bulunuyor.

Onun bu halinden bizlerin de alacag dersler kesinlikle mevcut. Bugiin, acik soyleyeyim, en yakin
dairede, ehl-i dinin umumunda, bilhassa genel olarak su toplumda sorgulanmasi ve hatta ameliyat
masasina yatirilmasi gereken bir dizi problem mevcut. Varolan problemi yok gibi gérmeyi, hele hele
aslinda bunlarin ‘problem’ bile olmadig seklinde Olgiiler1 gevsetici teviller gelistirmeyi sihhatli
bulmuyorum. Ama probleme bakarak timitsizlige diisiilmesini de o derece sihhatsiz buluyorum.

Bilakis, Said Nursi’nin hayatindan alinacak séyle bir ders var:

O, ‘kirk vefiyattan ancak birkagimin imanla kabre gittigi’ bir vasatta, nasil oldu da kalan otuzsekizin



icinden iman kahramam haline gelecek istidatlar buldu?
Inanin, bu sorunun diigiimiinii ¢6zebildigimiz giin, baska pek ¢ok diigiimiin de ¢6ziim giinii olacaktir.
Bu ise, harici ve ibahi izler tasiyan diglayic1 veya gevsetici tavirlarin uzaginda bir denge halinin
kivaminda vaki olacaktir.



EQ

AKLEDEN KALBI PARCALAYIP insam kalbsiz ve kalp bir akla mahkiim eden hdzir medeniyetin
bayraklastirdig siarlardan biridir 1Q. Kisaca bu iki harfle 6zetlenen zeka seviyesi, su ¢cagin icinde,
insanlarin konumunu belirler. Cocukluktan baslayarak, ‘zeka’ {izerine konusulur siirekli: “Bu ¢ocuk
cok zeki.” “Filanca miithis adam. IQ’su kesin 150°nin listiindedir.” “Adam tam bir deha.”

En belirgin 6zelliklerinden biri rasyonalizm olan bir medeniyetin zekayr ve dolayisiyla IQ’yu
boylesine kutsamasi herhalde normaldir.

Hatta su veya bu seviyede bu medeniyetin taliminden gecen insanlar olarak bizim i¢in de durum
farkli sayilmaz. Ehl-1 din i¢inde dahi, genelde zekilere ayricalikli bir muamele uygulanir. Nerede ve
ne kadar verimli kullamldig bir yana, zeka bas-goz tistiinde tutulur.

Gelin goriin ki, bir 11ahi nimet ve ihsan olarak zekanin elbette siikiir gerektirmesi bir yana, hem ‘en
1y1” olmak i¢in ‘en zeki’ olmak gerekmiyor; hem de en zeki olanlar baska bazi alanlarda olabildigince
gabi kalabiliyor.

Bu iki durumun ilkine 6rnek, Einstein olsa gerektir. Yiizyilin belki en 6nemli, en ziyade ¢i8ir agan
bilim adamu olan Einstein, 1Q’ya vurdugunuzda kesinlikle ‘siiper zeka’ degildir; ve bir dergi
miilakatindan tamdigim bir ‘siiper zeka’ ise, Einstein gibi kainatin derinliklerinde yol almak yerine,
vaktini zeka bulmacalar1 hazirlamakla ge¢irmektedir. Bldigim bir baska ‘siiper zeka’nin yapip ettigi
ise, sOylenen sozleri tersinden tekrar edebilmektir. ‘Siiper zeka’sim sdylenen telefon numaralarini
akilda tutarak ‘telefon rehberi’ seviyesine indirenler de vardir. IQ’su vasat veya vasatin az listiinde
birileri dikkat ve sabir ile ¢ok ciddi yonlerde ilerlerken, ‘siiper zeka’ligina esir olup ucuz zeka
gosteriler1 ile omir tiikketen zavallilar vardir. Halbuki, soylediginiz sozii, ciimleniz biter bitmez
tersinden tekrarlayan bir zeka kag¢ kurus eder? Istanbul telefon rehberini bir okuyusta ezberlemekle
istigal eden bir siiper zeka ger¢ekten akilli birt midir?

Dahasi, zekdsim boyle ‘lagv,” yani ‘bos’ seyler pesinde harcayanlarin dtesinde; onu ‘kizb,” yani
yalan ugruna harcayan dehalar da vardir. Sonugta, “Bir kapt mentesesinin ustasi varsa da, bir
istiridyenin ondan ¢ok daha miikemmel olan mafsallarimin Ustas1 yoktur” hitkkmiine ulagan Darwin’in
IQ’su 160 olsa ne yazar? Marx, Engels, Freud gibi dehalarin yiiksek 1Q’su son tahlilde acaba kac
para eder?

Biitiin bunlar gosteriyor ki, zekd veya deha, kendi basina bir higtir. Onu degerli kilan, ne yonde
kullamldigidir. Bos seyler veya kiifiir yolunda kullamilan bir zeka basa bela olurken, ancak istikamet
yolunda, imani bir ¢izgide kullanilan zekalar degerlidir.

Ki burada da, zekamin kendi basina ¢ok fazla bir kiymeti yoktur. Duygularla dengelenmeyen ve
zenginlesmeyen bir zeka kurudur, tatsizdir. Cok derin meseleleri ¢6zen kelamcilarin ¢ok daha avami
kalan baz1 mutasavviflar kadar etkili olamamasimn; ama o miithis zekasina ragmen bir mutasavvifa
miirid olan miitekellimler bulunmasinin sirr1 da budur.

Risale-1 Nur miiellifinin “Oniigiincii Sua”da yer alan bir mektupta Nur Talebelerini tarif ederken
‘tesaniid ve taltifte birer sefkatli kardes ve ders miizakeresinde birer zeki muhatap’ ifadesini
kullanmasi, iste bu agidan manidardir. Bu siralamada ‘sefkatli kardes’ligin ‘zeki muhatap’liktan 6nce
gelmesi elbette anlamlidir. Ve aslolan, hem ‘sefkatli kardes’ hem de ‘zeki muhatap’ olmaktir. (Daha
Miinazarat 1n yazildigr yillarda ‘nur-u kalb ile nur-u fikri mezc’ diye 6zetlenen; Mesnevi’de ‘akil-
kalb ittifaki’ diye ifade olunan bir kivam noktasidir bu.)

Bu cercevede, ‘sefkatli kardes’lerin aym zamanda ‘zeki muhatap’ da olma g¢abasi sarfetmeleri
geregine inanmyor; ama bilhassa yalmz ‘zeki muhatap’ kalanlarin dikkatli olmasi gerektigini



diistiniiyorum. Tek basina ‘zeki muhatap’ olmak kurtarmmyor. Bilakis, ‘sefkatli kardes’ligin ihmale
ugradig bir ‘zeki muhatap’liktan yalniz ve yalmz tenkit ¢ikiyor, Taltif de ¢ikmuyor, teselli de...

Risale-i Nur dairesinde yetismis ¢ok kabiliyetlerin orada burada heder oluyor veya kendilerini
heder ediyor olmalarim bu hususla kesinlikle 1lgili buluyorum.

Ve bu akil-kalb, zeka-duygu dengesi kag¢ asir sonra modernlerin de aklina gelmis ki, IQ’nun yamna
bir de EQ eklemisler. EQ, yani ‘emotion quotient,” yani duygu katsayisi veya seviyesi. Tiirkge’ye
terciimesinde tercih edilen ifadesiyle, ‘duygusal zeka.’

Evet, IQ’muzu distirmeyelim. Ama liitfen dikkat: IQ zenginligimiz bizi EQ fakirligine sevketmesin.

Kisacasi, hem zeki hem de sefkatli olmak gerek. Ama bu o kadar zor ve dylesine degerli ki...



Sahsi Fazilet, Ictimai Kusur

RISALE-I NUR MUELLIFININ Sultan Abdiilhamid karsisinda sergiledigi tavir, zahire takilip kalan
nazarlar i¢in ¢eliskiler, ama ger¢ekte manidar incelikler yiikliidiir. O, Abdiilhamid i¢in hem ‘sefkatli
sultan’ ve ‘veli padisah’ ifadelerini kullanir; hem de onun ‘sabik i¢timai kusurati’ndan s6z ederek,
“Otuz sene halife olan zat, menfi siyaset namuna istifade edildi zanmyla, seriata gelen zarari
gordiiniiz” der.

Ayni insan hakkinda bu iki zit hitkkmiin icerdigi dengeli durusu farketmeyenler i¢in, Said Nursi ile
Abdiillhamid arasindaki iligskinin izalm her zaman zor olmustur. Kimileri, terazinin yalmzca ilk
kefesini gérmiis; bu ylizden de onun ‘veli’ dedidi bir insana matbuat lisamyla yonelttigi sert ikazlara
bir tiirlii anlam veremeyip tevil cihetine gitmislerdir. Kimileri ise, terazinin yalmzca ilk kefesini
gormiis; bu yliizden, Abdiilhamid’i her cihetten yerme tefritine diigsmiislerdir.

Oysa, Said Nursi’nin Abdiilhamid hakkindaki durusunu rahatlikla anlamak; ve de o durustan
baskaca durumlara ve insanlara uyarlanabilir bir hakikat dersi ¢ikarmak miimkiindiir. Bunun i¢in ise,
hususan su ii¢ ifadenin iizerinde durulmasi gerekir: ‘sefkatli sultan,” ‘veli padisah’ ve ‘sabik i¢timail
kusurat.’

Bu {i¢ ifadeden ilk ikisi Abdiilhamid’in sahsina, ti¢iinciisii 1se onun umumi icraatina bakmaktadir—
ki, ‘sabik i¢timal kusurat’in en biiyiigii, Sultan Abdiilhamid’in ona miisait zannedilmesine yol agarak
seriata o biiyiik zarar1 getirdigi ‘istibdadi’dir.

Bu ikili tahlil i¢inde, su rahatlikla soylenebilir: Said Nursi, insan olarak Abdiilhamid’in velayet
makaminda oldugunu diisiinmekte, ayrica onu ‘sefkatli’ bir insan olarak tammaktadir. Ama, “Madem
velidir, ne yaparsa dogrudur ve yeridir” gibi bir toptanciliga da diismemektedir. Abdiilhamid velidir,
ama dini koruma namina da yliriitmiis olsa, yonetimdeki istibdadi ‘i¢timai bir kusur’dur; ve bu, dine
de biiylik zarar vermistir.

Manidar olan husus, Said Nursi’nin bir toptanciliktan kacarken, bir baska toptanciliga da
diismemesidir. O, asla, “Sonuclar1 bu kadar feci bir i¢timai kusurun sahibi, esasinda veli de olamaz”
dememektedir.

Onun hiikiim terazisi, adaletli bir terazidir. Mizanlidir, ayar1 saglamdir ve dengelidir. Denge halinin
bir kefesinde Abdiilhamid’in ‘sahsi fazilet’1, obiir tarafinda ise ‘i¢ctimai kusurat’s durmaktadir.

Bedilizzaman’in bu ikili ve adil tahlili, hakkinda hiikiim verme ve hatta tavir alma durumunda
oldugumuz gelmis gecmis herkes icin de uygulanabilir bir mahiyet arzeder. Ozellikle su an yasiyor
olan baz insanlar i¢in bu adaletli terazinin kullanmilmasi, kendi yolumuzu dogru ¢izmek acisindan, acil
bir ihtiyag olarak 6niimiizde durmaktadir.

Bugiin, din namina ortada olan bazi insanlar vardir. Bu insanlar, sahislar1 itibariyla son derece
faziletli, miittaki insanlardir. Nitekim, seriatin ve siinnet-1 seniyyenin en kii¢lik bir adabin1 dahi kendi
hayatlarina tasima konusunda son derece dikkatli davranmaktadirlar. Ama sahsen son derece faziletli
olan bu insanlarin i¢timai planda sergiledikleri bazi tavirlar seriat ve silinnet-1 seniyyenin
mizanlariyla ciddi tenakuzlar da tagimakta, hatta bazan ‘ruhsat’” sinirint asan uygulamalarin da onlarin
sevkiyle gergeklestirildigine sahit olunmaktadir.

Boylesi durumlarda ehl-i dinin ciddi bir kafa karisiklig yasadigini goriiyorum. Bir kisnu terazinin
bir kefesini tutmakta, ilgili sahsin veya sahislarin ‘sahsi fazilet’ini ‘i¢timai kusur’suzlugunu ileri
siirmenin gerekcesi kilmaktadir. Bir baska kismu ise, 1lgili sahsin veya sahislarin ‘igtimai kusur’unu
onun ‘sahsi fazilet’ini de gormezden gelme, inkar etme ve ilgili sahsi biisbiitiin tezyif etme vesilesi
kilmaktadir.



Bu iki hal de, dengeden ve adaletten mahrumdur ve Said Nursi’nin Abdiilhamid karsisinda
sergiledigi mizanli, insafli ve adaletli tavra hi¢ mi hi¢ uymamaktadir. Aslolan ve de adil olan, 1lgili
sahsin veya sahislarin hem ‘sahsi fazilet’ini, hem ‘igtimal kusur’unu beraberce gormek; bunlardan
birini, digerini sifirlama gerekgesi kilmamaktir.

Bu bakimdan, mesela ben, dag gibi biiyiik sahsi kusurlarim olmakla birlikte, igtimal durus itibariyla
sahsen son derece faziletli bazi insanlardan daha miistakim kalabildigimi gériiyor; o yiizden, sahsinin
faziletini asla tartisma konusu etmeksizin, ilgili sahislarin ‘igtimai durus’unun kusur, iistelik dine
ciddi zararlar verdiren bir kusur oldugunu séyleme hakkimu baki tutuyorum. Bir insan, veli de olsa,
hatta kutb-u 4zam da olsa; bunun onun ‘i¢gtimail kusur’larimin pesine diisme gerekgesi olmadigini,
olmayacagim ve olmamasi1 gerektigini diisiiniiyorum. Ancak, bir¢ok ehl-i dinin, hatta Risale-1 Nur
dairesi i¢indeki bir¢cok insamn ‘mizan’in bu kefesini atladigini goriiyorum. Aym sekilde, baska
bazilarinin, hatta Risale-1 Nur dairesi i¢indeki bir¢ok insanin, ‘igtimai kusur’u one ¢ikarip faziletli
sahislarin fazilet timsali sahsiyetlerini tezyife kalkisabildiklerini de goriiyorum.

Oysa iki taraf da hata ediyor.

Ehl-1 imamn, kusurlarin asgariye indigi bir zeminde hareket edebilmesi i¢in ise, Said Nursi’'nin
Abdiilhamid’1 tartmak i¢in kullandig teraziyi hepimizin edinmesi gerekiyor.



Nefsin Halleri

INSANLAR OZELLIKLE de Istanbul gibi hava akimina acik bir yerde iseler, havamn ¢ok
degistiginden yakinirlar birbirlerine. Yakimrlar; zira hava bir¢ok giin, giinboyu degisime ugrar.
Giinesli iken yagmura biirliniir, bulutlu iken acilir, 1lik iken sert bir riizgar ¢ikar, sert bir hava var
diye siki giyinip ¢iktigimz bir baska giin ise havanmin degismesi yiiziinden kiyafetinizin bir kismim
elinizde tasimak zorunda kalirsimz. Her haliikdrda, “Su havanin da bir karar1 yok ki kardesim”
sikdyetini ¢ok¢a duyariz ortalikta.

Hava bu durumdadir; ¢iinkii kelime olarak Aeva ile akrabadir. Heva gibi, bir animin bir diger anim
tutmamasina binaen ‘hava’ denmistir ona. Bu ise, ‘heva’mn durumunu net bicimde ele verir. Gergekte
her giin kendi nefsimiz vesilesiyle yiizlerce, belki binlerce kez tecriibe ettigimiz iizere, ‘heva’nin
durdugu sabit bir zemin yoktur. Bir oraya, bir buraya siiriikler bizi. Bir yerde, hele dogru bir yerde
sabit birakmaz.

Oyle ki, hevamiz ve nefsimiz yiiziinden, bir¢ok imani tefekkiir denemesi yarida kesilir her bir
gliniimiizde. Giizel seyler diisiinecek oluruz; aklimiza gereksiz bir y1&in sey geliverir. Veyahut gerekli
olup da mesela televizyon karsisinda iken unuttuumuz seyler, tam da namaz kilmaya yahut Kur’an
okumaya niyetlendigimiz dakikada geliverir aklimiza. Namaz i¢inde, zihnimiz oradan oraya bazan o
kadar kayar ki, namazin kaginci rekatinda oldugumuzu, hangi streyi okudugumuzu bile unutur hale
geliriz.

Bunlar, hevamiz ve nefsimizin bizi diisiince diizeyinde ¢elmeledigi durumlardir. Ancak, gene de,
ameli diizeyde bir ¢celme degildirler. Zihnimizi mesgul etseler de, gene de kilariz namazimizi, gene de
okuruz Kur’an’imizi.

Ancak, Oylesi anlar da olur ki, nefsimiz, irademizi ve kalbimizi de esir edip tastamam kendi
hitkmiinii icra eder. Onun istedigini yapar, giinah isleriz. Her giin, heva ve hevesin tesiriyle belki bin
tiirlli giinaha ¢agrilir, bu ¢agrilarin bir kismindan kurtulsak da, bir kismina kapiliriz.

Bu durumdan kurtulup da uyandiginda ise, insan kendisini nasil tarif edecegini sasirir. O, kimdir?
Onun gercek hali hangisidir; giinah amindaki hali midir onun asli, giinahtan uzak durdugu andaki hali
mi?

Gergek su ki, seytan ‘yerli isbirlik¢isi’ nefis ve hevanin eliyle dogru zemininden ¢ekip stiriikleyerek
giinah islettigi mii’mine, isledigi bu giinah anim ve durumunu gdsterip, “Iste senin aslin bu!” der ve
onu ye’se atip tamamen kendisine baglamak ister. Istigfar, tevbe ve Allah’in rahmetinden iimit
kesmeme, bu seytani tuzagin engelidirler. Hem insan zaten kendisiyle barisik olmadan rahat ve huzur
bulamadig i¢in, giin i¢inde diistiiglimiiz glinah ¢ukurlarim bir ‘kaza’ olarak goriir, istigfarinuz yapar,
yolumuza devam ederiz.

Kendimiz bu haller ilizere yasadigimiz gibi, bdylesi haller yasayan baskaca mii’minler goriir
gozlerimiz. Lakin, burada bir seytani oyun devreye girer ve o mii’minin giin i¢inde, hatta dmiir i¢inde
yasadig stirgmelere, giinahlara, kaymalara nazar ettirip bizi o mii’mini bu siirgme veya kaymalarla
tarif etmeye sevkeder. Bunlar1 ancak yol tstiinde bir ‘kaza’ olarak gérmek yerine, o mii’minin asli,
esasl, mayasi, tiyneti tam da buymus gibi diislindiiriir bize. Tuluat adl1 kisa ama ¢ok hikmetler ytiklii
risalesinde Bedilizzaman’in sdyledigi iizere, seytamin bir silahi olarak cerbeze, ‘zalim’dir; bir
seyyieyi siinbiillendirerek hasenata galip hale getirir. Adeta, bir asiretin her bir ferdinin bir giinde
attig1 balgamm tek bir sahis bir anda atnus gibi biraraya toplamak yahut bir insandan yellenmeler ile
bir y1l boyu hasil olan nahos kokuyu tek bir dakikaya yigmak gibi bir durumdur seytamn cerbezeyle
insana yaptirdigi. Nasil bu iki ornekte insan o iki adamdan kagmaya kendini mecbur bilir, dyle de,



hayatin akis1 i¢inde giinahlara diisen bir mi’min kardesinin bir yil veya bir dmiir boyu sergiledigi
hata ve giinahlar1 biraraya toplayip y1igdiginda, sanki o mii’min hep o haldeymis gibi goriir insan. Ve
ondan uzaklasir. Zaten seytamn kasdi da budur. Oyle baktirir ki, mii’minler birbirinden kopsun,
aralarindaki uhuvvet ve tesaniid zayi olsun.

Bu noktadan hareketle gerek kendi giinahlarim karsisinda ye’se diiser hale gelince, gerek sair
mii’minlerin gordiigiim giinah ve kusurlar1 karsisinda uhuvveti zayi etme riskiyle karsilasinca, bir
‘stirgme’ yasayan bazi sahabilerin oncesini veya sonrasim diisiinerek asiyorum bu seytan tuzagini.
Oliiden diri, geceden giindiiz ¢1karan, seyyieyi haseneye ¢evirmeye de muktedir olan Zat-1 Ziilcelal’in
Olii ve karanlik hallerden diri ve aydinlik sonuglar ¢ikardigimin bir dizi 6rnegini sunuyor Asr-1
Saadet.

Sozgelimi, annesi ve babasi iman ikrarindan vazge¢cmedigi i¢in oldiiriilen, buna karsilik kendisi
iskence altinda imanindan vazgectigini sdyleme durumuna diisen Ammar b. Yasir’i sirf o haliyle
degerlendirsek, sonrasinda sergiledigi sarsilmaz saldbet ile onun Resiil-i Ekrem’in miijdesiyle
‘cennetin Ozledigi’ bir insan haline gelecegini diisliniir mitydiik? Uhud Harbinde ganimet pesine
diistilerek yasanan bozgunda korku i¢inde kacisan sahabiler icin ne derdik? O an, onlar i¢inden
mesela Hz. Osman’1in, dncesinde sergiledigi faziletler kadar, sonrasinda sergiledigi faziletler ile bir
sabah Restlil-i Ekrem tarafindan cennetle miijdelenenlerin {i¢linciisii haline gelecegini diisiinebilir
miydik? Yahut bir an nefsine uyup Tebiik gazvesinden geri kalan Ka’b b. Malik ve diger iki
sahabinin, sonraki gilinlerde yasadigi muazzam istigfar1 sezebilir miydik? Onlarin hatalarin itiraftan
elli giin sonra, dogrudan Allah katindan, bir vahiyle affedileceklerini, Resiil-1 Ekrem’in miijdesiyle
giinah bakimindan ‘annelerinden yeni dogmus gibi’ tertemiz hale geleceklerini ve de 1400 yil boyu
timmet i¢in dogru sozliiliik timsali olarak amlacaklarint diistinebilir miydik?

Oysa bu sahabiler bir ‘siirgme’ yasamuslardi gercekten. Ancak, hayatlarinin asil rengi degildi
sirgme... Bilakis, hayatlarim bir mii’min olarak yasadiklar1 i¢in, Rablerinin izniyle, bu siirgmelerden
bir istikamet, bu 6lii hallerden bir dirilik, bu karanlik hallerden muazzam bir aydinlik ¢ikarmislard.

Bizler de, kendimiz dahil, imamindan emin oldugumuz, amel-i salih noktasindaki gayretini
bildigimiz mii’minlerin yasadiklar1 siirgmelere bu nazarla baksak nasil olur?



Fikha Dair Bir Girizgah

VAKTIYLE BIR ILAHIYAT Fakiiltesi biinyesinde yapilan birka¢ akademik sohbete davetsiz misafir
olarak katildigimda, Islami ilimlerin degisik dallarinda uzmanlasmus kimi Ogretim {iyelerinin
birbirlerine yonelik saka yollu elestirilerine sahit olup lziilmiistiim. Tefsirci kelamciya, kelamci
Islam felsefecisine, felsefeci digerlerine, tasavvufcu fikihgiya, fikihgr dtekine.. derken, saka yollu da
olsa yapilan karsilikl1 taarruzlardan boliimler arasi bir gerilim hissetmistim. Sonra, ilahiyat alaninda
master veya doktora yapan bazi arkadaslara bu miisahedemi aktardigimda, ger¢ekten de, anabilim
dallar1 arasinda boyle bir gerilimin oldugunu; ancak bu durumdan istisna tutulmasi gereken kusatici
ve biitiinlestirici bir yaklasima sahip 6gretim iiyelerinin de bulundugunu 6grendim.

Bir ilahiyat fakiiltesinin 6gretim iiyeleri arasinda varoldugunu gbézlemledigim boylesi bir mesleki
gerilimin, dini hayatin daha degisik katmanlarinda da siirdiigline, her bir meslegin salikinin ¢ogu kez
kendi mesleginin muhabbetini baska mesleklerin tenkid ve tenkisine dayandirdigina sahit olmus
durumdayim.

Oysa gercekte bu mesleklerin bir biitiiniin parcalar1 olduguna, hepsinin birbirini tamamladigina, biri
olmadan digerinin eksik kaldigina kaniyim. Bu meyanda, mesela fikhin bazilarinca digerlerinden
soyutlanmus bigimde one ¢ikarilmasini, buna mukabil bazilarinin da fikhi ve usul-1 fikhi elinin tersiyle
iter bir tavir sergilemesini dogrusu anlayamiyor, anlamli da bulamiyorum.

Lakin ortada boyle bir vakia var; ve bu vakia dahilinde, fikih, ruhsuz ve kuru kanun maddeleri gibi
algilamyor yalmzca. Su yapilir mu, yapilir. Bu yapilir mi, yapilmaz. Soziinii ettigimiz iki zit kutup
tarafindan fikih neredeyse tamamen bundan ibaret goriiliiyor. Bir tarafta en keskin Ornegini
Vehhabilerde yahut Taliban gibi Vehhabilikten etkilenmis hareketlerde gordugimiiz ‘sabit ve
degisken’ dengesinden mahrum bir zahircilik ¢ikiyor karsinmiza; ote yanda en keskin Ornegini
bazilarim televizyonlarda bolca gorme imkadm buldugumuz, ‘iste§e uygun her tiirlii fetva verilir’
serlevhali bir ibahiyecilik.

Isin kotiisii, her bir grup kendi u¢ tavrinin mesrulugunu, diger ug tavrin yanlislarim gostererek isbata
calisiyor. Boylece, uglarin risklerinden salim ‘cadde-i kiibra,” yani mezhep imamlarinin ortaya
koydugu ana ¢izgi ve o ¢izgiye ruhunu veren esaslar gozden kayboluyor.

Halbuki, kendi hayatimda bir sekilde edinme ihtiyact duydugum bilgiler biriktikge, fakihlere, en
basta da mezhep imamlarina olan sevgim ve hiirmetim ziyadelesiyor. Zira insan, fikhin su zamanda
cogu kez ruhundan arindirilmis vaziyette muhatap olunan hiikiimlerinin dayandigi zemini ve igini
dolduran ruhu kabiliyeti nisbetince kesfe yoneldiginde, muazzam bir cehd ve oOviilesi bir niyet ile
karsilasiyor. Dayandigi asli temel Kur’an ve de ‘ahlaki Kur’an olan’ Resilullah’in siinneti olan;
Kur’an ve siinnetten hiikiim istinbat ederken sahabilerin icmaim ve i¢tithadim da dikkate alan bir
disiplin olarak fikih, temelde, IslAm’in iman esaslarinin hayata nasil tasinacagim Ogretiyor. Bir
mii’minin yirmidort saatini nasil bir ‘abd’ olarak yasayacagini tarif ederek; namazdan aligverise,
ticaretten oruca, ailesiyle miinasebetten mirasin taksimine kadar, insamn hayat i¢inde basina
gelebilen her tiirlii duruma karsi Kur’an, hadis ve sahabe icmai lizerinden ya dogrudan hiikiimler
vaz’ediyor yahut ortaya ¢ikacak yeni durumlarda hiikiim vaz’ina imkan taniyan kiyas unsurlari ihtiva
ediyor.

Ve su da belirtilmeli ki, dayandigi temeller itibariyla bir yanda tefsire, 6te yanda hadis ilmine, beri
tarafta akaide.. bakiyor olmasi itibar1yla da, hakikat-1 halde, sair Islami ilimlerin rengini de icinde
barindiriyor.

Her haliikkarda, bir mii’minin hayatin degisik vechelerini nasil Rabbinin rizasinca yasayacagi



konusunda fikhin muazzam bir yeri ve degeri bulunuyor.

Sahsen, dogrudan ve dolayl1 bi¢cimde fikha ve usul-1 fikha dair edindigim her yeni malumatla, fikhin
degerini, fakihlerin hizmetini, 6zelde timmetin cadde-i kiibrasim ¢izen mezhep imamlarinin
bityiikliigiinii bir kez daha anliyorum. Fikih, islAmi hayatin mihengini veriyor bizlere.

Fakihlerin lizerinde durdugu bir kavram olarak ‘sedd-i zerdyi’ kavramina, oradan ‘takva’ya, oradan
da Kastamonu Ldhikasi’nda yer alan bir mektuba uzanmayr disiinmiistim bu yazida... Yani, bir
bakima, bu lahika mektubunu, dayandig Islami mirasla birlikte ele alip kendi hayatlarinuza tasimayi,
bugiin ehl-1 dini bunaltan ¢ok kritik bir hususa uygulamay: tasarlamistim.

Ne var ki, mii’minlerin dayandig temeller ile birlikte yeniden kesfetmesi gerektigine inandi§im bir
hayati 6l¢iiler manzumesi olarak fikha dair girizgdhim boylece uzadi iste.

Iyisi mi, bu bahsi bir sonraki yazida tamamlayalim.



Takva ile Zirhlanmak

FIKHI ASLI, USULU ve o asl ve usulden ¢ikan dal ve budaklari ile imamn hayata nasil tasinacaginin
yolunu yordamum gosteren bir biiyiik disiplin olarak tesis eden mii¢tehid imamlarin {lizerinde
yogunlastigi, ‘sedd-1 zeria’ olarak kitaplara gegcen bir olcii vardir. Kisaca, ‘yasak olan seylere
gotiirecek yollarin kapanmasi’dir ‘sedd-1 zeria’ ile kasd olunan. Bir diger ifadeyle, bu 6l¢ii dahilinde,
harama gotiiren yollar da fikhen haram addedilir. Dolayisiyla, ‘sedd-i zeria’ kavramm dahilinde,
ser’an yasak olan haram seyleri 6nlemenin bir 6n adim olarak, harama gotiiren yollarin kapanmasi
hedeflenir.

Oysa giliniimiiz diinyastmn hakim manzarasi, ‘sedd-1 zeria’ Olclsiiniin tam zidd1 bir keyfiyet
arzediyor. Helale giden yollarin binbir engelle kapatilmasina ¢alisilan, buna mukabil harama giden
yollarin alabildigine serbest kaldigi, dahas1 harama gotiiriicii yeni yollar agilmasina gayret edilen bir
devirde yasiyoruz.

Dolayisiyla, ‘sedd-i zeria’mn bir umumi 6l¢ui olarak tatbik olundugu bir sosyal ortamda insamn
yiizyiize kalmasi biiyiik 6l¢iide imkansiz nice giinah, bizi kapip gotiirmek lizere kapida hazir bekliyor.
Kapiy1 acip sokaga c¢iktiginda, yahut evinde otururken dahi bir diigmeye veya tusa dokundugunda, bir
dizi giinaha maruz kalma riskiyle yiizylize yasiyor insan. En bariz 6rnegini sokak manzaralarindan
TV’lere kadar her alanda mevcut agik-sacikligin teskil ettigi bu giinaha ¢agirict unsurlar, israfa davet
eden reklam ve vitrin manzaralarindan kiifre razt olmaya veya yalana davet eden manipiilatif, tarafli
ve uydurma haberlere kadar uzanan bir dizi 6rnegiyle karsimizda duruyorlar.

Acikcasi, kopeklerin saldirisina ugradigt bir kdyde onlar1 basindan def etmek ic¢in atmak iizere
uzandigl her tasin yere yapisik oldugunu goren Nasreddin Hoca’nin benzeri bir durumu yasiyoruz.
Onun ifade ettigine benzer sekilde, ‘kopeklerin serbest birakilip taslarin baglandigi’ acayip bir
devirdeyiz gercekten.

Ve boyle bir zamanda, ehl-1 dini siklikla yogun bir bedbinlik ve iimitsizlik hali sarip sarmaliyor.
Glinahin bin koldan saldirdig, ii¢clinden-besinden sakimlirken bir baskasina yakalanmamn pekala
s0zkonusu olabildigi bir ortamda, giin giin kabaran giinah dosyalarina mukabil edilen amelin ne
derece kifayet edecegi sorusu dolasiyor zihinlerde. ‘Muhtemelen kifayet etmeyecegi’ seklinde gelen
cevap ise, yaraya merhem olmuyor. Zira, boyle bir cevap verildi diye, ortadaki giinaha ¢agr1 ve
bunun karsisindaki siirgmeler ¢oziime kavusmuyor. Bilakis, boylesi bir cevap, yeni sorunlari
beraberinde getiriyor. Bazilar1 bu cevap yiiziinden timitsiz bir vaziyette depresyona diisiiyor, bazilar
ise depresif bir hale diigmemek i¢in “Ortam bu, n’apalim?” mazereti dahilinde umumi vaziyete teslim
oluyor.

Kastamonu Ldhikasi 'ndaki, epey zamandir farkina varmaksizin defalarca okumus oldugum bir
mektubu, bizatihi boyle iki isabetsiz u¢ arasinda kaldigim, ama asil yolu da bulamadigim bir zamanda
kesfettim. Bediiizzaman Said Nursi’nin sag iist kismina “Bu mektup gayet ehemmiyetlidir” kaydim
distiigli, ger¢ekten de ¢ok ehemmiyetli olan bu mektup, ahirzaman fitnesi i¢inde bunalan mii’minlere
muazzam Olgiiler sunuyor.

Her bir ciimlesi {izerinde dikkatle durmayr hak eden bu onemli mektup, Said Nursi’nin kendi
diinyasinda yasadigibir sorgulamayr yansitiyor: ‘Kur’an-1 Hakim’in nazarinda, imandan sonra en
ziyade esas tutulan’ takva ve amel-1 salihten hangisi daha iistiin ve onceliklidir?

Cevap, Cenab-1 Hakkin yasakladigi seylerden, haramlar ve giinahlardan kaginmak anlanina gelen
takvamin amel-1 salihten {istiin ve Oncelikli oldugu seklinde geliyor ve gelisiyor. Takva, amel-i
salihten daha 6nemli ve Oncelikli goziikiiyor; zira her zaman i¢in ‘serlerin def edilmesi hayirlarin



celbine racih’ bulunuyor.

Bir ornekle acgarsak, virlis bulagan bir bilgisayarda hakikatli ve giizel bir yazi yazityor olalim. Bu
durumda, onceligi neye vermek gerekir? Hele su yaziyr bir glizel tamam edelim, viriisii sonra
hallederiz mi demeli? Yoksa, viriisii temizlemek iizere yaziya ara verdikten sonra, bilgisayar viriisten
temizlenmis halde yaziya devam mu etmeli? Viriisii temizleme isi, bizi bir miiddet yazidan
alikoyacaktir, bu bir kayiptir. Ancak, viriisiin temizlenmemesi durumunda bilgisayarin i¢indeki tiim
yazilar, programlar ve sistem yazilim ile ¢Okmesi gibi ¢ok agir bir risk vardir. Yani, yaziyi
tamamlayayim derken, yazi yitirildigi gibi, baskaca dokiimanlar1 ve bilgileri de yitirme riski
bulunmaktadir. Bu durumda, viriisii temizlemenin, yani ‘serri def’etme’nin yaziy1 bitirmekten, yani
‘hayrin celbi’nden daha 6ncelikli ve 6nemli oldugunu rahatga gorebiliyor insan.

Beditlizzaman, ilgili mektupta ‘def’-1 serrin celb-i1 nef’a racih oldugu’ gercegine binaen takvamn her
zaman amel-1 salihe riichaniyetine temas ederken, ‘tahribat ve menfi cereyanin dehsetlendigi,” insamn
karsisina her dakika ytlizlerce giinahin ¢iktigi su zamanda, takvanin, ‘bu tahribata karsi en biiyiik esas’
oldugunu vurguluyor. Ve bu noktada, elbette daha fazlasim yapma gayretini hi¢ mi hi¢ reddetmeden,
bizi ye’sten, imitsizlikten ve bezginlikten alikoyacak citayr koyuyor: “Farzlar1 yapan, kebireleri
islemeyen, kurtulur.”

Islam’1n sartlarim bir bir zikrettikten sonra Restil-i Ekrem aleyhissalatu vesselama “Vallahi bundan
ne eksiltir, ne daha fazlasim yaparim” diyen bir bedevinin arkasindan Hz. Peygamber’in sdyledigi,
“Dediginmi tutarsa cennetlik olacaktir” seklindeki hadis gibi sahih hadislere dayanan bu 6l¢iiniin
ardindan, burada izaha girmemin uzun bir yer tutacagl inci-misal ciimleler geliyor Bediiizzaman’in
ilgili mektubunda. Ve sonrasinda, Bedilizzaman, takvamn iistiin olmasina mukabil, gene de amel-1
salihle gelecek sevaplardan hissesiz kaldig {liziintiisiinii tagiyan ahirzaman mii’minlerine hikmetli ve
miijdeli bir hususu bildiriyor: Bir haramun terki vacib olduguna, bir vacibi islemek ise ¢ok siinnetlere
mukabil sevap tasidigina gore, insan takvayr esas tutup haramu terkederek bir vacib sevabina
erigebilir. Dahasi, meseld haram goriintiilerle dolu oldugunu bildigi bir vaziyette, ‘niyet ile, takva
namiyla ve giinahtan kacinmak kasdiyla’ televizyonun diigmesine dokunmadigi esnada, yiizlerce
glinahtan sakinmug olmakla yiizlerce vacip islemis gibi sevaba mazhar olur. Bir diigmeye
dokunmamak, boOyle biiylik bir uhrevi ticaret ve kar getirebilir. Yahut, israfla, helal olmayan
iceceklerle, haram bulasig goriintiilerle, giybet ve dedikodu ile bezenecegini bildigi bir toplanti-
parti-diigiin-dernek ortammna ‘niyet ile, takva nammyla ve giinahtan kacinmak kasdiyla’ gitmedigi
esnada, gene yiizlerce giinahtan sakinmis olmakla yiizlerce vacip islemis gibi sevab kazanma
imkamna kavusur. Yani, “takvanin icinde bir nevi amel-i salih var.” Giinahlarin boylesine hiicum
ettigi bir zamanda, rahmet-1 i1lahi, bir tek ka¢inma ile, az bir amelle, yiizlerce gilinahi terkedip
yiizlerce vacib islemis kiliyor mii’mini.

Kisacasi, ahirzamanda mii’minin imtitham siddetlendigi, giinaha ¢agiran yollar artti§i ve giinaha
girmek kolaylastigi gibi, bu giinahlardan kaginmakla biiylik bir sevaba erisme yolu da acilmus
bulunuyor. Riskin arttig1 ahirzaman ortaminda, uhrevi kar da ziyadesiyle artabilir durumda kisacasi.

Bu bakimdan, hazir hale bakip yapamadigimiz farz olmayan amellere kilitlenerek {imitsiz olmak
yerine, kac¢inabildigimiz kadar gilinahtan kaginmaya calismamiz, ka¢indigimiz her glinaha ve harama
mukabil sevaba ve 1lahi ecre nail oldugumuzu bilmemiz gerekiyor.

Bilmemiz gerekiyor ki, farzlar1i yaptigimiz, biiylik giinahlardan sakindigimiz 6lgiide biiznillah
kurtulma imkani tasiyoruz. Takva ile giinahlardan kacinabildigimiz 6lgiide de, biiznillah, O’nun
indinde ziyade sevaba nail oluyoruz.

Bunu boyle bilirsek, hem takva noktasinda sevk ve gayretimizin artacagina, hem de takvayi
glinahlara kars1 kalkan ve silah yapabildigimiz nisbette amel-i salihe de daha ziyade muvaffak



olacagimiza inantyorum.



Keyfiyet

GUNAHLARIN BIN KOLDAN saldirdigi, giinaha agilan yollarin ¢ogaldigi bir ortamda yasayan
ahirzaman mii’minlerini—hele bir de ser kapilar1 acik ve serbest iken hayir ve hakikat kapilarinin
kapal1 tutulmak istendigi bir ortamda—cogu zaman kusatan bir yeis hali, epeydir dikkatimi ¢ekiyor.
Oyle ki, takva ve taatine imrendigim, ben de o durumda olabilsem diye arzu ettigim kimi insanlarin
dahi zaman zaman bir bedbinlik halet-i ruhiyesine diisebildiklerini gériiyorum.

Biitiin bu bedbinlik ve {imitsizligin arkasindaki sebep belli... Bir yanda yapilmasi gerekenleri
yeterince yapamama, Ote yanda yapilmamasi gerekenlerin hatir1 sayilir kismum yapiyor olma. Yani,
emr-1 11ahi karsisinda taat ve teslimiyete, nehy-i 1lahi karsisinda ise takva ve sakinmaya layikinca
muvaffak olamama.

Bir bakima, kendisi acisindan bir muhasebe yapip bir hata-sevap cetveli ¢ikarmaya kalktiginda,
artilarin eksileri ortadan kaldirmaya hi¢bir zaman yetmeyecegi gibi bir zanna kapiliyor bir¢ok
mii’min.

Bu zannin gerisinde, istigfarin krittk onemini gbzardi eden bir cihet kesinlikle mevcut. Rabb-1
Rahim, bir kul olarak ve kul olmamin getirdigi zaaflar1 {lizerinde tasiyanlar olarak bizden ‘hig
kirlenmeme’ gibi birseyden ziyade ‘temizlenme’ istedigi; ‘hi¢ yanlis yapmama’ yerine ‘yanlistan
donme’yi istedigi; “Allah tevbe edenleri (yanlistan geri donenleri) sever; temizlenenleri de sever”
misali ayetler ile bunu defaatle ders verdigi halde, samimi bir tevbe ve istigfarin islenen yanlistan
hasil olan giinahin affina vesile oldugu hususu atlamyor dncelikle. Iman ile amel arasinda bir bag ve
de bir mesafenin oldugu, imanmin gerektirdigi amele muvaffak olamadigimiz mesafeli durumlarda
‘ameldeki muvaffakiyetsizlikten dolayi istigfar ve tevbe’nin bir telafi imkdm sundugu da atlamyor.

Bu cercevede diisiilen bir diger hata ise, kemmiyete, yani sayiya dayali bir muhakemenin zihinlere
hakim olmasi. Amellerin sayisal agirlig bir yana, glinahlarin sayica ¢coklugu 6te yana konularak bir
tart1 yapiliyor. Keyfiyetge cok yiiksek bir amelin kemmiyetteki bu problemi ¢6zebilecegi, giinahlarin
agir bastig1 bu terazideki manzaray:1 tersine c¢evirebilecegi hususu goriilemiyor. Mesela, bir gram
altimin kemmiyetce bir kilo demirden bin kat kii¢iik olsa bile keyfiyetce bir kilo demirden ¢ok daha
degerli oldugu kabilinden mizanlar ve muhakemeler kurulamiyor.

Clinkii, kendisine tabi olanlarin salih olmaktan fersah fersah uzak amellerini dahi ‘salih amel” diye
gosterip onlari rahatlatan seytan, 6te yanda, el’an bir¢ok farzlar: ifa edip biiyiik giinahlardan sakinan,
ancak bazi amellerde zaaf gOsteren ve bazi giinahlara diisen mii’minler i¢in tam aksi bir silahi
kullaniyor. Omriinde belki hi¢ namaz kilmamus ¢ok insam “Ben iyiligi severim. Iyiyim de. Namaz
kilanlardan bile 1yiyim. Ciinkii kalbim ¢ok temiz” gibi gerekcelerle ucba ve gurura siiriikleyen seytan,
Ote yanda bazi giinler sabah namazina kalkamayan bir mii’mini “Sen ne bi¢gim mii’minsin? Mii’min
adam her sabah namaz i¢in dimdik ayakta olur. Mii’min misin sen ger¢ekten?” gibi desiselerle ye’se
atmaya c¢alisiyor.

Bu desise karsisinda istigfar ve tevbe silahim kullanamayan, o6te yanda kemmiyet-keyfiyet
denklemini de diizgliin kuramayan bir¢cok ehl-1 din, imanina dair siipheler ve taati cidden
basarabilecegine dair tereddiitler ile gelen bir me’yusiyet yasiyor agikgasi.

Oysa, yakin zamanlarda bir kez daha okuma imkdm buldugum pek ¢ok hadis, seytamn bu iki biiyiik
tuzagini bertaraf edici dersler tagiyor hayatlara. Ameline giivenmenin (yani, kendini amel-1 salihada
tastamam muvaffak gérmenin, “Bu yaptiklarim ile ben Allah’in rizasimt kesin kazamrim” gibi
diislinceler tasimanin) zaman zaman giinahlara diismekten daha riskli bir durum oldugunu bildiren
hadisler mevcut oldugu gibi, ‘din konusunda Allah’la yarisma’mn, yani ‘cennete liitf-u ilahi ile degil,



ameli ile ulasacagi’m sanmanin tehlikelerine isaret eden hadisler de mevcut. Ote yandan, insanin bazi
imani Olgiileri hayata tasimasi ve bazi salih amelleri yapmasi ile gerceklestirebilecegi ylikseklere
sicrama imkanim bildiren hadisler de...

Risale-1 Nur’da vurgulanan, su ahirzaman mii’minlerinin de suurunda olmalar1 gereken “Bir saat
tefekkiir, bir sene (nafile) ibadetten daha hayirlidir” hadisi, bunun bir 6rnegi. Bu tefekkiir ibadetinin
hakkim su zamanda tam vermis bir mii’min olarak Bedilizzaman, mesela “Ve hiive ala kiilli sey’in
kadir” hakikati dahilinde sergiledigi tefekkiirle, bunu belgeliyor da. “Yirminci Mektub”un bilhassa
ikinci makaminda bu hakikat anlatilirken, tefekkiirsiiz bigimde bu hakikatin zikri ile tefekkiirle bu
hakikatin zikri arasindaki derece farkimi agik¢a goriiyor insan.

Bu miibarek kelamdaki ‘sey’ lizerinde ciddiyetle durmayan, bu ‘sey’i sadece etrafinda gordiikleri
ile simrli tutan birinin tesbihat ve tahmidatindaki hacmi bir tarafa koyun; bu ‘sey’ ile kainatin
zerreden galaksilere biitiin cirmlerini anlayan, dahas1 o Kadir-1 Ziilcelal’in Hallak, Hayy ve Kayy(im
isimlerinmi tefekkiiriine dahil ederek biitiin bu cirmlerin her an yeniden yeniye yaratilisim diisiinen,
dahasi son tahlilde ‘kiilli sey’in’1 kdinatin 1lk yaratilis anindan bugiine yaratilagelen her bir seyi i¢ine
alir sekilde tefekkiir eden bir insanin tesbihat ve tahmidatindaki derinlik ve hacmi ise Gteki tarafa...
Ikisi de ayni 1afz1 tekrar etse bile, bu iki insanin bu 1afz1 aym derinlik ve agirlikta sdyledigi iddia
edilebilir mi? Ikinci insanin alacagl sevap, birinciden kat kat fazla olmayacak mudir? Veya soyle
diyelim: Bu lafz1 birinci sekilde sOyleyegelmis bir mii’min, ciddi bir tefekkiir sonrasinda bu lafz
ikinci sekilde soyler hale geldiginde muazzam bir sigrama yasamayacak nudir?

Ciiveyriye validemizin rivayet ettigi bir hadisi, bu babda, ahirzaman mii’minleri i¢in ¢ok 6gretici
bir mahiyet arzediyor. Bir giin, sabah namazim kildiktan sonra namazgahinda tesbihat ve tahmidata
devam eden Ciiveyriye validemizin yamndan kalkan Efendimiz aleyhissalatu vesselam kusluk vakti
tekrar aym odaciga dondiigiinde, onu aym vaziyette goriiyor ve saatlerce o vaziyette kalan Ciiveyriye
validemize, li¢ kere tekrar ettiginde bu kadar saat zarfindaki tesbihatindan hasil olan sevaptan
fazlasim kendisine kazandiracagini bildirerek, su tesbihatt 6gretiyor:

“Subhdanallahi ve bihamdihi adede halkihi ve radiye nefsihi ve zinete arsihi ve middde
kelimatihi.”

Agikgasi, cami’, genis, higbir mahltkati disarida birakmayan, kiilli bir tesbihat 6gretiyor Restl-1
Ekrem aleyhissalatu vesselam. Ciiveyriye validemiz vesilesiyle, hepimize Allah’1t ‘mahlikati
sayisinca, nefsinin rizasinca, arsimn agirliginca, kelimelerinin adedince’ tesbih etmeyi Ogretiyor.
Oyle cami ve kiilli bir kisa tesbih ki, simirli ve ciiz’1 kalan ama vakitce saatler alan bir tesbihten
kiymetge ve degerce daha iistiin olabiliyor!

O yiizden, ahirzaman mii’minleri olarak bizlerin de, bize bir ‘sigrama’ imkdni veren, ham halde
kalmis cevherimizden altin ve elmas kiymetinde miicevherler ¢ikmasina imkan saglayan tefekkiiri
ibadet {lizerinde yogunlagmasi gerekiyor. Tefekkiirl ibadetle gelen imani muhakeme sayesinde
‘feraset’inden korkulan, seytanin ‘aynmi delikten iki kere 1siramadigl’ bir kivama gelmemiz miimkiin
oldugu gibi; kemmiyetce ulasamadigimiz bir agirliga ve keyfiyete ulasmamiz da miimkiin.

Derdimizin devasi timitsizlik degil agik¢asi. Devamiz istigfar, tefekkiir ve de taate niyet...

Risale-1 Nur’u bu noktada ¢ok ama ¢ok énemli buluyorum.



Bir Yaraya Merhem Vurmak

YAKINLARDA EHL-I SUNNET ve Sia arasindaki ihtilaflara kars1 ¢dziim arayisinda olan bir kitap
okudum. Bir $ii tarafindan yazilmis, dolayisiyla Sia’nin tavrim 6ne ¢ikaran bir ¢calismaydi bu. Kitap,
ithtilafin ¢oziimii i¢in acikylirekli, ciddi, ilizerinde kafa yorulmus oOnerilerde bulunuyordu. Mesela,
bugiine dek her iki tarafin kendi delilleriyle kars: tarafi ilzama c¢alistigini, oysa bir anlagmanin temini
icin karsi tarafin mantigim kavramak, o mantik muvacehesinde bir izah ve yorum sergilemek
gerektigini soyliiyordu.

Bir 6rnek verelim. Ehl-1 Siinnet’in sahih kabul ettigi hadis kitaplar1 var. Ehl-1 Sia’min da kendi
hadis kiilliyatlar1 var. Bir Sia, kendi hadis kaynaklarindan, Kiitiib-i Sitte’de olmayan bir rivayet
sunarak iddiasim isbata kalkisiyor. Ama karsisindaki kisi “Bence o hadis sahih degil” diyor ve
diyalog zemini ortadan kalkiyor. Yahut bir Siinni, tezinmi Kiitiib-ii Sitte’de yer alan ve Hz. Ebu
Hureyre’den rivayet olunan bir hadisle agiklamayi deniyor. Ne var ki, muhatab1r olan Sii, “Ben Ebu
Hureyre’den mervi rivayetleri sahih kabul etmiyorum” diyor. Diyalog yine kilitleniyor.

Yazara gore, her iki taraf, kendi tezini, muhatabin da kabullendigi bir zeminde aciklamali. Ihtilafin
¢Oziimii i¢in en 6nemli esas bu.

Kitab1 okurken, Said Nursi’nin Ehl-i Siinnet ve Sia ihtilafina dair yorumlari sik sik zihnimde
canland1. Oncelikle onun bugiin Ehl-i Siinnet’e de kendisi sayesinde mal olmus olan Cevsenii’l-
Kebir’1 Sii kaynaklarindan istihrac edebilme rahatligini; bu hikmetli ve mutedil tavrin ihtilafi ne denli
yumusatict bir yaklagim oldugunu diistindiim. Ve bilhassa, Bediiizzaman’in su iki noktadaki izahi
dikkatimi ¢ekti.

(1) Sia’ya gore, hilafet esasen Hz. Ali’nin ve Ehl-1 Beyt’in hakki idi. Okudugum kitapta da tekraren
vurgulandig iizere, bu bdyleydi. Ancak, Ebu Bekir ve Omer bir tezgah diizenlediler ve Restilullah’in
vefati esnasindaki karmasadan istifade edip iktidar1 ele gecirdiler. Hz. Ali mecburen susmak zorunda
kaldi, yoksa onu katledebilirlerdi.

Risale-1 Nur’da ise, bu izahin Hz. Ali’nin sahsiyeti agisindan yorumlandigim goriiyoruz. O Ali
(r.a.) ki, Hayber fatihidir. O Ali ki, Esedullah’tir, Allah’in aslamdir. Boyle bir kahramana korkaklik
ve ¢ekinip susma gibi bir tavir izafe etmek, onun sahsiyetine yoneltilmis bir tezyiftir. Hayir, Ali (r.a.)
korkarak susmus olamaz; tasvip ediyorsa susar. Yani o Islam kahramam susmussa, tasdik ediyor
demektir.

(2) Sia’ya gore, kendileri adalet-1 mahza davasinda hakli olan Hz. Ali’ye taraftar olurken, Ehl-i
Stinnet bu davadan sarf-1 nazar etmistir. Zaman i¢inde ‘asayisi temin’ gerekcesiyle adaleti terketmis;
zullimlere ya taraftar, ya seyirci olmustur.

Ehl-i Sia’min tezi bu, ve Islam tarihi icerisinde giiya ‘Ehl-i Siinnet adina’ zuliimler sergileyen bazi
sultanlar da maalesef bu tezi gliclendirmislerdir.

Oysa Risale-1 Nur’dan, Ehl-i Siinnet’in ‘asayisin muhafazasi i¢in dahilde kili¢ ¢ekmeme’
diisturunun, bastakilerin zulmiinii onaylama veya zulme seyirci olma anlamina gelmedigini
ogreniyoruz. Bilakis, “Birinin hatasiyla baskast mes’ul olmaz” buyuran adalet-1 mahza olgiisiine
teslimiyettir ki, Ehl-1 Stinnet’i dahilde kili¢ ¢ekmekten alikoymustur. Ciinkii boyle bir kiyamda
masumlarin da atese atilmasi, masumlarin zarar gormesi, bir kisi yiliziinden zalimlerce bir kdyiin
yakilmas1 tehlikesi vardir. Mesela Emirdag Ldhikasi nin bir¢ok yerinde, Risale-1 Nur’un ‘asayise
ilismeme’ tavr1 ‘adalet-1 mahza’ ekseninde, ‘zulme yol agmama’ gerekcesiyle agiklanr.

Sia-Siinni 1htilafi baglaminda getirilen bu iki ‘telif edici’ izahin Risale-1 Nur’un asirlardir kanayan
bliylik yaralar icin nasil devalar sunduguna dair bir karine teskil ettigini diisiiniiyor; bu devalari



kullanalim ve herkesg¢e kullanilir hale getirelim istiyorum.



Umitlerle Oynamak

SON AYLARDA DIKKATIMI ‘iimitsizlik’® manzaralar1 iizerinde yogunlastirma imkini buldum.
Yasadigim muhitte, gozlem alanima giren ¢evrelerde, ve dolayl sekilde hakkinda bilgi edinebildigim
muhitlerde edindigim intibalar, timitsizligi toplumlar i¢in kansere benzeten Bediiizzaman’in gerek
ye’s (yani Umitsizlik) konusunda, gerek kisisel ve sosyal yaralara bir deva olarak timit tizerinde
yaptig tahsidat ve vurgunun ne derece hayati, ne kadar da 6nemli oldugunu gosterdi bana.

Vakia, su toplum son senelerini bir ‘limitsizlik’ karabasani i¢inde ge¢irdi. Bu karabasan hala daha
ruhlarda tesirini icra ettiriyor.

Gelin goriin ki, inangli olsun olmasin, diisiinen kesimin daha insani alanlarda tecriibe ettigi
timitsizlik uyandirict gelismelere mukabil, toplumun biiyiik kesimindeki iimitsizlik hayatin maddi
yiiziinde giderek gelisiyor. Hayatin manevi ve insani vechelerini zaten bir derece gozardi etmis bu
kesimlerde, hayatin maddi yiiziinde de bir timitsizlik yikinn yasandikca, gariptir, miithis bir dagilma,
bozulma ve bosvermislik gerceklesiyor. En diinyevi, maddi ve hatta behimi tarafiyla da olsa, bir
‘gaye-1 hayal’ var oldukca birseyler yapma azmini koruyanlar, bu ideal, bu hedef ve de bu hedefe
ulagma timidi kaybolunca sefahete kayiyor. Sikint1 sefaheti doguruyor. Sefalet sefahet getiriyor.

Seneler boyu tantyor oldugum bir¢ok insanin hayatlarindaki seyir, bu vakiayr belgeliyor ne yazik ki.
Alt1 kiisur senedir yasiyor oldugum muhitte, belki diin evdi, arabaydi, suydu, buydu diye—diinyevi ve
maddi de olsa—bir hedef tagiyan kimi insanlar var ki, dindarligin acik agik tehlike olarak algilamr
oldugu malim siirece eslik eden ve senelerdir asilamayan ekonomik daralma ve durgunlugun
akabinde, miithis bir ¢oziilme yasiyorlar. Yasadigim muhitin birahaneleri, eskisinden daha dolu.
Evlerinde icerek gevsemeye ¢alisan insanlarin sayisinda artis var. Yarina dair bir timidi kalmayanlar
bugiinii sabahlara kadar i¢ip sarki soyleyerek gecirme sevdasina diismiis durumdalar. Baska seyler
satan diikkanlarin bir kismum kapanmus halde goriirken, birahaneleri iyi is yapar vaziyette goriiyor, ve
yine yasadigim muhitte gece yarisina kadar igki satan biifelerin sayisinda artis tecriibe ediyorum.

Dogup bliyldiigiim muhite her gidisimde de benzer tablolar karsiliyor beni. Bir yanda sayilari
giderek artan birahaneler, ote yanda ilkgenclik yillarimin tefekkiir mekam olagelmis zeytin
bahgelerini doldurmaya baslamus bira kartonlar1 veya sise kiriklari, beri tarafta tam da sehir
mezarligina bakan bakkal diikkkanimn kenarinda dahi, duvar gibi y18i1lnus bira kolileri...

Alkol kullammundaki artis, isin yalmzca bir yonii elbette. Universitede okuma {imidini yitirmis,
birkac kez girdigi halde sinavi basarili gegmemis, 6te yandan dindarane bir hayat1 da tercih etmemis
geng kizlarin 6nemli kismi, oralarini buralarini teshirle ortaya koyuyorlar kendilerini. O noktada da,
sikintryla sefahet atbas1 gidiyor, sefalet sefaheti getiriyor.

Her haliikarda, yarina dair timitlerini yitiren insanlar bugiine dair cehd, azim ve gayretlerini de
yitiyorlar. S6ziimona ‘giiniinii giin etme’ sevdasina diisiiyorlar.

Bu tablodan aldigim bir dizi ders var ki, birincisi, ‘nefisleri konusunda haddi asan kullar’a
“Allah’1n rahmetinden timit kesmeyin” ihtarinda bulunan Kur’an-1 Hakim’in, bu imit ayetiyle sefahet
gibi en miithis bir seytani tuzag kesinlikle ve keskinlikle bertaraf ettigidir.

Ikincisi, Hutbe-i Sdmiye’de ‘iimit’ iizerinde 1srarla duran; Mesnevi-i Nuriye’'de ameline giivenme
(ucb), gurur, kibir, bagkalarim be§enmeme ve suizan gibi ictimai hastaliklarin basi ve miisebbibi
olarak timitsizligi tarif eden; ve “Devaii’l-Ye’s,” yani ‘limitsizligin ilac1’ gibi kii¢iik ama 6z bir bahis
de yazan Bedilizzaman’1n biitlin eserlerinde goziiken ‘limit’ vurgusunun miithis bir manevi ve ameli
tufana set cekme boyutu tagidigidir.

Uciinciisii, bir insana yapilacak en biiyiik kétiiliiklerden birinin, onun iimidiyle oynamak oldugudur.



Umitsizligin getirdigi atalet ve sefaheti gdrmemiz gerekmektedir. Hakeza, insanlara her daim {imit
asiliyor olmamiz da gerekmekte; bir yanda uyarirken 6te yanda miijdelemeyi ihmal etmeyip havf-reca
dengesini, tenkid-tesvik dengesini koruma liizumunu gormemiz icab etmektedir.

Dordiinciisii, ‘Umitsizlik’in getirdigi psikolojik yikintimn farkinda olan baskalari da olmali. Bu
kesim, belki insanlarin ceplerine birazcik para koyabilse dine karsi diinyayr ¢cok daha kolaylikla ve
sevip isteyerek tercih edeceklerini bildigi halde ekonomiyi raya koyamadig i¢in bir sikinti yasiyor.
Ama yine aym kesim, ehl-1 dinin Uimidiyle kasden ve bizzat oynuyor, onlar1 timitsizlige atmaya
calistyor, imitsizlige sevkedici biitiin psikolojik silahlar1 kullanmaya gayret ediyor. Zira, ehl-1 dinin
isinin asil ‘Umitsizlige diistiigii an’ bitecegini biliyor ve o yiizden onlarin kuvve-i maneviyesini
bozmaya ¢alisiyor.

Bu psikolojik tuzaga karsi1 da, ehl-1 dinin Rabbine tevecciih ederek ve Rabbinin rahmet eserlerini
tefekkiire yonelerek bir timit agis1 yapmasi; bu arada sair mii’min kardeslerine de timit asilamas1 icap
ediyor. Uzerimizdeki seytan diigiimiiniin ¢6ziilmesi de biiyiik dl¢iide buna bagli.

“En vyiiksek giir sada Islam’in sadasi olacaktir” miijdesini en karanlik bir zamanda veren
Bedilizzaman’1 ve onun timidini, bu noktada ¢ok degerli buluyorum.



Umit Cicegi

YAZDIKLARIMI TAKIP EDENLER, yazilarimda zaman iginde bir vurgu farklili§imn mevcudiyetini
de herhalde fark etmislerdir. 90’larin 1lk yillarindaki ‘yalanci bahar’ ortaminda yazdiklarim, o giin
cogu ehl-1 dinde, hatta Risale-1 Nur dairesindeki baz kisilerde goriilen asir1 iyimserlik haline karsi
uyarilar tasiyordu. Gerek Camide Dans Var adli kitabimda yazdiklarim, gerek baskaca vesilelerle
yazilmis olan “Hersey bitti mi?,” “Iman hizmeti devri kapamyor mu?,” “Sirki ciddiye almak” gibi
bir¢ok yazi, bir yalanci bahardaki asir1 iyimserlik halinin tokezleme amnda yol agacagi miithis hayal
ve Umit kirtkligina kars1 ‘erken uyar1’ ihtiyaci hissederek yazilmisti. Biitlin bu yazilarda, i¢inde
bulunulan ortama dair daha dogru ve gercekei bir resim ¢ikarma gayreti s6zkonusuydu; bu, kimi
dostlarca ‘karamsarlik’ ve ‘sertlik’le su¢lanmama yol agsa da...

Ozetle, siyaset ve toplum planinda goriilen zahiri inkisaflarin derin bir temel tasimadigi, bir yanda
‘siyasal Islam’ yiikselirken ote yanda yasanan ‘dindarlarin diinyevilesmesi’ olgusunun gdzden
kacirilmamasi gerektigi, toplumda goriilen zaaf-1 imamn asilamadigi.. gibi unsurlar tasiyan yazilardi
bunlar. Son tahlilde, iman hizmeti devrinin bitiyor oldugu seklindeki aceleci ve yanlis beyanlarin
aksine, iman hizmeti devrinin bitmedigi ve bitmeyecegi; Risale-1 Nur’a olan ihtiyacin azalmayip
artacagl; o yiizden, Risale-1 Nur’un temelindeki iman derslerinin ¢ok daha yaygin ve gii¢lii bicimde
umumun istifadesine arzedilmesi gerektigi gibi uyarici ve uyandirici notlar diigsmiistiik bu vesileyle.

Soziinii ettigimiz yalanci bahar 90’larin sonuna dogru feci sekilde son buldugunda ise, yazdiklarim
dikkatle takip edenler, imide yonelik bir vurgu gérmiislerdir yazilarimda.

Thtimal ki, yazilarimi okuyan goniil dostlar1 her iki durumun farkindadirlar ve belki i¢lerinden bu
durumdan benim bir mizam tutturamadigim sonucuna ulasanlar da vardir. Her haliikarda, akla
gelebilecek boylesi bir itiraza karsi bir tavzih yazmak istedim. Elbette, sorular1 ve sorunlari
gormezden gelen kor bir timit de8il benim kasdettigim. Elhamdiilillah, sorunlar1 gdzardi etmedigim
halde timitvarim ve sorunlar1 gozardi etmeden timit asilama azmindeyim.

Zira, ifrat tefriti dogurdugu gibi, asir1 iyimserlik asir1 kotiimserligi doguruyor. Nitekim, malim 28
Subat siirecinin kimler lizerinde en yikici tesir biraktigina bakacak olursak, bu kisi ve kesimlerin bu
siire¢ Oncesinin asirt iyimserleri oldugunu goriiyoruz. Bir bakima, diin iman hizmetine devam
gerektigi uyarisiyla yazdigim “Hersey bitti mi?” yazisimt belki kotiimser ve gergekeilikten uzak
gorenler, bugilin menfi anlamda “Hersey bitti” halet-1 ruhiyesi tasiyorlar. Diin bir yazzma konu olmus
“Y0isa4 makami™m az gdrenler, bugiin “Y{isd makani’nda kalmakta zorlamyorlar. ifratla gelen tefrit,
asir1 iyimserlikle beslenen yanlis iimitlerin suya diismesiyle gelen yanlis iimitsizlik halet-1 ruhiyesi,
bu durumdaki bir¢cok dindar kisinin i¢ diinyasinda ve gilindelik yasantisinda ¢oziilme ve ¢okmeler
getiriyor. Bu ¢oziilmelerin beraberinde gerek kendisi i¢in, gerek aidiyet duydugu kitle i¢in kotiimser
tablolar ¢izen, imitsizligin getirdigi ruh haliyle sevki ve istiyaki sonen, himmeti ve hamiyeti dumura
ugramis bulunan bir¢ok kisi bulunuyor ehl-i din arasinda.

Haydi, bu vesileyle acalim Hutbe-i Samiye’yi. Alem-i Islam’1 perisaniyete atan alti dehsetli
hastalik zikredildikten sonra sunulan alti ilaglik regeteyi okuyalim. ilk ilag: ‘El-emel. Yani, rahmet-i
ilahiyeye kuvvetle iimit beslemek.” Acalim ikinci kelimeyi: “Yeis en dehsetli bir hastaliktir ki, alem-i
Islam’1n kalbine girmis...”

Diin bir¢ok ehl-1 dinde gordiiglimiiz ruh hali, Risale-1 Nur’a, Risale-1 Nur’daki iman derslerine ve
imani mizanlara ihtiya¢ kalmadig noktasina kadar uzanan asir1 1yimserlik hali idi—hakkinda yazilar
ve uyarilar gerektiren bir Ol¢iisiiz iyimserlik. Bugiin ise, aym mii’min kardeslerimizin yiizlerinde
bedbinlik, hareketlerinde sevksizlik, dimaglarinda hedefsizlik okunuyor; ve onceki ifratin besledigi



bu tefrit, ciddi ve sefkatli bir tedavi gerektiriyor.

O ylizden de, hepimizin ¢evremizde imit ¢i¢cekleri olmanuz gerektigine inantyorum. Elbette, Risale-
1 Nur gibi mizanli ve muvazeneli bir eserden aldig1 dersle, 6lciilii ve esasli timit esintileri yayma
kaydiyla....

‘Yeis; timmetlerin, milletlerin seretan [kanser] denilen en dehsetli bir hastalig1’ ise, bizlerin asrin

sefkatli tabibinden aldiginmiz derse binaen bu manevi kanserin tedavisi i¢in timit ilactyla donanmamiz
gerekiyor.



UCUNCU BOLUM
Sorular, Cevaplar



Imanla Amel Arasinda

ZAMAN ZAMAN, OZELLIKLE DE e-posta yoluyla, baz1 sorulara muhatap oluyorum. Bu sorularin
onemli kismum Risale-1 Nur’daki bir kisim meselelerin izahini isteyen sorular teskil ediyor. Ayrica,
Risale-1 Nur’dan edinilen marifeti hayata tasima noktasinda yasanan sikintilarin giindeme getirildigi
bir dizi soruyla ylizylize kaliyorum. Ve liclincii sirada, yazilarimizda yer alan baz1 meselelerin eksik
kalmis veya yanlis goriilmiis kisimlarinin izahina dair sorular yer aliyor.

Bu babda, oncelikle, Risale-i Nur’daki bahislere dair sorularin beni hem sevindirdigini, hem de
tedirgin ettigini belirtmem gerek. Bu sorular beni sevindiriyor; zira Risale-1 Nur’daki baz1 hususlara
dair bir dikkati yansitiyor, ve bu sorulardan bazilar1 farkina varmadigim baz1 bahisleri fark etmemi
sagliyor. Bu sorularin beni tedirgin eden tarafi ise, baz1 kardeslerimizce Risale-1 Nur’u her cihetten
bilen biri gibi algilandigimu hissetmis olmam. Bu babda, pesinen belirteyim ki, Risale-1 Nur’u
‘muallim’i olunacak bir eser olarak gérmiiyorum. Risale-1 Nur’a ‘talebe’ olabilmek, olabilirsek,
yeterince blylik bir mazhariyet. Risale-1 Nur’a dair kendi konumumu, asla ve asla ‘muallim’lik
konumu olarak gérmedim. Oyle goriilmeyi ne kendim, ne baskalar1 i¢in dogru buluyorum.

Bir ‘ortak soru’ olarak sik sik karsima ¢ikan bir soruyla bu boliime baglamak istiyorum.

Bu soru, ‘Risale-1 Nur’dan 6grendigi meseleleri hayata tasiyamama’ ile ilgili; yani, ‘hayata nasil
tasinacagi’na dair: “Okudugum ve dogrulugundan emin oldugum hakikatlere tanmitamina uygun bir
hayat yasayamiyorum. Bu durumu nasil asabilirim?”’

Bu sorunun kolay bir formiiliinii bulacak olsam, sahsen, bunu en basta kendime tatbik ederdim.
Cilinkii bu soruya akseden vaziyetle ben de ylizyiizeyim.

Ve iste bu noktada, Risale-1 Nur’un degisik bahislerine yayilmis bir dizi meselenin giindeme
girmesi gerektigine inamyorum. Ki bunlardan birincisini, iman ile amel arasindaki mesafe teskil
ediyor. Isdratii’l-I’caz ’da Bedilizzaman’in Kur’an’da siklikla karsimiza ¢ikandmenii ve amilu s-
salihdti 1baresindeki ‘ve’ye dair soylediklerinin, bu meselede kulagimiza kiipe olmasi gerektigi
kanaatindeyim.

Soyle diyor Bedilizzaman:

“Bu vav harf-1 atiftir. Atfin tarafeyni arasinda miinasebet 14zim oldugu gibi, mugayeret de
lazzmdir. Burada aralarinda bulunan mugiyeret, mezheb-i 1’tizalin hilafina, amelin imana
dahil olmadigina ve amelsiz imanin da kafi gelmedigine delalet (eder).”

Bu ‘ve’ (vav) izahindan benim aldigim bir ders, amel ile iman arasinda hem bir bag, hem de bir
mesafe oldugudur. Insanin bir meseleyi kavradig anda tatbike baslamasi elbette arzu edilir birseydir;
ama ¢ogu kez, inanma ile o inandigim tatbik etme arasinda bir zaman farki s6zkonusudur. Bu noktada,
aradaki bu mesafeye bakip, ‘anminda goriintii’ yakalayamadig i¢in kendisinden siipheye diismek bu
mesafeyi kisaltiyor da degildir. Bilakis, insam ye’se atarak, bu mesafenin daha da acgilmasina sebep
olmaktadir.

Kisacasi, sozkonusu sorulara sebebiyet veren mesafe, hayat boyu siirekli karsimiza ¢ikacaktir.
Bunun da sebebi, Mesnevi-i Nuriye’'de belirtildigi lizere, ‘hasse ve latifelerin ayr1 ayr1 tevhidleri’
olmasidir. Bir iman hakikatini aklin anladigi ve kalbin tasdik ettigi dakikada nefis de bu hakikate
teslim olmus olmayabilir. Akil ve kalb o hakikate ram oldugu halde, heva ve heves baska telden
calmayi siirdiiriiyor olabilir. Boyle bir durumda insan bir salimm yasar durur. Akil ve kalb galebe
caldiginda bu hakikate uygun amelde bulunur; nefis, heva ve heves galebe ¢aldiginda, kalbi hakikatten
yana oldugu halde, ameli planda yanlis davrams sergiler. S6zkonusu hakikatin her daim yasanir hale
gelmesi ise, ancak akil ve kalbin bu noktada tam itmi’namyla ve sair hasse ve latifeler lizerinde kesin



hakimiyeti vuku buldugunda; yani nefis de bu noktada teslim veya ilzam oldugunda vuku bulur.

Vékiay1 boyle bilince, ‘inandigimiz’ ile ‘yaptigimiz’ arasindaki mesafeye bakip ‘durumumuzun iyi
olmadigl,” ‘adam olmazligimiz’ vs. yoniinde timitsiz yorumlarin onii kesilmis oluyor. Bu noktada
onlimiize ¢ikan mesele, iman ile amel arasinda bir ‘mesafesizlik’ ve bir ‘aminda goriintii’ temini
degildir, c¢ilinkii bu imkansizdir. Yapilmasi gereken sey, sozkonusu mesafenin olabildigince
kisaltilmasidir.

Bunun i¢in sair imani eserlerle birlikte Risale-1 Nur’da bir dizi formiil sunuluyor. Bu formiiller
icinde, Ozellikle vurgulanmasim gerekli gordiigiim iki formiil var. Birincisi, Risale-1 Nur’un degisik
bahislerinde degisik sekillerde zikrolunan ‘tekrar ile tesis’ formiilii, ikincisi ise Kader Risalesi’nde
nefis bir sekilde 6zetlenen ve biitiin risalelere yayilmis bulunan ‘dua ve istigfar’ formiili.

Ikincisini ilgili risaledeki bahse havale ederek, birincisine deginecek olursak:

Bir hakikatin i¢ diinyamuzda koklesmesi ve sarsilmaz bir sekilde yerlesmesi, ancak tekrar ile
miimkiin oluyor. Hakikat binasinin i¢ diinyanuzda tesisi, tekrar ile saglaniyor. Bunun, gérebildigim iki
vechesi var: (1) Tekrar ile, aklin kabul ve kalbin tasdik ettigi hakikatin sair duygu ve latifelerimizce
de sindirilmesi, bu arada 6zellikle nefsimizin de bu hakikate teslim olmasi temin ediliyor. (2) Yine
tekrar ile, gaflete ve nisyana dalabilen, bildigi ve ogrendigi hakikati bu yiizden unutabilen akil ve
kalbe, aym hakikat tekrar tekrar hatirlatilmis; boylece, o hakikat ikliminden kopmadan ve hakikat
cizgisinden sapmadan yiirlimesi saglannus oluyor.

Bu ‘tekrar ile tesis’ hakikatinin 6rnegini kdinatta, giindelik hayatta, Kur’dn’da ve siinnette zaten
goriiyoruz. Bir damla su kat1 bir topragl yumusatmiyor; ama damlalar ¢ogaldikca, kat1 ve ¢orak toprak
sekil almaya ve filiz vermeye miisait bir hale geliyor, hamur gibi yumusuyor. Yahut, bir bebek bir
kelimeyi bir kere duymakla o kelimeyi 6grenmiyor; giindelik hayat i¢inde belki bin, belki on bin kez
duymasiyla o kelime zihnine yerlesiyor. Aynmt sekilde, bir ¢ocuk bir kez sdylemekle yaptig1 yanlisi
yapmaktan vazge¢miyor; bilakis, ona yaptiginin yanlis oldugunu miinasip bir lisanla tekrar tekrar
hatirlatmak gerekiyor. Bir yabanci dili veya o dildeki bir kelimeyi ancak tekrarlarla, aligtirmalar
yaparak, pratigini gelistirerek 6greniyor insan.

Kisacasi, tekrar, ‘6grenme’nin ve ‘gelisme’nin fitri bir geregi durumunda.

Iste bu yiizden, Kur’an iman ve ubudiyet noktasinda bize en ziyade 1azzm olan hakikatleri tekrar
tekrar hatirlatiyor. Mesela, bir kez “Namaz kilin!” deyip ge¢miyor, onlarca kez bize namazi
hatirlatiyor. Rabbimizin nimetini bir kez amp ge¢miyor; onlarca, yiizlerce kez Rabbimizin
tizerimizdeki nimetlerini hatirlatiyor.

Yine bu ‘tekrar’ hakikatine binaendir ki, her giin bes vakit namaz kilmakla miikellef kilinmusiz.
Restil-1 Ekrem aleyhissalatu vesselam her giin bes vakit namaz tesbihatim1 6gretmis ve géstermis bize.

Ve yine bu ‘tekrar ile tesis’ sirrindan dolayi, gerek Kur’an’da, gerek siinnette, Bedilizzaman’in
dikkat cektigi lizere, “Zikrullaha azim tergibat var.”

Velhasil, s6zii edilen ‘bilip yapamama’ problemini olabildigince asmanin, iman ile amel, diisiince
ile pratik arasindaki mesafeyi azaltmanin vazge¢ilmez bir sarti, ilgili hakikatlerin talimine ‘tekrar’ ile
devam etmek. Bir kere bilmeyi, yasamak ic¢in yeterli zannetmemek; bir kere bildikten sonra
yasayamadig i¢in de timitsizlige diismemek.

Bu bakimdan, “Risale-1 Nur’u okuyorum, ama okudugum dogrular1 layikinca yasayamiyorum”
diyerek aslinda hepimizin yasadig bir halin tercimam olan goniil dostlariyla birlikte kendim dahil
hepimize diyecegim o ki; varsin dyle olsun, biz okumaya devam edelim. Kur’an’1 az da olsa devamli
okuyalim, en azindan bes vakit farz namaza devam edelim, namazin arkasindaki kisacik tesbihati
ihmal etmeyelim, bize hakikati bildiren eserlerle hemhal olmay1 diizenli hale getirelim.

‘Hakikatin tekrari’m bir hayat prensibi haline getirdigimizde, bu tekrarlar sayesinde ilgili hakikati



i¢ diinyamizda tesis ettigimizi sanirim hepimiz gorecegiz.
Ciinkii, gorenler boyle soyliiyor; gordiigiinii hayatt ve eseriyle gosterenler, bize bdyle bir yolu
ogiitliiyor.



Zor Bir Soru I¢in Bir Cevap Denemesi

BIR VAKIT, RISALE-I NUR’UN bir dizi bahsinin beraberce miitalaasim gerektiren, uzun, énemli ve
agir bir soruyla yiizylize kalmistim. Soruyu aynen aktariyorum:

“Ehadiyetle izhar ve ihtar edilen esmanin kemali ve cemali vahdaniyette goriildiigline gore,
bizim afaki tefekkiirde ‘kiilliyete’ ulasmanmuz gerekir. Yani, her hakikatin iktiza ettigi isimlerin
en azam mertebelerine ¢ikmamuz gerekir ki, akil ‘taklidi inanmaktan’ vazgecsin. Risale-i
Nur’da, resha mesleginin bu hassasi var. Fakat sorun surada: Resha mesledi dairesine giren
bir zata ziihre ve katredeki bazi berzahlar tavassut ederse; Risale-1 Nur’da, ism-1 azamlarla ya
da her ismin 4zam mertebesi verilerek isbat edilen hakikatleri akil ithata edemiyor. Bunun
bir¢ok sebebi var. Bizim sormak istedigimiz su: Acaba insan afaki tefekkiirde (vahdaniyeti
ihata) ilmelyakinden daha 6teye gidemez mi? Ciinkii celal isminin koca kainattaki tefekkiirii
fikir yoluyla zor, her dairenin ve her nev’in lisam ¢ok genis.”

Risale-1 Nur’daki bir¢cok bahsin beraberce miitalaasindan hasil oldugu anlasilan bir soru bu. Ona
yeterli bir cevap verip verememe konusunda emin degilim. Ama en azindan, bu soru vesilesiyle,
Risale-1 Nur’daki bazi kavramlar tizerine bir yolculugu beraberce yasayabiliriz diye diisiiniiyorum.

Bu soru, ciddi bir problemi tesbit ediyor. Ama sorunun i¢inden ¢ikilmamasi, bir derece, taglarin
yerli yerine oturmamasindan kaynaklamyor. Veya, cevabin ipuglari sorunun i¢inde bulunmakla
birlikte, bazi kavramlardaki belirsizlikler cevaba ulasmayir zorlastiriyor. Mesela aklin konumu,
vahdaniyet, kiilliyet, ziihre, katre ve resha, afaki tefekkiir.. gibi.

Onceki paragraftaki ciimlelerde, soru sahibi kardeslerimin giicenecegi herhangi bir ifadenin
bulunmadigini umuyorum. Onlar1 giicendirmek bir tarafa, gercekten kritik, hem de Islam diisiince
tarihinin biitiiniinde ¢ok ciddi bir arayis ve de ihtilaf konusu olacak kadar kritik bir konuda kafa
yorduklari; herseyden once Risale-1 Nur’u ‘gazete gibi’ okumadiklari; dahasi, degisik risalelerin can
alict noktalarim bir biitiin i¢inde mezcetmeye calistiklar1 i¢in kesinlikle tebrik ve takdiri hak
ediyorlar. Ayrica, iste tam da bu noktada tikandiklar1 i¢in, “Bunu ¢6zemedik™ diyerek konuyu yiiziistii
birakmayip, cevabin izini arama babinda daha genis dairede ‘istisare’ye tesebbiis etmeleri ile de
tebrike liyakat kazamyorlar. Ote yandan, bu sorunun onlara kazandiracag en biiyiik imkéan, belki bu
sorunun cevabindan ziyade, Risale-1 Nur’un kelimelerini ‘kavrama’ya, farketmeye yonelik omiirliik
bir cehdi iclerinde hissetmeleri olacaktir. Bu yazi, gerek onlar, gerek sair goniil dostlar1 i¢in bu
yonde bir kivilcim olabilse, ne mutlu bize!

Cevaba gecerken, samirim, ilk olarak, Risale-1 Nur’un baz1 kavramlarindan sahsen ne anladigim
ifade etmem gerekiyor.

I.

En basta, ‘vahdaniyet’i ‘vahidiyet’ ile aym anlama gelen bir kelime olarak anlarsak, galiba isin
icinden ¢ikamama yoniindeki ilk adimimuzi atmus oluyoruz. Vahdaniyet, farkedebildigim kadariyla,
vahidiyet ile ehadiyeti bulusturan bir kavram. Nasil ism-1 Hakem, Cenab-1 Hakkin Hakim ve Hakim
isimlerini bulusturuyor ve mezcediyor ve ancak bu iki ismin beraberce akilda tutulmasi kaydiyla
anlasiliyorsa (Otuzuncu Lem’a’min ilgili bahsine bakimiz), vahdaniyet de, ehadiyet ve vahidiyet
hakikatlerini bulusturuyor ve ikisinin birlikte akilda tutulmasi kaydiyla anlasiliyor. Bu noktay:
teferruatiyla ¢oziimlemis degilim; ama vahdaniyetten kasd edilenin yalmzca vahidiyet olmadigindan
kesinlikle eminim.



O ylizden, vahdaniyeti, vahidiyet-ehadiyet denkleminin vahidiyet tarafinin degisik bir ifadesi olarak
gordiiglimiiz anda, Risale-1 Nur’un vahdaniyete dair bahis veya ciimlelerini yanlis anlama veya
anlamada tikanma gibi bir riskle ylizyiize kaliriz. Vahidiyeti ihata dar akillarin isi olmadigr i¢in de,
“Vahdaniyeti kavramak hem sart, hem de imkans1z” gibi bir paradoksla yiizyiize gelebiliriz.

Ozetle, soru sahibi ahiret kardeslerim, sorunun ¢ikis noktasi olan bahisleri ‘vahdaniyet’i
‘vahidiyet’e miinhasir kilmayarak; bilakis ‘vahidiyet i¢indeki ehadiyet” misali bir bulusmanin ifadesi
olarak okurlar ise, samrim problemin birinci ayag ¢oziilmiis olacaktir.

II.

Risale okumalarim esnasinda en ziyade dikkat etmeye calistigim hususlardan biri, hangi kelimenin
hangi anlama tekabiil ettigini; ona ¢ok benzeyen, zaten genelde aym anlamda kullamlan kelimeler
arasinda nasil bir farkin ve bagin oldugunu kavramaktir.

Mesela hamd ve stkiir, ikisi de Kur’an’da gecen ve Risale-i Nur’un ikisini de muhakkak
vurguladig kelimeler iken; sayet zihnimize gelen “Hamd ve siikiir arasinda bir fark var mi?” sorusuna
“Ikisi de ayn1 manaya geliyor” cevabim veriyorsak, ¢ok onemli bir Kur’ani niiansi, pesisira Risale-i
Nur’u anlamada ¢ok 6nemli bir ipucunu kacirmisiz demektir. Ama, soyle azicik bir tefekkiir duasinda
bulunsak; ve kelime karsilig itibariyla ‘ovgi’ ve ‘Ovme’ anlamina gelen ‘hamd’in siikriin 6zii ve
onsozii oldugunu kavrasak, hersey bambaska olacaktir. Boylece, Kur’an’a ‘baslangi¢’ olan ve her giin
en az yirmi defa tekrarlanmas1 mii’mine vacip olan Fatiha’mn niye ‘hamd’i Allah’a mahsus kilarak
basladig1 ¢ok daha kolaylikla anlasilacaktir. Insan, ‘Ovgii’ye deger bulmadigi birseyden dolay:
tesekkiirle mukabele edebilir mi? Demek ki, siikre giden yol hamd ile baglamakta; hamd ise, varolan
her bir seyin varolusundaki essizligi ve kemali gérmenin, yani tefekkiiriin meyvesi olarak
ger¢ceklesmektedir.

‘Ayni’ zannedilen ama farkli, 1akin birbirine bagli baska bir dizi kelime daha siralamak miimkiin:
ubudiyet-ibadet, iimmilik-cehalet, suur-akil, Halik-Hallak, ebedi-sermedi gibi. Bu kelimeler, aradaki
niians kavranmadan ‘ayn sey’ diye gecildikge, bir¢ok anlam kapisi bize kapali1 kalacaktir.

Bir onceki yazida sozii edilen agir ve uzun soruda gegen ‘kiilliyet’ kelimesi de iste boylesi
kelimelerdendir. Nedir bu kiilliyet? Kiill olus mudur; kiilli olus mu?

Thtimal ki, boylesi sorular1 fazlalik gibi gorenler vardir. Ama, cevaba giden yol sorudan geciyorsa,
ne bu soru sorulmadan ‘kiilliyet’i anlamak miimkiindiir, ne de ‘kiilliyet’in hangi adrese yoneldigini
kavramadan Risale-1 Nur’daki i¢inde bu kelimenin yer aldig ciimleleri, bahisleri, hatta Risale-i
Nur’un biitiiniinii kavramak.

Zira, insan kiilliyeti ‘kiill olus’ olarak anlarsa, afaki tefekkiirde berzahlardan kurtulmak igin
bulabilecegi yegane yol, kdinat1 aradan ¢eken ‘vahdet-i viicud’ veya ‘vahdet-1 suhud’ yolu olacaktir.
Zira, “Ikinci Sua”nin hem en agir, hem de en kritik paragrafim aktaracak olursak:

“Tevhid sirriyla, secere-i hilkatin meyveleri olan zihayatta bir sahsiyet-i ildhiyye, bir
ehadiyet-1 Rabbaniyye ve sifat-1 seb’aca manevi bir sima-1 Rahmani ve temerkiiz-ii esmai ve
‘iyydke na’budu ve iyydke nestain’deki hitaba muhatap olan Zatin bir cilve-i teayylinii ve
tesahhusu tezahiir eder. Yoksa, o sahsiyet, o ehadiyet, o sima, o teayyliniin cilvesi inbisat
ederek kainat nisbetinde genislenir, dagilir, gizlenir. Ancak, ¢ok biiyiik ve ihatali, kalbi
gozlere goriiniir. Clinki; azamet-i kibriya perde olur; herkesin kalbi goremez. . .”

Anladigim kadariyla, ahiret kardeslerimin dile getirdigi 6nemli agmazin diigiimil, iste buradadir. Bu
bahsin hemen akabinde ise, agmazin ¢oziimiine dair manidar bir ipucu verilmektedir:

“ .. Adeta o zihayatin masnuiyeti arkasinda muktedir, muhtar, isitici, bilici, goriicii bir zatin



manevi bir tesahhusuy, bir teayylinii imana goriiniir. Ve bilhassa, zihayattan insanin mahltkiyeti
arkasinda gayet asikar bir tarzda o manevi tesahhus, o kudsi teayyiin sirr-1 tevhid ile, imanla
miisahede olunur.”

Bu bahis, Kastamonu Ldhikasi nin bas taraflarinda yer alan bir mektupla birlikte okundugunda, bu
iki yol ile kastedilenin neler oldugu daha bir rahatlikla anlasilacaktir. Bu mektuba gore, ‘tahkiki
iman’a erigmenin iki yolu vardir:

(1) “Velayet-1 kamile ile kesf ve suhiid ile hakikata yetismektir. Bu yol ehass-1 havassa mahsustur,
iman-1 suhudidir.”

(2) “Iman-1 bilgayb cihetinde sirr-1 vahyin feyziyle, biithani ve Kur’ani bir tarzda akil ve kalbin
imtizaciyla hakkalyakin derecesinde bir kuvvet ile zaruret ve bedahet derecesine gelen bir ilmelyakin
ile hakaik-1 imaniyeyi tasdik etmektir.”

Dogrusu, bu kadar iktibas1 ardarda siralamak istemezdim. Ama Risale-1 Nur’un bir bahsinin bir
baska bahsi nasil agtigim; keza, bir bahsi ‘dikkat ve teenni’ ile okumanin liizumunu gosterme babinda,
bunu yapmay1 gerekli buldum.

Ikinci Sua’da sozii edilen ‘kalbi gdzler’den kasdolunan, Kastamonu Ldhikasi'nda sozii edilen
birinci yolun mensuplaridir. ‘Suhudi iman’ yolu diye 6zetlenen bu yolun gercekten ehass-1 havassa
mahsus oldugu bu yolun en biiyiik ismi Muhyiddin-1 Arabi tarafindan da ifade edilmis; dahasi, ‘ehass-
1 havass’tan baska ellere diistiigiinde ne derece yanlis anlasilip bu yolun tam tersi anlayis ve
yaklasimlara mazeret kilindigi—velhasil ‘riskli, dolayisiyla hususi’ bir yol oldugu—da Islam
tarihinin bilhassa son bin yillik diliminde agik¢a goriilmiistiir. Bu yolda, kainati ‘seffaflagtirmak’tan
ziyade onu yok sayma cihetine gidilmektedir. Ciinkii, ‘suhud-u kevniye’leri ‘hiikkm-ii imani’leri ile
celisebilmektedir (bkz. Yirmidérdiincii S6z, ikinci Dal).

Ikinci yol, ne birincisi kadar zor ve riskli, dolayisiyla ne de o kadar hususidir. ‘Gaybi iman’ yolu
diye 6zetlemenin miimkiin oldugu bu yol, ikinci Sua’dan yapilan ikinci iktibasta goriildiigii {izere,
kainati seffaflagtirir, yok etmez. Kainat gene vardir, ama seffaflagsmustir; ve mesela tek bir zihayatin,
hususan bir insanin yaratilisimn arkasinda, onu var eden, onda tecelli eden esma-i hiisnanin ve sifat-1
kudsiyenin sahibi olan bir Zat-1 Ziilcelal’in varligim insana gostermektedir. Bunun anahtari ise,
‘kiilli’ bir nazara sahip olmaktir. Kainat kiill’linlin her bir ciiz’line, bir °‘kiilli’ nazar1 ile
bakabilmektir. Tek bir cicege bakip, o ¢icegin varolmasi icin zerreden galaksilere tiim kainati
istihdam eden bir Zat-1 Ziilcelal’i tammaktir. Iste, ‘ehadiyet’ nazar1 budur. Bu nazarla, alemde her bir
sey, ‘biitiin esyayr kendi Halikina verir.” (bkz. Yirmialtinct Mektup, Dordiincii Mebhas, Dordiincii
Mesele).

Kiill’1i kavramak zordur; bir anda herseyi ihata etmeyi gerektirir. Kiilli olam kavramak ise kolaydir;
zira, kendisi tek bir sey, mesela kiiciik bir sinek oldugu gibi, biitiin kdinatla da alakadardir. Boylece
insan, hayatinin her aninda muhatap oldugu her bir sey tlizerinden herseyin Halikim tamma imkam
bulmaktadir.

‘Kiilliyet” konusu boyle anlasilmak kaydiyla, sorulan meselenin biraz daha agikliga ve ¢oziime
kavustugunu samyorum.

I11.

Risale-1 Nur’un benim i¢in belki de en anahtar risalesi olan Yirmidordiincii S6z’iin en kritik ve de
en getrefilli kismu, “ikinci Dal”dir. Her sayfasinda tekrar tekrar dallanmip budaklanan bu ‘dal’1 her
vechesiyle kavradigimi sanmiyorum; ama bu bahiste sozii edilen ‘resha meslegi’nin, Risale-1 Nur
mesleginin en 1yi sembolik 6zeti oldugunu diistiniiyorum.



Bu bahiste sozii edilen ziihre, katre ve resha, temsilde {i¢ insamn veya {i¢ grup insanin tiplemesi
olarak goziikiir. Ama gerek bu anlatilan ziihre, katre ve reshanin temel 6zelliklerine; gerek Mesnevi-i
Nuriye’deki “Ziihre,” “Katre” ve “Reshalar”a bakinca, bu ii¢ temsilin aslinda aym insanda
bulunabilecegi anlasilir.

Bizatihi ikinci Dal’dan anlasildigina gore, ziihre ‘kendi nefsinin muhabbetine dalmus,” ‘nefsin
mehasini ile telezziiz ve iftihar eden’ insan tiplemesidir. Ote yandan, Risale-i Nur’un geneline
baktigimuzda goriiriiz ki, nefis evvela ve bizzat kendini sever. Baska herseyi kendine feda eder.
Kendinde bir kusur ve noksan gérmek istemez. Bu bakimdan, ‘ziihre’den, nefsi agir basan insanlara
isaret edildigi sonucu kadar; bunun ‘nefs’e, dolayisiyla her insana baktig sonucu da ¢ikarilabilir. Bir
diger deyisle, ziihre, nefsin gidebilece§i yolu; nefsin nasil Rabbini tamima noktasina sevk
edilebilecegini gosterir. Belki, “Onyedinci Lem’a” olan Ziihre’nin, bir de bu gézle okunmasi gerekir.

Katre temsilinin ise hususan sebepler alemine ve de kiinata baktig1, bizatihi Ikinci Dal’da net bir
bi¢imde goziikiir. Ki, katre yolunun yolcusu, ‘katre-i fikr’ tasiyan biridir; ona atfedilen diger
ozellikler ise, akil ve felsefe, ilim ve hikmettir. Ote yandan, Mesnevi’'deki Katre risalesi, kainatin
nasil ellibes cihette Saniin varligina ve birligine isaret ve deldlet ettigine dairdir. Bu bahislerden
hareketle, ‘katre’nin kdinata bakarak Yaraticiyr tamma yolunda yiiriiyen bilim ve felsefe erbabina
baktig1 sonucu rahatlikla ¢ikarilabilir; ama biraz daha genellestirirsek, ‘katre’ ile temsil edilenin
‘akil’ olduguna hitkmetmek de miimkiindjir.

Resha ise, dogrudan dogruya Giinese muhatap olan hakikat yolcusunu temsil eder. Dogrudan Gilinese
muhatap olmak ise, nefsani ve kevni berzahlara ugramaksizin, ‘veraset-i Ahmediye’ aleyhissalatu
vesselam ile vahye muhatabiyetin ifadesidir. Mesnevi-i Nuriye’deki Reshalarin—ki aym zamanda
Ondokuzuncu S6z’diir—niye Muhammed-1 Arabi aleyhissalatu vesselamu anlattifim bu cergevede
distinmek gerekir. Resha meslegi, Hz. Peygamber’in en mitkemmel derecede temsil ettidi; ve ‘en
giizel 6rnek’ olarak biitiin insanlara ders verdigi yoldur. Ote yandan, yine Ikinci Dal’daki resha
bahsine bakarsak, ‘akla sigismayan’in, resha mesleginde giden kalbe s1gistig1; resha olabilenin, ehl-i
katrenin (yani aklin) yetisemem dedigi seyi ‘itminan-1 kalb’ ile gordiigii anlasilir. Kalb ki, ‘mahall-i
iman’ ve ‘ayine-i1 Samed’dir; dolayisiyla, berzahlar o yolda araya girmez.

Ozetle, Ikinci Dal’da ii¢ degil, dokuz tabaka insan vardir. Ve bunlarin mahiyetini belirleyen, ziihre-
misal nefis, katre-misal akil, resha-misal kalbe nasil muhatap olduklaridir.

Diger bir deyis ile, mesela akli ile hakikati bulmaya calisan, ama akil-kalb imtizacini yagamayan,
yani aklini kalbinin rehberligine vermeyen; dahasi, Kur’ani ifadeyle kalbi ile akletmeyen (bkz. Hacc,
22:46) bir insan, elbette ‘ziihre ve katredeki berzahlar’da takilip kalacak, resha olamayacaktir. Yani,
bana arzedilen soruda belirtildigi iizere, ‘Ism-i Azamlarla ya da her ismin 4zam mertebesi verilerek
isbat edilen hakikatlar1 ihata edemeyecek’tir. Zira, afaki tefekkiirde ‘ilmelyakinden daha oteye
gidemeyecek’tir.

Ama, Yirmidordiincii S6z’{in sonundaki sifreyi ¢6zen; yani Ibrahimvari “Ld uhibbul dfilin” diyen
biri, afaki tefekkiirde aynelyakine, hatta hakkalyakine uzanabilir. Burada 6nemli olan, ibrahim
aleyhisselamin yalmz ‘ufille gidenler’de kalmamasi; kendi kalbinde afaktaki ‘ufiile gidenler’e karsi
‘sevmem’ cevabini bulusu; diger bir deyisle enfiisi ve afaki tefekkiirii bulusturmasidir. Ciinkii, bu
sekilde insan ‘uftile gidisler’de takilip kalmamakta; doniip, bunun kendi 1¢ diinyasindaki terclimesine
bakmaktadir. Vahidiyet i¢inde bogulmasi muhtemel akil; vahidiyet icinde ehadiyeti nazara verdirten
kalb sayesinde, ‘bogulmak’tan kurtulmaktadir.

Ki, bana iletilen soruda iktibas edilen bahis de, “Celal isminin koca kainattaki tefekkiirii fikir
yoluyla zor, her dairenin ve her nev‘in lisam ¢ok genis” demektedir—dikkat edersek, fikir yoluyla
tefekkiirli zor; yoksa tefekkiirii zor degil!



Nitekim, 6te yanda, “Perde-i gayb agilsa yakinim ziyadelesmeyecek™” diyen; yani hakkalyakin
derecesinde bir imana erigsen Hz. Ali misali insanlar vardir.



“Sen Olmasaydin...”

BiR IMAN KARDESIMIZIN BENDEN acilmasim istedigi bir husus vardi. “Sen olmasan, kainat:
yaratmazdim” sirr1 idi bu. Bu meyanda, 6zellikle aklin kavramakta zorlanabildigi bir husus olarak,
nasil bir insan i¢in koca bir kainatin var edildigi soruluyordu.

Bu hususun izahi sadedinde, bir¢ok risaleden istifade etmemiz miimkiin. Bu konunun Cenab-1
Hakkin kdinati ‘Kendi cemal ve kemalini gérmek ve gOstermek istemesi’ sirrinca yaratmis olmasi
boyutu, Onbirinci S6z, Otuzikinci S6z, Yirmidordiincii Mektup, Otuzuncu Lem’a, Dordiincii Sua gibi
risalelerde ele alinmis bulunuyor.

Bu risalelere, 6zellikle de bu risalelerin dogrudan bu konuya temas eden bahislerine baktiginmzda
ise, karsimiza oncelikle ‘suunat’ meselesi ¢ikiyor.

Agikca, Cenab-1 Hakkin kdinati ‘Kendi mutlak cemal ve kemalini gormek ve gdstermek istemesi’
sirrinca yaratmasi, esasen suunat diizeyinde kavranabilen, yani enfiisi tefekkiire bakan, yani insanin
Zat-1 Zilcelal’in suunatina bir mikyas ve mizan olarak ene’sinde dercolunan olgiicliklert ve
niimunecikleri kullanmasiyla tezahiir ve tebariiz eden bir hakikat. ‘Suunat’ gibi, Risale-1 Nur’un en
temel ve en ince esaslarindan birini kisaca anlatmak zor; tistelik, ‘suunat’ konusunun, ef’al ve esma-i
ilahiyeye nisbetle lizerinde daha az ¢alisilmis bir konu olmasi bu zorlugu daha da arttiriyor.

Cenab-1 Hakkin kainati Kendi cemal ve kemalini gérmek ve gostermek istemesi sirrinca
yaratmasinin izahim ‘suunat’a ve de Risale-1 Nur’un ilgili bahislerine atifla kisaca gecerken, gelelim
kainatin yalmzca Muhammed-1 Arabi aleyhissalatu vesselam i¢in yaratilmis oldugu hususuna.

Burada, anlasildig kadariyla, bu kadar muazzam bir kainatin bir tek insan i¢in yaratilmasi akla uzak
geliyor. Bu ‘uzaklik’ ise, hem zaman, hem de mekan cihetiyle s6zkonusu. Mekan cihetiyle akla uzak
geliyor; zira, koca kainati biitiin inceligiyle bir insanin ihatasi bilfiil miimkiin gdziikmiiyor. Zaman
cihetiyle uzak geliyor; zira, milyarlarca senelik 6mrii olan bir kdinat i¢inde yalmzca altmisiic sene
yasamus bir insandir Muhammed-i Arabi aleyhissalatu vesselam.

Fakat burada, ilgili risalelere bakilirsa goze c¢arpacak olan, lakin atladigimiz bir niians
sozkonusudur. Hususan, Otuzbirinci S6z’{in “Uciincii Esas”ina, bilhassa da bu konunun en kesin ve
berrak izahim sunan “Ikinci Miiskil’e bakalim. Islami diisiince gelenegi icinde muhakkik ve miidakkik
asfiya tarafindan hep korunagelen bir niians, burada da karsimiza ¢ikar: ‘Nir-u Muhammediye’
aleyhissalatu vesselam ve ‘Zat-1 Ahmediye’ aleyhissalatu vesselam

Bu nilansa gore, ‘nir-u Muhammediye’ kainatin ¢ekirdegi, ‘Zat-1 Ahmediye’ ise meyvesi
hitkmiindedir. Ve, “kainatin tesekkiiliine ¢ekirdek olan nur, onun zatinda cismini giyerek en ahir bir
meyve slretinde goriinecektir.”

Acabildigimiz kadariyla ifade edecek olursak; gerek c¢ekirdek, gerek meyve, agaca nisbetle ¢ok
kiigiik bir hacme sahiptir. Mesela, bir kisi bize gelse ve bir kiraz ¢ekirdegi gosterip onlarca metre
boyu olan ve yiizlerce metrekare bir alana yayilmaya miistaid bir agacin bu kiiclik ¢cekirdekte sakli
oldugunu soylese, o giline kadar kiraz ¢ekirdegi ve agaci gormemis biri i¢in bu akildis1 géziikecektir.
Ama vakia budur: incirden kiraza, ¢camdan portakala.. yenilebilir meyve tasiyan her ne agag varsa,
onun 0zii o kiigiiciik ¢ekirdektir. Koca agac, o kii¢iiciik ¢cekirdekten var edilir. Aym sekilde, ‘nlr-u
Muhammedi’ biitlin kdinatla alakadardir; nitekim, “Ondokuzuncu Mektup”’ta muazzam bir tasnifle izah
edildigi lizere, kainatin her bir leminin onun risaletini aleyhissalatiivesselam tasdik eden mucizelere
sahne olmasi, bu alakadarlig tagclandirmaktadir.

Ote yandan, meyve en sonda gelir. Cekirdek topraga atildiginda evvela incecik bir filiz boy verir;
giin giin govde blylr, dallar belirir, yapraklar ¢ogalir; govde biiylimeye devam eder, dallar



budaklanir, yapraklar daha da ¢ogalir, aga¢ ¢igek vermeye baslar ve sonra da meyve verir.

Bu siralamada, meyve, gelis itibariyla en sondadir; ama, bahgivamn kiraz agaci dikisindeki asil
maksat odur. Yani, kdinat agacimin meyvesi olan Zat-1 Ahmediye aleyhissaldtu vesselam gelis
itibariyla son olmakla birlikte, en evvel diisiiniilen, en evvel murad olunan odur. Kainat agaci, Allahu
Teala tarafindan, Zat-1 Ahmediye aleyhissalatu vesselam gibi bir meyve disiiniildiigii i¢in var
edilmistir.

Bu bakimdan da, Zat-1 Ahmediye aleyhissalatu vesselam biitiin kainat ile aldkadardir. Meyvenin
agacla aldkadarligi yalnizca kendi dalina ve kendisinin agacta bulundugu vakte bakmadigi, bilakis
agacin diisliniiliip tasarlanarak dikilmesinden meyve verisine kadarki biitiin zamanlar1, hatta o agacin
biliylimesi i¢in gerekli topragi, suyu, havayi, giinesi vesaireyi de ilgilendirdigi gibi, Zat-1 Ahmediye
ile de kainat biitlin zamanlar1 ve biitlin mekanlar1 itibariyla elbette alakadardir.

Her haliikarda, nasil bah¢ivan meyve vermeyecek olsa kiraz agacim dikmeyecek idiyse, cemal ve
kemal-1 manevisini gostermek isteyen Allahu Zilcelal, ‘zat-1 Muhammedi olmasa, kainati
yaratmaz’du.

Muhammed-i Arabi aleyhissalatu vesselamin kiinatin en miimtaz ve miintehab meyvesi olduguna
ise,

* hayati ile sergiledigi ubudiyet,

* Allahu Teala’ya biitiin isimlerinin azami mertebesinde muhatabiyeti,

* bizatihi gordiigli esma-i hiisna tecellilerinin 6tesinde, gérmedigi—kainatin basindan sonuna
kadarki—seylerdeki tecelliyati da O’na vererek ettigi tesbihat ve tahmidat,

e ‘gbordigim ve gormedigim, bildigim ve bilmedigim’ gibi kayitlarla higbir seyir disarida
birakmaksizin ettigi essiz miinacatlar apagik gosteriyor.

Hele hele, biitiin bunlardan sonra ‘giinde yetmis kere tevbe eden bir kul’ olmasi; yani, bir kulun kul
olarak ne kadar da zirvede durursa dursun, Ezel ve Ebed Sultam olup mutlak ve muhit esma ve sifata
sahip bir Zat-1 Ziilcelal’i hakkiyla sena etmesinin imkansizligim gorerek hem ‘haddini’ hem de
‘vazifesini’ bilen bir tavir sergilemesi; bilhassa da, Cevsenii’l-Kebir gibi essiz miinacatlarina
mukabil, “Seni hakkiyla sena edemem; Sen kendini sena ettigin hal {izeresin” buyurmasi, o Zat-1
Ahmedi’nin bir ‘meyve’ olarak cirminin kii¢tikliigline ve émriiniin kisaligina mukabil biitiin kinat1 ve
biitiin zamanlar1 kusatan ubudiyetini apagik gosteriyor.

Dolayisiyla, ona edilen sonsuz salat u selamlar da yerindedir; onun “Sen olmasaydin...” sirr1 i¢inde
diisiiniilmesi de...



Kor Nokta

IMAM-1 AZAM’IN BIR GUN kendisine tevcih edilen kirk sorudan otuzsekizine “Bilmiyorum”
cevabim verdigi; imam Malik’in ise yine bir giin kendisine gelen sekiz soruya da “Bilmiyorum” diye
mukabele ettigi rivayet edilir. Demek ki, is ‘herseyi bildigini zannetmek’te degil, ‘bilgisinin
sinirlarimn farkinda olmak’ta...

Risale-i Nur gibi bir marifet denizine kabimiz ve kapasitemiz 6l¢iisiinde muhatap olmaya calisan
insanlar olarak, bizlerin de bu sirrin ve sinirlarin farkinda olmamiz herhalde gerekiyor. Bu bakimdan,
bana ulagmis bazi sorulari, “Kesin cevabi budur” diye karsilamaya haddim olmadigim bilerek,
‘anladigim kadariyla’ cevaplandirmaya c¢alisiyorum. Bu cevaplart mehenge koyup tartmak da
okuyucuya kaliyor.

Risale’yle ilgili olarak ¢cokga karsilastigim bir soru, Mesnevi-i Nuriye’de Ziihre Risalesi’nde—Xki,
bu risale, Lem’alar’da “Onyedinci Lem’a” olarak karsimiza ¢ikiyor—yer alan “Hazer et, dikkatle
bas, batmaktan kork. Bir lokma, bir kelime, bir dane, bir lem’a, bir isarette, bir 6pmekte batma!”
uyaristyla ilgili.

Bu risalenin “Ondoérdiincii Nota”’simn tamanmunin tevhide, diinyaya ve hayata dair ¢ok Onemli
dersler tasidigini; ‘liglincii remiz’in de iste onlardan biri oldugunu pesinen belirtelim. Bu ‘bir lokma,
bir dane, bir kelime, bir isaret, bir Opmek...” meselesini ise, insanlarin hayatlarina bakip
cikarabildigimiz ‘ukde’ler, yani ‘diiglim’ler veyahut ‘kor nokta’lar muvacehesinde anlayabiliriz
gibime geliyor.

Risale-1 Nur’un c¢ok yerinde izah edildigi gibi, insamin mahiyeti ‘cami’dir. Yani, insan, her bir
alemi gorecek, her bir seyi diisiinecek, her bir lezzeti tadacak, her bir elemi hissedecek cami’ bir
fitratta yaratilmustir; td ki, Cenab-1 Hakki biitiin isimleriyle ve her bir ismin en 4zam mertebesinde
tanty1p, bir onceki yazida temas ettiimiz kdinatin yaratilis sirrim gergeklestirebilsin. Aklimizin
herseyi ihatasi, hafizamizin ddeta ‘diinyayr da yutsa doymayan’ genisligi, kulagimizin sayisiz sesi
ayirt edip her birinden hususi bir zevk alabilmesi, dilimizin tattig1 sayisiz tatlar, kalbimizin sevdigi
sayisiz seyler.. hepsi de, bu ‘camiiyet’ vakiasina, bu ‘camiiyet’ vakiasi ise insanin Cenab-1 Hakki
biitiin isimleriyle taniyip tanitmak lizere yaratilmus olmasi1 hakikatina bakmaktadir.

Vakia bu iken, insanda oOyle duygular ve latifeler vardir ki, tek bir noktada takilip sonebilir.
Nitekim, bir noktada takilip kalan kag¢ insan var yeryiiziinde? Cogu yerde meseleyi ¢ozmiis olan, ama
tek bir yerde diigiimii ¢6zemedigi i¢in bir tiirlii ‘olmas1 gereken’ yerde olamayan ka¢ insan var? Bin
yerde isabet ettigi halde, onun i¢in ‘kdr nokta’ haline gelmis bir yerde takilip kalan ve o bir yeri
temize ¢ikarma adina bin hakikati mahveden ka¢ insan var? Bugiin ¢evremizde rastladigimiz ve iman
yoluna ram olamamus insanlar, bin tiirlii batmisliktan dolayr mu bu haldeler; yoksa hemen her biri bir
veya birka¢ noktaya mu takilip kalmis durumda? Kimi tek bir korku, kimi tek bir zaaf, kimi tek bir
ofke yiiziinden giremiyor bu iklime. Bin ag¢idan hakki hak kabul eden, ama mesela makam tutkusu
yiiziinden bu yola giremeyen; bin agidan hakki hak kabul eden, ama tutuldugu bir kadin yliziinden bu
yolun yolcusu olamayan; bin agidan hakki hak kabul eden, ama vaktiyle ona menfi tavir sergilemis
birka¢ dindar yiiziinden dindarliga yanagmayan.. ka¢ insan var?

Bu sekilde baktigimizda, insanlarin iman yoluna girmeyisinin veya gaflet yahut dalalet yolunda
kalisinin ardinda, bu yolda hakikatsizlik gormeleri yahut o yolda bir hak gérmeleri olmadigim
anliyoruz. Hakikat bin agidan gozlerine ayan goziiktiigii halde, bir kor nokta, adeta bir karadelik gibi,
biitiin bu hakikat nurlarini yutuyor ve o insani karanlikta birakiyor.

Birakalim bdylesi insanlari, kendimize de bakalim: Hakikati teslim ediyor, ama hakikati hakkiyla



yasayamama hiizniinii tasiyoruz hepimiz. Peki, niye hakkiyla yasayamiyoruz?

Baktigimizda, ¢ok degil, bir yahut birka¢ zaaf ¢ikiyor karsimiza. Kimimiz ‘gelecek endisesi’ne
kapilmisiz, ‘cocuklarimiza iyi bir istikbal’ ugruna diinyaya dalmisligimiz yiiziinden ahirete ve hizmet-
1 imaniyeye geregince zaman ayiramiyoruz. Kimimiz iyi bir makam sahibi olunca i1yi hizmet edecegi
kanaatine saplanmip kalmus, iy1 bir makam sahibi olacag giine kadar hep oOte tarafa yakin duruyor.
Kimimiz ise, gegmisteki bir noktaya takilmus kalmus.

‘Ge¢mis’i biraz daha agalim: Cocukluguna dair tek bir hatira ka¢ insanin diinyasim karartmustir,
kimbilir. Arkadaslariyla toprak zeminde oynarken fiyakali bir bicimde yanlarindan ge¢ip gidiveren
Mercedes’in i¢indeki ¢ocuga Ozenen, o yiizden de biiyiidiiglinde bir numarali derdi Mercedes
alabildigi bir is olan kag tasrali var aranmzda, degil mi? Tek bir nokta; ama biitiin kabiliyetler ve
duygular o noktaya akitiliyor. SOyle oniki-onii¢ yasinda, bulundugu okulda sehrin nisbeten daha
zengin ve sosyetik kesiminden bir kiza meyleden, ama bu meyline karsilik bulamayan, o yiizden de
ellisine gelmis olsa dahi en birinci derdi kendisini ‘sosyete’ye kabul ettirmek ve o kesimde makbul
olmak haline gelmis, sirf bu ylizden batmus veya kaymis ka¢ insan var? Birinin sOyledigi bir soziin,
bir inadin, bir 6fkenin sonraki tiim hayatin1 sondiirdiigii veya kararttigi kag insan var?

“Hazer et, dikkatle bas, batmaktan kork!” uyarisimi, bu cergevede; o cami’ fitratimizi ve ancak
Cenab-1 Hakki mutlak ve baki esma ve sifatiyla tammakla tatmin olabilen binbir latife ve duygumuzu
karadelik gibi yutan ‘ukde’lere, yani ‘diigiim’lere veyahut ‘kér nokta’lara karsi bizi uyaran bir soz
olarak aliyorum.

Bedilizzaman Said Nursi’nin ilgili ctimlesindeki, ‘bir lokma’dan oOzellikle rizka ve gelecek
endisesine dair kor noktalarin; ‘bir kelime’den isittigimiz veya soOyledigimiz bir soziin ardisira
tirettigimiz kor noktalarin; ‘bir dane’den tekasiir, yani ¢okluk tutkusu ile, yani ‘niceligin egemenligi’
ile gelen kor noktalarin; ‘bir 6pmek’ ile sevgi, ask ve sehvet noktasinda kendimizi kaptirdigimuiz kor
noktalarin kastedildigini diistiniiyorum. (Bu son noktada, Honoré de Balzac’in Vadideki Zambak’1
son derece dgreticidir. Birakin agsk ve sehvetin daha ileri noktalarinmi; bu roman, tek bir tokalasmanin
ve de tek bir 6pmenin ka¢ hayata mal olabildigini, ka¢ evi ve kag¢ insanin diinyasini karartabildigini
gostermistir bana.)

‘Bir lem’a, bir isaret’ ile nelerin kastedildigini tam anlayabilmis degilim maamafih. Ama bu iki
unsur da, hakikat yolundaki sahsi yolculuga bakiyor gibime geliyor. Sanki bir1 ‘kendi aklina
giivenme’nin, hakikati ‘kendi akliyla bulma’ iddiasiyla gelen ¢oziilme ve c¢oOkiislerin, digeri ise ‘tek
basina kendi kalbiyle hakikati bulma’ iddiasiyla gelen ve/veya hususi kesfiyatim ‘isin 6zii’ zannetme
hatasiyla gelen ¢oziilme ve ¢okiislerin ifadesi gibi.

Velhasil, benim anlayabildigim bu. Dilerim, anladigim, Said Nursi’nin anlatmak istedigine denk
diistiyordur.



“Dordiincii Hatve”de Ogretilen

FAKULTE YILLARINDA, baz1 gretim iiyeleriyle aramizda, ‘¢ok soru sormamuz’dan kaynaklanan
gerilimler olurdu. Bununla birlikte, birkag¢ arkadas, ‘¢cok soru soruyor’ olmay1 asla birakmadik. Bunun
bize gore ¢ok makul bir gerekcesini bulmustuk ¢iinkii. Soru sormak, 6gretim liyesine iyilik etmek
demekti. Sorular sorarak, ona yaptigi agiklamamn eksik taraflarini, lizerinde yogunlastigi konunun
miiphem kalmis kistmlarim, gelistirdigi yorumun zaaf ve yanlislarim kavrayip kendisini gelistirme ve
ilerletme imkam sagliyorduk aslinda.

Bu kanaatimi bugiin de koruyor ve bir bilim adaminin istigal ettigi alanda ilerlerken soru soran
ogrencilerden bir hayli istifade etti§ini diislinliyorum. Ayrica, benzer bir durumun, bizim gibi yaz
yazan kisiler i¢in de gegerli oldugu kanaatindeyim. Nitekim, yazilarimzda ‘bizim kesfimiz’ gibi
goziiken pek ¢ok hususta, soru sorabilen dostlarimizin da hissesi bulunuyor.

Gergi kendimi Risale-1 Nur ile ilgili hususlarda cevap mercii olarak goriiyor degilim; bunun
farkindayim ve hep farkinda olma dilegindeyim. Ustelik, bana bir sekilde iletilen ve benim bu soruya
cevap verebilecegim gibi bir hiisniizanmin da ifadesi olan bir¢ok soru, itiraf edeyim ki, beni durup
uzunca diisiinmeye sevkediyor. Iginden ¢ikamadigim, cevabini senelerdir bulamadigim sorular da
mevcut nitekim. Ama, dyle ya da boyle, sorulan sorular vesilesiyle ¢ok sey 68reniyorum.

O giine kadar dikkatimi ¢ekmemis bir bahis, sorulan soru vesilesiyle diinyama tagimyor s6zgelimi.
Yahut, kendi kendime sormaktan korktugum bir husus, gelen bir soru ile diinyamun ta ortasina gelip
yerlesiyor. Her haliikdrda, bana Risale-1 Nur hakkinda sorular ileten biitiin goniil dostlarina, sorulari
vesilesiyle benim de birseyler 6grenmeme imkan tamdiklar1 i¢in kucak dolusu tesekkiirler ediyorum.

Bu tesekkiir listesine, beraberce “Hutuvat-1 Sitte” okurken takildiklar1 “dordiincii hatve”nin izahim
isteyen goniil dostlarim da dahil elbette. Ki, bu ¢ok manidar bahsi fark etmeme onlar vesile olmus
bulunuyorlar.

“Hutuvat-1 Sitte,” mal(im, Istanbul’un Ingilizler tarafindan isgal edildigi giinlerde, Ingilizlerin halk:
kendi taraflarina meylettirmek i¢in yaymaya calistiklar1 desiselere cevap olarak yazilmus kiigiik bir
risale. Iste bu risalenin “dordiincii hatve’sinden anlasilan o ki, halki kendi tarafina cekmek icin,
Ingilizler karsilarinda olan Anadolu hiikimetinin ‘maksadimn baska oldugu, niyetlerinin din ve
Islamiyet olmadigi, dolayisiyla onlara destek olunmayip kendilerine destek olunmasi gerektigi’
diislincesini yaymaya calisiyorlar.

Said Nursi ise, bu desiseye karsi, diiz manti§in aldatici1 cazibesini bertaraf eden nefis bir muhakeme
ile cevap veriyor. (Zor meseleleri tereyagindan kil ¢eker gibi kolaylikla ¢6zen boylesi bir muhakeme
kivrakligi, Bedilizzaman’in bir¢ok risalesinde gorme imkam buldugumuz bir lutf-u ilahi olsa gerek!)

Sozkonusu desiseye karsi, su cevabi veriyor Bediiizzaman:

“Vesilelerde niyetin tesiri azdir, maksadin hakikatini tagyir etmez. Ciinkii maksud, vesilenin
viicuduna terettiib eder, i¢cindeki niyete bakmaz. Mesela, ben bir define veya su bulmak i¢in
bir kuyu kazityorum. Biri geldi, kendini saklamak veya orada muzahrefatini defnetmek igin
bana yardim ederek kazdi. Suyun ¢ikmasina ve definenin bulunmasina niyeti tesir etmez. Su,
fiilline, kazmasina bakar; niyetine bakmaz.

“Bunun gibi; onlar bizi Kabe’ye gotiiriiyorlar. Kur’an’1 yiiksek tutmak istiyorlar. Biitiin
felaketimizin menbai olan Avrupa muhabbetine bedel husumetini esas tutuyorlar. Niyetleri ne
olursa olsun, bu, maksadlarin hakikatini tagyir edemez.”

Getirilen bu agiklamanin, Beditizzaman’in niye Abdiilhamid gibi kendini istibdada mecbur bilen
dindar bir padisaha mukabil hiirriyeti isteyen Ittihatgilara yakin goziiktiigiinden, niye c¢ok partili



dénemde Demokratlar1 destekledigine uzanan bir dizi soruyu agmamiza yarayan anahtarlardan biri
oldugunu samyorum.

Buradan anladiginuz iizere, bizim i¢in mesele, hakikat {izere olmak ve hakikatli bir maksadin izinde
olmaktir. Bu ugurda alacagimiz yolda ve yapacagimiz iste, maksatlar1 bizim maksadimz ile birebir
ortiismeyen, ama aym yolu yiirlime ve aym isi yapma konusunda miittefik oldugumuz kisiler ve
zimreler de ¢ikabilir karsimiza. Boyle bir durumda aslolan, “Sizin maksadimzla bizimki aym degil”
diyerek onlar1 elinin tersiyle itmek, yalmzlagsmak ve yapayalmz kalmak degildir. Bilakis, vesileler, o
vesileyi isletenin niyeti baska da olsa, giittiiglimiiz hakikatli maksat i¢in istihdam edilebilmelidir.

Mesela, buglin—ve elbette eskiden beri—bizler hiirriyet istiyoruz, hukukun hakim olmasinm
istiyoruz, diyelim. Bunu, ‘imamn hiirriyeti gerektirmesi’ sirrina; iman ve ubudiyetteki inkisafin
hiirriyetin 1ayikinca var olmasiyla miimkiin oldugu vakiasina binaen istiyoruz elbette.

Baska birileri de hiirriyet istiyor, ama baska gerekgelerle istiyor olsunlar. Bu durumda yapilmasi
gereken, “Kardesim, siz hiirriyeti bizim istedigimiz niyetle istemiyorsunuz. Onun igin, biz sizinle
hiirriyetin gelmesi i¢in beraber olamay1z” demek degildir. Elbette, niyetlerdeki farklilign gormezden
gelmek, onlar1 da ‘iman ve ubudiyet askiyla hiirriyet istiyor’ gibi miitalaa etmek de degildir.
Yapilmas1 gereken, “Vesilelerde niyetin tesiri azdir, maksadin hakikatini tagyir etmez. Ciinkii
maksud, vesilenin viicuduna terettiib eder, i¢indeki niyete bakmaz” sirrinca, ortaklagtigimz hakikatli
maksad i¢in beraberce ¢aba sarfetmektir.

Nitekim, belki fikir ve inan¢ konusunda hi¢ de aym safta olmadigimiz bir¢ok kisi, hiirriyeti
engelleyen hiikiimlerin kaldirilmasi, insanlarin diisiince ozgiirliigliniin geregince taninmasi ve teminat
altina alinmasi yolunda miicadele veriyorlar. Bu arada, muhtemelen, niyetleri ile niyetlerimiz
ortiismilyor. Ama sonucta diisiince Ozgiirliigiiniin teminat altina alinmasi gibi hayirli bir sonuca,
hakikatli bir maksada hizmet ediyor olduguna gore, onlarin taleplerine kars1 mu olmali, bigane mi
durmali; yoksa, diisiince ozgiirliigii i¢in hep birlikte caba nmu harcamal1?

Elbette, “Niyetleri ne olursa olsun, bu, maksadlarin hakikatini tagyir edemez” deyip, hakikatli
maksad i¢in, bu maksadin teminine kim yardimci oluyorsa ona kapilar1 a¢gmali. Maamafih,
niyetlerdeki farkliligi bildigimiz halde kapilar1 agmali. Yemen’e turistik geziye giden biri, giderken
bizi de Kabe’ye birakacaksa, beraberce yolculuk etmekten ne zarar gelir? Onun kendisi i¢in istedigi
Ozgiirliik, benim de inancim daha rahat ifade etmeme ve yasamama imkan taniyorsa, bunda ne zarar
olabilir?

Kisacasi, sureta bizim diisiince kodlarimiza yakin diisen analizlerle, biz mii’minlerin hayrina olacak
seyleri bize kotii gostermeye calisan; veyahut buradaki kiiclik serri gosterip kendi elindeki daha
biiyiik serre bizi raz1 etmeye calisan bir ziimrenin bize kars1 yliriirliige koymaya calistig hileyi bozan
bir 6l¢iidiir Bedilizzaman’1n burada gosterdigi.

Ki bir bakima, onun ortaya koydugu bu 6l¢ii ve bu kabil oOlgiiler ehl-1 din tarafindan kavranamadig
i¢in ehl-1 din bu iilkede ac1 tecriibeler yasamis durumdadir.



‘Milli Aile’

BiR IMAN KARDESIM, elektronik posta ile gonderdigi bir mektupta, Meyve Risalesinin “Sekizinci
Mesele”’sinde yer alan bir ifadeyi, “Buna kiyasen, memleket dahi bir hanedir ve vatan dahi bir milli
ailenin hanesidir” ifadesini soruyordu bana. Anladigim kadariyla, buradaki ‘milli aile’ ifadesinin
milliyet¢ci bir yoruma konu edilebildigini veya edildigini miisahede etmek ile Risale-1 Nur’un
genelinden hareketle Bedilizzaman’a asla milliyet¢ilik izafe edememek arasinda bir paradoks yasiyor
olmaliydi.

Sunu Oncelikle ifade edeyim ki, bir esere veya miiellife—onun kullandig kavramlara kendimizin
yiikledigi anlamlar1 yiikleme kaydiyla—istedigimizi sOyletmek, yani onun sdyledigini istedigimiz
sekilde egip biikmek miimkiin. Bu, Risale-1 Nur i¢in de, baska bir eser i¢in de gegerli bir husus.

Oysa, bir eserin veya miiellifin ger¢ekten ne kasdettigini ve neyi murad ettigini anlamak i¢in, onun
kullandig kavramlara onun yiikledigi anlamlar1 kesfedebilmemiz gerekiyor.

Bu cercevede, 1lgili ifadeyi tekrar ele alirsak, burada bir vakiadir s6zkonusu edilen. Bir ‘memleket’
elbette bir hane hiikkmiindedir; ki o memleket i¢cinde yasayan insanlar bir ailenin fertleri gibi belli
ortak ozellikler tasir ve bir kader birligi suuruyla birbirleriyle dayamsirlar. Keza, bir memleketi
‘vatan’ belleyenler de, ‘millet’ veya ‘ulus’ denilen bir yap1 i¢inde bulusurlar; ‘vatan,” adeta bir ‘milli
aile’nin veya diger bir ifadeyle ‘millet ailesi’nin hanesi, evi hiikkmiine gelir.

Bu tarihin, 6zellikle sosyal tarihin ortaya koydugu bir vakiadir. Bu vakianin tesbitinden ne 6zel bir
milliyetei vurgu hasil olur, ne de buradan bir milliyet¢i vurgu ¢ikabilecegi endisesiyle bu s6zden
rahatsiz olmak icab eder. Gergekten, ortak bir ‘vatan’1t olanlar—velev o an o vatanin i¢inde yasiyor
olmasinlar—bir ‘milli aile’ olustururlar. Diinyanin dort bir yamna stiriildiikleri ve binlerce sene bu
vaziyette yasadiklar1 halde, Yahudilerin Filistin’i hep vatanlar1 olarak bilmeleri ve binlerce yil
Kudiis’lin uzaklarinda Kudiis’ii hi¢ unutmadan yasamalari sayesinde bir ‘vatan’ suuru ekseninde bir
‘milli aile’ olmayi siirdliirmeler1 gibi...

Lakin, burada bizim dikkat etmemiz gereken, ‘vatan’it ve ‘millet’1 (‘milli aile’yi) neye gore tarif
ettigimizdir. Mesela, birisi vatam kendi irkinin galiben mesk{in bulundugu yer olarak algiliyor ve bu
algilamadan hareketle “Vatan dahi bir mulli ailenin hanesidir” ifadesini milliyet¢i bir nazarla
yorumluyor ise, bu onun meselesidir. Yoksa, bizatihi ilgili climle, ‘vatan’1 ve ‘milli aile’yi bu sekilde
anlamayi kesinlikle gerektirmiyor.

Milliyet¢i zaaflardan arinmis bir mii’min i¢in, ‘vatan,” en nihai anlammyla, ‘vatan-1 asli’ olarak
cennettir ciinkii. Ikincisi, kdinatin tamami, Rabbu’l-alemin’in miilkii olarak onun vatam hiikmiindedir.
Uciinciisii, insanin yasamasim miimkiin kilacak en giizel surette hazirlandig1 besbelli olan yeryiiziiniin
tamam onun i¢in bir vatan hilkmiindedir. Dordiinciisii, su yeryiizii i¢inde, hususan mii’minlerin diin
veya bugiin ekseriyet teskil ettigi ve umumi ortanindan iman teneffiis edilen diyarlar onun ‘vatan’idir.
Besincisi, dogdugu ve de meskun bulundugu beldeler onun vatani hitkkmiindedir.

Bu bakimdan, Risale-i Nur’un bir yerinde, ahiret alemi sozkonusu oldugunda “Vatan-1 asliye
sevkiyat var” ifadesini okursunuz. Bir baska yerde, “Madem su diinya bir misafirhanedir, hakiki vatan
degil; her yer birdir” ifadesini goriirsiiniiz. Baska bir bahiste, imandan gelen iinsiyet ile, O’nun miilkii
olma hasebiyle mii’minin her yer ve her sey ile kurdugu tlinsiyetten soz edildigini goriirsiiniiz. Bir
baska yerde, “Hususi bir hanem yoktur ki, fikrimi yalmz ona hasredeyim; belki bu memleket ile; ve
belki alem-i Islam’1n kit’as1yla hanem gibi, hamiyet-i IslAmiye noktasinda alakadarim. Ve o iki biiyiik
hanedeki dindaslarimin elemleriyle miiteellim ve firaklariyla mahzun oluyorum!” ifadesini
goriirsiiniiz. Bir diger bahiste ise, Istanbul gibi ‘Misak-1 Milli sinirlar1’ iginde bulunan bir beldede
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iken yasadig halet-1 ruhiyeyi tarif babinda, “...Daii’s-s1la tabir edilen istiyak-1 vatan hissi beni
vatamma sevketti. Madem Olecegim, vatamimda Oleyim diye Van’a gittim” ifadesiyle ylizyiize
gelirsiniz.

Demek ki, Risale-1 Nur’da ‘vatan’a dair anlam katmanlar1 s6zkonusu. Keza, ‘millet’e dair de...
Birilerinin ‘vatan’a ve ‘millet’e yiikledikleri milliyet¢i anlamlar ise, bu ‘anlam katmanlari’ agisindan
bakarsak, Risale-1 Nur’un kalibina hi¢ de oturmuyor. Bize diisen, Risale-1 Nur’un bir bahsini, Risale-
1 Nur’un tamamindan siiziilen bir derinlik ve genislik i¢cinde okuyabilmek; ilgili bahsin muhtevasina
bu biitiinliik i¢inde rengini verebilmektir.

Velhasil, ne ilgili bahisten hareketle birtakim milliyet¢i vurgulara Risale-1 Nur’dan delil, mazeret
veya bahane liretmek miimkiin; ne de birileri boyle anliyor diye ilgili bahsi boyle anlayip rahatsiz
olmak.

Sahsen, bir mii’min olarak kendimi bir 1rkla, bir ulusla veya bir ulus-devletin simirlar1 ile tarif
etmedigim icin, ilgili bahisteki ‘vatan’dan iizerinde Islam miihrii ve ehl-i iman tasiyan biitiin ‘daru’l-
Islam’1; “milli aile’den ise, bu ‘daru’l-IslAm’da yasiyor olsun olmasin biitiin mii’minleri anliyorum.
Bu anlayisim ise, biiznillah, Risale-1 Nur’un tamamindan besleniyor.

Ve elbette, Risale-i Nur’un beslendigi kaynak olarak, mii’-minleri ‘millet-i ibrahim’ olarak tek
tarifte birlestiren, 6te yandan Nuh aleyhisselamun kafir karis1 ve oglu i¢in yaptigi duaya Cenab-1
Hakkin “Onlar senin ehlin degil” diye mukabele ettigini bildiren Kur’an’in ders ve taliminden. ..

* sk %k
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Risale-i Nur’un Neresindeyiz?

BU YAZI VE BU KITAP, Risale-i Nur hakkinda 6vgii dolu bir yorumla baslayip bitse bunu kimin
nasil karsilayacagim tahmin edebiliyorum. Kendisini Risale-1 Nur dairesi icerisinde tarif edenler
boylesi bir yorumu kendi ‘meslek’lerinin hakliliginin yeni bir teyidi olarak karsilarken, kendisini
Risale-1 Nur dairesi disinda tanimlayanlar bu yorumu ‘abartili’ bulacaklardir.

O yiizden, pesinen belirtelim: Bu yazi ve bu kitap, bir ‘6vgii’ kasdiyla yazilmadi. Ovgii icin
yazilmadigl gibi, giiya olaya ‘tarafsiz’ bakiyor olmak i¢in 6zellikle kusur arama gibi bir tavirla da
yazilmadi. Bilakis, bu satirlarin yazari, Risale-1 Nur’a ‘igerden’ muhatap olanlarin tavrinda bir ifrat
gordiigii gibi, ‘disardakiler’in tavrinda da bir tefrit gdrmektedir. icerdekilerin sergiledigi ifratin en
ziyade gbze carpan tezahiirii, Risale-1 Nur’un deyim yerindeyse ‘koksiiz’ bir bicimde 6viliiyor
olmasidir. Risale-i Nur &viiliirken, onun beslendigi koklerin, iizerine bina olundugu Islami mirasin
goriilmemesi veya gosterilmemesidir. ‘Disardakiler’i Risale-1 Nur’a ciddi bir ilgiden alikoyan en
onemli 1ki unsur ise sunlardir: Risale-1 Nur’un bu koklerden kopuk bir ‘tiiredi’ olarak goriilmest,
yahut muhtesem bir mirasin olsa olsa ‘vasat bir kopyas1’ diye degerlendirilmesi.

Oysa her iki tavir; yani gerek Risale-i Nur’u Islami gelenek ve mirastan kopuk bigimde takdir
etmek, gerek Risale-1 Nur’u takdir etmemek, ikisi de kesinlikle sorgulanmayr hak etmektedir. Zira biri
ifratla, biri tefritle malaldiir. Biri koksiiz bicimde ovmekle, digeri koksiiz yahut kdklerden yeterince
beslenememis goriip 6vmemekle mesguldiir.

Kanaatimce, Risale-i Nur hakkinda en dogru degerlendirme yapmaya ehil olanlar, ne ‘disari’y1
gormeyecek kadar ‘iceride oldugunu’ diislinenlerdir; ne de onun igerisine niifuz edemeyecek kadar
disinda duranlar. Risale-1 Nur hakkinda en dogru degerlendirmeyi yapacak olanlar biitliniiyle insanlik
tarihine, hususan Islam tarihine, 6zellikle diisiince tarihine niifuz eden; 6te yanda kendi i¢ diinyasini
tam bir incelikle okuyabilen insanlardir. Boylesi insanlar var mudir, varsa kag kisidirler; bilmiyorum.
Kendimi dyle biri olarak da gormiiyorum; ama yiiriinmesi gereken istikametin bu oldugunu diisiiniiyor
ve bu yolda yiiriimeye ¢alisiyorum. Risale-1 Nur’la muhatabiyetimi bilebildigim kadariyla insanlik
tarihinin ve bilhassa Islam tarihinin ana ¢izgileriyle biitiinlestirdigimde ise onun belli bir cografyayla
ve dar bir zaman kesitiyle sinirlanacak s1g bir eser olmadigim gorebiliyorum. En basta, Risale-i
Nur’un Tiirk¢e, Arapca ve Farscga risale ve bahislerin terkibinden olusan bir kiilliyat olmasi—birileri
hep belli bir cografyayla sinirli gormiis de olsa—onun cografya-otesiliginin en birinci 6rnegidir. Onu
belli bir cografyamn {istiinde kilan asil husus ise, mesela ‘Tirk insani’m yahut ‘Anadolu insani’m
degil, dogrudan ve bizzat ‘insan’1 hedef almasidir. Bu, Risale-i Nur’u dar bir zamana sikismaktan
alikoyan seydir de.

Risale-1 Nur’da, bastan sona, ‘insan’ vardir. Yazilan biitiin risaleler, ‘bir insan’in eseridir; ve bu
insan hi¢bir konuyu ‘kendi’sini disarida tutan hilkkmedici, didaktik, vaaz verici yahut dayatmaci bir
tislupla sunmamaktadir. Bilakis, biitiin bahisler, yer yer samimi bir otobiyografi iislubuna biiriinen
ama hi¢bir zaman muhakemeyi gevsetmeyen bir tarz i¢inde, insanin temel sorulari, arayislari, acilari,
zaaflari, aczi, ihtiyaci, beklentileri.. ekseninde gelismektedir. Biitiin bahisler, fitratin dile getirdigi,
birincisi ‘varolusun anlami’ olan bu temel soru, sorun, aci ve arayislara kdinat: yaratan Rabbin
Kelam-1 Ezeli’si olan Kur’dn’in 1s183inda o Ezeli Kelam’in elgisi olan Hz. Peygamberin (a.s.m.)
ornek hayati ekseninde cevaplar sunmaktadir. Tek tek de ele alinsalar, her bir risalede bu biitiinliigiin
korundugu goriilecektir.

Yukarida ozellikle alt1 ¢izilen dort husus Risale-1 Nur’un belkemigidir. Risale-1 Nur, fitrat, kdinat,
Kur’an, Hz. Peygamber dortliisiinden bir tanesi dahi gozardi edilerek anlagilamaz. Risale-1 Nur, her



yonilyle fitrati esas almakta; bu yiizden bilinen haritalar iizerinde fani ve arzi gezintiler yerine,
‘harita-i insaniye’de kesif yolculuklar1 yapmay: tercih etmektedir. Insanin fitratindan kopup gelen
temel soru ve arayislarin ¢ozimii ise, fitratin verileri ile kainatin tasidigi mesajlarin
yiizlestirilmesidir. Yani, enfiis ile afakin, i¢ diinya ile dis diinyamin bulusturulmasidir. Risale-i
Nur’un gerek enfiise, gerek afaka dair bu anlama cabasi ise, yalmz basina, kilavuzsuz, sirf aklin ya da
duygularin eliyle ylriitiilen rasyonalist veya romantik bir sefer degildir. Bilakis, insan da, kainat da,
insant ve kainati yaratan Rabbii’l-alemin’in Ezeli Kelami’nin rehberliginde okunmaktadir. Kelam-1
Ezeli’nin nasil okunup yorumlanacagi ve nasil yasanacag ise, Resul-1 Ekrem’in (a.s.m.) hal, so6z ve
tavirlarimn bir biitlin olarak ifadesi olan ‘siinnet’te cevap bulmaktadir.

Biitlin bir insanlik tarihinin, insanlik tarihinin ayrilmaz bir parcasi ve bir ‘mikro-6rnegi’ olarak
Islam tarihinin, ve de her bir insamn ana sorularina ¢ikis arayisi, Risale-i Nur’da bu eksene oturur.
Risale-1 Nur’un felsefe-niibiivvet ikilemesi lizerine oturan genel kurgusu, asil anlammni da bu ¢izgide
bulur. Onun, akil-vahiy iliskisi, iman-Islam biitiinl{igii, hilafet-saltanat ikilemi, diinya-ahiret denklemi,
celal-cemal dengesi, tekvini seriat-tedvini seriat beraberligi, tevhid-sirk ikilemi gibi kalici sorulara;
keza zamanlarin getirdigi meselelere, bilhassa modern ¢agin meydan okumalarina kars1 yaklasim hep
bu ¢izgi lizerinde gelisir.

Fakat, gerek kendisini Risale-1 Nur’la tarif edenler, gerek kendisini Risale-i Nur disinda gérenler
tarafindan, bu ana ¢izgi yeterince ele alinnms degildir. Hatta, hi¢ ele alinmamistir demek dahi
miimkiindiir. O ylizden de, ortaya ¢ikan Risale-1 Nur resmi, Risale-1 Nur’un ger¢ek resminin ¢ok
zaylf, cok silik, ¢cok flu bir kopyasindan ibarettir. Ne var ki, birileri bu resmi Risale-1 Nur’un asl1 gibi
gorerek veya gostererek, ona yaklagmaktan geri durmaktadir. Hele isin igine, Risale-i Nur adina
Risale-1i Nur’un kendi paradigmasi haricinden yapilan yaklasimlarla gelen yakistirma ve yanlis
yorumlar girince, vaziyet hepten bulaniklagmaktadir.

Bir kez daha vurgularsak, Risale-i Nur’un dayandig temeller ve kokler ve o kokler tlizerine insa
ettigi diisiince ve hayat modeli ne kendisinmi Risale-1 Nur’la tarif edenler, ne de onun haricinde
duranlar tarafindan hakkiyla anlasilmis ve resmedilmis degildir. Ona dair bu kadar zit yorumlarin, bu
kadar ayrik ve aykir1 diislincelerin ortada kol gezmesi bu yiizdendir. Zira, onun kendi kokleri ve
hedefleri net bigimde ortaya konulamadigi miiddetce, baska koklerin ve hedeflerin insanlar1 onu
‘araclastirma’ya calisma cesaretini gosterebilmektedir.

Surasi kesin ki, Risale-i Nur, insamn temel sorularimn ve dolayisiyla islami tarihin ve mirasin tam
ortasindadir. Ama biz bugiiniin insanlar1 Risale-1 Nur’un ‘ortasinda’ degiliz. Ya yanindayiz, ya
karsisindayiz; ama hakkiyla ‘i¢cinde’ durmuyoruz.

Risale-1 Nur’un as1l kesfedilisi ise, ancak bu ‘i¢inde’ olus basarildig: siirece miimkiin olacaktir. Ve
bu, herkesin hayrina olacaktir.



Bir Durum Degerlendirmesi

RISALE-I NUR DAIRESINDEKI insanlar olarak, darilip sikilmadan kabul ve itiraf etmemiz gereken
bir vakiayla ylizyiizeyiz.

Itiraf edelim ki, Risale-i Nur’da dile getirilen hakli ve hakikatli dl¢iilerin biiyiik kismimn bu
diyardaki biitlin mii’minlerin ortak Olcilisii haline gelmesini temin edemedik. O ylizden de, nice
kabiliyetler ve nice emekler sonu¢suz yollarda harcamyor ve nice yillar, Bedilizzaman’in tabiriyle
‘hustilii meskuk,” yani gerceklesecegi siipheli maksatlar ugrunda heba ediliyor.

Risale-i Nur’un iman hizmetine de kendisine rakip hissettigi i¢in zamaminda darbe vuran bir
temayiiliin otuz yillik bir imit pompalamasindan sonra ehl-i imani gelip biraktigi nokta, bir dizi
nevzuhur olusumun umum mii’minleri tohmet altinda birakma yoniindeki c¢abalara malzeme teskil
edisi.. gibi vakialarin tiimiinde, Risale-1 Nur’un su zamamn i¢timai hayatinda mii’minler i¢in ortaya
koydugu ol¢iilerden uzakligin miithis bir payr bulunuyor. Bu 6lgiiler kabul ve tatbik olunamadig i¢in
ehl-1 iman menfi ile istigalden miisbet ile mesguliyete zaman bulamiyor. Seytan taglamaktan Kabe’yi
tavafa firsati kalmiyor. Kendini savunmaktan baskasina hakki anlatma zaman ve zeminine
kavusamuyor.

Dogrusu, Risale-1 Nur’un su zamamn hayat-1 i¢timaiyesine dair getirdigi hikmet ve basiret yiiklii
imani Ol¢ililerin umumilesememesinde, Risale dairesi disindaki mii’minlerin en azindan bir kismimn
kusur, hata, taassup ve Onyargilarimin payini gozardi etmiyorum. Lakin, ortadaki olumsuz durumu
tamamen o mii’min kardeslerimizin lizerine yikip kendimizi hikmet ve hakikat dairesinde iizerimize
diiseni hakkiyla yapmus gibi gorerek temize ¢ikarmaya da vicdanmim razi olmuyor.

Zira, itiraf edelim ki, en basta, insanlarin Risale-1 Nur’un hakikati ile kendi sahsi kusurlarimuz
ayirmalarim temin edemedik. O yilizden, sahsi kusurlarimiz mesleken Risale’ye muhalif olanlarin
Risale-1 Nur’a kars1 muhalefetlerini bu kusurlarimizi malzeme edinerek haklilastirmaya ¢alismalarina
imkan tanidi.

Ikincisi, Bediiizzaman Said Nursi’yi koydugu dlciiler ile yapayalmz ortada biraktik cogu zaman. Bu
Olgiileri el’an benimsememis olan ehl-i dinin Risale-1 Nur’a yonelik itirazina kars1 kendimizi kalkan
yapacagimiz yerde, Risale’yi kendimize kalkan yaptik. “Kardesim, Ustad boyle sdyliiyor. O ki sdyle
sOyle bir insan. Ahirzaman miiceddidi!” gibi yaklasimlar belki Risale dairesindeki insanlari bir
derece ikna etti; ama Risale-i Nur’a kalbl bir intisabi olmayan mii’minler bdylesi bir iislubla
s0zkonusu hakikatli 6lgiileri teslim etmedi, etmezdi de.

Ucgiinciisii, Bediiizzaman’in bu zaman diliminde ortaya koydugu 6l¢iilerin Kur’an’a, siinnete ve de
selef-1 salihinin cadde-1 kiibrasina dayandigim; Risale-1 Nur’un ¢izdigi ¢izginin su zamana has sahsi
ve hususi bir cizgi degil, Asr-1 Saadetten uzamp gelen ‘cadde-i kiibra’mn miistakim ¢izgisinin su
zamandaki bir uzantis1t oldugunu anlatabilsek sonu¢ c¢ok daha degisik olurdu—gelin goriin ki,
basaramadik. Bediiizzaman da ortada kaldi, onun terciimam oldugu ol¢iiler de. Risale-1 Nur’da ortaya
konulan Olctlilerin Kur’an’daki ayetlerle irtibati; Bedilizzaman’in bu zamanda sergiledigi tavir ile
meseld Hz. Peygamberin Mekke’de, Ashabin ise Fitne doneminde sergiledigi tavrin nasil ortistiigi;
selef-1 salihinin umumi ¢izgisi ile Risale-1 Nur arasindaki irtibat ve insicam.. biitiin bunlar ortaya
konabilse, bircok samimi mii’min daha dogru ve hikmetli bir yerde durabilir, Islim dairesindeki
heyecanl1 ve hikmetsiz mizaglarin zarar1 ise daha dar ve hususi kalabilirdi.

Ama olmadi. Yapamadik.

O yiizden, ehl-1 dinin ciddi bir kismu mizansiz insanlarin estirdigi sonugsuz ve hikmetsiz hiilyalar
riizgarina kapildi. Bu da, zarar1 biitiin mii’minlere dokunan gelismelere zemin hazirladi.



Maamafih, bunu gegmiste takilip kalan bir sorgulama olarak degil, gelecekte yapmamiz gerekene
dair bir ders ve ibret babinda sdyliiyorum.

Yasadigim bir sahsi tecriibeyi de, demeye calistifim seyin daha berrak bigimde kavranmasini temin
edecegi i¢in, ozellikle zikretmek istiyorum.

Heniiz lise caglarindayken hayatima anlam arayisi esnasinda cevaba onunla kavusmus olmanun
getirdigl saygiyla ve ondaki iman derslerinin saglamligindan kaynaklanan bir itmi’nanla, Risale-1i
Nur’da zikri gegen “Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez” 6l¢iisiine hep bagli kaldim; dolayisiyla
da, siyaset-eksenli bir hizmet anlayisiyla arama zihnen, kalben, fiilen siirekli bir mesafe koydum.
Lakin, uzunca bir ddnem, saniyordum ki bu Islam tarihinin ana ¢izgisine gdre bir istisna teskil ediyor!
Saniyordum ki, eski zamanlarda iman hizmeti devlet ve siyaset ekseninde temelleniyordu da, su
zamanin ve yasadigimiz su zeminin 6zel sartlart hikmeten farkli bir durusu gerektiriyor!

Fakat, Rabbimin inayetiyle gerceklestirdigim ve birka¢ yilimu alan Islam tarihi ve de Islam diisiince
tarihi okumalarim, vakianmn boyle olmadigini; timmetin ana ¢izgisini ¢izegelen salih seleflerin kahir
ekseriyetinin tarith boyu hep sarayin, devletin ve siyasetin uzaginda kaldigini, mesela mezhep
imamlarimin bunun en bariz 6rnegini teskil ettigini gordim.

(fmam-1 Azam’1n zindana atilmasinin sebebi, Abbasi sultaninin 1srarina ragmen resmi bir gérevi—
baskadiligi—kabul etmemesi idi sdzgelimi. Yine resmi bir goreve asla girmeyen imam Malik,
sultamn keyfine keder verdiren hakli ve hakikatli bir i¢tihad: yiiziinden taciz edilmisti. Imam Ahmed
b. Hanbel ise, iktidar sahiplerince idamin esigine getirilmisti. Usul—i fikhin banisi hitkmiindeki Imam
Safii, o biiyiik hizmetini, nisbeten gézlerden uzak bir yerde, Misir’da ger¢eklestirmisti.)

Ulemamn ve mutasavviflarin ana ¢izgisi, hep, iktidar iizerinden dine hizmet mantigina asla
kapilmamak, ama Isldm toplumu dahilinde dinin menfi tarzda istimali anlanuna gelen ve ¢ok
zuliimlere de zemin hazirlayan kiyam ve isyanlardan da uzak durmak seklinde tecelli etmisti. Yani,
Risale-1 Nur vesilesiyle 6grendigim “Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez” Olgiisi, yalmzca ve
yapayalmzca Bedilizzaman’a has bir 6l¢ii degildi; Islam tarihi boyunca selef-i salihin’in umumi
Olciisii olagelmisti.

Bu vakiay1 tesbit ile Risale-1 Nur’a olan itimadimin nasil ziyadelestigini ve bu tesbitin Risale’deki
ilgili Ol¢iiniin sair ehl-1 dine anlatilmasinda nasil bir kolaylik sagladigim herhalde takdir edersiniz.

Bu tecriibemin ikinci adimu, Risale’nin ve selef-1 salihinin bu Ol¢iisiiniin Asr-1 Saadetle; hususan
Mekke donemiyle, bir de ilk Fitne donemindeki olaylar ve duruslar ile bagimn kurulmasi idi.

Uclincii ve son adimda ise, gerek Ashabin, gerek umumen selef-i salihin’in, gerek Risale-i Nur’un
ortaya koydugu bu Ol¢tiniin, Kur’an ile irtibatim farkettim. Ne Restlullah aleyhissalatii vesselam
s0zkonusu tavrim kendi aklinca icat etmisti, ne Ashab kendilerince bu 6l¢iiye ulagmusti, ne de selef-i
salihin veyahut Risale-i Nur miiellifi akillarinca boyle hiikmetmislerdi. Fetih stiresinin 25. ayeti,
Hudeybiye sulhiiniin bir hikmetini, mii’min ile miinkirin ayrismadigi ortamlarda, ‘masumlarin
ugrayacag zarar’ ile agikliyordu: “Eger o Mekkeli miisrikler i¢inde bilmediginiz mii’min ve
mii’mineler olmasaydi, eger bilmeden onlar1 ezecek oldugunuzda basimza gelecek bilinmedik azap ve
helak nazara alinmasaydi, veya onlar ayrilip bir kenara ¢ekilselerdi . . .”

Bu ayet, ‘masumlarin zarar gorecegi bir ortam’da din namina kili¢ kusanmaya, yani dinin menfi
tarzda istimaline Allah indinde miisaade olmadigim 1400 yildir anlayan herkese Ogretmis; ve
anlayanlar da, “Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez” ana ¢izgisini, baska ayetlerin yanisira, bu
ayetin 15181nda ¢izmislerdi iste.

Ayeti ilk kez farketmis veya Risale-i Nur’daki “Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez”
Olciisiiniin ayet bunu ogrettigi icin yazilmis ve uygulanmis oldugunu simdi gérmiis iseniz, soyle bir
sorgulama rica ediyorum sizden: Ilgili 6l¢iiniin Kur’an’la irtibatim gdrmek, hem bu 6l¢iiye, hem de bu



Olgiiyii kendisinden 6grendiginiz Risale-1 Nur’a itimadimiz arttirmadi mu?

Muhakkak ki arttirdi. Zira, bu 6l¢lideki Kur’ani miihriin farkina varilmasiyla, Bedilizzaman’in
Stinuhat’ta vurguladig bir sir, ‘me’hazdaki kudsiyet’ sirr1 inkisaf etti.

Peki, Risale’de zikredilen bu 6l¢iiyli ayet-siinnet-selef irtibati ile sunmay1 hakkiyla becermis olsak,
bu 6l¢iiyii hayatinin 6l¢iisii kilan dindarlarin sayis1 azalir mu, artar miydi?

Bu soruyu ciddiyetle sormamiz; dogru cevabimn tizerimize yiikledigi gayret ve hamiyet borcunu ise
kesinlikle 6dememiz gerekiyor.



Risale-i Nur’un Buyuk Ciumleleri

RISALE-I NUR’A MUHATAP olan herkesin hafizasinda, ondan alinan kisa ama 6zlii sozler
mevcuttur. Risale-1 Nur’u okuyup da zihnine higbir s6z naksetmeden duran birileri oldugunu
sanmiyorum. Bu, Risale-1 Nur’un kainata ve fitrata geregince muhatap olan ve daima ‘hayatin i¢cinden’
konusan miiellifinin gii¢lii tefekkiirii ve samimi tislubu ile de kesinlikle ilgili bir vakiadir.

Gelin goriin ki, Risale-i Nur’dan hafizaya naksolunan sézler ile Risale-i Nur’un 0ziiniin 6z,
temelinin temeli olan s6zler arasinda bir karsilastirma yaptigimda, maalesef birebir eslesmeler de
goremiyorum. Zihinlere kazinan ve dillerde dolasan sozler elbette hakli ve hakikatli olmakla birlikte,
bu sozlerin pek ¢ogu, hakikatin 6zii ve kokiinden ziyade, dali ve budagi mahiyetinde goziikiiyor.
Risale-1 Nur’un biitiin bu hakikatl1 s6zlerin 6ziinii ve kokiinii teskil eden biiyiik ciimleleri ise, nedense
nazarlardan gizli kaliyor. Dahasi, dillerde dolasan o giizel sozlerin bu biiyiik ciimleler ile rabitasi
hakkiyla kurulamyor.

Meramim biraz daha acayim. Mesela, Risale-1 Nur’un “Gtizel goren giizel diistiniir. Glizel diisiinen
hayatindan lezzet alir” climlesi dilden dile dolagmakla birlikte, bu ‘giizel gorme’nin temelini ve
altyapisim olusturan su bliyiik climle nazarlardan gizli kaliyor: “Madem hayat esma-i hiisnanin
nukusunu gosterir. Hayatin bagina gelen hersey hasendir.” Bu s6ziin de daha gerisinde ise, 0ziin 6z,
temelin temeli olan su ciimle, belki tizerinde hi¢ ¢alisilmamus olarak, kesfedilmeyi bekliyor: “Hakiki
hakaik-1 esya, esma-i ilahiyedir.”

Velhasil, Risale-i Nur’un insani cennet-misal bir iklime siiriikleyen imani tahlillerinden ve
sozlerinden hepimiz kabiliyetimiz nisbetinde istifade ediyoruz; ama bu tahlillerin temeline inme,
hakikat cekirdeklerini yakalama, yedigimiz meyvelerin hangi govdeden, hangi kokten ve hangi
cekirdekten geldigini kesfetme noktasinda yeterince dikkatli degiliz.

Bunu, biraz da isim icab1 Islam diisiince tarihinin ve de genel olarak diisiince tarihinin temel
meselelerine dair kitaplar1 okurken; ve buralarda ele alinan konular1 Risale-i Nur’la karsilastirirken
daha bir rahatlikla goériiyorum. Mesela Hasir Risalesi’ndeki bir s6z, genel olarak diislince tarihinin,
hususan Islam diisiince tarihinin ¢ok problemli bir konusunu, hasrin isbati konusunu bir ciimleye
sigdirtyor: “Madem diinya var, elbette ahiret var.” Bu ciimle, derinligini heniiz kavrayamadigimiz,
heniiz hakkiyla dile getiremedigimiz muazzam bir muhakemeyi dile getiriyor. Yine boyle biiyiik bir
ciimle daha: “Zerre kimin ise, gezdigi biitiin yerler O’nundur.” Dili biraz agir, ama hayli letafetli olan
ve de rasyonalizmin en kisa, net ve dengeli bir reddiyesi: “Ger fikret-i beyzada siliveyda-i kalb
olmazsa halita-1 dimagi ilim ve marifet olmaz. Kalbsiz akil olamaz.”

Risale-1 Nur’da, her biri meyveli bir agaca doniisen boylesi bir¢cok hakikat ¢cekirdegi; cok hakikatin
0zii, temeli ve Ozeti olan bir¢cok biiyiik climle mevcut. Fakat ne bu climlelerin hangi agagtan
beslendigini hakkiyla ortaya koyabilmis durumdayiz; ne de hangi agaclarin bu cekirdeklerden
ciktigini. O yiizden, Risale-i Nur’dan gene de istifade ediliyor, ama yeterince istifade edilmiyor. iki
acidan yeterince istifade edilmiyor: (1) Onu zaten okuyor olanlar yeterince istifade edemiyor. (2)
Onun boylesi temel konularda nasil net, 6z ve 6zl hiikkiimler sergiledigini goremeyenlerin istifadesi
olmuyor.

Soziin kisasi, Risale-1 Nur gercekte bir ugak ya da flize mesabesinde iken, onu bir araba yerine
kullandigimiz kanaatindeyim. Evet, araba da bir tasima aracidir; o ylizden, boyle bir kullammla da bir
yerlere gidilir. Ama, bir ucag araba niyetine kullanmak ciddi bir zaman ve emek israfidir ve Risale
ucagim bekleyen bir¢ok uyanik dimag baskalarinin dolmusuna binmeye zorlamaktadir.



Kéamilin Nakis Oglu

TARIHIN, HUSUSAN SU zamanin tecriibelerine baktiimizda, dzellikle ilim noktasinda nesiller
arasinda bir zithk gbéze carpar. Birgok ehl-i ilme baktigimizda, ilimde hi¢ s6z sahibi olmayan
ailelerden geldiklerini; ehl-1 ilim olan ailelerin onemli kisminda ise, ¢ocuklarin daha az kiymetli
baskaca islerle istigal ettiklerinmi goriiriiz.

Bu, maddi ilimler kadar, manevi ilimler noktasinda da bdyledir. Mesela Risale-1 Nur dairesinde
olanlarim c¢ogu, ailesi Risale dairesinde olmayan insanlardir. Ote yandan, aym Risale-i Nur
dairesindeki insanlarin kendi c¢ocuklari, ekseriya, kendi hayatlar1 i¢in bu daire disinda bir yol
cizmektedir.

Keza, ehl-i tarike baktigimizda, mesela seyhlere ve haleflerine nazar ettigimizde, seyhligin seyhin
oglundan ziyade damadina intikal ettigini goriiriiz. Zira ogul o makama layik kisve ile donanmamus;
halef, seyhin ‘damat’ olarak sectigi, goz dolduran bir miirid olmustur.

Biitiin bu olgularin en iyi dzetinin, Siinuhat’ta gegen su ifadede sakli oldugunu diisiiniiyorum: “iki
alim, bazan nakisin oglu kamil; kdmilin oglu nakis oluyor.”

Ciimlenin devaminda, bunun sebebini ‘bakiye-1 istiha-i sevk’te buluyoruz. Yani, nakis olan ve
eksikligini kabul eden kisi ¢ocugunu siirekli kendisini eksik hissettigi noktaya tesvik ediyor. “Ben
yapamadim oglum, bari sen yap!” diye Ozetlenebilecek bir tavirla, siirekli, oglunu kendisinin eksik
kaldig1 noktalara hazirliyor. Ona ‘olmasi1 gerekene ulasmus’ bir baba olarak degil; olmas1 gerekene
ulagsma azim ve sevkini ogluna miras birakmis biri olarak muhatap oluyor. Cocugun egitimine buna
gore dikkat ediyor ve onun kemal bulmasi i¢in gerekli altyapiyr hazirlamaya ¢alisiyor.

Digeri ise, ‘zaten hedefe ulasmug’ligin biitiin rehavetini tizerinde tasiyor. Cocuguna ‘bakiye-i istiha-
1 sevk’ birakmiyor; aksine, doygunluk hissi birakiyor. Cocuk, “Yapilmasi gerekenleri babam zaten
yapmis. Babam zaten biliyor. Babam zaten halleder” halet-1 ruhiyesi i¢inde, yetismiyor, gelismiyor.

Bu, muhakkak her alimin ¢ocugu nékis, her arifin ¢ocugu haylaz olur anlamina gelmiyor. Mesele,
babanin ¢ocuga ‘bakiye-i istiha-i sevk’ birakmasinda; yahut, ¢ocugun bu ‘bakiye-i istiha-1 sevk’i
almasinda. Biitiin bir insanlik tarihinde, hususan Islam tarihinde goriilen ‘alim siilaleleri’ bunun
delili. Kendisi ¢ok biiyiik bir alim olan bir insamin oglu, babasindan “Daha kesfedilecek ¢cok hakikat
var” sirrim kapabilse, en az babasi kadar, hatta babasindan da biiyiik bir alim ve arif olabiliyor. Bir
alim ve arif siilalesinin ¢ocugu olan Mevlana da, Sah Veliyyullah Dehlevi de bunun 6rnegi.

Demek, kdmilin oglu nakis oluyorsa, bunun sebebi ya kdmil olanin ogluna da bir kemal arzusu ve
‘meyl-1 teceddiid’ asilayamamasi yahut o bu asiy1 verse de ¢ocugun alamamasi.

Iste, Risale-i Nur ile kendimizi kars1 karsiya koydugumda yasadigim duygu, bizim icin bu ikinci
halin vaki oldugudur. Risale-1 Nur’a her muhatap olusumda, bir tarafta onun biiyiikliigiinii; Ote tarafta
bizim noksanligimizi goriiyorum. Zaten o yilizden, neticede degil yalmz su iilkeyi, biitlin alem-1
Islam’1, hatta biitiin diinyay1 tenvir etme istidadindaki bu Kur’ani cevher, su iilkede dahi heniiz hak
ettigi yerde durmuyor. Onun yerinde cok ciliz kopyalar hiikmiinde olan baskalari1 duruyor. Ehl-1
imanin dahi giindemini, Risale-1 Nur degil, muhtevaca Risale’nin ¢ok gerisinde kalan bagkalari
belirliyor.

Bu bir ayip ise, bunun Risale-i Nur’a ait olmadigim ¢ok iyi biliyorum. Ta Isdrdtii’l-I’caz daki
‘Kur’an’1 tefsir edecek heyet’e dair lahikadan ‘nesl-i ati’ye dair hitaplara; bir Said’e bedel bin
Said’in ¢ikmasi talebinden “Insaallah Nur’un bir talebesi bu meseleyi halleder” gibi kayitlara kadar
uzanan bir dizi ifade ile, bizatihi Risale-1 Nur bizi kendini ‘agsmaya’ degil ama ‘agmaya’ ¢agiriyor.
Lakin, bana gore, onun kdmil olusunun bize ‘rehavet’ suretinde yansimasi, onun hakkiyla ‘ag¢ilmasi’ni



ve hak ettigi noktaya ulagsmasim engelliyor.

Bu bakimdan, yasadigimiz giinleri “Risale-1 Nur herseyi halletmis” demekle kalacagimiz giinler
degil; ona kars1 vazife ve sorumluluklarimizi derkederek, onun neleri hallettigini bilfiil gostermemiz
gereken giinler olarak goriiyorum.



Abdurrahman Orneginin Ogrettigi

BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN hakkinda en biiyiilk umutlar ve beklentiler tasidign insan,
kardesinin oglu Abdurrahman olsa gerektir. Baska risaleler kadar, Risale-i Nur miiellifinin
otobiyografisi mahiyeti de tasiyan “Yirmialtinct Lem’a” bize bu kanaati verdiren ifadeler tasir. Bu
risalenin “Onikinci Rica”sini okurken, onun vefatiyla ilgili olarak su satirlar1 yazar Bedilizzaman:
“...Abdurrahman’in vefatiyla da, baki kalan 6teki yar1 diinyam da vefat etti, gérdiim. Diinyadan biitiin
biitiin alakam kesildi.” Bu halet-1 ruhiyenin sebebini ise, bir sonraki cltimlede soyle agiklar:

“Cunkii o diinyada kalsaydi; hem diinyadaki vazife-i uhreviyemin kuvvetli bir medari, ve
benden sonra tam yerime gececek bir hayrii’l-halef, ve hem de bu diinyada en fedakar bir
medar-1 teselli, bir arkadasim olabilirdi.. ve en zeki bir talebem, bir muhatab ve Risale-1 Nur
eczalarinin en emin bir sahibi ve muhafizi olurdu.”

Buradaki vasiflarin her biri, son derece olumlu vasiflardir ve Said Nursi’nin bu kadar olumlu
vasfin tamamim bir baska talebesi yahut tamdigr i¢in birarada zikrettigini gormiis degilim.

Kabiliyeti ve vasiflar1 itibariyla hakkinda uyandirdigi boylesine yogun ve giiclii beklentilerdir ki,
Abdurrahman’1n vefati i¢in, Beditizzaman su sozleri de soyleyecektir:

“Evet, insaniyet itibariyla boyle bir zayiat, benim gibi insanlara ¢ok hirkatlidir; yandiriyor.
Gergi zahiren tahammiile ¢alisiyordum; fakat ruhumda siddetli firtina vardi. Eger arasira
Kur’an’in nurundan gelen teselli teskin etmeseydi, benim i¢in dayanmak miimkiin
olamayacakti.”

“Onikinci Rica”nin takip eden climlelerinde ise, Kadir-i Ziilcelal’e yiiziinii doniip “Ya Baki! Entel
Baki!” niyaziyla ruhun nasil yeniden siikina erdiginin izahini, ve en sonunda da, giden bir
Abdurrahman’a bedel, Rabb-1 Rahim’in ummadig yerlerden ve ummadig kisilerden nasil otuz
Abdurrahman gonderdiginin beyamm goriiriiz.

Uzerinde durulmasi gereken ¢ok degisik vecheler barindiran bu bahsin bir vechesi, kendi hayat
tecriibbem i¢inde sahit oldugum bir vakiaya da mutabik diistiyor.

Bedilizzaman’in Abdurrahman hakkindaki senakar ifadeleri, esasinda, dogrudan Kur’an’a hiicum
edilen ahirzaman fitnesi hengdminda hayatinin en birinci gayesini ‘Kur’an’in sénmez ve sondiiriilmez
bir nur oldugunu gostermek’ seklinde ¢izmis bir mii’minin kendi faniligi ve giin giin yaslamrken
Ollime biraz daha yakinlagsmasi karsisinda yasadigi bir endiseyi yansitir: vazifesini yapamadan, en
birinci hayat gayesini tamamlayamadan su diinyadan gidis. Bu endise, onu kendisinin her an muhtemel
olan olimii vaki oldugunda belki yarim kalmis olacak bu vazifeyr tamamlayacak olgunlukta ve
derinlikte bir insan aramaya sevketmis, ve gen¢ yegeni Abdurrahman’da bunun i¢in gerekli vasiflarin
mevcudiyetini gormiistiir.

Bu cer¢evede, Bediiizzaman’in Abdurrahman iizerindeki beklentileri, o6zelde ‘hayru’l-halef’
ifadesinde Ozetlenebilecek olan, son derece asil ve asli bir endiseden dogmaktadir.

Fakat kader-i ilahi, bu noktada Bediiizzaman’a iki ayr1 imtihan yasatacaktir. ilki, Bediiizzaman’in
Rusya esareti doniisii kaldig Istanbul’da yaklasik dort yil birarada olan amca-yegenin yollarinin
Bedilizzaman’in ‘Eski Said’den Yeni Said’e gotiiren’ tren biletini aldigi Ankara’da ayrilmasi; bir
diger ifadeyle, Abdurrahman’in amcasi Bediiizzaman’in kendisinden asla ummadigi bir tercihte
bulunmasidir. Bediiizzaman’in kendi oliimiinden sonra tizerindeki vazifenin akibetine dair tasidig
endiselere binaen Abdurrahman hakkinda gelistirdigi beklentilere uymayan bir tercihtir yegeninin
sergiledigi. Abdurrahman, diinyevi bir is1 ve makanu tercih ederek amcasina ragmen Ankara’da



kalmis, Bedilizzaman yalmz olarak Van’a donmiistiir.

Beklentiler ile vakia arasindaki bu zitligin Bedilizzaman’in diinyasinda neler uyandirdig herhalde
tahmin olunabilir. Bir donem temaslar1 ve haberlesmeleri kopacak; bir donem sonra yegen amcayi
bulma, amca yegene ulasma hasretinde olacak; ve 1926’da yazilan Hasir Risalesi’nin matbu
Osmanlica niishasimin Abdurrahman’in eline ulagsmasindan sonra Bedilizzaman’a gelen sicacik bir
mektup Bedilizzaman’in i¢ diinyasinda Abdurrahman icin tasidigi beklentilerin eski yerine avdet
edisini saglayacaktir.

Ne var ki, bu kez, bu mektubun {istiinden tli¢ ay bile gegmeden, Abdurrahman’in vefat haberini
bildiren bir mektup Bediiizzaman’a ulasir. Oyle ki, “Onikinci Rica”y1 yazarken, “Bu haber o derece
beni sarst1 ki, bes senedir daha o tesir altindayim” diyecektir Beditizzaman.

Fakat, Bedilizzaman’in i¢ diinyasinda bazi iman hakikatlerinin aynelyakin, hatta hakkalyakin surette
acilmasim netice veren bu yogun musibet hengdminda, diger bir acidan bakarsak, ‘beklenti tasinan’
kisinin vefati zamaninda, ‘beklenmedik’ birsey ve ‘beklenmeyen’ bir insan Bediilizzaman’in karsisina
cikacaktir: Barla’da bir ‘hoca’nin varligim duyan ve ona ilmihale ait, abdest ve namaza dair birkag
mesele sormak i¢in gelmis Kuleoniili Mustafa naminda bir geng... Kuleoniilii Mustafa, vakia,
Abdurrahman’n gordiigii yogun medrese ve mektep tahsilini gdrmiis biri degildir. Ilim noktasinda
Abdurrahman kadar derinlikli olmaktan kesinlikle uzak biridir. Lakin, ‘ruhundaki ihlas’ ile ‘ileride
Risale-i Nur’a edecegi kiymetdar hizmet’ halinden okunmaktadir. Neticede, Bedilizzaman 6nce
yollarimin ayrilmasi sebebiyle, ardindan yeniden bulustuklarinda ani vefatt dolayisiyla
Abdurrahman’la yapamadig seyi; ‘diinyada hakiki vazifem’ dedigi ‘nesr-i esrar-1 Kur’aniye’yi
Kuleoniilii Mustafa misali genglerle yapacaktir.

Ferec ve fltiihat, iizerine beklenti bina edilen ve bu beklentiyi kesinkes hak eden vasiflar1 da
tastyan kisiden degil, beklenmedik yerden ve umulmadik kisilerden gelecektir agikcasi.

Bedilizzaman’in hayatindaki bu kaderi ders, Risale-1 Nur dairesindeki herkes i¢in, ciddi ibretler
tagimaktadir.



Adam Yetisir, Yetistirilmez

HIZMET ALANINDA YASANAN kaht-1 ricalin, 6zellikle de onceki yazilarda soziinii ettigimiz
‘miitefekkir eksikligi’nin farkinda olan bir¢ok kisinin, “Peki, neden bdyle insanlar yetismiyor?”
sorusunu biraz kisaca gecerek sordugu ikinci bir soru vardir: “Adam yetistirmek i¢cin ne yapmak
lazim?”’

Sonugta, ortadaki problemi géren ve bu problemi ¢6zmek i¢in ‘adam yetistirme’ yolunda ¢abalara
girisen iyiniyetli bir¢cok insan mevcuttur hizmet dairesinde. Bu ugurda miiesseseler kuranlar da
mevcuttur; teke tek, belli istidatlarla bilhassa ilgilenen, onlar1 ‘yetistirmeye’ ¢alisan miinferit
ornekler de.

Boylesi ¢abalar tasiyan insanlari—bu ¢abayi ister kurumsal bi¢imde gostersinler, ister sahsi olarak
—gerek ortadaki problemi gérmeleri, gerek bu problemin halli i¢in himmet ve hamiyeti kusanmalar1
itibariyla kesinlikle tebrik etmek gerekiyor. Bunu pesinen ifade etmek isterim.

Fakat, artik 1yice ‘orta yaslilar’ simifina dahil olmus ve hayatinin yirmi yildan fazlasim Risale-1 Nur
dairesinde yasamus biri olarak bugiine kadar gézlemlemis veyahut bizatihi tecriibe etmis oldugum
hadiseler, problemi bu sekilde ele almamn problemi ¢6zmedigini ihsas ediyor bana. Zira, kendi hayat
tecriibem itibariyla gordiigiim o ki, ‘yetistirme’ problemli bir kelime. Bu kelime ekseninde girisilen
bir himmet de—mniyet ve arzu edilmese dahi—problemler {iretebiliyor.

Bu noktada, ‘yetistirme’ mantiginda gordiiglim en ciddi zaaflardan ilki, bir seckincilik ve
secmecilik boyutu tagimasi. ikincisi, bir ‘beklenti’ boyutu tagimas1 ve dolayisiyla ‘yetistirecek olan’
ile ‘yetistirilecek olan’ arasindaki iliskinin bu beklenti tizerine kurulmasi.

Daha acik¢a ifade etmem gerekirse, “Hizmet i¢in su evsafta insanlara ihtiya¢ var” dediginizde, su
veya bu diizeyde, bir se¢gmecilige ve seckincilige diisebiliyorsunuz. Diyelim ki, dnceki yazida soziinii
ettig§imiz merhum Kuledniilii Mustafa misali, yiireginde sapasaglam bir ihlas ve hamiyet tasiyan bir
gen¢ Bedilizzaman’in nazarindan kagmamisken bizim nazarimizdan kagiveriyor kolaylikla. Ciinkii,
hizmet-1 imaniye i¢in en birinci ve de yeterli vasif olan ihlas ve hamiyet artik bize yetmiyor.
Sozgelimi, iyi bir okulda okumusluk ariyoruz, ¢ok zeki olma gibi bir vasif ariyoruz, Ingilizce bilmek
veya Arapga bilmek veya boylesi bir dili bilmeye kesinkes karar vermek gibi bir vasif ariyoruz, filan
tiniversiteyl kazanabilme gibi bir vasif ariyoruz, vs. Boylece, belki bu vasiflari tasimayan, ama ihlas,
himmet ve hamiyet ile kusanmus insanlar otomatikman safdis1 oluyorlar nazarimizda. Ve ‘yetistirme’
mantiginin igerdigi ilk problem, bdylece zuhur ediyor: ‘Yetistirme’ye miisait goriilmeyenler, ikinci
plana itiliyor, hatta hepten gozardi ediliyor. Bir de bu ihlasli insanlarin ‘gozardi edildikleri’ni
anlamalar1 durumunda yasadiklar1 kirginligi hesaba katarsak, bu ilk problemin faturasi ¢ok daha
kabariyor.

Ikinci problem ise, ‘beklenti’ {izerine kurulan bir iliskinin tasidig1 ‘determinist’ boyuta iliskin. Bir
insandan birsey bekliyorsaniz, bu beklentinizin elbette zaman cinsinden bir karsiligi oluyor. Mesela,
kendisinden birseyler bekleyerek ‘yetistirme’ye calistiginiz kisinin, 1ki sene sonra su noktaya, ii¢ sene
sonra da su noktaya gelecegini dngoriiyorsunuz. Ilgili kisi sizin dngdrdiigiiniiz hizda mesafe kat etse
veyahut daha da hizla mesafe kat etse, pek mesele c¢ikmuyor ger¢i. Lakin, eger ‘yetistirme’ye
calistigimz kisi sizin ona bigtiginiz zamanda ondan beklediginiz yerde degilse, iliskiniz dogrudan o
kisinin sahsina muhabbet iizerine degil, ona bi¢tiginiz fonksiyona muhabbet {lizerine kuruldugu i¢in,
gerilmeye ve gerginlik hissetmeye basliyorsunuz. Bu durum gitgide bir hayal kirikligi diizeyine
eristiginde ise, iliskiniz iyice gerginlesiyor ve “Cok sey umuyordum, ¢cok emek verdim, benim {i¢
senemi heba etti” gibi halet-i ruhiyeler icinde kiriliyor ve ¢ok kotii kirtyorsunuz. Velhasil, belki



lizerine bir beklenti bina etmeseniz hayat boyu aym hizmet dairesinde beraberce bulunabileceginiz bir
insan, lizerine bina ettiginiz beklentiler—ve dolayisiyla bu beklentilerin ger¢eklesmemesi—yliiziinden
cok kirilldiginiz ve cok kirdigimiz, o yiizden sonraki hayat diliminde ortalama bir uhuvvet ve
arkadaslik dahi kuramadigimz birine doniisiiveriyor.

Agikgasi, beklenti tizerine iliski kurmak, ekseriya, ilerleyen zaman ic¢inde iliskiyi oldiriiyor! Hem,
ilgili kisi, bir donem i¢in ‘0zel ilgiye mazhariyet’in tadim ¢ikarmis da olsa, yasadigi ve yasattig
hayal kiriklig sonrasinda vasat bir himmet ve hamiyeti dahi gergeklestiremedigi bir yeis ve bedbinlik
halet-1 ruhiyesine dustiyor.

Bu ikinci probleme paralel bir tigiincii problemden daha s6z edebiliriz ki; bu da, ‘yetistirmek’
lizere ilgilendigimiz kisinin, velev bizi hayal kirikligina ugratmasin, gene de bir ‘sinirlanma’
yasamasidir. Bu tavirda, ilgili kisinin ‘nereye kadar yetisecegine’ biz karar veriyoruz bir bakima.
Thtimal ki baska bir yone yonlense daha da fazla inkisaf edip daha biiyiik hizmetler edecek biri, bizim
‘beklenti mimarligimuz’ dahilinde bir daralma ve simrlanma yasiyor. Bazilar1 da, boyle bir
goriintiiniin getirdigi rahatsizlik ile, zaman i¢inde ‘bagimsizligim isbat’ ¢cabasina girebiliyor; ve bu
caba icinde gerceklesen kimi olay ve tavirlar, kimseye yarar1 olmayan ama hizmete zarari olan
sonuglar dogurabiliyor.

Bu tesbitleri kendisi hadisenin disinda olan biri olarak yaziyor degilim. Bilakis, belki bir donem
birilerinin lizerine ‘beklenti’ bina ettigi, 6te yandan ge¢miste bircok kisiden ‘beklenti’si olmus biri
olarak; bir ‘yetistirme’ mantigi ile ve bir ‘beklenti’yle kurulmus iligkilerin sonuglarim bizatihi
tecrilbbe etmis halde yazzyorum. Edindigim biitiin bu tecriibelere binaen ulastiZim sonucu “Adam
yetisir, yetistirilmez” diye 6zetleyebiliyorum. Ve buna binaen, hizmet dairesi i¢indeki herkesi bir
nitelik ve yetenek tasnifine tabi tutmaksizin degerli ve miibarek bilmenin liizumuna inamyor; ille bir
ayirict vasif aranacaksa, birincisinin ihlas ve sadakat olmasi gerektigini diistiniiyorum.

Bu arada, hususi bir istidat ile goze ¢arpanlar varsa, bu insanlar i¢in yapilacak en hayirli yardimin
ise, ‘yetistirmek’ degil, ‘yetismesi’nin Oniinii agmak, ona imkan hazirlamak ve istisari bir katki
saglamak olduguna inamyorum.

Aksi takdirde, asir1 ihtimam gosterilen bir ¢igegin solmasi, ¢ok su verilen bir agacin ¢iiriimesi
yahut bodur kalmasi tiirlinden kdinatta gordiigiimiiz hadiselerin bir benzerini, hizmet alaninda tecriibe
edebiliyoruz.

Hem de ne kadar ¢ok!



Bir Fotografla Gelen

RISALE-I NUR’DAKI IMANI 6l¢iilerin hayata nasil aktarilacaginin usuliinii ve drnegini gosteren
lahikalar1 okurken, beni oOzellikle miitehassis eden mektuplardan biri, Hafiz Ali’nin yazdig,
“Glicendin mi?” kaydi diisiilmiis mektuptur. Miithis bir duygu ve tefekkiir yogunlugu tasiyan, nefis
terbiyesi ve terk-1 enaniyet itibariyla bu giizide insanin ne noktaya geldigini gosteren kisa ama biiyiik
bir mektuptur bu. Mektubu okurken, tevazu gibi, mahviyet gibi, tezkiye-i nefs etmemek gibi, ihlasi
kiracak esbabdan yilandan ve akrepten c¢ekinir derecede ¢ekinmek gibi bir dizi mii’minane hasletin
inci taneleri gibi birbiri ardinca dizilisini goriir insan.

Gilin gelecek, kader-i 1lahi, Hafiz Ali’nin Bediiizzaman’in Barla hayatinda yazdig o climlelerdeki
sadakat ve ihlasin derecesini bilfiil gostermeyi ona nasip edecektir. “Hayat ismine layik bir hayat
bahsina vesilesiniz. O hayati ihsan edene ve vesile olan ugruna, o hayati ifna etmemek kar-1 akil
degildir” diyebilen bu insan, on kiisur sene sonra hayatint ‘hayat ismine layik bir hayat bahsina
vesile’ olan Risale-1 Nur’un miiellifi iistadimn hayatina bedel feda edecektir. Denizli hapsinde,
tistadina bedel, tistadina ihanet etmeyisine bedel, sehid olacaktir. “Giicendin mi?” endisesi ile
istadina yazdig1 o mektuba mukabil, listadimin ‘tam yerinde bir taziyenamesi’ ile seref kazanacaktir.

Bu taziyename, “Meyve Risalesi’nin hakikatim ilmelyakin ile bilen bu kahraman kardesimiz,
aynelyakin ve hakkalyakin makamina ¢ikmak icin, kabre cesedini birakip melekler gibi yildizlarda,
alem-1 ervahta seyahata gitti ve tam vazifesini yapip terhisle istirahata c¢ekildi” gibi ifadeler
yiikliidiir. Yine bu taziyenamede Bediilizzaman, Hafiz Ali i¢in “Cenab-1 Erhamii’r-rahimin, Risale-1i
Nur’un biitiin yazilan ve okunan harfleri adedince a’maline hasenat yazdirsin. Amin! Ve onlarin
sayisinda onun ruhuna rahmetler yagdirsin. Amin! Ve kabrinde Kur’an’1, Risale-1 Nur’u ona sirin ve
enis arkadas eylesin. Amin!” gibi hdla daha “Amin”lerle okunan dualar etmektedir.

Beni bu taziyename kadar duygulandiran bir mektup ise, Bediiizzaman’in “Aziz, siddik kardeslerim!
Ben merhum Hafiz Ali’yi unutammyorum. Onun acis1 beni ¢ok sarsiyor” diye baslayan mektubudur.

Bedilizzaman Said Nursi gibi bir insanin ‘unutamadigi,” ‘acisinin kendisini ¢ok sarstifi’ bu giizide
simay1 bilfiil tammak miimkiin olmadig gibi, bir fotografim gormek de yakin zamana kadar nasip
olmamustir bana.

Ger¢i gerek Hafiz Ali’yi, gerek o ginkii sair Nur talebelerini hayalimde canlandirmaya
calismusimdir. Yiizlerini tam ¢izemesem de, Ege sivesiyle konusan, kendilerini ilk goren kisilerin
‘siradan bir Ege koyliisii’ deyip gececegi, zira kiyafetleri ve konugsma tarzlariyla higbir ‘seckin’lik
arzetmeyen; ‘secilmislik’lerinin ancak bu goriintiiyli asip bilfiil i¢ diinyalarina niifuz ile
kavranabilecegi insanlar ¢iziyordum hayalimde. Oyle gdriiniis itibariyla bir heybet uyandiran ciisseli



ve karizmatik kisiler tasavvur ediyor da degildim.

Ve bu kisilerin hayalimde giydikleri bu suretleri bir tarafa, yazdiklar1 muazzam derinlikler tagiyan
mektuplar1 ve yaptiklar1 hizmeti diger tarafa koydugumda; ortaya benim akil terazimin tartmadigt bir
vaziyet ¢ikiyordu. Benim akil terazime gore, onlarin yaptiklar1 sey, onlarin yapacaklari cinsten seyler
degildi. Boylesi mektuplar, birakin ortalama bir Ege kdyliisiinii, ortalama bir Ege sehirlisinin bile
yazacag tiirden mektuplar degildi. Ancak ciddi bir mektep-medrese tahsilinden gecen yahut cok ciddi
bir tasavvuf terbiyesi goren bir insan yazabilirdi bunlari. Akil terazim, koyli kiyafeti tasiyan, goriiniis
ve kiyafet itibariyla higbir segkinlik ve zenginlik ima etmeyen bu insanlarin eliyle o hizmetlerin
olmasin da tartabiliyor degildi.

Bu bakimdan, hayalimdeki Hafiz Ali—ve sair saff-1 evvellerin—resmi ile onlarin yaptiklari
arasinda akil terazimin gérdiigii muvazenesizlik, terazimi tamir geregini diisiindiirmiistii bana. Giizel
ve blylik hizmetleri en seckin fakiiltelerde okumus, hatta master ve doktora yapip isminin Oniine
birtakim iinvanlar almus, iki dil bilen, eh kiyafeti de derli-toplu, ayrica boylu-poslu insanlara
yakistiran bir akildi benimkisi. Ustelik, bu durumdaki tek akil benimki de degildi. Lakin, ortada bu
terazinin tartisina sigismayan, dolayisiyla bu teraziyi tamir liizumu gosteren bir durum vardi.

Bu teraziyi tamir geregini kesinkes hissettiren bir nokta ise, ihlas Risalesi’nde varolan bir
paragrafti:

“Biitiin kuvvetinizi ihlasta ve hakta bilmelisiniz. Evet, kuvvet haktadir ve ihlastadir. ...
Kuvvet hakta ve ihlasta olduguna bir delil, su hizmetimizdir. ... Ciinkii yirmi seneden fazla
kendi memleketimde ve Istanbul’da etti§imiz hizmet-i ilmiye ve diniyeye mukabil, burada
yedi-sekiz senede yiiz derece fazla edildi. Halbuki, kendi memleketimde ve Istanbul’da
burada benimle c¢alisan kardeslerimden yiiz, belki bin derece fazla yardimcilarim varken,
burada ben yalmz, kimsesiz, garip, yarim iimmi, insafsiz memurlarin tarassudat ve tazyikatlar
altinda yedi-sekiz sene sizinle ettigim hizmet; yiiz derece eski hizmetten fazla muvaffakiyet
gosteren manevi kuvvet, sizlerdeki ihlastan geldigine kat’iyyen siiphem kalmadi.”

Bu paragrafin esliginde hayalimdeki manzaraya ve de edilen hizmete baktigimda; bir de bunu
Bedilizzaman’in kendi memleketinde talebesi olan on kiisur sene medrese tahsili gdrmiis, Islami
ilimlere niifuzu kuvvetli insanlarla veya Istanbul’da hemhal oldugu Mehmed Akif, Mustafa Sabri
Efendi, Zahid Kevseri, Emcedii’z-Zehavi.. gibi seckin simalarla kiyasladigimda, iman hizmeti
dairesinde ‘seckin’lik ve ‘elitizm’ lireten; hizmeti birtakim isim, tahsil derecesi, elbise markasi,
bilinen dil sayis1, makam veya iinvana endeksleyen anlayisin sihhatsizligi apacgik ortaya ¢ikmaktayd.

Lakin, durum bu oldugu halde, nefsimin, ‘hayalimdeki manzaramin belki gercegi yansitmadig’
suretinde bir itirazi hep olagelmisti.

Yakinlarda bir sevgili dostum vesilesiyle karsima ¢ikan bir resim, bu itiraz1 da hepten siliverdi.
Solda Bediiizzaman’in ‘unutamadig’ sehid Hafiz Ali, sagda Bedilizzaman’in yegeni Abdurrahman’in
vefatimn getirdigi hiiziin hengdminda tanistigi, ... Ruhundaki ihlas ve ileride Risale-i Nur’a edecegi
kiymetdar hizmeti, giiya hiss-1 kable’l-vuku ile ruhum o gencin ruhunda okudu” dedigi Kuleoniilii
Mustafa, ortada takvasi ve ihlasi ile Risale-1 Nur dairesinde tam bir veli makaminda olagelmis Tahiri
ile, yanilmiyorsam Denizli hapsinde ¢ektirmisti bu fotografi.

Gilinler boyu tekrar tekrar bu fotografa bakiyor, bu fotografin esliginde “Hizmet kimlerin elinde
yiikselir?” sorusuna nefisle karisik vaziyette aklimin verdigi evvelki cevaplar1 bir bir temizlemeye
calistyorum.

Hizmet, fotografta gordiigimiiz o ellerde yiikselmisti ¢iinkii. ..



Iki Mektup Oncesinde

CIDDI VE MUDAKKIK BiIR arkadasim, bir keresinde, bugiin su iilkedeki en etkili Miisliiman
entellektiiellerden biriyle yaptig1 hususi bir sohbeti bana anlatmisti. Risale-1 Nur’da gordiigii derinlik
ve enginligi kendisine anlatmaya calisan arkadasima, bu entellektiiel su karsiligi vermisti: “Risale-1
Nur bu kadar derin ise, neden Nur Talebeler1 arasindan gii¢lii miitefekkirler ¢ikmamg?”

Bu soruyu ilgili entellektiielin sahsina doniik birtakim analizlerle gegistirmek pekala miimkiin.
Mesela, “Risale-1 Nur’un derinligini kabul edince, kendisinin de onu okumasi gerekecek. Ama buna
da enaniyeti izin vermiyor. Onun i¢in bdyle sorularla isin i¢inden siyrilmaya calisiyor” tiirlinden
izahlara s1igimp meselenin dogrudan bize bakan veghesinden siyrilmaya ¢alismak alisik olmadigimiz
bir yol degil. Ama muhatabin niyeti ister 0yle olsun ister boyle, mesele degismiyor. Bu soruya karsi
ister Oyle bir cevap gelistirelim, ister boyle, soru hala karsimizda duruyor: Risale-1 Nur’un
derinligine mukabil, nedir bu bizdeki s1glik?

Vikia, durumu bu kadar net ve keskin bigimde ortaya koymanin yiirek acitici bir taraf tasidigin
gormiiyor degilim. Risale-1 Nur’un nesri i¢in hayatlarim veren, bu ugurda hapisleri ve iskenceleri
goze alan, sirf bu hakikatlerin yayilmasim temin ugruna etkili ve yetkili 1akin insaniyet itibariyla
kalitesiz kimi insanlarin kahrina maruz kalmaya razi olmus, bugiin bu satirlar1 yazabiliyorsak bunun
miimkiin olmas1 i¢in muazzam gayretler ve feragatler sergileyen nice Nur Talebesinin himmetini ve
hamiyetini hor gormeye ise hi¢ mi hi¢ niyetim yok; zira buna hakkim yok. Bilakis, Risale-1 Nur’un
bugiin bizim gibi sekiiler bir egitimden ge¢cmis insanlara ulagmasinda emegi ge¢mis biitiin bu
insanlarin en amisinin dahi, Risale-1 Nur’daki ‘derin meseleler’e dair diisiiniilen, sdylenen ve yazilar
her cliimleden, vesilelik cihetiyle, yani “es-sebebii ke’l-fail” sirrinca bir hisseleri bulunuyor.
Dolayisiyla, gerek zor zamanlarda gosterdikleri hamiyet ve fedakarlik, gerek bu vesilelik cihetiyle
kazandiklar1 sevap nazara aliminca; fazilet ve sevap cihetiyle onlari degil ge¢cmenin, onlara
yetismenin dahi miimkiin olmadigini apagik goriiyorum.

Fakat hem biitiin bunlar, hem de biitiin bunlar1 bilmek, ilgili soruyu giindemden kaldirmiyor: Risale-
1 Nur’daki derinlige mukabil, neden ortaya koydugumuz eserler sig ve ciliz kaliyor? Risale-1
Nur’daki derin tefekkiire mukabil, neden Nur Talebeleri arasinda giliclii miitefekkirler ¢ikmis
bulunmuyor?

Bunun cevabinin, dyle bir yazida verilip gecistirilecek cinsten olacag kanaatinde degilim. Ama,
cevaba ulagsmak icin, bu yazida {i¢ kez tekrar ettig&im bu soruyu kesinlikle zihin gliindemimize
tasimamiz, bu vakiayr gozardi etmeyip kesinlikle gbzoniine almamiz, bu vakianin sebepleri iizerinde
bir tahkikin beraberinde bu durumun nasil asilabilecegi konusunda kafa yormamiz bir vazife olarak
karsimizda duruyor; bunun farkindayim.

Hakikat arayis1 i¢cinde Risale-1 Nur ile tamsnmus; Kur’an, Restil-1 Ekrem (a.s.m.), kdinat ve fitrat
lizerinden Rabbini tanimanmin yolunu ve yordamumni Risale-1 Nur ile bulmus; Risale-i Nur ile
Rabbimizin Kelam-1 Ezelisini kabiliyeti nisbetinde tanima ve O’nun Resiliiniin siinnetini giiciiniin
yettigince hayatina tasima hassasiyeti edinmis insanlar oldugumuzu umuyorum. Ama, kabul ve itiraf
edelim ki, Risale-1 Nur’un hakkim1 vermenin ¢ok uzagindayiz heniiz. Risale-1 Nur’dan istifade ediyot
olmakla birlikte, Risale-1 Nur’un tamamina niifuz eden bir senteze kavusabilmis de degiliz.

Bu vakianin ¢ok degisik tezahiirleri mevcut bulunuyor. Bir kere, temel risaleler ile lahikalar,
birbiriyle irtibat1 geregince kurulamanus iki ayr1 blok halinde duruyor nazarlarimizda. Eski Said’den
Yeni Said’e gecis; Eski Said ile Yeni Said arasindaki degisim ve devamlilik, yerli yerine oturmanus
vaziyette duruyor zihinlerimizde. “Yirmidordiincii S6z"i{in “Ikinci Dal”1, heniiz bir muamma ¢ogumuz



i¢cin; ne anladigimiz1 ortaya dokmeye kalktigimizda, ¢ok farkli ve birbiriyle ¢atisan yorumlar ¢ikiyor
karsimiza. Tahavviilat-1 zerrat bahsi, sirr-1 Kayyumiyet.. derken, anlamakta gabi kaldigimiz, ama
itiraf da etmedigimiz, anlayan varsa onun tenezziil edip hepimize anlatmadig bir¢ok mesele var
onlimiizde. Risale-1 Nur’a dair bir kavram haritamuz yok; en basitinden, Risale-i Nur’da o kadat
siklikla vurgulanan vahidiyet-ehadiyet-vahdaniyet, uluhiyet-rububiyet, celal-cemal-kemal niianslari
yeterince net ve giiclii bicimde yerlesmis degil dimaglarimiza.

Biitiin bunlar bir vakia; ve boylesi vakialar1 agsmadan, Risale-1 Nur’a yonelik derinlemesine bir
vuzuh ve vukufiyet gelistirmek, hepsi birbirine bakan risalelerin birbiriyle irtibatim kurup
sentezlemek miimkiin olmuyor. Olsa olsa, eklektik, belli yerleri secip alan, belli yerleri okuyan, ama
bir biitiin olarak Risale-1 Nur’a muhatabiyeti hakkiyla basaramanus insanlar olarak kaliyoruz. O
yiizden de, Risale-1 Nur’dan siiziilmiis, Risale-1 Nur’un mali olan ve herkesin istifadesine agik 6zgiir
sentezler sunamiyoruz.

Maamafih, biitiin Nur Talebelerinden aym performansi bekliyor degilim; bunun haksizlik olacagim
da diislinliyorum. Beni yaralayan asil husus, bu meseleleri ¢ozebilecek, bu meseleleri umum Nur
Talebeleri ve biitiin mii’minlerin hayrina derleyip toparlayabilecek insanlarin dahi daha yolun
yarisinda iken tikanmasi, daha O0grenecek cok sey varken herseyi bildigi zehabina kapilmasi, daha
yapacak ¢ok sey varken hersey yapildi zannina takilmasi...

Risale-1 Nur’a hak ettigi sekilde muhatap olmanin uzagindayiz kisacasi. Bunu boyle bilip bdylece
itiraf etmenin, “Insan diistiigii yerden kalkar” sirrinca, Risale-i Nur’a geregince ve layikinca
muhatabiyetin bir 6n sarti olduguna inandigim i¢in bu satirlar1 yaziyor, bir sonraki yazida iki lahika
mektubu tizerinden bu konuya devam etmek istiyorum.



ki Mektup, Bir Sonuc

RISALE-I NUR’DAN ISTIFADE eden insanlar olarak, Risale-i Nur’un sanina layik eserler ortaya
koyamadigimiz, bir vakia. Bunu, kendisi de birseyler yazan ve kendi yazdiklarim da Risale-1 Nur’a
layik olmamn uzaginda goren biri olarak sdyliiyorum. Insan, bir Risale-i Nur’da ¢dziilen zor
meselelere, bin senedir tartisilan kimi konulara Risale’nin ne kadar acgik ve makul bir cevap
getirdigine bakip, bir de Risale-1 Nur adina ortaya koyduklarimiza bakinca, ciddi bir ugurum goriiyor
ister istemez.

Bu vakiayi, bir timitsizlik saikasiyla ve bugiine kadar yapilanlara karsi bir kadirbilmezlik i¢inde
ortaya koyuyor degilim. Bilakis, tedaviye giden yolun dncelikle hastaligl teshisten gittigi ger¢eginden
hareketle, bu vakiay tesbit bende tedavi {imidini kuvvetlendiriyor. Ote yandan, bugiine kadar yapilan
calismalarin, bundan sonra yapilacak olanlar icin bir emsal; neyin nasil yapilacagina ve nasil
yapilmayacagina dair bir niimune olarak pekala istifadeli oldugunu diisiiniiyorum. Hem de, ‘mebde’
ile miinteha’y1 birlestirmenin, yani ‘ilk yapip en miikemmel yapma’mn ancak Resiil-i Ekrem
aleyhissalatu vesselama has bir mucize oldugunu bilerek konusuyorum. O yilizden, Nur
Talebelerinden, ilk yapip en mikemmel yapmalarini, ilk yazip en mikemmel yazmalarim
beklemiyorum.

Ama, biitiin bunlarla beraber, bir Bedilizzaman’in Risale-1 Nur ile sergiledigi tefekkiire bakiyorum,
bir de Risale-1 Nur’dan istifade ile bizlerin ulastig tefekkiir diizeyine; heniiz yolun basindayiz olsa
olsa. Oysa, Bediiizzaman’in vefatinin lizerinden gegen bir kirk yilda ¢cok daha fazla eser ve ¢cok daha
gliclii eserler olmaliydi; hem de ¢ok daha yogun bir tefekkiir ¢izgisine ulasilmaliydi diye diisiiniiyor
insan.

Risale-1 Nur’a hakkim hakkiyla veremeyis diye 6zetledigim bu mevcut vakiamn gérebildigim ¢ok
sebeplerinden birini ise, tabir yerindeyse, ‘Risale-1 Nur’u dondurmak veya kemiklestirmek’ seklinde
ozetliyorum.

Ag¢mam gerekirse, bir¢ok tezahiirii var bunun.

Bediilizzaman’1n 1srarli vurgularina ragmen, Risale-1 Nur’u tahkikten ziyade pesin kabullerle okuma,
bunun bir tezahiirii. O ylizden, Risale-1 Nur dairesindeki insanlar birbirlerini ikna eden bir ‘kapali
dil’ icinde yasiyorlar; ama disariya ¢iktiklarinda bu dil ile baskalarina ulasanmyor ve Risale-1 Nur’u
bu dil ile baskalarina ulastiramiyorlar.

Bir diger tezahiirii ise, yanlis yorumlanan bir “Risale-1 Nur baska esere ihtiya¢ birakmiyor”
anlayisi. Risale-1 Nur imani hizmetin ve Kur’ani kavrayisin usuliinii gosterme itibariyla gercekten
‘bagka esere ihtiyag birakmmyor’ ve baska bir eseri de asl ve usul cihetiyle miirsid edindigimiz
takdirde Risale mesleginde sabitkadem olamuyoruz. Lakin, bu, Risale-1 Nur’lar1 anlamak i¢in, tabir
yerindeyse ‘yardimci ders kitabi’ olarak baska eserlerin okunamayacag anlamina gelmiyor. Bilakis,
Risale-1 Nur’da oyle meseleler var ki, ancak baska eserlerden edinecegimiz malumatlar1 gerektiriyor.
Bu konuda neredeyse ‘klasiklesmis’ 6rnegimi burada da zikretmem gerekirse, mesela Said Nursi’nin
‘dalalet firkalarim doguran unsurun istibdat oldugu’ tezini, ancak Emevi doneminin siyasi ve fikri
sartlarint bilerek, Cebriye’nin ve ona tepki olarak Miircie ve Mu’tezile’nin nasil ortaya ¢iktigini
ogrenerek geregince kavrayabiliyoruz!

‘Risale-1 Nur’u dondurma’mn bir {li¢lincli tezahiirii ise, ihtimal ki ¢ok ehl-1 istidadin kabiliyetce
korelmesine sebep olan, Risale-i Nur varken bir Nur Talebesinin bagkaca birsey yazamayacagi
anlayisidir. Hala daha bu anlayis1 serdeden ve Risale’den hareketle yazilan biitiin eserleri bir ‘bid’a’
olarak gorenlerin varligl, bir vakiadir. Bundan yirmi-otuz sene 6nce bunun ¢ok daha giiclii ve etkili



bir tez oldugu; Risale-i Nur’dan istifade ile ¢ikarilmaya g¢alisilan yayinlarin oncelikle boylesi bir
itiraz1 agsmaya mecbur oldugu da... “Marifet iltifata tabidir” bir fitri hakikat iken, daha yolun basinda
dikenli telleri ya agmaya mecbur yahut tellere takilmaya mahkum birakilan bir marifet!

Gorebildigim kadariyla, cok ehl-1 marifet daha yolun basinda boylesi itirazlarla ugrasirken himmet
ve enerji kaybina ugramis; ve nice ehl-1 istidad da adeta “Yazma, sapitirsin!” noktasina kadar
gidebilen evhamlar yiiziinden kaleme kiismiistiir. Biraz farkli diislinlip yazanlara kolayca
ilistirilebilen “Felsefe yapiyor!” yaftasi da cabasi.

Ne yazik ki, daha bu sene i¢inde, baz1 lahikalardan ‘secilerek’ olusturulmus bir brosiir gecti elime.
Bu ‘sec¢ilmis’ pargalar lizerinden, bir Nur Talebesinin Risale-i Nur okumamn haricinde birseyler
yazip okumasimn Risale-1 Nur meslegine muhalefet ve hatta ihanet oldugunun isbatina ¢alisiliyordu.

Boylesi bir tezi isbat sadedinde Risale-1 Nur’dan secilip yorumlanan bahislerin asil muradinin bu
olmadigim, zikrini edecegim iki lahika mektubu agik¢a gosteriyor. Lakin, lahikalardan se¢mece
pargalar aktaran kardeslerimiz, nedense bu iki mektubu gézden kacirnms bulunuyor. Bunu mazur
goriiyor; zira ‘alginin segiciligi’ denilen seyi lillahilhamd biliyorum! Dahasi, ne yazik ki, bu iki
mektuptaki 1ki noktayr Risale-1 Nur’u ilk okudugu tarihten yirmibir sene sonra kesfetmis biri olarak,
yirmibir sene i¢erisinde nazarimi bu iki mektuba ¢eken bir Allah’in kulu da bilmiyorum.

Bu mektuplarin ilki, Eski Said ile Yeni Said ikilemesine dair, onlar ‘ayr1 mudir, aym nudir’
sorusuna cevap getirebilecek tiirde bir mektup. Burada Bediiizzaman, Eski Said’in yazdig eserlerden
hangisinin Risale-1 Nur linvam altinda zikredilmeye deger oldugunu acikliyor esasen. Bu arada soz
Eski Said’in eserlerinden Kizil I’caz’a geliyor. Bediiizzaman, bu eserin Risale-i Nur’la baglanmaya
liyakatin1 i1fade ediyor ve “...sakirtlerinin, alimler kismumn nazarina géstermek layik gordiim” diyor.
Sonra, ekliyor: “Fakat ¢cok derindir.” Bir sonraki climleden, Bediiizzaman Said Nursi’nin Kizi/
[’caz’1 talebelerinden Mehmed Feyzi Pamuk¢u’ya ‘bir parga ders verdigi’ni anliyoruz. Ve son
ciimlede, bana gore bir tavsiye, hatta tesvik boyutu da tasiyan su ifadeler ¢ikiyor karsimiza: “Belki
bir zaman Feyzi, kendisi, baskasimin da anlamasi i¢in dersini Tiirk¢e kaleme alacak...”

Buradaki ifade, bana gore, olabildigine agik: Bir Nur Talebesinin bir risaleden anladigim—ki,
herkesin anlamasi zor olan, agir ve Arapca bir risale bul—baskasinin da anlamasi i¢in kaleme almasi
temenni ve hatta talep olunuyor!

Maamafih, bu acik ifadelere ragmen, eger zihnimiz ‘Risale-1 Nur’u dondurma’ya kilitlenmigse, bir
karsi-izah pekala getirebiliyoruz. Bu izah da sdyle oluyor: “Ustad Hazretleri bunu Tiirk¢e olmayan
risaleler i¢in sOylemis. Zaten Tiirkce olan bir risale icin ayrica birseyler yazip ¢izmeye ne gerek
var?”

Gelin goriin ki, iki sayfa sonra karsimiza ¢ikan bir diger mektupta, Bedilizzaman’in Sabri adindaki
talebesinin “Iki-ii¢ senedir Risale-i Nur telif cihetinde tevakkuf devresi gegiriyor” diye hikmetini
sormasina; yani, niye iki-lic senedir yeni bir risalenin yazilmadigina dair sorusuna cevaben, su
satirlar geliyor:

<

‘.. . Bunun cevabi uzundur. Hem te’lif ihtiyarimiz dairesinde degil. Hem, Risale-1 Nur
sakirtlerinin te’liften hisseleri kalmak i¢in, bazi ehemmiyetli esbab ve arizalar mani oldu.”

Bu ifadenin, Risale-i Nur talebelerine, Risale-1 Nur’dan anladiklarim kaleme dokme yoniinde bir
vasiyet hiikmii tasidigini diisiiniiyorum. Ve, Risale’deki bu agik ifadelerden sonra, ¢ok ehl-i istidadin
kalemini kirmasina veya hi¢ kullanmamasina sebep olan sozkonusu anlayisin kesinkes sakit olmasi
gerektigine inamyorum.

Ve tam da bu noktada, Risale-i Nur adina yapilan uluslararast sempozyumlardan birinde,
Beditlizzaman Said Nursi’nin Kur’dn’a muhatabiyetini tebligine konu edinen Ziyad ed-Degamin’in,
sozii Sualar’da yer alan®...Insaallah Nur’un bir talebesi sfire-i Rahman’1 tefsir eder ve bu meseleyi



halleder” seklindeki mektuba getirerek sordugu, yiiregimde hala siz1 olarak duran bir soruyu giindeme
tagimak istiyorum:
“Nur’un bu talebesi nerede? Stire-i Rahman’1n bu tefsiri nerede?”



Oz Evlatlara Dair

ISLAMI KESIMDEKI O KEMIKLESMIS ‘Bati karsisinda gerikalmislik’ psikolojisiyle de kesinlikle
ilgili bir vakia, son zamanlarda iyice gdziime batiyor. Diin, bir yansimasim daha ‘Islami’ bir
yayinevinde gordiigiim bir vakia bu: 6z evladimn kiymetini bilemeyip, kervana sonradan katilanlar: el
uistiinde tutma.

Yanlis anlasiimasin: Uhrevi hizmetlerde bir ‘kidem’ anlayisina gidilsin demiyorum. Boyle birseyi,
istemedigim gibi, dogru da bulmuyorum.

Ama belki sOziinii ettigim psikolojinin, belki de eskinin ‘fetih’® 6zlemlerinin bir yansimasi olarak,
‘hidayet’e gelenler, zaten ‘hidayet’ iizere olanlardan daha fazla ilgiye ve itibara mazhar oluyorlar.
Onlara gosterilen ihtimamun, dikkatin veyahut miisamahanmin onda biri dahi, ‘zaten bizden’
denilenlerden esirgeniyor. Hem, ‘disaridan’ gelenlere sunulan imkan, zaten ‘i¢eride’ olanlardan
nedense esirgeniyor. ‘Adil” davramlmyor agikgas.

Amerika gormiis bir kisinin gordigu itibar, Kadbe gormiis nazarlardan esirgeniyor. Nazarimizda,
Kur’an dili olan Arapca’nin, Ingilizce’nin yaris1 kadar bile itibar1 bulunmuyor. Bir kitap, iginde
gecen gavur ismi, Ingilizce ve Fransizca kitaplara atifta bulunan dipnot sayis1 nisbetinde deger
kazamyor.

Ve, biitlin bu islerde bir terslik var gibime geliyor.

Birakalim biitiiniiyle islami kesimi, yalmzca Risale-i Nur camiasina bakalim:

‘Disaridan’ Risale-i Nur’u inceleyen sohretli bir bilim adamm onca sene Risale-1 Nur {lizerine ¢alisti
da ne oldu? Said Nursi’ye ceremesini uzun yillar ¢cekecegimiz bir ‘mekanik diinya goriisii,” ‘deizm’
gibi yaftalar yakistirdi. Kainati ‘makine’ gibi goren anlayis1 elestiren Tabiat Risalesi’nden, Said
Nurs1’nin mekanik bir kdinat tasvirine sahip oldugu sonucunu ¢ikardi.

O kadar ‘disaridan’ olmayan, ama bir ilahiyat¢1 olmakla birlikte Risale’nin disinda duran baska
birileri ne yapt1? ‘Tarafsiz’ olma tarafgirligiyle, Risale-1 Nur’da olmadik hatalar icad eden ‘objektif’
degerlendirmeler ¢ikt1 ortaya...

Oysa, Risale-1 Nur’un 6z evladi olan, daha gen¢ yastan beri onun hamuruyla yogrulan, lakin kadrini
kiymetini bilemedigimiz niceleri var. Horlanan, itilen, itelenen, kiistiiriilen niceleri...

Haydi, diyelim ki onlar da yanlislar yaptilar; bagkalarina gosterdigimiz miisamahamn yarisint olsun
onlara gosterebildik mi peki?

Diyelim ki onlar da kendilerinden bekleneni tam yerine getiremediler, baskalarina sundugumuz
imkamn onda birini olsun onlara sunabildik mi peki?

Hayir.

‘Disaridakiler’in elbette gormeleri gereken hosgoriiyii gormelerine karsilik, ‘igeridekiler’
horgoriiyle karsilastilar hayli zaman. Disariya agilmaya c¢alisanlarin bir kismi, bunu ‘iceridekiler’e
kapanma suretinde gergeklestirdiler, ‘Disaridakiler’in itirazsiz dinlenen kinmu  sozleri,
‘iceridekiler’den birinin agzindan ¢iktiginda umulmadik tepkilerle karsilasti.

Sonugta, Risale’ye goniil vermis nice kabiliyetin su¢lanmuslik ve giicenmislik bataginda eridigi;
Risale’ye hakkim veren g¢aligsmalarin ise ruhu Risale’ye yabanci kimselerden beklendidi giinleri
yaslyoruz iste.

Bu giinler son bulsun, baskalarinin kiymeti zayi edilmeden, ‘6z evlatlar’in da kiymeti bilinsin
istiyorum.

Su hizmet ¢izgisi, yiireginde Risale-1 Nur askiyla yanan, ama bir sekilde kiistliriilmiis, itelenmis,
glicendirilmis 6z evlatlarimn gonliinii kazanabilse dyle giizel seyler olacak ki...



Hedef ve Himmet

HENUZ LISE BIRINCI SINIFTA bir gen¢ olarak Risale-i Nur’u okumaya basladigimda dikkatimi
ceken hususlardan biri, onun ‘himmet’e dair sozleriydi. Simftaki sira arkadagimin adimin da ‘Himmet’
olmasinin herhalde etkili oldugu bu durum dahilinde, “Kimin himmeti milleti ise, o tek basina bir
millettir” soziinii zihnime kazzmistim. Giinler gecip Risale-1 Nur’u bir biitiin olarak okumus hale
geldigimde, zihnimde kii¢iik bir ‘himmet’ dagarcigimn varlifindan s6z edilebilirdi artitk. Bu
dagarcigin, az dnce zikrini ettigim ciimleyle birlikte en 6nemli pargasi ise, “Insamn kiymetini tayin
eden, mahiyetidir. Mahiyetin degeri ise, himmeti nisbetindedir. Himmeti ise, hedef ittithaz ettigi
maksadin derece-1 ehemmiyetine bakar” ifadesiydi.

O siralar bu sozleri etraf-1 erbaasiyla kavramis oldugum soylenemezdi—ki, hala daha sOylemem
miimkiin degil. Ancak, 6zenilesi bir hayat ve Risale-1 Nur gibi bir saheser birakmis bir insana ait
olmasi itibariyla, bu sozler ile bu sozlerin sahibinin hayati ve tefekkiirii arasinda gene de bir bag
kurabilmistim. Bu kadar giizel bir hayat ve bu derece gii¢lii bir eser birakmamn ardinda, ‘tek basina
bir millet’ olabilmis bir insan vardi; ve bu insamn kazandig deger, ‘hedef ittithaz ettigi maksadin
derece-i ehemmiyeti’nden dogmaktaydi. Bu kadarimi bilebiliyor; 6te yandan bu bahsin Hutbe-i
Sdamiye’de yer alan ‘hamiyet’ bahsiyle irtibatint kurabildigim gibi, “Gaye-1 hayal olmazsa ezhan
enelere donerler” soziinii de isin i¢ine katabiliyordum.

Ozetle, o genclik yillarinda, bu bahisleri biraraya toplayarak, ‘gaye-i hayal’in, yani ‘ideal’in
birseyler basarmak i¢in énemli oldugunu; insamn himmet ve gayretinin hedef olarak oniine koydugu
bu ‘ideal’e gore sekillendigini; bu ideal olmadan biiyiikk agilimlarin imkansiz oldugunu; Allah’in
insana ettigi dua kadarim verdigini, mesela bir ev bir araba isteyene ev ve araba, bir milletin
hidayetine vesile olacak bir eser isteyene de iste Oyle bir eser verdigini.. giin giin diisiiniip kendimce
bir ‘himmet’ telakkisi gelistirebilmistim.

Gengligi geride birakip ‘orta yasli’lar arasinda amlir oldugum otuzlu yaslarimda ise, bu babda,
birtakim yeni kesiflerim oldu. Bunlardan ilki, “Kimin himmeti milleti ise, o tek basina bir millettir”
sOziiniin, Bediiizzaman Said Nursi’ye ait akli bir ¢ikarimindan ibaret olmadigiydi. Kur’an-1 Hakim,
biitiin bir kavim puta taparken tek basina tevhid hakikatini dillendiren ve biitiin insanligin tevhide
gelmesi icin dua ve cehd eden Hz. Ibrahim icin, “O tek basina bir millet idi” ifadesini kullanmakta
idi. Ve Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam, bu Kur’ani irsada atifla, kendi gen¢lik zamamnda
insanlar1 tevhide ¢agirirken gordiigii Zeyd b. Amr ile Kuss b. Saide’nin ‘Mahser giinii, biitiin bir
kavmin ecri kendilerine yiiklenmis olarak hasredileceklerini’ bildirmekteydi. Bu iki isim
kavimlerinin hidayete gelmesine vesile olabilmis degillerdi ger¢i, ancak bunu ‘gaye-i hayal’ edinmis,
bunu ‘hedef’lemis, himmetlerini bu yolda sarfetmislerdi.

Velhasil, Bediilizzaman kendi hayati agisindan tasidigi onemin ortaya koydugu himmet ve eserle
anlasildigr “Kimin himmeti milleti ise, o tek basina bir millettir” soziinii, Kur’an’dan ve Resiil-1
Ekrem aleyhissalatu vesselamdan aldig iki hakikat dersine binaen sdylemekteydi.

Otuzlu yaslarda hafizamdaki ‘himmet” dagarcigina kaydetmek tizere kesfettigim bir diger husus ise,
bazi glizide simalarin himmetleri ile gerceklestirdikleri biiyiik terakkiydi. Meseld, muazzam bir
derinlige sahip bir ‘Divan’ ve de ‘Hiisn i Ask’ gibi muazzam bir tefekkiirl birikimi siir diliyle
aktaran bir saheser yaznus bulunan Seyh Galib’in, topu topu 42 yil yasadigini 6grendigimde sasirnus
ve sarsilmistim. Bu kadar derinlik ve bu kadar anlam nasil olmustu da yaris1 ¢ocukluk ve genglikle
geciveren 42 yila sigdirilip yazilabilmisti?

Daha sonra, Imam Nevevi’nin yazdiklarim ve vefat tarihini dgrenmis; bir kez daha sarsilmustim.



Hadis ilmine tam bir vukufiyet ve hadis kiilliyatlar1 arasinda miidakkikane bir seyahat gerektiren
Riydzii’s-Salihin misali, hadise, tefsire, fikha, gramere, tasavvufa dair elli civarinda eser birakmis
olan; dzellikle hadiste ve fikihta ‘imam’ olarak amlir hale gelen; ilaveten, sergiledigi manevi terakki
ile c¢oklarina bir miirsid olan; ayrica giiniiniin 6nemli bir kismuni talebelerine ilim 6gretmekle
harcayan Imam Nevevi havsalamin seksen yillik bir dmre dahi sigdiramadig biitiin bu hizmetleri,
yalnizca 44 senelik bir 6miir iginde gerceklestirmisti.

Bu 6rneklerin ihtimal ki baskaca benzerleri vardi. Ancak, Seyh Galib ve imam Nevevi drnekleri
benim i¢in yeterliydi. ‘Hedef’i biiylikk olamin ‘himmet’i de bilyliyor; ‘hizmet’in buyiiklugi de
‘himmet’in biiyiikliigii nisbetinde oluyordu. ‘Hedef ittihaz ettigi maksadin derece-i ehemmiyeti
nisbetinde’ insamin himmeti gelisiyor; terakki, ‘gaye-i1 hayal’in, yani idealin biiyiikliigiiyle dogru
orantil1 bigimde ger¢eklesiyordu.

Ve boylesi bir ‘himmet’ dagarciginin esliginde kendi hayatima baktigimda, “Cok 1s yaptik” gibi bir
sOzii asla sOyleyemiyor, lakin “Yapilacak c¢ok i1s var” ciimlesini kesinlikle sarfediyorum. Ayrica,
Risale-1 Nur’un ihtiva ettigi muazzam derinlik ve zenginlige sahsen veya bir biitiin olarak ne derece
niifuz edebildigimizi, bunu ne derece tezahiir ettirebildigimizi.. sordugumda, bugiine kadar
‘yapilanlar’a bedel, uzun bir ‘yapilacak’lar listesiyle ylizyiize geliyorum.

Anladigim kadariyla, sahsi ve cemaati himmetler ‘hedef’in biiyiikl{igii ve ‘gaye-i hayal’in genisligi
nisbetinde gelisecek. Hedef himmeti, himmet hizmeti biiyiitecek...



Yarma Hazir nmyiz?

SON YUZYILDA BATI DUNYASINDA imani aydinliklar yiiklii ‘kii¢iik ama giizel’ eserler vermis
bulunan E. F. Schumacher, Akli Karisiklar i¢in Kilavuz’unda “Modern dinsiz yasama deneyimi” der,
“basarisizlikla sonuglandi. Insan Kilisesiz yasayabilir belki, ama dinsiz asla!”

Ote yandan, Rusya’mn en kesif haliyle ‘komiinist Rusya’ oldugu; ateizm propagandasimn devletin
anayasal gorevi, herhangi bir dine mensubiyetin ise fiilen yasak oldugu; dahas1 milyonlarca insanin
s0zkonusu iilkede bu ugurda o6ldiiriildiigh bir zamanda, Bedilizzaman Said Nursi “Dinsiz bir millet
yasayamaz; Rus da dinsiz kalamaz” diyecek kadar siik(inetli ve rahattir.

Schumacher’in gézlemi ve Bediiizzaman’in ondan onlarca sene dnce dile getirdigi ongorii, elbette
bos bir hayalin ve dar bir nazarin meyvesi degildir. Bilakis, bu 6ngorii ve bu vakia, hakikatini ve
gliciinli hilkatin aslindan alir, fitrattan alir. Madem ki kainat basibos degildir, kendiliginden olmus hi¢
degildir, madem ki kainatin bir Yaraticis1 ve Maliki vardir; ve o Halik-1 Ziilcelal kainati kendi
mutlak cemal ve kemalini gormek ve gostermek istemesi sirrinca yaratmistir; ve madem insan O’nun
cemal ve kemalini tamy1p tanittirma, bilip bildirme, goriip gésterme, sevip sevdirme potansiyelini en
ist noktada tasiyan bir esref mahluk olarak yaratilmistir; o halde, insanin serri, batili, kizbi, kiifrii
icine sindirmesi ve ilelebet onunla yasayip onunla huzur ve siikin bulmasi tamm geregi imkansizdir.
Iman fitratin 1azinudir, kiifir fitrata zittir. Oyleyse, insanlik gecici olarak kiifre dogru saptirilabilir;
ama kalici olarak kiifiirde tutulamaz. Insanlik gecici olarak gaflette tutulabilir; ama kalic1 olarak
gaflette bogdurulamaz. Oyleyse, din ve dinsizlik, iman ve kiifiir, hidayet ve dalalet miicadelesinde
kiifriin ve sirkin kalic1 galebesi diye birsey asla miimkiin degildir.

Beditizzaman Said Nursi’nin kabaca bu sekilde ozetleyebildigimiz ve her bir dnermesinin isbati
Risalelerde saglam bir sekilde yapilmis bu genel hiikmiinii, yasanan her ¢aga, her cografyaya, bu
arada bugiine ve bu cografyaya uyarlamak elbette miimkiin.

Bugiin Tiirkiye’deki umumi tablodan goriildiigii kadariyla, insanlarin dini olsa olsa ‘sikistiklar
zaman kullanilan bir stepne’ olarak istimal ettikleri, yoksa hayatlarimn biitiiniinde dinin belirleyici
olmadig bir toplumsal yap1 tasavvur ediliyor; ve bu yapimn olusturulmasi i¢in 1azim gelen sartlarin
tahakkukuna, buna engel goriilen unsurlarin ise izalesine ¢alisiliyor. Ustelik bu ¢alisma, sadece bu
iilkede degil, Islam cografyasinin baska par¢alarinda da vyiiriitiiliiyor.

Bunun hepten basarili olacagimi soylemek ne kadar imkansiz ise, hepten basarisiz olacagim
soylemek de o kadar zor. Bir biitiin olarak, kendisini isldm ile tanimlayanlar, bir bakima ‘ontolojik
saglamlik’ testinden ge¢cmis oluyorlar bugiin... Elbette, ‘ontoloji’si saglam olan, yani neye niye ve
nasil inandigim bilen, imanina kiinati ve fitrati sahit kilabilen, en azindan selim bir kalb tasiyan
insanlar bu testi sek ve siiphe istilasina ugramadan asacak; dahasi, ‘saglamligi test edilmis’ olmanin
emniyet ve huzuru i¢inde Islam davasina daha siki ve sarsilmaz bicimde sarilacaklar. Ancak, zaten
nefsinin lagkaligina kars1 vicdanimin uyarilar1 karsisinda bunalan ve de vicdamm susturamadigi i¢in
blisbiitiin yanlisa kaymayanlar, umumi ortamdaki bu ufunet yliziinden ihtimal ki tamamen nefsin
esaretine dogru kayacaklar. Ote yandan, kalbinde nifak ve sirk niiveleri tasiyanlar eteklerindeki tast,
kalblerindeki pas1 artik disa vuracaklar. Din ile diinya arasinda bir ‘uzlasma’ zemini arayan, bu arada
simdiye kadar ‘taklidi iman’la idare edip gelenler ise ‘taklidin kirilip teslimin bozuldugu’ bir
ortamda sarsilacak, bozulacak, hatta yikilacaklar.

Kisa donem i¢in, vakia boyle goziikiiyor. Zaten, bu siirecin bilfiil i¢indeyiz; ve bu dort grubun da
varligini rahatlikla gozlemleyebilmekteyiz.

Simdi, karamsarlik tohumlar1 eken, ama gercegi yansittigindan da emin oldugumuz bu tabloya bir de



Schumacher’in sozii ve Bedilizzaman’in tahlili 1s181inda bakalim: Bu ladini yasama projesi basariyla
sonuc¢lanacak m? Hayir. Ciinkii bu, insanin tammina aykiri. Ciinkii bu, fitrata aykiri... Bunu basariyla
sonu¢landirmak i¢in, 6nce insani insan olmaktan ¢ikarmak gerekiyor; ki bu da miimkiin degil.

Dolayisiyla, insanlarin imandan, amel-i salihten, dindarane bir hayattan ¢ekinir kilinmasindan, 1akin
kiifrani bir hayat1 da fitratlarina sindiremeyisinden kaynaklanan ‘kisisel bunalim’lar ve de umumi bir
sosyal bunalim kapimn esigine dayamyor demektir.

Bugiin ekilen tohumlar, yarin nice bunalimi, nice buhrani, nice agmaz giindeme tagiyacak. Gece ne
kadar uzun ve karanlik ne kadar kesif olursa, aydinligin ve nurun talipleri o kadar ¢ogalacak.

Peki, birakalim bugiin tig-bes kalbi miihiirlenmise, kalbi tastan da sertlesmise cevap yetistirmeyi;
bugiin ekilen tohumun cehennemi meyvelerinin sancisim yarin ruhunda tasiyacak ve Eliotvari “Bir
kap1 vardi acamuyordum/ Cikip gidemiyordum kafesten/ Cehennem ne ki zaten/ Insamin kendi
cehennem” diye kivranmp duracak insanlara ne verecegiz, nasil verecegiz?

Dogrunun dogru bigimde sunulabildigi takdirde muazzam bir aydinlifin 6nsézii olabilecek bu
kisisel ve sosyal bunalimi karsilamaya ne kadar haziriz?

Bana kalirsa, Ay yeniden yarilsa yine imana gelmeyecek kadar akli donuk, kalbi kati, nefsi kiistah
insanlarla zihnen fikren mesgul olmayr artik birakmali. Bedilizzaman Said Nursi’nin net bi¢imde
sOyledigi iizere, batakligt misk ii anber zannedeni kendi haline terkedip, yanlislikla veya yamltilarak
batakliga diismiis ‘akli karisik’lara, ‘miitehayyir’lere uzanmali. Bir bliylik sefkat ve akillar1 ikna
edecek incelikli bir hikmet ile donamp dylece yasamali, dylece yazmali, 6ylece konusmali.

Yarin, gelecekse, iste boyle gelecek.

* %k sk
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