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Önsöz

Bu kü çü k k itabın  ilk  bölüm ü m adencilik , d em ircilik  ve m etal işç i­

liği gibi m esleklere özgü b ir grup m it, ayin ve sim geyi b ir d in ler ta­

rih çisin in  bakış açısından sunuyor. Hem en şunu söy leyelim , teknik­

ler ve bilim ler tarihini inceleyen  uzm anların  çalışm aları ve ulaştıkları 

son uçlar bizim  için  ço k  değerlidir; ancak bizim  am acım ız onlarınkin­

den tüm üyle farklı. A rkaik toplum larm  m adde karşısındaki tutumunu 

anlam aya, insanoğlunun cevherlerin  varoluş b içim in i değiştirebilm e 

gücüne sahip olduğunu anlayınca yaşadığı tinsel m aceraların  izin i 

sürm eye çalışıyoruz. Ö ncelik le incelenm esi gereken, ilk  çöm lekçin in  

dem iurgosvari deneyim idir; çünkü  m addenin halini değişten ilk  o o l­

m uştur. Ancak bu deneyim in izleri, m ito lo jik  kayıtlarda ya hiç 

yoktur ya da çok  azdır. Bu yüzden biz de başlangıç noktası olarak ar­

kaik  insanın  m aden cevherleriyle ilişkilerini, özellikle m adenci ve de­

m ir işçis in in  ritüel davranışlarını incelem eyi seçtik .

Şu konuyu açıklığa kavuşturalım , burada m etalü rjin in , en eski 

m erkezlerden b ütü n dünyada yayılm asını inceleyen, m etalürjiy i yayan 

kü ltü r dalgalarını sın ıflandıran ve beraberindeki m etalürji m ito lo jis i­

ni anlatan b ir kü ltür tarihi bulacağınızı um m ayın. Böyle b ir tarih k i­

tabı yazılabilseydi b irkaç b in  sayfayı bulurdu. Böyle b ir k itabın  b ir  

gün gerçekten yazılabileceği de kuşkuludur. Afrika m etalürjisine ait 

k ü ltü r tarihini ve m ito lo jileri daha yeni yeni tanıyoruz; Endonezya ve 

Sibirya m etalürji ritüelleri hakkında henüz ço k  az şey b iliyoru z; oysa 

m etallerle  ilgili m itlerin , ayinlerin  belli başlı kaynaklarını bu bölge­

lerde buluyoruz. M etalürji tekn ik lerin in  bütün dünyada yay ılm asın ı
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D E M İR C İL E R  v e  SİM YA C ILA R

ele alan tarih ise henüz önem li boşlu klar içeriyor.

E lbette fırsatın ı bulduğumuzda farklı m etalürji kom plekslerin in  

tarihsel ve kü ltü rel bağlam larını da ele aldık; ama öncelikle bu n lan n  

kendilerine özgü zihinsel evrenlerine nüfuz etm eye çalıştık . Maden 

cevherleri T oprak Ana nm  kutsallığ ın ı paylaşıyordu. M adenlerin tıpkı 

em briyon lar gibi yerin  rahm inde “büyüdükleri” fikrine çok  erken 

çağlarda rastlıyoruz. Bu yüzden m etalürjin in  doğum la ilg isi vard ır. 

M adenci ile m etal işçisi yeraltm daki em briyon konusuyla ilg ilid ir : 

M aden filizlerin in  büyüm e ritim lerin i h ızland ırır, doğanın işley işine 

d estek olur ve onun “daha hızlı doğurm asın ı” sağlarlar. Kısaca insa­

noğlu uyguladığı çeşitli tekn ik lerle yavaş yavaş zam anın yerine ğeçer; 

yaptığı iş zam anın işin in  yerin i alır.

Doğayla işb irliğ i yapm ak, onun gittikçe hızlanan b ir tem poyla  

üretm esine yardım  etm ek, m addenin kip liğ in i değiştirm ek: Bizce 

sim ya id eo lo jisin in  kaynaklarından birisi burada yatm aktadır. M aden­

cin in , m etal işç is in in  ve d em ircin in  zihinsel evreni ile sim yacm m - 

k in in  arasında kesintisiz b ir sü rek lilik  olduğunu ileri sürm üyoruz 

elbette ; ü stelik  büyük bir olasılıkla Ç inli d em ircilerin  erginlenm e 

ayinleri ve m y sten a'lan , sonraları Taoculuk ve Çin sim yasına m iras 

kalacak geleneklerin  b ir parçasın ı oluşturm aktaydı. Ancak döküm cü, 

dem irci ve sim yacı arasındaki ortak nokta, üçünün de cevher ile i l i ş ­

k ilerin in  büyüsel-d insel b ir deneyim e dayandığını ileri sü rm elerid ir; 

bu deneyim  onların  tekelindedir ve m eslek sırların ı erginlem e ayin­

leri sırasında sonrakilere aktarırlar; her üçü  de hem  canlı h em  de k u t­

sal saydıkları b ir Madde üzerinde ça lışırlar; çabalarının  am acı Mad­

d en in  d önüşm esi, “m ü kem m elleşm esi,” “başkalaşm ası”dır. Bu fazla­

sıyla yuvarlak sözlerin  ayrıntılarını görecek, gerekli açık lam aları ya­

pacağız. A ncak b ir kez daha söylem ek gerekirse, Madde karşısınd aki



Ö N SÖ Z

bu ritüel tavırlar insanoğlunun şu ya da bu şekilde “can lı” maden 

cevherlerine özgü zam ansal ritm e m üdahalesini içerir. A rkaik top- 

lum larm  m etalürji zanaatkarı ile sim yacı arasındaki tem as noktası da 

buradadır.

Sim ya id eolo jisi ve tekn ik leri bu yapıtın  esas itibariyle ik in ci k ıs­

m ını o luşturuyor. Ç in ve H int sim yaların ın  üstünde durm am ızın ne­

deni bunların  az b ilin iy o r o lm aları ve ayrıca hem  deneysel hem  de 

“m istik ” n ite lik lerin i açık biçim de serg ilem elerid ir. Şim diden söy le­

yelim , sim ya başlangıçta am p irik  b ir b ilim , em briyonla uğraşan b ir 

kim ya değildi; sonradan zanaatkârların ın  ç o ğ u  iç in  z ihinsel evreni ge­

çerliliğ in i ve varlık n ed enin i yitirince bu hale gelm iştir. B ilim  tarih i­

ne göre sim ya ile kim ya arasında kesin  b ir kopm a anı o lm am ıştır; 

h er ikisi de aynı m aden cevherleriyle çalışırlar, aynı araçları ku llan ır­

lar ve genellik le aynı deneyleri yaparlar. T eknik ler ve b ilim lerin  “k ö ­

k en i” üzerine araştırm aların  geçerliliği tanındığına göre kim ya tarih­

çisin in  bakışı tam am en savunulabilir b ir bakıştır: Kim ya sim yadan 

d oğm uştur; daha doğrusu kim ya sim ya id eo lo jis in in  bozulm asından 

doğm uştur. Ancak fik ir tarihçisin in  bakışm a göre m esele farklı gö­

rünm ektedir: Sim ya kutsal bilim  olarak ortaya çık ıyordu , oysa kim ya 

cevherler kutsallık tan  arındırıld ıktan sonra oluşm uştur. Öyleyse kut­

sal düzey ile kutsal olm ayan deneyim  düzeyi arasındaki sü rek liliğ in  

zorunlu olarak kesintiye uğram ış olm ası söz konusudur.

Bir örnekle farkı daha iyi anlayabiliriz. D ram am n (hem  Y unan tra­

gedyasının hem  de kadim  Yakındoğu ve Avrupa’n ın  dram a senaryola­

rın ın ) “k ö k en i” k im i m evsim lik ritüellerde m evcuttur; bunlar kabaca 

şu sahneyi serg ilerler: ik i düşm an ilkenin  savaşı (Hayat ile Ö lüm , 

Tanrı ile E jd erh a, v b), T a n rın ın  çilesi, “ö lüm ” üzerine yakınm alar ve 

“yen iden d irilişi” selam layan sevinç gösterileri. Hatta G ilbert M urray
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E u rip id es’in  kim i tragedyalarının yapısında (yalnızca B a k k h a la r ’da de­

ğil, aynı zam anda H ippolytos ve A n d rom akh e  de) eski ritüel senaryola­

rın  şem asın ın  bulunduğunu gösterm iştir. D ram anın bu tür ritüel 

senaryolardan türem iş olduğu, m evsim  ayininin  esasını kullanarak 

özerk b ir olgu haline gelm iş olduğu doğruysa, dindışı tiyatronun 

kutsal “k ö k en lere” dayandığım  söy lem ek doğru olacaktır. Ancak ik i 

olgu kategorisi arasındaki n ite lik  farkı da aynı ölçüde açık tır: Ritüel 

senaryo kutsallık  alanına aitti, d insel d eneyim leri tetik liyordu ; b ir 

bütün olarak görülen toplum un “kurtu luşunu” üstleniyordu; dindışı 

dram a kendi tinsel evreni ve değerler dizgesiyle tanım landığında 

bam başka nitelikte deneyim lere (“este tik” heyecanlara) neden o lu yor 

ve dinsel deneyim in değerlerine hayli yabancı olan b içim sel b ir m ü­

kem m ellik  fikrin i izliyordu. D em ek ki tiyatro kutsal b ir atm osfer 

içind e süregelm iş olsa bile her ik i olgu arasında b ir kopm a söz konu­

sudur. Bir litu rjin in  kutsal gizem ine dinsel olarak katılan kişi ile gör­

sel güzelliğinden ve ona eşlik  eden m ü zikten  b ir estetik  heveslisi ola­

rak haz alan kişi arasında uçsuz bucaksız b ir m esafe vardır.

E lbette  sim ya işlem leri sim gesel değildi; bu işlem ler laboratuvar- 

larda gerçekleştirilen  m addi işlem lerd i, ama kim yanın amacından 

farklı b ir am acı vardı. K im yacı m addenin yapısına nüfuz edebilm ek 

için  fiziksel ve kim yasal görüngüleri tam  olarak gözlem lem eyi iş 

edinm iştir; oysa sim yacı M addenin (F ilo z o f Taşı) ve insan yaşam ının 

(E lixir V itae) başkalaşım ı sırasında düzenlendiği biçim iyle cevherlerin  

“ç ile leri,” “ö lü m leri” ve “e v lilik le ri” konusuyla ilg ilen ir. C. G. Ju n g 

sim ya süreçlerin in  s im geciliğ in in , sim ya hakkında h içb ir şey b ilm e­

yen bazı öznelerin  kim i rüyalarında ve hayallerinde ortaya çık tığ ın ı 

gösterm iştir; Ju n g ’un gözlem leri yalnızca d erin lik  p siko lo jisiy le  ilgili 

değildir, aynı zam anda sim yayı kuran öğreti o lab ilecek  so te riy o lo jik
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işlevi de dolaylı o larak doğrular.

Sim yanın  özgünlüğünü, kim yanın kökeni ve başarısı üzerindeki 

etk ilerin e göre değerlendirm ek doğru olm az. Sim yacıya göre kim ya 

kutsal b ir b ilim in  d ünyevileştirilm iş hali olm ası nedeniyle b ir “dü- 

şüş”tü. Burada sim yanın çelişk ili b ir övgüsüne g iriş iy o r değiliz; biz 

yalnızca kültür tarih in in  en tem el olgusunu anlam aya çalışıyoruz o 

kadar. Bugünkü id eo lo jik  koşullarım ıza yabancı b ir kültürel olguyu 

anlam anın b ir tek yolu vardır: “m erkezi” keşfedip buraya yerleşm ek 

ve doğurduğu bütün değerlere nüfuz etm ek. Sim ya evrenini anlama­

n ın  ve özgünlüğünü ölçü p  b içm en in  en  iyi yolu sim yacın ın  bakış açı­

sın ı benim sem ektir. Aynı yöntem  bütün diğer egzotik ya da arkaik 

kü ltür görüngüleri için  de gereklidir; bunları yargılam adan önce iy i­

ce anlam ak gerekir; m itler, sim geler, ayinler, toplum sal tavırlar vb 

gibi, ifade tarzları ne olursa olsun id eo lo jilerin i özüm sem ek gerekir.

Avrupa kültüründeki tuhaf b ir aşağılık kom pleksi yüzünden arka­

ik b ir kültürü “saygılı terim lerle” anlatm ak, id eo lo jisin in  tutarlı o l­

duğunu, soylu b ir insan sevgisin i barındırdığını gösterm ek ve bu 

arada sosyolo jisind eki, ekonom isind ek i, sağlık bilg isind eki ik incil ya 

da kabul edilem ez özellik lerin  üstünde pek durm am ak aslında kaçak 

oynam ak, hatta doğruları gizlem ekle b ird ir. Bu aşağılık  kom pleksini 

tarihsel açıdan anlayabiliriz. H em en hem en iki yüzyıld ır A vrupalı b i­

lim sel zihniyet dünyayı, onu fethetm ek ve dönüştürm ek am acıyla 

açık lam ak için  görülm em iş bir çaba sarf etm iştir. İd eo lo ji düzeyinde 

bilim sel zihniyetin bu zaferi hem  sonsuz ilerlem eye olan inançla hem 

de “m od ern leştikçe” m utlak hakikate yaklaştığım ız ve böylelik le  in ­

san onuruna daha da fazla iştirak ettiğim iz yolundaki kesinlem eyle 

ifadesini bulm uştur. G elgelelim  bir süred ir şark iyatçıların  ve etno­

logların  çalışm aları gösteriyor ki, h içb ir bilim sel (terim in  m odern
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anlam ıyla b ilim sel) iddiaları, endüstriyel üretim  bakım ından da h iç­

b ir hazırlıkları o lm am alarına karşın  son  derece geçerli m etafizik , ma­

nevi ve hatta ekonom ik  dizgeler oluşturm uş, oldukça dikkate değer 

uygarlıklar esk id en  var o lm uştur ve hâlâ da varlıklarını sürd ü rm ekte­

dirler. A ncak üstünde kahram anca ilerled iğ i yolun hem  en iyisi hem 

de akıllı ve onurlu  b ir insanın  seçebileceği tek  yol olduğunu düşünen 

bizim  kültürüm üz; işte bu bilim d e ve sanayideki ilerlem eleri sağla­

yan m uazzam  beyin gücünü besleyebilm ek için  belk i de ruhunun en 

büyük parçasını feda etm iş bu kültür, kendi değerlerine sım sıkı sa rıl­

m ış görünüyor; bu kültürün en  n itelik li tem silcileri de diğer egzotik 

ya da ilk el kü ltü rlerin  yaratım larına hakkını verecek her g iriş im e 

kuşkuyla bakm ıştır. Bu tür uzak kültürel değerlerin gerçekliğ i ve bü­

yüklüğü Avrupa uygarlığının tem silcilerinde kuşkuya yol açabilir; bu 

tem silciler yarattık ları uygarlığın, verilen  onca em eğe ve fedakârlığa 

değip değm ediğini sorm alıdırlar ken dilerin e, çünkü bu uygarlık artık  

insanlığın  tinsel zirvesi ya da XX. yüzyılda d üşünülebilecek tek  kü ltür 

olarak görülm em ektedir.

Ancak bu aşağılık kom pleksi, tarihin  akışı içinde aşılm aktadır. 

Böylece tıpkı Avrupa dışındaki uygarlıkların  kendi bakış açıları iç in ­

de incelen ip  anlaşılm aya başlanm ası gibi, um arız Avrupa tinsel tarih i­

n in  geleneksel kültürlere yaklaşan ve b ilim sel akim  zaferinden sonra 

Batıda yaratılan her şeyden kop an kim i anları, XVIII. ilâ X IX . yüzyıl­

daki taraflı fikirler ışığında değerlendirilm eyecektir. Sim ya bu önbi- 

lim sel z ihniyetin  yaratım ları arasında yer alır ve tarih yazıcısı, s im ­

yayı k im yanın  basit b ir aşam ası, yani kısaca dindışı b ir b ilim  olarak 

tasavvur etm ekle büyük b ir tehlikeyi göze alm ış olur. Bakış açısı çar­

p ıtılm ıştı, çünkü sim ya eserlerinde doğrulanan gözlem  ve deney ö r­

nek lerin i olabild iğince geniş b içim d e sergilem eyi isteyen tarihyazıcısı
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bilim sel zihniyetin başlangıcım  ele veren kim i m etinlere aşırı b ir  

önem  atfederken, aslında sim ya açısından çok  daha değerli olan başka 

m etin leri üstünkörü geçm iş, hatta göz ardı etm işti. Başka b ir deyişle 

sim ya yazıları, ait oldukları kuram sal evrene göre değil, X IX . ya da 

X X . yüzyıl kim ya tarihçilerin in  kendi değer ö lçeğine, kısaca deneysel 

b ilim  evrenine göre d eğerlendiriliyordu.

❖

Bu kitabı üç büyük b ilim  tarihçisine atfediyoruz: 1 9 2 5 -1 9 3 2  y ılla ­

rı arasında çalışm alarım ızı teşvik edip yönlendiren Sor Paraphulla 

Chandra Ray, Edm und von Lippm ann ve Aldo M ieli. Rum ence yayım ­

lanm ış ik i kü çü k kitapta, A sya Sim yası (Bükreş, 1 9 3 5  (K abalcı, 20 0 2 )) 

v e Babil Simyası ve K ozm olo jisin de  (Bükreş, 1 9 3 7  (K abalcı, 2 0 0 2 })  H int, 

Ç in  ve Babil sim yaları konusundaki dosyanın esasını sunm uştuk. İlk 

k itabın  kim i parçaları Fransızcaya çevrildi ve Yoga konulu b ir m o ­

nografide b asıld ı;1 Babil Simyası ve K ozm olojisin in  yeniden gözden geçi­

rilip gen işletilm iş b ir k ısm ı 1 9 3 8  yılında İngilizce olarak M ettalurgy, 

M agic an d  A lchem y  başlığıyla (Z alm ox is , I, s. 8 5 -1 2 9  ve ayrı olarak 

C ah iers Z alm oxis'in ilk cild ind e) yayım lanm ıştır. Bu kitapta önceki in­

celem elerim izde kullandığım ız m alzem enin çoğunu yeniden kullan­

dık, bu arada 1 9 3 7  yılından bu yana yapılan çalışm aları, özellikle Çin 

sim ya m etin lerin in  çev irilerin i, A m bix  dergisindeki m akaleleri ve 

profesör C. G. Ju n g ’un yayın ların ı dikkate aldık. Bundan başka bazı 

b ö lü m ler ekled ik  ve kitabı konuyla ilg ili şim diki görüşlerim ize uy­

1 Krş. Yoga. Essaı sur les origines de la mystique indienne, Paris-Bükreş 1936, s. 
254-275 . Aynca bkz. Le Yoga. Immortalite et Liberte, Paris, 1954, s. 2 7 4 - 
2 9 1 . '
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gun olarak baştan  sona yeniden yazdık. D ipnotları olabildiğince azalt­

tık . T em el kaynakçalar ve soru ların  son  hali ve konunun kim i özel 

yönleri hakkm daki tartışm alar k itabın  sonunda kısa ekler olarak yer 

a lm ıştır.

Bu yapıtı New Y ork 'taki Bollingen Vakfı n ın  araştırm a bursu saye­

sinde b itireb ild ik . Kurum daki m ütevelli heyeti üyelerine şükran ları­

m ızı iletiyoruz. A scona’da kurduğu A rchiv für Sym bolforschung’un 

zengin koleksiyonunu cöm ertçe hizm etim ize sunan dostum uz Olga 

Froebe-K apteyn’e; araştırm alarım ızı kolaylaştırıp  belgeleri tam am la­

m aya katkıda bu lu nan  dostlarım ız Dr. H enri Hunwald, M arcel Leibo- 

v ici ve N icolas M orcovescou’ya en içten  teşekkürlerim izi b ild ir iy o ­

ruz. Dr. Rene Laforgue, Delia Laforgue, Dr. Roger G odel ve Alice 

G odel sayesinde Paris’teki ve Val d ’O r’daki evlerinde ça lışab ild ik ; bu­

rada onlara şükranlarım ızı sunm ak istiyoruz. N ihayet b ir kez daha bu 

yapıtın Fransızca el yazm asını okuyup düzeltme iyiliğinde bulunan 

sevgili d ostum uz Dr. Jean  G ou illard ’a, y ıllard ır m etin lerim izi düzel­

tip iy ileştirm ek iç in  harcadığı çabaların karşılığ ında duyduğumuz 

m innettarlığ ı ifade etm ekte zorlanıyoruz. K itaplarım ızın Fransızca 

olarak basılm ası kısm en onun sayesindedir.

Val d ’O r, O cak  1 9 5 6
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İkinci Baskı İçin N ot

Uzunca b ir süred ir bu  küçük k itabı yeniden gözden geçirip  gün­

celleştirm ek istiyorduk. A ncak b ir yazar her zam an kendi yapıtına hâ­

k im  olam ayabiliyor. Daha iy isin i yapam adığım ız iç in  eksik  b ilg ile r i 

tam am lam ak ve b irço k  incelem ed eki yeni tarihli kaynakça ile 1 9 7 0  ve 

1 9 7 5  yılında C hicago Ü niversitesi’nde verilen  iki sem inerde yer alan 

b ilg ile r i1 incelem ekle yetindik . Bu araştırm aların  son uçları bu yeni 

basım a eklendi.

Konuya tekn ik ler ve b ilim ler tarihi açısından yaklaşm am ış olsak 

da ço k  sayıda uzm an yaklaşım ım ızı olum lu değerlendirdi, Bu uzman­

lar antik  kim ya tarihçileri olan R. P. M ulthauf ve A. G. D ebus, Ç inbi- 

lim  tarihçileri J .  N eedham  ve N. Sivin, Batı sim yası ve eczacılığ ı ta­

rihçisi W . Schneider, İslam  b ilim  tarihi uzm anı S. H. N asr ve pan- 

sofy a‘t> uzm anı W . E. Peuckert gibi çok  çeşitli b ilim  adam ları oldu­

ğundan hoşnutluğum uz daha da artm aktadır.

Chicago Ü niversitesi, K asım  1 9 7 6

1 Bkz. History o f  Religions, Vlll, 1968, s. 74-88; X, 1970, s. 178-182 ; “The 
Myth of Alchemy.”

*  Pansofya (parısofia [pan + sofhia {=hikmet} 1): Evrensel ve ansiklopedik bilgi; 

insan bilgisinin tümünü kuşatmayı hedefleyen eser -yn.
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Bu kitab ın  Fransızca baskısı 1 9 5 6 ’da yayım landı ve İngilizce çevi­

risi 1 9 6 2 ’de basıld ı. Birkaç yıl sonra, History o f  Religions' da (sayı 8 , 

1 9 6 8 , s. 7 4 -8 8 )  “D em irciler ve S im y ac ıla ra  E k ”n başlık lı e leştirel ve 

bibliyografik bir m ise au  po in t* yayım landı. Bu m akale 1 9 6 8 ’deki Har- 

per T o rch b o o k  basım ında yer alm ıştır. K itabın bu yeni basım ın ı 

b irtak ım  baskı hatalarını düzeltm ek için  fırsat olarak d eğerlendird ik .5

Son b irkaç yıl içinde Ç in sim yasıyla ilg ili olarak bazı önem li 

eserler yayım landı; bunlardan ilk i ve en önde geleni, Nathan S iv in ’ın 

C hinese A lchem y: Prelim inary Studies (C am bridge, M ass., 1 9 6 8 ; benim  

eleştirim  için  bkz. History o j  Religions 10  [1 9 7 0 ]: 1 7 8 -8 2 ) is im li

°  Bu bölüm, kitabın İngilizce baskısından alınmış ve (Not P ile birlikte) Ergun 

Kocabıyık tarafından çevrilmiştir; bkz. The Forge and the Crucible. The Ori- 
gins and Structures o f Alchemy, 2. baskı, Fransızcadan İngilizceye çeviren 
Stephen Corrin, University of Chicago Press, Chicago 1978 -yn.

!i Bu makale Türkçe baskıya eklenmiştir bkz. s. 201 -yn.

Sinema terminolojisine ait Fransızca bir teknik terim olan mise au point, 

odaklama anlamına geliyor. Yazar bu terimle konuyla ilgili yeni kaynaklara 
ilişkin yeni gelişmelere odaklanmaktan söz ediyor olsa gerek -yn.

6 Demirciler ve Simyacdar’m  Fransızca orijinal metnini İngilizce çevirisiyle kar- 

şılaştmrken Eliade’nin baskı hataları dediği şeylerin ötesinde farklılıklar 
olduğunu, ana metnin ve notlar bölümünün kimi paragraf ve cümlelerinin 
çıkarıldığını ve Fransızca baskıda olmayan birkaç cümlenin eklendiğini ve 
Not P’nin tümüyle yenilendiğini gördük; ancak bu değişikliklerin ne kada- 
nnın Eliade tarafından yapıldığıyla ilgili herhangi bir açıklamaya rastlaya- 
madık -yn.
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kitab ıd ır; diğer önem li b ir  eser ise Josep h  N eedham ’m , Science a n d  

Civilization in C hm a’sıd ır (c. 5 , k ısım  2 ve 3 , C am bridge, 1 9 7 4  ve 

1 9 7 7 ) . Ayrıca R önesans ve Rönesans sonrası sim yası üzerine bu tür­

den teşvik edici son  kitapları da hatırlatm ak isterim : A ilen G. D ebus, 

The C hem ical D ream  o f  the R en aissan ce  (C am bridge, 1 9 6 8 ) ; Peter J .  

French , Jo h n  D ee: T he W orld  o f  an  E lizabethan  M agus (Londra, 1 9 7 2 ); 

Frances Yates, The R osicrucian  Enlightenm ent (Londra, 1 9 7 2 ), J .  W . 

M ontgom ery, Cross an d  C rucible : Jo h an n  Valentin A n dreae (1 586-1654), 

P hoen ix  o j  the T heologians  (Lahey, 1 9 7 3 ) ; R. J .  W . Evans, R u d oljj II a n d  

His W orld: A Study in Intellectual History, 1 5 7 6 -1 6 1 2  (Londra, 1 9 7 5 ) ve 

Betty J .  D obbs, The Foundation  o f  N ew ton’s A lchem y  (Cam bridge, 

1 9 7 5 ). E kler bölü m ü nd eki Not P’d e’ onların  bulgularını tartıştım .

Konuya tekn ik ler ve b ilim ler tarihi açısından yaklaşm am ış olsak 

da çok  sayıda uzm an yaklaşım ım ızı olum lu değerlendirdi. Bu uzman­

lar erken  d önem  kim ya üzerinde çalışan tarihçiler olan R. P. M ulthauf 

ve A. G. D ebus, Ç inbilim  tarihçileri J .  Needham ve N. Siv in , Batı 

sim yası ve eczacılığı tarihçisi W . Schneid er, İslam  b ilim  tarihi uzma­

nı S. H. N asr ve pansofya uzm anı W . E. Peuckert g ib i çok  çeşitli b i­

lim  adam ları olduğundan hoşnutluğum uz daha da artm aktadır.

Bu ek bölümün İngilizce basımda tamamen yeniden yazılmıştır, biz de çevi­

ride bu yeni biçimini esas aldık; bkz. s. 253 -yn.
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M eteoritler ve Metalürji
I

eteoritlerin  etk iley iciliğ i b esbellid ir: “Y u karıdan ,” gökten gel­

dikleri iç in  göksel kutsallığa aittiler. Belli b ir dönemde ve k i­

mi kültürlerde gögün taştan olduğu bile düşünülüyordu.1 Avustralya 

yerlileri günümüzde hâlâ gök kubbenin kaya kristalinden ya da gök 

tanrının  tahtının kuvarstan yap ılm ış olduğuna inanırlar. Öte yandan 

göksel tahttan kopup geldigi düşünülen kaya kristalleri A vustralyalI­

larda, M alakka N egritolarm da, Kuzey A m erika’da ve başka yerlerde 

şam ancı erginlem e törenlerind e özel b ir rol oynar.2 Saraw aklı denizci 

D ayakların dedikleri gibi bu “ışık taşları” yeryüzünde olup b iten  her 

şeyi yan sıtır; şam ana hastanın ruhunda ne olup b ittiğ in i, bu  ruhun 

nereye kaçtığını söyler. Şam anın  “gören” kişi olduğunu, çünkü doğa­

üstü b ir görüye sahip olduğunu söylem eye gerek yok: Şam an m ekân­

da ve zamanda uzakları “g ö rü r;” ayrıca kutsiyeti olm ayan k iş ile rin  

görem eyeceklerin i de (“ru h u ,” tin leri, tanrıları) görür. Ergin lem e s ı­

rasında m ü stakbel şam anın içi kuvars kristalleriyle d oldurulur. Başka 

b ir deyişle, görü yetileri ve “ilm i” kısm en de olsa gök ile g ird iğ i

1 Kitabın sonundaki Not A’da bazı bilgiler vardır; burada meteorit ve meta­
lürjinin başlangıcına ilişkin başlıca kaynakçaya yer verdik.

2 Bu mitsel-ritüel komplekse ilişkin malzeme ve tartışmalar için bkz. Le Cha- 
marıisme et les techniques archaiques de l’extase, s. 135 vd (Türkçesi için bkz. 
Şamanizm, İlkel Esrime Teknikleri, çev. ismet Birkan, İmge Yayınlan, Ankara,
1999, s. 165 vd).
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m istik  b ir dayanışm adan ileri gelir.3

G öktaşların ın  dinsel açıdan ilk  değerini ele alalım ; Bu taşlar gök­

sel kutsallık la yüklü olarak düşerler, yani gögü tem sil ederler. M ete­

oritlere bağlanan bunca tapım  ve hatta bu taşların tanrıyla eş tutulm a­

sı büyük b ir olasılıkla buradan kaynaklanır: Taşlarda tanrının  “ilk h a­

lin i,” doğrudan tezahürünü görürler. T roya’daki p aü ad ion 'un doğru­

dan gökten düştüğüne inanılırd ı ve kadim  yazarlar ona tanrıça Athe- 

na’nm  heykeli diye bakarlardı. Yine E p hesos’taki A rtem is heykelinin 

ve E m esa’d aki’ Elagabalus'1’ kozalağın ın4 gökten  geldiği düşünülürdü. 

Phrygia’daki Pessinus m eteoriti K ybele’n in  im gesi olarak y ü çek ilird i; 

bu taş sonradan, D elphoi kahin lerinin  kehanetleri üzerine, II. Kartaca 

Savaşı’ndan ço k  kısa b ir süre önce Rom a’ya getirilm iştir. T hesp iai’de, 

Eros un en eski tem sili olan sert b ir kaya kü tlesin in  yanında Praksite- 

les ’in yaptığı b ir tanrı heykeli d u ru rd u .5 Başka örnekler de b u lab iliriz  

kolaylıkla (en  b ilineni M ekke’deki K abe’dir). Bazı m eteoritlerin  tanrı­

çalarla, özellikle (Kybele gib i) bereket tanrıçalarıyla b ir tutulm ası 

d ikkat çek icid ir. Bu durum da kutsallığ ın  aktarım ıyla karşı karşıyayız: 

G öksel kök en  unutulm uş bunun yerine dinsel b ir kavram  olan p e t r a

3 Daha ileride başka bir kültürel düzeyde şamana ayncalıklannı kazandıran 
şeyin kaya kristali değil metal olduğunu göreceğiz. Sibirya’da şamanın ergin­
lenmesi sırasında kemikleri demirle birleştirilir, hatta demirden kemikler ta­
kılır (bkz. s. 89)

* Emesa; Suriye’de kent. Bugünkü Humus (veya Hims) kenti -yn.

*  Suriye’de Elagabal (el-Cebal, Yunan imlasıyla Heliogabalos) ismiyle bilinen 

güneş tann -yn.

4 Herodianus, V, 3, 5.

5 Pausanias, IX, 27, i.
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g en itr ix a  geçm iştir; taşların  bereketi m otifin i ileride işleyeceğiz.

M eteoritlerin  göksel, yani eril n ite lik leri de aynı ölçüde kesindir; 

çü nkü  sonraları insanlar kim i silekslere® ve n eo litik  gereçlere “yıld ı- 

rım ta ş ı,” “y ıld ırım  d işi” ya da “T a n rı’nm  baltası” g ib i isim ler ver­

m işlerd ir; b u n ların  b u lu ndu kları yerlere yıld ırım  düştüğüne in an ılır­

d ı.6 Y ıld ırım , G ök T a n rı’nm  silahıdır. Bu tanrı fırtına tanrısı tarafın­

dan kovu lu nca, yıld ırım , Kasırga T anrısı ile Yer T anrıçası arasındaki 

h iero g a m i’n in  işareti haline gelm iştir. Böylelikle G irit’teki yarık lar ve 

m ağaralarda bulunan çift ağızlı baltaların  sayısın ın  bu kadar ço k  o l­

m asın ı açıklayabiliyoruz. T ıp k ı yıld ırım  ve m eteoritler g ibi bu balta­

lar da yeri “yarıyorlard ı;” başka b ir deyişle gök ile yerin  b irleşm esi­

ni sim geliyorlardı. E ski Y u nan’m  en ünlü yarıklarından b iri olan D el- 

phoi’un adı bu m itsel im geye dayanıyordu; d elp h i kelim esi kadının 

ürem e organı anlam ına geliyordu. Daha ilerde göreceğim iz üzere, 

başka pek ço k  sim ge ve lakap yeryüzünü kadınla özdeşleştirir. Ancak 

bu benzetim , önceliğ i kozm osa veren b ir tür arketip ik  m odel işlevi 

görüyordu. P laton a göre7 kavram sal olarak toprak kadına değil kadın 

toprağa öykünür.

“ilk e lle r” m eteor d em irin i, yeryüzündeki dem ir içeren  m adenleri 

ku llanm adan çok  daha önce işliyorlardı.8 Ote yandan tarihöncesi halk­

ö petra genitrix: doğurgan kaya-yn.

0 Sileks: İlk kez paleolitik devirde kullanılan dayanıklı ve kolay işlenebilir taş 

-yn.

6 Bkz. Not A’daki bazı kaynakça bilgileri.

7 Menex., 238a.

8 Krş. G. F. Zimmer, “The Use of Meteoric Iron by Primitive Man," Journal o f 
the Iron and Steel Institute, 1916, s. 306 vd. 1907 yılında Zeitschift für Ethno- 
logie’de başlayan ve birkaç yıl süren, ilkeller ve eski halklann meteor demiri­
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ların eritm eyi keşfetm eden önce kim i m adenleri taş gibi kullandıkla­

rı, yani onları taş aletlerin  ham  m addesi olarak gördükleri b ilin iy o r . 

M etalü rjiy i b ilm eyen kim i halklar da çok  yakın tarihe kadar benzer 

b ir tekn iğ i uygulam ışlardır; m eteor dem irin i sileks çek içlerle  işliyor­

lar ve b içim leri her açıdan taş aletlere benzeyen nesneler yap ıy orlar­

dı. Ö rneğin  G rönland E sk im oları b ıçak ların ı m eteor dem irinden ya­

parlard ı. 9 C ortez, A ztek reislerine b ıçak ların ı nereden ald ıkların ı so r­

duğunda, ona gökyüzünü g ö ste rm iş le rd i.10 Yucatan M ayaları ve Peru 

İnkaları gibi A ztekler de yalnızca m eteor dem irini ku llanıyorlardı: Bu 

nedenle altından daha değerli sayıyorlardı. M aden eritm eyi b ilm iy o r­

lardı. A rkeologlar Yeni Dünyanın tarihöncesi m aden yataklarında de­

m irin  izine rastlam am ışlard ır.11 O rta ve G üney A m erika’ya m etalü rji 

büyük b ir  olasılıkla Asya’dan gelm iştir: Son  araştırm alara göre bu 

kaynak Çou dönem i (orta ve geç dönem , M Ö V III.-IV . yüzyıllar) Gü­

ney Ç in kü ltürüdür; kısaca söylersek bu köken aslında T u n a’dır, çün­

kü Tuna m etalü rjisi MÖ IX-VIII. yüzyıllarda Kafkasya yoluyla Ç in’e 

kadar u laşm ıştı.1"

D oğudaki antikçag halklarının  da benzer görüşleri olduğu görülü­

yor. D em ir anlam ını taşıyan en eski sözcük olan Süm erce AN.BAR, 

“gö k ” ile “ateş” piktogram larm dan oluşur. Sözcük genellik le “gök

ni kullanmaları konusundaki tartışma, Montelius tarafından özetlenmiştir: 
Prâhistorische Zeitung, 1913, s. 289 vd. Krş. R. J. Forbes, Metallurgy in Anti- 
quity, Leyden, 1950 s. 401 vd.

9 Richard Andree, Die Metalle bei den Naturvölkem, s. 129-131,

10 T. A. Rickard, Man and Metals, c. I, s. 148-149.

11 R. G. Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 401.

12 R. Heine-Geldern, “Die asiatische Herkunft der südamenkanischen Metall- 
technik" (Paideuma, V, 1954), özellikle bkz. s. 415-416.
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m etali” ya da “yıld ız-m etal” b içim ind e çevrilir . C am pbell Thom pson 

sözcüğü “(m eteoritin ) göksel ş im şeğ i” b içim ind e çev iriyor. D em irin  

M ezopotam ya’daki diğer adı A surca p arz illu ’n u n  anlam ı tartışm alı gö­

rünüyor. K im i uzm anlar sözcüğün Süm erce “ulu m etal” anlamına 

gelen BAR.GAL kelim esinden türediğini düşünü yor;13 ancak çoğu da 

sözcüğün -ili ile b itm esi nedeniyle Asya kökenli olduğunu ileri sürü-
14yor.

Burada ço k  karm aşık  b ir konu olan eski M ısır’da m etalürji konu­

suna eğilm eyeceğiz. M ısırlılar epeyce uzun b ir süre yalnızca m eteor 

dem irinden haberdardılar. D em ir yatakları M ısır’da X V III. hanedan ve 

Yeni İm paratorluk dönem inden önce kullanılm ışa b en zem iy o r.15 Bü­

yük Piram idin (M Ö  2 9 0 0 )  taş b lokları arasında ve A bydos’ta VI. hane­

dana ait b ir p iram itte yer dem irinden yapılm ış nesnelere rastlan m ış­

tır; am a bu  nesnelerin  M ısır kö k en li o ldukları kesin  olarak b elirlen e­

m em iştir. “G ök d em iri” ya da daha doğrusu “gök m eta li” anlam ında­

ki biz-n .p t  terim i doğrudan onların  m eteorit kökenine işaret etm ekte­

dir. Ö te yandan terim in  önce bakır için  ku llanılm ış olm ası m uhte­

m e ld ir .10 H ititlerde de aynı durum  vardır: XIV. yüzyıldan kalm a b ir  

m etinde H itit krallarının  “göğün kara d em irin i” ku llandıkları b e lir ti­

l i r . 17 M eteor dem iri G irit’te M inos çağından (M Ö  2 0 0 0 )  beri b ilin -

13 W. Persson, “Eisen und Eisenbereitung in âltester Zeit,” s. 113.

14 Forbes, s. 463, Bork ve Gaertz Çerkezce bir kök önermişlerdir; bkz. Forbes, 
a.g.y. Bütün bu konular ve Mısır’da metalürjinin başlangıcı konusu için bkz. 
Not A.

13 Forbes, s. 429.

16 Krş. Forbes, s. 428.

17 Rickard, Man and Metals, 1, s. 149.
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m ekteyd i ve K nossos m ezarlarında dem ir nesneler bulunm uştur18 De­

m irin  “göksel” kökeni Yunanca sideros  sözcüğünde bulunabilir; sözcük 

“y ıld ız ” anlam ındaki sidus, -eris ve Letonca “parlam ak” anlam ındaki 

svidu  ve “p arlak” anlam ındaki svideti ile ilişkilendirilm iştir.

Bununla b irlik te  m eteoritlerin  ku llanım ı tam  b ir “dem ir çağ ın ı” 

başlatacak kadar değildir. Bu süre boyunca m etal çok  nadirdi (altın 

kadar değerliydi) ve ku llanım ı da çoğunlukla ritüel am açlıydı, insa­

noğlu nun yaşam ında yeni b ir aşam anın, m etal çağının başlam ası için  

m adenlerin  eritilm esin in  keşfedilm esi gerekm iştir. Ö zellikle dem ir 

konusunda durum  budur. Bakır ve tunçtan farklı olarak dem ir m eta­

lürjisi kısa sürede endüstrileşm iştir. M agnetiti ya da hem atiti eritm e­

n in  sırrı b ir kez keşfedildiğinde ya da öğrenildiğinde büyük m iktarda 

m etal elde edilm ekte gecikilm edi; çünkü yataklar çok  zengindi ve iş ­

letilm esi kolaydı. Ancak yerden çıkarılan  dem ir gibi işlenm iyord u ; 

ayrıca bu bakır ve tuncun eritilişind en farklı b ir işlem di. D em ir an­

cak  fırınlar keşfedildikten ve özellikle akkor haline getirilen  m etalin 

“sertleştirilm esi” tekniği geliştirild ikten  sonra öncelik li konum a geç­

m iştir. Bu m etalürjin in  endüstriyel çapta başlangıcını M Ö  1 2 0 0 -1 0 0 0 , 

yerin i de Erm enistan dağları olarak belirleyebiliriz . Biraz önce g ö r­

düğüm üz gibi dem irin kaynağı ister m eteoritler olsu n isterse yeryüzü 

olsun, M ezopotam ya da (Tel-A sm ar, Tel-Ç agar Bazar, M ari), A nadolu’­

da (A lacahöyük) ve m uhtem elen M ısır’da III. b inyıldan itibaren  b ilin i-

18 Bkz. Not A Ancak demir endüstrisi Girit’te büyük bir öneme sahip olma­
mıştır. Girit’te demir işçiliğiyle ilgili Yunan mitleri ve efsaneleri muhtemelen 
Gırt’teki 1da Dağı ile aynı adı taşıyan ve gerçekten de çok eskiye dayanan 
güçlü bir demir endüstrisine sahip Phrygia’daki dağın birbirine karıştınlma- 
sından ileri gelmektedir; bkz. Forbes, a.g.y., s. 385.
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yor olm asına karşın , dem iri eritm enin  sırrı Yakındoğu üzerinden Ak­

deniz ve O rta Avrupa’ya y a y ılm ış tır .15 Ç ok geç dönem lere kadar de­

m ir işçiliğ i tunç çağı m od elleri ve tarzlarına sadık kalm ıştır (tıpkı 

tunç çağının  önce tarz olarak taş devrinin m o rfo lo jis in i sürdürm esi 

g ib i). D em ir; süs eşyaları, m uskalar ve h eykelcik ler b içim inde görü­

lür. B irçok  “ilkel” halkta hâlâ var olan kutsal değerini uzun süre ko­

rum uştur.

Ne antik  m etalü rjin in  çeşitli aşam alanndan ne de tarih  boyunca 

uyguladığı etkiden  söz edeceğiz; yalnızca m etaller çağında ve özellikle 

dem irin  endüstriyel zaferinden sonra büyüsel-dinsel kom pleksleri ve 

sim gecilik leri belirlem eye çalışacağız. Çünkü insanoğlunun askeri ve 

siyasi tarihine dahil olm adan önce “dem ir çağı” tinsel yaratım lara yol 

açm ıştır. Ç oğunlukla olduğu gibi, sim ge, im ge ve ayin b ir keşfin  işe 

yarar uygulam alarını ö n celer ve kim i kez de, deyiş yerindeyse, m üm ­

kün kılar. Atlı savaş arabası, ulaşım  aracı haline gelm eden önce ritüel 

geçiş törenlerinde ku llan ılm ıştır; üstünde güneşin sim gesi ya da gü­

neş tanrısın ın  im gesi taşınm ıştır. Zaten savaş arabasın ın  “keşfi" ancak 

güneş çarkı s im geciliğ i anlaşıldıktan sonra m üm kün hale g e lm iştir. 

“D em ir çağı” dünyanın görüntüsünü değiştirm eden önce insanoğlu­

nu n tinsel tarihinde büyük yankılar bırakan çok  sayıda ayini, m iti ve 

sim geyi doğurm uştur. B ilindiği gibi ancak dem irin endüstriyel başa­

rısından sonra insanlığ ın  m etalürji çağından söz ed ileb ilir. D em irin  

eritilm esi konusunda son raki keşif ve ilerlem eler bütün geleneksel 

m etalü rji tekn ik lerin in  yeniden değerlendirilm esini sağlam ıştır. De­

m irin  günlük kullanım a uygun hale gelm esini sağlayan şey, yer altın ­

dan çıkarılan  dem irin işlenm esidir.

19 Forbes, s. 417 vd
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D em ek ki bu olayın çok  önem li etkileri olm uştur. M eteoritlerin  

göksel kutsallığ ın ın  yanı sıra m aden ve m aden filiz lerin in  yersel kut­

sallığıyla karşı karşıyayız. D em ir m etalü rjisi doğal olarak bakır ve 

tunç m etalü rjisiy le  ilg ili teknik buluşlardan yararlanm ıştır. N eolitik  

çağdan beri (V I.-V . b inyıl) insanın yer yüzeyinde bulduğu bakırı za­

m an zaman kulland ığın ı, ama bunu taş ya da kem ik gibi işled iğ in i, 

yani m etalin  özelliklerinden henüz habersiz olduğunu biliyoruz. Çok 

daha sonraları bakırı ısıtarak işlediler; eriterek işlem e tam  olarak MÖ 

4 0 0 0 -3 5 0 0 ’e kadar gider (el-Ü beyd ve U ruk d evirleri), ancak henüz 

bir “bakır çağından” söz edem eyiz, çünkü  ço k  az m iktarda m etal üre- 

tileb iliyord u .

Sonrad an dem irin ortaya çıkm ası, ardından da endüstride yaygın­

laşm ası m etalü rji ayinleri ve sim gelerin i çok  etkiledi. D em irle i lg ili  

çok  sayıda tabu ve dem irin büyüsel ku llanım ı, bu yaygınlaşm anın ve 

beraberinde başka “çağları” ve başka m ito lo jileri tem sil eden tunç ve 

bakırı geride b ırakm asının  sonucudur. D em irci öncelikle dem iri iş le ­

yen birid ir ve göçebelik  hali -ç ü n k ü  sürekli ham  m etal bulm ak, sipa­

riş alm ak için  yer d eğ iştir ir- sayesinde başka halklarla içli dışlı o lur. 

D em irci; m ito lo jile ri, ayinleri ve m etalürji sırların ı yayan başlıca 

kişi haline gelm iştir. Bütün bu olgular bizi m uazzam  bir tinsel evrene 

götürüyor, işte sonraki sayfalarda bu evreni sunm aya çalışacağız.

G enel b ir görünüm le başlam ak hem  zor hem  de teh likeli olacak­

tır; m etalürji evrenine küçük adım larla yaklaşacağız. Bağlaşık, koşut 

ya da hatta karşıt büyüsel-d insel tasavvurlarla ilişkili olan çok  sayıda 

ayini ve m y ster ia 'yı göreceğiz. A raştırm am ızın ana hatlarını b e lirle ­

m ek üzere bunları kısaca sıralayalım . D em ir döküm ünün ritüel iş le ­

vin i, dem ircin in  paradoksal durumunu ve büyü (ateşe hâkim  o lm a), 

dem irci ve gizli topluluklar arasındaki ilişkileri gösteren b ir dizi bel-
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ge sunacağız. Ö te yandan m aden ve m etalürji hakkm daki araştırm alar 

bizi Yeryüzü Ana, m adenler âlem i ve bu âlem in aletlerin in  cin siyet­

leri, m etalü rji, jin e k o lo ji  ve ebeliğin  karşılık lı ilişk ileriy le  iliş k ili  

özgül tasavvurlara doğru götürüyor, ilk  başta m etalurjistin  ve dem ir­

cin in  evrenini daha iyi anlam ak için  bu tasavvurlardan bazılarını se- 

rim leyecegiz. M etallerin kökenleriy le ilg ili m itler konusunda, b ir 

tanrının  kurban edilm esi ya da kendi kendini kurban etm esi yoluyla 

yaratılış kavram ını, tarım  m istisizm i, m etalürji ve sim ya arasındaki 

ilişk ile ri ve nihayet doğal büyüm e, hızland ırılm ış büyüm e ve “m ü­

k em m ellik ” fik irlerin i kapsayan m itsel-ritüel bütünlerle karşılaşaca­

ğ a  ■
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Dem ir Çağı Mitolojisi
2

em irin  kutsallığ ı konusu üstünde durm ayacağız. D em ir ister

gökten düşm üş olsun isterse toprağın bağrından sökülüp alın­

m ış o lsu n, her durumda kutsal güçlerle yüklüdür. M etale hürm et en 

yüksek kültü rlerin  halklarında bile korunm uştur. M alezya kralları k ı­

sa süre öncesine kadar “boşinanca dayalı b ir korkuyla karışık  olağa­

nüstü b ir saygı” duydukları kutsal b ir dem ir parçasını üzerlerinde ta­

ş ır la rd ı.1 M etalleri işlem eyi b ilm eyen “ilk e lle r” için  dem ir gereçler 

çok  daha saygıdeğerdi: H int’in arkaik halkı Bhiller, kom şu k ab ile ler­

den ed ind ik leri ok uçlarına ilk  ürün sungusunda bu lu nu rlard ı.2 B ir 

nesne “fe tiş izm i,” kendi içinde ve kendisi için  b ir nesneye tapınm a, 

kısaca b ir boşinan ç söz konusu değild i; burada tanıdık evrene ait o l­

m ayan, “başka yerlerd en” gelen, dolayısıyla b ir öte dünya işareti, aş- 

km lığm  az çok  b ir im gesi olan y a ba n c ı b ir nesneye duyulan saygı 

vardır. Ç ok uzun süreden beri yer dem irin i kullanm ayı b ilen  kü ltür­

ler için  şurası kesindir: O nlarda o m asalsı “göksel m etal” anısı, m eta­

lin okült n itelik lerine olan inanç süregelm iştir. Sinalı Bedeviler m ete­

or dem irinden b ir kılıç yapabilen k işin in  savaşta yara alm ayacağına 

ve bütün düşm anlarını alt edeceğine in an ırlar.3 “G öksel m etal” yere

1 Aktaran: W. Perry, A. C. Kruyt The Children o jthe  Sun, Londra, 1922, s. 391.

2 R. Andree, Die Metalle bei den Naturvölkem, s. 42.

3 W. E. Jennings-Bramley, The Bedouins o j  the Sinai-Peninsula, Filistin Keşif 
Fonu, 1906, s. 27. Aktaran: R. Eisler, “Das Qainzeichen," Le Monde Orientai,
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yabancıd ır, yani “aşk ın d ır,” “yu karıd an” gelm ektedir: Bu yüzden gü­

nüm üzde b ir Arap için  doğası gereği b ir harikadır, m u cizeler yarata­

b ilir. Belki de insanların  yalnızca m eteor dem irin i ku llanabild ikleri 

çağa ait m itleşm iş b ir anı söz konusud ur ve bu , aşkm lıgm  b ir im gesi 

olarak görülm üştür; çünkü m itler insanların  olağanüstü yetilerle  ve 

güçlerle donatıld ık ları, neredeyse y a n  tanrı o ldu kları o m asalsı çağın 

anısını korur. O zam an, m itsel “b ir zam anlar” (illud tem pus) ile tarih­

sel zam anlar arasında b ir kesinti vardır ve geleneksel tinsellik  düze­

yinde her tür kesinti “d üşüş” sayıld ığından, yok  olan b ir aşkm lıga 

işaret eder.

D em ir epeyce ileri ve karm aşık b ir kü ltür tarihine sahip  olan 

halklarda bile olağanüstü b ir büyüsel-d insel önem e sahiptir. P lin ius, 

dem irin noxia m ed icam erıta  {zararlı ilaçlar) ve adversus nocturnas lim- 

phationes'e  (gece buhranlarına) karşı e tk ili olduğunu yazıyordu .4 Ben­

zer inançlar T ürkiye’de, İran ’da, H indistan’da, D ayaklarda ve d iğer­

lerinde de vardır. 1 9 0 7  yılında, J .  G oldziher dem irin  dem onlara karşı 

kullanılm asıyla ilg ili b ir y ıgm  belge topladı. Yirm i yıl sonra S. Se- 

ligm ann kaynakların sayısını on kat artırdı; dosya uçsuz bucaksız ha­

le geldi. Ö zellikle b ıçak lar dem onları uzaklaştırır. Avrupa’n ın  kuzey­

doğusunda dem ir nesneler ekin i hem  kötü havaya hem  de kem  gözle­

re karşı k o ru r.5 “M etal çağları” arasında tarih olarak en sonuncu o l­

m an ın  ayrıcalığıyla üstün gelen dem ir çağının  büyük ölçüde kaybol­

m uş m ito lo jisi; adetlerde, tabularda ve çoğunlukla hiç sorgulanm ayan

29, 1929, s. 48-112, s. 55.

4 Naturalis historia, XXXIV, 44.

5 Demirin büyüde, tarımda, halk hekimliğindeki vs rolü hakkında bkz. Not 
B’deki bilgiler.
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“b oşinan çlard a” hâlâ yaşam aktadır. Ancak tıpkı d em irciler gib i, de­

m ir de paradoksal n iteliğ in i korur; zira “şeytani” ruhu da som utlaş­

tırabilir. B irço k  yerde, belli belirsiz b ir şekilde, dem irin  yalnızca uy­

garlık  yoluyla (yani tarım  yoluyla) zaferi değil, savaş yoluyla üstün­

lüğü de tem sil ettiği görülür. K im i kez askeri zafer, şeytani zaferin 

yerini alır. Va Çaggalar için  dem ir, içinde yaşam  ve barışın  düşm anı 

olan sih irli b ir güç b arınd ırır.6

D em irci aletleri de kutsal alana aittir. Ç ekiç, körük, örs canlı, 

m ucizevi v arlık lar olarak görülür; bunların , d em ircin in  yardım ı o l­

m adan kendi büyüsel-d insel güçleriyle işleyebildiklerine inan ılır. T o ­

golu d em irciler, aletleri için  “çek iç  ve ailesi” der. A ngola’da çek ice  ta­

p ılır, çünkü  tarım  için  gerekli aletler çek içle  yapılır; çek iç b ir prense 

gösterilen  saygıyı, bebeğe gösterilen  özeni görür. D em iri bilm eyen, 

dolayısıyla işlem eyen O gow eler, kom şu kavim lerdeki d em ircilerin  

körüklerine taparlar. M ossengereler ve Ba Sakateler d em irci ustasının 

asaletinin  körüğünün içinde yoğunlaşm ış olduğuna inan ırlar.7 O cakla­

rın  yapım ı ise sırlarla doludur ve başlı başına b ir ritüel oluşturur 

(Bkz. daha ilerde, s. 61  vd).

B ütün bu inanışlar m etallerin  kutsal gücüyle sın ırlı kalm az, aletle­

rin büyüsünü de içerecek  şekilde genişler. Alet yapma sanatı -y a  tan­

rı ya da dem on o la n -  insanüstü bir varlığ ın  işid ir (çünkü d em irci de 

öldürücü silahlar yapar). Taş devri zam anlarına ait eski m ito lo ji ka­

lın tıları büyük b ir olasılıkla m etallerle  ilgili m ito lo jiye ek lenm iş, o n ­

larla kaynaşm ıştır. Taştan alet, e l baltası gizem li güçlerle yüklüydü­

6 Walter Cline, Mining and Metallurgy in Negro A/rica, Paris, 1937, s. 117.

7 R. Anree, a. g. y., s. 42; W. Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 124; 
R. J. Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 83.
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ler: T ıp k ı yıld ırım  gibi çarp ıyorlar, yaralıyorlar, k ıv ılc ım  çık a rıy o r­

lardı. Y ıld ırım  gibi öldürücü ve iy ilikçi olabilen  taş s ilah ların  para­

doksal büyüsü, m etalden  yapılm ış yeni gereçlere aktarılm ış ve yücel- 

' tilm iştir. Taş devri zam anlarındaki baltanın  m irasçısı olan çek iç, gü ç­

lü tanrıların , fırtına tanrıların ın  sim gesi haline gelir. Böylelikle fır tı­

na ve tarım sal bereket tanrıların ın  neden dem irci tanrılar olarak dü­

şünüldüğünü anlıyoruz. K ouang-si’li T ’ou -jen ler, ta m r D ântsien Sâria 

keçi kurban ederler; çünkü bu tanrı keçi kafalarını örs olarak kulla­

n ır. D ântsien Sân fırtına sırasında dem iri, kurban edilen hayvanın 

boynuzları arasında döver; şim şekler ve k ıv ılc ım lar sağanağı başlar 

ve dem onları alt eder. T anrı dem irci kılığında insanları ve ek in leri 

korur. D ântsien Sân b ir fırtına tanrısıd ır ve T ib etli d a m -c a n  a, yani 

b ir keçiyi b inek  olarak kullanan ve kadim  b ir bon  tanrısı gibi görü­

n en  rD o rje-legs(p a)’ya karşılık  gelir; tapım ı fırtınayla, tarım la ve ke­

çiy le ilin tilid ir .8 D ogonlarda benzer b ir durum la karşılaşıyoruz. U y­

garlaştırıcı kahram an rolünü göksel dem irci üstlen ir; gökten tohum ­

ları in d irir ve insanlara tarım ı öğretir.

Şim d ilik  şu m itsel kesiti alalım : Fırtına tanrıları yeryüzünü “y ıl- 

d ırım taşlarıy la” döverler; am blem leri çift taraflı balta ve çek içtir ; 

bunlar gök ve yerin kutsal evliliğ inin işaretid ir. D em irciler ö rs lerin ­

de dem ir döverken, kudretli tanrının  yaptığı ilk  işe öykünürler; as­

lında onlar bu tanrının  yardım cılarıd ır. Tarım sal bereket, m etalü rji 

ve çalışm a etrafında örü lm üş bütün bu m ito lo ji yakın tarih lid ir. 

Ç öm lek çilik  ve tarım dan sonra gelişen m etalü rji, avcılık -top lay ıcılık  

evrelerinde de var olan gök tanrının , sonunda dölleyici Er, yeryüzü­

8 D. Schröder, “Zur Religion der Tujen,” Anthropos, 1952, s. 828  vd; H. Hoff- 
mann, Çelleıı zur Geschichte der tibetischen Bon Religion, Mainz, 1951, s. 164.
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nün U lu A n asın ın  kocası, güçlü Tanrı tarafından kovulduğu, tinsel 

b ir evrenin sistem i içine sokulur. Bu durum da söz konusu dinsel dü­

zeyde yüce b ir göksel V arlık tarafından gerçekleştirilm iş yoktan var 

etm e fikri gölgede kalm ış, yerine kutsal evlilik  ve kanlı kurban yo­

luyla yaratılış fikri geçm iştir; hatta y a ra tılış  kavram ının ü rem e  kavra­

m ına doğru evrildigini b ile  görebiliyoruz. Bu nedenle m etalürji m ito ­

lo jisin d e ritüel b irleşm e ve kanlı ku rban m otifleriyle karşılaşıyoruz.

Y aratılışın  b ir kurban etm e ya da kendini kurban etm e eylem iyle 

başladığı düşüncesinin “y en iliğ in i” iyi anlam ak gerekiyor. Ö nceki 

m ito lo jile r  özellikle tanrının  b içim lend ird iğ i ezeli b ir cevherden ya 

da yoktan yaratılm a türünü içeriyorlard ı. Bütün yaratılışın  -h e m  ev­

renin  hem  de insanın  yara tılışın ın - koşulu olarak kanlı kurbanın öne 

geçm esi insan ile kozm os arasındaki eşleşm eyi güçlendirir (çü nkü  ev­

ren de b ir ilksel devden, b ir Devadam ’dan türem iştir); ama özellikle 

yaşam ın ancak ku rban edilen başka b ir yaşam la başlayabileceği fikrini 

getirir. Bu tür kozm ogoni ve antrop ogoni düşüncelerin in ço k  önem li 

sonuçları olacaktır: Ö nceden b ir ku rban sunm adan h içb ir  “y a ra tım ın ” 

ya da “ü retim in ” gerçekleşem eyeceği düşüncesine ulaşılacaktır. Ö rne­

ğin inşaat ayinlerini ele alalım ; bu yolla ku rbanın  “yaşam ı” ya da “ru ­

h u ” binaya aktarılm ış olur; bina da aynı nedenle sunulan ku rbanın  y e­

ni bedenid ir, m im ari bed en id ir.9

M arduk, evreni öldürdüğü deniz canavarı T iam at’m  bedeninden

9 Krş. M. Eliade, “Maıtre Manole et le Monastere;” De Zalmoxis â Gengiz-khan, 
Paris, 1970, s. 162 vd. Bu fikir, çok önemli bir şeyi, çoğunlukla da kendi 
bedenlerini kurban etmeden hiçbir şeyin yaratılamayacağı düşüncesi biçi­
minde hâlâ sürmekterdir. Her tür uğraş nihayetinde kendini kurban etmeyi 
gerektirir.

32



d e m i r  ç a G i  m i t o l o j i s i

yaratm ıştır. Benzer m otiflere başka yerlerde de rastlarız: Cerm en m i­

to lo jisin d ek i dev Ym ir, tıpkı Ç in ve H int m ito lo jilerin d ek i P’anku ve 

Puruşa gibi, ilksel m addeyi o luştururlar. Puruşa’nm  anlam ı “in- 

san”dır, bu  da gösteriyor ki, kim i H int geleneklerinde “insan kurban 

etm e” kozm ogonik b ir işleve sahipti. Ancak böyle b ir kurban ilk ö r- 

nektir: K urban edilen insan , ezeli, tanrısal D evadam ’ı c is im leştir iy o r- 

du. Kurban edilen hep b ir tanrı, insan kılığ ındaki b ir tanrıdır. Bu 

sim gecilik  insan ın  yaratılışıyla ilgili m ito lo jik  gelenekleri olduğu ka­

dar yen ebilir b itk ilerin  kökenine ilişk in  m itleri de ortaya koyuyor. 

M arduk insanı yaratabilm ek için  kendini kurban eder: “K anım ı katı­

laştıracağım , kem ik  yapacağım . İnsanı yapacağım , tastam am  insan 

o lacak ... İnsanı yapacağım , yeryüzünde y aşayacak .. . ” Bu m etni ilk  kez 

çeviren King, m etni Berosius’un (M Ö  IV. yüzyıl, Yunanca kalem e alın­

m ış ço k  değerli, ama kaybolm uş b ir Kaide tarihinin  yazarı) aktardığı 

M ezopotam ya yaratılış geleneğine yaklaştırm aktadır: “Ve Bel toprağın 

ekinsiz am a verim li olduğunu görünce tanrılardan birine [Bel’in] kafa­

sını kesm esin i, akan kanı toprakla karıştırm asın ı, bundan havayı so ­

luyacak insanlar ve hayvanlar yapm asını e m retti.”10 Benzer kozm ogo­

n ik  fik irler M ısır’da da vardır. Bütün bu m itlerin  derin anlam ı açık­

tır: Yaratılış b ir kurband ır. Yaratılana can verm ek için  ona kendi ya­

şam ını (kan ı, gözyaşını, ersuyunu, “ru h u ,” vb) aktarm ak gerekir.

Bu m otife bağlı başka b ir m it dizisi, b ir tanrının  ya da tanrıçanın 

kendini kurban etm esiyle oluşan yen ileb ilir b itk ileri anlatır. İnsanın

10 King, The Seven Tablets o f  Creation, s. 86, aktaran: S. Langdom, Le Poeme du 
Paradis, du Deluge et de la Chute de 1‘homme, s. 33-34. Aynca bkz. Edouard 
Dhorme, Les Religions de Babylonie et d ’Assyrie, Paris, 1945, s. 302 ,307 . Bu 
kozmogonik gelenekler ve koşutlukları konusunda bkz. Not C.
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hayatta kalabilm esi için  tanrısal b ir varlık - b i r  kadın, b ir genç kız, 

b ir erk ek  ya da b ir ç o c u k - kendini kurban eder: Gövdesinden fark lı 

türden besleyici b itk iler çıkar. Bu m it, dönem sel olarak kutlanm ası 

gereken ayinlerin  m odelid ir. E k in in  bereketi için  insan kurban etme 

olgusunun anlam ı budur: Kurban öldürülür, parçalanır, parçaları be­

reket sağlasın diye toprağa s a ç ı l ır ."  Şu halde -b ira z  sonra göreceği­

m iz g ib i-  k im i geleneklere göre m etaller de kurban edilm iş yarı tan­

rısal b ir ezeli varlığın kanından ya da etinden çıkm ıştır.

Böylesi ko zm o lo jik  tasavvurlar insan-evren eşleşm esini güçlendi­

rir ve b irço k  düşünce bu eşleşm eyi farklı yönlere doğru yönlendirip  

d erin leştirir. Bunun sonucunda b itk isel ve m adensel dünya gibi çev­

releyen dünyadaki araç gereçlerin  “cinsiyet kazanm ası” olgusu gelir. 

Bu cinsel sim gecilik le doğrudan ilişki içinde olm ak üzere, yerin  kar­

nıyla, dölyatağıyla özdeşleştirilen  m aden yatağına ve em briyon  b iç i­

m ind eki m adenlere ilişkin  çok  sayıda im geyi anım satm am ız gereke­

cektir: Bu im geler m adenciliğe ve m etalürjiye eşlik  eden ritüellere j i ­

n ek o lo jik  ve doğum sal b ir anlam  yükleyen im gelerdir.

11 Bu mitsel motifler ve bunlardan kaynaklanan ayinler için bkz. M. Eliade,
Dinler Tarihine Giriş, § 132. Aynca aynı yazar, “La Terre-Mere et les Hieroga- 
mies cosmiques,” Eranos-Jahrhuch, XXII, 1954, s. 87 vd; Mythes, reves et 
mysteres’te yeniden basılmıştır, Paris 1957.

ı
ı
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3

itk i dünyasının “cinsiyet kazanm asından” söz ederken, terim in

tam anlam ını belirlem ek gerekir: B itk ilerin  ürem esiyle ilg ili 

gerçek  olgular değil, dünya ile m istik  b ir sem pati deneyim inin sonu­

cu ve ifadesi olan, “n itelik le  ilg ili” m o rfo lo jik  b ir sın ıflandırm a söz 

konusudur burada. K ozm os üzerine yansıdığında onu “cinsiyet sahibi 

yapan” Yaşam fikrid ir bu. Kesin, “n esn el,” “b ilim se l” gözlem ler m e­

selesi değildir, yaşam  bakım ınd an ve cin selliğ i, doğurganlığı, ölüm ü 

ve d irilişi kuşatan antropokozm ik kader bakım ından çevrem izdeki 

dünyanın değerini tespit edebilm e m eselesid ir. Ayrıca arkaik  toplu- 

m larda insanlar b itk ilerin  yaşam ını “nesnel o larak” gözlem leyem ez- 

lerdi. M ezopotam ya’da yapay döllem enin, hurm a ve in cir ağaçlarının 

aşılanm asının  keşfedilm esi buna kanıttır. Bunlar çok  uzun süredir var 

olan işlem lerdir; çünkü H am m urabi Yasaları’nda en  az iki paragraf bu 

konuyu yasaya bağlar. Bu tür faydalı b ilg iler sonradan İbranilere ve 

A raplara g eçm iştir .1 Ama meyve ağaçlarının yapay olarak döllenm ele­

ri kendi başm a etkili b ir b ahçecilik  tekniği olarak görü lm em işti: B ir 

ritüeldi bu ve b itk isel verim liliğ i getirm esi nedeniyle insanın  cinsel 

katılım ı da aynı şekilde söz konusuydu. Toprağın bereketiyle veya 

özellikle tarım la ilişkili o rjilere d in ler tarihinde ço k  sık  rastlan ır.2

1 Not D’deki genel kaynakçaya bakınız.

2 Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giriş, § 122, § 139.
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işlem in  ritüel n iteliğ in i gösterm ek için  b ir tek örnek yeterli ola­

caktır: L im on ve portakal ağaçlarının aşılanm ası. İbn  Vahşiyye, N eb a ­

tîlerde T arım * adlı kitabında M ezopotam ya, İran ve M ısır köylü lerin in  

adetlerini aktarır. Kitap kaybolm uştur ancak İbn M eym ûn’un aktardı­

ğı bölüm lerd en, Yakındoguda meyve ağaçlarının döllem esi ve aşılan­

m ası konusundaki “boşin an çların ” niteliğ i anlaşılm aktadır, ibn  Mey- 

m û n, Yahudilerin kom şu halkların zorunlu olarak aşılam ayla b irlik te  

yap tık ları orjilerd en  uzak durm ak am acıyla aşılı ağacın lim onunu 

kullanm ayı yasakladıkların ı b e lirtir . İbn Vahşiyye - b u  tür im geleri 

yayan tek D oğulu yazar da d eğ ild ir - çeşitli b itk iler arasındaki garip 

ve “doğaya ayk ırı” aşılam alardan bile söz ediyordu (örneğin b ir li ­

m on dalı defne ağacına ya da b ir zeytin ağacına aşılandığında zeytin 

kadar kü çü k lim onlar elde ed ilebild iğ in i söylüyordu). Ama aşın ın ay 

ile güneş arasındaki belirli b ir uyum  sırasında ritüel olarak gerçek­

leştirilm esi durum unda tutabileceğin i de belirtiyor. A yini şöyle açık­

lıyor: “A şılanacak dal çok  güzel b ir kızın elinde o lm alı, bu arada 

adam  onunla utanç verici ve doğaya aykırı biçim de cinsel ilişkide bu­

lunm alı; ilişki sırasında genç kız dalı ağaca aşılar.”3 A nlam  açık : B itki 

dünyasında “doğaya ayk ırı” b ir b ileşm eyi sağlam ak için  “doğaya ay­

k ırı” b ir cin sel b irleşm e gerekli k ılınm ıştır.

Burada b elirtilm esi gereken şey şudur: Böyle b ir zihinsel evren, 

b itk ilerin  yaşam ının nesnel olarak gözlenm esine izin verip  bunu ko­

El-Filâhatü’rı-Nebatî. Bu eser hakkında daha fazla bilgi için bkz. S. H. Nasr, 

İslam ve ilim, çev. Ilhan Kutluer, insan, 1989, s. 221; aynı yazar, Islamda 
Bilim ve Medeniyet, çev. Nabi Avcı vd, İnsan, 1991, s. 111 -yn.

3 S. Tolkowsky'nin derleyip yorumladığı metinler, Hesperides. A History o f the 
Culture and lise o f Citrus Fruits, s. 56, 129-130.
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laylaştıran b ir evrenden ço k  fark lıd ır. D oğunun diğer halkları gibi 

M ezopotam yalılar da b itk i türleri için  “e ril” ve “d iş il” sözcüklerin i 

ku llanıyorlard ı, ama böyle b ir  sın ıflandırm a görünürdeki b içim sel 

özelliklere (insan cinsel organlarıyla benzerlik ) veya şu ya da bu b it­

k in in  büyü işlem lerinde tuttuğu yere göre yapılıyordu. Ö rneğin servi 

ve adam otu (NAMTAR) “erild i”, oysa nikibtu  çalısı ( liqu idam bar orien ta- 

lis) b içim ine ya da ona verilen ritüel işleve göre “d işil” ya da “e r i l” 

o larak b e lirtiliy o rd u .4 Benzer tasavvurlar kadim  H in t’te de vardır; ö r­

neğin C araka,5 b itk ilerin  c in siyetlilig in i b ilir , am a Sanskrit term ino­

lo jis i bu  keşfe yol açan ilksel sezgiyi hayli açık  olarak verm ektedir: 

Bu, b itk i türleriyle insanın  ürem e organları arasında kurulan benzer­

l ik t ir .6

Görüldüğü gibi burada Y aşam  olarak anlaşılan ve bu nedenle de 

cinsiyete sahip b ir kozm ik  gerçekliğe dair genel b ir kavram laştırm ay- 

la ilgileniyoruz; c in sellik  tüm  y a şa y an  gerçekliğ in  özel işaretid ir. Belir­

li b ir kültürel düzeyden itibaren  “doğal” dünya gibi nesneler ve insan 

yapısı aletler dünyası, kısaca bütün dünya cinsiyetli olarak karşım ıza 

çıkar. Ş im di vereceğim iz örnek leri bu tür tasavvurların çok  fark lı 

kü ltürel çevrelerde yaygın olduğunu gösterm ek üzere b ilerek  seçtik . 

K itaralar m aden filizlerin i “e ril” ve “d işil” diye ikiye ayırırlar: E r il­

ler sert ve karadır ve yerin üstünde bulunur; d işiller yum uşak ve k ır­

m ızıd ır ve yerin altından, maden ocağından ç ık arılırlar; ik i “c in s in ”

4 R. Campbell Thompson, The Assyrian Herbal, Londra, 1934, s. X1X-XX.

5 Kalpsthâna, V, 3.

6 M. Eliade, “Cunostintele botanice in vechea Indie,” Buletinul Societatii de Sti- 
inte din Cluj, VI, 1931, s. 234-235.
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karışm ası verim li b ir kaynaşm a için  kaçın ılm azdır.7 Hiç kuşkusuz 

nesnel olarak keyfi b ir sın ıflandırm a vardır burada; çünkü m adenle­

rin  ne renk leri ne de sertlikleri on ların  “cin siyet” n itelik lerine her za­

m an b ireb ir uyar. Ancak önem li olan gerçekliğe ilişk in  bütünsel gö­

rüştü; çü n k ü  ayini, yani “m etallerin  evliliğ in i” doğruluyor, bu  evlilik 

de b ir “d oğum u” olanaklı kılıyordu. Benzer fikirler eski Ç in ’de de be­

lir len m iştir: Büyük Yu, ilksel D öküm cü, eril m etalleri d işillerd en 

ayırm ayı b iliyordu . Bu nedenle kazanların ı, ik i ko zm o lo jik  ilke olan 

y an g  ve y ir i le eşleştiriyordu .8 Ç in m etalürji gelenekleri konusuna yen i­

den d öneceğiz; çünkü m etallerin  evliliği devam  ettirilm iş ve sim yada­

ki m ysterium  conjunctionis’e  doğru genişleyip bununla tam am lanm ış es­

ki b ir güdüdür.

M aden filizleri ve m etallerden başka taşlar ve değerli taşlar da 

“c in siy e tli’ ydi. M ezopotam yalılar bunları b içim lerin e , renklerine ve 

parlaklıklarına göre “e ril” ve “d işil” olarak ayırırlard ı. Boson’un çe­

virdiği b ir Asur m etn ind e “m u sa  taşı eril (form da) ve b ak ır taşı d işil 

(form d a)” ifadesi yer alır. Boson’un b elirttiğ ine göre, “eril ta ş la rın ” 

daha canlı renkleri vardır; “d işil taşlar” daha solu ktu r.9 (Bugün bile 

kuyum cular taşların cinsiyetini parlaklıklarına göre belirlerler). Babil 

ritüel m etinleriyle birlikte tuzlar ve m aden filizleri için  de aynı s ın ıf­

landırm ayı görürüz; bu  sın ıflandırm a tıp m etinlerinde korunm uş­

tu r .10 M aden filizleri ile taşların “cin siy et” ayrım ı ortaçağ sim ya yazı­

7 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 117.

8 Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, Paris, 1926, s. 496.

g G. Boson, Les metaux et les pierres dans les inscriptions assyrobabyloniennes, 
Münih, 1914, s. 73.

10 R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, s. 116; Kunz, The Magic o f  
Jewels and Charms, Philadelphia-Londra, 1915, s. 188.
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larında ve cevahirnam elerde de gö rü lü r:11 Ö rneğin lapis ju daicu s  “e r i l” 

ya da “d işil” olabilir.

Yahudi m istiği ve tefsircisi Bahya ben A şer (Ö .1340) şunları yazı­

yordu: “Yalnızca hurm a ağaçlarının  erkeği ve dişisi değil, diğer bütün 

b itk i tü rlerin in , aynı şekilde m adenlerin de erkeği ve dişisi v a rd ır .” 

M adenlerin cinsiyetinden Sabatay D onnolo da (X . yüzyıl) söz eder. 

Arap âlim  ve m istik  İbn i Sina ( 9 8 0 -1 0 3 7 )  şöyle yazar: “R om antik  aşk 

(el-ışk)  insan türüne özgü değildir; göksel, elem entlere ait, b itk isel ve 

m adensel olan h er şey iç in  geçerlid ir ve bunun anlam ını ne anlayabi­

lir  ne sezebiliriz ; açıklam a girişim leri de olguyu daha fazla karart­

m aktan başka b ir işe yaram az.”12 M etaller için  düşünülen “rom antik  

aşk” kavram ı, daha önce de cin siyetli o luşları ve evlenebilm eleri fik ­

riyle hazırlanm ış bu “can lanm a” düşüncesini m ükem m el b içim d e pe­

k iş tir ir .

A letler de cinsiyetliydi. İb n  er-Rûm î şöyle diyordu: “En iyi silah  

hangisid ir? Eril keskin  ağzı ve dişil metal gövdesi olan iyice b ilen ­

m iş tek b ir k ılıç .”13 A raplar sert dem ire “erk ek ” (z eker) ,  yum uşak de­

11 Suriye simya metinlerinde “dişil magnezyadan" söz edilir, von' Lippmann 
(ed.), Entstehung und Ausbreitung der Akhemie, 1, s. 393. Cevahirnamelerde 
taşların “cinsiyetliligi” için bkz. Julius Ruska, Das Steinbuch des Aristoteles, He- 
idelberg, 1912, s. 18, 165. Klasik antikçag tasavvurlarında madenlerin cinsi­
yetliligi için bkz. Nonnos, Dionysiaca, (ed. Loeb, Classical Library), I, s. 81. 
Antikçag ve Hıristiyan tasavvurlannda “canlı taş” konusunda bkz. J. C. 
Plumpe, “Vivum saxum, vivi Lapides,” Traditio, I, 1943, s. 1-14.

12 Bkz. Salomon Gandz, Artificial Fertüization o f Date Palms in Palestine and Ara- 
bia, s. 246.

13 F. W. Schwartzlose, Die Waffen der alten Araberaus ibren Dichtem dargestellt, 
s. 142; krş. E. von Lippmann, Entstehung und Ausbreitung der Akhemie, I, s. 
403. Çin’de cinsiyetli kılıçlar için bkz. Granet, Danses et Legendes, s. 496.
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m ire de “kad ın” (ünsa) d erler.14 Tanganyika dem ircileri ocağa ço k  sa­

yıda delik açarlar. En genişine “ana” (n yin a) derler; “kızdırm a sonun­

da erim iş m etal köpüğü, cüruf, kızgın m aden filizi vs buradan ç ık arı­

lır. K arşısındaki delik ısı’dir (baba); en iyi körüklerden b iri buraya 

yerleştirilir ; ortada bulunanlara a a n a  (çocu k lar) d en ir .”15 Avrupa m e­

talürji term inolo jisind e sır eritilen  ocağa (S ch m elzo fen ) “d ö ly atag ı,” 

“ana göğsü” (M utterschoss) denirdi. Ateşi (m etalürjide, döküm de, pi­

şirm ede vb) ku llanan insanın bu  uğraşı ile ana rahm inde em briyonun 

büyüm esi özdeş sayılm ıştır; bu durum  Avrupa söz dağarında v a rlığ ı­

nı belli belirsiz  sürdürm ektedir (krş. M u tterku ch en , “p lasen ta ;” Kuc- 

h en , “pasta”) .16 D ölleyip doğurtan taşlarla ve yağm ur taşlarıyla i lg ili  

inanışlar böyle b ir zihinsel evrende ortaya ç ık m ış tır .17 Bunlardan ön­

ce daha arkaik  b ir inanış vardı: P etra  gen itrix  inanışı.

D ayaklar sağanak yağmura “erk ek ” yağm ur d erler.18 H anok Kitabı

Davullar, çanlar da cinsiyetlidir; krş., Max Kaltenmark, “Le Dompteur des 
flots,” Han-Hiue. Bulletin du Centre d ’Etudes Sinologiques de Pekin, III, 1948, s. 
39, not 141.

14 Leo Wiener, Ajrica and the Discovery o j  America, Philedelphia, 1922, c. III, s. 
11 - 1 2 .

15 R. P. Wyckaert, “Forgerons paiens et forgerons chretiens au Tanganyika,” 
Anthropos, 9, 1914, s. 372. Maşona ve Alunda fınnlan kadın organı biçimin­
dedir; bkz. Cline, a.g.y., s. 41.

16 R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, s. 115.

17 Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Gıriş’teki bazı kaynakça bilgileri, § 83, 84. Jine­
kolojik (dogurtucu) taşlar konusunda bkz. G. Boson, “I metalli e le pietri 
nelle inscrizioni sumero-assiro-babilonesi,” Rivista di Studi Orientali, 111, s. 
413-414 ; B. Laufer, The Diamond, Chicago, 1915, s. 9 vd.

18 A Bertholet, Das Geschlecht der Gottheit, Tübingen, 1934, s. 23. Maddi 
dünyanın “cinsiyetliligi” ile ilgili diğer belgeler bu küçük hacimli kitapta
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“K ozm ik S u la r ’ı şöyle ayırır (5 3 :9 -1 0 ) : “Ü stteki su erkeğin işin i gö­

recektir; alttaki de k ad m m kin i.” İrm ağın beslediği kuyu erkekle kadı­

n ın  b irleşm esin i s im g e le r .19 Vedalar dönem i H indistan’ında kurban 

sunağı (v ed i) “d işi” olarak, ritüel ateş (agni) de “eril” olarak gö rü lü r­

dü - “ik isin in  b irleşm esi döl v erir”di. Bir tek başvuru noktasına in- 

dirgenem eyecek çok  karm aşık  b ir sim gecilik  kom pleksi karşısında­

yız; çünkü  vedi, tastam am  “m erkezin” sim gesi olan Yeryüzü nü n göbe­

ğiyle (n âbhi) b ir tutulm uştu. Ancak n âbhi aynı zamanda T anrıça’nın 

rahm i anlam ına da geliyord u .20 Ö te yandan ateş de cin sel b irleşm en in  

sonucu (“d öl”) olarak görülüyordu: Ateş, b ir çubuğun (eril öğe) b ir  

parça odun üstündeki yarıkta (dişil öğe) gidip  gelm esiyle (b irleşm e) 

ortaya çık ıy ord u .21 Ateşe ilişkin  cinsel sim gecilik le b irço k  arkaik  top­

lum da k a rş ıla şırız .22 Ancak bütün bu cinse! terim ler kutsal evliliğe 

dayanan b ir kozm olo ji tasavvurunu ifade eder. D ünyanın y aratılışı 

“m erkezd en ” (=  “gö b ek ”) itibaren  başlar ve diğer b ütü n “yap ım lar” ve 

“ü retim ler” bu  görkem li ilk  m odele öykünerek, b ir “m erkezden” baş­

layarak ortaya koyulm alıdır. A teşin ritüel olarak üretilm esi dünyanın 

doğuşuna öykünür. Bu nedenle yıl sonunda bütün ateşler söndürülür 

(= k o z m ik  gecenin yeniden yaratılm ası) ve Yeni Yıla girild iğinde yen i­

den yakılır (=kozm ogonin in  yinelenm esi, dünyanın yeniden başlam a­

sı). Ateş paradoksal b ir n iteliğe sahiptir: kim i kez tanrısal kökenden 

kim i kez de “şeytani” kökenden kaynaklanır (çünkü kim i arkaik ina-

bulunabilir.

19 Zohar, cüz. 14b, II, 152.

20 Krş. Satapatha-Brâhmana, I, 9, 2, 21.

21 Krş. Rig Veda, III, 29, 2 vd; V, II, VI, 48, 5.

22 Bkz. Not E’deki açıklamalar.
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nışlara göre cadıların  cin sel organlarında büyüsel o larak o luşuverir- 

ler); d em ircin in  ayrıcalık larını sunm adan önce bu bulanık niteliğe de­

ğineceğiz.

E n  şeffaf c insel ve jin e k o lo jik  sim geciliğ in  Yeryüzü Ana im gele­

rinde olduğunu kolaylıkla görebiliriz. Burada insanların toprağın üze­

rine dogm alarıyla ilgili m itlerle efsaneleri anım satm aya gerek y o k .23 

K im i kez antropogoni em b riy olo jik  ve doğum la ilg ili terim lerle  be- 

tim lenm iştir. Ö rneğin  Zuni m itlerine göre, ilk  insanlar (gök ile yerin 

kutsal evliliğ inden sonra) dört yeraltı “m agara-rah im den” en derinde- 

k inde yaratılm ışlard ır. M itsel ikizlerin  rehberliğinde b ir “m agara-ra­

h im d en” diğerine geçerek yeryüzüne ulaşırlar. Bu tür m itlerde yer 

im gesi ana im gesini tam am ıyla kavrar ve antrop ogoni, o n to je n i”  te­

rim leriyle sunulur. Em briyonun oluşm ası ve doğum , en derindeki 

yeraltı m agara-rahm inden yüzeye çıkm a olarak düşünülen insanoğlu­

nun ilksel doğum unu y in e ler.24 Benzer inanışlar; efsane, boşinanç ya 

da basitçe eğretilem e kılığı altında Avrupa’da da görülür. H er b ö lge­

n in  ve neredeyse her kentin , her köyün bebek “getiren” b ir kayası, 

b ir kaynağı vardır: K in d erbru n n en , K in d erte ich e , B u ben qu ellen , v b *

Ama bizim  özellikle m adenlerin jin e m o rfo lo jik  doğum una ilişk in  

inançları, yani, mağaralar ile m aden o cak ların ın  Yeryüzü A n an ın  rah­

m iyle özdeşleştirilm esini vurgulam am ız gerekiyor. M ezopotam ya’nın 

kutsal n eh irlerin in  U lu Tanrıça n m  ürem e organından doğduğu düşü­

23 Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giriş, § 87.

a Ontojeni: Bireyin kökeni ve gelişimi -yn.

24 Zuni mitleri ve koşut versiyonlan konusunda, bkz. Eliade, La Terre- M ere et  
les hieorogamies cosmiques, s. 60 vd.

9 Çocuk çeşmesi, çocuk gölü, oğlan pınarı -yn.
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nülürdü. Irm ak kaynaklan  da Y er’in vajinası olarak görülm üştür. Ba­

bil dilinde pû  kelim esi hem  “ırm ağın kaynağını” hem  de “v a jin a ”yı 

ifade eder. Süm ercede buru, “vajina” ve “ırm ak” anlam ına gelir. Babil 

dilinde “kaynak" anlam ındaki nagbu , İbranice “delm e” anlam ına gelen 

n ek eb â  ile akrabadır. İbranice “ku yu” sözcüğü aynı b içim d e “kad ın ,” 

“eş” anlam ında da kullanılır. M ısır dilinde bi sözü “uterus” ve “m aden 

galerisi” anlam larına gelir.25 Ayrıca mağara ve kovukların  da Yeryüzü 

Ana’nın  rahm ine benzetild igini anım satalım . M ağaraların tarihönce- 

sine uzandığı kanıtlanan ritüel ro lü , anneye m istik  b ir dönüş olarak 

açık lan abilir; m ağaralardaki m ezarlan  ve aynı yerlerde kutlanan er­

ginlem e ayinlerini de aynı b içim d e açık layabiliriz . Bu tür arkaik  ku­

rum lar uzun süreli o lm uştur. H elenizm in en kutsal sunaklarından b i­

ri olan D elphoi’un adında d e lp h  (=uterus) kökü korunm uştur. W . F. 

Ja ck so n  K night Sybilla k itaplarının  bulunduğu yerde kırm ızı toprağın 

olduğunu b e lirtiy o rd u :26 Cum ae, M arpessos kentleri yakınlarında ve 

E p iros’ta. Şu halde Sybilla kitapları m ağara kültlerine sık ı sıkıya bağ­

lıydı. K ırm ızı toprak T a n rıça n ın  kanını sim geliyordu.

Benzer bir sim ge de üçgendi. Pausanias (II, 2 1 , 1 )  A rgos u n Q d elta  

diye adlandırdığı ve D em eter’in sunağı olarak görülen b ir yerinden 

söz eder. F ick  ve Eisler “ü çgen i” (delta )  “vulva” anlam ıyla yoru m lar­

lar: Y orum  bu terim in  ilk  değeri olan “ana rahm i” ve “kaynak” an­

lam ları korunm ak koşuluyla geçerlid ir. D elta n ın  eski Yunanlılarda 

kadını sim gelediğini b iliyoruz; Pythagorasçılar üçgeni m ükem m el b i­

25 W. F. Albright, “Some Cruces in the Langdon Epic,” (Joum. Anıeric. Orient. 
Soc., 39, 1919, 65-90), s. 69-70.

26 Cumaean Gates, s. 56.

a Argos: Tannça Hera’nın kutsal kenti -yn.
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çim i nedeniyle, am a aynı zamanda evrensel verim liliğ in  arketip ini 

tem sil etm esi nedeniyle a rch e  gen eseoas  olarak görüyorlard ı. Benzer 

b ir üçgen sim geciliğ i kadim  H int’te de vard ı.27

Ş im d ilik  şunu aklım ızda tutalım : K aynaklar, maden galerileri ve 

m ağaralar Yeryüzü Ana’nm  uterusuna benzetild iğinden, T oprağın 

“karnınd a” yatan her şey canlıd ır, ama henüz ana kanund ad ır. Başka 

b ir deyişle ocaklardan çıkarılan m aden filizleri b ir tür em briyondur; 

yavaşça büyürler, sanki b itk isel ve hayvansal organizm alannkinden 

farklı b ir zam ansal ritim leri vardır; yeraltm m  karanlıklarında büyü­

m ekle kalm az olgunlaşırlar da. D em ek k i topraktan çık arılm aları, 

vakti gelm eden yapılan b ir işlem dir. G elişm eleri için  süre (yani za­

m anın  je o lo jik  ritm i) verilse m aden filizleri olgun, “m ü kem m el” m e­

tallere d önüşeceklerd ir. M inerallarin  em briyon olarak görülm esi ko­

nusunda biraz sonra bazı kan ıtlar sunacağız. Ancak şim diden maden­

lerin  gizem li gelişim  sürecine m üdahale eden m adencilerin  ve meta- 

lurjistlerin  üstlendikleri sorum luluğu tartabiliyoruz. Bu g ir iş im le rin i 

h er ne pahasına olursa olsun “hak lı ç ıkarm ak” zorundaydılar ve bu­

nun için  de m etalürji işlem leri yoluyla doğanın işin i kendilerin in  

yap tık ları iddiasm daydılar. M etalu rjist, m etallerin  büyüm e sürecin i 

h ızlandırarak zam anın ritm in i hızlandırıyordu : Je o lo jik  tem po  onun 

tarafından yaşam sal b ir tem p o 'ya dönüştürülm üştür. İnsanın , Doğaya 

karşı tam  b ir sorum luluk içinde olduğunu savunan bu cüretkâr dü­

şünce, sim yacın ın  uğraştığı işi biraz olsun sezdirir.

27 Bkz. Not F.
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aşlarla ilg ili uçsuz bucaksız m ito lo ji içinde araştırm am ızı ilg i­

lendiren ik i inanış var: Taşlardan doğm uş insanlarla ilg ili m it­

ler ve taşlarla m aden filiz lerin in  Yeryüzünün rahm inde oluşup “o l­

gu nlaşm aları” ile ilgili inançlar. H er ik isi de taşın yaşam  ve bereket 

kaynağı olduğu, tıpkı kendisin i doğuran toprak gibi onun da insana 

yaşam  verdiği, insanları doğurduğu fikrini içeriyor.

Ç ok sayıda m itte ilk  insanların  taşlardan türedikleri söylen ir. Bu 

m o tif O rta A m erika’n ın  büyük uygarlıklarında (lnkalar, M ayalar) ve 

ayrıca G üney A m erika’n ın  bazı kavim lerinin  geleneklerinde, Yunan­

larda, Sam ilerde, Kafkasya’da ve genel olarak Anadolu’dan Okyanus­

ya’ya kadar her yerde b e lir le n m iş tir .1 D eukalion, dünyayı insanlarla 

doldurm ak için  “annesinin  kem ik lerin i” arkasına doğru atıyordu. 

Yeryüzü A na’n ın  bu kem ikleri taşlardı: Bunlar U rgrund’u, yani sa rs ıl­

m az gerçekliği, yeni b ir insanlığın  çıkacağı rahm i tem sil ed iyorlard ı. 

Taşın  hem  m utlak gerçekliği, hem  yaşamı hem  de kutsallığı açıklayan 

arketip ik  b ir im ge olduğuna ilişk in  kanıtlar, Ulu Tanrıça ya, m atrix  

m un di 'ye eşdeğer sayılan p etra  gen itrix ’ten doğan tanrılara ilişk in  çok 

sayıdaki m itte bulunur. Eski Ahit, kadim  Sam i geleneğinde yer alan 

insanların  taşlardan doğuşuna ilişkin  fikri koruyordu ; ama H ıristiyan  

dinsel fo lk lorunun bu im geyi çok  daha üst b ir anlam da K u rtarıcı’ya

1 Bkz. Not G.
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uyguladığım  görm ek şaşırtıcıd ır: K im i Rum en Noel şarkılarında Isa’­

n ın  taştan doğduğu söylen ir.2

A ncak bizim  özellikle üzerinde durm am ız gereken konu ik in ci 

gruptaki, -y e r in  “karnınd aki” taşlar ve m aden filizlerine i l iş k in -  ina­

nışlard ır. Kaya değerli taşları doğurur. Züm rüdün Sanskritçed eki adı 

“kayadan d ogm a” anlam ında a ç m a g a rb h a ja ’dır; m adenlerle ilg ili H int 

risalelerinde züm rüdün tıpkı “anasının  karnındaym ış” g ib i, kayanın 

içinde olduğu sö y le n ir /  C evah irn am e  n in  (D eğerli T aşlar K itabı) yazarı 

elm ası kristalden yaş farkı ile ayırır; bu fark da em b riy on o lo jik  te­

rim lerle  ifade edilir: E lm as p a k k a ’dır, yani “o lgu n ,” oysa kristal 

k a c c h a ’d ır ,  yani “h a m ,” tam  gelişm em iştir.4 Ö te yandan benzer b ir ta­

savvur Avrupa’da XVII. yüzyıla kadar var o lm uştur. De Rosnel Le 

M ercure indien'de5 şunu yazıyor: “Ö zellikle yakut m aden yatağında ya­

vaş yavaş doğar; ilk  olarak beyazdır, o lgunlaştıkça yavaş yavaş k ır­

m ızılaşır; tam am en beyaz veya b ir k ısm ı beyaz b ir k ısm ı kırm ızı ya­

kutun bulunm am ası bu n ed en led ir... T ıp kı çocuğun ana kam ında an­

nesin in  kanıyla beslenm esi gibi yakut da öyle oluşur ve öyle besle­

n ir .”6 Bernard Palissy de m adenlerin  olgunlaşm asına inanıyordu. T ıp ­

kı yeryüzündeki m eyveler gib i, diye yazıyordu, m adenler “o lgun laş­

2 Bkz. Not G. İşlediğimiz konu bakımından verimlilik getiren taşlarla ilgili ina­
nıştan ve “taş kaydırma” ritüellerini bir yana bırakıyoruz. Bunların anlamı
açıktır: Güç, gerçeklik, venmlilik, kutsallık kavramlan insanın çevresinde 
gerçek ve mevcut görünen şeylerde cisimleşmiştir.

3 R. Garbe, Die indische Minerallen, Leipzig, 1882, s. 76.

4 G. F. Kunz, The Magic o f  Jewels and Charms, s. 134.

5 [Hint M erkürüJ 1672, s. 12.

5 Aktaran P. Sebillot, Les travaux publics et les mines dans les traditions et les su- 
perstitions de tous les peuples, Paris, 1894, s. 395.
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tıklarında ilk  doğduklarındaki renklerinden farklı b ir renge sahip 

o lu r la r .”7

R osnel’in  “annesin in  karnında annesinin kanıyla beslenen” çocuk 

im gesi ile m aden yatağında olgunlaşan yakut im gesi arasında kurdu­

ğu benzerlik  bazı şam ancı inanış ve ritüellerde beklenm edik şekilde 

doğrulanıyor. Ö rneğin  Ç eroki şam anları yılda ik i kez b ir hayvanın 

kanıyla beslenm esi gereken b ir kristale sahiptiler. Bu olm azsa krista­

lin  havaya uçacağı ve insanlara saldıracağı düşünülüyordu. K ristal 

kan “içtik ten ” sonra uslu uslu uyurdu.8

A ntikçagda da belirlenen  b ir tasavvur olarak m etallerin  maden 

yatağının rahm inde “büyüm esi” fikri m adenlere ilişk in  Batılı yazarla­

rın spekülasyonlarında uzun süre varlığ ın ı koru m u ştu r.5 Cardano* 

şöyle yazıyor: “D ağlar için  ağaçlar ne ise m etal m addeler de bundan 

farklı değild ir, onların  da ağaçlar g ibi kök leri, gövdeleri, dalları ve 

sayısız yaprağı vard ır.” “Bir m aden yatağı toprakla kaplı b ir b itk i de-

7 Aktaran: Gaston Bachelard, La Terre et les reveries de la volonte, Paris, 1948, 
s. 247.

8 Krş. J. Mooney, Myths o f the Cherokees, aktaran: Perry, The Chıldren o f the 
Sun, s. 401. Burada birçok inanışın birleşmesini görüyoruz: Şamana yardım 
eden ruhlar düşüncesine, “yaşayan taş” düşüncesi ve şamanın gövdesinin 
içine doldurulan büyülü taş kavramı ekleniyor; krş. Eliade, Le Chamanisme, 
s. 133 vd ve birçok yerde.

9 Özelikle krş., Robert Halleux, “Fecondite des mines et sexualite des pierres 
dans l’antiquite greco-romaine,” Revue belge de Philologie et d ’Histire, 48, 
1970, s. 16-25.

' Gerolamo Cardano (1 501-1576), İtalyan hekim, matematikçi ve filozof. 

Dünyayı, dünyadaki nesneleri canlı sayan ama ruhun ölümsüzlüğünü kabul 
etmeyen bir felsefi düşünceye sahipti -yn.
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gil de n ed ir?”10 Bacon ise şunları yazar: “E sk iler K ıbrıs adasında b ir  

tür d em irden söz ederler; bu kü çü k parçalara ayrılıp toprağa göm ülür 

ve sık  sık sulanırsa toprak altında gelişir ve her parça ço k  daha bü­

yük hale g e lir.”11 M etallerin büyüm esiyle ilg ili bu arkaik tasavvurla­

rın süregelm esi yabana atılacak b ir konu değildir; bunlar yü zyıllık  

teknik deneyim lere ve akılcı düşünceye d iren irler (bu , Yunan b ilm i- 

n in  kabul ettiğ i m ineralo jik  kavram larla düşünm ekten başka b ir şey 

d eğildir). Bu tür geleneksel im geler, m adenler âlem i üzerine kesin  ve 

tam  gözlem lerin  sonuçlarından d a h a  doğru  o lam azlar mı? Daha doğ­

ru, çü nkü  bunları aktaran ve bunlara önem  veren, taş devrinin  soylu 

m ito lo jis id ir .

Benzer b ir nedenden dolayı m aden ocakları faal ku llanım ın 

ardından dinlenm eye b ırak ılırd ı. M aden ocağın ın , toprağın rahm inin 

yen ileri doğurm ası için  zamana gereksin im i vardı. P lin ius, Ispanya 

galen* m ad enlerin in  belli b ir süre sonra “yen iden d oğd ukların ı” yazı­

y o rd u .12 Strabon’da da benzer tesp itler yap ar;13 XVII. yüzyıl İspanyol 

yazarı Barba aynı konuya değinir: T ükenm iş b ir m adenin ağzı iyice 

kapatılıp 1 0 -1 5  yıl beklenirse yatakların ı yeniden o lu ştu rabilir. Çün­

kü, der Barba, m etallerin  dünyanın yaratılışı sırasında yaratıld ıklarını 

düşünenler fena halde yan ılıyorlar; m etaller m aden ocaklarında “bü ­

y ü r le r .”14 Büyük olasılıkla Afrika m etalurjistlerinde de aynı düşünce

10 Les Livres de Hierome Cardanus, 1556 çevirisi, s. 106, 108, aktaran: G. Bac- 
helard, s. 244, 245.

11 Bacon, Sylva sylvarum, III, s. 153, aktaran G. Bachelard, s. 244.

Doğal kurşun sülfür -yn.

12 Nat.Hist., XXXIV, 49.

13 Coğrafya, V, 2.

14 Aktaran: P. Sebillot, Les travaux publics et les mines, s. 398.
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vardı, bu  da Transvaal’daki esk i m aden ocakların ın  ağzının kapatılm a­

sını a ç ık lıy o r .15

M aden filizleri “b ü y ü rler,” “olgu n laşırlar” ve toprak altındaki bu 

yaşam  bitkisel b ir değere sahiptir. G lauber gibi b ir kim yacı bile şöy­

le düşünüyordu: “M etal son  olgunluk noktasına gelir de artık  toprak­

tan beslenem ezse ve topraktan çıkarılm azsa bu hali kolaylıkla yaşlı, 

b itk in  b ir insana b en zetileb ilir .... Doga bitkilerd e ve hayvanlarda o l­

duğu gibi m etallerde de aynı doğum  ölüm  döngüsünü iş le t ir .”16 Ber- 

nard Palissy’n in  R ecepte v eritable p a r  laquelle tous les hom m es d e la F ran - 

ce  p ou rraien t ap p ren d re â  m ultip lier et augm enter leurs tresor  d a17 yazdı­

ğı gibi: “Tanrı bütün bu şeyleri başıboş kalsın lar diye y ara tm ad ı.... 

Y ıldızlar ve gezegenler başıboş değildir: Deniz sürekli hareketlid ir ... 

toprak da aynı şekilde başıboş d eğ ild ir .. . .  İçinde doğal olarak tüke­

nen şeyleri yeniler ve tedavi eder; b ir şekilde olm azsa başka b ir şe­

kilde yeniden ü r e tir ... .  Yerin üstündekiler dahil her şey, b ir şey ler 

üretm ek için  çalışır; aynı şekilde toprağın içi ve rahm i, üretm ek için  

var gücüyle ça lış ır .”18

Şu halde tıpkı Yeryüzü A n a n ın  verim liliğine bağlı olan tarım  g ib i 

m eta lü rji de insanda b ir güven ve hatta b ir k ib ir yaratm ıştır: insan

15 Cline, A/rican Mining and Metallurgy, s. 59.

16 Aktaran: G. Bachelard, a.g.y., s. 247.

17 Fransa’nın bütün ahalisinin servetlerine servet katmalarını sağlayacak hakiki re­
çete, La Rochelle, 1563.

18 Metin parçalan şu eserde kopyalanmıştır: A  Daubree, “La generation des 
mineraux metalliques dans la pratique des mineurs du Moyen Age,” (Journal 
des Savants, 1890, 379-392 ; 441-452), s. 382. Maden konusundaki folklor 
ve mitoloji için bkz: Georg Schreiber, Der Bergbau in Geschichte, Ethos und 
Sakralkultur, Köln ve Opladen, 1962.
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D oğanın işine karışabild iğ in i, yerin  rahm inde gerçekleşen büyüm eyi 

hızland ırabild igin i hisseder. İnsanoğlu yeraltm daki bu yavaş olgun­

laşm a sürecin i değiştirip  hızland ırabilm ekted ir; b ir bakım a insan z a ­

m anın y er in e  geçm iştir. Bu durum  karşısında XVIII. yüzyıldan b ir yazar 

şunları yazar: “D oğanın ilk  başta yaptığı şeyi, izlediği işlem leri takip 

ederek biz de yapabiliriz. K aranlık yeraltında yüzyıllar boyu yap tığı 

şeyi ona yardım  edip daha iyi koşullar sağlayarak b ir anda yap tırtabi- 

liriz. E km eği nasıl yap ıyorsak m adenleri de yapabiliriz. Biz olm asak 

ekin ler tarlada olgunlaşm az; değirm en olm asa buğday una dönüşm ez, 

un ise m ayalanm a ve pişirm e yoluyla ekm eğe dönüşm ez. Nasıl tarım ­

da işbirliğ i yapıyorsak m aden işinde de doğayla işbirliği yapalım , iş ­

te o zam an önüm üze hazineler serilecek tir.”19

G öreceğim iz gib i, sim ya aynı tinsel ufukta yer alır. Sim yacı D o­

ğanın işin i kaldığı yerden sürdürür ve tam am lar, aynı zamanda da 

kendini “yaratm aya” çalışır. Ancak ortaçağ sonundaki m etalürji ve 

sim ya geleneklerin in  b irb irin e  karışm ası ilg inçtir. Bu konuda son  de­

rece değerli b ir belgeye sahibiz: Konuyla ilg ili yayım lanm ış ilk  A l­

m anca kitap  olan ve 150 5  yılında A ugsburg’da basılm ış Bergbüchlein . 

A gricola, B ergbüch lein ’i saygın hekim  -n o n  ignabilis m ed icu s -  Colbus 

F rib erg iu s’a atfeder. Friberg iu s, Freibu rg’da m adenciler arasında ya­

şam ış ve ilgilendiği inanç ve uygulam aları sim yanın ışığı altında y o ­

ru m lam ıştır. Bu son  derece nadir ve gizlerle dolu küçük kitap (liber 

adm odum  con fu su s , diye tanım lıyor A gricola) A. D aubree tarafından 

Coblenz m adenlerinden b ir m ühendisin  yardım ıyla çevrild i ve 1890  

tarih li Jou rn a l des S av an ts’ta yayım landı. Bu m in era lo jik  gelenekleri

D E M İR C İL E R  V E SİM YA C ILA R

19 Jean Reynand, Etudes encyc\opeâiques, c. IV, s. 487 , aktaran: Daubree, La 
generation des mineraux metalliques, s. 384.
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(d er  B ergverstarıding) b ilen  D aniel ile genç m adenci çırağı (Krıappius 

d er  Ju n g ) arasındaki b ir söyleşiydi. D aniel çırağa m adenlerin doğuşu, 

yatakların yeri ve işletm e tekn ik leriyle ilg ili sırları açık lar. “M etal 

m adeninin oluşup büyüm esi için  b ir dölleyici ile doğurm a işlem in i 

yap abilecek b ir şey ya da m addenin gerekli olm ası d ikkate d eğ erd ir .'0 

Yazar ortaçağda ço k  yaygın olan m aden filizlerinin iki ilkenin , kükürt 

ile cıvanın b irleşm esinden doğduğu inancım  anım satır. “Başka yazar­

lar m etallerin  cıvadan doğm adığını, çünkü m etal m adeninin olduğu 

b irço k  yerde cıva olm adığın ı ileri sürerler; cıva yerine nem li, soğuk, 

süm üksü, kükürt içerm eyen b ir  madde vard ır ki, toprağın teri g ib i­

d ir ve kü kü rtle  çiftleştirild igind e b ü tü n  m etaller yap ılab ilir.”21 “Ü ste­

lik cıva ile kü kü rtün  b irleşm esinde, b ir çocuğun oluşup dogm asında­

ki g ib i, kükürt eril tohum  görevi görür, cıva da d işil tohu m d u r.”22 

M aden filizinin kolay dogm ası için  “filizlerin döllend ik leri m aden da­

m arları g ibi kendine özgü, doğal n iteliğ i olan b ir yer g e re k lid ir .”23 

“Ayrıca uygun yollar ve yaklaşım lar gereklid ir, bu n lar sayesinde m e­

tal ya da m adenin gücü hayvan kılı gibi doğal b ir kaba aktarılabi­

l i r . ”24 D am arların yönü ve eğim i ana yönlere göre b elirlen ir. Berg- 

bü chlein 'de  gezegenlerin m etallerin  oluşum una etkisi an ım satılır. Gü­

m üş aym  etkisiy le oluşur. D am arları da aym durum uyla belirlenen  

“m ü kem m el y ö n ’le ilgili olarak az ya da çok  güm üş iç e r ir . '3 E lbette

20 A  Daubree, a.g.y., s. 387. Krş. W. Pıeper, Ulrich Rülein von Calnn und seine 
Bergbüchlein, Berlin, 1955.

21 A.g.y., s. 387.

22 Ay.
23 A.y.
24 A y .  ^

25 A.g.y., s. 422.
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a ltın  m adeni güneşin  etkisiyle oluşur: “B ilgelerin  fikrine göre altın , 

o labilecek en tem iz kükürtten doğm uştur ve toprakta uygun bir şek il­

de düzeltilip , göğün, özellikle de güneşin  etkisiyle iyice a rın d ır ılm ış- l

tır; öyle ki a ltın  ateşin  yakıp yok edebileceği h içb ir özelliğe sahip de­

ğild ir, ayrıca ateşin  buharlaştırabilecegi herhangi b ir nem e de sahip 

d e ğ ild ir ... ”26 Bergbüchlein  ayrıca bakır cevherin in  Venüs gezegeni, de­

m irin  M ars, ku rşunu n da Satürn etkisiyle oluşm asından söz ed er.27

Bu m etin  önem lid ir. XV. yüzyılın ortasında b ir yandan madeni 

em briyon olarak gören arkaik tasavvurdan, öte yandan da Babil astro ­

lo ji kurgularından ileri gelen m adencilik  gelenekleriyle ilg ili b ir bü­

tün sunm aktadır. Bunlar ise tıpkı Bergbüchlein 'de sözü edilen cevherin 

kükürt ve cıva b ileşim inden oluştuğu yolundaki sim yacı düşüncede 

olduğu g ib i, Yeryüzü Ana’nın bağrında m etaller üretm e inancından 

daha sonrad ır elbette. Bergbüchlein ’de arkaik  ve “h a lk ” geleneğinin  -  

Yeryüzü Ana’nm  v e r im liliğ i-  payı ile Babil ko zm o lo jik  ve a stro lo jik  

öğretilerinden kaynaklanan âlim ane geleneğin payı açıkça b e lirlen ­

m ektedir. O ysa bu iki geleneğin b irlik teliğ i İskenderiye ve Batı s im ­

yasında da görülm ektedir. Başka b ir deyişle sim yanın “tarihöncesi- 

n in ” en azından b ir bölüm ünü M ezopotam ya kaynaklı âlim ane gele­

neklerde değil, arkaik m itlerde ve ideolo jilerd e aram ak gerekiyor.

Daha önce de söylediğim iz g ib i, bu saygın m iras m aden filiz ler i­

n in  em briyon olarak tasavvurunu içeriyor. Uzam  üzerinde ço k  dagı-

26 A.g.y., s. 443.

27 A Daubree, s. 445-446 . Gezegenlerin metallerin oluşması ve büyümesine 
etkileri hakkında başka metinler için bkz. John Read, Prelüde to Chemistry, 
Londra, 1939, s. 96 vd ve Albert-Marie Schmidt, La Poesie scientijique en 
France au X V f siecle, Paris, 1938, s. 321 vd.
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n ık  yerlerdeki çok  farklı geleneklerin , D oğanın am açlı olduğu yolun­

daki inanışı içerm esi ilg inçtir. Büyüm e sürecine kim se engel olmazsa 

b ütü n m aden filizleri zam anla altına dönüşür. Batılı b ir sim yacı şöyle 

yazıyordu: “Doğa am açlarına erişm esi için  h içb ir engel olm asaydı b ü ­

tün ürünleri ü re tird i.... Bu nedenle olm am ış m etallerin  doğumunu 

düşükler ve ucubeler olarak görm eliy iz; bunlar o lgunlaşam am ışlar- 

dır; çü nkü  D oğanın işlerini tersine çeviren b ir şey o lm uş, elin i kolu­

nu bağlayan b ir d irenişle karşılaşm ış, yapm aya alışık olduğu hareket­

leri yapam am asına yol açan engeller baş g ö s te rm iş tir .... Böylece yal­

nızca b ir M etal üretm ek istem iş olm asa da b irço k  m etal yapm ak zo­

runda k a lm ıştır .” Bununla b irlik te  yalnızca altın  “isted iği g ibi b ir 

d ö l” o lm uştur. A ltın “onu n m eşru oğludur; çünkü hak ik i üretim  ola­

rak b ir tek altın  v ard ır.”28 Ç in’de m etallerin  doğal olarak büyüdükle­

rine olan inanç ço k  esk id ir29 ve aynı inancı A nnam ’da, H indistan’da, 

H int Adaları’nda da görürüz. T o n k in li köylü ler “siyah tunç, altın ın  

anasıd ır” derler. A ltın doğal olarak tunçtan doğm uştur. Ama bu baş­

kalaşım  ancak tu n ç, yerin rahm inde uzun süre kalırsa gerçek leşeb ilir . 

“Böylece A nnam lılar m aden yataklarında bulunan a ltın ın  orada yüzyıl­

lar boyunca yavaşça oluştuğuna ve toprak dibe doğru kazıldığında b u ­

gün altın  olan yerde eskiden tunç olduğunun görüleceğine inanır­

la r .”30 M etallerin hızla evrim  geçirm elerine ilişkin  fik ir Ç in ’de MÖ

28 Bibliotheque des Philosophies chimiques, M. J. M. D. R., yeni basım, Paris, 1741 , 
s. 1741. Aktaran G. Bachelard, La Terre et les reveries de la volonte, s. 247.

29 Bkz. özellikle Joseph Needham, Science and Civilisation in China, c. III, Camb­
ridge, 1968, s. 639 vd.

30 Jean Przyluski, “L’or, son origine et ses pouvoirs magiques,” Bull. Ec. Fr. Ex - 
Or., 14, 1914, 1-161), s. 3. Annam’da taşlann yerden bittikleri ve büyü­
dükleri inancı çok yaygındır; krş., R. Stein, Jardins en miniature d ’Extreme-
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1 2 2  tarihli b ir m etin  olan H uay-nan-tzu ’da m ev cu ttu r.11 Sim yanın iş i 

yalnızca m etallerin  büyüm esini hızlandırm aktı: T ıpkı Batılı m eslekta­

şı gibi Ç in li sim yacı da zam anın ritm in i hızlandırarak doğanın işine 

yardım  eder. Yeraltı rahm inde öylece bırakılırlarsa b ütü n m etaller al­

tın o lacaktır; ama bu yüzlerce, b in lerce yüzyıl sürecektir. T ıp kı 

“em briy on ları” (=m ad en  filizlerim ) m etale dönüştüren m etalu rjist g i­

bi sim yacı da Yeryüzü A n an ın  rahm inde başlam ış olan büyüm e işle ­

m ini hızland ırarak bu işlem i çabuklaştırm ayı ve bütün “sırad an” m e­

talleri “soy lu” m etale, altına dönüştürm eyi hayal eder.

Bu arada altın ın  olağanüstü önem inin  dinsel nedenlere dayandığını 

anım satalım . A ltın alet ya da silah  olarak kullanılam az olm asına kar­

şın insanın  keşfedip kullandığı ilk  m etal o lm uştur. T ek n o lo jik  dev­

rim ler tarihinde, yani taş devri tekn olo jisin in  tunç ü retim in e, sonra 

da dem ir ve ardından çelik  endüstrisine geçişte altın  h içb ir  rol oyna­

m adı. Dahası işletilm esi en  zor m adendi: 6 -1 2  gram lık  b ir damar 

bulm ak için  b ir ton kaya çıkarm ak gerekiyordu. G erçi nem li alüv­

yonları işlem ek daha kolaydı ancak bunlar da ço k  az v erim liydi: B ir 

m etreküp cüru f karşılığında birkaç gram  elde edilebiliyordu. Birkaç 

ons altın  elde etm ek için  harcanan çabayla karşılaştırıldığında b ir pet­

rol yatağının işletilm esi daha basit ve kolaydı. Bununla b irlik te  F ira­

vunlar zam anından beri insanlar acı çekseler de altın  aram ayı sürd ür­

m üşlerd ir. S im gesel değeri, d insel değeri D oğanın ve insan v a rlığ ı­

n ın  kutsallıktan arınm asına karşın yok  olm adı.

Orient, s. 76.

31 Bkz. Homer Dubs’un çevirdiği metinler: The Beginnings o f Alchemy, s. 71-73 . 
Bu metin Üstad’ın kendisine (Mencius’un çağdaşı, IV. yüzyıl) ait olmasa da 
Tsou Yen okuluna ait olma olasılığı vardır; krş. Dubs, s. 74.
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XIV. yüzyıla ait bir sim ya kitabı olan Su m m a Perfectionis'te  şunları 

okuyoruz: “D oğanın çok  uzun b ir süre zarfında tam am layam adıgını 

biz kısa sürede sanatım ız sayesinde tam am lay ab iliriz .”32 Aynı düşün­

ce, Ben Jo h n so n  tarafından T he A lchem ist adlı oyununda açıkça serg i­

lenm iştir (II. perde, 2 . sahne). K işilerden b iri olan Surly , m etallerin  

büyüm esini hayvan em briyonuna benzeten ve tıpkı yum urtadan çıkan 

civciv gibi, herhangi bir m etalin  de yerin  rahm inde başlam ış olan o l­

gunlaşm a süreci sayesinde altın  olabileceği yolundaki sim ya düşünce­

sini pek kabul etm ek istem ez. Çünkü der Surly , “yum urta Doga tara­

fından belli b ir sona yazgılı k ılın m ıştır ve potansiyel olarak b ir p iliç ­

tir .” Subtle  ise şöyle karşılık  verir. “Zam anları olsa altına dönüşebi­

lecek  kurşun ve başka m etaller için  de aynı şeyi söylüyoruz.” Bir baş­

ka kişi M am m on: “Bizim  Sanatım ız da bunu gerçekleştiriyor.”33

D em ek ki a ltın ın  “soy lu luğu ,” “olgunlaşm ış” o lm asın ın  ürünüdür: 

D iğer m etaller “sırad an” m etallerdir, çünkü “ç iğ ”d irler, “olgun de- 

g il”d irler. Şu halde D oğanın am acı maden âlem inin tam am lanm ası, 

nihai “olgunluğa” erişm esidir. M etallerin “doğal” olarak altına d önüş­

m esi onların  yazgılarında vardır. Başka deyişle Doğa m ükem m elliğe 

erişm eye çalışır. A ncak A ltın son derece tinsel b ir sim gesellik le  yük­

lü olduğundan (“altın  ölüm süzlüktür" diye geçer H int m etin lerin ­

de”)34 kim i sim yev i-so teriy o lo jik  kurguların hazırladığı yeni b ir dü­

şü ncenin  doğm ası olağandır: Bu düşünce sim yacının D oğanın ku rtarı­

32 Kitap uzun süre Câbir’e atfedilmiştir, ama Julius Ruska bu geleneğin yanlış 
olduğunu kanıtlamıştır. Bkz. John Read, Prelüde to Chemistry, s. 48.

33 Bkz. Not H.

34 Maitrpyani-samhitâ, 11, 2, 2; Satapata Brâhmana, III, 8, 2, 27; Aitareya-Brâh- 
mana, VII, 4, 6; vb.
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cı kardeşi olduğu düşüncesidir. Sim yacı doğanın am acına ulaşm asına, 

“ideal”in i gerçekleştirm esine yardım  eder; bu ideal de dölünün -m a ­

densel, hayvansal ya da in sa n sa l- en üst “olgunluğa, yani ölüm süzlü­

ğe ve m u tlak özgürlüğe ulaşm ası dem ektir (altın  egem enliğin  ve 

özerkliğ in  sim gesid ir).

Bu so teriy o lo jik  sim ya spekülasyonları Batı sim ya tarihinde 

çoktu r ve C. G. Ju n g  bunun önem ini ve kapsam ını geniş ölçüde kan ıt­

lam ıştır. Biz burada bu sim ya soteriyolo jisin in  en  eski izlerini vurgu­

lam ayı tercih  ediyoruz. Her tür “em briy on a” gebe olan Yeryüzü Ana 

im gesi “D oğa” im gesinden önce gelir, aynı biçim de Yeryüzü Ana im ­

gesi Sophia im gesinden önce gelir. D em ek ki Yeryüzünün, ana kar­

nıyla, m aden yatakların ın  rahm iyle, m aden filizlerinin de “em b riy on ­

larla” eş tutulduğu o çok  eski sim geciliğe dönm em iz gerekiyor.
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5

B ir m aden yatağı ya da yeni b ir dam arı bulm ak kolay d eğ ild ir; 

Bunların  yerini gösterm ek ya da insanlara m adenin nasıl işlene­

ceğini öğretm ek tanrılara ve tanrısal varlıklara düşer. Bu inançlar Av­

rupa’da yakın tarihlere kadar korunm uştur. XVI. yüzyılda Liege’i zi­

yaret eden b ir Y unan seyyah N ukios N ikandros Kuzey Fransa ve B elçi­

ka’da köm ür m adenlerinin  bulunuşuna ilişkin efsaneyi aktarır: Saygı­

değer b ir yaşlı kılığında görünen m elek, o güne kadar fırın ın ı odunla 

besleyen b ir dem irciye m aden galerisin in  ağzını g österm iştir. Finis- 

tere’de b ir perinin  (g ro ac ’k ) insanlara güm üşlü kurşunun varlığ ın ı öğ­

rettiğine inanılır. M adenlerin koruyucu azizi Peran da m etalleri erite­

rek kaynaştırm ayı b u lm u ştu r.1

Aziz Peran’ı konu alan kutsal yazılarda özüm senen ve yeniden de­

ğer kazanan m itolo jik  kökenlerin  üzerinde durm ayacağız. Başka gele­

neklerde de m aden işleri ve m etalürjin in  kökeninde yine b ir yarı tan­

rı ya da b ir uygarlaştırıcı kahram an, b ir Tanrı e lçisi vardır. Bu du­

rum  Ç inlilerin  “dağları d elen” Büyük Yu efsanelerinde de açıkça orta­

ya çıkar. Yu “toprağı kirleten  değil sağaltan m utlu b ir m adenciydi. 

M esleğin ayin lerin i b iliyo rd u .”2 Avrupa’da, “Dağdaki K eşiş” ya da o r ­

1 Paul Sebillot, Les Travaux publics et les mines dans les traditions et les supersti- 
tions de tous les pays, s. 406, 410 vd.

2 Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancıenne, s. 496. Krş. s. 610 vd.
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taya çık tığ ında yerleri titreten “Ak Kadın" adıyla da b ilinen  “Ü stat 

H oem m erling” gibi gizem li varlık lara, sayısız c in e, hayaletlere ve ye­

raltı ru hlarına ilişk in  zengin m adenci folkloru  üzerinde de durm aya­

cağız ,3

Bir m aden ocağının  açılışın ın  ya da b ir fırın ın  yap ım ın ın  çoğun­

lukla şaşırtıcı b ir arkaiklige sahip ritüel işlem ler olduğunu anım sat­

m akla yetinelim . M adenci ayinleri Avrupa’da ortaçağ sonuna kadar 

korunm uştur: H er yeni m adenin açılışı d insel törenleri g erek tir iy o r­

d u.4 Ancak bu geleneklerin  esk iliğ i ve karm aşık lığ ın ı görm ek için  

başka yere bakm ak gerekiyor. Çünkü ayinlerin  eklem len işleri, am aç­

ları, içerd ik leri id eo lo ji b ir kü ltü r düzeyinden diğerine fark lılık  g ö s­

terir. Ö ncelik le  m adenleri koruyan ya da orada bulunan ruhları yatış­

tırm a am acını görüyoruz. A. Hale şunları yazar: “M alezyalı m adenci 

kalay ve kalayın m arifetleri konusunda bazı özel düşüncelere sah ip tir: 

Ö ncelik le  kalayın  yatıştırılm ası gereken bazı ruhların korum asında ve 

idaresinde olduğuna inanır; ayrıca kalayın canlı olduğuna ve canlı b ir 

m addenin b irço k  özelliğine sahip olduğuna inanır: Kalay b ir yerden 

bir yere kendi kendine g id ebilir, üreyebilir ve kim i k işilere ya da 

şeylere karşı belli bir sevecen lik , yak ın lık  duyabilir ve bu k a rş ılık lı­

dır. Bu nedenle kalay m adeni saygıyla işlenm elid ir, rahat etm esi sağ­

lanm alıdır ve belki de daha ilg inci, m aden yatağı işletilirken  kalayın, 

haberi yok ken  elde edilm esi sağlanm alıdır.”5

P. Sebillot, a.g.y., s. 479-493 ve birçok yerde. Madenlerle ilgili edebi mitolo­
jiler ve imgelem için bkz. C. Bachelard, La Terre et les reveries de la volorıte, s. 
183 vd ve birçok yerde.

4 Sebillot, a.g.y., s. 421.

5 A. Hale’dan aktaran: W. W. Skeat, Malay Magic, Londra, 1920, s. 259-260.
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Bu arada m adenin “hayvansı” davranışını b elirtelim : Maden canlı­

dır, -a v  hayvanının avcıya karşı takındığı tavırlar g ib i-  isted iği g ib i 

hareket eder, saklanır, insanlara sevgi ya da düşm anlık besler. Ma­

lezya’da İslam  güçlü biçim de yerleşm iş olsa bile bu “yab an cı” din m a­

denlerin  başarısını sağlam ada yetersizdir; çünkü m adenleri gözeten ve 

m aden filizlerini ellerinde tutanlar eski tanrılard ır. Böylece esk i din­

den, Islam iyetin  yerini aldığı dinden bir rah ibin  yardım ına başvur­

m ak kesin lik le kaçınılm azdır. M aden törenlerin i yönetm esi iç in  Ma­

lezyalI b ir p a v an g ,  k im i kez b ir Sakay şam anı (yani en esk i halkın , 

M alezya öncesi halk ın  şam anı) davet edilir. Bu pavang’lar en eski din­

sel gelenekleri korudukları için  m adenleri koruyan tanrıları yatıştıra- 

b ilir ve m adenlerde ko l gezen ruhlarla anlaşabilirler.6 İçinde altın  bu­

lunan m aden filiz leri (kalayla b irlik te  M alezya’n ın  belli başlı maden 

zenginliğini oluştu ru r) için  özellikle onlara başvurulur. M üslüm an iş­

çiler bazı işaretler ya da dua gibi şeylerle d in lerini belli e tm em elid ir­

ler. “A ltın ın  b ir deva’nm  ya da b ir tanrının  tasarrufunda ya da hâ­

kim iyetinde olduğuna inanılır ve bu nedenle altın aram ak kafirlik  de­

m ek tir ; çünkü m adenciler A llah’ın  adını anm amaya ya da M üslüm an 

ibadetlerine ilişk in  eylem lerde bulunm am aya özen göstererek d ev a ’- 

larla uzlaşm alı, onlara dualar etm eli, sungular sunm alıd ır. A llah’ın 

egem enliğine ilişk in  herhangi b ir şeyin söylenm esi d ev a  ya bir küfür­

dür; yoksa “altını sak lar” ya da “görünm ez k ıla r .”7 D inler tarihinde 

d ışardan gelen d in ile yerel din arasındaki gerilim  olgusu iyi b ilinen 

b ir olgudur. T ıpkı dünyanın diğer yerlerinde olduğu gibi, yerle i lg ili  

tapım larda M alezya’daki “yerin  sah ip leri” kendilerin i h isse ttir ir le r .

6 A.g.y., s. 253.

7 W. W. Skeat, Malay Magic, s. 271-272.
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Yerin  hâzineleri -o n u n  işleri, "ço cu k ları”-  yerlilere aittir ve yalnızca 

on ların  d in i, bu hâzinelere yaklaşm aya yetk ili kılar.

A frika’daki Bayekalar arasında, yeni bir galeri açılacağı zam an, et­

rafında rahip ve işçiler bulunan şef, m adende hâkim  olan atasal “bakır 

ru hlarına” b ir dua okur. Dag ruhlarını rahatsız etm em ek ve kızdırm a­

m ak  için  nered en kazılm aya başlayacağına karar veren kişi her zaman 

şeftir. Aynı şekilde Bakitara m adencileri “yerin  sah ib i” ruhları yatış­

tırm ak ve çalışm aları sırasında özellikle c insel olm ak üzere b irço k  ta­

buya uym ak zorundadırlar.8 Ritüel arılık  önem li b ir rol oynar. H aiti­

li yerliler a ltın  bu lm ak için  iffetli o lm ak gerektiğine inanırlar ve m a­

den aram aya uzun süre oruç tuttuktan ve cinsel perhiz yaptıktan sonra 

başlarlar. Arama sonuç verm ezse bunu arı olm am alarından ileri gel­

diğine in a n ır la r9 M etallerin alaşım ı konusunda cinsel tabuların öne­

m ine biraz sonra değineceğiz.

M adencilerde arılık  halin i, oru cu , tefekkürü, duaları ve ibadetle 

ilgili eylem leri görüyoruz. Bütün bu koşullar yapılm ası am açlanan iş ­

lem in  dogasınca b elirlen ir; çünkü kim senin dokunam ayacağı kutsal 

b ir alana girilecektir; yeraltındaki yaşam ın düzeni bozulacak, bu  yaşa­

m ı idare eden ruhlar rahatsız edilecek, b ild ik  dinsel evrene ait o lm a­

yan, ço k  daha derin , çok  daha tehlikeli b ir kutsallıkla tem asa geçile­

cektir. insana hak olarak tanınm am ış b ir alana, Toprak Ana m n kar­

nında m adenleri yavaşça, gizem li b içim de olgunlaştıran yeraltı dün­

yasına doğru m aceraya atılm a duygusu söz konusudur. Ö zellik le  üs­

tün b ir yasanın yönettiği bir doğal düzen içine, gizem li ve kutsal b ir 

süreç içine girildiği izlenim i vardır. Böylece geçiş ayinleriyle h er tür-

8 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 117, 119.

9 P. Sebillot, Les Travauxpublics et les Mines, s. 421.
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lü önlem  alın ır. İnsan varlığ ın ı ilg ilendiren b ir gizem in söz konusu 

olduğu hissedilir; çünkü  insan gerçekten de m etallerin  keşfiyle kendi­

ne geldi, m adencilik  ve m etalürji işleri içine girdiğinde neredeyse b ü ­

tün varoluş tarzını değiştirdi. M aden ve dağlarla ilg ili bütün m ito lo ­

jilerd e  gördüğüm üz o sayısız peri, c in , elf, hayalet, ruh yaşam ın je o ­

lo jik  düzeylerine girerken karşılaşılan kutsal varlık'm  çeşitli tezahürle­

rid ir .

Bütün bu ürkütücü kutsallıkla yüklü olan m aden filiz leri, fırınlara 

taşınır. İşte o zaman en zor ve en m aceralı işlem  başlar. Zanaatkar 

“büyüm eyi” hızlandırıp tam am lam ak için  kendini Yeryüzü A na’m n ye­

rine koyar. F ırın lar, m aden filizin in  büyüm esini tam am ladığı yen i, 

yapay b ir rahim dir. Eritm e işlem i çevresindeki sonsuz sayıda önlem , 

tabu ve ritüelin  kaynağı budur. M adenlerin yanına kam p kurulur, 

orada bütün m evsim  potansiyel olarak arı b ir şekilde (A frika’da ge­

nellik le  aylarca, m ayıs ve kasım  arasında) y aşan ır.10 Açevalı maden 

eriticileri bütün bu zam an boyunca en  katı cinsel perhizleri u y gu lar.11 

Bayekeler fırının etrafında kadın görm ek istem ezler.12 M etalürji m ev­

sim i boyunca inzivada yaşayan Baylalar daha da katıd ırlar: Gece bo­

şalm ası yaşayan işçin in  arınm ası g e rek ir .13 Bakitaralarda da aynı c in ­

sel tabular vardır: K örük ustası işi sırasında cinsel ilişkide bulunursa 

körükler sürekli suyla dolacak ve iş görem ez hale g e lecek lerd ir.1’

10 Cline, Mining and Metallurgy, s. 41.

11 Cline, a.g.y., s. 119.

12 A.g.y., s. 120.

13 A.g.y., s. 121.

14 Bununla birlikte yine Bakitaralarda, “kendi körüğünü yapan demirci, 
körüğü bitirir bitirmez kansmın yanma gitmelidir; amaç körüklerin daha 
sağlam olmasını, iyi çalışmasını sağlamaktır;’’ Cline, a.g.y., s. 117. Pa Nyanko-
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Pangveler eritm e işlem inin  sürdüğü süreler boyunca ve b u n d an  iki ay 

ö n cesin d en  cinsel perhize başlayarak ilişkiye g irm ezler.15 C insel eyle­

m in  çalışm aların  başarısına zarar vereceği düşüncesi bütün kara A fri­

k a ’da yaygındır, ilişki yasağı çalışm alar sırasında söylenen ritüel şar­

kılarda b ile  ortaya çıkar. Ö rneğin  Baylalarm  şarkısı şöyledir: “Kong- 

ve (k litoris) ve Kara Malaba (lab iae fem in a e  (kara dudaklarl) korkutur 

beni! Ateşe üflerken buldum  K ongve’yi. Kongve korkutu r beni! G it, 

uzaklaş benden, b ir zam anlar s ık  sık  b irlik te  olurd uk, git ş im d i, 

uzaklaş b end en!”16

Bu şarkılar ateş ve eritm e işiyle cinsel etk in liğ in  b irb iriy le  özdeş­

leştirilm esin i gösteren  belirsiz  izler taşıyor olabilir. Bu durum da k i­

m i cin sel, m etalurjik  tabular eritm enin  kutsal b ir cinsel b irleşm ey i, 

kutsal beraberliğ i tem sil etm esi olgusuyla açık lan abilir (krş. “eril” ve 

“d işil” m ad en  filizlerin  karışım ı); fırında gerçekleşm ekte olan b ir le ş ­

m enin başarısın ı büyüsel olarak sağlam ak için  işçilerin  bütün cinsel 

en erjileri korunm alıydı. Çünkü bütün bu gelenekler son  derece kar­

m aşıktır ve farklı s im gecilik lerin  kavşağında bulunur. F ırınlarda bü­

y ü m elerin i tam am layan m aden filiz i-em briyon  düşüncesine, madeni 

eritm ek b ir “yaratım ” olduğu için , eril ve dişil öğelerin  önceden b ir ­

leşm esin i gerektird iği düşüncesi ek lenm iştir. Biraz sonra benzer b ir  

sim geciliğ i Ç in ’de göreceğiz.

D E M İR C İL E R  V E  SİM YA C ILA R

lelerde demirci kulübesine yeni bir çekiç getirildiğinde kansma gitmelidir 
(a.g.y., s. 118). Burada farklı bir simgecilik görüyoruz: Alet, cinsiyetli hale 
getirilişiyle ve insanlann üreme eylemine koşut bir işlev görerek “canlı” hale 
gelir.

15 Cline, a.g.y., s. 125.

16 Cline, a.g.y., s. 121.
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Aynı düşünce düzeninde Afrika m etalürji törenleri gerdek sim ge­

ciliğine ilişk in  bazı öğeler sunuyor. Bakitara d em ircisi örse gelinm iş 

gibi davranır. E rkek ler onu eve taşıdıklarında tıpkı b ir düğün alayın­

daym ış gibi şarkılar söy lerler. D em irci örsü aldığında üstüne “çok  

çocuk doğurm ası iç in ” su serper ve karısına, eve kum a getird iğ in i 

s ö y le r .17 Baylalarda fırın yap ılırken  b ir erkek  ve b ir kız çocuğu içeri 

g irerler ve bakla ezerler (ortaya çıkan ç ıtırtıla r ateşin  sesini sim ge­

ler). Bu işi yapan çocu k lar daha sonra evlenm ek zoru nd ad ırlar.18

Daha kesin  ve daha iyi işlenm iş gözlem lere ulaştığım ızda, A frika’­

da m etalürji işin in  ritüel n iteliğ in i daha iyi anlıyoruz. Tanganyika d e­

m ircilerin i daha yakından incelem iş olan R. P. W yckaert önem li ay­

rın tılar sağlıyor. D em irci ustası kam p yerine gitm eden önce tanrıla­

rın  korum asın ı talep eder. “Siz, büyük atalarım ız, bize bu işleri öğre­

ten sizler, geçin önüm üze (yani “nasıl yapacağım ızı gösterm ek için  

önümüzde o lu n ”). Sen, m erham etli, nerede olduğunu b ilm ed iğ im iz , 

sen , b izi affet. Sen, güneşim , ışığ ım , beni koru . H epinize m innetta­

r ım .”19 Büyük fırınlara doğru hareket etm eden b ir gün önce herkesin 

perhiz yapm ası gerekir. Sabah dem irci ustası ilaç kutusunu ç ık a rır , 

ona saygılarını sunar ve herkes bu kutunun önünden geçer, diz çöker­

ler ve alınlarına beyaz topraktan azıcık  sürerler. Alay fırınlara doğru 

yollan ırken  b ir çocu k  ilaç kutusunu, b ir diğeri de b ir çift tavuk taşır. 

Kam p yerine gelindiğinde en  önem li işlem  ilaçların  firm a koyulm ası 

ve beraberinde yapılan kurban törenidir. Çocuklar tavukları g e tir ir , 

dem irci ustasının önünde ku rban ederler ve ateşe, m aden filiz ine, kö-

17 Cline, a.g.y., s. 118.

18 A.g.y., s. 120.

19 R. P. Wickaert, Forgerons paiens et forgerons chretiens au Tanganyika, s. 373.
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m üre kan akıtırlar. Sonra “içlerind en b iri fırının  içine girer, d iğeri 

dışarda kalır; burada b irçok  kere (kuşkusuz tanrıya yön elik  olarak) 

şöyle söyler: “Yan kendiliğ inden ateş, iyi y an !”20 Şefin  talim atlarıy la 

içerde duran çocu k , ilaçları fırın ın  dibinde kazılan çukura koyar, ik i 

tavuğun başların ı da koyup üzerlerini toprakla örter. Eritm e işlem i 

bir horoz ku rban  edilm esiyle de kutsanır. D em irci içeri girer, kurba­

nı sunar ve kanı örsün üstüne akıtarak şöyle der: “Bu döküm  d em iri­

m i bozm asın! Bana zenginlik ve talih getirsin !”21

İki çocuğun ritüel işlevi ve fırın lara sunulan kurbanı ele alalım . 

F ırın ın  içine göm ülen  tavuk başları b ir bedel ku rbanım  tem sil ediyor 

olabilir. Ç in  gelenekleri bu konuda önem li açıklam alar sunuyor. M ut­

lu m adenci Büyük Y u nun Yukarı ile A şağ ın ın  b irleşm esin i sağladığı 

düşünülen H ia’nm  dokuz kazanını da döktüğünü an ım sayalım .22 Ka­

zanlar s ih irliyd i: Kendi kendilerine hareket ediyorlar, ısıtılm adan 

içind ekileri kaynatabiliyorlar ve E rd em ’i tanıyabiliyorlardı (en  büyük 

işkencelerden biri suçluyu kaynatm aktı;23 Yu’nun beş kazanı y a n g  ile 

dördü d e y in  ile ilişki içind eyd i.24 Böylece bu çift, karşıtlık ların  b ir l i­

ğini (G ök-Y er, E ril-D işil, vb) ve aynı zam anda kozm ik bütü nü n im ge­

sini oluşturuyordu. Daha önce gördüğüm üz gibi, m aden filiz leri ve 

m etaller de eril ve dişil olarak sın ıflan d ırılm ıştır. Eritm e işine bakir 

erk ek  ve bakire kız çocukları katılır : K ızgın m etalin üstüne suyu on-

20 A.g.y., s. 375.

21 A.g.y., s. 378.

22 Marcel Granet, Daııses el Legendes de la Chiııe ancienne, s. 489-490.

23 Granet, s. 491, not. 2.

24 A.g.y, s. 496.
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lar a tarlar.25 Şu halde, b ir k ılıca  su verm e işi su ile ateşin  b irleşm esi 

olarak görüldüğüne;26 alaşım , b ir ev lilik  ayini27 olduğuna göre aynı 

sim gecilik  m etalin  eritilm esi işlem inde de zorunlu olarak geçerli o l­

m alıd ır.

D oğrudan c in sellik  ve evlilik  sim geciliğ iyle ilişk ili o lm ak üzere 

kan lı ku rban törenini görüyoruz. “K an-tsiang ve M o-ye, eril ve d işil 

b ir çift k ılıçtır. Karı koca aynı zamanda dem irden b ir ailedir. Koca, 

K an-tsiang iki k ılıç  dökm e em ri alınca işe koyulur ve üç ay uğraştık­

tan sonra m etali eritm eyi başaram az. B aşarısızlığının  nedenini soran 

karısı M o-ye’ye önce kaçam ak cevaplar verir. Kadın ısrar eder, kutsal 

m addenin (m etalin ) d önüşm esin in  bir kişin in  (kurban ed ilm esin i) ge­

rek tird iğ in i anım satır. O zaman Kan-tsiang da ustasının  m etali e r it­

m eyi ancak kendini ve karısını ateşe atarak başardığını anlatır. Kocası 

kendi bedenini eritecekse eğer, M o-ye de kendi bedenini verm eye ha­

zır olduğunu b i ld ir ir .”28 Saçların ı keserler, tırnak ların ı k ısa ltırlar. 

“İkisi b ird en  saçlarını ve kesik  tırnakların ı ateşe attılar. H epsini ver­

m ek  yerine b ir kısm ını v e rd ile r .”29 Başka bir versiyona göre “M o-ye 

m etalin  neden erim ed iğin i sorunca, kocası şöyle dedi: ‘Rahm etli us­

tam (ya da Eski U stam ) döküm cü Ngeou bir k ılıç  dökm ek isteyip de 

erim e gerçekleşm eyince b ir genç kızı F ırın  cin iyle ev len dird i. Bunun 

üzerine M o-ye kendini firm a attı ve erim e başladı.”30 İki “çengel ya da

25 A.g.y, s. 497.

26 A.g.y., s. 498.

27 A.g.y., s. 499.

28 Granet, a.g.v., s. 500.

29 A.g.y., s. 5 0 1

■ 30 A.g.y, s. 501, u t  3.
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tırpan b içim ind e pala” ü retim in i anlatan Vou Yue tch ’ou en  ts’ieou  (4 . 

bö lü m ) zanaatkarın bunları iki oğlunun kanıyla kutsadığını b e lir t ir .31 

“Yue kralı K eou-tsien, sekiz sih irli k ılıç  döktüğünde m etali elde etm e­

den önce, K ouen-vou cin ine öküzler ve beyaz atlar kurban etti. K ouen- 

vou  b ir k ılıç  ad ıd ır.”32

Bir döküm  sırasında, b ir insan (ya da b ir çift) ile m etallerin  m is ­

tik evliliğine ilişkin  m itsel-ritüel m o tif olan  ku rban ya da kişisel k u r­

ban  tem ası özellikle önem lidir. B içim sel olarak bu tem a, kozm ogonik 

m itte b ir  örnek  m odelini bulduğum uz o geniş “yaratılış” ku rbanları 

kategorisine dahil olur. A laşım ı, “m etallerin  ev liliğ in i” g erçek leştir­

m ek iç in  canlı b ir varlığ ın  işlem i “canlandırm ası” gerek ir ve bunun 

en iyi yolu da b ir yaşam ın aktarılm ası anlam ında kurbandır. Kurba­

n ın  ruhu onu n tensel kabını değiştirir: İnsan bedeninden kurtulup ye­

n i b ir “b ed en ” kazanır; b ir yapıyı, b ir nesneyi, hatta b ir işlem i “can­

la n d ırır ,” “can lı” kılar. A lıntıladığım ız Çin anlatıları m etalürji iş le ­

m in in  başarısı iç in  insan ku rban  edildiğinin  anısını barınd ırıyor g ib i­

dir. Soruşturm am ızı başka kültürel alanlarda sürdürelim . F ırın lara  

sunulan kurbanların  ne ölçüde kozm ogonik m itlerin  b ir uygulam ası 

olduğunu ve geliştirdiği yeni değerleri o luşturduğunu göreceğiz.

31 A.g.y., s. 502, not 2.

A.g.y., s. 493. Mo-Ye ve Kan-tsiang efsanesinin diğer değişkeleri için bkz. Li- 
enello Lanciotti, “Sword Casting and Related Legends in China,” East and 
West, IV, 1955, 106-114, özellikle s. 110 vd ve “The Transformation o f 
Ch’ih Pi’s Legend,” a.g.y., s. 316-322. Çin metalürji mitleri ve ritüelleri hak­
kında bkz. Max Kaltenmark, Le lie-sien tchouan, s. 45 vd, 170 vd.
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Fırınlara İnsan Kurban Etme

azı O rta H indistan yerli kabilelerine ait b ir grup m it, A sür de­

m ircilerin in  tarih in i anlatır. B irh o r’a göre A sürlar dem iri eriten 

ilk  insanlardı. Ama fırın ların  dum anı Yüce V arlık S in g-bong a’yı ra­

hatsız ediyordu; çalışm anın durdurulm ası için  haberci kuşlar gönder­

di. A sürlar m etalü rjin in  en önem li uğraşları olduğunu söyleyip ha­

bercileri yaraladılar. O zaman Sing-bonga yeryüzüne indi. Sezdirm e­

den A sürlara yaklaştı, onları fırına girm eye ikna etti ve sonra da on­

ları yaktı. Bu nedenle ö len lerin  karıları Doğa ruhları haline g e ld iler.1

M itin daha eksiksiz haline M undalarda rastlanır. Başlangıçta insan­

lar gökte Sing-bonga için  çalışıyorlardı. A ncak suya yansıyan yü zleri­

n i görüp tanrılara b enzed ik lerin i, dolayısıyla tanrılara eşit o ldu kları­

nı anladılar ve tanrılara hizm et etm eyi reddettiler. S ing-bonga da on­

ları yeryüzüne attı. D em ir cevherin in  bulunduğu b ir yere düştüler, 

erkek ler yedi fırın yaptılar. D um an Sing-bonga’yı rahatsız etti ve ku ş­

ları haberci olarak gönderdi, ama b ir işe yaram adı. Tanrı yaşlı, hasta 

b ir adam kılığ ında yeryüzüne indi. Kısa süre sonra fırın lar y ık ıld ı. 

S in g-bong a’yı tanım am ış olan d em irciler ne yapm aları gerektiğ in i 

sordular. O da “insan kurban etm elisin iz” diye yanıtladı. G önüllü  

ku rban bulunam ayınca Sing-bonga gönüllü oldu. Firm a girip k o r ha­

line geldi ve üç gün sonra altın , güm üş ve değerli taşlarla ç ık tı. Tan­

1 Sarat Chandra Roy, The Birhors, Ranchi, 1925, s. 402 vd.
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rı’n ın  yaptığına d em irciler de öykündüler. K arıları ateşi körü klü yor 

ve d em ircilerse fırınlarda diri diri yanarken bağırıyorlardı. S in g -b o n ­

ga kadınları teselli etti: K ocaları bağırıyordu, çünkü  hâzineyi paylaşı­

yorlard ı. K adınlar, d em irciler tam am en kül haline gelinceye kadar 

körüklem eye devam  ettiler. K adınlar kendilerine ne olacağını sorunca 

Sing-bonga onları hhut’lara, tepe ve kayalık ruhlarına d önüştürd ü .2

Son olarak O raonlarda da benzer b ir m it tespit ed ilm iştir. H epsi 

de ünlü dem irciler olan, A sür’un on ik i kardeşi ve Lodha’m n onü ç kar­

deşi fırın ların ın  dum anıyla Bhagw an’ı (=T an rı) kızd ırırlar. Bhagwan 

hasta, yaşlı b ir adam  kılığında yeryüzüne iner ve b ir dulun yanm a s ı­

ğ ın ır; d em irciler fırın ların ın  onarım ı için  ona d anıştıklarında, tıpkı 

M undaların m itinde olduğu gibi diri diri yanarak ö lü rler.3

A sürlar büyük b ir o lasılık la Pencab’m kuzeyinde yaşayan b ir de­

m irci kabilesiyd i. Âri işgalciler tarafından Çota N agpur dağlarındaki 

yurtlarına sürülm üşlerdir. W alter Ruben A sürlar ile Veda ilah ilerinde 

sözü edilen ve tanrıların (d ev a )  düşm anı ve onlarla sürek li savaşan 

Asuralar arasındaki olası ilişk ile ri g ö ste rm iş tir .4 Asür d em ircileriy le  

ilgili kom şu M unda ve Dravid (O raon) halklarınca korunan bu m ito ­

lo jik  geleneklerin  ilg in çliğ i ortaya çık ıyor. Konumuz açısından vur­

guladığım ız m itlerde b ir k ısm ı ortaya çıkan m etalürjiye adanm ış in ­

2 E. T. Dalton, Descriptive Ethnology ofBengal, Kalküta, 1872, s. 186 vd.

3 P. Dehon, “Religion and Customs of the Uranos," Memoirs o j  the Asiatic Soci- 
ety o j  Bengal, Kalküta, 1906, s. 128-131; aynca bkz. R. Rahmann, “Gotthe- 
iten der Primitivstâmme im Nordöstlichen Vorderindien,” Anthropos, 31, 
1936, s. 52 vd. 12 Asür ve 13 Lodha hakkında bkz. VValter Ruben, Ei- 
senschmiede und Dâmonen in Indien, Leyden, 1939, s. 102 vd. Aynca bkz: 
Anthropos, 56, 1961, s. 96 vd.

4 Bkz. Eisenschmiede und Dâmonen in Indien, s. 302-303  ve birçok yerde.
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san kurban m otifin i ele alm am ız gerekiyor özellikle. Ş im dik i b içim ­

leriyle bu m itler dem ir ve m etalürjiye duyulan öjkey i açığa vuruyor. 

Kom şu halkların  yargısına göre, A sür d em ircileri fırın ların ın  yanan 

köm ürlerind e hak  edilm iş b ir ölüm  bulm uşlard ır; çünkü  yüce T anrı’- 

ya karşı gelm iş ve onu k ızd ırm ışlard ır. D em ircilik  uğraşm a duyulan 

bu nefrette, dem ir çağının diğer çağlar arasındaki en açm ası ve en 

faydasız çağ olduğu düşüncesindeki aynı olum suz ve kötü m ser tutum 

görülebilir. Böyle b ir tutum un tarihsel tem elleri olduğunun varsayıl- 

m asm a itirazım ız olm az. D em ir çağında, b irb irin i izleyen savaşlar ve 

katliam lar, kitle halinde kö lelik  ve genel anlamda b ir yoksullaşm a 

g ö rü lü r.5 Başka yerlerde olduğu gibi H indistan’da da tüm  m ito lo ji d e­

m ir işçilerin i devler ve dem onlarla ilg ili kategoriler arasına y erleşti­

rir: Bunların hepsi de başka çağları ve başka gelenekleri tem sil eden 

tanrıların  düşm anlarıdırlar.

Bu “dem ir nefretine” ek olarak A sürların m ito lo jis i, fırınlara in ­

san kurban edilm esi gerek liliğ in i b ild irir. Hatta alıntılanan m itlerde 

insan ku rban edilm esi m etalürji işinin  dem onlara özgü yönü gibi gö­

rünm ektedir. M etalin eritilm esi insan kurban edilm esin i gerektiren 

korku n ç b ir işlem  olarak g ö rü lü r.6 M etalürjide insan kurban edilm e­

sine ilişkin  izler A frika’da bulunm uştur. Nyasalandlı Açevalarda fırın  

yapm ak isteyen kişi büyücüye (sing-anga) başvurur. Büyücü “ila ç la r” 

hazırlar, b ir m ısır koçanı içine koyar ve küçük b ir çocuğa bunu ha­

5 Walter Ruben, Eisenschmiede und Dâmonen in Indien, s. 153 vd.

6 Demir dökümden bir silahla bir insan öldürüldüğünde onun ruhunun 
efendisi olunduğu, bir tür “köle ruha,” bir “ruhsal robota” sahip olunduğu 
düşüncesi de aynı inanç küresine kaydolur; bkz. Chamanisme adlı kitabımız­
daki Batak büyücüleri örneği, s. 313.
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m ile b ir kadına nasıl fırlatacağını öğretir; böylece kadın düşük yapa­

caktır. Büyücü düşürülm üş em briyonu alır ve başka “ilaçlarla” b ir lik ­

te toprağa açtığı b ir çu ku r içinde yakar. Fırın bu  çuku ru n üzerine ku­

ru lu r.' A ntongalar plasentanın b ir k ısm ın ı, dem iri erim eyi güvence 

altına alm ak için  fırın ın  içine atarlar.8 D üşük sim geciliğ in i ş im d ilik  

b ir yana b ırakırsak , A frika’dan verdiğim iz bu ik i örnek  som ut ya da 

sim gesel insan kurban edilm esi (tırnaklar ve saçlar) ile bedel kurbanı 

(örneğin Tanganyika dem ircilerinde tavuk kurban edilm esi için  bkz. 

s. 6 3 )  arasında b ir geçişi ifade etm ektedir. İnsan bedeni ile m aden fi­

lizleri arasındaki m istik  ilişk iler düşüncesi başka adetlere de bulaş­

m ıştır. Ö rneğ in  Senegam bialı M andigolar b ir kazadan sonra altın  m a­

denini b irkaç yıl terk ederler: Bedenin çürü rken  zengin b ir a ltın  yata­

ğını b elirleyeceğin i düşünü rler.9

Bu m itler, ayinler ve adetler onlardan önce gelen ve onları doğru­

layan kökensel b ir m itsel tem ayı ele v e r ir :10 M etaller b ir tanrın ın  ya 

da kurban edilen doğaüstü b ir varlığ ın  bedeninden doğarlar. A yrıca 

ayinler in illo tem p ore  (başlangıçtaki) b ir davranışı başlatan ya da b ir

7 A. G. O. Hodgson, “Notes on the Achewa and Angoni of the Dowa District 
of the Nyasaland Protectorate,"Joum. Roy. Anthr. Inst., 63, 1933, s. 163.

8 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 119.

9 Cline, a.g.y., s. 12.

10 Zamandizinsel, tarihsel bir öncelik her zaman söz konusu olmayabilir; bu 
öncelik merkezi mitsel temanın her “versiyonunda” potansiyel olarak bulu­
nan düşünsel bir önceliktir. Şu ya da bu gelenek türediği mitsel bütünün bi­
lincinde olmayabilir, üstelik ideolojiler tarih sayesinde dolaşıma sokulup ak- 
tanlır ve çoğu zaman bir halk bir “sistemin” yalnızca birkaç kesitini alır ya da 
korur. Bu nedenle bir simgenin anlamı çok sayıda “versiyonu” inceledikten 
sonra tam olarak ortaya çıkabilir. Şu halde değişkeler birbirleriyle hiçbir ta­
rihsel bitişiklik göstermez; bu da yorumlama işini daha da zorlaştınr.
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çalışm anın  evresini ifşa eden olayın  az ço k  sim gesel yinelenm esi o l­

duğundan m etalürji işi ilksel ku rban ın  y inelenm esini gerektirir. Koz­

m ogonik m it konusund a söylediklerim izden sonra (ezeli b ir devin b e­

deninden doğan dünya, insan ya da b itk iler) tanrısal b ir varlığ ın  o r­

ganlarından türeyen m etaller de aynı m erkezi m otifin  b ir değişkesi 

olarak görülüyor. Hasadı desteklem ek için  sunulan kurbanların , tane­

lerin  ortaya çıkm asın ı m ü m kün kılan a b  origine (başlangıçtan itibaren) 

yüce varlığın kendini sim gesel olarak ku rban edişin i yinelem esi g ib i, 

m eta lü rji işi iç in  b ir insanın  (som ut ya da sim gesel olarak) kurban 

edilm esi de aynı şekilde m itsel b ir m odele öykünm ekten  ibarettir.

G erçekten de m etallerin  kökenine ilişk in  b irço k  m itsel gelenek 

vardır: M etaller b ir tanrının  ya da b ir yarı-tanrınm  bedeninden “b i­

te r le r .”11 İndra’nm  “organların ın  kesilm esi” m itinde aşırı soma nede­

niyle sarhoş olan tanrının  bedeninin “akm aya” başladığı, böylece de 

her tür canlıy ı, b itk iy i ve m etali doğurduğu söylenir. “G öbeğinden 

dışarı yaşam  soluğu ç ık tı ve dem ire değil, güm üşe değil kurşuna dö­

nüştü ; ersuyundan b içim i aktı ve altına d önüştü .”12 Iranlılarda da 

benzer bir m it vardır. Ezeli insan  G ayöm art ayartıcı tarafından katle­

d ild iğinde “ersuyunun toprağa akm asına izin  verdi . . .  G ayöm art’m

11 Konumuz bağlamında, metallerin kökenlerine ilişkin mitlerin döküm işi için 
insan kurban edildiğini gördüğümüz kültürel alanlardan farklı alanlarda da 
görülmesi herhangi bir zorluk yaratmaz; bu aşamada herhangi bir mitsel-ri- 
tüel senaryonun tarihini ortaya koymayı, değil büyük ölçüde kaybolmuş ya 
da dağılmış tinsel evrenlerin yapısını belirlemeyi amaçlıyoruz. Aynca mitsel- 
ritüel bir senaryonun tarihi öyle birkaç sayfada ya da teknik bir uzmanlığa 
girişmeden ortaya konulamaz; bu kitapta böyle bir çalışmadan kaçındık.

12 Çatapata Brâhmana, XII, 7 ,1, 7.
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bedeni m etallerden yapıldığı iç in  bedeninden yedi tür m etal o lu ştu .13 

Z a th -sp aram 'a göre (X , 2 )  “öldüğünde m etal n itelik li sekiz m aden fili­

zi çeşitli organlarından çık tı. Bunlar altın , güm üş, dem ir, p irinç, ka­

lay, ku rşun, cıva ve elm astı; altın m ükem m el oluşu nedeniyle yaşa­

m ın  ta kendisinden ve ersuyundan ç ık m ış tır .”14 Bu arada şunu da be­

lirtelim : ilk  insan çifti rivâs  b itk isi b içim inde G ayöm art’m  daha önce 

göğün dönm e hareketiyle arındırılm ış ersuyundan doğacaktır; bu m o ­

tif de İran geleneğini ço k  yaygın ve çok  eski b ir m itsel bütünlüğe 

y erleştir iy o r .

Benzer b ir m iti Yunanlar da paylaşırlar. P. Roussel, Z enobios’un 

aktardığı b ir Yunan m eseline d ikkati çekm işti: Bu m eselde dem irin  

kök enind en  söz edilir: “İki kardeş üçü n cü  kardeşlerini öldürürler; b ir 

dağın altına göm erler; bedeni dem ire d ö n ü şü r."15

13 Grand Bundahishn, Fr. çev. A. Christensen, Leprem ier homme et le premier rot 
dans l’histoire legendaire des Iraniens, Uppsala, 1918, I, s. 22. Krş. R. 
Reitzenstein ve H. H. Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und 
Griechenland, Leipzig-Berlin, 1926, s. 225 -2 2 9  ve özellikle 228-229 . sayfa­
ların dipnotlan. Burada Iran geleneklerinde bedensel-madensel koşutlukları 
irdeliyor.

14 A. Christensen, a.g.y., s. 25. Elmas bir metal olmadığından özgün yedi metal 
dizisine ait değildir; bu yedi metal kuşkusuz Babil etkisini gösterir; krş. 
Christensen, s. 52.

15 P. Roussel, keX[hç tv  oıöppco, Revue de Philologie, 1905, s. 294. Metalürjide 
insan kurbanlar için bkz. Plutarkhos, Parall., 5, 306 vd. Metallerle tannlar 
arasındaki ilişkilere Mısır geleneklerinde de rastlanır. Plutarkhos ile Diodo- 
ros Mısırlılann “Seth’in dişleri" diye adlandırdıktan demirden nefret ettikleri­
ni aktarırlar. Plutarkhos De isede’de (bölüm 62) “Seth’ten çıkmış demir”den 
söz eder. Hematit “Horus’un kemikleriydi; bkz. Forbes, Metallurgy in 
Antiquity, s. 427. Öte yandan Mısırlılar tanrılann tenlerinin altından olduğu­
nu düşünüyorlardı. Ancak burada başka bir simgecilikle, ölümsüzlük simge-
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Biçim sel olarak bütün bu gelenekler örnek m odellerin i o luşturan koz­

m og onik  m ite bağlıdır. Ancak k im i dinsel düzeylerde kozm ogoninin 

em b riy o lo jik  b ir sim gecilik le  b itiş ik  olduğu unutulm am alıdır: Ezeli 

b ir varlığ ın  bedeninden dünyanın yaratılışı k im i kez b ir “em b riy o ­

nu n” b içim lend irilm esi gibi tasavvur edilip an latılm ıştır. Kozmos 

em briyon ik  (şekilsiz) ve kaotik  b ir ilksel maddeden biçim len ir. Böy­

lece kurban edilen bedenin ilksel m addeye, dolayısıyla tohum  

evresindeki kitleye ve em briyona eşdeğer sayıld ığı b ir dizi denk ya 

da tam am layıcı im geye ulaşıyoruz. Benzer durum lar kim i M ezopo­

tamya geleneklerinde de belirlenm iştir. İnceleyeceğim iz olgular m a­

den filizlerin in  em briyonlar olarak değerlendirilm esi ile fırınlara su­

nu lan  ku rbanlar arasındaki ilişkileri kavram am ızı sağlayacaktır.

ciligiyle karşılaşıyoruz. Altın mükemmel, şemsi, ölümsüzlüğe denk metaldir. 
Bu nedenle tıpkı tanrılara olduğu gibi Firavuna da altın bir beden atfedilir.



Babil Metalürji Simgeciliği ve Ritüelleri
7

1 9 2 5  yılında R. Cam pbell T hom p son’un Asur kim ya m etin lerin i 

yayım lam asından sonra R. E isler b ir Babil sim yasın ın  varlığı h i­

potezin i ortaya atm ıştı. E isler bunu ku-bu  ( “em b riy on ,” “fetüs”) teri­

m ine dayandırıyor; bunu sim gesel olarak ana rahm ine benzetilen fı­

rındaki m aden cevheri olarak anlıyordu. Daha önce gördüğüm üz g ib i 

böyle b ir tasavvur b irço k  gelenekte de tespit ed ilm iştir. A ncak R. 

Eisler için  fazladan b ir şey söz konusuydu: Babil inanışında m etalle­

rin olgunlaşm ası ve m ü kem m elleşm esi fikriyle ilgili ilk  tarihsel bel­

geyi b elirled iğ in i ve sonuç olarak da sim yanın M ezopotam ya’daki 

kö k lerin i açığa çıkarttığ ın ı düşünüyordu. E isler’in hipotezi A bel Rey 

tarafından kabul görm üş g ib id ir, ama A su rbilim ci H. Z im m ern ve 

kim ya tarihçileri Ernst D arm staedter ve Ju liu s  Ruska tarafından red­

d edilm iştir. Sim ya tarihçilerin in  piri E. von  Lipm ann tarafsız kalm ış­

t ı r .1

R. Cam pbell T hom pson’un İngilizce çev irisin i tem el alıp Zim - 

m ern ’in A lm anca ve E. E isler’in Fransızca versiyonlarıy la k a rşıla ştır­

dığım ız b u  A ssurbanipal kü tüp hanesine ait tem el m etin  şöyledir:

Maden fınnının [ku-bu] planı hazır olunca hayırlı bir ayın

1 Tartışmaya ilişkin kaynakça için bkz. Not 1. Belgeler şu kitapta çözümlenip 
yorumlanmıştır: Martin Lewey, Chemistry and Chemical Terminology in Ancient 
Mesopotamia, Amsterdam, 1959.
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hayırlı bir gününü bekleyeceksin; işte o gün fınnm planını yere 

sereceksin. Onlar fınnı yaparlarken, [onlan] izleyecek ve sen de 

[fmn evinde] çalışacaksın [?]: [zamanından önce doğmuş...]" 

embriyonlan getireceksin, bir başkası [?], bir yabancı girmeme­

lidir, temiz olmayan bir kişi de onların önünden geçmemelidir; 

önlerinde gereği gibi saçı saçmalısm: “madeni” fırına koyacağın 

gün embriyonların önünde bir kurban keseceksin3; çam tütsü­

sü ile bir tütsülük koyacaksın, önlerinde kurunna birası saça­

caksın.

Fırının altında bir ateş yakacaksın ve ‘madeni’ fırının içine 

koyacaksın. Fınna bakmak için getireceğin adamlar annmalıdır 

ve [sonra] fınna bakmalan için oraya getireceksin. Fmnda ya­

kacağın odun günlükagacı [sarbatu] odunu olmalıdır; kabukla- 

n ayıklanmış, kalın, büyük odunlar olmalıdır, Ab ayında kesil­

miş olmalı ve yığın yığın [dışanda] değil deriye sanlı olarak sak­

lanmış olmalıdır. Bu ağacı fınna koyacaksın.

T h o m p so n  ile M eissner’in çevirilerinin  gerektird iği olası d eğişik­

lik  ve düzeltm elere karşın  m etn in  ritüel niteliği kesin lik le  ortaya çı­

kıyor. D üşündüğüm üz g ib i, M ezopotam ya’da da m etalü rji uğraşı b ir 

dizi törensel işlem i içeriyordu. Uğurlu b ir ay ve gün seçiliyord u , fı­

rın ın  etrafı ku tsan ıyor buraya arınm am ışlar girem iyor, aynı zamanda 

işçiler arın ıyor, m aden filizleri için  saçılar saçılıyor, ardından kur­

ban lar kesiliyor, ateş için  özel b ir odun gerekiyordu (ayrın tılar: Ka-

2 Metinde bu nokta aydınlık değil; Thompson’ın çevirisini izliyorum. Meissner 
bu bölümü soru işareti koyarak çeviriyor: “Fınna bakarlarken (?) ve onu ya­
parlarken sen de [tannsall embriyonlan saymalısın (? ) ...” Fransızca çevirisin­
de Eisler zorluklardan kaçınmış gibidir: “Fınn uygun bir şekilde yerleştirilir 
yerleştirilmez ve sen de işbaşına geçtiğinde tanrısal “embriyonlan" fınnın 
kubbesi içine koy.”

3 “Sıradan bir kurban” (Eisler); “kurban” (Meissner).
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bukları soyulm uş ve deriye sarılı olarak bekletilm iş odun “em b riy on ­

larla” ilgili “büyülü  b ir sem p ati” ifade ediyor o labilir m i?). M etalürji 

işinin ne derece kutsal b ir atm osfere bulaştığın ı ö lçm ek için  A frikalı 

d em ircileri düşünm em iz yeterli o lacaktır (bkz. s. 6 0  vd). Hatta oku­

duğum uz M ezopotam ya m etninde A frika’dan koşutluklar bile bulabili­

riz. U şi d em ircileri fırınlara tavuk kurban ed iy orlard ı;4 Bakitalar ö r­

sün üstünde b ir koyun ve b ir tavuk kurban ed erler.5 Fırınlara “ilaç­

lar" koym a adeti ço k  yay g ın d ır6 Bira saçısı da yapılır: Baylalarda dö­

kü m  için  uygulanan ilk  ritüel “ilaçlarla” karıştır ılm ış biranın  fırın ın  

altında açılm ış dört delikten dökülm esinden ibarettir.7

T artışm a ku-bu , “em b riy o n ,” sözcüğünün anlam ı konusuna kay­

m ıştır. Yine C am pbell T h o m p so n ’m  yayım layıp çevirdiği b ir başka 

m etinde şu reçeteyi buluruz: “E m briyon ları çıkar, [ölüler için] b ir 

kurban sun, işçiler için  kurbanlar sun; kalanı [?] b ir kalıpta topla, 

[onu] fırına k o y ;” R obert E isler ku -bu 'yu “ilahi em b riy on lar” o larak, 

Thureau-D angin “b ir tür d em on”8 o larak, Z im m ern “d üşük”9 olarak 

çeviriyor. Ju liu s  Ruska terim in  “em b riy on lar” değil “fe tiş ler i” ya da 

“döküm  işinin  koruyu cu larım ” kastettiğ in i d üşünüyor.10 Sorun ,

4 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 119.

5 Cline, a.g.y., s. 118.

6 A.g.y., s. 125.

7 A.g.y., s. 120.

8 Thureau-Dangin, “Notes assyriologique,” XXXV, Revue dAssyriologie, 19, 
1922, s. 81.

9 H. Zimmem, “Assyrische chemisch-technische Rezepte,” s. 180: Fehlgeburt, 
Missgeburt.

10 J. Ruska, “Kritisches zu R  Eislers chemie-geschichtlicher Methode,” s. 275: 
Fetische oder Schutzpatrone der Schmelzarbeit.
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bu-bu’nun firma koyulan m aden filizlerini m i yoksa ruhları ya da bü­

yülü olm aları nedeniyle m etalü rji işinde kaçınılm az olan düşükleri 

m i ifade ettiğidir. Biz M ezopotam ya filo lo jisin i ilg ilendiren bu tartış­

maya girm eyeceğiz. Bununla b irlik te ku -bu  terim i nasıl çevrilirse çev­

rilsin  h er durum da “e m b riy o lo jik  b ir anlam ” ifade ettiğ i b e llid ir. 

T hu reau-D an gin ’in açıkladığına göre yaratılış an latısınd a,11 “ku-bu  b ir 

fetüse denk olan T iam at’m  canavarsı bedenid ir; dem iurgos dünyayı 

bu bedenden yaratacak tır.”12 K u-bu  m etalürji m etinlerinde fırınlarda 

b içim lenecek olan m aden cevherlerin i, ham  m addeyi, ilksel “em b ri­

y o lo jik ” m addeyi ifade eder. Daha yukarıda (s. 4 3 )  b elirled iğ im iz 

paleolitik  Doğuda m aden ile dölyolu (uterus) koşutluğu bu yorum u 

doğrulam aktadır. R. E isler ku-bu 'yu maden filizleri anlam ında “em b ­

riyon lar” olarak çevirm ekte haklıysa o zaman fırın , içinde m aden fi­

lizlerin in  olgunlaştığı T op rak  A nanın yerine geçm iş b ir rahim  olm a­

lıdır. Bu vesilelerle sunulan ku rbanların  ise doğum la ilgili kurbanlara 

benzediği düşünülebilir.

D iğer yorum  da (insan  em briyonların ı ifade eden ku-bu ) m etalü rji 

ritüellerinde yansım asını buluyor. Çağım ızda, Kara A frika’da dökü­

m ün başarısı için  büyücünün düşük yaptırm a yolunu seçtiğini gördük 

(s. 7 2 ). Bu davranış da m aden filizlerinin em briyonlarla eşleştirildiği- 

ni gösteriyor. Ç ü nkü bu acım asız ritüelin  ancak iki “kuram sal doğru­

lan m ası” olabilir:

(1 )  ya em briyonun içindeki dokunulm am ış yaşam  rezervi m e­

ta lü rji işlem ine aktarılıp  bu işlem in  başarısı güvence altına alın­

m aktadır;

11 Enuma Eliş, IV, 136, satır 3.

12 A.g.y.'s . 82.
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I

(2 ) ya da m etalin  fırında “doğum u” çabuklaştırılm akta; tıpkı 

erken  doğan bu düşük gibi m etalin  zam anından önce dogm ası sağ­

lanm aktadır.

İlk  durum da b ir yetişkinden (ya da onun yerine b ir hayvan kur­

bandan) ziyade b ir “em briyon u n” seçilm esi Açeva d em ircilerin in  o l­

gunlaşm am ış m aden filizi ile em briyon arasında gizliden gizliye b ir  

eşitlik  gördü klerin i ifade ediyor. İk in ci durumda m etalü rjin in  ebelik  

işlevi ço k  açık tır: E ritm e, yani m etalin  “o lgu n laşm ası,” zamanında 

önce gerçekleşen  b ir doğum dur ve em briyonların  büyüsel rolü de bu­

radan ileri gelir.

H er ik i varsayım  m etal işçilerin in  sanatı sayesinde m etallerin  “b ü ­

yü m elerin i” h ızland ırd ıkların ı az çok  b ild ik lerin i gösteriyor. Daha 

önce gördüğüm üz gibi, bu fik ir evrensel olarak yaygındı. M etaller 

yerin  karnında “büyürler.” T ıp k ı T o n k in  köylü lerin in  hâlâ düşündük­

leri gibi, tunç gerektiği kadar toprak altında kalırsa altına dönüşecek­

tir. K ısaca söylem ek gerekirse m eta lü rji işlerine eşlik  eden sim geler 

ve ayinlerde insanın  Doğayla etk in  olarak işbirliğ ine gittiğ i fikri o r­

taya çık ıyor; buna belki de insanın  çalışm a sayesinde Doga sü reçleri­

n in  yerini doldurabileceği düşüncesi dem ek gerekiyor. C anlı b ir ham ­

m addeden itibaren kozm ogoninin örnek eylem i zaman zaman kozm ik 

b ir em b riy o lo ji olarak kavranm ıştır: T iam at’m  bedeni M arduk’un el­

lerinde b ir  “em briyon [fetüs]” gibiydi. T ıp k ı h er tür yaratım ın ve ya­

pım ın kozm ogonik örneği izlem esi g ib i insan da b ir şey yapıp b ir  

şey yaratırken dem iurgosun eylem ine öykünüyordu. A ncak kozm ogo­

nik  sim gelerin  em b riy olo jik  b ir bağlam da ortaya çıkarken  nesnelerin  

yapım ı çocuk doğurm aya eşdeğerdi; yer kaynaklı b ir hammaddeden 

her tür yaratım  (bizim  örneğim izde m aden filizleri) ebelikle ilg ili b ir  

değer kazanm aktaydı: Bir büyüm e sürecine m üdahale ed iliyor, olgun-

DEM İRCİLER VE SİMYACILAR
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laşm a hızlandırılıyor ya da em briyon u n  dışarı ç ıkarılm ası sağlanıyor­

du. Bu nedenle m atalürji işi b ir düşükle aynı şey olarak, zamanından 

önce yapılan b ir ebelik  işlem i olarak h issedilm işti.

insanın  kozm ik zam anın ritm ine müdahale edebileceği, doğal b ir  

süreci öne alabileceği, büyüm eyi h ızlandırabileceği düşüncesi işte bu 

m etalu rjik  ve tarım sal tekn ik lerle  ilişki içind eki ritüel deneyim lerden 

başlayarak yavaş yavaş be lirg in leşm iştir. E lbette burada açıkça dile 

getirilm iş d üşünceler yoktu ; daha çok önseziler, keh anetler vardı. Bu­

nunla b irlik te  insanın  Zam anın işin i üstlenebileceği gibi büyük b ir  

keşfin başlangıç noktası burasıydı; bu d üşüncenin sonraki Batı m etin­

lerinde açıkça dile getirild iğ in i görüyoruz (bkz. s. 5 0  vd). Yine ik i 

bin  yıl boyunca felsefi im gelem i m eşgul eden sim yevi eser, opus a lc- 

hym icum 'un  tem eli ve doğrulam ası da burada bulunuyor: Bu felsefi 

düşünce insanın  ve K ozm osu n  F ilo zof Taşı tarafından başkalaştırıl- 

m ası düşüncesidir. V aroluşun m ineral düzeyinde T aş şu m ucizeyi 

gerçekleştiriyord u : Taş “ku su rlu ” ( “ham ”) b ir m etalin  şim diki hali ile 

en son  hali (altına dönüşm üş hali) arasındaki zam ansal m esafeyi orta­

dan kaldırıyordu. Taş başkalaşım ı neredeyse anında g erçek leştiriy o r­

du: Zam anın yerine geçiyordu.
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“Ateşin Efendileri”

ıpkı d em irci, ondan da önce çöm lek çi gib i, sim yacı da “ateşin

efend isi”dir. Ateşi kullanarak m addeyi b ir halden diğerine dö­

nüştürür. İlk  başta kile verdiği “b iç im le ri” kor halindeki ateş yardı­

m ıyla önem li ölçüde sertleştirm eyi başarm ış olan çöm lek çi b ir  dem i- 

urgosun sarhoşluğunu duym uş olm alı: Bir başkalaşım  aracın ı keşfet­

m işti. G ü neşin  ya da yerin  rah m in in  doğal ısısı yavaş yavaş o lgunlaş­

tırdığı şeyi ateş akıl alm az b ir hızla yapıyordu. Bu, dem iurgosvari 

coşku , büyük sırrın  D oğadan “daha h ızlı” yapm ayı, başka b ir  deyişle 

-çü n k ü  her zaman arkaik insanın  tinsel deneyim lerine dayalı terim ­

lerle konuşm ak g erek ir- çevredeki kozm ik yaşam  süreçlerine tehlike­

ye m aruz kalm adan karışabilm eyi öğrenm e olgusuna dair belirsiz  ön­

seziden kaynaklanır. Ateş “daha h ızlı yap m a,” am a aynı zamanda D o­

ğada var olandan biraz fa r k l ı  b ir şey  yapm a aracı olarak ortaya ç ık ıy o r­

du: D em ek ki ateş dünyayı değiştirebilecek büyüsel, d insel b ir gücün 

dışavurum uydu ve sonuç olarak bu dünyaya ait değildi. Bu nedenle en 

arkaik  kü ltürler kutsallık  uzm anını -şa m a n , büyücü-hekim , b ü y ü cü - 

“ateşin  efendisi” olarak hayal ederler. İlkel büyü ve şam anizm ; büyü- 

cü -h ek im  gerek közleri rahatlıkla tutabildiği, gerekse kendi bedeninde 

onu “y ak ıc ı,” “kızgın” hale getiren ve b öylece onun aşırı soğuğa karşı 

koym asını sağlayan b ir “iç s ıca k lık ” yaratabild iği iç in  “ateşe hâk im i­

yeti” içeriyordu .

Burada başka b ir kitapta inceled iğ im iz karm aşık b ir  konuya ancak
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hafifçe d oku n abiliriz .1 Bununla b irlik te  kendi bedeninden “ateş çıkar­

m ak ” insanlık  durum unu aşkm laştıran  b ir belirtid ir. K im i arkaik 

halk ların  m itlerine göre koca karılar4’ ateşe, ürem e organlarında “do­

ğal o larak” sahip tiler; yiyeceği p işirm ek için  bundan yararlan ıyorlar 

ama erkeklerden ateşi gizliyorlardı. E rkekler de en  sonunda kurnazlık 

yoluyla ateşi elde etm eyi başard ılar.2 Böylece bu m itler anaerkil b ir 

ideo lo jid en  gelen anıştırm alara sahiptir; çünkü iki tahta parçasının 

sürtü nm esiy le, yani “cinsel b irleşm eleriy le” oluşan ateşin  dişiyi tem ­

sil eden tahta parçasında “doğal olarak” bulunduğuna inanılıyordu. Bu 

sim gecilik  sayesinde böyle b ir kü ltürel düzeyde kadın “doğal o larak” 

cadıdır. A ncak erkek ler ateşe hükm etm eyi başardılar ve erkek cadılar 

kadın cadılardan sayıca fazla hale geldi. D obu’da yerliler erkek ve ka­

d ın büyücülerin  geceleyin uçtukların ı ve arkalarında b ırak tık ları ate­

şin  görü leb ileceğ in i söy lerler.3

Evrensel olarak ilkeller büyüsel-d insel kudreti “yak ıcı” olarak dü­

şünü rler ve bunu “s ıc a k lık ,” “yan ık” “ço k  sıcak” vb terim lerle  ifade 

ederler. Büyücüler ve cadılar bu yüzden tuzlu ve acı su içerler ve son 

derece acı b itk iler yerler: Böylece içerdeki s ıcak lık ların ı artırm ak is ­

terler. “A teşin efend ileri” olan şam anlar ve cadılar köz yutarlar, ak­

1 Bkz. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de 1 ’extase\ burada 
vereceğimiz örneklerin çoğunu bu kitaptan aldık.

*  Goga’lar. Bkz. Sir James Frazer, Myths on the Origin o f Fire, Macmillan, 1930 , 

s. 43 (İngilizceye çevirenin notu).

2 Bkz. Sir James Frazer, Mythes sur 1 ’origine du feu, Paris, 1931, s. 36 vd. 
(Avustralya), s. 59 vd. (Yeni Gine), s. 66 (Trobriand), s. 108 (Marquises Ada- 
lan), s. 161 vd. (Güney Amerika), vb.

3 Le Chamanisme, s. 327, R. F. Fortune’un kitabından: Sorcerers o f  Dobu, 
Londra, 1932, s. 150 vd.
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k or dem ire d okunurlar, ateş üstünde yürürler. Öte yandan soğuğa da 

büyük d irençleri vardır. Kuzey kutup bölgesi şam anları ve H im alaya 

ç ilecileri “büyülü s ıcak lık ları” ve “ateşe hâkim  o lm aları” nedeniyle 

im gelem i aşan b ir d irence s a h ip tir le r .' “Büyülü sıcak lığ ın ” ve “ateşe 

hâk im iy etin” gerçek anlam ını bu lm ak zor değildir: Bu güçler belli b ir 

cezbe durum una ya da başka kültürel alanlarda (örneğin H indistan’da) 

koşulsuz, tam  tinsel özgürlük durum una geçişi ifade eder. “Ateşe hâ­

k im iy et” ve hem  soğuğa hem  de k o r halindeki ateşe dayanıklılık  şa­

m anın  ya da yoginin insanlık  durum unu aştığını ve “ru hlar” âlem ine 

katıld ığını açık  seçik  gösteriyor.

T ıp k ı şam anlar gibi d em irciler de “ateşin efend ileri” olarak ün 

salm ışlardır. Böylelikle kim i kü ltü rel alanlarda dem irci şam andan üs­

tün olm asa da ona eşit sayılm ıştır. Bir Yakut atasözü “dem ircilerle  şa­

m anlar aynı yuvadandır” şeklindedir. “Bir şam anın karısı saygıdeğer, 

b ir d em ircin in  karısı hürm ete lâyıktır” der b ir başka atasözü.5 Ü çün­

cü b ir m esel: “İlk  d em irci, ilk  şam an ve ilk  çöm lekçi öz kardeştiler, 

D em irci büyük kardeşti ve şam an da ortanca kardeş. D em ek ki de­

m ircin in  ölüm ü şam anın elind en olam az.”6 Dolganlara göre şam anlar 

d em ircilerin  ruhlarını “yutam azlar,” çünkü  dem irciler ruhlarını ateşte 

korurlar; aksine d em ircinin  b ir şam anın ruhunu alıp ateşte yakm ası 

o la s ıd ır .7 Yakut m itlerine göre, dem irci m esleğini ceh ennem in  baş d e­

m ircisi, “k ö tü ” tanrı K’daai M aksin den alm ıştır. Bu baş d em irci etrafı

4 Le Chamanisme, s. 233, 327, 386 vd, 412 vd.

5 A.g.y., s. 408.

6 A  Popov, “Consecration Rıtual lor a Blacksmith Novice Among the Ya- 
kuts,” Journal o f American Folklore, 46, 1933, s, 257.

7 A. Popov, a.g.y., s. 258; Eliade, Le Chamanisme, s. 409.
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ateş k ıv ılcım larıy la  çevrelenm iş dem irden b ir evde oturur. K’daai 

M aksin ünlü b ir ustadır; kahram anların  kırılm ış ya da kopm uş uzuv­

larım  o tam ir eder. Ö bü r dünyanın kutlu şam anlarm m  erginlem esine 

katıldığı da olur: Çeliğe su verir gibi ruhlarına su verir.8

Bir başka geleneğe göre Y akutların  atası E lliei ilk  dem irciydi. Bir 

başka m itsel dem irci olan Ç ik i de savaşçıların eğitm enid ir: Onlara 

akıllıca öğütler verirken  aynı zamanda silahların ı kalıba dökerdi. Ya­

kutlar d em ircilere şam anlarm  yaptığı g ibi ruhların  yardım ıyla değil, 

doğal araçlarla iyileştirm e gücünü atfederler. D okuzuncu kuşaktan bir 

d em irci, em ri altında bulunan doğaüstü güçlere sahiptir; ruhlardan 

korkm az, bu nedenle şam anın giysisini süsleyen dem ir nesneleri ö rs­

te dövm eye cesaret eder (çünkü dem irin çıkard ığı ses kötü ruhları 

u zak laştırır).13

Bütün Sibirya halklarında dem irci epey yüksek b ir toplum sal ko­

num a sahiptir; m esleği ticari b ir iş olarak görülm ez: E rg in ley ici s ır ­

lara sahipliği sezdiren ve baba oğula aktarılan b ir yetenek söz konu­

sudur. D em irciler özel ruhlarca korunurlar. Şignan’da ve Pam ir’in  di­

ğer bölgelerinde d em ircilik  “Davud peygam berin arm ağanı” olarak 

görü lür ve bu sayede d em irci, m ollalardan daha fazla saygı görür. 

A ncak dem ircinin hem  fiziksel hem  de tinsel olarak saf olm ası gere­

kir. D em irhane b ir ibadet yerid ir ve dualar ve toplantılar iç in  özel 

b ir yer olm adığında dem irhanede top lan ılır.10

“Peygam ber D avut” b ir göksel tanrının  ya da yerli b ir U ygarlaştı­

rıcı K ahram anın yerini alm ıştır. Bu durum , Buryatlarm  inanışlarında

8 A. Popov, a.g.y., s. 260-1; Eliade, a.g.y., s. 409.

9 W. Jochelson, The Yakut, 1931, s. 172 vd.

' 10 Jochelson, a.g.y.,]. Sarubin’e göre.
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açıkça görülür. A nlattıklarına göre esk iden insanlar dem iri kullanm a­

yı henüz b ilm ezken hayvanları taşlarla öldürüyor, etin i d işleriyle par­

çalayarak yiyor ve derileriyle iyi kötü örtünüyorlardı vb. O zam an ak 

T engriler (iyi tanrılar) göksel d em irci Boşintoy’u yeryüzüne, insanla­

ra m eta lü rjin in  yararlarını öğretsin  diye kızı ve dokuz oğluyla b ir lik ­

te gönderdi: ilk  öğren cileri, d em irci ailelerin  ataları oldular. Başka 

b ir efsanede söylendiğine göre Boşintoy’un oğulları yeryüzündeki k ız­

larla evlenip d em ircilerin  ataları oldular: Eğer bu aileden gelm iyorsa 

h iç kim se dem irci olam azdı. Buryatların , tıpkı panteonlarını “ak tan­

rılar” ve “kara tanrılar” olarak b ö lm eleri g ibi “kara d em ircileri” de 

vardır; şam anları “a k ” ve “kara” (iyi ve kötü) olm ak üzere a y rılır . 

Kötü ruhların korum ası altındaki “kara d em irciler”den halk ço k  k o r­

kar: insanların  “ru hların ı” y iyeb ilir ler. T ören leri sırasında yüzlerin i 

isle boyarlar.

Buryat d em ircilerin in  koruyucu tanrı ve ruhları insanlara yalnızca 

işlerinde yardım cı olm akla kalm az, onları kötü ruhlara karşı da ko­

rurlar. D em ircilerin  kendilerine özgü ayinleri vardır: Bir at kurban 

edilir, karn ı açılır ve kalbi ç ık arılır; bu özellikle bir şam an ayin id ir. 

Atın ruhu göksel dem irci Boşintoy’a ulaşacaktır. D okuz d elikanlı 

Boşintoy’un dokuz oğlunun yerine, bir adam  da bizzat d em ircin in  ye­

rine geçer; bu adam  cezbeye düşüp uzunca b ir m onologa başlar ve in 

illo tem p ore  oğullarını insanları uygarlaştırsınlar diye nasıl Yeryüzüne 

gönderdiğini anlatır. Sonra diliyle ateşe dokunur; esk i adetlerde 

Boşintoy’u tem sil eden kişi eline erim iş dem iri a lm aktayd ı;11 bunu S i­

birya ve Kuzey Am erika şam anları hâlâ yapıyor.

Şam anizm  ile d em ircilik  arasındaki dayanışm a kim i şam an erg in ­

11 Eliade, Le Chamanisme, s. 409-410, Sandschejew’e göre.
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lem e törenleri senaryolarında da ortaya çık ıyor. M üstakbel şam anlar, 

gördü kleri erg in leyici halüsinasyonlarda kendilerin i erginlem enin 

‘d em on’-efendilerince param parça ed ild iklerin i görürler. Şu halde bu 

geleneksel senaryolar d em ircilik  alanına ait hareketleri, araçları ve 

sim geleri doğrudan ya da dolaylı olarak içerir. Bir Yakut şam an, e r­

ginleyici hastalığı sırasında d em onlarm , uzuvlarını dem irden bir kan ­

cayla koparıp  bedeninden ayırd ıkların ı görm üştür; b in b ir türlü iş ­

lem den sonra (kem ik lerin  tem izlenm esi, etlerin  kazınm ası vb) de- 

m onlar kem ik leri yan yana getirip  dem irlerle tutturm uşlard ır. B ir 

başka şam anın bedeni de dem irden gagalı, çengel gibi pençeli ve de­

m ir telek li Y ırtıcı Anne Kuş tarafından küçük parçalara a y rılm ıştır . 

B ir başkası erginleyici halüsinasyonunda dem irden b ir beşiğe yatm ış 

olarak görm üştür kendini. Son olarak bir A va-Sam oyed şam anm m  

uzun bir özyaşam öyküsel anlatısından şu bölüm ü aktaralım : M üstak­

bel şam an erginlenm e hastalığı sırasında b ir dağın içine g ird iğ in i 

gördü; burada b ir körüğü çalıştıran çıplak b ir adam  gördü. A teşin üs­

tünde bir kazan vardı. Ç ıp lak adam  şam an adayını devasa b ir m aşayla 

yakaladı, kafasını kesti, bedenini küçük parçalara ayırdı ve hepsini 

kazana atıp üç yıl pişirdi. Mağarada ayrıca üç örs vardı ve çıplak 

adam  en  iyi şam anlar için  ayrılm ış üçüncü örsün üstünde adayın kafa­

sın ı dövdü. Sonra kem ikleri topladı bir araya getirdi ve etle kapladı. 

Bir başka bilgiye göre b ir Tunguz şam am m n erginlem e sırasında ka­

fası kesild i ve m adeni parçalarla yeniden örste dövüldü.12 N ihayet şa­

m an kostüm ünün kim ileri kem iklere benzeyen ve böylece b ir iskelet 

görüntüsü yaratan dem irden nesnelerle süslü olduğunu anım saya-

12 Eliade, Le Chamanisme, s. 48 vd, G. W. Ksenofontov ve A. Popov’a göre.
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h m .13

Söylediklerim izden anlaşıldığına göre şam anın bedenindeki de­

m irin  rolü A vustralya, O kyanusya ve Güney A m erika’daki büyücü- 

hek im lerin  ku llandıkları krista llerin  ya da başka büyülü taşların  oy­

nadığı role benzer. Şam anın üstünde bulunan kaya k rista llerin in  

Avustralya ya da O kyanusya’daki şam anın ruhları ve tin leri “g ö reb il­

m e sin i,” havada uçabilm esini vb sağladığını b iliyoruz; çünkü gök 

kubbeden düşen kristallerin  kutsallığ ı şamanda özüm senm iştir (bkz. 

s. 19  vd). Bazı S ibirya şam anizm lerinde, bu kez dem irle benzer b ir  

özdeşleştirm eye ra s tla n ır .14 Bu durum  bazı sonuçlar doğurur; dem ir 

d em ircinin  koruyucusu olduğundan, d em ircin in  büyüsel-d insel gücü­

nü artırır. Sam anlarla d em ircilerin  ku tsallık ların ın  “ateşe hâk im  o l­

m alarıyla” kanıtlandığını gördük. Kuram sal terim lerle söy lersek , bu 

“hâk im iy etin” anlam ı insanlık  durum undan daha üstün b ir durum un 

elde edilm esidir. Ü stelik  d em irci, kahram anların  silahlarını da yapar. 

Söz konusu olan yalnızca silahların m addi olarak yapım ları değil, on­

lara yüklenen “s ih ir”dir de; bunları s ih irli araçlara dönüştüren şey 

d em ircin in  gizem li zanaatıdır. D estanlarda dem irciler ile kahram anlar 

arasında ortaya çıkan ilişkiler de buradan kaynaklanır. F. A ltheim  ne­

redeyse b ü tü n  M oğol boyların ın  destansı şiirlerinde, ayrıca T ürklerde 

“d em irci” ( ta rk h a n ) sözünün aynı zamanda “kahram an” ve “yaln ız, 

atlı savaşçı” anlam ı taşıdığına işaret e d er .15 Aynı yazar şam an davulu 

ve giysisinin askeri önem ini vurgular; şam an giysisi m etalden  b ir  tür

13 Bkz. Le Chamanisme, s. 1443 vd, 152 vd.

14 Zorunlu olarak ilkel bağlar söz konusu değildir; çünkü başka şamanizmler- 
de (Okyanusya, Amerika) demir önemli bir rol oynamaz.

15 F. Altheim, Attila, Fr. çev., Paris, 1952, s. 33.
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gögüs zırhıdır. K im i kez d em irciler krallığa kadar yü kselirler. Bazı 

anlatılara göre Cengiz Han eskiden basit b ir d em ircid ir, ayrıca M o­

ğolların  boy efsaneleri d em irciliğ i hüküm dar hanedanına b a ğ la r.16 

Iran geleneğinde d em irci Kavi, Kavya hanedanının ataşıydı; b ir gün 

“deri önlüğünü b ir m ızrağın ucuna asm ış ve ejder-krala karşı isyan 

bayrağını açm ıştı. Basit b ir deri önlük İran’ın bayrağı haline g e lm iş­

t i .”17

Birbiriy le ilin tili b ü tü n lü k leri yineleyelim : “A teşin efen d ileri,” şa­

m anlar, dem irciler, kahram anlar, m itsel krallar (haned an kurucuları). 

“Büyülü s ıcak lık ,” kahram anın  (askeri o larak) erg inlenm esi ile d em ir­

ci arasındaki kim i ilişkilere yen id en değineceğiz. Ş im dilik  d em ircin in  

başka kü ltür alanlarındaki dinsel ve toplum sal konum unu inceleye­

lim .

16 F. Altheim, a.g.y., s. 128, Ohsson ve Sandschejew’e göre. Tibetli demircilerin 
dinsel işlevleri, ritüelleri, mitolojileri ve şamanlarla ilişkileri hakkında bkz. 
Rene de Nebesky-Wojkowitz, Oracles and Demons o f Tibet, Lahey, 1956, s. 
153 vd, 337 vd, 467, 539; R.-A. Stein, Recherches sur l ’epopee et le barde au 
Tibet, Paris, 1959, s. 81, 150-151, 189, 361 vd, vb.; Siegbert Hummel, “Der 
götliche Schmied in Tibet," Folklore Studies, XIX, 1960, s. 251-272 . F. 
Altheim, Geschichte der Hunen, I, Berlin, 1959, s. 195-215.

17 Altheim, Attila. Avesta dilindeki kavay sözcüğü de “bilge” anlamına gelir; 
a.g.y., s. 126. Snorri, kral Inge’nin bir “demirci kulübesinde” doğduğunu an­
latır; krş. H. Ohlhaver, Der Gennanische Schmied, Leipzig, 1939, s. 13. Aynca 
bkz. Kari Jettmar, “Schmiede brauchtum im ötlische Hindukush,” Mitteilun- 
gen der Anthropologische Gellschajt in Wien, LXXXVII, 1957, s. 22-31.

91



Tanrısal Demirciler ve 
Uygarlaştırıcı Kahramanlar

9

G ünüm üzün Cava d em ircileri yoksul ve m ütevazı insan lard ır, 

am a bazı işaretler onların  hâlâ özel b ir yerleri olduğunu göste­

rir. D em irci iseler adları p a n d e ’dir (uzm an), silah ustası iseler onlara 

em pu  ya da kyai (efendi, usta) denir. Ancak kadim  Cava’da m etallerin  

eritilm esi gizem li b ir iş olarak görülürdü ve çoğunlukla b ir hüküm ­

dar gibi onurlandırılan fcns-dem irci figürü çevresinde başlı başına b ir  

edebiyat oluşm uştur. D em irci esk iden  sarayda saygın bir yere sahipti 

ve kim i durum larda bütün topluluğu tem sil edebiliyordu. Kadim  Ca­

va’da d em irci ile hüküm dar arasındaki ilişk iler kardeşler arasındaki 

ilişk ile r  gibiydi. H üküm darlarınki gibi dem ircilerin  soyagaçları da 

tanrılara kadar uzanırdı. Bugün hâlâ, silah ustası b ir kris dem iri dök­

m eye başlam adan önce atölye b ir kay on  gibi, yani kutsal b ir yer g ib i 

süslen ir; işe başlam adan önce getirilen  sungular sünnet ya da düğün 

törenlerinde sunulan sunulara ben zer.1 Bali’de d em irci çırak ları için  

erginlem e ayinleri vardır ve iş sırasında her alet kullanım ından önce

1 R. J. Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 79-80, W. H. Rassers’e göre. Aynca 
bkz. R. Goris,’ “The Position of the Blacksmiths,” Bali Studies in Life, Thought 
and Ritual, Lahey, 1960, s. 289-300 ; D. Veerkamp’s, “Stummer Hande! in 
Schmiedesagen Europas und Südasiens," Zeitschrift fiir Ethnologie, c. LXXX, 
1955; O’Connor, “Iron Working as Spritual Inquiry in the Indonesian Arc- 
hipelago,’’ History o f  Religions, 14, 1975.
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m an tra'lar  okunur. B ali’de p an de-w esi'lerin, onlara m eslekleri için ge­

rekli olan şa k ti’yi, gizem li gücü veren Brahm a’nın aracılığ ıyla yaratı­

ldıklarını anlatan yazılı b ir gelenekleri vard ır.'

Yakın tarihli H indu etk iler (m a n tra ,  Brahm an, şakti) ayıklandığın­

da EndonezyalI d em ircin in  kökenine ilişkin  kom pleksi ortaya ç ık ar­

m ak kolaydır: Tanrısal köken  m iti ve soyagaçlarının geleneksel ya da 

yazılı olarak aktarılm ası (destansı şiirlerde olduğu gibi başlangıç), 

m esleğin kutsal n ite liğ i ve erginlem e ayinleri, krallarla m istik  kar­

d eşlik ve ayrıcalık lı toplum sal konum . Bu özgül notlardan çoğu S i­

birya ve O rta Asya d em ircisin in  m itsel-ritüel kom plekslerine d ikkati­

m izi çekm işti. Burada uzun b ir sözlü geleneğin varlığ ın ı haber veren 

yazılı soyagaçlarıyla ilgili b ilg ileri vurgulayalım . Şu halde soyagaçla- 

n n ı b ilm ek ve ezberden saym ak, aynı zam anda rahip-şam an ile şairin  

işini yapm ak dem ektir. Şam anlar, kahram anlar ve d em irciler arasın­

daki ilişk ile r , O rta Asya destansı şiirinde ağırlık lı b ir yere sahiptir 

ve Kari M euli kim i Yunan destan tem alarının şam ancı yapısını gö ster­

dikten sonra F in lerin  K a lev a la ’sında dem irci ile şam an kahram anlar 

arasındaki özdeşleşm eyi açıkça otaya koym u ştu r.3 D em ircilik  m esleği 

ile destansı ş iir  arasındaki bu akrabalığın kim i yön leri, günümüzde 

d em ircilerin  ve kalaycı Ç ingenelerin  genellikle soyağacı okuyucuları, 

ozan ve şarkıcı oldukları Yakın Dogu ile Dogu Avrupa’da hâlâ görü le­

b i l i r .4 Burada uzun uzun açıklam alar gerektirecek bu karm aşık ve i l ­

2 Forbes, a.g.y., s. 65, R. Goris ve P. de Kat Angelino’ya göre. Balili demircilerin 
çoğu XV. yüzyılda Cava’dan gelmiştir.

3 Kari Meuli, “Scythica,” Hermes, 70, 1935, s. 175. Demirciler, büyücüler ve 
şairler arasındaki bag hakkında bkz. H. Ohlhaver, Der germanische schmied 
und seme werkzeug, s. 95 vd.

■ 4 Krş. R. Eisler, Das Qainzeichen, s. 111.
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ginç konu üzerinde duram ayacağız, am a dem ircinin  m esleğinin kutsal 

n ite liğ i, barınd ırd ığı m ito lo jiler ve soyagaçları, şam anlar ve savaşçı­

larla kurduğu işbirliğ i sayesinde destansı şiirin  yaratılıp yay ılm asın ­

da rol oynam ış olduğunu belirtm ek gerekiyor.

1 8 8 0 ’ler gibi erken b ir tarihte, R ichard A ndree, o zam anlar m ev­

cut olan  belgelere dayanarak m etal işç ilerin in  hem en her yerde ayrı 

b ir grubu oluşturd ukların ı belirtm iştir: O nlar toplum un geri ka lan ın ­

dan yalıtılm ası gereken gizem li v arlık lard ır.1 D em ircilerin  C olom bus 

öncesi A m erika’daki toplum sal konum ları ve büyüsel-d insel işlev leri 

henüz pek iyi b ilin m iy o r.6 D em irciler Kuzeybatı Am erika kabile lerin ­

de ayrıca lık lı b ir konum a sahip tirler ve m esleğin gizli gelenekleri 

yalnızca aile bireylerine ak tarılır .7 Bu konu A frika’da özellikle W alter 

C line ve Griaule M isyonunun çalışm aları sayesinde ço k  daha iyi be­

lir le n e b ilm iştir .8 1 9 3 6  yılında C line araştırm alarından şu sonuçları

5 R. Andree, Ethnographische Parallelen und Vergleiche, s. 153; aynı yazar, Die
Metalle bei den ITaturvölkern, s. 42 vd. Aynca bkz. Fredrick W. Robin, The
Smith. The Tradition and bore o f  an Ancient Craft, Londra, 1953; R. J. Forbes, 
Metallurjy in Antiquity, s. 62-104, “The Evolution of the Smith His Socail and 
Sacred Status;” şu yapıtta yeniden yayımlanmıştır: Studies in Ancient Techno­
logy, c. 8, Leyden, 1964, s. 54-104.

6 Bkz. Forbes, a.g.y., s. 68.

7 R. Andree, Die Metalle bei Naturvölkern, s. 136 vd.

8 Bkz. aşağıda 28. ila 35. dipnotlarda belirtilen yapıtlar. Aynca M. D. W.
Jeffries, “Stone-Age Smiths,” Archiv j. Völkerkunde, III, 1948, s. 1-8; Luc de 
Heusch, “Le symbolisme du forgeron en Afrique,” Rejlets du Monde, no. 10, 
Temmuz 1956, s. 57-70; Germaine Dieterlen, “Contribution â l’etude des 
forgerons en Afrique occidentale,” Ecole Pratique des Hautes Etudes. Section 
des Sciences Religieuses: Annuaires 1964-1965 , LXXIII, Paris, 1965, 3-28, 
özellikle s. 16-18. Afrikalı demircinin erginlenmesi konusunda bkz. Emesta 
Cerulli, “L’iniziazione al mestiero di fabro in Africa,” Studi e materiali di storia

94



TA N R ISA L D E M İR C İL E R  V E U Y G A R L A ŞT IR IC I KAH RAM AN LAR

çıkarıyord u :

(1 )  Kuzey A frika’n ın  doğusundaki çim enli düzlüklerde dem irci­

ler kü çü m senen  b ir kasttır ve işleri belirli b ir ritüel niteliğe sahip 

d eğ ild ir;

(2 )  aksine Batı A frika’da dem irciler erkeklere özgü gizli toplu­

luklarla işb irliğ i içind ed ir; büyücü ayrıcalık larına sah ip tirler ve 

kapalı gruplar oluştururlar;

(3 )  Kongo ve civar yerlerde d em irciler loncalar halinde grup­

laşm ışlardır; rahipler ve şeflerle (bazen bunlar aynı kişid ir) işb ir ­

liği içind ed irler ve d em ircilik  işi büyük b ir tinsel desteği, ilaçları 

gerektiren  b ir ritüel o luşturur. Yine C line’e göre bütün kara A fri­

ka’n ın , d em ircinin  büyüsel-d insel ö zellik leriy le, ergin leyici g izle­

ri, cin sel tabuları, çek iç  ve örsün k işileştirilm esi, m esleğ in  baba­

d an ogula geçm esi g ibi olguları bild iğini ek lem ek gerekiyor. 

Y erleşik d em irci loncaları dışında gezgin d em irciler de vard ır;

kudretli büyücüler olm alarıyla ünlüdürler.9 Beyaz N il’deki Bariler 

gezgin d em ircileri parya olarak gö rü rlerken 10 K ongo’daki Balololar 

onlara büyük saygı duyarlar ve hatta onların  kral soyundan ya da 

aristokrat b ir soydan geld ik lerin i d ü şü n ü rler."

Zenci dem ircin in  m esleğindeki bu b elirsiz lik  büyük ölçüde A fri­

ka’n ın  kü ltürel tarihiyle açıklanır. H erm an Baum ann’m gösterd iğ i g i­

delle religioni, XXVII, 1956, 87-101 ; E. C. Lanning, “Genital Symbols on 
Smiths’ Bellows in Uganda," Man, LIV, no 262, s. 167-169.

9 Krş. Forbes, s. 64.

10 R. Andree, Die Metalle, s. 9, 42.

11 Cline, a.g.y., s. 22.
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b i12 p aleolitik  zenci uygarlığı (K ongo’un kuzeyi, H abeşistan’a kadar 

Y ukarı Nil, Doğu A frika’nın ortaları ve güneyini içerir) gerçek Afrika 

d em ir uygarlığını tem sil eder; dem irci en çok  burada hü rm et görü r 

ve önem li b ir dinsel görev üstlen ir: M itsel dem irci toprak kültürü 

için  gerekli olan aletleri getiren kişi olarak b ilin ir ve bu nedenle “U y­

garlaştırıcı K ahram an,” tanrısal yaratım a katılan b iri sayılır. D em irci 

tıpkı çöm lek çiler ve altın bulm ak için  toprağı kazan kadınlar g ib i 

kutsal toprakla ilişk ilend irilir ve b irço k  yerde (örneğin Yukarı N ijer 

kü ltürel çevresinde) d em ircilerin  karıları kabilenin  çöm lek çilerid ir.13

Buna karşılık  bozkırlardaki avcı uygarlıkta ve H am î çoban uygar­

lık larında d em irciler kü çü m senirler ve ayrı b ir kast oluştururlar. De­

m ir ve d em ircin in  yaptığı aletlerin  paleolitik  zenci kü ltürlerinde o l­

duğu gibi uygarlaştırıcı işlevi yoktur. Ö rneğin d em ircilerin  küçüm- 

sendikleri ve kendi içinden evlenen parya sın ıfın ı oluşturdukları Ha- 

b eşlerin , Som alilerin  (ki burada Toum al d em ircileri dokunulm az b ir  

kasttır) ve Tedalarm  (Ç ad ’m  kuzeyinde, özellikle orta Sahra’da) duru­

m u b ö y led ir .14 V a-N dorobolar da (N il Vadisi’nin avcı H am ! y erleş im ­

cileri) d em ircileri kü çü m serler; d em irciler toplum da h içb ir hakka sa­

h ip  d eğild irler ve üstleri tarafından ö ld ü rü leb ilir le r .15 K om şuları 

M assailer (N il V adisi’nin  göçer ve sığır yetiştiricisi H am ! y e rleş im ci­

leri) dem iri eritm e, dem iri işlem e m esleğin i büyük ölçüde küçüm se­

12 H. Baumann ve D. VVestermann, Les peuples et les Civilisations de l’Afrique, Fr. 
çev. L. Homburger, Paris, 1948.

13 Baumann, a.g.y., s. 498.

14 Baumann, s. 283-431.

15 Cline, s. 114.
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yen b ir kast olan tl-K onnonolara b ıra k m ış la rd ır .16 M assailerin inan­

cında “b ir dem irci feraal’ıyla yak ın lık  diğer k r a a l 'lara ölüm , hastalık 

ya da başka talih sizlik ler getirir. D em irci kasttan b ir kadınla ev lilik  

dışı b ir hayat süren b ir erkek aklın ı kaybedecek, sakat çocukları ola­

cak ya da ilk  dövüşte ölecektir. Ol konorıi (“d em irci”) dem irci olm ayan 

birine söylendiği zaman b ir küfür sayılır; bu sözcüğü gün battıktan 

sonra söylem ek aslanların ya da düşm anların gece baskınına davetiye 

çıkarm ak dem ektir. D em ircilik  m esleği m urdar b ir m eslek tir .”17 

D em ircin in  saygı gördüğü Afrika topluluklarına gelelim . Va Çag- 

galarda (tarım  işçileri, H am ! Bantular), d em irciler hem  korku hem  de 

saygı uyandırırlar. Evlilik konusunda m adalyonun öb ü r yüzü de var­

dır. “K ızını dem irciye kim se verm ek istem ez; çünkü boşandığında 

büyük b ir tehlike içine girer. Boşanm a kaçınılm azsa dem irci karısının 

bedenini annesinin ya da başka b ir kadının huzurunda yağlayarak bu 

bedene bagışlıklık  kazandırabilir - b u ,  M assailerin yeni b ir dem ir alet 

yoluyla dem irciden gelebilecek herhangi b ir bulaşm ayı engellem ek 

için  ku llandıkları yöntem i a n ım satıy o r- ayrıca boşanm ayı ilan etm e­

den önce ona b ir baston v e r ir .18 Çekiçte ise özel b ir güç vardır. De­

m irci b ir çekiç yapm aya girişm eden önce m üşterisinden b ir teke ve 

b ir m iktar bira alır. B ir hırsıza ya da kişisel b ir düşmana büyü 

yoluyla çek içle  v u rab ilir .19 G enel olarak dem irciler güçlerini kara bü­

yü için  kullanm azlar ve çoğu ak şam an olarak tanınır. D em ir, muska-

16 Baumann, s. 259.

17 Cline, a.g.y., s. 114.

18 Cline, s. 115; B Guttmann, “Der Schmied und seine Kunst im anımistischen 
Denken,” Zeitisch.j. Ethrıologie, 44, 1912, s. 89.

19 B. Guttmann, a.g.y., s. 83 vd.
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larırı e tk isin i artırır ve m ü kem m el b ir ilaçtır. Batı Va Tçagga kadınla­

rı boyunlarınd a dem ir kolye, kollarında dem ir b ilez ik  taşırlar, çünkü 

bu nesnelerin  doğurganlık verdiğine ve hasta çocukları iy ileştird iğ in e 

in a n ılır .20

Katangalılarda (G üney Kongo kültür bölgesi) m etalleri işleyen ler, 

kendilerine özgü b ir erginlem eye ve tapıma sahip gizli d insel toplu­

luk (bv an g a ) o luştu ru rlar.21 BaYekelerin dem irci ustası (G üney Kongo 

kültür bölgesind eki N yam vezi kabilesi) b ir şam anla işb irliğ i yapar; 

Babalarda (Zam bezi kü ltür bö lgesind eki tan m cı topluluk) “d em ir 

d o kto ru ” döküm  işlem ini y ö n etir.22 G üney K ongo’da dem irciler baba­

dan ogula süren b ir lonca oluştururlar; bu loncanın “üyeleri neredey­

se şam anlarınkine eş b ir konum a sah ip tirler ve kim i kez ocim  b a n d a  

[büyücü-hekim ] veya ociv inda  [dem irci] olarak a d la n d ırılır la r .”23 Mo- 

sengereler ve BaSakatalarda (G üney Kongo çevresi) d em irci ustası ge­

nellikle köyün kurucusudur ve m esleği babadan ogula g eçer.24 “K on­

go bö lgesind eki b irço k  diğer grupta ve öncelik le d em ircilerin  her za­

m an büyücü ve çoğunlukla da şef oldukları yukarı O gove’de d em irci­

lik  ile şeflik  işlevlerin in  b irleştiğ i görülür; ulusal kutsal ateşin  b ir  

rahip d em ircin in  korum ası altında olduğu Loango’da; d em ircilerin  

şeflerden hem en sonra geld ik leri BaSonguelerde; hiyerarşik olarak 

şeflerin  ve avcıların  hem en altında ve şeflerin  kurm ayların ın  şaman-

20 Cline, a.g.y., s. 116.

21 A.g.y., s. 119.

22 A.g.y., s. 120.

23 A.g.y, s. 122.

24 A.g.y, s. 124.
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larm  üstünde yer aldıkları Baholohololarda vb. durum  b ö y le d ir .”25 

Kuzey N ijeryalı T iv ler d em irin  ö lü ler ile canlılar arasında bag kur­

m ayı sağladığını düşünürler; ayrıca dem ir aletlerin döküm cü lü kte b u ­

lunan ve dem irciye nüfuz edip özellikle yıldırım la ortaya çıkan büyü­

lü güce sahip  olduğuna inan ırlar.26

A frikalı d em ircin in  ayrıcalık lı yerin i ve dinsel işlevin i özellikle 

kozm ogonik m itler ve kök en  m itleri açığa çıkarır. M arcel Griaule ve 

yardım cıları sayesinde D ogonlarda (Volta kü ltürel alam ) ve Bambara- 

lardaki (Yukarı N ijer alanı) ilk  D em irci hakkında oldukça geniş b ir 

belge bütününe sahibiz. D ogonlarda d em ircilik  m esleği çok  gözdedir 

ve araç gereçleri de tapım da önem li b ir yer tutar; çünkü İlk D em irci 

m ito lo jid e önem li b ir yere sahiptir. Yüce Tanrı A m m a’dan ek ileb ilir  

tohum ları alm ış ve bun ları balyozunun içine koym uş, sonra dem ir 

b ir ipe tutunm uş, Tanrı da onu yeryüzüne ind irm iştir. B ir başka 

versiyona göre d em irciler ö nceleri gökte yaşıyor ve Amm a için  çalı­

ş ıy o rla rd ı.27 Ancak dem ircilerden b iri T a n rın ın  d an sın ı çalıp  bal­

yozuna saklayınca Amm a onu yeryüzüne indirdi: Yerle tem as edince 

saflığım  kaybetti ve bu n u n sonucunda yeniden göğe çıkam adı. En ek­

siksiz olan üçüncü değişkeye göre Ata D em irci, gökte, insanın  tem el 

organların ı tem sil eden sekiz odalı b ir zahire am barı yaptırd ı; her 

odaya ek ileb ilir b ir tohum  koydu. G öksel topraktan yapılan bu am bar 

İlk  D em irci tarafından yeryüzüne indirildi ve dağılıp burada ilksel saf 

tarlayı o luşturdu; daha sonra insanlar onun çevresinde örgütlendi­

25 A.g.y, s. 125.

26 A.g.y., s. 126.

27 Bu Dçgon miti ile gökten gelen İlk Demircilere ilişkin Munda ve Buryat mit­
leri arasındaki simetri dikkat çekicidir; bkz. s. 69 vd, 88.
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le r ."8 Yine ateşi bu lan , insanlara tarım ı, hayvanları evcilleştirm eyi öğ­

reten de İlk  D em ircid ir.29 D iğer m itlere göre D ogonlarm  U ygarlaştı­

rıcı K ahram anı, Yol G ö sterici C in  N om m o, D em irci k ılığ ına g irip  

Yeryüzüne indi ve insanlara uygarlığı gösterdi. Gökyüzünde N om ­

m o ’nu n  faaliyetleri fırtına sırasında görü leb ilir : T ıp k ı T ’ou -jen lerin  

D ântsien Sân ’ı gibi (bkz. s. 3 1 )  y ıld ırım lar gönderip gök gürlem esi 

taşları fır la tır .30

D insel işlevi bakım ınd an göksel D em irci ile U ygarlaştırıcı Kahra­

m an, tarım  ve dem irci arasındaki bağlar yalnızca D ogonlara özgü de­

ğild ir. Aynı şeyi biraz eksik  de olsa Savadogalarda;31 G urunsilerde 

(İlk  D em irci=U ygarlaştırıcı K ahram an; dem irci ateş ve y ıld ırım  rahi­

b in in  işlevini ü stlen ir32); Volta n ın  en  arkaik toplum larm dan b iri olan 

Bololarda (m itlere göre Yüce T anrın ın  oğlu İlk D em irci yeryüzüne in ­

28 Mitin farklı versiyonlan için bkz. Marcel Griaule, Masques Dogons, Paris, 
1938, s. 48; aym yazar, Dieu d’eau, 1949, s. 52 vd; aynı yazar, “Descente du 
troisieme verbe,” Psyche, 13-14, 1947, s. 13-36 vd; G. Dieterlen ve S. de 
Ganay, “Le genie des Eaux chez les Dogons,” Miscellanea Ajricana, V, Paris, 
1942, s. 6 vd; M. Griaule ve G. Dieterlen, Le Renard pâle, c. 1; Le mythe 
cosmogonique, Paris, 1965; Genevieve Calame-Griaule, Ethnologie et langage: 
La parole chez les Dogon, Paris, 1965, s. 275 vd, vb; Harry Tegnaeus, Le  
Heros Civilisateur. Corıtribution d l’etude ethnologique de la religion et de la soci- 
ologie Africaines, Uppsala, 1950, s. 16 vd.

29 Griaule, Masques dogons, s. 157; aym yazar, Descente du troisieme verbe, s. 13- 
35 vd; Dieterlen &  de Ganay, Le Genie des eaux, s. 7.; H. Tegnaeus, a.g.y., s. 
18 vd.

30 Griaule, Masques Dogons, s. 49; aynı yazar, Dieu d ’eau, s. 130 vd; H. 
Tegnaeus, a.g.y., s. 20 vd.

31 A.g.y., s. 35.

32 A.g.y., s. 40.
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di ve insanlara ateşi kullanm ayı, hayvan yetiştirm eyi ve tarım ı öğret­

ti; d em irci d insel ve toplum sal yaşam da büyük b ir işleve sahiptir ve 

erginlem e törenlerin in  baş eğ itm enid ir; ayrıca kahin ve peygam ber­

d ir, v b 33) ve Bam bara b alık çıları Som onlarda (kozm ogonik b ir m it 

Ezeli D em irciye yaratılışta işb irlik çi b ir rol yü kler; “K oruyucu su 

ruhu tapmamdaki ku rbancı, ataları G ökten inm iş d em irciler olm ası 

gereken b ir aileye a itt ir”34) da buluyoruz. Bam baralarda büyük rahip 

neredeyse her zam an b ir d em ircid ir ve gizli topluluklar genellik le de­

m irciler tarafından yönetilir. T auxier aynı durum un diğer M andeler- 

de, M alinkelerde, U assulonkelerde vb gözlem lendiğin i b e lir tm iş ti .35 

Bir A çanti m itine göre d em irci, T anrı tarafından b ir düzine insan ve 

hayvan yapm ak için  görevlendirilerek Yeryüzüne in d ir i l ir .36 Evelerde 

d em irci ve d em ircilik  aletleri d insel yaşamda önem li b ir yer tutar. 

Ç ek icin  ve örsün gökten düştüğüne inanılır ve bu ik i nesnenin önün­

de yem in  edilir; d em irci yağm ur yağdırır ve b ir savaşı zaferle sonuç- 

land ırabilir. M itlere göre İlk  D em irci -k im i kez Yüce T a n rın ın  Öz 

O ğlu olarak kabul e d il ir -  T anrı tarafından yaratılışı tam am lam ak ve 

m esleğin  sırların ı insanlara verm ek için  g ö n d erilm iştir .37 Yorubalar- 

da ilk  s ilah ları yapan, avcılığ ı öğreten ve O gboni gizli topluluğunu

33 d.g.y., s. 42 vd.

34 A.g.y., s. 47.

35 Tegneaus, s. 47; L. Tauxier, Histoire des Bambara, Paris, 1942, s. 276 vd; G. 
Dieterlen, Essai sur la religion Bambara, Paris, 1951, s. 143 vd.

36 Tegnaeus, s. 55.

37 Özellikle Batı Evelerinin ve Doğu Evelerinin gelenekleri arasında elbette de­
ğişkeler de içeren çok sayıda mit vardır. En önemlilerini Tegnaeus’tan alıp 
özetledik: Le Heros Civilisateur, s. 61-63.
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kuran İlk  D em irci O gün’d ür.38 M bulalarm  U ygarlaştırıcı Kahram anı 

Nzeanzo hem  d em irci, hem  hekim  hem  de eğitm endi: Bütün yararlı 

tekn ik leri öğretti ve d em irciler loncasın ı ku rd u .39 T çam balarda, Da- 

kalarda, D urrularda ve diğer kom şu kabilelerde D em irci-U ygarlaştı- 

rıcı K ahram an m itolo jisi son derece zengindir: İlk  D em irci bu kavim - 

lere hem  ateş yakm ayı, hem  yiyecekleri p işirm eyi hem  de ev yapma­

yı, çocuk sahibi olm ak için  cinsel b irleşm eyi, doğurtm ayı, sünneti, 

ölü göm m e biçim lerin i vb ö ğ re tm iş tir .40 Başka b ir deyişle D u rru lar­

da ve diğer kabilelerde dem irci kraldan daha fazla toplum sal ve dinsel 

b ir işleve sa h ip tir .41 Kikuyularm  m ito lo jis i üç kardeşten, üç U ygar­

laştırıcı Kahramandan söz eder: İlk i hayvanların e v cilleştir ilm esin i, 

İkincisi tarım ı ve üçüncü sü de m etalleri işlem e sanatın ı ö ğ re tm iş tir .42 

Rivayete göre ilk  Angola kralın ın  D em irci Kral olduğunu anım sata­

rak"" A frika’daki olgulara ilişkin  bu özeti noktalayalım .

Bütün paleolitik  zenci kültür alanı, G öksel D em irci-U y garlaştırıc ı 

K ahram an m itinde ideo lo jik  tem ellerini bulan dem irciyle ilg ili dinsel 

faaliyetler bütününü ortaya koyuyor. Bununla b irlik te  d em ircin in  ri­

tüel olarak değerli sayılm asını yalnızca tarım  aletleri yapm adaki ro ­

lüyle değerlendirirsek yanılırız . D em irci ile dem ir yalnızca tarım cı 

uygarlıklarda yü celtilm iş değildir. Slavların uygarlığı g ibi tam am ıyla 

tarım cı b ir uygarlık dem iri yalnızca kötü  ruhlardan korunm a am acıy­

38 Tegnaeus, a.g.y., s. 82 vd.

39 A.g.y., s. 102.

40 A.g.y., s. 104.

41 A.g.y., s. 105.

42 a.g.y., s. 142 vd.

43 A.g.y., s. 172.
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la ku llanır. Yeryüzündeki en eski m etalürji m erkezlerinden ik isin in  

(T aurus ve Y enisey) yakın lığına karşın Slavlar m etallerin  h içb ir işleve 

sahip olm adığı b ir m addi kültüre sah ip tirler.44

D em ek k i dem ircin in  işlevin i anlam ak için  m ito lo jilere  ve dinsel 

ideolo jilere bakm ak gerekiyor. Biraz önce de gördük ki, G öksel De­

m irci yüce T anrı’m n oğlu, habercisi ya da işb irlik ç is id ir : T a n rın ın  

işini tam am lar ve çoğunlukla da işi onu n adına yapar. G öksel D em ir­

cin in  getirdiği “uygarlık” yalnızca dünyanın düzenlenm esine ind irge­

nem ez (bu , neredeyse b ir kozm olo jid ir); uygarlık aynı zam anda tinsel 

düzeydedir: E gitm en-D em irci, insanı gizleri anlayabilecek hale getire­

rek T anrın ın  işini tam am lar ve kusursuzlaştırır. D olayısıyla d em irci­

n in , ergenlerin  erginlenm esind eki ve gizli d em eklerd eki rolü , toplu­

luğun dinsel yaşam ındaki önem i buradan kaynaklanır. K im i b ö lgeler­

de eş tutulduğu şefler ve egem enlerle kurdukları ilişk ile ri bile dinsel 

düzeydedir.

M assailerde ve diğer H am ! halklarda d em ircin in  küçüm senm esine 

gelince, bu toplulukların  tarım cı o lm adıkların ı, öte yandan dem irin 

büyüsel ve dinsel b ir anlam  belirsizliğine sahip olduğunu hesaba kat­

m ak gerekiyor; bütü n kutsal nesneler gibi m etal hem  tehlikeli hem  de 

yararlıdır. M etaller ve d em irci konusundaki bu belirsiz tutum  dünya­

n ın  her yerinde gözlenm ektedir.

44 Evel Gasparini, L’Ergologia degli Slavi, Venedik, 1951, s. 172 vd, 179.
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anrısal d em irciler ile T anrı arasındaki ilişk in in  tüm üyle fark lı

b ir düzeyde olduğu başka b ir m it grubuna değinm eden geçem e­

yeceğiz: G öksel T anrı (daha doğrusu Kasırga T anrısı) ile su E jd eri 

arasındaki savaşı konu alan ünlü m ito lo ji tem ası. Savaşın konusu 

dünya egem enliğid ir; ama her zaman ko zm o lo jik  b ir yönü vard ır: 

T anrı, canavarı yendikten sonra dünyayı kendi bedeninden ç ık arır 

(M arduk-Tiam at tem ası) ya da diğer versiyonlarda canavarı “bağla­

y ıp ,” yeraltm m  karanlıklarına fırlatarak dünyayı düzenler, sağlam  te­

m eller üzerine o tu rtu r.1 Oysa bu m itin  v ersiyon ların ın  çoğunda Ka­

sırga T an rısı ona zaferi sağlayan sila h la n  b ir  dem irci-tanrıdan a lır . 

Bir Kenan m etni olan B aa l’ın Şiiri’n d t  tanrı Köşar-va-H asis (kelim e 

anlam ıyla “b ecerik li” ve “ku rnaz”) Baal için  iki sopa yapar; Baal bun­

ları kullanarak yeraltı suları ile denizlerin Efendisi Y am ’ı alt ed er.2 

U garit m ito lo jisin d e Köşar tanrısal d em irci statüsündedir. Sanchoni- 

a ton’un aktardığı anlatım a göre dem iri ilk  bu lan  Ç usör’d u .3 Bir M ısır 

versiyonunda Ptah (Ç öm lekçi T anrı), H orus’a Set’i yenm esini saglaya-

1 Bu mit üzerine bkz. M. Eliade, Dinsel İnançlar ve Düşünceler Tarihi, c. I, çev. 
Ali Berktay, Kabalcı, 2003, s. 184 vd.

2 Metnin çevirisi ve uzunca yorumu için bkz. Teodore H. Gaster, Thespis, Eski 
Yakmdoğ’da Ritüel, Mit ve Drama, çev. Mehmet H. Doğan, Kabalcı, 2000 , s. 
224 vd.

3 Gaster, Thespis, s. 224, yorum.
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cak silahları yapm ıştı. A ynı b içim d e E jd er Vritra ile savaş İndra’mn 

silahların ı tanrısal d em irci T vaştri yap m ıştı; H ephaistos Zeus’un Ty- 

phon’u yenm esini sağlayan y ıld ırım ı yap m ıştı; T h o r yılan Midh- 

gard h sorm r’ı, K yklopların  İskandinav m uadili olan cü celerin  yaptığı 

çek iç , M jö ln ir’le ezm iştir.

A ncak, tanrısal d em irci ile T anrılar arasındaki işb irliğ i, dünya 

egem enliği için  yapılan savaşta d em ircin in  yaptığı ortak çalışm ayla 

s ın ırlı değildir. D em irci aynı zamanda T anrıların  m im arı ve zanaat­

karıd ır. K oşar T anrıların  yayların ı yapar, Baal sarayının yapım ını 

idare eder ve diğer tanrıların sunakların ı donatır. Bundan başka The- 

odore G aster’in belirttiğ ine göre, bu dem irci tanrı m üzik ve şarkıyla 

da ilişk ilid ir. Sanchoniaton, Ç usör’un “güzel kon uşm a” sanatın ı ve 

dualar ve şarkılar bestelem e sanatın ı da bulduğuna işaret eder. U garit 

m etin lerinde şarkıcıların  adı k ö ta râ t ' tır. D em ircilik  m esleği ile şarkı 

arasındaki işbirliği Sam i sözdagarm da da açıkça belirtilm iştir; A rapça 

k-y -n  “(d em iri) dövm ek, dem irci o lm ak ,” “şarkı söylem ek, b ir cenaze 

ağıtı yakm ak” eylem ini belirten  Ibranice, Süryanice ve Etiyopya di­

lindeki terim lerle akrabad ır.4 Şair sözcüğünün Yunanca kökeni olan 

p o ie te s ’in “yaratıcı,” “yap ıcı” anlam ına geldiğini ve “zanaatkar” ile “sa­

natç ı” arasında anlam sal b ir yakın lık  bulunduğunu belirtm eye gerek 

b ile  yok. Sanskritçed eki takş, “yaratm ak,” Rig Veda şark ıla rın ın 5 bes­

telenm esin i ifade etm ek  üzere kullanılır. Eski İskandinav dilinde “de- 

m irc i-şa rk ı” anlamında lotha-sm ithr  ve Rhin d ilindeki “şair bozuntu­

su ,” “şair m üsveddesi” anlam larına gelen re im sch m ied , daha açık  b i­

çim de d em ircilik  m esleği ile şair ve m üzisyenin sanatı arasındaki sıkı

4 Ginsburg, aktaran: T. H. Gaster, Thespis, s. 225.

5 I, 6 2 ,'l3 ; V, 2, II.
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bağları ortaya ko y u y or.6 S n o rri’ye göre O din ve rahip leri “şarkı de­

m irc ileri” ad ın ı a lıy o rla rd ı.7 D em ircin in  kahram anlarla, ozanlarla ve 

şairlerle b ir tutulduğu T ü rk-T atarlar ile M oğollarda da aynı ilişk ile r  

d ikkati çekm ekted ir (bkz. yukarıda s. 9 0 ). Yine dem irci, kalaycı, m ü­

zisyen, şifacı ve falcı olan göçer Ç ingeneleri de anm ak gerek iyor. 

Ç ingeneler kendilerine Avrupa’da R om , E rm enistan’da Lom , İran’da 

D om , Suriye’de D om  ya da D um  adlarını verirler. Ju les  B lo ch ’un yaz­

dığına göre ilg in çtir ki, “H indistan’da dom  esk i zamanlarda çok  yay­

gın  ve ünlü b ir kabilenin  daha doğrusu b ir kabileler grubunun adı­

d ır .”8 Sanskrit m etinlerinde Çingeneler m üzisyendirler, dokunulm az­

d ırlar' am a özellikle dem irci ve m üzisyendirler. A sür d öküm cü leri ve 

d em ircileri ile -o n la ra  daha önce de değinm iştik  (bkz. s. 6 9 ) -  dom  

arasında ilişk ilerin  olduğunu b elirtm ek  ilg inç olacaktır: Ş im d ik i ha­

nedanlıktan önce Asürlara belk i de kuzeyden gelm iş olan b ir D om  ha­

nedanlığı egem endi.9

D em ek ki çeşitli kültürel düzeylerde (k i bu, çok  eski olduğunun 

göstergesid ir) d em ircilik  sanatı, okült b ilim ler (şam anizm , büyü, 

şifacılık  vb) ile şarkı, dans ve şiir sanatı arasında ilişk iler bulunm ak­

tadır. Bu b irb irin e  geçm iş tekn ik ler erg in lem eleri, özgül ritü e lle r i,

6 Gaster, a.g.y. 1

7 Ohlaver, Die germanische Schmiede, s. 11. ı

8 Jules Bloch, Les Tsiganes, Paris, 1953, s. 28.

Dokunulmazlar: Hindu kast sisteminin (bu, dört kasttan oluşan bir sistem- ı >

dir: din adamlan, öğretmenler; kşatriya’lar [yöneticiler, askerler], vaisya’lar 
[esnaflar, tüccarlar], sudra’lar [işçiler]) dışında kalan açuta’lar. Murdar 
sayılırlar ve toplumdaki en “pis" işleri yaparlar -yn.

9 W. Ruben, Einschmiede und Dâmonen in Indien, s. 9; Jules Bloch, Les Tsiganes, 
s. 30.
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“m eslek sırla rın ı” içeren , kutsal gizem le yüklü b ir atm osfer içinde 

aktarılm ış görünm ektedir. Bu karm aşık  ritüel kom p leksin  düzenleniş­

lerini ve bütün yönlerini anlam aktan henüz uzağız ve bunlardan bazı­

larını da asla anlayam ayacağız. Gözden geçirdiğim iz b irkaç m etalur- 

jik  m it ve ritüel grubu, bu n ların  ne denli karm aşık oldukları hakkın­

da b ir fik ir ve içerd ik leri çeşitli dünya tasavvurları hakkında b ir işa­

ret verir bize. Bununla b irlik te  b ir öğe vardır k i daim idir: M etalin 

kutsallığ ı ve b ir de her tür m adencilik  ve m etalürji işind eki çelişik , 

ayrıksı, gizem li özellik . Daha önce anım sattığım ız gibi (s. 3 0  vd), taş 

devirlerinden kalm a kim i m ito lo jik  tem alar, m etaller çağı m ito lo jile ­

ri içind e erim iştir. F ırlatılan  silah ları, taş atan silahları y ıld ırım la eş­

leştiren  “y ıld ırım taşı” s im geciliğ in in  m etalürji m itlerinde ço k  yaygın 

olm ası da özellikle anlam lıdır. D em irci tanrıların  ya da tanrısal de­

m ircilerin  gök tanrıları iç in  yaptıkları silahlar gök gürültüsü ve ş im ­

şektir. Ö rneğin T v aştri’n in  İndra’ya sunduğu silahlar böyledir. Ni- 

nu rta’n ın  sopalarına “dünya çatırdatan,” “dünya-ufalayan” denir ve 

bu n lar gök gürültüsü ve şim şeğe benzetilm iştir. Aynı şekilde gök 

gürültüsü ve ş im şek  Zeus’un silah larıd ır; T h o r’un çek ici de (mjölnir) 

y ıld ırım d ır. Sopalar Baal’in elinde “s ıçra r,” çünkü K oşar, örsünde 

o nu n  için  ço k  uzaklara fırlatılabilen silahlar d övü lm ü ştü r.10 Zeus y ıl­

d ırım ım  uzaklara fırlatır.

İm gelerin  b irb iri içine gird iğini görüyoruz: Y ıld ırım , “Y ıld ırım - 

taşı” (taş devrinden kalm a b ir m ito lo jik  anı), uzun m esafeden vuran 

(ve kim i kez de bir bum erang gibi sahibine geri dönen) s ih irli silah  

(örneğ in  T h o r’un çek ici). Burada belli b ir hom o f a b e r  m ito lo jis in in  

izlerini bulm ak, yapılan aletin büyülü aurasm ı, zanaatkarın ve işç in in

10 Gaster, a.g.y., s. 229.
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ve özellikle m etal ve dem ir çağında dem ircin in  büyük ayrıcalığ ın ı 

sezm ek olasıdır. Bununla b irlik te  gök T anrın ın  doğal yaptırım  aracı 

olarak y ıld ırım ı ve diğer bütün m eteo ro lo jik  ep ifa n ile r ı1’ kullandığı 

tarım  ve m etalürji öncesi m ito lo jilerin d en  farklı olarak tarihsel halk­

ların (M ısır, Yakındoğu, H int-Avrupa) m ito lo jilerin d e Kasırga T a n rı­

sın ın  silah ların ı -g ö k  gürültüsü ve ş im şe k - b ir tanrısal dem irciden 

alm ası anlam lı görünüyor. Burada hom o f a b e r ’in m itleşm iş zaferini 

görm em ek elde değil; bu onun gelecekte, endüstri çaglarm daki ege­

m en liğ in i haber veren b ir zaferdir. Tanrılara yü celiklerin i garantile­

m elerinde yardım  eden dem ircilerle  ilg ili bu  m itlerden net b ir şek il­

de çıkan son uç, bir aletin y a p ım ın a  büyük önem  verild iğ idir. E lbette 

böyle b ir  y a p ım  uzun süre büyüsel ya da tanrısal b ir niteliğe sahip o l­

m uştur; çü nkü  her “yaratım ,” her “yapım ” ancak  insanüstü b ir iş ola­

b ilird i. Alet yap ım cıları m ito lo jis in in  son  b ir yönünü daha b elirtm ek  

gerekiyor: İşçi tanrısal m odelleri taklit etm eye çalışır. T anrıların  de­

m ircisi yıld ırım  ve şim şekle eş tu tu lan  silahları örste döver (m etalü r­

j i  öncesi m ito lo jile rin  gök tanrıların ın  doğal olarak sahip o ldukları 

“s ila h la r ’d ır b u n lar); insan dem irciler de üstün insan koruyu cu ların ın  

işine öykünürler. A ncak m ito lo jik  düzeyde tanrısal m odellere öykün­

m enin yeni b ir temaya doğru gelişerek kaybolduğunu da belirtm ek 

gerekiyor: İşçin in  üretim  çalışm asına verilen  önem  ve işçin in  dem i- 

urgosvari yetileri; son  olarak f a b e r ’in , nesneler “yaratan” k işin in  ilah- 

laştırılm ası.

D em irci ve tanrısal ya da yarı tanrısal zanaatkarın hem  m im ar, 

hem  dansçı, hem  m üzisyen hem  de büyücü-hekim  olduğu bütün m it­

*  Epifani (epiphany): Yun. epiphaneia, “tezahür”, ilahi veya yüce bir varlığın 

görünmesi -yn.
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sel-ritü el bütünlüklerin  kaynağını, bu ezeli deneyim  kategorisinde 

bulacağım ıza ikna olm uş durum dayız. Bu ayrıcalıklardan her biri “b e ­

ceri” ile, yani “ü retim in ” ve “yap ım ın ” okült gizlerine sahip olm akla 

ilgili büyük m ito lo jin in  farklı b ir yönünü aydınlatm aktadır. B ir şar­

k ın ın  sözlerin in  büyük b ir yaratıcı gücü vardır: N esneler gerekli söz­

lerin  “söy len m esiy le” yaratılır. Vâinâm öinen b ir tekne “terennüm  

e d er,” yani büyülü sözlerden oluşan b ir şarkı söyleyerek onu inşa 

eder; son üç söz eksik  kalınca akıl danışm aya ünlü büyücü A ntero Vi- 

p u nen’e gider. Bir şeyi “yapm ak” onu “icat etm eyi” ya da kendiliğ in­

den “ortaya ç ık m asın ı” sağlayacak büyülü sözleri b ilm ek  dem ektir. 

Böylelikle zanaatkar s ırları b ilir , b ir büyücüdür - b u  yüzden bütün 

m esleklerde b ir erg inlenm e vardır ve içrek  b ir gelenekle aktarılırlar . 

E tkili şeyler y a p a n  kişi bun ları yap m anın sırlarını bilen ,  bu sırları ta­

n ıyan kişid ir.

M itsel A frikalı d em ircin in  U ygarlaştırıcı Kahram an olarak işlev i 

de büyük ölçüde bu yolla anlaşılır: Yaratım ı tam am lam ası, dünyayı 

düzenlem esi ve bundan başka insanları eğitm esi, yani onlara kültürü 

sunm ası için  T anrı tarafından görev lend irilm iştir. A frikalı d em irci­

n in  ergen lerin  erginlenm elerinde ve gizli cem iyetlerde sahip olduğu 

rolü özellikle belirtm ek gerekiyor: H er ik i durumda da gizlerin  ifşa 

ed ilm esi, başka deyişle yüce gerçeklerin  b ilinm esi söz konusudur. 

D em ircin in  bu dinsel işlevinde göksel D em ircin in  U ygarlaştırıcı K ah­

ram an olarak rolünü görebiliyoruz: G ençlerin  tinsel olarak “y etişm e­

lerin e” yardım  eder, b ir tür rehberdir, in illo tem pore  G ökten  inm iş İlk 

E ğitm enin  yeryüzündeki yansım asıdır.

A rkaik Y unan’da kim i m itsel k işilik lerin  oluşturduğu grupların  -  

T e lk h in ler, K abirler, K uretalar, D ak ty ller- hem  gizem lerle ilişk i ku­

ran gizdi loncalar hem  de m etal işçileri kurulları olduğuna dikkat
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etm ek  g erek ir .11 Çeşitli geleneklere göre, T elkh in ler dem iri ve tuncu 

ilk  kez işleyen insanlardı, tdalı D aktyller dem iri eritm eyi bulm uş, 

Kuretalar ise tuncu işlem işlerd ir. Kuretalar ayrıca silah ların ı şaklata­

rak yap tık ları özel danslarıyla ünlüydüler. Kuretalar gibi K abirler de 

“fırın u sta ları,” “ateşle gü çlü ” o larak bilin irler ve tapım ları D ogu Ak- 

den izin  her yanına yay ılm ıştır.12 D aktyller, dağların ve aynı zamanda 

m aden ocakları ile m ağaraların tanrıçaları olan ve dağların içinde otu ­

ran K ybele rah ip leriyd i.13 “K im ilerine göre D aktyller iki gruba ay rı­

lırlar; sağda 2 0  eril solda 3 2  dişil Daktyl. Ya da aynı şekilde soldaki 

D akty ller büyücüydüler ve sağdaki D aktyller de onların  büyülerini 

bozarlardı. O cağı çevreleyen ... ve ik i karşıt cinsten oluşan “y arı-k o - 

ro ,” her daim  Ç in ku rbanları ve h iero g a m o s'h n n a  benzeyen kim i kut­

sal evlilik  ya da kutsal savaş ayin lerin i . . .  a n ım sa tır .”14 İskenderiyeli 

C lem ens’in aktardığı b ir rivayete g ö r e ,15 yine K abirler adı da verilen  

K orybantlar üç erkek  kardeştiler; iki kardeş üçüncüsünü öldürüp ka-

11 L. Gernet ve A. Boulanger, Le genie grec dans la religion, Paris, 1932, s. 78 vd. 
Bkz. Eliade, Dinsel İnançlar ve Düşünceler Tarihi, c. 1, § 10.

12 J. de Morgan, La Prehistoire orientale, Paris, 1927, c. III, s. 173 vd. Bütün bu 
konularda bkz. Pauly ve Wissowa’nın Real-Enzyklopadie’sinm  ilgili maddele­
ri. Melinsel ve yazıtsal kaynakların kapsamlı dökümü içim bkz. Bengt 
Hemberg, Die Kabiren, Uppsala, 1950.

13 Bkz. Radet, La Lydie et le monde grec au temps des Mermnades, Paris, 1892, s. 
269, vb; Hugo Gressmann, Die orientalischen Religionen in hellenistisch-römisc- 
herZeit, Berlin, 1930, s. 59; Bengt Hemberg, “Die idaiischen Daktylen,” Era- 
nos, 50, 1952, s. 41-59. Daktyller ile Akdeniz Tannçalan arasındaki ilişkiler 
hakkında bkz. U. Pestalozza, Religione Mediterranea, Milano, 1951, s. 188 
vd. 202 vd. Daktyllerın dogurtucu özellikleri için bkz. a.g.y., s. 204.

14 Gabriel Germain, Genese de TOdyssee, Paris, 1954, s. 164.

15 Propreptikos, II, 20.
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fasını O lym p os dağına göm erler. G izem lerin  kökenine ilişkin  bu ef­

sane, daha önce de gördüğüm üz gibi (bkz. s. 7 3 )  m etallerin  kökenine 

ilişkin  m itle bağlantılıd ır.

Şu halde bu m itsel m etalurjistler, büyüyle (D akty ller, T elkh in ler, 

vb), dansla (K orybantlar, K uretalar), gizem lerle (K abirler, vb) ve 

ergen lerin  erginlenm esiyle (K uretalar) i l iş k i lid ir .16 D em ek ki burada 

dem irci loncaların ın  gizem ler ve erginlem elerde rol oynadıkları daha 

eski b ir durum a ilişkin  m ito lo jik  izlerle karşı karşıyayız. H. Jeanm a- 

ire, ergin lenenlerin  yaş gruplarıyla ilişk ili kuretaların erg inlem e tö­

renlerinde “eğ itm en lerin ” işlevini vurgulam ıştır: E ğitm enler ve er­

ginlem e ustaları olan K uretalar bazı yönleriyle A frikalı D em irci-U y- 

garlaştırıc ı Kahram anın işlevini anım satırlar. Kültürün sonraki ve 

çok  daha karm aşık b ir düzeyinde dem irci ve nalbantın erg in leyici iş­

levinin açık biçim de sü reg ittiğ in i görm ek anlam lıdır. Nalbant hem 

d em ircin in  ayrıcalık larına sahip tir hem  de at etrafında b illu rlaşm ış 

sim gecilik lerde yer alır. Burada savaş arabalarında kullanılan at değil, 

O rta Asya’daki göçebelerin  buluşu olan b inek  atı söz konusudur. İşte 

bu kültürel bağlam da at ço k  sayıda m ito lo jik  yaratım ı te tik lem iştir. 

At ve b inici “erkek top lu luk ların ın" (M ân nerbü rıde) ideolo ji ve rim el­

lerinde önem li b ir yer tutar; burada nalbanta da rastlıyoruz. Hayalet 

at, O d in ’le ya da “öfkeli O rdu’nun askerleri veya “zalim  avcı” ( W ilde 

H eer )  ile birlik te nallanm ak için  atölyeye g elird i.17 A lm anya’nın ve Is-

16 Bkz. H. Jeanmaire, Couro'i et Couretes, Lille, 1939; R. Pettazzoni, I. Misten, 
Bologna, 1924, s. 71 vd; K. Kerenyi, “Mysterien der Kabiren,” Eranos-Jahr- 
buch, XI, 1944, s. 11-60.

17 Otto Höfler, Geheimbünde der Gemıanen, Frankfurt A M., 1934, s. 53 vd. 
Bkz. H. Olhaver, Der germanische Schmied, s. 95, vd.
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kandinavya’n ın  bazı bölgelerinde nalbant ço k  kısa süre öncesine kadar 

Mâ n n erb ü n d e  türünde erginlem e törenlerine katılırdı: Styria’da “savaş 

a tın ı” veya “süvari a tı’ n ı (yani değnekten atı) nallar; bunun için  onu 

önce “ö ld ü rü r” sonra “d ir i l t ir .”18 İskandinavya’da ve A lm anya’n ın  

kuzeyinde nallam a, gizli erk ek  topluluğuna girm e am açlı b ir erg in le ­

m e ayini, aynı zam ada b ir evlilik  ay in id ir.19 O tto H öller’in  gösterd iğ i 

gibi (özellik le  s. 5 4 ), ev lilik  tören leri sırasında (b in icili ya da b in ici- 

siz haldeki) “atın” nallanm ası, ö lüm ü ve d irilişine ilişk in  ritü el, n i­

şan lın ın  hem  bekârlar topluluğundan ayrılışın ı hem  de evli erkek ler 

topluluğuna katılışın ı belirtir.

D em irci ve nalbant Ja p o n  “erk ek  toplulukları” ayinlerinde de ben­

zer b ir role sa h ip tir .20 D em irci-tan rın ın  adı Ame no m a-hitotsu no k a ­

m ıd ır  , yani “G öğün tek gözlü ta n rıs ı.” Jap on  m ito lo jis i M dnner- 

bü n d e 'den ayrı düşünülem eyecek b ir dizi tek  gözlü ve tek  bacaklı tan­

rıya sahiptir: Bunlar yıld ırım  ve dag tanrıları ya da insan y iyen  de- 

m o n la rd ır .21 Şu  halde O din de ya iyi görem eyen, tek gözlü ih tiyar ya 

da kör olarak tasavvur ed iliy o rd u .22 Ö te yandan nalbantm  atölyesine 

gelen hayalet at da tek gözlüydü. Burada inceleyem eyeceğim iz denli 

karm aşık  b ir m itsel-ritü el m o tif söz konusudur.23 Bizi ilg ilend iren  

kon u , k işilerin  sakatlık ların ın  (tek  gözlülük, tek  bacak lılık , v b ) muh-
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18 Höfler, s. 54.

19 A.g.y., s. 54-55.

20 Alexandre Slawick, “Kultische Geheimbünde der Japaner und Germanen,” 
V/iener Beitrâge zur Kuhurgeschichte, IV Salzburg-Leipzig, 1936, s. 697 vd.

21 Slawik, s. 698.

22 Höfler, s. 181, dipnot 56.

23 Büyücülerin ve demircilerin eriginlenme sırasında sakatlanmaları konusun­
da bkz. Marie Delcourt, Hephaistos ou la leğende du magicien, Paris, 1957.
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tem elen ergin leyici sakatlam aları çağrıştıran ya da erginlem e ustala­

rın ın  görünü şlerin i (kısa boylu , cüce, vb) betim leyen b ir  M ân ner-  

bü n de  senaryosudur. Bir sakatlığ ı olan tanrılar “yab an cılarla ,” “dağ 

adam larıyla,” “yeraltı cü celeriy le” yani gizem lerle çevrili ve gen ellik­

le korkutucu m etal işç ileri olan dağlı, ayrıksı kişilerle ilişk i içinde­

dir. İskandinav m ito lo jilerin d e  cüceler hayranlık duyulan d em irciler 

olarak ün salm ışlardı; kim i periler de aynı ayrıcalığa sa h ip ti.24 Başka 

yerlerde de tam am ıyla m etalürji işiyle uğraşan ve yerin  d erin lik lerin ­

de yaşayan kısa boylu b ir halka ilişk in  efsane b elirlen m iştir . D ogon- 

lara göre b ölgenin  ilk  m itsel sakinleri yeraltında kaybolm uş olan 

N egrillo lard ır: Yorulm ak bilm ez d em irciler olan bu k işilerin  çekiç 

sesleri hâlâ duyulabilm ekted ir.25 Avrupa’nın, O rta Asya’n ın  ve Uzak 

D oğu’nu n  (Japonya) savaşçı “erkek  topluluklarında" d em ircin in  ve 

nalbantm  yer aldıkları erginlenm e ritüelleri vardı. Kuzey Avrupa’nın 

H ıristiyanlaştırılm asından sonra O din ve “Zalim  A vcı”m n Şeytanla ve 

lanetliler sürüsüyle özdeşleştirild igi biliniyor. Bu d em irci ile nalbantı 

Şeytanla özdeş kılm a yolunda b ir ad ım d ır.26 Büyücüde, şam anda ve 

dem ircide ortak olan “ateşe hâkim  olm a” yetisi H ıristiyan fo lk loru n ­

da şeytansı b ir iş olarak görülm üştür: En yaygın b ir halk  im gesine 

göre Şeytan ateş kusar. Belki de burada “Ateşin Efendisi”n in  arketip ik 

im gesin in  son  m ito lo jik  dönüşüm üyle karşı karşıyayız.

O din-V otan wuî’un, fu ro r  religiosus’un efendisiydi (W otan , id est fu -

24 Bkz, Stith Thompson’m derlediği kaynaklar: Subject-Index o f Folk-Literature, 
Helsinki, 1932, c. III, s. 87 (demirci cüceler), c. III, s. 39 (metalurjist periler).

25 H. Tegnaeus, Le Heros Civilisateur, s. 16.

26 Bkz. Bachtold-Staubli, Handwöterbuch des deutschen Abenglaubens, “Schmi- 
ed,” “Teufel” maddeleri; Hedwig von Beıt, Symbolik des Mârchens, Bem, 
1952', s. 118 vd.
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ro r  {V otan , y an i ö fke}  diye yazıyordu Adam  von Brem en). Şu halde vuf 

tıpkı H int-Avrupa sözdağarındaki diğer terim ler gibi (fu r o r , /erg , 

m enos) “ö fkey i” ve kutsal gücün aşırı hoşnutsuzluğunun yo l açtığ ı 

“aşırı sıcaklığ ı” ifade eder. Savaşçı, erginlenm e dövüşü sırasında “ıs ı ­

n ır ,” şam anlarla yog ilerin  ü rettik leri “büyülü ısıy ı” anım satan b ir  

“ısı” üretir (bkz. s. 8 9  vd). Bu düzlemde savaşçı diğer “ateş efendile­

rin e” -b ü y ü cü le re , şam anlara, yogilere veya d em ircile re - benzer. Yu­

karıda savaşçı tanrılar (Baal, Indra vb) ile tanrısal d em irciler (Köşar, 

Tvaştr, vb) arasında belirtilen  ilişk iler yeni b ir yorum la v e rile b ilir : 

Tanrısal d em irci ateşle çalışır, savaşçı T anrı da fu r o r ’u sayesinde bü- 

yüsel olarak kendi bedeninden ateş ç ıkarır. Bu denli farklı büyüsel- 

d insel d eneyim leri b irleştiren  ve şam an, dem irci, savaşçı ve m istik  

gibi değişik uğraşları bağdaştıran şey ateş ile olan bu yak ın lık , bu 

sem patidir.

F ırın  ateşiyle gençleşm eyi içeren  b ir Avrupa fo lk lor tem asını da 

belirtm em iz  gerek iy or.27 Isa M esih (ya da Aziz Pavlus, Aziz N icholas, 

Aziz E lo i) sıcak b ir fırına koyarak ya da b ir örs üstünde döverek has­

taları iy ileştiren  ve yaşlıları gençleştiren  b ir nalbant ro lü  oynar. Bir 

asker, b ir rahip (ya da Aziz Pavlus, vb) ya da b ir d em irci m ucizeyi 

bir yaşlı kadında (kayınvalidesi, vb) y inelem eyi dener: H üsrana uğ­

rarlar. Am a İsa M esih ku rbanı kem ik lerind en ya da küllerind en yen i­

den d irilterek  dikkatsiz dem irciyi kurtarır. Ç ok sayıda m asalda Isa 

M esih “Burada efendilerin efendisi o tu ru yor” yazılı olan b ir d em irci 

atölyesine gelir. A tını nallattırm ak isteyen b iri içeri girer ve Isa M e-

27 Bu tema C. Manstrander tarafından 1912 yılında ve Carl-Martin Edsman ta­
rafından da 1949 yılında kapsamlı olarak incelenmiştir: Ignis Divinus, s. 30  
vd.
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sih  d em irciden bu işi yapm ak için  izin alır; atm  toynaklarını sırayla 

kald ırır, örsün üstüne koyar, nalı ısıtır , toynağa y erleştirir  ve m ıh ­

lar. Daha sonra fırının  ateşine yaşlı b ir kadını (d em ircin in  karısı, ka­

yınvalidesi, vb) atar ve onu örs üstünde döverek ço k  güzel b ir genç 

kız haline getirir. D em irci aynı şeyi d enem ek ister, sonucun ne oldu­

ğunu b iliyoruz.28

Bu halk m asalları ateşin  erg in leyici sınav aracı olduğu, tem izlen­

me ve dönüşm e aracı haline geldigi m itsel-ritüel senaryonun anısını 

hâlâ b arınd ırırlar (ilk  H ıristiyanlıkta ve G nostisizm de ateşle vaftiz 

böyle b ir senaryonun en  gelişm iş örn ek lerid ir).29 İsa bu fo lk lorik  ya­

ratım larda tam anlam ıyla “A teşin E fendisi” olarak sunulm uştur; nal­

bant da “büyüsel” ayrıcalık lara sahip b irid ir, bu ise dolaylı olarak 

yadsınam az bir antikçag inancı etk isin i kanıtlar. A teşin kendisi g ib i 

“ateşin  efend isi” de farklı değerlendirm elere uğram ıştır: Tanrısal ya 

da şeytani olabilm ekted ir. T anrın ın  tahtının önünde göksel b ir ateş 

vardır ve ceh ennem de ateş yanar. O rtaçağın dinsel ve d indışı fo lk lo ­

runda hem  Isa hem  de Şeytan “ateşin  e fe n d ile n ’dir. Konum uz bakı­

m ından dem irci ve nalbanta ilişkin  m itsel im gelerin  halk  im gelem in­

de uzun süre egem en olduğunu ve bu anlatıların erg in leyici an lam lar­

la yüklü olduklarını aklım ızda tutm am ız gerekiyor. (G erçi m asalları 

dinleyenler için  aç ık  ya da an laş ılab ilir  gelen anlam lar hakkınd a tartışı­

labilir, ama sorunu bu şekilde sın ırlandırm ak akılcılığ ı aşırıya kaçır­

m ak dem ektir. Bir m asal açık , dünyevileşm iş b ir b ilince hitap etm ez: 

E gem enliğin i psykhe'n in  derin alanlarında sürer, im gelem i besler ve

28 Edsman, Ignis Divinus, s. 40, 82 vd.

29 Bkz. C. M. Edsman, Le bapttm e de jeu, Uppsala, 1940, özellikle s. 93 vd, 
134 vd.
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uyarır. Ateşe ve döküm e ilişk in , ölüm le ve ateşi ku llanarak, örs üs­

tünde dövm ekle dirilişe ilişkin  ergin leyici sim gecilik ler şam an m itle­

ri ve rıtüellerinde açıkça b elirlenm iştir (bkz. yukarıda s. 8 9  vd). Ma­

salların  uyandırdığı benzer im geler, b ilin çli olarak şu ya da bu sim ­

genin ilk  anlam ının  ne olduğunu b ilm eseler b ile , doğrudan doğruya 

d in leyen lerin  p sy k h e ’si üzerinde etkili olur.
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Çin Simyası

Ç in ’de m istik  m etalürji ile sim ya arasında kopm a olm adığın ı b ir 

ölçüde söy leyebiliriz . M arcel G ranet’in  d ikkat çekm iş olduğu 

gibi “T aocu lu k  büyülü sanatların  ve ilk  güçlerin  sırlarını ellerinde tu ­

tan en ayrıcalık lı k işiler olan  d em irci loncalarına kadar g id e r .”1 Şu 

halde sim ya tekn ik leri T aocu  ve Yeni Taocu çevrelerde yay ılm ıştır . 

Bilindiği gibi “T a o cu lu k ” diye adlandırdığım ız şey anım sanam ayacak 

kadar esk i zam anların tinsel geleneklerinin  çoğunu benim sem iş ve ye­

n id en  öne çıkarm ıştır. B ir örnek verm ek gerekirse, “H ayvan Yaşam ı­

n ın ” kendilig indenligine ve m utluluğuna ulaşm ayı am açlayan arkaik 

yön tem ler Taocu önd erler tarafından benim senm iş ve özenle korun­

m uştur; bu tür uygulam alar avcı halkların ön şam anizm inden ile ri 

gelm ektedir, dolayısıyla ne denli esk i oldukları ortad ad ır.'

E lbette  sü rek lilik  ile aynılığı b irb irin e karıştırm am ak gerek. Ç inli 

sim yacın ın  “d uru m u” arkaik  dem irci ya da m istig inkiyle aynı ola­

m azdı. “Sim ya fırının ı antik d em ircilik ten  m iras alan T aocularda, ö- 

lüm süzlük artık  (en azından ik inci Han hanedanından beri) büyü b ir 

aracın  d ökülm esinin  b ir sonucu değildi (böyle olunca d em irci ocağı 

iç in  b ir ku rban sunulm ası gerekirdi), ö lüm süzlük “tanrısal z incifreyi” 

üretebilene aitti. O andan sonra yeni bir tanrısallaşm a aracı elde edil­

1 Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, Paris, 1928, s. 611.

2 Bkz. Chamanisme, s. 402 vd
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di: T anrılara benzem ek için  sıvı a ltın  ya da zincifre içm ek yeterliy - 

d i.”3 Ö zellik le  Yeni Taocu  dönem de sim yacı Ç in toplum unun dönüşü­

m ü nedeniyle sakatlanm ış ya da bozulm uş b ir “eski h ikm eti” yeniden 

bulm aya çabalıyordu. Sim yacı hem  b ir zanaatkar hem  de b ir okurya­

zardı: Ö n cü lleri -a v cıla r , çöm lek çiler, d em irciler, d ansçılar, ta rım cı­

lar, e s r ik le r -  erginlenm e ve “m eslek  s ırlarıy la ,” sözlü olarak aktarı­

lan geleneklerin  tam  ortasında bulunuyordu. T aoculuk yüzünü kısa 

sürede bu  geleneklerin  tem silcilerine sem patiyle, hatta coşkuyla dön­

m üştü ; bu durum  Taocuların  “halka ait boşinançlara” hayranlığı ola­

rak ifade edildi; perhiz, beden eğitim i, koreografi, nefes alıp verm e, 

esrim e, s ih ir  tekn ik leri, ayrıca şam anizm  ve ruhçu vb tekn ik lerd i 

bunlar. Bütün bunların  araştırıld ığ ı halk düzeyinde kim i geleneksel 

uygulam aların uzun süre öncesinden ço k  sayıda değişikliğe uğram ış 

olduğunu düşünüyoruz: K im i şam ancı esrim e tekn ik lerin in  şa şırtıc ı 

d eğişkelerin i anım sam ak yeterlid ir.4 Ö te yandan Taocular bu tür “bo- 

şin an çlarm ” kabuğu altında “eski h ikm ete” ait halis kesitler g ö reb ili­

yorlar, bun ları toparlam aya ve son uçta  benim sem eye çalışıyorlardı.

İşte  izleri silinm eyen b ir antikçağdan kalm a geleneklerin  ko l gez­

diği kü ltü r tarihinin  kusurlarına aldırış etm eyen arkaik önseziler ve 

geleneklerin  tutunabildiği bu  belirlenm esi zor alanda, T aoculuk usûl­

leri, sırları, reçeteleri topladı. (Bu gelenekler çok  eski tinsel durum ­

lardan, av büyüsüyle çöm lekçiliğ in  esrim e ve deneyim lerle bağlantılı 

durum lardan tü rem iştir.) D olayısıyla Taocu sim yacıların  kaçınılm az 

yen ilik lere  karşın  öntarihsel b ir  geleneği ele alıp sürdürdüklerini 

söyleyebiliriz . Uzun öm ür ve ölüm süzlük hakkm daki fik irleri yarı

3 Max Kaltenmark, Le Lie-Sien Tchouan, Pekin, 1953, s. 18.

4 Bkz. Chamanisme, s. 398 vd.
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evrensel m ito lo jile r ve fo lk lorlar alanına aittir. “Ö lüm süzlük o tu ,” 

“yaşam ” yüklü ve ebedi gen çlik  iksiri içeren hayvansal ya da b itk isel 

cevherler g ibi kavram lar, ayrıca Ö lüm süzlerin  oturduğu, girilem eyen 

bölgelere ilişkin  m itler, Ç in ’in  sın ırların ı aşan bu arkaik  düşünceye 

aittir. A ncak burada bunları incelem em iz söz konusu değil (B irkaç ö r­

nek için bkz. N ot K ). Burada yalnızca döküm cü ve d em irci m itleri ve 

ayinlerinde temel düzeyde bulduğum uz önsezilerin  sim yacılarca nasıl 

ele a lın ıp  yorum landığını belirteceğiz. Maden filiz lerin in  büyüm esi, 

m etallerin  doğal olarak altına d önüşm esi, altın ın  m istik  değeri konu­

larını ilg ilendiren b irkaç tem el fikrin  sonraki gelişim in i aydınlatm ak 

oldukça öğretici o lacaktır. D em irci b irlik leri ve erg in leyici m eslek- 

sırlarım  içeren ritüel bütü ne gelince bunun yapısıyla ilg ili bazı b ilg i­

ler Ç inli sim yacılara aktarılm ıştır, ve y a ln ız c a  onlara da değil. Bir us­

ta tarafından erginlenm e ve gizlerin  erginlem e sırasında aktarılm ası 

uzun süre sim ya öğretim i iç in  b ir kural olm ayı sürdürm üştür.

U zm anlar Ç in sim yasın ın  kökenleri konusunda hem fik ir d eğ iller; 

sim ya işlem lerinden söz eden ilk  m etin lerin  tarih lerin i tartışıy o rlar. 

H. D u bs’a göre ilk belgenin tarihi M Ö 1 4 4 ’tür. O yıl sahte altın  ya­

panların halk önünde idam edileceğine ilişkin  b ir kraliyet em ri çıka­

r ı lm ış t ır .”5 Jo sep h  N eedham ’ın da gösterdiği g ibi sahte altın  yapım ı 

tam  anlam ıyla sim ya “yö n tem i” d e ğ ild ir6 Başka yerlerde olduğu g ib i 

Ç in ’de de sim ya ikili b ir inançla betim lenir:

(1 )  m etallerin  altına dönüştürülm esi

5 Metin H. Dubs tarafından basılmıştır: Beginnings o f Alchemy, s. 63. Çin simyası 
hakkında temel kaynakça için bkz. Not I.

6 Science et Civilisation in China, c. V, 2, s. 47. Joeph Needham’ın simya konu­
sundaki görüşleri Not J ’de belirtilmektedir.

119



D E M İR C İL E R  V E SİM YA C ILA R

(2 )  bu sonucu elde etm ek üzere yapılan işlem lerin  “soteriy o lo - 

j i k ” değeri.

Bu ik i inanca ilişkin kesin  kaynaklar Ç in ’de M Ö IV. yüzyıldan it i­

baren belirlenm iştir. M encius’un (Mengzi) bir çağdaşı olan  T sou Yen 

herkes tarafından sim yanın “ku ru cu su” olarak tanınm aktadır.7 M Ö  II. 

yüzyılda sim ya altın ın ın  hazırlanm ası ile uzun öm rün, ölüm süzlüğün 

elde edilm esi arasındaki bağ Liu An ve diğer yazarlar tarafından açık­

ça b e lirtilm iştir .8

Ç in sim yası özerk bir d isiplin  haline gelirken şunları ku llanm ış­

tır:

(1 )  geleneksel kozm olo jik  ilkeler;

(2 ) ö lüm süzlü k iksiri ve ölüm süz erm işlerle ilişkili m itler;

(3 ) hem  öm rü uzatm ayla, hem  m utlulukla ve hem  de tinsel iç­

ten lik le ilgili teknikler.

Bu üç öğe - ilk e le r , m itler ve te k n ik le r- öntarih in  kültürel m ira­

sıydı ve bunları ilk  belgelerin tarihine bakarak d eğerlendirm ek yanlış 

olur. “A ltın hazırlanm ası,” “ölüm süzlük içk is in in ” elde edilm esi ve 

Ö lüm süzlerin  “anılm ası” arasındaki işbirliği aç ıkça görülür: Luan Tai 

im parator W u ’nun huzuruna çıkar ve bu  üç m ucizeyi g erçek leştireb i­

leceğine yem in eder ama yalnızca Ö lüm süzleri “m ad d eleştirm eyi” ba­

ş a r ır .9 Büyücü Li Çao-K iun Han hanedanlığından im parator W u T iy e  

şunu önerir: “Fırına ( tsao ) kurban sunun (doğaüstü) varlık ları çağıra­

b ileceksin iz ; (doğaüstü) varlıkları çağırdığınızda zincifre tozu sarı a l­

7 Bkz. Dubs, s. 77; J. Needham, s. 12.

8 Needham, s. 13.

9 Edouard Chavannes, Les Memoires historiques de Se-ma-Ts’ien, Paris, 1897 , 
c. III, s. 479.
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tına dönüşecek; sarı altın elde ettik ten  sonra bundan yiyecek ve içecek 

kap lan  yap abileceksiniz, böylelik le  öm rünüz uzayacak. Ö m rünüz u- 

zarken denizlerin ortasında, P’ong-lai Adası’ndaki kutlu ları (hsien ) gö­

rebileceksin iz. O nları görünce ve fo n g  ve ça n  kurbanların ı sunduğu­

nuzda artık ö lm eyeceksin iz .”10 Bir d iğer ünlü kişi olan Liu H siang 

(M Ö  7 9 -8 )  “altın yaptığ ın ı” iddia ediyordu am a başarısızlığa u ğ ra d ı.11 

Birkaç yüzyıl sonra en ünlü Ç inli sim yacı Pao Pu’tzu (Ko Hung’un 

takm a adı, 2 5 4 -3 3 4 )  Liu H siang’m başarısızlığ ın ı; “gerçek ilaca” 

(“filozof taşı”) sahip o lm ad ığın ı, tinsel olarak gerekli hazırlık ları 

yapm adığını (çünkü  sim yacı yüz gün oruç tutm alı, kokularla arınm a­

lıd ır vb) söyleyerek açıklam aya çalışır. Pao Pu’tzu’nun söylediğine 

göre dönüşüm  bir sarayda gerçekleştirilem ez: İnzivada, ruhbandan 

olm ayanlardan uzakta yaşam ak gerekir. K itaplar yetersizd ir; k itaplar­

da bulunan şeyler yalnızca yen i başlayanların işine yarar, gerisi sırdır 

ve yalnızca sözlü olarak aktarılır, v b .12

D em ek ki iksir arayışı “Ö lüm süzlerin” yaşadığı uzak ve gizem li 

adalar arayışıyla ilg ilid ir: Ö lüm süzlerle karşılaşm ak insanlık duru­

m unu aşm ak ve zam an dışı ve kutlu bir varlığa kavuşm ak dem ektir. 

Uzak adalarda ölüm süzleri aram ak Tsin  hanedanının ilk İm paratorla­

rını (M Ö  2 1 9 ) 13 ve H an hanedanlığından İm parator W u ’yu m eşgul et­

m iştir (M Ö  1 1 0 ) .14

10 Sse-ma-Ts’ien, c. III, s. 465.

11 Metinler Dubs'un kitabında, s. 74.

12 Bkz. Dubs’un verdiği özet, s. 79-80 ve Ehade, Yoga’daki ek kaynakça bilgi­
leri, s. 287, dipnot 1. Pao Pu’tzu çevirileri için bkz. Not J.

13 Sse-ma-Ts’ien, Hatıralar, II, 143, 152; III, 437.

H d.g.y., c. III, s. 499; Dubs, s. 66.

121



D E M İR C İL E R  V E SİM YA C ILA R

A ltın arayışı aynı zam anda tinsel b ir arayıştı. Altın üstün n ite lik ­

lere sahipti: Yeryüzünün “M erkezinde” bulunuyordu ve çü e  (arsenik 

sülfürü ya da sülfür) ile sarı cıva ve ötedünya hayatı (“sarı kaynak­

lar”) ile m istik  b ir biçim de bağlantılıydı. Böylece M Ö  122 tarihli b ir  

m etin  olan ve yine m etallerin  h ızlandırılm ış dönüşüm üne olan inancı 

içeren  H u ai-n an -tzu ’da altından söz ed ilir .15 Bu m etin Üstat Tsou Y en’- 

e değilse de okuluna a it t ir .16 Daha önce gördüğüm üz gibi (s. 5 4 ), 

Ç in ’de m etallerin  doğal olarak dönüşüm e uğram aları inancı yaygındı. 

S im yacın ın  yaptığı şey yalnızca m etallerin  büyüm elerini h ızlandır­

m aktır: T ıp k ı Batılı m eslektaşı gibi Ç inli sim yacı da Z am an’ın r itm i­

ni h ızlandırarak D oğa’m n işine yardım  eder. Ancak unutm am ak gere­

kir ki, m etallerin  altına dönüşm elerinde aynı zamanda “tin se l” b ir  

yön de vardır; altın  “ku su rsuz,” kirlerden “arın m ış” b ir m etal oldu­

ğundan sim ya işlem i örtü k  olarak D o ğ a n ın  m ü kem m elleşm esin i, ya­

ni son u ç olarak özgürlüğünü am açlar. M etallerin yerin  d erin lik lerin ­

de büyüm esi, insanı tensel ve düşkün durum una “bağlayan” aynı za- 

m ansal ritim lere uyar: Sim ya işlem iyle m etallerin  büyüm elerini hız­

landırm ak dem ek m etalleri Zam an yasasından azat etm ek dem ektir.

K ozm olo jik  ilke yang'a  dahil o lduklannd an altın  ve yeşim  bedeni 

çürüm eye karşı korur. “Ö lünün dokuz deliğine altın ve yeşim  koyu­

lursa çürüm eye karşı dayanıklı o la ca k tır ,” diye yazar sim yacı Ko 

Hung. T ’ao H ung-Ç ing de (V. yüzyıl) şu belirlem elerde bulunur: “E s ­

ki b ir m ezar açıldığında içindeki ceset canlı g ibi duruyorsa b ilin  k i, 

bedenin içinde ve dışında fazla m iktarda altın  ve yeşim  vardır. Han 

hanedanlığının kurallarına göre hüküm darlar ve beyler bedenleri çü­

15 Dubs’un çevirdiği fragman, s. 71-73.

16 A.g.y., s. 74.
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rüm esin  diye incilerle , yeşim  kılıflarla  süslenm iş giysilerle b irlik te  

g ö m ü lü rler.”17 Aynı ned enlerle  sim ya altınından yapılm ış sürah ilerin  

özel güçleri vardır: Ö m rü sonsuzca uzatırlar. Ko H uang şöyle yazar: 

“Eğer bu sim ya altınından tabak çanak yaparsanız ve bunlarla yiyip  

içerseniz uzun yaşarsın ız.”18 Aynı yazar başka b ir  yerde: “G erçek  in­

san altın  yapar, çünkü onu ilaç gibi kullanarak (yani b esin  gibi sin d i­

rerek) ö lüm süz olm ak ister”19 diye yazar. Ancak etk ili o lm ak için  al­

tın “hazırlanm alı,” “yap ılm ah”dır. Sim yevi süblim asyon ve d önüştür­

m e yoluyla üretilen  a ltın ın  üstün b ir canlılığı vardı, bu sayede ölüm ­

süzlük elde edilebilirdi.

Madem çü-şeng otu ömrü uzatır,

iksiri ağzına koymayı neden denemiyorsun?

Doğası öyledir, altın zarar vermez;

Bu yüzden en değerlisidir her şeyin.

Sanatçı (simyacı) yediklerine altın katarsa

Ûmrü sonsuzca uzar...

Yaldızlı toz beş ıç organa girince

Sisler rüzgânn dağıttığı yağmur bulutlan gibi kaybolur ...

Beyaz saçlar siyah olur yeniden;

Dökülmüş dişlerin yerine yenileri çıkar.

17 B. Laufer, Jade, a  Study in Chinese Archeology and Religion, Chicago, 1912, s. 
299. Krş. Ware, Nei Pien, s. 62. Tch’e-song tseu sıvı yeşim içiyordu: Ateşin 
içinden geçer, yanmazdı, böylece ölümsüzlüğe kavuştu; krş. M. Kaltenmark, 
Le Lie-sien Tchouan, s. 35 vd; a.g.y., s. 37., dipnot 2; yeşim içmeyle ilgili diğer 
kaynaklar. Aynca bkz., Yoga, s. 284, dipnot 1.

18 İngilizceye çev. A. Waley, Notes on Chinese Alchemy, s. 4.

19 İngilizceye çev. Johnson. A Study o f Chinese Alchemy, s. 71. “İçilebilir altın” 
konusunda bkz. Needham, a.g.y., cilt V, s. 14, 68 vd, 107 vb.
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Pörsümüş ihtiyar ihtiras dolu bir delikanlı olur;

Çökmüş yaşlı kadın da gencecik bir kız.

Kim ki biçimini değiştirip yaşamın tehlikelerinden kurtulmuştur

İşte onun adı Gerçek lnsan’dır.20

Lie Hsien Ç ’üan  çuan’da (“Bütün Ö lüm süzlerin  Y aşam öyküleri”) be­

lirtilen  b ir rivayete göre, İksire düzülen bu m ethiyenin yazarı W ei 

Po-yang “ölüm süzlük haplarım ” yapm ayı başarm ıştı: Çöm ezlerinden 

b iri ve köpeğiyle birlikte bu haplardan içtiler ve Yeryüzünü etleriy le 

kem ikleriy le terk  edip diğer ölüm süzlerin  arasına karıştılar.21

T aocu  üstatların  en son am açları olan “bedensel ö lüm süzlü k” ge­

nellik le  laboratuvarda hazırlanm ış iksirler içilerek  elde ed iliy o rd u .22 

“Dış s im ya” (wai tan ) uzm anı VII. yüzyıldaki büyük iyatro k im yacı(1> 

Su n  Ssu -m o, iksirlerin  etkisin i ve bunların  geleneksel reçetelerle  ya­

p ılabileceğin i yadsım az. Tan çing y a o  çu eh  (Klasik Sim yacıların  Tem el 

F orm ü lleri) adlı yapıtının ÖnsöÇünde Sun şöyle yazıyor: “Eski zaman­

ların  kitaplarını b ir b ir okudum : H epsi de iksirin  etkisiy le çöm ezin 

bedeninde kanatların çıktığı ve çöm ezin  havaya yükseldiği konusunda 

hem fikir. Böyle şeyleri oku rken  içim de hep dayanılm az istekler uyan­

m ıştır. T ek  üzüntüm  T anrısal Y o lu n  o kadar uzak, bulutlar arasmda-

20 Ts’an T’ung Ç’i, bölüm: XXVII, İngilizceye çev. VValey, Notes on Chinese Alc­
hemy, s. 11. Tamamıyla simyayı konu alan bu ilk risale MS 142 yılında Wei 
Po-yang tarafından yazılmıştır. İngilizceye Lu-Ç’iang Wu tarafından çevril­
miş, kitaba Renney L. Davis de bir giriş yazmıştır; bkz. Not J  ve Yoga, s. 285 , 
dipnot 1.

21 Krş. Lionel Giles, Chinese Immortals, s. 67 vd.

22 Krş. Needham, V, 2, s. 93 vd.

® lyatrokimya: Tıp ve fizyolojinin kimya terimleriyle anlaşılabileceğine ilişkin 

bir kuram -yn.
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ki patikaların  da o kadar ulaşılm az olm asıd ır. Boşu boşuna göge ba­

kar, oraya nasıl ulaşacağım ı b ilem ezdim . Ateşte cevherleri döngüsel 

olarak dönüştürüp sağlam laştırarak İksir hazırlam a tekn ik lerin i, ayrı­

ca içileb ilir  yeşim  ve sıvı a ltın  yapım ını sağlayabilecek diğer form ül­

leri denem eye başladım . A ncak bu tekn ik ler gizem li ve çok  zor, anla­

şılm az ve sonu belirsiz. İçrek  yetileri olm ayan b iri bunları nasıl anla­

sın  k i?”23 A ncak önsözün biraz ilerisinde Sun okuyucuya güvence ve­

riyor: “Bu kitapta topladığım  sim ya form üllerin in  çoğunu şahsen de­

nedim  ve hep de en iyi sonuçları elde ettim . Bundan başka gerekli bü­

tün bilg ileri de verdim . Eğer bunlar d ikkatlice izlenirse başarı kesin­

d ir” (s. 1 5 0 ).

Son yıllara kadar Avrupalı b ilg in ler “dış sim yayı” ya da iyatro- 

kim yayı (w a i-ta n ) “d ışrak” olarak, “iç sim yayı” ya da yogacı sim yayı 

(n ei-tan ) “içrek ” olarak b ilm ekteydi. Bu karşıtlık  son raki bazı yazarlar 

için  doğru olsa da (krş. s. 1 3 2 )  ilk  başta w ai-tan  da “yogi benzeri gibi 

iç re k t i.”21 G erçekten de daha önce gördüğüm üz gibi “dışrak sim ya­

n ın ” ünlü tem silcisi Sun Ssu -m o tam am ıyla Taocu  içrek  gelenek iç in ­

de yer alıyor.

Sim ya Çin d üşüncesin in  ço k  iyi tanıdığı m ikrokozm os ile m akro- 

kozm os arasındaki geleneksel eşleştirm eyi benim ser. E vrensel beşli 

w u-hsing  (su, ateş, odun, altın , toprak) insan bedenindeki organlarla 

e şleştirilir : K albin esası ateştir, karaciğerinki odun, akciğerink i m e­

tal, b öb rek lerin  esası su, m idenin esası to p rak tır.25 İnsan bedeni olan 

m ikrokozm os da sim ya terim leriyle yorum lanm ıştır. “K albin  ateşi

23 İngilizceye çev. Sivin, Chinese Alchemy, s. 146-148.

21 Sivin, s. 15, dipnot 18.

25 Metinler Johnson, s. 102’de.
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zincifre g ib i k ırm ızıd ır, b öb rek lerin  suyu kurşun gibi karadır” diye 

yazıyor, ünlü sim yacı Lü T su ’nun yaşam öyküsünün yazarı (M S V lll. 

y ü zy ıl).26 M akrokozm osla eşleştirilen  insanın bedeninde, kozm osu 

oluşturan b ütü n öğeler ve kozm osun döngüsel yenilenm esini sağlayan 

bütün yaşam sal güçler vardır. Yalnızca bazı özleri güçlendirm ek ye­

terli o lacaktır. Z incifren in  önem i buradan gelir; yalnızca rengiyle de­

ğil (kan rengi, yaşam  ilkesi) ateşe koyulduğunda cıvaya dönüşm esi 

bakım ından da önem lidir, içinde ölüm  yoluyla yeniden türem enin 

sırrın ı barınd ırır (çünkü yanm a ölüm ü sim geler). Sonuçta insan b ed e­

n in in  sürekli yen ilenm esin i sağlayabilir; kısaca ölüm süzlüğe ulaştıra­

b ilir . Pao Pu’tzu; yaklaşık b irbu çu k kilo  zincifre ile yarım  kilo  bal 

karıştırılıp  güneşte kurutulursa, bundan b ir kenevir tohum u b ü yüklü­

ğünde haplar yapılırsa, yıl boyunca alm an on tanesi beyaz saçları ye­

n id en  siyahlaştıracak, düşm üş d işlerin  yerine yen ilerin i çıkaracak ve 

eğer b ir yıldan da fazla alınırsa ölüm süzlüğü sağlayacaktır.27

Taocu Ö lüm süzlerle ilg ili efsanevi yaşam öyküsü derlem esi olan 

U e-sien T ch ou an  -L ie o u  H iang’a atfediliyor (M Ö  7 7 -6 ) , ama m iladın 

ilk  yüzyılında değişikliğe uğradığı k e s in d ir-  zincifreyi öm ü r ik s ir i 

o larak zikreden en eski m etinlerden b irid ir. “Han hanedanından ilk  

im paratorların  iktidarları sırasında sim yacılar zincifreyi altın  elde et­

m ek  için  kullanıyorlardı (altın  tüketilm iyordu ama sih irli kapkacak 

yapılıyordu, ki bu da ara aşam aydı). A ncak m ilattan sonra ilk  yüzyıl­

lardan sonra zincifre yutulm asıyla bedenin kıp k ırm ızı olacağına ina­

n ılır o ld u .”28 U e-sien  T chou an ’a göre b ir vali “üç yıl boyunca zincifre

26 Akt.: W. A. Martin, The Lore ojCathay, New York ve Chicago, 1901, s. 60.

27 Johnson’ın metni, s. 63’tedir; bkz. Ware, The Nei P’ien, s. 74 vd.

28 Max Kaltenmark, Le Ue-sien Tchouan, s. 18-19.
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yuttu ve tanrısal hafif zincifre karın ı elde etti. Bundan da beş yıl tü­

kettikten sonra artık  uçarak d o laşab iliyo rd u .”21' T ch ’e-fou “cıva yapa­

b ilm işti ve potasyum  nitrat ile yuttuğu zincifrey i arıtm ıştı (bu per­

hizden) otuz yıl sonra b ir delikanlıya dönm üştü , k ılları ve tüyleri 

k ıp k ırm ız ıy d ı.”30

Ancak zincifre özellikle ersuyunun d am ıtılm ası yoluyla insan be­

deninde de üretileb ilird i. “Taocu  hayvanlara ve b itk ilere öykünerek 

kendini baş aşağı asar, ersuyunun özünü beynine akıtm aya ç a lış ır .”31 

Ünlü zincifre tarlaları, ta n -t ’ien 'ler  beynin ve karnın  en gizli yerinde 

bulunur: Ö lüm süzlük em briyonu sim yevi olarak buralarda hazırlanır. 

Bu “zincifre tarlaların ın” b ir diğer adı K ’un Lun’dur. K ’un Lun  hem 

ölüm süzlerin  evi olan Batı D enizinin D ağı’d ır hem  de “b ir  m ağarayı 

andıran odaya” ( tong-fang , aynı zam anda gerdek odasını ifade eden te­

rim ) ve “nirvanaya” (n i-w an ) sahip beynin gizli b ir b ölgesid ir. “Bura­

ya m istik  tefekkür yoluyla girm ek am acıyla,” yaratılm am ış dünyanın 

ezeli, cennetsi, “b ilin çsiz ” haline benzeyen b ir “K aos” durumuna 

(h o u en ) g eçilir .32

İki öğeye özellikle d ikkate etm ek gerek:

(1 )  m itsel K ’un Lun Dağı ile beynin ve karnın gizli b ö lg e leri­

n in  eşleştirilm esi;

(2 )  tefekkür yoluyla gerçekleştiğinde bu gizli “zincifre tarlala- 

rına”na girişi ve böylelik le  ölüm süzlük em briyonunun sim yevi 

olarak hazırlanm asını sağlayan “K aos” durum una yüklenen rol.

29 Kaltenmark, s. 146-147.

30 A.g.y., s. 271.

31 Rolf Stein, Jardins en miniature d ’Extreme-Orient, s. 86.

32 R. Stein, a.g.y., s. 54.
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tnsan bedenin in  m itsel K’un Lun Dağı ile eş tutulm ası b irço k  kez 

söylediğim iz şeyi doğruluyor: T aocu  sim yacı uzun öm ür reçeteleri ve 

m istik  fizyolo ji tekn ik leri içeren , tarih  ötesi b ir geleneği üstlen ir ve 

devam  ettir ir . G erçekten de Batı Denizi Dağı, Ö lüm süzlerin  yurdu 

olan, “kü çü k  dünya”m n, m inyatür b ir evrenin geleneksel ve çok  eski 

b ir im gesid ir. K’u n  Lun Dagı’n m  ik i katı vard ır: D ik b ir k o n i, ters 

çevrilm iş başka b ir kon in in  üzerinded ir,33 tıpkı sim yacıların  fır ın la rı 

gibi. Ama sukabağınm  da üst üste b inm iş ik i küresi vard ır; sukabağı 

kozm osun m inyatürüdür ve Taocu id eo lo ji ve folklorda önem li ro l 

oynar. Sukabağı b içim ind eki bu m ikrokozm osta Yaşam ’m  ve G en çli­

ğ in  kaynağı yer alır. Sukabağı b içim ind eki Evren tem asın ın  esk iliğ i 

tartışılm az b ir g erçek tir .34 D em ek k i b ir sim ya m etninde geçen şu 

sözler anlam lıdır: “zincifre (yani ö lüm süzlük hapı) yetiştiren  k iş i 

G ö k u  örnek  alıp Yeryüzünü b içim len d irir . Bunları kendi içine döne­

rek arar ve o zaman birden bedeninde sukabağı b içim inde b ir G ök 

b u lu r .”35 G erçekten  de sim yacı b ilinçsizliğ in  “K aos” durum una ulaştı-

33 Bu simgeciliğin öntarihi için bkz. Cari Hentze, Tod, Auferstehung, Weltor- 
dnung, Zürih, 1955, s. 33 vd, 160 vd ve birçok yerde.

34 Krş. R. Stein, Jardins en miniature, s. 45. vd. Cennetsi, kutlu ve büyüsel olarak 
etkili yurt teması en eski çağlardan beri sukabağı ya da dar ağızlı sürahiyle 
bir tutulmuştur; a.g.y., s. 55. Büyücüler, simyacılar akşamlan bir sukabağınm 
içine çekilirler; a.g.y., s. 57 vd. Sukabağınm ömek modeli Ölümsüzlerin yur­
du ve gizli sığmak olan mağaradır. Çömez mağaranın karanlığında erginle­
nir, sırlan öğrenir. “Erginlenme temalan mağaraya o denli bağlıdır ki tong 
(“mağara”) en sonunda “gizemli, derin, aşkın" bir anlam taşır olmuştur” (R. 
Stein, s. 44). “Mağaralara (apayrı bir cennetsi dünya) girilmesi zordur. Ağızla­
rı dardır, tombul gövdeli sürahilerdir bunlar, sukabagına benzerler" (s. 45). 
“Gök mağara” konusunda bkz. M. Sormie, “Le Lo-Feou Chan,” s. 88-96.

35 P’ei-wen yun-fou'da geçen bir yorum, İngilizceye çev. R. Stein, s. 59.
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ğm da “varlığın en gizli yurduna girer, k i burası topu topu tırnak ka­

d a rd ır .”36 Oysa bu iç m ekân b ir sukabağı biçim indedir.

Sim ya işlem leri iç in  kaçınılm az olan m editasyonun yarattığ ı “Ka­

o s” durum u ise bizim  konum uzla b irço k  bakım dan ilg ili görünüyor. 

Ö ncelik le bu “b ilin çd ış ı” durum  (em briyonun ya da yum urtanın du­

rum una b enzetileb ilir) ile üzerinde daha sonra (s. 1 6 7  vd) duracağı­

mız Batı sim yasındaki m ater ia  p r im a  {ilksel m adde), massa con ju sa  

(katışık  kitle) arasındaki benzerlik . M ateria  p r im a  yalnızca cevherin 

ilk  hali olarak değil sim yacın ın  iç  deneyim i olarak da an laşılm alıd ır. 

M addenin m utlak b elirsiz lik  b içim ind eki ilk  haline ind irgenm esi iç 

deney düzeyinde doğum  öncesi durum a, em briyon durum una dönüşe 

d enk düşer. Regressus ad  uterum  (rahm e geri dönme) yoluyla yeniden 

gençleşm e, öm rün uzam ası tem ası T aoculugun ana m otiflerinden b iri­

dir. E n  çok  kullanılan yöntem  “em briyon solu m ası”dır (t ’a i-si). Ama 

sim yacı em briyon duru m u nu, fırınında m alzem eleri katıp katıştırarak 

da elde edebilir. Bağdaştırm acı b ir çağdaş T aocu  m etinde şöyle söy le­

nir: “Bu nedenle, bağışlayıcı (Budha) Jo u -la i (=Tathâgata), insanlara 

ateşle çalışm anın (sim yevi) usûlünü gösterdi ve onlara kendi (gerçek) 

doğalarını ve yaşam  p aylan nı(n  bütünlüğünü) yeniden yapm ak üzere 

tek ra r  a n a  rahm in e g irm eyi öğretti.”37

Şunu da ekleyelim : H em  T aocularm  hem  de Batılı sim yacıların  

yü celttik leri bu “rahm e d önüş” (s. 1 6 8  vd) aslında kültü rü n henüz ar­

kaik  katm anlarında belirlenen  daha eski ve daha yaygın b ir tasavvu­

run gelişm iş halidir: D ünya’nm  kökenlerine doğru sim gesel olarak 

inm e yoluyla, yani kozm ogoninin  yeniden canlandırılm ası yoluyla sa­

36 R. Stein, s. 59.

37 Aktaran: R. Stein, s. 97.
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ğaltm a.38 Ç ok sayıda arkaik terapi, dünyanın yaratılışın ın  ritüel ola­

rak yinelenm esin i içerir; bu da hastanın yeniden dogm asını ve içinde 

d okunulm am ış yaşam  güçleriyle yeni b ir varlığa kavuşm asını sağlar. 

Ç in li T aocu lar ve sim yacılar bu  geleneksel yöntem i ele alm ış ve ta­

m am lam ışlard ır: Bunu kim i özel hastalık ların  sağaltım ında kullan­

m ak yerine öncelik le insanı zam anın yarattığı aşınm alardan, yani yaş­

lılık  ve ö lüm d en korum ak iç in  kullandılar.

B elirli b ir çağdan sonra dış sim ya (w ai-tan ) dışrak olarak gö rü l­

m üş ve yogacı türdeki (n ei-tan ) ve tek “içre k ” sim ya olarak belirlenen  

iç sim yayla z ıtlaştırılm ıştır. N ei-tan  içrek  hale gelm iştir, çünkü s im ­

yacı iksiri m istik  fizyolo ji yöntem leriy le, b itk isel ya da madensel 

cevherleri kullanm adan kendi bedeninde üretir. IX. yüzyıl sonu X. 

yüzyıl başında yaşam ış olan Peng H siao, T s’an T ’ung Ç ’i risalesiyle i l ­

gili yorum unda, som ut cevherlerle uğraşan dışrak sim ya ile yalnızca 

b u  cevherlerin  “ruhlarını” ku llanan içrek  sim ya arasında açık  b ir  ay­

rım  yap ar.”  A yrım  çok  daha önce H ui-ssu (M S 5 1 5 -5 7 7 )  tarafından 

da yapılm ıştı. Su T ung-P ’o ’nun M S 1 1 1 0 'da yazdığı E jder ve K ap lan  Ri- 

salesi’nd e “içre k ” sim ya açıkça sergilenm ektedir. “Saf,” aşkın  m etaller 

b ed en in  çeşitli kısım larıyla özdeş sayılır ve sim ya sü reçleri de labo- 

ratuvar yerine deneycinin bedeni ve b ilincin d e yapılır. Su T ung-P ’o 

şöyle söyler: “E jd er cıvadır. Ersuyu ve kandır. Böbreklerden g e lir , 

karaciğerde korunu r . . .  Kaplan kurşundur. N efestir ve bedensel güç­

tür. Z ihinden çıkar ve akciğerlerde k o ru n u r .... Z ihin kım ıldadığında

38 Bkz. M. Eliade, “Kosmogonische Mythen und magische Heilung," Paideuma, 
6, 1956, s. 194-204. Aspects du myhe, s. 37 vd. Veda ritüelindeki regressus ad  
uterum ve Hint hekimliği konusunda bkz. s. 138.

39 Waley, a.g.y., s. 15.
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nefes ve güç onunla aynı anda hareket ederler. Böbrekler şiştiğ inde 

ersuyu ve kan aynı zam anda akar.”40

Sim yanın çileci ve tefekkürcü b ir  tekniğe d önüşm esi, Zen okulla­

rın ın  gelişim i sırasında X III. yüzyılda doruğa ulaşır. T ao-Z en sim ya­

cısın ın  önem li tem silcis i, Po Yu-Çuan adıyla da b ilinen  Ko Ç ’ang- 

Keng’dir. İçrek sim yanın üç yöntem in i bak ın  nasıl açık lıyor:41 İlkinde 

beden ku rşun görevi görür, kalp cıva görevi; “m ed itasyon” (d h y â n a ) 

(sim ya işine) gereken sıvıyı, zekâ kıvılcım ları da gereken ateşi v erir . 

Ko Ç ’ang-Keng şunları ek ler: “Bu yöntem le genelde on ay süren b ir  

gebelik  göz açıp  kapayıncaya kadar geçeb ilir .” K esinlik an lam lıd ır; 

W aley ’in  de belirttiği gibi Ç in li sim yacı çocu k  yapma sürecinde F ilo ­

zo f T aşı’nı üretebileceğine inanır. D oğurm a ile T aş’ın üretim i arasın­

daki benzerlik  Batı sim ya yazılarında örtük olarak vardır (örneğin 

ateşin  kabın  altında kırk hafta yanm ası gerektiği söy len ir ki, bu süre 

insanlarda em briyonun rahim de kalm a süresidir).

Ko Ç ’ang-K eng’in ileri sürdüğü yöntem  birkaçı erk en  antikçağa ka­

dar giden çok  sayıdaki geleneksel tasavvurun b ir karışım ıd ır: Her 

şeyden önce cevherler ve m etaller Toprakta ana karnındaki em briyon 

gibi “büyüyen” organizm alarla eşleştirilm iştir; sonra İksirin  (=F ilo - 

zo f Taşı) hem  b ir m etalin hem  de b ir em briyonun özellik lerine sahip 

olduğu düşüncesi gelir; son  olarak her ik isinin  de (m etalin  ve em b ri­

yonun) büyüm e süreçlerin in  m ucizevi biçim de hızlandırılm ası ve bu­

nun sonucunda da hem  varlığın m adensel düzeyinde (yani a ltın  üreti­

40 Aktaran: Waley, Noteson Chinese Alchemy, s. 15; aynca krş. Lu-Ç’iang Wu ve 
T. L. Davies, An Ancient Chinese Treatise on Alchemy, s. 255 (Ts’an T’ung Ç’i’- 
nin LIX. bölümü)

41 Waley, Notes, s. 16 vd.
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lerek) hem  de insansal düzeyinde ölüm süzlük iksiri üretilerek olgun­

luğa ve kusursuzluğa ulaşm a fikri vard ır; çünkü önce de gördük, 

m ikrokozm os m akrokozm os eşliği sayesinde iki düzey -m ad en sel ve 

in sa n sa l-  b irb irin e  denktir. Sim ya süreçlerin in  bizzat çöm ezin bede­

ninde o lup bittiğ i için  m etallerin  “kusursuzlaşm ası” ve dönüşm esi as­

lında insanın kusursuzlaşıp dönüşm esine denktir. İçrek sim yanın bu 

pratik uygulam ası geleneksel Ç in sistem inde Insan-Evren eşleşm esi­

nin  örtü k  anlatım ıdır: Belirli b ir düzey üzerinde çalışıldığında diğer 

bütün denk düzeylerde sonuçlar alınıyordu.

Ko Ç ’ang-K eng’in önerdiği diğer içrek sim ya yöntem leri benzer 

b ir sürecin  değişkelerini tem sil eder. İlk  yöntem de beden kurşuna, 

kalp cıvaya benzetilm iş ve tem el sim ya öğeleri insanın  f iz ik s e l  ve a n a ­

tom ik  düzeyinde uyandınlm ışken , ik inci yöntem de bunlar fizyolojik  ve 

psişik  düzeylerde gerçekleşir: G erçekten  de kurşun öğesin in  yerin i ne­

fes, cıva öğesin in  yerini de ruh alır. Bunun anlam ı şudur: Sim ya ya­

pıtı nefes alıp verm e ve psişik  aşam alarda çalışarak gerçekleşir, yani 

b ir tür yoga (nefesin  tutulm ası, psiko-m ental sürecin  denetlenip dur­

durulm ası) yaparak. N ihayet üçüncü yöntem de ersuyu kurşunun, kan 

cıvanın , böbrekler suyun, tin de ateşin yerini tutar.

Ç in içrek  sim yasın ın  bu son  iki yöntem inde bazı Y ogacı-Tantracı 

H int tekn ik leriyle çarpıcı b enzerlik leri görm ezden gelebilir m iyiz? 

Ko Ç ’ang bu n lan  örtük olarak onaylar: “Bu yöntem in tam ı tamına 

Zen B udistlerin in  yöntem i olduğunu söyleyip itiraz ederseniz, verece­

ğim iz yanıt şu olacaktır: G ök altında iki yol yok tu r ve b ilgelerin  her 

zaman kalbi b ir d ir .”42 Ö zellikle c insel öğenin H int kökenli olduğu 

düşünülebilir. Şunu da ekleyelim : Sim ya yöntem leri ile Yogacı-Tant-

42 Waley, s. 16.
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racı tekn ik lerin  kaynaşm ası (hem  nefesi durdurm ayı hem  de “ersuyu- 

nu tutm ayı” içerirler) iki yönde ilerlem iştir: Ç inli sim yacılar Tantra- 

cı ayrıntılara sahip Taocu yön tem leri a lırlarken , T aocu lar da sim ya 

sim geciliğ in i ku llanm ışlard ır (örneğin  kadını sim yacıların  potasına 

benzeterek, v b ).43

Solum ayı durdurm anın en  son  aşam asına ulaşarak ritim  kontrolü 

çalışm alarına gelince, b irkaç yüzyıldan beri Ç inli sim yacın ın  d isip li­

nine girm iş bulunuyordu. Pao Pu’tzu yeniden gençleşm enin b in  kalp 

atım ı boyunca nefesin  durm ası son ucu  elde edildiğini yazar: “B ir yaş­

lı bu  aşm aya geldiğinde delikanlıya d önü şecektir.”44 H int etkisiyle ki­

m i Yeni T aocu  m ezhep ler, tıpkı “sol e l” Tantracıları g ib i nefesin dur­

durulm asını, ersuyunu ve psiko-m ental akışı tutm anın b ir yolu ola­

rak görüyordu; Ç in lilere göre hem  nefesin hem  de ersuyunun tutul­

43 Bkz. Eliade, Le Yoga, s. 396. R. H. Van Gulik, Erotic Color Prints, s. 115 vd. 
Jong Tch’eng Kong “tamir etme ve sürme” yöntemini (Taocu sevişme tek­
niklerini ifade etmek için sıkça kullanılan deyim, “yatak odasında halvet") 
çok iyi biliyordu. “Gizemli Dişi’deki özü alıyordu; ilkesi, Vadi’de oturan ya­
şamsal Tinlerin ölmedikleri, çünkü yaşamın onlar sayesinde sürdüğü ve ne­
fesin beslendiğiydi. Beyaz olan saçlan siyahlaştı, dökülmüş dişlerinin yerine 
yenileri çıktı. Uygulamaları Lao-tseu’nunkilerle aynıydı. Ayrıca Lao-tseu’nun 
ustası olduğu da söylenir” (Max Kaltenmark, Le Ue-sien Tchouan, s. 5 5 -5 6 ) 
Lao-tseu’da gizemli Dişi dünyanın içinden çıktığı Vadi yi ifade eder; krş. R 
Stein, a.g.y., s. 98. Ancak andığımız metinde bu deyim mikrokozmosa ve 
kesin bir fizyolojik anlama aittir (M. Kaltenmark, s. 56, dipnot 3). Uygula­
ma, ilişki kurulan kadınlardaki yaşamsal eneıjiyi emmekten ibaretti: “Yaşa­
mın kaynağından gelen bu enerji, ömrü büyük ölçüde uzatıyordu” (a.g.y., s. 
57). “Ko Hung Taocu sevişme tekniklerini uygulayan ondan fazla yazar ol­
duğunu ve bütün bu yöntemlerin özünün “özün gelip beyni tamir etmesini 
sağlamak” olduğunu belirtir” (a.g.y.). Aynca Bkz. a.g.y., s. 84-182.

44 Ing. çev. Johnson, A Study o j Chinese Alchemy, s. 48. Bkz Ware, a.g.y ., s. 59.
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m ası öm rü uzatıyordu.45 Ama Lao-tseu ve Tchouang Tseu daha o za­

m anlar “yön tem li solu m a’ yı b ild ik lerin e ve “em briyon so lu m asın ı” 

başka Taocu46 yazarlar da yücelttiğ ine göre nefesle ilg ili tekn ik lerin  

yerelliğ i sonucuna varabiliriz : Bunlar tıpkı diğer b irço k  Ç in tekniği 

g ib i burada gönderm ede bulunduğum uz öntarihsel gelenekten g e li­

yorlard ı (s. 1 1 8 ); bunlar ayrıca kusursuz kendilig indenligi ve hayat 

veren sonsuz m utluluğu elde etm ek için  reçeteleri ve talim leri içe ri­

yorlardı. “Em briyon solum ası”nın am acı em briyonun ana rahm indeki 

nefes alıp verişine öykünm ekti. “Kaynağa, kökene dönerek insan yaş­

lılıktan kurtu lur, em briyon durum una d öner” diye yazar T ’ai-hsi K ’eou  

Kiue’nin (Em briyon Solum ası için Sözlü Form üller) önsözünde.47 Şu halde 

önce de gördüğüm üz gibi sim yacı başka yollarla da bu “kökene dön­

m e” etk in liğ in i uygulam aktaydı.

+5 Bkz. Le Yoga, s. 395 vd.
46 Yoga’da derlediğimiz metinlere bakınız: s. 71 vd. Çin’de soluma teknikleri­

nin eskiliği yakın zamanlarda Çou çağına ait bir yazıtla da kanıtlanmıştır: 
Bkz. Hellmut Wilhelm, “Eine Chou-Inschrift über Atemtechnik,” Monument- 
ta Serica, 12, 1948, s. 385-388.

+7 Fr. çev. H. Maspero, “Les procedes de ‘Nourrir le Principe vıtal’ dans la religi- 
on taoiste ancienne." Journal asiatique, 1937. s. 177-252; 353-430, s. 198.
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Hint Simyası

T insel tekn ik  olarak sim ya H indistan’da da belirlenm iştir. Hatha- 

yoga ve T antracılık la  b irlik te bu konunun çok  sayıdaki ayrın tı­

sın ı başka b ir kitapta in ce lem iştik .1 Bunlardan yalnızca en ö n em lileri­

ni anım satacağız. Y ogi-sim yacılarla ilg ili Arap ve Avrupalı gezginle­

rin b elirttiğ i “h alk” geleneği vardır: B unlar nefesi r itim li hale getire­

rek (p r â n â y â m a ) ve b itk isel ve m adensel ilaçlar kullanarak gen çlik le­

rini sonsuzca uzatabilm ekte, sıradan m etalleri de altına dönüştürebil- 

m ekteydiler. Ç ok sayıda efsane sim yacıların , yo g i-fak irin  keram et­

lerinden söz eder: Havada uçarlar, görünm ez o lurlar, v b .2 Bu arada 

sim yacıların  “keram etlerin in ” tam am ıyla yogi “g ü çleri” (siddhi) oldu­

ğunu belirtelim .

T antracı yoga ile sim yanın  sem biyozu Sanskritçe ve yerel dildeki 

m etin lerin  yazılı geleneğinde açıkça b e lirtilir . Ü nlü m âdhyam ika fel­

sefecisi N âgârcun a’n ın  çok  sayıda sim ya risalesi yazdığı söy len ir; yo­

g ilerin  elde ettik leri sid d h i’ler  arasında m etallerin  altına dönüştürül­

m esi de vardır; en kutlu Tantracı s id d h a 'h r  (Ç apari, K am ari, V yali, 

vb) aynı zam anda ünlü sim yacılardır; Nâtha Siddha okuluna özgü b ir  

tekn ik  olan  so m a m sa  sim yevi b ir anlama sahiptir; nihayet Mâdhava 

S a rv a -d a r şa n a -sa m g r a h a  adlı eserinde sim yanın (ra seşv ara  d a r ş a n a ,

1 Le Yoga. Immortalite et Liberty, s. 274 vd.

' 2 Bkz. Le Yoga, s. 276; bkz. Not L.
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sözcük anlam ı “cıva b ilim i”) H athayoganın b ir kolu olduğunu 

gösterir: “Cıva sistem i ( ra sâ y a n a ) yalnızca m etale m ethiye olarak gö­

rülm em elid ir; çünkü  yüce hedefe, yani kurtuluşa -b e d e n i k o ru y arak - 

ulaşm anm  en  kestirm e yo lu d u r.” Sim ya risalesi olan ve Mâdhava’nın 

alın tı yaptığı R asasid d h an ta'da şöyle denir: “Yaşam sal ruhun [cıva] 

ku rtu lu şu  cıva sistem inde açık lan m ıştır.”3

R asây an a , ( “sim ya”) terim inin  tarihi özellikle öğreticid ir. R asâ  

sözcüğünün sözcük anlam ı “öz, su ”dur; sonradan cıvayı ifade etm eye 

başlam ıştır. E l-B irû n i bunu yan lışlık la “a ltın ” olarak çev irm işti); de­

m ek ki ra sây an a'nın  anlam ı “cıvanın yo lu ”dur (ya da aracıd ır). Öte 

yandan geleneksel H int hekim liğinde (Ayurveda) gençleşm eyle ilg ili  

bölüm ü n adı da r a s â y a n a ’dır. Ü stelik  hastaların iy ileştir ilm esin i 

am açlayan bakım  ve özellikle yaşlıların  gençleştirilm esi, esas olarak 

hastanın karan lık  b ir odaya belli sayıda gün boyunca kapatılm asından 

ibarettir. Karanlığa kapatılm a sırasında hasta regressus a d  ııterum 'a 

m aruz kalır ve bu  da onun “yeniden dogm asın ı” sağlar. A slında bu 

hek im lik  ritüeli bazı arkaik erginlenm e tören lerin in , özellik le  d lksâ ’- 

m n (“kutsanm a”) b ir uzantısıdır. K urban sunan kişi özel b ir yere ka­

patılır, burada “rah ipler onu em briyon haline g e tir ir le r”;4 am açları 

göksel dünyada yeniden doğm asını sağlam ak5 ve “tanrılara denk k ıl­

m a k t ır  (a .g .y ., I, I, 8 ) .6 K ısaca sim gesel olarak em briyon haline dön­

3 Bkz. Yoga’daki metinler, s. 281-282.

4 Aitereya Brâhmana, I, 3.

5 Satapatha Br., VII, 3 , 1, 12.

5 Bkz. Eliade, Naissances mystiques, s. 115 vd ve Dinsel İnançlar ve Düşünceler 
Tarihi, c. 1, § 70. Bkz. Arion Rosu, “Consideration sur une technique du ra­
sâyana âyurvedique,” lndo-Iranian Journal, 17, 1975, s. 1-29, özellikle s. 4-5. 
Taoculukta regressus ad uterum konusunda bkz. yukarıda s.131.
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m eyi sonra da daha üst b ir tinsel düzeyde yeniden doğm ayı (“tanrısal- 

laşm a,” “ölüm süzleşm e”) gerçekleştiren  eski b ir erginlem e ritüeli, ge­

leneksel hekim likte b ir gençleşm e aracı olarak yorum lanm ış, bu yo­

rum  sonradan sim ya anlam ını taşıyacak b ir terim le ifade ed ilm iştir. 

Ç in ’de olduğu gibi H int sim yası da arkaik  “ölüm süzleştirm e” ve “tan- 

rısallaştırm a” ritü elleri, b itk ile r  ve m adensel cevherler yoluyla genç­

leştirm e yön tem leriy le ilişk ilid ir.

D oğal olarak Yoga ile, özellikle T antracı H athayoga ile sim ya ara­

sındaki kim i çakışm alar akla geliyor. Ö ncelik le kendi bedeninde ve 

psiko-m ental yaşam ı üzerinde çalışan yogi ile m addeler üzerinde 

çalışan sim yacı arasındaki benzerlik  oldukça açıktır: H er ik isi de bu 

“arı olm ayan m alzem eleri” “arıtm ay ı,” “ku su rsuzlaştırm ayı” ve niha­

yet “a ltın a” dönüştürm eyi hedeflerler. Çünkü daha önce de gördüğü­

m üz gibi (s. 5 5 ), “altın  ölüm süzlük d em ektir”: Kusursuz m etald ir; 

s im geciliğ i, yogin in  çile  yoluyla “arı o lm ayan ,” k ö le leştiric i psiko- 

m ental yaşam dan “çıkarm aya” çabaladığı özgür ve ölüm süz arı tin in  

sim geciliğ iy le b irleşir. Başka deyişle sim yacı, çileciğ in i maddeye 

“yan sıtarak” yoginin  ulaştığ ı sonuçlara ulaşm aya çalışır: S im yacı 

T in ’i (p u ru şa ) cevher (p rakrti)  alanına ait bütün deneyim lerden ay ır­

m ak için  bedenin i ve p siko-m ental yaşam ını yoganın güçlüklerine ta­

b i k ılm ak yerine m etalleri “arınm a” ve çileci “işk en celer”e k arşılık  

gelen kim yasal işlem lerden geçirir. Çünkü fiziksel madde ile insanın 

p sikosom atik  bedeni arasında tam  b ir dayanışm a vardır: H er ik isi de 

ezeli cevherin  (p ra k rti) ü rünlerid ir. E n  adi m etal ile en rafine psiko- 

m ental deneyim  arasında b ir kopukluk yoktur. Ayrıca Veda son rası 

dönem le b irlik te fizyolo jik  işlem lerin  (beslenm e, c in se llik , vb) “içsel- 

leştirilm esind en” insan ın  tinselliğ in i ilg ilend iren  sonuçlar beklenm e­

ye başlandığına göre buradan m antıksal olarak madde üzerinde uygu­
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lanan işlem ler içselleştirilerek benzer sonuçlara ulaşılacağı um ulm uş- 

tu: S im yacın ın  m addeye yansıttığı çilecilik  aslında laboratuvarda ger­

çek leştirilen  işlem lerin  b ir “içse lleştirilm esi”dir.

ik i yöntem  arasındaki bu benzerlik  yoganın bütün b içim lerind e 

hatta k lasik  Patanjali yogasında bile doğrulanm aktadır. Ç eşitli Tant- 

racı yoga türlerine gelince, sim ya ile b enzerlik leri daha da açık tır. 

G erçekten  de H atha-yogiler ile T antracılar bedenleri çürüm eyecek 

“tanrısal beden’ e (d iv y a-d eh a ) ,  “irfan i bedene” (jn â n a -d eh a )  ya da 

“kâm il bedene” (s id d h a -d eh a ) ya da başka bağlam larda, “hayattayken 

kurtu lm uş k işi”n in  (jlvan -m u kta ) bedenine dönüştürm eyi hedeflerler. 

S im yacı da bedenin dönüşüm ünü hedefler ve gen çliğ in i, gücünü ve 

esn ekliğ in i sonsuza kadar uzatm ak ister. H er iki durum da -T a n tra - 

Yoga ve s im y a - bedenin dönüştürü lm esi işlem i, erg in leyici ö lüm  ve 

d iriliş d en eyim in i içerir .7 Bundan başka, hem  sim yacı hem  de Tantra- 

cı “m addeye” egem en olm aya ça lışır: Ç ileci ya da m etafizikçi g ib i 

dünyadan el etek çekm ezler, tersine dünyayı fethetm eyi ve o n to lo jik  

düzeni değiştirm eyi hedeflerler. K ısaca T antracı sâd h an a'da ve sim ya­

cın ın  faaliyetinde zam anın yasalarını aşm a, v arlık ların ı “bağlardan 

kop arm a” ve m utlak özgürlüğü elde etm e yolunda koşut çabalar bu­

lunm aktadır.

M etallerin dönüştürülm esi sim yacın ın  keyfine vardığı “özgü rlük­

lerden” b iri o larak görü leb ilir : D oga’n ın  (praferti) süreçlerine etkin 

olarak m üdahale eder ve b ir bakım a “kurtarılm asına” (bu terim in  Hı­

ristiyan ilahiyatında içerd iği anlam ların  hepsini içerm ediğin i söy le­

m em ize gerek yok) yardım  ettiğ in i bile söyleyebiliriz . Sâm khya-Yoga 

açısından özerkliğini kazanm ış her ruh (pu ru şa ) aynı ham leyle p ra k r -

1 Bkz. Le Yoga, s. 272  vd.
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ti’n in  b ir bölüm ü nü serbest b ırakır; çünkü b ed en in i, fizyolo jik  ve psi­

ko-m ental yaşam ını o luşturan m addenin kendi kendini em m esini, D o­

ğanın ezeli b içim ine katılm asın ı, başka deyişle m utlak d inginliğe 

ulaşm asın ı sağlar. Şu halde sim yacın ın  gerçekleştird iği dönüşüm  D o­

ğanın (p ra k rti) yavaş d önüşüm lerin in  ritm in i h ız land ırır ve bunu ya­

parak onu n  kendi yazgısından kurtu lm asını çabuklaştırır; tıpkı kendi­

ne “tanrısal b ir beden” o luştu rarak D oğanın yasalarını aşan yoginin  

yaptığı gibi: G erçekten  de o n to lo jik  statüsünü d eğiştirm eyi, D oğanın 

yorulm ak bilm ez “o luşum u nu” paradoksal ve akıl alm az b ir  edim siz- 

lige dönüştürm eyi başarır; çünkü edim sizlik , zihnin varlık  kipine 

aittir, yaşam ın ve yaşayan m addenin kipliklerine değil.

B ütün bu n lar sim ya id eo lo jisin i, sim geciliğ in i ve tekn ik lerin i yo- 

g i-T antracı bağlam ları içinde incelersek ve insan-tanrılara, büyücülere 

ve ölüm süzlere inanan b ir H int tinsel tarihöncesini hesaba katarsak 

daha iyi anlaşılır. T antracı yoga ve sim ya bu m itleri ve özlem leri 

Ç in’de T aoculuk ve sim yanın ço k  sayıda eski geleneği benim sem esi 

g ibi özüm sem iş ve bu m itlere ve özlem lere yeni anlam lar katm ıştır. 

Y akın tarihli b ir çalışm ada çeşitli H int “m istik ” tekn ik leri arasındaki 

örtü k  bağlantıyı in celem iştik ,8 burada bu konuya artık  dönm eye ge­

rek yoktur.

H int sim yasın ın tarihsel kökenleri sorunu henüz kesin  b ir çözüm e 

u laştırılm am ıştır. K im i şarkiyatçılara (A. B. K eith , Lüders) ve b ilim  

tarihçilerin in  çoğuna göre 0 -  Ruska, Stapleton, Renhardt M üller, E . 

von Lippm ann), sim ya H indistan’a Araplarca getirilm iştir: Bu yazar­

lar özellikle cıvanın  sim yadaki önem ini ve m etinlerde geç ortaya ç ık ı­

■ 8 Le Yoga, s. 292 vd ve birçok yerde.
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şın ı vu rgu lam ışlard ır.9 A ncak kim i yazarlara göre (örneğ in  H oernle), 

cıva M S IV. yüzyıla ait “Bow er Yazm ası”nda zaten b elirtilm işti. Öte 

yandan II. ve V. yüzyıl arasında konum lanan b irçok  Budhacı metinde 

m etallerin  ve cevherlerin  altına d önüştürülm esi konusundan söz edi­

lir. A v atam ska  S ü tra  da (II.-IV . yüzyıl) şöyle denir: “Hataka diye b ir 

öz vardır. Bu çözeltin in  b ir  liang'ı, b in  î/ang’lık  tuncu saf altına d önüş­

tü reb ilir .” M a h â p ra jn â p â ra m ito p a d e şa ’d a  ( 4 0 2 -4 0 5  yıllarında Çinceye 

çev rilm iştir) şöyle denir: “ilaçlar ve büyüsel sözlerle tunç altına dö­

n ü ştü rü leb ilir. İlaçlar ustaca ku llanılırsa güm üş altına, a ltın  gümüşe 

dönüştürü lebilir. M anevi güç sayesinde b ir insan kili ya da taşı altına 

d ö n ü ştü reb ilir .” Son olarak, N âgârcuna’nın  M a h â p ra jn âp â ra m itü şâ s-  

t r a ’s ı K um ârajıva (M Ö 3 4 4 -1 3 )  tarafından Çinceye çev rilm iştir ve 

C âbir ibn  H ayyân’la (y. 7 6 0 )  başlayan Arap sim yasın ın  en  parlak 

devrinde tam  üç yüz yıl önce siddh i'ler  (“m ucizevi gü çler”) arasında 

“taşın  altına altın ın  taşa” dönüştürülm esinden söz eder. Nâgârcuna 

cevherlerin  d önüştürülm esinin  hem  şifalı o tlar (osad h i) yoluyla hem 

de sam âd h i  gücü , yani yoga yoluyla elde edilebileceğin i a ç ık la r .10

Kısacası, insan yaşam ını sonsuza kadar uzatabilm e inancı g ib i dö­

nüşüm  inancı da H indistan’da Arap sim yacıların  etkisinden önce de 

vardı. N âgârcuna’n ın  risalesi bunu açıkça b elirtiyo r: D önüşüm  gerek 

ilaçlar gerekse yoga sayesinde gerçekleşeb ilir. Sim ya daha önce g ö r­

düğüm üz gibi doğal olarak en  sahici “m is tik ” tekn ik ler arasında yer 

alıyordu. H int sim yasın ın Arap kültürüne bağım lılığ ı kesin  değild ir: 

M üslüm anların  H indistan’ı istilası sırasında Islam dan ço k  az etk ilen ­

m iş olan  çileci ve yogi çevrelerinde sim ya id eolo jisine  ve uygulam a -

9 Bkz. Le Yoga’daki kaynakça, s. 278 vd, 398 vd. Ayrıca bkz. Not L.

10 Eliade, Le Yoga, s. 278-279.
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larına rastlanır. Ö zellik le  Islam ın  ço k  az girdiği bölgelerde, Nepal’de 

ve Tam il ülkesinde sim yacı T antracılar vardır. Cıvanın H indistan’a 

M üslüm an sim yacılar tarafından getirild iği varsayılsa b ile  bu Hint 

sim yasın ın  kökenini o luşturm az: Sim ya T antracı yoga tekn ik leri ve 

id eo lo jilerine paralel olarak yüzyıllarca varlığını sürdürm üştür. Cıva, 

H intli sim yacıların  zaten b ild ik leri ve kullandıkları cevherler lis te s i­

ne dahil ed ilm iştir. Ö te yandan cıva ile yapılan d eneyler geleneksel 

H int sim yasın ın  yanında yavaş yavaş gelişen iğreti b ir ön-kim yaya 

yol açm ış olm alıdır.

D oğrudan birkaç sim ya m etn in i inceleyelim ; görünüşe göre Batı 

sim yasına ait eserlerden daha az karanlık olm akla b irlik te bu m etin ler 

işlem lerin  gerçek sırlarım  sergilem ez. Ancak sim ya d eneylerin in  yer 

aldığı düzlem i aydınlatm aları ve güttükleri am acı anlam am ızı sağla­

m aları yeterli olacaktır. N âgârcuna’ya atfedilen risale olan R a sa ra tn â -  

kara’da çöm ez şöyle tanım lanır: “Zeki, işine kendini adam ış, günah­

sız, tu tkuların ı d izgin leyen .’’11 Ra sa ra tn a s a m u c c a y a  (V II, 3 0 )  daha da 

kesindir: “Kim  ki hakikati sever, günahlara kendini kaptırm az, tanrı­

lara tapar, işte yalnızca o kişi kendine hâkim dir ve b ir oru ç ve uygun 

b ir perhizle yaşam aya alışm ıştır; işte yalnızca böyle k işiler sim ya iş ­

lem lerin e g ir işeb ilir le r .”12 Laboratuvar saf olm ayan her tür nesneden 

uzakta, orm anda o lm alıd ır.13 Aynı m etin  (Kitap V I) öğren cin in  ustası­

na saygı duym ası, Şiva’ya tapm ası gerektiğini, çünkü  sim yanın  bizzat

11 Praphula Chandra Ray, A History ojHindu Chemistry, II, s. 8. Herki sayfalarda 
Sor P. C. Ray’in derleyip yayımladığı metinleri kullanıyoruz. Bizzat ünlü bir 
kimyacı ve Marcelin Berthelot’nun öğrencisi olan P. C. Ray’in ön-kimya ile 
yakınlığı olan eserleri yeğlediğini de belirtmemiz gerekiyor.

12 P. C. Ray, I, s. 117.

. 13 Rasarâtnasamuccaya’dan  aktaran Ray, I, s. 115.
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Şiva tarafından açıklandığını söylüyor; bundan başka Şiva’ya cıvalı 

b ir fallus yapm ak ve kim i ero tik  ritüellere katılm ak g e re k ir ,14 bu da 

sim ya-Tantra sem biyozunu açıkça gösterm ektedir.

R u d ray a m â lâ  T a n tra  Ş iva’ya “cıva tanrısı” adını v e r ir .15 Kubjika  

T an tra 'da Şiva cıvadan dölleyici ilke olarak söz eder ve cıvanın altı 

kez “sabitlend ig inde” (yani “öldüğünde”) ortaya çıkan verim ini över. 

M ah eşv ara ’da (X II. yüzyıl) cıva iç in  H arablja (tam  olarak: Ş iva’n m  er- 

suyu) terim i kullanılır. Bazı Tantralarda cıva b ütü n yaratıkların  d ölle­

yici ilkesi olarak kabul görm üştür. B irçok Tantra Şiva’ya sunulan cı­

va fallusun nasıl yapılacağını kurallara b ağ lar.16

Cıvanın “sab itlen m esi” (ya da “ö ldü rülm esi”) gibi kim yasal b ir  

anlam ın yanında kuşkusuz tam am ıyla sim yevi b ir anlam , yani H in­

distan’da yogi-T antracı b ir anlam  da vardır. Cıvanın akışkanlığın ı 

azaltm ak, psiko-m ental akışın , h içb ir “değişim in” ve dolayısıyla “o lu ­

şu m u n” olm adığı b ir “durağan b ilin ç” haline paradoksal dönüşüm üne 

eşdeğerdir. Sim ya terim leriyle cıvayı “sab itlem ek” ya da “ö ld ü rm ek ” 

cittavrittin irodha'y ı (b ilin ç d urum larının  b astırılm asın ı) elde etm ekle 

b ird ir, ki bu  da yoganın nihai am acıdır. Sabitlenm iş cıvanın  s ın ırsız  

tesiri de buradan ileri gelir. Su varna T an tra'da insanın “öldürülm üş 

cıva” (n asta -p ista ) yiyerek ölüm süz olabileceği söy len ir; bu  “öldü­

rülm üş cıv an ın” küçük b ir parçasıyla b ir m iktar civa kedisinden 

1 0 0 .0 0 0  kat daha fazla altına dönüşebilir. Böyle b ir cıvayla beslenen

14 Ray, I, s. 115-116.

15 Ray, II, s. 19.

16 P. C. Ray, 1, s. 79 (Giriş). Cıvanın “antılması” ve “sabitlenmesi” konusunda 
bkz. a.g.y., I, s. 130 vd; genel anlamda metalleri “öldürmek” konusunda 
bkz. a.g.y., s. 1, s. 246 vd.
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sim yacın ın  idrarı ve d ışkısı bile bakırı altına çe v ire b ilir .17 K a ka can -  

d esv ar im ata  T an tra ’da “öld ü rü lm ü ş” cıvanın kendi m iktarın ın  b in  katı 

kadar altın  üretebileceği ve bakırla karıştırıld ığ ında bakırı altına dö­

nüştürdüğü sö y le n ir .10 R u d ray a m âlâ  T an tra'da (I, 4 0 )  n asta -p ista  pa­

rıltısız, akışkan olm ayan, cıvadan daha parlak, renkli vb diye tanım ­

lanır. Aynı yapıtta cıvayı öldürm e gibi sim yevi b ir sürecin  Şiva tara­

fından ifşa edildiği ve b ir öğrenci kuşağından diğerine gizlice aktarıl­

dığı b e lir tilir .13 R asara tn asam u ccay a'y s. göre (I, 2 6 ) cıvayı alan insan 

önceki varlığındaki günahları yüzünden yakalanacağı hastalıklardan 

koru n u r.20 R a sa ra tn â k a ra  (III, 3 0 -3 2 )  cıvadan yapılm ış ve insan bede­

nini tanrısal bedene çevirm eye yarayan b ir iksirden söz ed er."1 Aynı 

m etinde N âgârcuna “k ırışık lık ların  kaybolm ası, ak saçların  kararm ası 

ve diğer yaşlılık  b e lirtilerin in  g id erilm esi” iç in  ilaçları olduğunu ile ­

ri sü rer.22 “M adenlerden yapılan ilaçlar m etallerde olduğu gibi insan 

bedeninde de aynı etkiyi g ö s te r ir ile r .”23 H int s im yacıların ın  ço k  sev­

dik leri bu eğretilem e tem el tasavvurlarından b irin i gösteriyor: İnsan 

bedeni gibi m etaller de cıva içeren ve Şiva’nm  sağaltıcı erdem lerin i

17 Ray’in yayımladığı metin, II, s. 28-29. Le Yogatattva Upanisad (s. 73 vd) yogi 
siddhi'leri arasında “demiri ya da başka metalleri dışkıyla kanştırarak altına 
dönüştürme” yetisinden söz eder; bkz. Le Yoga, s. 138. Nasta-pista konu­
sunda bkz. Rasârnava, XI, 24, 197-198  (Ray, I, s. 74-75) ve Rasendracintâ- 
mani (a.g.y., II, s. 16).

18 Ray’in alıntıladığı metin, II, s. 13.

19 Bkz. Ray’in yayımladığı metin parçası: II, s. 21. Bkz. Yoga’da Tantra siddha’- 
lannda “öğreti aktarımı” miti, Eliade, Le Yoga, s. 305 vd.

20 Ray, I, s. 78.

21 Ray, II, 6.

22 Ray, II, 7.

23 A.g.y
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taşıyan ilaçlarla “arm d ırılabilir” ve “tanrısallaştırılab ilir;” çü n k ü  Şiva 

b ütü n Tantracı dünyada kurtuluşun tanrısıd ır. R a sâ rn a v a  cıvayı önce 

m etallerde sonra da insan bedeninde uygulam ayı önerir.24 R a sa h rd a y a  

T a n tra ’ya göre sim ya cüzam ı bile iy ileştirir ve yaşlılara gen çlik  ve-
25r ır .

Başka birkaç örneğini bulabileceğim iz bu birkaç alıntı H int sim ya­

sın ın  n iteliğ in i yeterince aydınlatıyor: H int sim yası b ir ön-k im ya de­

ğ ild ir, am a Hatha-yoga’nm  ve T antracılıgm  geliştird iğ i, aynı amacı 

(bedenin dönüştürülm esi ve özgürlüğün elde edilm esi) güden diğer 

“latif fizyolo jik” yöntem ler gibi aynı usûlün b ir tekniğidir. Bu durum  

“ölü cıvanın” hazırlanıp ku llanılm ası konusunda en  fazla bilg iyi veren 

R asen d rac in tâm an i  gibi b ir risalede bile görülür. İşte esas bölüm : 

“Cıva eşit m iktarda arıtılm ış kü kü rt ile ö ldürülünce, yüz kez daha te­

sirli o lu r; ik i kat kükürtle ö ldürülürse cüzam ı iy ileştirir ; üç kat kü­

kürtle öldürülürse ruh yorgunluğunu alır; dört kat kükürtle öldürü­

lürse beyaz saçları siyaha çevirir ve k ırışık lık ları giderir; beş kat kü­

kürtle ö ldürülürse verem i iyileştirir; altı kat kükürtle öldürülürse in ­

sanın bütün azaplanna iyi gelecek b ir ilaç o lu r .”26 Bütün bu işlem le ­

rin “m istik ” değerini hem en ayrım sıyoruz. Bunların b ilim sel ve k im ­

yasal h içb ir değerleri yoktur; cıvanın kükürtle en fazla karıştır ılm a  

oranı 4 ’e 2 5 ’tir. Bu oranın üzerindeki kükürt m iktarı b irleştirm ed en  

süblim asyona uğrar. R asen d rac in tâm an i’n in yazarı alın tıladığ ım ız b ö­

lüm de evrensel ve gen çleştirici ilaçlar konusunda büyüsel tıb b ın  ve

24 Madhava’mn Sarva-darSana-samgraha'da alıntıladığı metin (Anndâşram Series 
yayımı), s. 80.

25 Ray, II, s. 12’deki metin.

26 Ray’ın yayımladığı metin, II, s. 55-56.
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H atha-yoga’nm  basm akalıp  sözlerin i kim ya terim leri haline getiriyor.

Bunun anlam ı elbette H indularm  “b ilim sel” keşifler yapam adıkları 

değildir. T ıpkı Batılı m eslektaşı g ibi H intli sim yacı da tam geleneksel 

başvuru düzlem ini terk  ederek olguları nesnel olarak gözlem lem eye 

ve m addenin özellik leri konusunda b ilg ilerin i tam am lam ak am acıyla 

deney yapmaya başladığı anda b ir ön-k im yanm  öğelerini oluşturm uş­

tur. H indu b ilg in ler kesin  gözlem ler yapabiliyor, b ilim sel düşünce 

üretebiliyordu ve keşiflerinden çoğu Batılılarm kilerden öncedir. B ir­

kaç örnek  verm ek gerek irse, H indular X II. yüzyıldan b eri m etallerin  

analizinde alevin rengin in  önem ini b iliy o r la rd ı.27 P. C. Ray’e göre 

m etalu rjik  işlem ler Agrippa ve Paracelsus’tan üçyüz yıl önce Hindu 

yazarlar tarafından tanım lanm ıştı. H indular ilaç yapım ı konusunda et­

kileyici sonuçlara ulaşm ışlardı: AvrupalIlardan ço k  daha önce, yüksek 

derecede ısıtılarak toz haline getirilm iş m etallerin  dahili kullanım ın ı 

ö nerm işlerd i. İlk  kez Paracelsus, cıva sülfürünün dahili kullanım ın ı 

yerleştirm eye çalıştı; bu ilaç ise H indistan’da daha X. yüzyılda ku lla­

n ılm aktaydı.28 A ltının  ve diğer m etallerin  dahili ku llanım ı ise Vâgb- 

h ata ’dan itibaren  H int hekim liğinde geniş ölçüde yer alm ıştır.20

P. C. Ray’e göre Vrinda ve Cakrâpâni, H int tıbbına geçiş d önem ini 

başlattılar ve bu dönemde m aden cevherlerinin  ku llanım ı önceki dö­

nem de bitkisel m adde ku llanım ın ın  yerini aldı. Bu iki yazarın yapıtla­

rında yine de Tantracı etkiler bulunur: Tantracı tapım a has hareket ve

27 Krş. Rasârnava’dan alıntılar için bkz. P. C. Ray, a.g.y., I, s. 68. Rasârnava 'nın 
tam metni Ray tarafından Bibliotheca Indiea'da yayımlanmıştır.

28 Bkz. Ray, a.g.y., I, s. 59, hekim Vrinda’nın Siddha Yoga metni.

• 29 Bkz. Ray’in alıntıladığı metinler, I, s. 55.
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Hermaphroditus ınortuofimilisj uı ccnebıis ja~ 
cenygııeindigcr.

E P I G R A M M A  XXXIIL

ILle biceps gemini ftx u t , tnftm etis inflar 
s4pparel, pofl/juam  e f i  humrditatü inops: 

P Ç offe tenebrosâfi condilur, mdiget iğne, 
Hunc ilh prtejlesy &  modi *vita redit. 

Omnü in iğne latet iapidü •vü, omnii in a ura 
Sülfürü , örgeni o Cftîtrcurii •vigor efİ.

Michael Maıer, Semt/mum chymiLum  

“1 lerm afrodit, karanlıkta yatan bir ölü gibi m uhtaçtır ateşe”



Draco mulicrem, &  haec illum inıerimir, fimul 
que ianguine perfiınduncıır.

E P I G R A M M A  L .

AL ta rvtn<nofofoiicttu * t timin T)racom, 
Cni mu /ter ntxufit be ne ’Vin& afuol 

Jile  moru aliı d um carpit gaudicı Itlii,
H*cmoritu> ıum qnafit DracoteHuı humt. 

iUtHi hine corpm mor ti dut ur, atquccrucre 
Tingitur: H *c eperis fem ita ’veratui t f i .

Michael Mater, Scrulımum chymicuın 

“Hjüerha vc Kadın hirhırıni yok eder ve kendilerim k.ıııa bularlar"
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duaları ö n erirle r .30 Daha “b ilim sel,” yani daha em pirik  uğraşların o r­

taya çıkm ası T antracı dönem den sonra gelen ve Ray’in  iyatrokim yasal 

dediği çağdadır. İksir arayışı ve diğer “m istik ” uğraşlar kaybolur ve 

yerlerini tekn ik  laboratuvar reçetelerine b ıra k ır .31 R a sa ra tn asam u cca -  

y a  (X III.-X IV . yüzyıllar) bu çağın tip ik  b ir ürünüdür. Bu türden b ir  

yapıtta geleneksel sim yadan izler bulm ak çok  anlam lıdır. R a sa ra tn a -  

sam u ccay a  insanları yaşlılıktan, hastalık tan  ve ölüm den koruyan Tan- 

rı’yı selam layarak b aşlar;32 sonra aralarında Tantracı üstatların  bulun­

duğu sim yacıların  listesi g e lir ;33 risalede m etalleri “arıtm aya” yara­

yan form üller a k ta r ılır ,34 “ölüm ü alt eden” elm astan ,35 altın ın  dahili 

ku llanım ından vb söz e d ilir .36 Bütün bu n lar sim yanın aynı zamanda 

çok  sayıda kesin  belirlem eye ve b ilim sel olarak doğru tanım lara yer 

veren sonraki dönem e ait yapıtlarda bile süregittiğini k an ıtlıyo r.37

Zam an zam an sim ya m etinlerinde şu türden belirlem eler bulunu­

yor: “Yalnızca kendi deneylerim le doğrulayabildiğim  işlem leri anlata­

30 Ray, 1, s. LVI.

31 Ray, I, s. XCI.

32 Ray, I, s. 76.

33 A.g.y., s. 77.

34 Bu tür büyülü sözlerin söylenmesi ayn bir simya işlemidir; bu işlem Rasarat- 
rıasmuccaya’da  bu işlemi, ele alacağı konular arasında gösteriyor.

35 Oysa mücevher (vûjra) “yıldınmla” ve Budha’nm özüyle eşleştirilmiştir ve 
Tantra simgeciliğinde büyük yer tutar; bkz. Yoga, s. 254 vd, 261 vd ve 
başka sayfalarda.

36 Ray, I, s. 105.

37 Örneğin İran simyasının dolaşıma soktuğu ve büyük Câbir ibn Hayyân’m 
benimsemesiyle Arap simyasında yaygın hale gelen amonyağın güzel bir tanı­
mını verebılirz; bkz. Not M.

150



H İN T  SİM YASI

cağ ım .38 D eneylerin tam am ıyla kim yasal işlem ler m i yoksa yalnızca 

T antracı-sim yacı işlem ler m i olduğu sorusu akla geliyor doğal ola­

rak; çünkü b ütü n b ir H int ç ileci ve m istik  geleneği d en ey e  dayandığı 

iddiasındadır. M etafizik ve soyut d iyebileceğim iz b ir yola zıt olarak 

Yogayı da içeren  büyük b ir tinsel hareket olan T antracılık  ve özellikle 

H atha-yogi okulları “deneye” önem li b ir değer atfederler: Yogi onu 

yavaş yavaş kurtuluşun eşiğine getirecek sonuçlara ancak fizy o lo jik  

ve psiko-m ental yaşam ının farklı düzeylerinde “faaliyet göstererek” 

ve “çalışarak” ulaşacaktır. H int tinsel seçkin lerin in  önem li bölüm ü en 

erken antikçağdan b eri “deney yapm aya” yön elm iştir ; bunun anlamı 

insan bedeninin ve psiko-m ental yaşam ın tem ellerin i ve sü reçlerin i 

oluşturan her şeyle deney yoluyla ilişkiye g irm ek, bunları deneyle 

anlam ak dem ektir. Yogilerin b itkisel sistem in denetim i ve p sik o -m en ­

tal akışın  dizginlem esi konusunda elde ettik leri önem li sonuçları 

burada tekrar anım satm aya gerek yoktur.

Şu halde daha önce de gördüğüm üz gibi sim ya bu pan-H int çerçe­

ve içine yerleşiyor. Buna göre, yalnızca deneyin  önem ini vurguladı d i­

ye sim yacın ın  sözcüğün çağdaş anlam ıyla “bilim sel b ir anlayış” sergi­

lem iş olduğunu söyleyem eyiz elbette; yaptığı şey yalnızca sko lastik  

ya da spekülatif geleneğe karşı olarak büyük H int geleneğini ben im se­

m ekten ibaretti. Sim ya işlem lerin in  gerçekliğine  ilişk in  h içb ir  kuşku 

yoktur; bunlar spekülasyonlar değil, laboratuvarlarda, çeşitli maden­

sel ve b itk isel m addeler üzerinde gerçekleştirilen  som ut işlem lerd i. 

A ncak bu deneylerin doğasını anlayabilm ek için  hem  sim yacın ın  ama­

cı ve davranışını hem  de H intlilerin gözünde “cev herlerin” ne anlama 

geldiğini hesaba katm ak gerekir: Cevherler cansız v arlık lar değild ir,

38 Bkz. Rasendracintâmani, P. C. Ray, II, s. LXIV; başka metinler a.g.y.
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ezeli m addenin (p ra k r t i) b itm ek bilm ez tezahürlerinin aşam alarım  

tem sil ederler. Daha önce de söyledik: B itk iler, taşlar, m etaller, in ­

sanların  bedenleri, fizyo lo jileri ve psiko-m ental yaşam ları yalnızca 

aynı kozm ik  sürecin  çeşitli anlarıdır. D em ek ki bir aşamadan d iğeri­

ne geçm ek, b ir b içim d en diğerine dönüşm ek olanaklıdır.

D ahası, işlem ler sayesinde cevherler ile temasa geçm ek tinsel dü­

zeyde de bazı sonuçlara yol açm ıyor değild ir; Batıda b ilim sel kim ya­

n ın  kuruluşuyla b irlik te  bu son uçlar beklenm ez olm uştur. C evherler 

ve m etaller üzerinde etkin  olarak çalışm ak, p ra k r t i 'ye ulaşm ak, b içim ­

lerin i değiştirm ek, süreçlere m üdahale etm ek dem ekti. O ysa sim yacı­

n ın  üzerinde çalıştığı T antracı id eo lo jik  evrende p ra k r t i  yalnızca 

klasik  Sâm khya’nm  ve Yoga’m n ko zm o lo jik  ilkesi değild ir; p ra k rti  

T anrıça nm , Şakti’n in  ezeli k ipidir. Tantracılığm  geliştird iğ i s im g eci­

lik  ve tekn ik ler sayesinde p ra k rt i  doğrudan deneyim e açık hale gel­

m iştir: T antracı için  her çıplak kadın p ra k r t i 'n in  bedenlenm iş halid ir 

ve onu açığa çıkarır. E lbette erotik  ya da estetik  bir deneyim  söz ko­

nusu değildir; böyle deneyim lerle ilg ili olarak H indistan’da uzun sü­

redir geniş b ir külliyat vardı. Ama T antracılık  uygun psiko-som atik  

ve tinsel talim  sayesinde insan b ir kadının çıplak bedeninin tefekkür 

edilm esiyle D oğa’nm  ezeli kip ini açığa çıkarabilird i.

Bütün bunların anlam ı H intli sim yacıya göre m aden filiz leri üze­

rindeki işlem lerin  basit kim yasal işlem ler o lm adığı, o lam ay acağ ıd ır : 

Bunlar k a rm a  durum unu ilg ilendiriyor, diğer b ir deyişle kesin  tinsel 

sonuçlara yol açıyorlardı. Tam  olarak kim ya b ilim in in  olanaklı hale 

gelm esi m adensel cevherin ko zm o lo jik  değerinden arındırılm asından 

ve cansız m addeler haline gelm esinden sonradır. Bakış açılarındaki 

böyle kökten  bir değişiklik  yeni b ir değerler ölçeğin in  yaratılm asın ı 

sağlayacak ve kim yasal olguların ortaya çıkm asın ı (yani gözlem  yap­
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m a ve kaydetm e) olanaklı k ılacaktır. Çünkü çağdaş b ilg in lerin  çok 

sevdiği aksiyom a göre olgu ları y a ra ta n  şey ö lçek lerd ir .*

HİNT SİMYASI

Yazarın bu konuda ne demek istediğini daha iyi anlayabilmek için Dinler 

Terihine Giriş'te ver alan önsözüne (s. 3) bakınız -yn.
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z3 
Simya ve Erginleme

T >  urada İskenderiye, Arap ve Batı sim yasın ın ilkeleri ve yön tem le- 

u  rin i incelem eye girişm eyeceğiz; uçsuz bucaksız b ir konudur bu. 

M arcelin Berthelot ve Edm und von Lippm ann’m  klasik leşm iş yapıtla­

rına, Ju liu s  Ruska, J .  R. Partington, W . G undel, A. J .  H opkins, F. 

Shertvood T aylor, Jo h n  Read, W . G anzenm üller, R. P. M ulthauf 

v b ’n in  araştırm alarına başvu rulabilir; bu yazarların sim yayı kim ya­

nın  em briyon hali olarak gördü klerin i gözden kaçırm am ak gerekir e l­

bette. Ö te yandan sim yanın hem  işlem e dönük hem  de tinsel b ir tek­

n ik  olarak görüldüğü çalışm alar da yok değild ir. G eleneksel anlayışı 

görm ek isteyen okuyucu, yüzyılın  so n  çeyreğine ait ve geleneksel 

sim ya öğretisin i benim seyen b irkaç yayın  arasından Fu lcanelli’n in , 

Eugene C anseliet’n in , J .  Evola’nm , A lexander von Bernus’u n , Rene Al- 

leau’nun kitaplarına başvu rabilir. C. G . Ju n g ’u n  p sik o lo jik  yorum u 

ise sim ya tarihinde ayrı b ir b ö lü m  o lu ştu ru r.1

Burada ço k  kısa b içim d e bazı sim ya s im gecilik lerin i ve işlem le­

rini tanıtıp bun ların  m addenin süreçlerine bağlı arkaik sim gecilik  ve 

tekn ik lerle  nasıl bağlantılı o ldu kların ı gösterm ek yeterli o lacaktır. 

Sim yanın tem el kaynaklarından b irin i bize göre Yeryüzü Ana, maden 

filizi ve m etaller konusundaki tasavvurlarda ve özellikle m adencilik  

işlerine, eritm e ve dökm e gibi işlem lere g irişm iş arkaik insanın  â t -

1 Bkz. simya tarihiyle ilgil temel kaynakça, Not N.
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n ey lerin de  aram ak gerekiyor. “M addenin feth i” ço k  önceleri, belk i de 

paleolitik  çağdan beri, yani insan ın  hem  taş aletler yapm ayı başardığı 

hem  de m addenin b içim in i değiştirm ek için  ateşi ku llanabild iği çağ­

lardan beri başlam ıştı. H er durum da kim i tekn ik ler - i lk  olarak tarım  

ve ç ö m le k ç ilik - neo litik  çağdan itibaren  geniş ölçüde g e liş tir ilm iş ti. 

Oysa bu tekn ik ler aynı zam anda gizem liydiler; çünkü b ir yandan koz­

m osun kutsallığ ın ı içeriyor, diğer yandan da erginlem e yoluyla akta­

rılıyordu (“m eslek sırla rı”). Daha sonraları m adencilik  ve m etalü rji 

çalışm aları gib i, k ilin  işlenm esi ya da p işirilm esi arkaik  insanı kut­

sallıkla dolu b ir evrene götürüyordu. Bu deneyleri yeniden yapm anın 

anlam ı yoktu ; çok  zaman önce, özellikle deneysel b ilim lerin  zaferin­

den sonra kozm os kutsallıktan arınd ırılm ıştır. M odernler madde ile 

olan ilişkilerind e kutsallığ ı deneyim leyem ezler; en fazla düşsel ya da 

estetik  düzeyde b ir deneyim  sahibi olabilirler. Madde onlara göre o l­

sa olsa “doğal b ir görüngü” olarak tanım lanabilir. Ancak böylesi b ir  

arkaik  dinsel deneyim  ile “doğal görüngülere” ilişkin  m o d em  deneyi­

m i b irb irin d en  ayırm ak için  yalnızca ekm ek ve şarapla s ın ırlı kalm a­

yan am a “cevherin” her türüyle tem as kuran b ir efkaristiya hayal et­

m ek yeterlid ir.

A rkaik toplum  insanın ın , D oğanın sayısız “m istik  k a tılım cıların ­

d an” kendini ayırt edem eyerek “Doğa içine göm ülü” kald ığ ın ı, kısaca 

m antıksal düşünceden ya da bugün bizim  anladığım ız anlam da faydalı 

işten yoksu n olduğunu söylem ek istem iyoruz. O çağların “i lk e lle r i” 

hakkında b ild ik lerim iz bu keyfi im geleri ve yargıları geçersiz k ılı­

yor. Ancak ko zm o lo jik  sim geciliğ in  egem en olduğu b ir düşüncenin 

m od ern  insanın  sahip olduğu b ir “dünya d eneyim inden” farklı b ir de­

neyim  yaratm ası doğaldır. Sim gesel düşünceye göre dünya hem  “can­

lıd ır” hem  de “açık ”: Bir nesne asla yalnızca kendisi değild ir (m odern

155



d e m i r c i l e r  V E  SİM YA C ILA R

b ilin ç  de öyledir), başka b ir şeyin, nesnenin  varlık düzlem ini aşan b ir 

gerçekliğin  göstergesi ya da zarfıdır. Bir tek örnek verm ek gerek irse , 

sürülen toprak yalnızca bir toprak parçası değildir, aynı zam anda Yer­

yüzü A n a n ın  bedenid ir; bel b ir fallustur, am a aym  zam anda b ir tarım  

aletid ir; ırgatlık  hem  “m ek an ik” b ir iştir (insanın yaptığı aletlerle ic ­

ra edilir) hem  de Yeryüzü Ana n ın  kutsal evlilik yoluyla döllenm esine 

yön elik  b ir c insel b irleşm edir.

Bu tür deneyim leri yeniden yaşam am ız olanaksız olsa da en azın­

dan bu d eneyim leri yaşayanlar üzerindeki izlerini hayal ed ebiliriz . 

K ozm os b ir kutsal ev lilik  olduğundan, insan varlığı kutsal olduğun­

dan, çalışm a çağdaş Avrupa’nın  kırsal halklarında içten içe hâlâ var 

olan litu rjik  b ir değer taşım ıştır. Burada özellikle b e lirtilm esi gere­

ken şey arkaik toplum  insanının  hom o f a b e r  olarak çalışm asıy la , alet­

leri yapıp kullanm asıyla kutsallık  içine dahil o labilm esid ir. Bu tem el 

deneyim ler “m eslek sırları” sayesinde kuşaklar boyunca aktarılıp  ko­

runm uştur. Dünyaya ilişkin  genel deneyim , kentleşm iş b ir uygarlığın 

kurulm asına bağlı olarak ortaya çıkan tekn ik ve kültürel yen ilik ler 

sayesinde, sözcüğün tam anlam ıyla “tarih" dediğim iz olgu halin i aldı­

ğınd a,2 kutsal bir kozm osa bağlı en eski deneyim ler, erg in lem eler ve

2 Bir bakıma insan -en  arkaik olanı bile -  her dönemde tarihsel bir varlık ol­
muştur; çünkü kendi geleneğine özgü ideoloji, sosyoloji ve ekonomiyle sı­
nırlıydı. Ancak biz bu haliyle, zamansallık ve kültürle sınırlanmış bir varlık 
olarak insanın tarihselliğinden değil, daha yakın tarihli ve çok daha karma­
şık bir olgudan söz etmek istiyoruz: Belli bir andan sonra yerkürenin çok sı­
nırlı bölgelerinde olup bitmiş tarihsel olaylarla bütün insanlığın dayanışma 
içine girmesi. Tarımın keşfedilmesinden ve özellikle Antik Yakındoğu’da ilk 
kentsel uygarlıklann ortaya çıkmasından sonra durum budur. O andan 
sonra bütün insanlık kültürü ne kadar uzakta ve ayrıksı olursa olsun “mer­
kezde” olup biten tarihsel olayların sonuçlarına katlanmaya mahkûm ol­
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m eslek ayinleri yoluyla b e lirli aralıklarla yeniden can land ırılm ıştır. 

M adencilerde, döküm cülerde ve dem ircilerde erg in leyici aktarım  a- 

yinleriyle karşılaşırız ; onlar Batıda ortaçağa kadar, ayrıca dünyanın 

başka yerlerinde günüm üze kadar, maden filizleri ve m etaller konu­

sundaki arkaik kalıpları korum uşlardır.

A rkaik kültür insanın ın  m addeyi tanıyıp ona egem en olduğunu, 

kadim  D oğudaki m etalürji ve kuyum culuk ürünlerinden anlıyoruz. 

Ç ok sayıda teknik reçete günümüze u laşm ıştır; bunlardan k im ileri 

M Ö  XVI. yüzyıldandır (örneğin  Ebers papirüsü). A laşım  yaparak, 

renk lendirerek ve sahte altın  üretilm esiy le ilg ilid ir (örneğin  M Ö  111. 

yüzyıla tarihlenen Leyden ve Stock holm  papirüsleri). Bilim  tarihçileri 

bu reçeteleri yazanların nicelikleri ve say ıları ku lland ıkların ı, bunun da 

işlem lerin  bilim sel n iteliğ in i gösterd iğin i özellikle v urgulam ışlard ır. 

A ntik D oğudaki d öküm cülerin , d em ircilerin  ve kuyum cu ustalarının  

n icelik leri hesaplam ayı ve döküm  ile alaşım ın fiziksel-kim yasal süre­

cin i yönlendirm eyi b ild ikleri kesindir. Dahası onlara göre m etalu rjik  

ya da kim yasal b ir işlem , sözcüğün tam anlam ıyla b ir tekn ik  ya da

muştur. Bu sonuçlar kimi kez binlerce yıl sonra ortaya çıkıyordu, ama 
bunlardan kaçınmak elde değildi: Tarihsel yazgının olaylanydı bunlar. Taa­
mın keşfinden sonra insanlığın tarımcı olmaya mahkûm olduğunu ya da en 
azından tarım sayesinde olanaklı hale gelen sonraki bütün buluş ve yenilik­
lerin etkilerini üstlenmeye mahkûm olduğunu söyleyebiliriz: Hayvanların 
evcilleştirilmesi ve çobaml toplumlar, .kent uygarlıklan, askeri örgütlenme, 
imparatorluk, yayılmacılık, kitle savaşlan vb. Başka deyişle, bir kısmı edilgen 
de olsa bütün insanlık birbiriyle dayanışma içine girmişti. Demek ki Yakın­
doğu’da ilk kent uygarlıklannm çıkmasına denk gelen bu çağdan sonra söz­
cüğün tam anlamıyla tarihten, yani kimi toplumların (tam olarak bu top- 
lumların bazı özel üyelerinin) yaratıcı iradeleriyle evrensel boyutta yaptıkları 
değişikliklerden söz edebiliyoruz.
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b ir b ilim  söz konusuydu. Benzer reçeteleri, b ild iğim iz pratik sonuç­

larla b irlik te  uygulayan A frikalı ve Asyalı d em irciler işlem lerin  yal­

nızca kullanım a dönük yönünü hesaba katm azlar: İşlem lerin  yanında 

ritüelleri de vardır. D em ek ki Yunan-M ısır sim yasın ın başlarında 

“m etalleri renk lendirm e” reçetelerini ayrı tutm am ak gerekir: Geç 

antikitede b ile  h içb ir m eslek yalnızca basit b ir tekn ik  olarak görü l­

m ez. K ozm osun kutsallıktan arınd ırılm ası ne denli ilerlem iş olursa 

olsun, hatta reçetelerde kutsallık  bağlam ı belirtilm em iş b ile  o lsa , 

m eslek ler ritüel n ite lik lerin i hep korum u şlard ır.3

Yine de tarihsel belgeler  Yunan-M ısır sim yasın ın  başlangıcında üç

3 Sırf “kimyasal” reçeteler içeren Leyden ve Stockholm papirüsleri, Thebai’de 
XII ve XIII numaralı büyü papirüslerinin yanında (Preisendanz tarafından 
yayımlanmıştır) bir mezarda bulunmuştur (bkz. Multhauf, The Origins o f 
Chemistry, s. 96  vd, yakın tarihli bir kaynakçayla birlikte). R. G. Forbes, Me­
zopotamya’da cam yapımı (daha MÖ. XVII. yüzyıl), yapay lapis lazuli 
{laciverttaşı} reçetelerinin, aynca hekimlik reçetelerinin yazımında kullanı­
lan “gizli dile” ilişkin çok sayıda örnek veriyor; bkz. Studies in Ancient Techno­
logy, c. I, s. 125. MÖ. VII. yüzyıl Mezopotamya tıp metinlerinde çok kez 
tekrarlanan uyan: “Bilenler bilenlere anlatsın, bilmeyenlere değil" -b u  uyan 
iki yüzyıl öncesinden Kassit döneme ait cam üretimi reçetelerinde de bulu­
nur; bkz. Forbes, a.g.y., s. 127. İskenderiye simya külliyatında içrek haki­
katleri meslek dışı kişilere aktarmayı yasaklayan çok sayıda dua ve yemin 
bulunur. Ostanes “gözkapaklarını kapatır gibi, özenle gizemlerin üstünü 
örttü; layık olmayan öğrencilere verilmemesini emretti vb;” diğer örnekler 
için bkz. J. Bidez ve F. Cumont, Les Mages helUnises, c. II, s. 315 vd. Opus 
alchymicum'un gizli olma zorunluluğu antik dünyanın sonundan günümüze 
kadar korunmuştur. Öte yandan “meslek sırlanmn” yazı yoluyla aktarılması 
modem tarihyazımının yanılsamalanndan biridir. “Sırlan ifşa” ettiğini ileri sü­
ren bir külliyat varsa işte bu Tantracı külliyattır. Oysa bu bir yığın yazı ara­
sında sâdhana için kaçınılmaz olan pratik öneriler bulunmaz: Karar anlann- 
da deneyin halisliğini ölçmek için bile olsa bir ustanın bulunması gerekir.
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d önem  belirlem em izi sağlar:

(1 ) tekn ik  reçeteler dönem i;

(2 ) felsefi dönem ; büyük olasılıkla M endesli Bolos (M Ö  II. yüzyıl) 

tarafından b aşlatılm ış ve D em okritos’a atfedilen Physika kai 

M ystika’da  ortaya çıkan olan felsefe çağı;

(3 ) tam  anlam ıyla sim ya yazıları dönem i; Z osim os’u n  (M S III.-IV . 

yüzyıl) ve yorum cuların  (IV .-V II. yüzyıl) çağı.4

İskenderiye sim yasın ın  tarihsel köken i sorunu henüz çözülm üş o l­

m asa da sim ya m etin lerin in  H ıristiyanlık  dönem inde aniden ortaya 

çıkm asın ı m ystenu’lar, Yeni Pythagorasçılık , Yeni O rpheusçuluk, ast­

ro lo ji, “vahyolunm uş Doğu h ik m eti,” G nostisizm  vb -ö z e llik le  ay­

d ın ların , intelligentsia'nm  uğraştığı batm i akım lard ır b u n la r - ile çok 

eski büyüsel tekn ik lerin i ve m eslek sırlarım  içeren “h a lk ” gelenekle­

rinin  karşılaşm asının  sonucu olarak açık lay ab iliriz .5 Benzer b ir olgu 

Taoculuk ve yeni T aoculuk konusunda Ç in’de, T antracılık  ve Hatha- 

yoga ile H indistan’da da vardır. Akdeniz dünyasında bu “h a lk ” gele­

nek leri İskenderiye çağm a kadar arkaik  yapıdaki tinsel b ir davranışı

4 R. P. Festugiere’in açıklayıcı çalışması La Revelation d ’Hermes Trismegis- 
te’inde konunun aynntılan ve bir metin seçkisi bulunacaktır: I, s. 217  vd. 
Bkz. R. P. Multhauf, The Origins o j Chemistry, s. 103-116. H. E Stapleton, 
“The Antiquity of Alchemy” ve Not N’deki kaynakça.

5 H. E. Stapleton İskenderiye simyasının kökenini Helenistik Mısır’da değil, 
Suriye’de, Harran’da aramak gerektiğini düşünür; olasılıkla MÖ 2 0 0 ’de ya­
zılmış metin olan Agathodaimon Risalesi’nin yazan oradadır; böylece Staple- 
ton’a göre bu Physika kai Mystika’dan  öncedir; bkz. "The Antiquity of Alc­
hemy,” Ambix, V, 1953, s. 1-43. Arap simyasının yükselişini açıklayan bu var­
sayıma hâlâ karşı çıkılıyor. H. J. Shepard yakın tarihli bir araştırma dizisinde 
Gnostisizmde simya mistiğinin temel kaynağını belirlemiştir; bkz. “Gnosti- 
cism and Alchemy,” Ambix, VI, 1957, s. 86-101 ve Not N’deki kaynakça.

159



D E M İR C İL E R  V E SİM YA C ILA R

sürdürm üştür. “Doğu h ik m etleri” ve cevherler, değerli taşlar, b itk i­

ler konusund aki geleneksel tekn ik  ve bilim lere karşı gittikçe artan il­

gi, Franz C u m ont ve R. P. Festugiere’in başarıyla inceled ik leri bütün 

antikiteyi n iteler.

Sim ya uygulam alarının doğuşunu hangi tarihsel nedenlere bağla­

nmalıyız? Bunları hiç kuşkusuz asla bilem eyeceğiz. Ancak sim yanın 

sahte ya da taklit altın yapm a am açlı reçetelerden hareketle özerk b ir 

d isip lin  haline geldiği kuşkuludur. H elenistik  Doğu bütün m etalü rji 

tekn ik lerin i M ezopotam ya ve M ısır’dan alm ıştı ve M Ö  XIV. yüzyıldan 

başlayarak M ezopotam yalılar altın  yapma işini geliştirm işlerd i. Batı 

dünyasının 2 0 0 0  yıl boyunca aklını kurcalayan bir d isiplini sahte al­

tın yapm a yolunda harcanm ış çabalara bağlam ak eskilerin  m etaller ve 

alaşım lar hakkm daki olağanüstü b ilgilerini hiçe saym ak, ayrıca zihin­

sel ve tinsel kapasitelerini kü çü m sem ek dem ektir. İskenderiye sim ya­

sın ın  tem el hedefi olan dönüştürm e o çağdaki bilim  için  b ir saçm alık 

değildi; çünkü m addenin b irliğ i uzun zamandan b eri Yunan felsefesi­

n in  dogm alarından biriydi. Ama sim yanın  bu dogm ayı haklı ç ıkar­

m ak ve m addenin b irliğ in i kanıtlam ak am acıyla yapılan deneylerden 

doğduğuna inanm ak zordur. T insel b ir tekniğ in  ve bir so teriy o lo jin in  

kaynağını bir felsefe kuram ında bulm ak zordur.

Öte yandan Yunan zihniyeti b ilim e uyarlandığında olağanüstü b ir  

gözlem  ve düşünm e yeteneği ortaya çık tı. O ysa Yunan sim yacıların ın  

m etin lerin i okurken gözümüze çarpan şey bunların  fiziksel-kim yasal 

olgulara ilgisiz kalm ası, yani b ilim sel zihniyetten yoksu n o lm asıd ır . 

Shervvood T ay lor’un belirttiğ i gibi: “K ükürtü kullanan kişi erim esin ­

den ve ardından sıv ının  ısıtılm asınd an sonra ortaya çıkan ilg in ç  

görüngüleri görm em iş olam az. Ö te yandan kü kü rtün adı yüzlerce kez 

geçse de onun m etaller üstündeki etk isi dışında bu özellik lerinden
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herhangi birine im ada bulu nulm am ıştır. Burada klasik  Yunan b ili­

m inin  zihniyetiyle öylesine b ir karşıtlık  var ki, sim yacıların  am açla­

rına hizm et etm eyen doğal görüngülerle uğraşm adıkların ı açıkça gö­

rürüz. Bununla b irlik te onları yalnızca altın  arayıcıları olarak görm ek 

de yanlıştır; çünkü  özellikle sonraki yapıtlardaki dinsel ve m istik  ha­

va zenginlik peşinde koşan insan fikriyle pek u y u şm u y o r....  Sim yada 

bilim e ilişk in  herhangi b ir başlangıç b u la m a y ız .... S im yacı b ilim sel 

işlem leri asla ku llanm az.”6 E ski sim yacı m etin leri “bu insanların  al­

tın yapm ayla ilg ilenm ed iklerin i ve aslında gerçek altından söz etm e­

d ik lerin i gösterir. Bu yapıtları inceleyen  kim yacılar b ir m asonluk ki­

tabından pratik  b ilg iler elde etm ek isteyen b ir duvarcının edineceği 

iz len im lerin  aynısını e d in ir .”7

Sim ya sahte altın  yapm a isteğinden (altına dönüştürm e denem eleri 

en az on ik i yüzyıldır bilin iyord u) ya da Yunan bilim sel tekniğinden 

(sim yacıların  tam  olarak fiziksel-kim yasal olgulara karşı ilg is iz liğ in i 

gördük) doğm adığına göre bu nevi şahsına m ünhasır d isip linin  “k ö k en ­

lerin i” başka yerde aram ak zorundayız dem ektir. M addenin b irliğ in e 

ilişkin  felsefe kuram ından da ötede, yapay bir d önüşüm e, yani labora- 

tuvarda gerçekleştirilecek  b ir dönüşüm e olan inancı ortaya çıkaran 

şey, büyük o lasılık la rahm inde em briyon halindeki m aden filiz lerin i 

barındıran şu eski Yeryüzü Ana tasavvurudur. G örünüşe göre ilk  sim ­

ya işlem lerin i doğuran şey m adenciler, döküm cü ve d em ircilerin  

s im g ecilik leri, m ito lo jile ri ve teknikleriyle karşılaşm aları o lm uştur. 

Ancak kesin  rolü , zanaatkârlann duyum sadıkları b içim iyle y a şa y an

6 Shenvood Taylor, A Survey o f Greek Alchemy, s. 110. Bkz. F. S. Taylor, Origins 
o f Greek Alchemy, s. 42 vd.

• 7 Shenvood Taylor, a.g.y., s. 138.
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Cevhere ilişk in  deneysel keşif oynam ıştır. G erçekten  de sim yanın k la­

sik  Yunan bilim i karşısında özgünlüğünü sağlayan şey M adde  n/n k a r ­

m aşık  ve d ram atik  Y aşam ın a  ilişkin  kavrayıştır. D ram atik  y a şa m  den ey i­

mi, Yunan-Doğu m y ster ia ’larının tanınm asıyla olanaklı hale geld iğ in i 

d üşünebiliriz .

M ysteria'lardaki erginlenm enin tem elinde b ir tanrının  çilesine, 

ölüm üne ve d irilişine katılm a olgusunun yer aldığını b iliyoruz. Bu 

katılım ın  kip lik lerin i b ilm iyoruz, am a erg in lenecek çöm ezin m it ola­

rak, o tantik  tarih olarak b ild iği tanrının  çilesi, ö lüm ü ve d ir iliş in in  

erginlem e sırasında “d eneysel” olarak aktarıld ığın ı varsayabiliriz . 

M ysteria  larm  anlam ı ve hedefi insanın  dönüştürülm esiydi. M it ergin- 

leyici ölüm  ve d iriliş deneyim i sayesinde o n to lo jik  düzenini d eğişti­

riyordu (“ölüm süz” hale geliyordu).

Şu halde m addenin “ç ile s in in ,” “ölüm ü nü n” ve “d ir iliş in in ” dra­

m atik senaryosu Yunan-M ısır sim ya külliyatında ilk  baştan itibaren  

belirlenm iştir. D önüşüm , F ilozof Taşıyla tamam a eren opus m ag n u m , 

m addenin içinde bulunan m alzem elerin renklerine göre adlandırılan 

dört evreden geçerek elde edilirdi: M elansis (siyah), leukosis (beyaz), 

xanthosis  (sarı) ve iosis (kırm ızı). “Siyah” (ortaçağ yazarlarındaki n ig ıe- 

d o ) “ö lü m ü ” sim geler; sim yanın bu gizem ine yem den döneceğiz. An­

cak şunu belirtm ek gerekiyor: Sahte-D em okritos’a ait Physika kai Mys- 

tika'da (Z osim os’un koruduğu fragm an), yani tam  anlam ıyla ilk  

sim yevi m etinde (M Ö II.-I. yüzyıl) bu opusun dört evresi b e lirlen ­

m iştir. Sayısız değişkelerle b irlik te  yapıtın  dört (ya da beş) evresi 

(n igredo , a lb ed o , c itrin itas, ru bed o , bazen v irid ıtas, kim i kez de c a u d a  

pavon is)  b ütü n Arap ve Batı sim ya tarihinde korunm uştur.

Dahası da var: M addeyi dönüştürm e am acıyla madde üzerine yan­

sıtılan şey tanrının  m istik  dram ı; ç ilesi, ölüm ü, d irilişid ir. Kısaca
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sim yacı M addeye, m y ster ia 'lara T a n rıy a  davranıldığı gibi davranır: 

M aden cevherleri “çile çek e rler ,” “ö lü rler” ve varlığın başka b ir kip i­

ne doğarlar, yani dönüşürler. Ju n g , ünlü sim yacı Z osim os’un düşün­

deki b ir görüntüyü anlattığı b ir m etn ine dikkat çek m işti:0 lon adında 

b ir kişi k ılıç  darbesi aldığını, parçalara ayrıld ığ ın ı, kafasının kesild i­

ğini, d erisinin  yüzüldüğünü, ateşte yakıld ığ ını ve bütün bu acıları 

“bedenin i ruha dönüştürm ek am acıyla” çektiğ in i açıklar. Z osim os 

uyanınca düşünde gördüklerin in  suyun sim yevi b ileşim iyle ilg ili ola­

bileceğin i, lo n ’un da suyun b ir görünüm ü, örnek b ir im gesi olabile­

ceğini düşünür. Ju n g ’un da gösterdiği gibi bu su, sim yacıların  a q u a  

p erm a n en s 'id ir  ve ateşle yapılan “işk en celeri” de sep a ra t io  işlem ine 

denk düşer.9

Z osim os’un tanım lam ası yalnızca m y ster ia ’larda D ionysos ile diğer 

“ö len  tanrıların” parçalanm asını anım satm akla kalm ıyor (“ç ile le r in i” 

b ir anlam da b itk isel döngünün belli anlarıyla, özellik le  “Buğday Ru­

hunun” işkenceleri, ölüm ü ve d irilişiy le  ilişk ilen d irileb ilir , aynı za­

m anda şam anlarm  erginlenm e görüleriyle ve genel anlam da bütün ar­

kaik erg in lem elerin  tem el şem asıyla çarpıcı benzerlik ler sunuyor. 

H er erginlem ede ergin lenecek k işin in  ölüm ünü ve d irilişin i sim gele­

yen b ir dizi ritüel sınavın bulunduğunu biliyoruz. Şam an erg in lem e­

8 Sanat Hakkında Risale, III, 1, 2-3.

9 G. G. Jung, “Die Visionen des Zosimos,” Von den Wurzeln des Bewusstseins 
içinde, s. 153 vd. Söz konusuyla görüntüyle ilgili metin için bkz. M. 
Berthelot, Collection des Akhimıstes grecs (Metinler), s. 107-112, 11 5 -1 1 8 ; 
bkz. F. Sherwood Taylor’un yeni İngilizce çevirisi, Anıbix, I, s. 88-92. Separa­
tio insan bedeninin parçalanması gibi kimi simyevi işlemlerde ifadesini bulur 
bkz. Jung, a.g.y., s. 154, dipnot: 127. Elementlerin “işkencesi” konusunda

■ bkz. a.g.y., s. 211.
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lerinde “ik inci hald eyken” m aruz kalm an b u  sınavlar k im i kez son  d e­

rece acım asızcadır: M üstakbel şam an düşünde kendi parçalanışını, ka­

fasının kesilişin i ve ölüm ünü g ö rü r .10 Bu erginlem e örüntüsünün ev­

renselliğ in i, ayrıca m etal işç ileri, d em irciler ve şam anlar arasındaki 

dayanışm ayı hesaba katarsak; kadim  Akdeniz m etalurjist ve d em irci 

loncaların ın  büyük b ir olasılıkla kendi m ystena’lanna sahip o ldu kları­

n ı d üşünürsek Zosim os’un rüyetini önceki sayfalarda çözm eye ve kav­

ram aya çalıştığım ız tinsel b ir evrene yerleştirebiliriz . Aynı anda s im ­

yacıların  getird ik leri b üyük yeniliği görebiliyoruz: Sim yacılar çilenin  

erginleyici işlevini M adde üzerine yansıtm ışlard ır. E rgin lenenin  çektiği 

“işk en cey e ,” “ö lüm ü ne” ve “d ir iliş in e” denk sayılan sim ya iş lem leri 

sayesinde cevher d önüştürülür, yani aşkın  b ir varlık kipine kavuşur: 

“A ltın” o lur. B ir kez daha söy lersek altın  ölüm süzlüğün sim g esid ir . 

M ısır’da T anrıların  tenin in  altın  olduğuna inanılırdı: T anrı olan F ira­

vunun teni de altın  o lm uştu. D em ek k i sim yevi dönüşüm  m addenin 

arınd ırılm asına, H ıristiyanlık  terim leriyle söylersek kurtuluşa denk­

t i r .11

Maden filiz lerin in  ve m etallerin  canlı organizm alar olarak gö rü l­

10 Krş. M. Eliade, Le Chamanisme, s. 52  vd ve birçok yerde. C. G. Jung şaman 
erginlemelerini simya simgeciliğiyle daha önce de ilişkilendirmişti; krş. Von 
den Wurzeln aes Bewusstseins, s. 157 dipnot 38.

11 C. G. Jung simya işlemiyle madde içinde tutsak olan anima mundi’nin 
kurtanlmasından (bkz. not P) söz eder: Pscyhologie und Alchemie, s. 416  vd. 
Gnosisçi köken ve yapıdaki bu tasavvur kuşkusuz bazı simyacılarca da be­
nimsenmişti: Aynca kozmik kurtuluş tasavvuruna ulaşacak eskatalojik dü­
şünce akımına katılmıştır. Ancak simya en azından başlangıçta her ne kadar 
madde içten içe Terra Mater olarak hissedilmiş olsa bile anima mundi'nin 
madde içinde tutsaklığım ön kabul olarak benimsemiyordu.
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düğünü söyledik: Rahm e düşm elerinden, büyüm elerinden, doğum la­

rından, hatta ev lilik lerind en söz ettik  (bkz. s. 3 7  vd). Yunan-Dogu 

sim yacıları b ütü n bu arkaik  inanışları benim sem iş ve yeniden kullan­

m ışlardır. K ükürt ile cıvanın sim yevi b irleşim i h em en  hem en her za­

m an “ev lilik” terim iyle ifade ed ilm iştir. A ncak bu evlilik aynı zaman­

da ik i ko zm o lo jik  ilken in  m istik  birleşm esid ir. Sim ya anlayışın ın  ye­

niliğ i buradadır: M addenin hayatı artık  arkaik insanın  gördüğü b iç i­

m iyle “yaşam sal” h iyerofan ilerle  ifade edilm ez, ama “tin se l” b ir b o­

yut kazanır; başka b ir deyişle m adde, dram ın ve çilen in  erg in ley ici 

anlam ını üstlenerek aynı zamanda ruhun yazgısını da üstlen m iştir. 

Ruh düzeyinde özgürlüğe, aydm lam şa ve ölüm süzlüğe götüren “er­

g inleyici sınavlar” m addi düzeyde dönüşüm e, F ilo zof Taşına ulaştırır.

T urba P hiolosophorum  çok  açık  biçim de m etallerin  “işk en cesi” g ib i 

tinsel b ir anlam ı ifade eder; “eo  quod cru ciata  res, cum  in co rp ore  sub- 

m ergitur, vertit ipsum in n atu ram  inalterabilem  ac  indelebilem "12 (“bu şey 

işkenceye uğram ış olduğundan, bedene işlerken , onu b irb irin d en  

ayırm az, sonsuz b ir yapıya d önüştürü r”} Ruska’ya göre Yunan sim ya­

cılarında “işk en ce” henüz gerçek b ir işlem e denk düşm üyordu; daha 

çok  sim geseld i; “işk en cen in ” kim yasal işlem leri ifade etm eye başla­

m ası Arap yazarlarla birlik ted ir. C â ferü ’s-S âd ık ’m  Ahdi nde ölü beden­

lerin , yeniden d irilebilm eleri için  ateşle ve çile çektirm e sanatın ın  b ü ­

tün hünerleriyle işkence görm esi gerektiğin i okuyoruz; çünkü çile 

veya ölüm  olm adan ebedi yaşam  elde edilem ezdi.13 “İşk en ce” hep 

“ö lü m ’le - m ortificatio , p u tr e fa c t io , n ig red o-  b irlik te  an ılm ıştır. “Ö l­

12 Julius Ruska, “Turba Philosophorum," E in Beitrag zur Geschichte der Alche- 
mie, s. 168.

- 13 Julius Ruska, Arabische Alchemisten, II, s. 77.
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m ed en ,” aşkın  b ir varlık kip inde “d irilm ek” kesinlik le olanaklı değil­

di (yani dönüşüm e ulaşm a şansı yoktu). İşkence ve ölüm ün sim yevi 

sim geciliğ i k im i kez de çift anlam lıdır; işlem  hem  insana hem  de b ir  

m adensel cevhere ait olarak anlaşılabilir. A llegoriae sü per librum  T urba-  

e’de şöyle söylen ir: “İnsanı al, törpüle, taşa ger . ..  ta ki bedeni ölün­

ceye kadar” (acc ip e hom inem , tonde eum  et trah e sü per lap idem  . . .  d on ec  

corpus eius m or ia tu r).14 Bu çift anlam lı sim gecilik  bütün opus alchym i- 

cum  a nüfuz etm iştir. D em ek k i b u n u  iyi an lam ak gerekiyor.

14 Artış Auriferae, Basilae, 1593, c. I, s. 139, aktaran Jung, Psychologie und A khe­
mie, s. 455 , dipnot 3.
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Arcana Artis

CC lü m ,” genellik le karışım d aki m addelerin aldığı renge, yani 

^  işlem  olarak rıigredo 'ya denk düşüyordu. C evherlerin  m ateria  

p rim a'ya, m assa con fusa'y a ,1 yani -k o z m o lo jik  düzeyde- ilk  durum a, 

kaosa denk düşen şekilsiz kitleye indirgenm esiydi bu. Ö lüm , b içim ­

sizliğe geri dönm eyi, kaosa yeniden katılm ayı tem sil eder. Su sim ge­

ciliğ in in  bu denli önem  kazanm asının nedeni de budur. S im yacıların  

s ık  kullandıkları sözlerden b iri şuydu: “H er şey suya dönüşmeden 

önce h içb ir işlem  yap m a.”2 Bu, işlem  düzeyinde aqu a  reg ia  içindeki 

saf a ltın  çözeltisine d enk düşer. A u rea  C aten a  H om er i 'yi (1 7 2 3 )  -g en ç  

G oethe’n in  üstünde büyük etki b ırakm ış b ir yap ıttır b u -  yazdığı var­

sayılan K irschw eger şöyle der: “Bütün doğanın ilk  başta sudan ibaret 

olduğu, her şeyin sudan doğduğu ve yine her şeyin su yüzünden y ı­

kıldığı açık  ve k esin d ir”3 M addenin sıvı hale dönüşü kozm olo jilerd e 

ezeli kaotik  durum a ve erginlem e ritüellerinde de erg in lenenin  “ölü­

m ü ne” denk düşer.

Sim yacı da cevherleri cıva içine sokarak çözeltileri elde ediyordu. 

Starkey’in  (=E irenaeu s Philalethes) yazdığı gibi “dönüşüm ün m ü m kün

1 Örnekler için bkz. Jung, Psychologie und Alchemie, s. 442 vd.

2 Bkz. John Read, Prelue to Chemistry, s. 132. Aqua permanens konusunda 
Jung’un alıntıladığı metinler, a.g.y., s. 320 vd.

3 R. D. Gray’in alıntıladığı metin, Goethe the Alchemist, Cambridge, 1952, s.

14.
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olm asın ın  tem eli bütün m etalleri ve m adeni tem elli bütün m ineralleri 

ilksel hallerin e, yani cıvaya d ö nü ştü rm ektir.”4 “Portekiz Kralı Alfon- 

so ”ya atfedilen b ir risalede şöyle yazar: “Çürüm em iz, aslında bedeni 

nem e m aruz bırakm aktan  başka bir şey d eğ ild ir .. . .  Bu işlem in ilk  so ­

nu cu  bedenin  su haline, yani cıva haline getirilm esidir ve işte F ilozof­

ların çözelti dedikleri ve bütün Eserin  tem elini oluşturan şey bu- 

d u r.”5 Bazı yazarlara göre çözelm e ilk  işlem dir; k im ilerine göreyse 

kireçleştirm e, ateş yoluyla biçim siz hale gelm ektir. Her durumda so ­

nu ç aynıdır: “ö lü m .”

Sim yevi olarak p rim a  m a ter ia ’ya indirgem e işlem i sayısız yorum ­

lara yo l açm ıştır: Yine regressus ad  u terum , yani doğum  öncesi evreye 

geri dönüş olarak yorum lanabilir. Ö rneğin C arbonelli’n in  incelediği 

b ir kod ekste ersuyu sim geciliği belirlenm iştir; kod ekste a ltın ın  opus’- 

ta kullanılm adan önce “ersuyu haline getirilm esi g erek lid ir” diye ya­

za r .”6 Kadın peygam ber M aria’m n bütü n sim ya sırlarının içinde oldu­

ğunu ileri sürdüğü vas m irabile, “b ir tür rahim  ya da karındır, bura­

dan m ucizevi Taş, Jilius ph ilosophorum  d oğacaktır.”7 “Kap, T a n rın ın  

tanrısal döllem e sırasında kullandığı kabın işçiliğ ine b enziyor” diye 

yazar D o rn .8 Paracelsus’a göre “T an rı’nm  K rallığına g irm ek isteyen

4 G. Starkey, Ripley Reviv’d, Londra, 1678, s. 3, aktaran: Gray, Coethe the Alc- 
hemist, s. 16.

5 Bkz. John Read, a.g.y., s. 16.

5 Et in che l'oro si vogli mettere in opra e necessario che si riduchi in sperma: G. 
Carbonelli’nin alıntıladığı metin: Sulle fonti storiche della chimica e dell’alchimia 
in Italia, Roma, 1925, s. 7.

' Jung, Psychologie und Akhemie, s. 325.

8 Dom, “Physica Trismegisti,” Theatrum Chemicum, c. I, Ursellis, 1602, s. 4 3 0 , 
aktaran: Jung, Psychologie und Akhem ie, s. 325, dipnot 1.
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kişi önce bedeniyle annesine girm eli ve orada ö lm elid ir .” Yine Para- 

celsus’a göre bütün dünya ebediyete ulaşm ak için  “annesine g irm eli­

d ir ,” bu d a  p r im a  m a te r ia , m assa c o n ju sa ’dır, alryssus’d ur.”9 Jo h n  Por- 

dage’a göre M eryem  Banyosu, “kökeninden ve kaynağından ilahi 

tentürün çık tığ ı b ir m atr ix , b ir m erk ezd ir.”10 G eorg von W ellin g ’in 

Opus M ago-C abbalisticum  et T heosophicum  (1 7 3 5 )  kitabının  ekinde v eri­

len dizelerde şunlar okunur: “Çünkü ikinci kez doğm azsam  G öksel 

Krallığa ulaşam am . Bu nedenle yeniden doğm ak için  A nnem in karnına 

d önm ek istiyorum ; bunu pek yakında yapacağım .”11 Regressus a d  ute- 

rum  kim i zaman anne ile ensest ilişki olarak sunulm uştur. M ichael 

M aier şunu söyler: “Adı b ilinm eyen b ir filozof, D elphinas, S ecretu s  

M ax im us  adlı risalesinde doğal b ir zorunluluk gereği oğluyla b ir leş ­

m ek zorunda olan anneden söz eder açık  aç ık ” (cum jû io  ex  necessitate  

n atu rae  co n ju n g en d a ).12 A ncak “A nnenin” bu çeşitli bağlam larda ilk

9 Aktaran: Gray, Goethe the Alchenıist, s. 31.

10 Bkz. John Pordage’m (1601-1681) soror mystica'sı Jane Leade’ye opus hak­
kında yazdığı mektup; bu mektup C. G. Jung tarafından Die Psychologie der 
Ubertragung içinde basılmıştır (lng. çeviri: The Practice o f Psycholterapy için­
de, New York, 1959; bkz. s. 295 vd).

11 Aktaran: Gray, Goethe the Alchemist, s. 32, 268. Genç Goethe’yi 1768 yılın­
da Opus Mago-Cabbalisticum’u okumaya zorlayan kişi Frâulein von Kletten- 
berg olmuştur; Goethe kitabı “karanlık ve anlaşılmaz” bulmuştur; bkz. Gray, 
s. 4. Ama kuşkusuz ekini okumuştur (Bkz. a.gy., s. 31) ve “Anneye dönüş" 
biçimindeki simya simgeciliği Goethe’nin sonraki şiirlerinde yer alacaktır; 
bkz. Gray, s. 202 vd. Aynca bkz. Alexander von Bernus, Alchymie und Heil- 
kunst, s. 165 vd. Goethe’deki Gang zu den Müttern simgeciliği konusunda 
bkz. M. Eliade, Mitul Reintegrarii, Bükreş, 1942, s. 16 vd.

12 Maier, Symbola aureae mensae duodecim nationum, Frankfurt, 1617, s. 3 44 ; 
aktaran: Jung, Psychologie und Alchemie, s. 453, dipnot 1. Aynca bkz. J. 
Evola La Tradizione ermetica, s. 78 vd (l’incesto filosofale).
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halind ek i doğayı, sim yacıların  p rim a  m a te r ia ’sm ı sim gelediği ve “A n­

neye d önü şü n” zam anı “aşm ayla,” başka deyişle kökensel b ir duruma 

yeniden dönm eyle eş tutulan b ir tinsel deneyim i ifade ettiğine kuşku 

yoktur. M ateria  p r im a  içinde çözülm e, uterusun içinde kaybolm akla 

son uçlan an  b ir cinsel birleşm eyle de sim gelen ir. Rosarium  Philosopho- 

rum’da şöyle yazar: “Beya, G abricus’un üstüne çık tı ve onu rahm ine 

öyle b ir aldı ki görünürde ondan geriye h içb ir şey kalm adı. O nu öyle 

aşkla kucakladı ki kendi doğasına k a t t ı . . .” (N am  Beya ascen d it sü p er  

G abricum , et includit eum in suo utero, quod nil penitus videri potest d e  eo. 

T an toque am ore  a m p lex a ta  est G abricum , quod ipsum totum in sui n a tu ­

ram  co n c ep it . . , ) .13 Böyle b ir s im gecilik  doğal olarak ço k  sayıda değer­

lendirm eye neden olm uştur. M eryem  Banyosu yalnızca “tanrısal ten- 

türün döl yatağı” (bkz. yukarıda s. 1 6 9 ) değildir. Ayrıca İsa’nın  doğ­

duğu ana karnını da ifade eder. D em ek ki R abb’in çöm ezde beden- 

lenm esi, M eryem  Banyosu nun sim yevi m alzem esinin kaynaşıp mad­

denin ilksel haline döndüğü andan itibaren başlar. Ezeli m addeye geri 

dönüş olgusu Isa’nın hem  doğum uyla  hem  de ölüm üyle ilişk ilen d iril-  

m ış tır .

Farklı bakış açıları benim seyen J . Evola ve C. G. Ju n g , nıgredo’da, 

pu tre/actio'dan, dissolutio'da göründüğü b içim iyle erg in leyici ölüm  

sim geciliğ in i büyük b ir yetk in lik le y o ru m la m ışla rd ır .15 Kaosun da-

13 Rosarium Philosophorum (Artis Auriferae, I, s. 204-384), s. 246; aktaran: Jung, 
a.gy., s. 459 , dipnot 1. Beya, Gabricus’un kızkardeşi olduğundan rahim 
içinde kaybolma burada da simgesel “felsefi ensest” değeri taşıyor. Bu motif 
konusunda bkz. C. H. Josten, ‘‘William Backhouse of Swallowfield," Ambix, 
IV, 1949, s. 13-14.

14 R. D. Gray, Goethe the Alchemist, s. 32-33.

15 J. Evola, La Tradizione ermetica, s. 116 vd; C. G. Jung, Psychologie und Alche-
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gılm ası ve tekrar bütünleşm esinin  bağlam ı ne olursa olsun b irb irin e  

bağlı en az ik i anlam  taşıd ığını belirtm ek gerekiyor: K ozm olo jik  an­

lam  ve erg inlem eci anlam . H er tür “ö lüm ” aynı zam anda hem  kozm ik 

geceyle hem  de kozm os öncesi kaosla bütü nleşm ektir; çeşitli düzey­

lerde karanlık lar her zaman b içim lerin  çözülm esin i, varlığ ın  tohum  

düzeyine dönüşünü ifade eder. H er “yara tım ,” b içim lerin  her türlü 

görünüm ü ya da başka b ir bağlam da aşkın b ir düzeye her geçiş, koz­

m o lo jik  b ir sim geyle ifade edilir. B irçok kez şunu yineledik: B ir do­

ğum , b ir inşaat, tinsel düzeyde b ir yaratım  hep aynı örneği izler: 

kozm ogoni. B irçok farklı kültürde kozm ogonik m itlerin  yalnızca Yeni 

Yıl günü (dünya sim gesel olarak yeniden yaratıldığında) yeni b ir kra­

lın tahta çık ışında, b ir ev lilik  ya da savaş vb durumunda değil, aynı 

zam anda tehdit altındaki b ir hasadı kurtarm ak ya da b ir hastalığ ı iy i­

leştirm ek için  ezberden okunm ası şim di daha iyi an laşılıyor. Bütün 

bu ritüellerin  derin anlam ı aydınlığa kavuşuyor: Bir şeyi iyi yapmak 

ya da hastalık  tehdidi altındaki yaşam sal bütünlüğü yeniden kurm ak 

için  önce ad  originem  (kökene) dönm ek, sonra da kozm ogoniyi y inele­

m ek g erek ir .16 Ergin leyici ölüm  ve m istik  karanlıkların  da kozm olo­

j ik  b ir anlam ı vardır: M addenin ilksel, tohum sal b içim ine geri dönü­

lür ve “d iriliş” de kozm ik  yaratım a denk düşer. M odern term in o lo ji­

yi kullanm ak gerekirse, erg in leyici ölüm  Yaratım ı ve T arih i yok 

eder, bütün başarısızlık lard an, bütün günahlardan ku rtarır; yani so ­

nuçta insanlık  durum unun ayrılm az parçası olan yıpranm adan kurta-

mie, s. 451 vd; aynı yazar, The Psychology o f the Trans/erence, s. 256 vd.

16 Bkz. Mythe de l’Etemel retour, s. 83 vd ve birçok yerde; aynca bkz. Dinler 
Tarihine Giriş, § 158, s. 350 vd.
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Bu bakım dan, sim yacın ın  yaptığı şey yeni bir şey değildir: M ate­

ria  p r im a 'yı arayarak cevherlerin  kozm ogoni öncesi durum una dön­

m esin i hedefliyordu . Zam anın yıprattığı “b içim leri” başlangıç noktası 

olarak alm azsa dönüşüm ü başaram ayacağını b iliyordu. E rgin lem e 

bağlam ında “çözelm ek” erg inlenecek adayın kutsal olm ayan, y ıpran­

m ış, düşük varlığ ın ı “ö ld ü rm esi” anlam ına geliyordu. K ozm ik gece­

n in  hem  Ö lüm e (=karan lık ) hem  de a d  uterum ’a dönm eyle eş sayılm a­

sı olgusunu hem  çok  sayıda d in in  tarihinde hem  de a lın tılad ığ ım ız 

sim ya m etinlerinde görebiliyoruz. Batılı sim yacılar s im g ecilik ler in i 

H ıristiyan  ilahiyatına yed irm işlerd ir: M addenin “ö lü m ü ,” aynı za­

manda o m addenin kurtarılm asın ı sağlayan Isa’nın ölüm üyle kutsan­

m ıştır. C . G. Ju n g , lsa-F ilo zo f Taşı ve içerd iği kapsam lı ilahiyat ara­

sındaki koşutluğu zekice a ç ık lam ıştır.18

17 Bkz. M. Eliade, Naissatıces mystiques, Paris, 1969.

18 Özellikle bkz. Psychologie und Akhemie, s. 469 vd. Albert-Marie Schmidt, tsa- 
Filozof Taşı koşutluğunu güzel ifadelerle ortaya koyuyordu: “Magnum 
Opus'u (maddenin yeniden doğumu) tamamlamak için, kendi ruhlannın 
yeniden dogmasını saglamalan gerektiği inancına sahiptirler. Bu irfani bigi, 
Hıristiyanlığa özgü bir görünüm almaya çalışır. Tıpkı mühürlü kaplarındaki 
maddenin ölüp yeniden dogması gibi ruhlannın da mistik bir ölümden 
sonra Tann’da cezbeli bir hayat sürebilmesi için yeniden dogmasını isterler. 
Her şeyde İsa’nın örneğini izlerler, Isa ölümü yenmek için ölümü yaşamış, 
daha doğrusu bu deneyimi kabul etmiştir. Böylece İsa’ya öykünme yalnızca 
tinsel bir yaşam biçimi değil, gizli ilacı yaratacak olan maddesel işlemlerin 
akışını düzenlemek için bir yoldur. Incil’deki ünlü söz, “tohum yere düşüp öl­
mezse,” hem madde hem de ruh için geçerlidir. Tann’nın lütfü ve aynı okült 
yaşamsallık her ikisini de hareketlendirir" (La poesie scientijique en France au 
XVF siecle, s. 319). Aynca bkz. J. Evola, La Tradizione ermetica, s. 168 vd.
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Sim ya işlem in in  hangi düzeyde olup b ittiğ in i kavram ak çok 

önem lid ir. H iç kuşku yok , İskenderiye sim yacıları daha en başında 

“m etallerin  o lgunlaştırılm asın ı” hedefleyerek ken d ilerin i olgunlaştıra- 

b ileceklerin i d ü şünü yorlard ı.lg U ber Platonis qu artoru m  (Arapça o r i ji ­

nali X. yüzyıldan daha sonrasına tarihlenem ez), opus alchym icum  ile 

çöm ezin içsel deneyim i arasındaki eşzam anlılığın  önem ini b e lirtir . 

“Şeyler benzerleri sayesinde olgun hale geld iler ve bu yüzden iş lem i 

yapan da işlem e katılm alıd ır” (opportet op era torem  interesse ö p e r i ) 20 

Aynı m etin  b ir kafatasının dönüşüm  kabı olarak ku llanılm asın ı öğüt­

ler; çünkü kafatası düşüncenin ve anlağın zarfıdır (os capitis . . .  vas 

marısionis cogitationis et intellectus).2] Çöm ezin kendisi F ilo zof Taşm a 

dönüşm elid ir. “K endinizi ölü taşlardan, yaşayan filozof taşlarına dö­

nü ştü rün üz,” diye yazar D o m  ( transm utem ini d e  lapidibus mortuis in vi- 

vos lap ides p h ilo sop h icos )22 M orienus da Kral K allid ’e şöyle seslen ir: 

“Çünkü bu cevher (yani tanrısal sırrı içeren cevher) sizden ç ıkarıld ı 

ve siz onun m adenisiniz (yani ham m addesi); onlar [çöm ezler] bunu 

sizde bulurlar ve daha doğrusu, sizden alırlar.”23 Yine G ichtel de albe-

19 Bkz. Anhur John Hopkins, Alchemy, Child o f Greek Philosopy, s. 2 1 4 -2 1 5 . 
Hopkins’e göre, İskenderiyeli ilk simyacılar sıradan metalleri, bir “uçucu 
ruh”u (metallerin) “bedenleri” üzerine damgalayarak gümüş ve altının 
asaletine yükseltebileceklerine inanıyorlardı (a.g.y., s. 69 vb). Cevherlerin 
“bedenlerinin” üzerine bir “uçucu ruh’ un yüklenmeye çalışıldığının açık 
olduğu bu varsayım, hakkında ne düşünülürse düşünülsün maddenin din­
sel olarak değerli sayıldığını, dolayısıyla opus alchymicum’un  soteriyolojik bir 
anlama sahip olduğunu da peşinen kabul eder.

20 Aktaran: Jung, Psychologie und Alchemie, s. 363.

21 Aktaran: Jung, a.g.y., s. 365, dipnot 3.

22 Aktaran: Jung, s. 367, dipnot 1.

• 23 Aktaran: Jung, s. 426, dipnot 1.
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do  işlem i (k im i bağlam larda ilk  H erm etik  dönüşüm ü, yani kurşun ya 

da bakırın  güm üşe dönüşm esini ifade eder) hakkında şöyle yazar: “Bu 

yeniden doğuşla yalnızca yeni b ir Ruh alm ış o lm uyoruz, aynı 

zamanda yeni b ir Bedene de sahip o lu y o ru z .... Bu Beden T anrısal 

K elam ’dan ya da göksel H ikm et’ten ç ık m a d ır ....  Havadan daha 

tinseld ir, bütün bedenlere nüfuz eden güneş ışınları g ib id ir; parlak 

G üneş karanlık Yeryüzünden nasıl farklıysa o da yaşlı bedenden öyle 

fark lıd ır; yaşlı Bedenin içinde kalsa bile kim i kez onu hisseder ama 

onu kavrayam az.”24

K ısaca Batı sim yacısı tıpkı H intli ve Ç inli m eslektaşı g ibi labora- 

tuvarm da kendi üstünde, p sik o fizy o lo jik  yaşam ı üstünde ve ayrıca 

m anevi ve tinsel deneyim i üstünde çalışıyordu. M etin lerin hepsi s im ­

yacın ın  erdem leri ve n ite lik lerin i ısrarla v u rg u lu y o r:25 Sim yacı sağ­

lık lı, onu rlu , sabırlı, nam uslu olm alıd ır; özgür düşünceli, yaptığı iş ­

le uyum  içinde olm alıdır; zeki ve âlim  olm alı, hem  çalışm alı hem  d ü ­

şünm eli, hem  dua etm elidir vb. Burada yalnızca laboratuvar çalışm a­

larının  söz konusu olm adığı görülüyor. S im yacı kendini bütünüyle 

işine adar. Ama bu n ite lik ler ve erdem ler yalnızca m anevi anlamda 

alınm am alıdır. Sim yacıda bunlar T antracı sâ d h a n a ’da ya da m ysteria’- 

lara erginlem e öncesindeki acem ilik  evresinde olduğu g ibi sab ır, 

zekâ, itidâl vb gibi aynı işleve sahiptir. Bunun anlam ı h içb ir erdem in 

ve h içb ir b ilgeliğ in  erginlem e deneyim inden ayrı tutulam ayacağıdır;

24 Gichtel, Theosophia Practica, III, 13, 5, aktaran: Evola, La Tradizione ermetica, 
s. 164. “Çürümeyen ve göksel" beden hakkında, bkz. C. Della Riviera, II 
Mondo Magico degli Heroi, Bari, 1932, s. 123 vd.

25 Bkz. Jung, a.g.y., s. 367 vd. Çin ve Hindu simyacılarda benzer talimatlar dik­
kat çekiyor; bkz. daha yukarıda, s. 125, 145 vd.
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bu, “dönüşüm ün” gerektird iğ i düzey fark lığını oluşturabilecek tek 

yöntem dir.

H em en söyleyelim , s im yacın ın  F ilo zof Taşını ya da ik siri elde et­

m esine denk sayılan tem el d eneyim in tam niteliğ ini bilm iyoruz. S im ­

ya kü lliyatı opus’un hazırlık ları ve son raki aşam alarını fazlaca anlat­

m akta ama m ysterium  m agnum 'a  çoğunlukla anlaşılam ayan şifreli gön­

derm elerde bulunm aktadır. M ineralo jik  sim gecilik , ritüeller, ateş bü­

yüsü ile D oğanın ve Zam anın işlem lerin in  yerine geçen  işlem lerle ya­

pay olarak m etalleri altına dönüştürm e konusundaki inanışlar arasın­

da var olan ilişk iler ve dayanışm aya işaret etm ekte haklıysak ve Çin 

sim yası ile yeni Taocu tekn ik ler arasında, H int sim yası ile Tantracı- 

lık  arasında sıkı bağları hesaba katıyorsak; özetle İskenderiyeli s im ­

yacıların  m ysteria 'ların erg in leyici senaryosunu, m adeni cevherlere 

uyguladıklarım  biliyorsak, o zam an sim ya deneyim inin sırrın ı arala­

m am ız olanaklıdır. H int sim yacısı bize b ir karşılaştırm a noktası su­

nuyor: S im yacı kendi kendini “arıtm ak” ve “uyandırm ak” iç in , yani 

bedeninde uyum akta olan bu tanrısal cevherleri ele geçirm ek için  ma­

den cevherleri üstünde çalışır. Batılı sim yacı b ileşen leri “ö ldü rüp ” 

m ateria  p r im a  haline getirm eye çalışarak cevherin  “patetik d uru m ları” 

ile kendi deruni varlığı arasında bir sy m p a th e ia  yaratır. Başka deyişle 

bazı erg in leyici deneyim ler yaşar; bunlar da opus  ilerled ikçe ona 

sınavlarından başarıyla çıkan kişin inkine benzeyen yeni b ir k iş ilik  

kazandırır. Onun O pusun evrelerine katılm ası, örneğin  nigredo ’da 

olduğu g ib i, erginlenm e törenleri esnasında kendini canavarın kar­

nında “yu tu lm u ş” ya da “ toprağa göm ülm üş” veya m askeler ve er­

ginlem e üstatları tarafından sim gesel olarak “ö ldü rülm ü ş” olarak du­

yum sayan erginlenm e adaym m kine benzer b ir deneyim  kazandırır 

ona.
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O pus a lch y m icu m ’un ayrıntılı b ir tarifi b irkaç sayfada yapılacak g i­

b i değildir; ü stelik  işlem lerin  sırası konusunda da yazarlar ayrılm ak­

tadır. A ncak coniunctio  ve ondan kaynaklanan ölüm ün kim i kez hieros  

g a m o s’la ifade edilm esi d ikkat çek icid ir: İki ilke -G ü n e ş  ve Ay, Kral 

ve K ra liç e - cıva banyosu içind e b irleşirler ve ölürler (nigredo  budur); 

ruhları onlardan ayrılır, daha sonra yeniden d önecek  ve jilius philosop- 

horum 'u, F ilo zof Taşm a ulaşm anın yakın olduğunu bild iren  erd işi 

varlığ ı (=R eb is) doğuracaktır, işlem lerin  bu sırası Rosarium  Philosop- 

horum’da b ir dizi gravürle açık lan ır; Ju n g  bun ların  yorum unu Psycho­

logie d er  Ü bertragung'da yapm ıştır. S im yacıların  “k aran lık ,” m anevi 

ö lüm , ceh ennem e iniş gibi “k o rk u n ç” ve “ü rkü tü cü ” deneyim lere v er­

d ik leri önem i vurgulam ak gerek. Bunlar yalnızca sürek li olarak m e­

tinlerde alın tılanm am ıştır, aynı zamanda sim yadan esinlenen ikonog­

rafi ve sanatta da görülebilir; burada bu tür deneyim ler Saturnus s im ­

geciliğ i ile “m elank oli” ile, kafatasları üzerinde düşünm eyle vb dile 

g e t ir i lir .26 K ronos-Saturnus figürü Büyük Y ıkıcıyı, Zam anı, yani aynı 

şekilde ölüm ü (= p u trefactio ) ve yem den doğum u sim geler. Zam anın 

sim gesi Saturnus çoğunlukla elinde b ir terazi ile tem sil ed ilir ve her- 

m etizm  ile sim yada Terazi sim gesinin  önem ini b iliy o ru z :27 Ü nlü Ge­

b er de (=C âb ir ibn  Hayyân) T eraz iler  K itabı adında b ir kitap yazm ış­

t ı r .28 Bu “Teraziye hâkim  olm a” olgusunda (onları her şeyi b ilen  ve 

durugörülü hale getiriyordu), Z am anın işiyle olan bu yakın lık ta (put-

26 Bkz. G. F. Hartlaub, Arcana Artis. Spuren alchemistischer Symbolik in der Kunst 
des löjahrhunderts (Zeit. f. kunstgeschichte, VI, 1937, s. 289-324), s. 3 1 6  
vd. Bkz. Not R.

27 Bkz. Resim, s. 34, Read, Prelüde to Chemistry.

28 Câbir’deki Terazi simgeciliği hakkında bkz. Henri Corbin, “Le Livre du 
Glorieux Jâbîr ibn Hayyân,” Eranos-Jahrbuch, 18, 1950, s. 75 vd.
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re jactio ,  yani om ne genus est f o r m a m ’ı (her tür şekli) yok eden ölüm ), 

ö lüm  deneyim ini henüz hayattayken tatm ış olanlara özgü bu 

“h ik m et”te m ü neccim lerin  ve sim yacıların  şu ünlü “Saturnus melan- 

k o li’s in i” görür gibi o lm uyor m uyuz.29 H angisi olursa olsun Basil 

V alentine’in vitriol (sülfat) akrostişin in  âescendu s a d  inferos'un  (cehen­

nem e inm enin) gerekliliğ in i vurguladığım  unutm am ak gerekir: Visita 

In teriora  T erra e  R ectificando Inverıies O ccultum  L ap id em  (“Yerin için i 

Ziyaret Et A rınarak Gizli Taşı B u lacaksın”).

N ig red o ’yu izleyen evre, yani “beyazlı iş” leukosis , a lb ed o  görünüşe 

göre tinsel düzlemde erg in lenm em işin  erişem eyeceği belli b ir b ilin ç 

halinin  varsayılm asıyla ifade edilen “d irilişe” denk gelir. (Laboratu- 

var düzeyinde ilk  baştaki p u tre fac tio ’dan sonra gelen “p ıhtılaşm a” ola­

yıd ır b u ). Sim ya işlem im  taçlandırıp  F ilozof Taşm a ulaştıran son  ik i 

evre olan citrin itas  ve ru bed o  bu yeni erginleyici b ilin ci daha da g eliş­

tirip g ü çlen d irir .30

Opus alchym icum 'un başı ve sonundaki paradoksal n iteliğ i vurgu- 

lam alıyız. F ilozof Taşm a ulaşm ak için  m ateria  p rim a'dan hareket edi­

lir , ama her ik i “cev her” de yazarların açıklam a yapm am asından de­

ğil, aksine çok  şey ifade ettik lerinden herhangi b ir tanım lam aya gel­

m ezler. G erçekten  de m ateria  p r im a  için  ku llanılan eşanlam lı sözcük­

ler son  derece fazladır: M artin Ruland Lexicon A lch em iae  sinde (Frank­

29 F. Saxl ve Panowski’nin aynntılanyla inceledikleri Dürer’in Melancholia’- 
sındaki Hermetik simgeciliğine ilişkin şerhi izleyen Hartlaub'un söylemek is­
tediği budur; a.g.y., s. 322.

30 Albedo ve rubedo konusunda geleneksel bakış açısıyla yapılmış bir açıklama 
için bkz. J. Evola La Tradizione ermetica, s. 156 vd. Jung’un Psychologie der 
Übertragung (Amerikan baskısı, s. 271 vd). Aynca bkz. Albert-Marie 
Schmidt, La Poesie scientifique en France au X V f siecle, s. 331 vd.
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furt, 1 6 1 2 )  e lliden  fazla sözcük sayar ve bu sayı b ile  kesin  değild ir. 

M ater ia  p rim a'm n  tam “d oğası” ise h içb ir tanım a sığm az. Zekarya 

“m ad d em izi” tinsel olarak nitelem enin  hata olm ayacağını, am a cism a- 

ni olarak nitelem ekle de yalan söylem iş olm ayacağım ızı yazar; “g ö k ­

sel” desek tam  adıdır, yersel desek, o da doğrudur. J .  Evola’nm  haklı 

olarak bu m etin  konusunda belirttiğ i gibi, felsefi kavram  değil b ir  

sim gedir: Sim yacın ın  sub specie interioritatis Doğayı benim sediği sö y ­

lenm ek is te n ir .31 M ateria  p r im a ’yı ifade eden eşanlam lı sözcüklerin  

ço k  sayıda olm ası buradan ileri gelir. Bazı sim yacılar bunun cıva, kü­

kürt, ku rşun olabileceğini d iğerleri ise su, tuz, ateş vb olduğunu söy­

lerler; yine kara, kan, G en çlik  Suyu, G ök, deniz, ay, e jd er, Venüs, 

kaos ve hatta F ilo zof Taşı ya da T anrı olduğunu söyleyenler de var­

d ır .32

M ateria  p r im a  m n her yerde hazır ve nazır olm ası bütün açılardan 

F ilo zof T aşı’nm  özelliğine denk düşüyor. Çünkü T aş akıl alm az b ir  

işlem in  sonunda elde edilir (“bil ki bu çok  uzun b ir yo ld u r,” longissi- 

m a  v ia , diye yazar Rosarium’da), ama aynı zamanda son derece kolay 

bulunur: G erçekten  de her yerde vardır. Ripley (y. 1 4 1 5 -1 4 9 0 )  şunla­

rı yazıyor: “F ilozoflar kuşların  ve balık ların  Taşı getird iğ in i, her in ­

sanın ona sahip olduğunu, her yerde olduğunu, sizde bende, her şey­

de, zamanda ve mekânda bulunduğunu söylerler. H or görü lecek b ir  

kılıkta (yili fig u ra )  kendiliğ inden çıkıverir. Ve bizim  aqu a  p erm a n en s  i ­

31 Ag.y., s. 32.

32 Prima materia 'nın Tann ile bir tutulması ve bu paradoksun Aristoteles’teki 
kökeni hakkında bkz. Jung, Psychologie der Übertrangung, Amerikan baskısı, 
s. 314, dipnot 23.
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m iz ondan çık ar.”33 G loria  M undi’de yayım lanan 1 5 2 6  tarih li b ir m et­

ne göre Taş “b ütü n insanlar için  b ild ik tir, kırda, köyde, kentte, Tan- 

rı’n ın  yarattığı her yerde ve h er şeyde bulunur; yaşlı, genç herkesçe 

b ilin ir; am a aynı zam anda herkesçe hor görülür. Her gün zenginin de 

elinden geçer yoksulun da. H izm etçiler onu sokağa atar. Çocuklar 

onunla oyn arlar.”34 Bununla b irlik te  insan ruhundan sonra yeryüzün- 

deki en  m ucizevi ve en değerli şey olsa da hiç kim se ona değer v er­

m ez ve K ralların ve Prenslerin  düşm esine neden olur. Bununla b ir lik ­

te yeryüzündeki en  aşağılık , en sefil şeyler arasında s a y ı l ı r . . . . " 35 Bir 

köşe taşı o lm asına karşın  hiç kim senin  istem ediği bu Taşa ilişk in  

zengin sim geciliğ i b ir yana b ırakıp  Lapis Philosophorum ’u n  her yerde- 

ligi ile evrenselliğ in in  sim ya edebiyatının tem el b ir izlegi olduğunu 

ekleyelim . Londra’da 1 6 5 2 ’de yayım lanm ış b ir kitap olan The N am e o f  

the P hilosophers S tone’da taşın 1 7 0 ’ten fazla adı verilm iş; bu n lar arasın­

da Bakire’nin Sütü, G üneşin G ölgesi, Kuru Su, Ayın Salyası vb var. 

D ictionnaire m ytho-herm etique'tt  (Paris 1 7 8 7 ) Pernety 6 0 0  ad lık alfabe­

tik  b ir liste veriyor, am a bu b ile  tam  b ir liste değil. Z osim os’a atfedi­

len b ir bölüm de bu “taş olm ayan, değeri olm ayan değerli şey, bu  b in - 

b ir b içim li b içim siz  şey, bu herkesin bild iği b ilinm eyen şey”den söz 

e d ilir .36 Ama Rosarium  P hilosophorum ’da belirtild iğ i üzere H ortula-

33 Aktaran Jung, Psychologie und Alchemie, s. 442.
34 Bu hermetizmde önemli bir simgecilik olan ludus puerorum'a açık bir gönder­

medir, bkz. Hanlaub, Arcana Artis, s. 296 vd. “Doğal olarak” bir çocuk oyu­
nu gibi olup bitmesi gereken opus alchymicum kendiligindenligi ve kolaylığı 
söz konusudur. Simya simgeciliğinde lncillerki bebek imgesinin yerini tutar.

35 A. E. Waite, The Hermetic Museum. Restoredand Enlarged, Londra, 1893, c. I, 
s. 180; Read, Prelüde to Chemistry, s. 129.

36 Aktaran: Read, Prelüde to Chemistry, s. 130.
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nu s’un dediği gibi “yalnızca F ilozof T aşın ın  nasıl yapabileceğini b ilen  

kişiler onu nla ilg ili sözleri a n lay ab ilir .”37 R osarium  şu uyarıda bulu­

nuyor: “Bu sorular m istik  olarak aktarılm alı (talis m ateria  d eb et trad i  

mystice), tıp kı m asalları ve m eselleri kullanan şiir g ib i .”38 Bazılarına 

b akılırsa  “sırrı k itaplarla açıklam am ak üzere yapılan b ir y em in ” b ile  

v a rd ı.39

Büyük b ir o lasılık la burada yine arkaik şam anlar ve gizli top­

lu luklar arasında, geleneksel d in lerin  m istik leri arasında gördüğüm üz 

gibi burada b ir “gizli d il” söz konusudur. Bu “gizli d il,” günlük d il 

aracılığıyla aktarılam ayacak deneyim lerin  ifadesinin ve aynı zamanda 

sim gelerin  gizli anlam larının  şifreli aktarım ın ın  aracıyd ı.40 A yrıca 

F ilozof T aşın ın  paradoksal b ir şekilde hem  her yerde olm ası hem  de 

ulaşılam az oluşu b ir bakım a genel anlam da kutsal şeylerin  d iyalekti­

ğini akla getiriyor. H iyerofaniler yalnızca ku tsalı dışa vurd ukları için  

nesnelerin  o n to lo jik  düzenini d eğ iştirirler: D eğersiz ya da anlam sız 

b ir taş, b ir ağaç ya da b ir kaynak kutsalla kaynaştığı anda bu dinsel 

deneyim e katılanlarm  gözünde paha biçilem ez hale gelir. Bir anlamda 

sim yacın ın  F ilozof T aşın ın  yardım ıyla başka b ir tinsel varlık  düze­

37 Aktaran: Jung, Psychologie der Übertrangung (Amerikan baskısı), s. 288.

38 Jung, a.g.y., s. 286, dipnot 15.

39 Zadith Senior, aktaran: Jung, a.g.y., s. 215 , dipnot 7. Agrippa de Netteshe- 
im, “suskunluk yemini”nden söz eder, a.g.y., s. 215 ve dipnot 7. “Gizli dil” 
MÖ XVIII. yüzyıl Mezpotamya teknik reçetelerinde de kullanılıyordu: Bkz. 
R. J. Forbes, Studies in Ancierıt Technology, Leyden, 1955, I, s. 125. “Meslek 
sırlan” konusunda bkz. a.g.y., s. 127.

40 Bkz. Eliade, Le Chamanisme, s. 99 vd; Le Yoga, s. 251 vd; 394 vd ve 
Techniques de l’extase et Langages Secrets. Bkz. Rene Alleau, Aspects de l'alchi- 
mie traditionnelle, s. 91 vd.
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yinde ortaya çık ışı, kozm osu n, kutsalın  ifşasıyla dönüşüm üne destek 

olan  hom o religiosus’un deneyim ine benzetileb ilir. H iyerofaninin  para­

d oksu, kutsalı gösterm esi ve aşkının  “hor görülen b ir şeyde” c is im ­

lenm esi gerçeğine dayanır; başka deyişle düzeyler arasında b ir kopm a 

oluşturur. Aynı paradoks F ilo zo f Taşında da vardır: E rgin lenm em iş- 

lerin  idrakin in  ötesindedir, oysa çocuklar onunla oyn ayabilirler, hiz­

m etçiler sokağa atar onu; her yerdedir ama elde edilm esi en zor şey­

d ir.

Sim yevi deneyim  ve büyüsel-d insel deneyim  ortak ya da benzer 

öğeler içerirler. Batı sim yacılarınca dinsel terim lerin  ku llan ım ı, k il i­

sen in  sansürüne karşı b ir önlem  değildi yalnızca. Opus alchym icum  

m istik  yaşam la önem li benzerlik ler içeriyordu. G eorg von W ellin g  

şöyle yazar: “N iyetim iz a ltın ın  nasıl yapıld ığın ı öğretm ek değil, çok 

daha yüce b ir şey: D oğanın T anrı’dan nasıl türediği ve Doğada T an rı’- 

n m  nasıl görü leceği.”41 P aracelsus’un b ir öğrencisi olan O sw ald C roll 

sim yacıların  “tanrılaşm ış ru hların ın  erdem iyle daha bu hayattayken 

D irilişin  ilk  m eyvelerini tatm ış ve G öklerin  K rallığ ın ın  tadım  alm ış 

azizler” olduğunu onaylar.42 Çoğu sim yacın ın  zihninde F ilo zof T aşı­

n ın  edinilm esi T an rı’nm  tam  olarak b ilinm esi anlam ına gelir. Zaten 

bu nedenle Taş karşıtlık ların  özdeşleşm esini m ü m kün kılar. Basil Va- 

len tin ’e göre, “kötü lü k  tıp kı iyilik  gibi o lm alıd ır.” Starkey , T aşı “z ıt­

lık ların  uzlaşım ı, d üşm anlar arasında dostluk ku rm ak” olarak tanım ­

41 Opus Mago-Cabbalisticum a Giriş, aktaran: R. D. Gray, Goethe the Alchemist, s. 
19.

42 Oswald Croll, Pilosophy Reformed and Improved, Londra, 1657, s. 2 14 , 
aktaran: Gray, a.g.y., s. 21.
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la r .43 Burada ço k  eski, evrensel olarak b ilinen , kü ltürün arkaik düzey­

lerinde bile belirlenen  ve hem  tem el gerçek U rgrund’u ve hem  de bü­

tünlüğün, olgunluğun paradoksal durum unu, böylece Tanrı n ın  kut­

sallığını tanım layan o çok  esk i coincidentia oppositorum  s im geciliğ iy le  

karşılaşıyoru z.

Bununla b irlik te  Taşın  ilk  erdem i m etalleri altına çev irm ek tir . 

V illanova’h A m old ’m  dediği gibi “Doğada Sanatla keşfedilip  o lgun­

laştırılan , değdiği bütün kusurlu bedenleri kendine dönüştüren tam 

olarak saf b ir madde v a rd ır .”'14 Burada Taşın  ya da İksirin  D oğanın 

işini tam am layıp b itird iği yolundaki son  derece canlı arkaik düşünce­

yi buluyoruz. C o lo n ia ’lı Frate S im one, Speculum  minus a lch im iae'd t  

şunları yazar: “Bu sanat ik s ir denilen b ir ilaç yapm am ızı sağlar; bu 

ise olgunlaşm am ış m etallerin  üstüne döküldüğünde bunları tam am ıy­

la olgun hale getirir, eksik lerin i giderir ve işte bu am açla icat edil­

m iş t ir .”45 C arbon elli’n in  inceled iği b ir sim ya kodeksinde şunlar yazı­

lıdır: “Bu m addenin Doğa tarafından yerin  iç organlarına gönderildiği 

ve pisliklerle kazayla da olsa h iç karışm am ış olduğu için  K utsal G ü­

neş ve Ay olduğu d ü şü nü leb ilir .”46 T aşın , bütün organizm aların  za- 

m ansal ritm ini hızlandırdığı ve büyüm eyi çabuklaştırd ığı fikri Lully’- 

in P ratiqu e ’inde de bulunur: “ilkbaharda Taş büyük ve m ucizevi s ıcak ­

lığıyla b itk ilere  can verir; bu  taştan tohum  kadarını suda eritip  bu 

fındık kabuğunu dolduracak kadarını alıp b ir asm anın d ibine döker­

43 Gray’in alıntıladığı metinler, a.g.y., s. 34.

44 Aktaran J. Read, a.g.y., s. 119.

45 Bologna Üniversitesi Kütüphanesindeki el yazması; aktaran: G. Carbonelli, 
SuIIe fanti storiche della chimica e deU’alchimia in Italia, s. 7.

46 A.g.y., s. 7.
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sen , m ayıs ayında olgun üzüm  çık acak tır.47

Taşa sağaltıcı özellik ler atfeden ilk  sim yacılar Arap siyacılar o l­

m uştur, ayrıca Batıya E lixir V ita e 'n in  gelişi Arap sim yası y o lu y lad ır.48 

Roger B acon, Taş ya da ik s ir ifadesini kullanm adan, O pus M ajus’unda 

bir “ilaç”tan söze eder: “E n değersiz m etalin kusurlarım , e k sik lik leri­

ni gideren, bed en in  k irlerin i y ıkayabilen b ir ilaç; bu bed en in  çürüm e­

sin i öyle iyi engeller k i öm rü yüzyıllarca u zatır.” V illanova’h Ar- 

no ld ’a göre “F ilo zof Taşı bütün hastalık ları iy ileştirir . Bir ay süreb i­

lecek  b ir hastalığı b ir günde, b ir yıl sürecek b ir hastalığı on ik i gün­

de, çok  daha uzun sürecek hastalığı da b ir ayda iy ileştirir. Yaşlılara 

gen çliğ i v erir .”49 Batıya Arap yazarların getirdiği sim yevi İksir kavra­

m ın ın  yerini m ucizevi b ir b itk i ya da ölüm süzlük içk isi m iti alm ış­

tır; bu  m it en erken antikçagdan beri bütün Hint-Avrupa halklarında 

tespit ed ilm iştir, dolayısıyla arkaikliğine hiç ku şku yoktur. Bu ned en ­

le ik s ir Batıda sim ya eserin in  ve F ilozof T aşın ın  b ir dengi sayıld ığı 

için  b ir yen ilik  değildi.

N ereye varacağım ız baştan belli aslında: Taş en sonunda bütün es­

ki inançları bünyesine katm ıştır: Taşı taşıyan k işin in  dokunulm azlık 

kazandığı söylen irdi ve En Kutsal Teslis Kitabı şunları b e lirtir : “Avuç 

içinde tutulan Taş görünm ezlik  kazandırır. İnce b ir beze dikild iğinde 

ve bu bez Taşın  iyice ısınm asına yetecek kadar bedene sık ıca  sarıld ı-

47 W. Ganzenmüller’in yeniden yayımladığı kısım: L’Alchimie au Moyen Age, s. 
159.

48 Bkz. R. P. Multhauf, The Origins o f Chemistry, s. 135 vd. Batı simyasında altın 
iksiri konusunda bkz. J. Ruska, Das Buch der Alaun und Salze, s. 64 vd. Le 
Livre des Alauns et des Sels İbn Râzi’ye atfedilen bir XII. yüzyıl Arap metnidir.

49 Ganzenmüller’in alıntıladığı metinler, a.g.y., s. 158.
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gm da istenild iği kadar yukarıya yükselm ek olasıdır, inm ek için  bezi 

yavaşça gevşetm ek yeterlid ir.”50

Y ogilerin ve H int sim yacılarının  ünlü siddh i’sin i biliyoruz: G örün- 

m ezlik , havaya yükselm e, büyüsel uçuş (bkz. yukarıda s. 1 3 7  vd); ev­

rensel şam anizm  gibi yoga da bunları “ateşe hâkim  o lm a’ yla b irlik te  

“m ucizevi gü çler” olarak sıra lar.51 A ncak bu Avrupalı büyücü ve s im ­

yacıların  m aharetlerin in  kaynağı illa ki D oğudur dem ek istem iyoruz. 

Fak irlerin  keram etleri Avrupa’da bilin iyord u ; bunlar büyük olasılık la  

büyüyle ilg ili b ir yerel gelenekten kaynaklan ıyorlard ı.52 Burada yine 

sim ya, Elixir V ita e ’de olduğu gibi, kök lerin i tarihöncesinden alan çok 

eski inançların  yerine geçm ekten  öteye gitm em iştir.

50 Aktaran: Ganzenmüller, a.g.y., s. 159. Bu metin hakkında bkz. Deniş 
Duveen, “Le livre de la Tres Sainte Trinite,” Ambix, III, 1948, s. 26-32.

51 Bkz. Yoga, s. 276 vd, 324 vd ve Chamanisme, s. 365 vd.

52 Bkz. Le Chamanism, s. 380. Bkz. Mephistopheles et L’Androgyne, 1962, s. 2 0 0  
vd (“ip mucizesi” konusunda).
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Simya, Doğa Bilimleri ve Zamansallık
*5

B u kadar az sayfada b irço k  yönü henüz açılm am ış, uçsuz bucaksız 

b ir konunu n özünü söylediğim izi ileri sürm üyoruz. Zaten bu n e­

denle konum uzu Asya ve B atın ın  m etalürji ve sim ya tarih in i özetle­

m ekle sın ırlam ıştık . A m acım ız yalnızca insanların  madde karşısında 

gittikçe artan b ir sorum lu lu k  üstlenm elerin i sağlayan bu arkaik  tek­

niklerden kaynaklanan bazı sim ge ve m itlerin  gelişim in i izlem ekti. 

Ç özüm lem elerim iz ve yorum larım ızda haklıysak, sim yanın hom o f a -  

b e r 'in en  eski düşünü sürdürüp tam am lar: M addenin o lgu n laştırılm a­

sına katkıda bulunm a, bu  arada kendi kusursuzluğunu sağlam a düşü. 

Bu işb irliğ in in  b irkaç başat evresini tanım ladık: A rtık bu konulara 

dönm eyeceğiz. Bütün bu girişim lerde ortak b ir nokta b e lirg in leş iy o r: 

İnsanoğlu D oğayı değiştirm e sorum luluğunu üstlen irken  kendini za­

m anın yerine koym uştur: Yerin d erin liklerinde “olgunlaşm ak” için  

b in lerce  yıl ya da b irço k  eon boyunca beklem esi gereken şeyleri me­

talürjisi ve özellikle sim yacı b irkaç haftada elde ed ebilecektir. T op ra­

ğın rahm inin  yerine fırın geçm iştir: Em briyon-m ad enler burada bü­

yü m elerin i tam am larlar. S im yacın ın  vas m irabile'si, fırın ları, im ­

bik leri ço k  daha iddialı ro ller oynarlar: Bu aletler ezeli kaosa geri dö­

nüşün, kozm ogoninin yinelenm esinin  tam  m erkezinde yer a lır ; 

cevherler burada ölür ve sonradan altına dönüşm ek üzere yine burada 

d irilir . M addenin değiştirilm esine yönelik  b ir çaba olarak sim ya 

işlem inin  tinsel yönünü yeterince belirledik. Bu açıdan sim ya işi, do­

ğayı değiştirm ek, yen i b içim ler yaratm ak, kısaca Yaratıcıyla işb ir liğ i

185



D E M İR C İL E R  V E  SİM YA C ILA R

yapıp onu n  yaratım ını tam am lam ak am acıyla ateşi kullanan, tarihön­

cesi çağların a r l ijex  in in  özlem lerin in  b ir devam ıydı. A frika’daki m it­

sel D em irci-U y garlaştırıc ı Kahram an figürü m etalürji işinde dinsel 

anlam ım  hâlâ korum aktadır: Daha önce de gördüğüm üz gibi G öksel 

D em irci yaratılışı tam am lar, dünyayı düzenler, kültürü y erleştirir  ve 

insanlara sırları tanım alarında rehberlik  eder.

“D oğanın d eğ iştirilm esi” özellikle ateş sayesindedir, ayrıca ateşe 

hâkim iyetin  hem  m etalürjiden ileri gelen kültürel ilerlem elerde hem  

de en  eski büyüler ve b ilinen  şam ancı m istisizm leri oluşturan psiko- 

fizyolo jik  tekn ik lerd e bulunm ası anlam lıdır. Ateş kültürün bu arkaik 

evresinden itibaren “dönüştürm e” aracı o larak ku llanılır : Şam anlarm  

yanm am aları onların  insanlık durum unu aştık ların ı, “ru h ların ” duru­

m una geçtik lerin i gösterir (ritüel ateş num aralarının  sahnelenm esi 

buradan kaynaklanır: Şam anın itibarın ı dönem sel olarak doğrulayıp 

geçerli kılar). D önüştürm e aracı olarak ateş Yunan m itleri ve efsanele­

rinde bile izleri bu lu nan bazı erginlem e törenleri içinde de aynı işlev i 

görür. K im  b ilir  belk i de yakm a ayini bile ateş yoluyla dönüşüm  

um udunu içeriyordu? Bütün bu büyüsel-dinsel bağlam larda “ateşe hâ­

k im iy et,” adına yaklaşık olarak “tin se llik ” diyeceğim iz olguya duyu­

lan ilgiyi de gösteriyor: Şam an, daha sonra da yogi ya da m istik ; ru­

hun, zihnin, iç yaşam ın uzm anlarıdır. Son  derece karm aşık b ir s im ­

gecilik , korkun ç ateş-teofanilerin i m istik  aşkın  en  tatlı alevlerine, ila ­

h in in  ışık  saçan tezahürlerine ve ruhun sayısız “yan ışına” ve “tutku- 

su”na bağlar. Ç ok çeşitli düzeylerde ateş, alev, göz kam aştırıcı ış ık , 

iç ısısı; tinsel deneyim leri, ku tsallığ ın  içselleştirilm esin i, tanrın ın  ya­

k ın lığın ı ifade ede gelm iştir.

D öküm cüler ve d em irciler sim yacılar g ibi “ateşin e fe n d ile re d ir , 

hepsi de D oğanın işine yardım  ederek zam ansal ritm i h ızland ırır ve
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sonuçta zam anın yerine geçer. E lbette sim yacıların tüm ü “eser”lerin in 

zam anın eserin in  yerini aldığının  bilincinde değildi kuşkusuz. Ancak 

bu n u n  önem i yok: Esas olan  eserlerin in , dönüştürm e işin in  herhangi 

b ir b içim  altında Zam anın yok edilm esi olgusunu içerm esid ir. Ben 

Jo h n so n ’u n  yarattığı b ir kahram anın  dediği gibi “kurşun ve diğer m e­

taller zam anları olsa altın  o la b ilir le rd i.” D iğer b ir sim yacı da şöyle 

ekler: “İşte bizim  sanatım ız da bunu başarıyor” (bkz. s. 4 3 ).

A ncak sim yacılar çalışırlarken  T anrı’nm  yardım ını ald ıklarına ina­

n ıyorlardı ve bu yüzden onlara göre yaptıkları iş T an rı’n m  teşvik et­

tiği değil, ama izin verdiği b ir Doğayı kusursuzlaştırm a etk in liğ iyd i. 

E sk i m etalurjistlerden ve dem ircilerden çok  uzak o lsalar da onların  

Doğa karşısındaki tavırlarını sürdürüyorlardı: A rkaik m adenci için  

olduğu g ibi Batılı sim yacı iç in  de Doğa b ir hiyerofan id ir. Yalnızca 

“can lı” o lm akla kalm az, aynı zamanda tanrısald ır ya da en  azından 

tanrısal b ir boyutu  vardır. Zaten sim yacı D oğanın bu kutsal n iteliğ i -  

cevherlerin  “la t if ’ görünüm ünde b e lirm iş tir -  sayesinde dönüştürm e 

aracı olan  F ilozof T aşın ı ve Ö lüm süzlük İksirin i elde etm eyi um ar. 

Opus a lchym icum 'un  erginleyici yapısına yeniden dönm eyeceğiz. Bura­

da D oğanın Zam an yasasından kurtu lm asının  çöm ezin kurtu luşu ile 

koşut olduğunu anım satalım . D oğanın kurtuluşu ço k  son raları Batıda 

sim yasında Ju n g ’u n  gösterdiği gibi İsa tarafından insanın  ku rtarılm a­

sıyla tam am lam ıştır.'1’

Batılı sim yacı, h o m o fa b e r ’in çeşitli açılardan kutsal ya da tanrısal 

görünüm  haline getirileb ilecek  b ir Doğayı dönüştürm e işine g ir iş ti-

*  Bu son cümle yalnızca kitabın İngilizce çevirisinde vardır; bkz. The Torge 

and the Crucible, The Origins and Structures o f  Alchemy, İngilizceye çev. 
Stephen Corrin, 2. baskı, University of Chicago Press, s. 171-172 -yn.
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ginde başlattığı o ço k  eski program ın son aşam asını tam am lar. S im - 

yevi dönüşüm  kavram ı, Doğayı insanın  çalışm asıyla (unutm ayalım  

bu çalışm a her zam an dinsel b ir anlam la yüklüdür) d eğiştirebileceği 

in an cın ın  m asalsı taçlandırılışıd ır.

*

'M ad en filizlerin in  büyüm esi, m etallerin  dönüştürü lm esi, ik s ir ve 

sır tutm a zorunluluğu gibi geleneksel sim ya ilkeleri Rönesans ve Re­

form  d önem ind e sorgulanm am ıştır. Hatta X V III. yüzyılda bile b ilg in ­

ler m aden filizlerin in  büyüm esi olgusunu sorgulam ıyorlardı. Bununla 

b irlik te  sim yanın  Doğaya bu süreçte yardım  edip edem eyeceğini ve 

özellikle “bunu daha önce yaptığını ileri sürenlerin  onurlu insanlar 

m ı, aptallar mı yoksa sahtekârlar m ı”1 olduklarını soruyorlard ı. Za­

m anın ın  en büyük “a k ılc ı” kim yacısı olarak görülen ve s ırf em p irik  

deneyleriyle ünlü H erm an Boerhaave (1 6 6 4 -1 7 3 9 )  m etallerin dönüştü­

rü lebileceğine hâlâ inanıyordu. Sim yanın, N ew ton’m  yaptığı b ilim sel 

devrim de oynağı rolün önem ine de tanık oluyoruz.

Bununla birlik te ortaçağ sim yasının ufku Yeni P latonculuk ve H er- 

m etizm  nedeniyle değişm iştir; bu iki felsefi irfan M arsilio F ic in o  ile 

Pico della M irandola tarafından yeniden keşfedildikten sonra son  de­

rece etkili o lm uştur. Sim yanın, D oğanın işine yardım  edebileceğine 

olan tam inanç H ır is to lo jik ' b ir anlam  kazanm ıştır. S im yacılar artık

’ Buradan itibaren bir sonraki «  işaretine kadarki bölüm İngilizce baskıda 

çıkanlmıştır -yn.

1 Betty J. Teeter Dobbs, The Foundations ofN ew ton’s Alchemy, 1975, s. 44.

' Hıristoloji: Hıristiyan ilahiyatında İsa Mesih’in kişiliğini araştıran, özellikle 

ondaki ilahi ve insani dogalann niteliğini ve yapısını inceleyen bilgi dalı -yn.
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tıpkı Isa’nın ölerek ve d irilerek  insanlığı bütün günahlardan kurtar­

m ası gibi opus a lchym icum  un D oğanın günahlarını üstlenebileceğin i 

doğruluyorlard ı. XVI. yüzyıldan ünlü b ir H erm esçi, H einrich Khun- 

rath F ilo zof Taşını İsa ile, “M akrokozm osun O ğlu” ile özd eşleştiri­

yordu; ayrıca tıpkı İsa ’nın insana, yani m ikrokozm osa tinsel tam lıgı 

verm esi gibi, Taşın  keşfin in  de m akrokozm osun gerçek doğasını o r­

taya çıkaracağını düşünüyordu.2 Opus alchym icum  un hem  insanı hem 

de Doğayı kurtaracağı inancı kökten b ir renovatio  özlem in i b esliy o r­

du; bu özlem  F io re ’li G ioacchino’dan beri Batı H ıristiyanlığın ı terk 

etm em iştir.

İm parator II. Rodoplhe’u dönüşüm ün sırrın ı bild iğine ikna etm iş 

ünlü sim yacı, m atem atikçi ve ansiklopedici Jo h n  Dee (dog. 1527) 

dünya çapında bir tinsel reform un “okült iş lem lerle ,” ilk  başta da 

sim yevi işlem lerle  açığa çıkacak güçler sayesinde olanaklı olduğunu 

düşünüyordu.3 Aynı b içim de İngiliz sim yacı E lias A shm ole sim yayı, 

a stro lo jiy i ve m agia naturalis'i bütün b ilim lerin  “K u rtarıcısı” olarak 

görüyordu. G erçekten de Paracelsus ve Van H elm ont taraftarlarına 

göre Doga ancak  “kim ya felsefesiyle” (yani yeni sim yayla) ya da “ha­

k ik i T ıp la” an laşılab ilird i.4 G ök ile Yerin gizlerin i çözecek anahtarı 

astronom i değil sim ya verecekti. Yaratılış kim yasal b ir süreç olarak 

açıklandığına göre göksel ve yersel öğeler ancak kim ya terim leriy le

2 Bkz. a.g.y., s. 54.

3 Bkz. Peter French, John Dee: The World o j An Ehzabethan Magus, Londra, 
1972; R. J. W. Evans, Rudolf 11 And His Worls: A Study o j Intellectual History, 
1957, s. 218. John Dee’nin Khunrath üzerindeki etkisi hakkında bkz. 
Frances Yates, The Rosicrucian Enlightment, Londra, 1972 s. 37-38.

4 A C. Debus, “Alchemy and the Historian of Science,” History o j Science, 6, 
1967,'s. 134.
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yorum lanabilird i. M akrokoZ m os-m ikrokozm os ilişk ilerin i hesaba ka­

tan “kim yacı f ilo z o f’ Yerin ve G öksel bedenlerin  gizlerin i değerlendi­

reb ilird i. Böylece R obert Fludd kan dolaşım ına ilişk in  kim yasal b ir  

tanım lam ayı güneşin  dairesel hareketine göre açık lam ıştı.5

T ıp k ı b irço k  çağdaşları gibi H erm esçiler ve “kim yacı filo z o fla r” 

bütün dinsel, toplum sal ve kültürel kurum larda genel ve köklü  b ir 

reform  bekliyordu -k im ile r i de bu reform u yoğun b ir çalışm ayla ha­

zırlıyordu. Bu evrensel renovatio ’nu n  ilk  ve kaçınılm az aşam ası b ilg i 

reform uydu. 1 6 1 4  yılında yayım lanm ış yazarı belirsiz b ir küçük k i­

tap olan F a m a  F ratern ita tis  yeni b ir eğitim  sistem i istiyordu. Yazar 

gizli b ir topluluğun, Gülhaç adlı tarikatın varlığ ın ı belirtiyordu . Ku­

rucusu ünlü C hristian Rosenkreutz “tıbb ın " ve böylece de diğer bütün 

b ilim lerin  “hak ik i sırlarına" hâkim  olm uştu . Daha sonra b irço k  kitap 

yazm ıştı am a bu kitaplar yalnızca G ülhaç tarikatı üyelerinin  anlayaca­

ğı b içim d eyd i.6 F am a F ratern itas'm  yazarı Avrupa’nın bütün b ilg in le ­

rine sesleniyor ve bilgi reform unu gerçekleştirm ek için , başka deyiş­

le Batı dünyasının renovatio’sunu hızlandırm ak için  tarikata katılm ala­

rını istiyordu. Bu çağrı eşi görülm em iş b ir yankı uyandırdı. O n y ıl­

dan az b ir süre içinde gizem li G ülhaç topluluğunun önerdiği program  

yüzerce k itap  ve risalede tartışıldı.

K im i tarihçilere göre F am a  F ratem ita tis 'in  yazarı olan Johann  Va-

5 A. C. Debus, The Chemical Dream o j Renaissance, Cambridge, 1968, s. 7, 14-
15.

6 Bkz. Debus, The Chemical Dream o j Renaissance, s. 17-18. Fama ve Gülhaç 
edebiyatı konusunda bkz. Not R. Burada şunu belirtelim: XVII. yüzyıl başın­
da Çin, Tantracı ve Helenistik metinlerde sık geçen eski senaryoyu buluyo­
ruz: Kısa süre önce keşfedilmiş ama yalnızca erginlenmişlere aynlmış ilksel 
bir ifşa.
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len tin A n d rea  1 6 1 9  yılında C hristianopolis’i yayım ladı; bu yapıt o lası­

lık la .B acon ’u n  Yeni Atlantis'ini etk ilem işti.7 Andreae “kim yasal felsefe­

ye" dayalı b ir eğitim  yön tem i o luştu rm ak için  b ir b ilg in ler topluluğu 

oluşturm a fikrini ortaya attı. Ü top ik  C hristianopolis’te araştırm a m er­

kezi laboratuvardı: Burada “G ök ile Y er evlendiler" ve “ü lken in  yüze­

yindeki tanrısal izlerin gizem i burada çözü ld ü ."8 F am a  F ratern itatis'in  

talep ettiğ i bilg i reform unun hayranları arasında Royal C ollege o f 

Physicians üyesi R ober Fludd da vardı; o da m istik  sim yanın  ateşli 

taraftarlarından biriydi. Fludd doğa felsefesine okült b ilim leri derin­

lem esine incelem eden hâkim  olunam ayacağını düşünüyordu. Fludd’a 

göre “hakik i tıp ” tastam am  doğa felsefesinin tem eliydi. M ikrokozm o- 

su -y a n i insan b e d e n in i- b ilm ek bize evrenin yap ısın ı gösterecek ve 

sonuçta Y aratıcının  yanm a götürecektir. Ayrıca evreni ne kadar iyi ta­

nırsak özbenligi tanım ada o d erece ilerleyecektik .9

D aha birkaç yıl öncesine kadar Nevvton’ın Avrupa d ini ve kültürü­

nün okült gelenekler ile doğa b ilim leri arasında cesur b ir sentez so ­

nucu yeniden d iriltilm esin i am açlayan bu genel hareket içind eki ro ­

lünd en kim se kuşku duym uyordu. N ew ton sim ya deneylerin in  sonuç­

ların ı, bazılarının  başarılı olduğunu açıklam ış olsa da asla yayım la -

7 Bkz. Christianopolis, an ideal State o f the Seventeenth Century, İngilizceye çevi­
ren: Felix Emil Held, New York ve Londra, 1916. Aynca bkz. F. Yates, The 
Rosicrucian Enlightment, s. 145-146; Debus, The Chemical Dream , s. 19-20; ve 
Not R.

8 Christianopolis, (İngilizceye çev. Helm), s. 196-197.

9 Roben Fludd, Apologia Compendiaris Fraternitatem de Rosea Cruce Suspicionis 
et Infamiae Maculis Aspersam, Vertitatis quasi Fluctibus abluens et abstergens, 
Leyden, 1616, s. 88 -93 , 100-103; aktaran: Debus, The Chemical Dream, s. 
2 2 -2 3 .'
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m adı. 1 9 4 0  yılm a kadar k im senin  bilm ediği çok  sayıda sim ya yazıla­

rın ı Prof. Betty T eeter D obbs The Foundations o j  N ew ton A lchem y  

(1 9 5 7 )  adlı kitabında ayrıntılarıyla incelem iştir. Pof. D obbs New- 

to n ’m  uçsuz bucaksız sim ya kü lliyatın ın  tanım ladığı işlem leri “ken­

dinden önce k im senin  yapm adığı kendinden sonra da yapamayacağı 

ö lçü lerd e” d en em iştir.10 N ew ton sim ya yardım ıyla m ikro  evrenin ya­

pısın ı keşfedip bunu ko zm o lo jik  sistem ine uyarlam ayı um uyordu. 

Y erçekim in in , gezegenleri yörüngelerinde tutan gücün keşfi onu tam 

olarak tatm in etm em işti. Ancak deneylerin i 1 6 6 9 ’dan 1 6 9 6 ’ya kadar 

bıkm adan sürdürm esine karşın  c is im leri yöneten güçleri keşfetm eyi 

başaram adı. Bununla b irlik te  1 6 7 9 -1 6 8 0  yıllarında yörünge hareketi 

d inam iğini incelem eye başladığında çekim le ilg ili “kim yasal” tasav­

vurlarını evrene u y arlad ı.11

M cG uire ve Rattansi’n in  gösterd ik leri gibi N ew ton ilk  başta “T an ­

rın ın  doğa felsefesinin ve d in in  sırların ı b irkaç ayrıcalık lı k iş iy e” ak­

tardığına inanıyordu. “Bu bilg i daha sonra kayboldu; ancak daha so n ­

ra yeniden bulundu ve erg in lenm em işlerin  anlayam ayacakları m asal­

lar ve m itsel ifadeler içine gizlendi. Ancak günümüzde bu b ilg i de­

neyle daha da kesin  biçim de yeniden elde e d ile b ilir .”12 Bu nedenle 

N ew ton özellikle sim ya kü lliyatın ın  en içrek  b ö lü m lerin i inceled i,

10 A.g.y., s. 88.

11 Rıchard S. Westfall, “Newton and the Hermetic Tradıtion,” Science, Medecine 
and Society in the Renaissance. Essays to Honor Walter Pagel, (ed. Ailen G. De­
bus) New York, 1972, c. II, s. 183-198, özellikle s. 193-194; Bkz. Dobbs, 
a.g.y., s. 211.

12 Dobbs, s. 90. A McGuıre’in ve P. M. Rattansı’nin makalesinden alıntı: 
“Nevvton and the ‘Pıpes of Pan,’ ” Notes and Records o j the Royal Society o f  
London, 21, 1966, s. 108-143.
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burada hak ik i sırların  olabileceğin i um uyordu. M odern m ekaniği ku­

ran k işin in  ilksel ve gizli b ir ifşa geleneğini yadsım am ış o lm ası, ay­

rıca dönüşüm  ilkesin i de geri çevirm em iş olm ası anlam lıdır. “Beden­

lerin  Işığa Işığın da Bedene dönüşm esi Doğa Yasasına tastam am  uyar, 

çü nkü  Doğa D önüşüm le idare ediliyor g ib id ir.”13 D obbs’a göre “New- 

to n ’m  sim ya düşüncesi öylesine güçlü tem ellere sahipti k i, sim yanın 

genel anlamda geçerli olduğunu asla yadsım adı. N ew ton’m  1 6 7 5  y ı­

lından sonraki bütün m eslek  yaşam ını sim ya ile m ekanik felsefeyi 

b irbirin e yedirm eyi hedefleyen büyük b ir çabalam a dönem i olarak da 

y o ru m la y a b ilir iz . ”14

P rincip ia 'm n yayım lanm asından sonra düşm anları N ew ton’m  “güç­

lerin in ” aslında “okült n ite lik li” olduğunu açık lam ışlardı. Prof. 

D obbs eleştirm enlerin  b ir bakım a haklı olduğunu kabul ediyor: 

“N ew ton’m güçleri, Rönesans’ın okült külliyatının sözünü ettiği sem ­

patiler ve antipatilerine çok  benziyordu. Bununla b irlik te  Newton 

güçlere m adde ve harekete verilen düzene eşdeğer b ir o n to lo jik  düzen 

kazandırm ıştı. G ü çlerin  n ite lik  kazanm asıyla artan bu d enklik saye­

sinde m ekanikçi filozofların “çarpm a m ekanizm ası,” im gelem  ötesine 

geçm elerin i sağlam ıştır” (s. 2 1 1 ) . Nevvton’m  güç kavram ını inceleyen 

Richard W estfall m odern b ilim in  H erm etik gelenek ile m ekan ik  biliminin 

evliliğinin sonucu  olduğunu söylem ektedir.15

“M odern b ilim ” o gösterişli yükselişinde H erm etizm den aldığı

13 “Doğa... Dönüşüm ile kıvançlanmış gibi görünüyor”: Opticks, Londra, 1704, 
New York 1952, 4. Basım, 1730, s. 374; aktaran: Dobbs, s. 231.

14 A.g.y., s. 230.

15 Richard S. Westfall, Force in Newton‘s Physics. The Science o f Dynamics in the 
Seventeeth Century, Londra ve New York, 1971, s. 377-391; Dobbs, s. 211.
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m irası görm ezden geldi ya da yadsıdı. Başka b ir deyişle N ew ton m e­

kan iğ in in  zaferi kendi bilim sel idealin i yok etm eye neden oldu. G er­

çekten  de N ew ton ve çağdaşlan bam başka tür b ir b ilim sel devrim  is ­

tiyorlardı. Rönesans’ın  yeni sim yacı um ut ve hed eflerin i, öncelik le  de 

D oğanın kurtarılm ası fikrin i sürdürüp geliştiren Paracelsus, John 

Dee, C om eniu s, J .  V. A ndreas, Fludd ya da New ton gibi çok  fark lı 

zihniyetler sim yada epey tutkulu b ir g irişim in , yani insanın yeni b ir  

bilgi yöntem iyle kusursuzluğa ulaşm ası m od elin i görüyorlardı. O n la­

ra göre böyle b ir yöntem  dinsel olm ayan b ir H ıristiyanlığa H erm etik 

geleneği ve doğal b ilim leri, yani tıbb ın , astronom inin  ve m ekaniğin 

yed irilm esin i içerm elid ir. A slında bu sentez Platonculugun, A ristote- 

lesçiligin  ya da Yeni P latonculugun b irb irin e  yed irilm esi sonucu elde 

ed ilen  çarp ıcı başarılara benzeyen yeni b ir H ıristiyan yaratım ı oluştu­

ruyordu. XVIII. yüzyılda düşlenen ve kısm en geliştirilen  bu “b ilg i” 

türü H ıristiyan Avrupa’da kalkışılan son  “bütü nsel” g iriş im d ir. Bu 

tür “bütünsel b ilg i” dizgeleri Eski Yunan’da Pythagoras ve Platon ta­

rafından ö n erilm iştir; bu arada bunlar geleneksel Çin kültürünü de 

nitelerler; bu  kültürde h içb ir sanat, h içb ir  b ilim  ya da tekn ik kozm o­

lo jik , ahlaki ve “v aroluşsal” ön tasarım ları ve karışım ları olmadan 

an laşılab ilir d eğ ild i.”16

*

Sim yacın ın  id eo lo jisin in  sü rek liliğ in i, sim yanın tarihsel güncel­

lik ten  çık tığ ı ve kim ya açısından geçerli olan am pirik  b irikim i kim ya 

bilim ine katıldığı zam anlarda ya da bu yeni bilim de aram am ak gere­

kir. Yeni kim ya bilim i ne kadar ço k  sayıda ve önem li olduğu varsa­

16 Bu sorunlara Dinsel İnançlar ve Düşünceler Tarihi’nin 3. cildinde değiniyoruz.
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yılsa da gerçek  sim yacı zihniyetini yansıtm ayan em p irik  keşifleri ku l­

lanır yalnızca. D eneye dayalı b ilim lerin  zaferinin sim yacıların  düşle­

rini ve idealin i yok ettiğ in i d üşünm em ek gerekir. T am  aksine sonsuz 

ilerlem e m iti çevresinde berraklaşan ve deneye dayalı b ilim lerin , en­

d üstrileşm enin  değerli k ıld ığı yeni çağın id eo lo jis i, bütün XIX. yüz­

yıla hâkim  ve esin  kaynağı olan bu id eo lo ji, kö k ten ci dünyevileşm eye 

karşın sim yacın ın  b in lerce yıllık  düşünü yeniden ele alır ve üstlen ir. 

S im yacıların  düşlerinin  devam ını X IX . yüzyılın özgül dogm asında -  

insanın  gerçek davasının D oğayı değiştirm ek olduğu, Doğadan daha 

iy isin i daha hızlı yapabileceği, D oğanın efendisi haline gelebileceği 

d o gm asın d a- aram ak gerekir. D oğanın kusursuzlaşm ası ve bunun so ­

nucunda günahlardan arınm asına ilişk in  so teriy o lo jik  m it, D oğanın 

tam am ıyla “d eğ işm esin i,” “en erjiy e” dönüştürülm esini am açlayan en­

düstri toplum larının  duygusal program ında örtük olarak yaşam akta­

dır. F iz ik  ve kim ya bilim lerin in  ve endüstriyel patlam anın hâkim  o l­

duğu X IX . yüzyılda insan Doğayla olan ilişkilerinde kendini Zam anın 

yerine koyabilm iştir. İnsanın m adenleri, köm ür o cak ların ı, petrol 

kaynaklarını g ittikçe daha h ızlı ve daha etk ili b içim de işleterek  za- 

m ansal ritm i inanılm az boyutlara ulaştırm ası bu yüzyıldadır; yine ay­

nı d önem de Yaşam ının m ineral köklerin in  gizini ele geçirm ek için  se­

ferber olan organik kim ya çok  sayıda “sen tetik” ürünün yolunu aç­

m ıştır; ayrıca sen tetik  ürünler ilk  kez Zam anı yok etm enin , D oğanın 

b inlerce yılda elde edebileceği cevherleri laboratuvarlarda ve fabrika­

larda ço k  sayıda ve kısa sürede yaratm anın o lanaklıhgım  kan ıtlam ış­

tır. B irkaç basit protoplazm a hücresi de olsa “yaşam ın sen tetik  olarak 

o luştu ru lm ası” XIX . yüzyılın ik inci yarısı ve XX. yüzyılın başında b i­

lim in  düşlerin i ne ölçüde süsled iğin i biliyoruz: Bu düş, yapay insan 

düşü, hâlâ sim yanın b ir düşüdür.
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K ültür tarihi düzeyinde sim yacıların  Zam anın yerine geçm ek is ­

terken m o d em  dünyanın esas id eo lo jis in i önceled ik leri söy len eb ilir . 

K im ya, sim ya m irasının  yalnızca anlam sız parçacık ların ı top lam ıştır. 

Bu m irasın bütünü başka yerlerde, Balzac’ın, V ictor H ugo’nu n, doğal­

cıların  id eo lo jilerin d e, kap italist, liberal ve M arksist iktisat siyaset 

dizgesinde, dünyevileşm iş m ateryalist ilahiyatlarda, pozitivizm de, 

sonsuz ilerlem e fikrinde, kısaca hom o f a b e r ’e  olan sın ırsız inancın  yer 

aldığı her yerde, çalışm anın , tekn iğ in , doğanın b ilim sel olarak işletil­

m esin in  dinsel anlam ının yüzeye çıktığ ı her alanda yer alır, iyice dü­

şündüğüm üzde bu ateşli tutkunun b ir kesin lik ten  doğduğunu görü­

rüz: insanoğlu Doğaya fiziksel-kim yasal b ilim lerle  hâkim  olarak o- 

nunla rekabet edeceğini sanır, hem  de hiç Zaman y itirm ed en . Zam anın 

yaptığı işi artık  b ilim  ve çalışm a yapacaktır. M odem  insan b ild iğ i 

esas şeyle b irlik te, talim li zakâsı ve çalışm a kapasitesiyle b irlik te  za- 

m ansal sürenin  işlevini üstlen ir, başka deyişle zam anın yerine geçer.

X IX . ve X X . yüzyılların hom o J a b e r  id eo lo jis i ve inanışına ilişk in  

bazı gözlem leri burada genişletip  açıklayam ayacağız. Yalnızca şunu 

bilm ek  gerekiyor: Sim yacıların  düşlerin i insanoğlunun deneysel b ili­

m e olan inancında ve büyük endüstriyel tasarılarında aram ak gerek ir . 

Sim ya m odern dünyaya iğreti bir kim yadan daha fazlasını b ırak m ış­

tır: D oğanın dönüştürülebileceğine olan inancın ı ve Zamana hâkim  

olm a tutkusunu aktarm ıştır. Ama bu m irasın m o d em  insan tarafından 

sim yacm m kinden çok  farklı b ir düzlemde anlaşılm ış ve gerçek leşti­

rilm iş olduğu da açıktır. Sim ya, doğayı b ir h iyerofaniler kaynağı, ça­

lışm ayı da b ir ritüel olarak gören arkaik  insanın  davranışını daha da 

ileriye götürüyordu. M odern b ilim  ise D oğayı kutsallıktan arın d ırd ı­

ğında ortaya ç ık ab ilm iştir; geçerli b ilim sel olgular yalnızca kutsal 

görünüm lerin  kaybolm asından sonra ortaya çık m ıştır. E nd üstriyel
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toplum lar m eslek ayinleriyle bağlaşık , dine dayalı b ir çalışm ayı sür­

dürem ezdi. Bu tür çalışm a fabrikada işe yaram az, gerekli b ir erg in le­

m enin olm ayışından değil, endüstride böyle b ir “geleneğin” o lm ayı­

şından.

Bir başka olguyu da anım satm ak gerekiyor: Sim yacı Zam anın ye­

rine geçiyor am a onu üstlenm iyord u; zam ansal ritim leri hızlandırm a­

yı, D oğadan daha hızlı altın  yapm ayı istiyordu; am a iyi “f ilo z o f’ ya 

da m istik  olduğundan sim yacı Zamandan korkuyord u, kendini esas 

olarak zam ansal b ir varlık  olarak görm üyordu; cennetin m utlulukla­

rını arzuluyor, ebediyeti düşlüyor, ölüm süzlüğün, Elixir V ita e ’n in pe­

şinden koşuyordu. Yine bu açıdan da sim yacı, gerek kozm ogoniyi y i­

neleyip zam anı dönem sel olarak “yeniden yaratarak,” gerek zamanı 

d insel olarak kutsayarak, gerekse “un utarak ,” yani anlam lı (bu  yüzden 

de kutsal) iki eylem  arasındaki dünyevi m esafeleri dikkate alm ayı 

reddederek Zam anın geri döndürülem ez oluşuna ilişk in  b ilin ci her 

fırsatta h içe sayan m od em  öncesi insan gibi davranıyordu. Ö zellikle 

sim yacın ın  aletleriyle ilksel kaosu ve kozm ogoniyi yenilediğinde 

(bkz. s. 1 7 1 ) , ayrıca erginleyici “ölüm  ve d ir iliş” aşam alarından geç­

tiğinde “Zam ana hâkim  olduğunu” anım sam ak gerekir. H er tür erg in ­

lem e ölüm e karşı, yani zam ana karşı kazanılm ış bir zaferdir: E rg in le ­

nen kendini “ölüm süz” b ilird i, artık  yok edilem eyeceğine inandığı 

post m ortem  b ir varoluşa kavuşurdu.

A ncak sim yacın ın  düşü bütün bir toplum a yayılıp da ko lek tif hale 

geldiği, yani fizikte, kim yada ve endüstride gerçekleştiği gün, zam ana 

karşı savunm a olanağı kalm am ıştır. M odern insanın tra jik  büyüklüğü 

Doga ya göre Zam anın işini ilkönce üstlenm e yü rekliliğ in i gö sterm iş 

olm asına bağlıdır. Başka b ir düzlemde göz alıcı zaferlerin in  sim yacı­

ların özlem lerin i gerçekleştird iğin i gördük. Ancak dahası da vard ır.
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M odem  toplum larm  insanı Zam anı yalnızca Doğayla olan ilişk ile r in ­

de değil, sonuçta kendi açısından da ben im sem iştir. Felsefi düzlemde 

ken d in i esas olarak hatta k im i kez yalnızca zam ansal, tarihselliğe yaz­

gılı b ir varlık  olarak görm üştür. Bütünü itibariyle m odern dünya 

kendi büyüklüğünü ilan edip dram ını üstlendiği ölçüde Zam anla ken­

dini denk görm üştür; X IX . yüzyılda b ilim ler ve endüstriler de buna 

bağlıd ır; insan ın  zekâsı yoluyla D oğanın sırlarına erişileb ileceğ i, ça­

lışm a yoluyla da Zam anın yerini alabileceği, D oğanın işin i tam am la­

yabilm ek iç in  gerektirdiği çok  değişik zam ansal süreleri ( je o lo jik , 

b itk isel, hayvansal ritim leri) ikâm e edebileceği, böylece D oğa’dan daha 

iyisini daha kısa sürede yapabileceği inancıd ır bu. G irişim  akılları çe ­

lecek  kadar büyüktü : İnsanlar b in lerce  yıl Doğadan daha h ızlı o lm ayı 

düşled iler. Keşifleri sağlayan o m asalsı fik irlerin  karşısında insanoğ­

lunun geri adım  attığı görülm üş şey değildir. A ncak kaçın ılm az bede­

li de gizlem em ek gerekir: İnsanoğlu Zam anın yerin i a lırken , kendini 

onunla eşleştirm eye, artık  isteği kalm asa bile başladığı işi sürdürm e­

ye m ahkûm  olm uştu.

Zam anın işi ancak zihinsel ve bedensel çalışm a ile , özellikle çok 

daha fazlasıyla gerçek leştirileb ilird i! Kuşkusuz zam anın varlığ ından 

beri insanlar çalışm ak zorundaydılar. Ama burada tem el b ir  fark var: 

X IX . yüzyılın düşlerine ve tutkularına gereken en erjiy i sağlam ak için  

çalışm anın  dünyevileşm esi gerekliydi, insan , tarihinde ilk  kez “D oğa­

dan daha iyi ve çabu k yapabilm ek iç in ” bu işi üstlen m iştir; bunu ya­

parken de başka toplum larda çalışm ayı taham m ül edilebilir k ılan  din­

sel boyut b ir yana atılm ıştır. İnsanın zam ansal süreyi, onun yavaşlı­

ğını ve ağırlığını ancak  bu tam am en dünyevileşm iş işte duyum sam ış- 

tır; saate ve harcanan enerjiye göre ö lçü len , salt çalışm ad ır b u . Kısa­

cası m odern toplum larm  insanın ın , kelim enin  tam  anlam ıyla Zama-
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m n rolünü üstlendiğini, Z am anın yerine çalışarak kendini tükettiğ in i, 

s ırf zam ansal b ir varlık  haline geldiğini söyleyebiliriz. Zam anın geri­

ye döndürülem ez ve boş oluşu b ü tü n  m odern dünya için  (yani, kendi­

n i artık  Y ahudi-H ıristiyan id eo lo jisiy le  bağlaşık h issetm eyen herkes 

için ) b ir dogm a haline geld iğinden, insanın üstlenip deneyim lediği 

zam ansallık felsefi düzlem de her tür insan varoluşunun boşu nalıgı ile 

ifade edilir. İyi ki bu tra jik  b ilin ci felsefe düzlem inden fark lı yerlere 

çek ecek  -m o d e rn  insanın  tinsel ufkunda yer alm ayan d ini b ir yana b ı­

ra k ırsa k - tutkular, im geler, m itler, oyunlar, eğ lenceler, d üşler var.

Bu gözlem ler arkaik  ya da egzotik toplulukların  b ir övgüsü olm a­

dığı gibi m odern dünyanın da b ir eleştirisi değildir. Şu ya da bu top­

lum un çeşitli yön leri eleştirilebileceği gibi m odern toplum un da kim i 

yön leri eleştirilebilir -a n c a k  bu bizim  konum uz değil. Biz yalnızca ön 

tarihe kök  salm ış sim yanın tem el düşüncelerin in  X IX . yüzyıl id eo lo ji­

sinde nasıl b ir yönelim  içine girdiğini ve ne gibi sonuçlara yol açtığ ı­

n ı gösterm ek istedik. M odern dünyanın buhranlarına gelince, bu dün­

yanın yepyeni b ir uygarlık türünü başlattığını hesaba katm ak gerek ir. 

G elecekte nasıl gelişeceğini öngörm ek olanaklı değil. Ancak insanlık  

tarihinde bu ideolo jiy le  karşılaştırılabilecek tek devrim  tarım ın  keşfi 

o lduğunu, b u n u n  da tinsel altüst oluşları ve kaym aları yarattığını, ay­

rıca bu durum un önem ini zorlukla tartabildigim izi unutm am ak gere­

kir. G öçebe avcıların saygın dünyası d in leri, m ito lo jile ri, m anevi ta­

savvurlarıyla akıp gidiyordu. T an m  nedeniyle ölm eye yüz tutan “eski 

d ünyanın” tem silcilerin in  yakınm aları b in lerce yıl sürm üştür. Ayrıca 

insanın y er leşm ek  ve ekili toprağa bağ lan m a  kararıyla oluşan derin  tin­

sel buh ran ın  tam am ıyla özüm senm esi için  de yüzyılların  geçm esi ge­

rek tiğ in i varsayıyoruz. G öçebelikten yerleşik  yaşam a geçişin  neden 

olduğu “b ütü n değerlerin alt üst o luşunu” tasavvur edebilm em ize ola­
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nak yoktur; p sik o lo jik  ve tinsel yansım alarını da bilem iyoruz.

İşte aynı biçim de m odern dünyanın teknik keşifleri, Zamana ve 

M ekâna hâkim iyeti benzer çapta b ir devrim i gösteriyor; bu  devrim in 

sonuçların ı henüz özüm sem iş değiliz. Ö zellikle çalışm anın ku tsallık ­

tan arınm ası m od ern  top lum lann  bedeninde kanayan b ir yaradır. Bu­

nunla b irlik te h içb ir şey gelecekte yeniden kutsallaşm anın gerçekleş­

m eyeceğini de kesinleyem ez. İnsanlık durum unun zam ansallığına ge­

lince, bu ço k  daha ciddi bir keşiftir. A ncak daha doğru b ir Zam an ta­

savvuru sayesinde zam ansallıkla uzlaşılabilir. Ama burada bu sorun­

ları ele a lm anın sırası değil. A m acım ız yalnızca m odern dünyanın tin ­

sel buh ran ın ın  ilerdeki yazgısına ilişk in  verdiği ipuçlarm da m etalur- 

jis tle r in , d em ircilerin  ve sim yacıların  düşlerine yer verdiğin i gö ster­

m ekti. Batı insanın ın  tarihyazım sal b ilin cin in  ço k  eski ataların ın  ey­

lem leri ve ideallerind en kopm am ış olm ası iyi b ir şeydir; bu m itlerin  

ve bütün bu d üşlerin  m irasçısı olan m odern insan bütün bunları an­

cak kökensel anlam larını b ir yana bırakarak gerçekleştireb ilm iş olsa 

b i le . ..
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M ircea Eliade

“ D İN S E L ”  B İR  G Ö R Ü N G Ü  O LA R A K  

M E T A L Ü R Jİ V E SİM Y A

H içbir yazar her on  ya da yirm i yılda b ir k itaplarını yeniden yaz­

m ayı göze alam ayacağından h iç değilse okuyucusunu yapılan en  son 

araştırm alarla ilgili gelişm elerden haberdar etm ekle yüküm lüdür. Ş a ­

m an izm * adlı k itab ım ın  ik in ci baskısın ın  hazırlık ları sürerken  böyle 

b ir eleştirel ve b ib liyografik  mise au  poin t 'a k a lk ışm ıştım .1 İlerleyen

*  Bu bölüm, kitabın Stephen Corrin tarafından The Forge and the Crucible. 

The Origins and Structures o f Alchemy ismiyle çevrilen İngilizce baskısında 
(University of Chicago Press, Chicago ve Londra, 1978 [birinci baskı 
1962)) yer almaktadır ve Ergun Kocabıyık tarafından çevrilmiştir -yn.

Le Chamanisme et les techniques de l’extase, Payot, 1951. Shamanfsm. Archaic 

Techniques o f Ecstasy, İngilizceye çeviren Willard R. Trask. ABD’deki ilk 
baskısı Pantheon Books tarafından 1964’te, Ingiltere’deki ilk baskısı ise 
Routledge yayınevi tarafından 1988'de yapılmıştır. Dilimize Şamanizm. İlkel 
Esrime Teknikleri ismiyle İsmet Birkan tarafından çevrilmiştir (İmge Yayınevi, 
1999). Şamanizm konusunda yayımlanan ilk eser olma ayncalıgına sahip 
bu eser hâlâ en önemli başvuru kaynağıdır. Eliade kitabının İtalyanca, Al­
manca ve İspanyolca çevirileri sırasında kitabında birtakım düzeltmeler ve 
iyileştirmeler yapmıştır; ancak en köklü değişiklikleri ve eklemeleri 1 9 6 4 ’- 
teki ABD baskısında yapmıştır -yn.

1 Mircea Eliade, “Rescent Works on Shamanism: A Review Anide,” History o f 
Religions, c. I, sayı 1, Yaz 1961, s. 152-86.
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sayfalarda yer alan notlarda, arkaik ve geleneksel m etalürji uygulam a­

ların ın  dinsel an lam lan  ve sim yanın başlangıçtaki önem iyle ilgili o la­

rak benzer bir m ise au  point yapm ayı düşündüm . 1 9 3 5 ’ten itibaren b ir­

kaç kez bu m eseleleri ele a lm ıştım ,2 ancak burada çoğunlukla D em ir­

ciler  ve Sim yacılar’a 5 gönderm e yapacağım .

Konuya din tarihçisin in  bakış açısından yaklaşarak, m etalürji tek­

n ikleri ve kadim  kim ya konusunda çalışan tarihçilerin  yay ım ladık ları 

m uazzam  külliyatın üzerinde pek durm ayacağım . Bu tür m etin ler ara­

sından yalnızca D em irciler ve S im yacılar'da ele alm an tem alarla doğ­

rudan ilgili m ateryal ve bilgi içerenlere başvuracağım . A slında benim  

m ad encilik , m etalürji ve sim yanın erken  d önem  tarihi hakkm daki so ­

ru ştu rm alarım  kısm en, tekn ik ler ve doğa b ilim leri tarihçilerin in  a- 

raştırm alarm m  sonuçlarına dayansa da onların  çabalarıyla ilg isi o l­

m ayan ço k  daha tutkulu bir p ro jen in  parçası olm uştur yalnızca. Kısa­

cası, hom o f a b e r ’in  m ito lo jis in i, b ilim sel düşüncenin yükselişinden 

önce onun m addi dünyayı fethetm esin in  önem i ve işlevini anlam ak 

için  incelem ek istedim . G ençliğim de yazdığım  b ir m onografi olan 

Cunoştin(ele botan ice în v ech ea  lndie'de4 eski ve ortaçağ H indistan’ında 

b itk ilerle  ilgili gözlem  ve sın ıfland ırm aların  yapısı ve am acını açık lı-

2 Bkz. M. Eliade, Alchimia Asiatica, c. I, Bükreş, 1935 [Asya Simyası, çev. Lale
Arslan, Kabalcı, 2002]; Cosmologie si Alchimie babiloniana, Bükreş, 1937 [Ba­
bıI Simyası ve Kozmolojisi, çev. Mehmet Emin Ûzcan, Kabalcı, 2002] ve “Me-
tallurji, Magic and Alchemy,” Zalmoxis, c. I, 1938, s. 85-129.

3 Mircea Eliade, Demirciler ve Simyacılar (bundan sonra “D.<S6.” olarak 
anılacak), çev. Mehmet Emin Ozcan, Kabalcı, 2003; The Forge and the 
Crucible (bundan sonra “F.&C." olarak anılacak), çev. Stephen Corrin, New 
York ve Londra, 1962.

4 Buletinul Societâtii de Ştiin(e, Cluj, V (1931), 221-37.
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ga kavuşturm aya çalışm ıştım . Başka b ir deyişle, benim  çabam , b itk i­

ler âlem ine artık “büyüsel ve m ito lo jik  o larak” bakılm adığı, ama he­

nüz Linneaus6 sonrası dönem lerdeki gibi b ilim sel çalışm anın nesnesi 

de olm adığı b ir zam anda H int düşünce tarihindeki b ir evreyi çözüm ­

lem ekti. U luslar arası T arih çiler K o n g resin in  (Bükreş, 1 9 3 2 ) B ilim  

Tarihi bölüm ünde “!e ca ra c tere  qu a lita tif d e  la physique in d ien n e” {“H int 

fiziğin in n iteliksel ö zelliğ i”) dediğim  şeyi, yani n icelik leri neredeyse 

ihm al ederken  n ite lik lerin  sınıflandırılm asını ve sistem atik  olarak ta­

nım lanm asını tem el alan b ir fizik b ilim i kurm ak üzere Sâm khya ve 

V aiseşika’m n gösterdiği çabaları M asson-O ursel’in  ardından tartışm a­

ya a çm ıştım .5

A ncak asıl çaba, m etalürji ve sim yanın büyüsel-dinsel bağlamda 

incelenm esi üzerinde yoğunlaşm ıştır (F .& C .’d t  yer alan önceki yayın­

ların  b ir özeti iç in  bkz. s. 1 3 -1 4  ve D .& S. s. 1 3 -1 4 ). M etallerin keş­

finin som ut, “nesn el” sonuçlarım , m adencilik  ve m etalürji uygulam a­

ların ın  gelişim ini -b i l im  tarihçilerince hayranlık verici b ir biçim d e, 

ancak başka her şeyi dışarda tutarak inceled ik leri s o n u ç la r ı-  yadsı­

m adan, genellik le ihm al ed ilm iş ya da küçüm senm iş bu akıl almaz

6 Linneaus: Linne isminin Latinceleştirilmiş biçimi; modern sistematik bota­

niğin ve zoolojinin kurucusu İsveçli doga bilimci Cari von Linne (1 7 0 7 - 
1778) -yn.

5 Tekniklerin ve doga bilimlerininkini değil, sanatlann “tarihöncesi”ni soruş­
turmakla bağlantılı böyle bir çözümleme, lirik ve epik şiirin esrimeyle ilgili 
“kökenleri" hakkında (“Techniques de l’extase et langages secrets," Confe- 
renze, Instituo Italiano per il Medio ed Estremo Oriente, c. II [Roma, 1953]; 
“Litterature orale,” Histoire des litteratures, Encyclopedie de la Pleiade, 1 [Paris, 
1956], 3-26) ve mimari ile şehir planlamanın dinsel kökenine dair (“Centre 
du monde, temple, maison," Le symbolisme cosmique des monuments religieux 
[Roma, 1957], s. 57-82) yazdığım bir dizi monografidir.
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girişim in  bazı yön lerin i vurguladım . Yalnızca b ilim sel ilerlem eyi de­

ğil, insanoğlunun tüm  kü ltürel tarihini anlam ak üzere araştırm a ya­

parken, m etallerin  keşfiyle ortaya çıkan imgesel d ü n y a y ı  da (univers 

im a g in a ire) soruşturm aya giriştim . Bu im gesel dünyayı - k i  bu aslında 

b ir anlam  d ü n y asıd ır- ihm al eden b ir tarih, yalnızca eksik  d eğ ild ir; 

m adenlere, m etallere ve m etalürjiye salt em p irik  ya da rasyonalist 

yak laşım , Batı kültürünün evrim ind eki en son aşam ayı tem sil e ttiğ i 

için  aynı zam an “öznel” ve bu  nedenle b ilim sellik  dışıd ır da. Aslında 

m etallerin  keşfi ve m etalü rjin in  gelişim i, insanın  evrendeki varlık  k i­

pini kö k ten  değiştirdi. M etallerin belli am açlar doğrultusunda kulla­

n ılm ası insanın  m addi dünyayı fethine büyük ölçüde katkıda bu­

lunm akla kalm adı, aynı zamanda onu n anlam  dünyasını da d eğ iştird i. 

M etaller ona yeni b ir m ito lo jik  ve d insel evrenin kap ılarını açtı.

Benzer, hatta daha da radikal b ir değişiklik  tarım ın keşfiyle başa­

rılm ıştır. Bu örneği veriyorum , çünkü insana yeni b ir m anevi dün­

yan ın kap ısın ı “açan” önem li b ir tekn olo jik  keşif diye ifade ettiğ im  

şeyi ço k  daha iyi resm ediyor. T arım ın  keşfin in  devrim ci özelliğ i ve 

eko n o m ik , tekn olo jik  ve toplum sal sonuçları konusunda ısrar etm ek 

yararsızdır. B unlar aşikâr olan şeylerdir ve konuyla ilg ili bütün eser­

lerde ve ders kitaplarında büyük b ir gayretle tekrarlanır durur. Ne 

ki, tarım ın keşfin in  “tin se l” son uçları daha az önem li d eğ ild ir .” T a­

rım sal çalışm ayla yeni b ir anlam  dünyası yakalanm ıştı. “D oğal ola­

rak” akıllara pek çok  benzeşim ler ve özdeşlik ler getirdi: örneğ in  ka­

d ın lar, tarla, c insel yaşam , insan doğurganlığı, tarım , ayın ev re leri, 

ölüm  ve yeniden doğum  vs arasındaki ilişk iler. İlk  ç iftç i, kendisinin  

dünyadaki özel varlık  kip in i, b itk i sim geciliğ i ve b itk ilerle  ilg ili ter­

6 Bkz. M. Eliade, Dinler Tarihine Giriş, çev. Lale Arslan, Kabalcı, 2003, § 125.
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m in o lo jiy le  ifade etm işti; d ilim izde, m etaforlarım ızda ve sim geci­

liğim izde hâlâ k ısm en  bu arkaik  m irası taşıyoruz.

D in tarihçisi, em p irik  keşiflerle m eydana getirilen  bütün bu tinsel 

değerler ve univers im ag in a ire 'lerle ilg ilen ir, çünkü bunlar insan 

zihninin  tarihinde önem li b ir rol oynam ışlard ır. T arihte ilk  “zincir 

m u cid i” n eo litik  insanı yaratan yalnızca tarım sal ve m eta lü rji tek­

n ik leri değil, aynı zamanda tarım  ve m etalü rjin in  keşfiyle m üm kün 

hale gelen dinsel ve m ito lo jik  yaratım lardır da. Bu tekn olo jik  keşif­

lere eşlik  eden sim gecilik ler, m ito lo jiler ve ritüeller, tarihin  ilk  “zin­

cir m u cid i” n eo litik  sonrası insanın  b içim lenişind e em p irik  keşifler­

den daha az b ir rol oynam am ışlardır.

Bu tür sebepler yüzünden, sim ya b ir ön-kim yaya indirgenem ez. 

A slında, o ilkel kim ya haline geldiğinde, sim yasal anlam  dünyası yok  

o lm anın  eşiğindeydi. Sim yayı bulduğum uz her yerde, daim a “m is tik ” 

b ir gelenekle yakından ilişk ilen d irilm iş  durum dadır: Ç in ’de Taocu- 

lukla, H indistan’da Yoga ve Tantracılık la, H elenistik  M ısır’da gnosis le 

{irfan}, M üslüm an ülkelerde H erm etik ve bâtm i m istik  oku llarla, Ba­

tıda ortaçağ ve Rönesans H erm etizm iyle H ıristiyanlıkla ve m ezhepsel 

m istisizm le ve Kabala ile. Sonuç olarak, sim yanın işlevi ve anlam ını 

kavram ak iç in  sim ya m etin leri hakkında, içerm eleri m üm kün olan 

kim yaya özgü sezgilere bakarak b ir yargıya varm am alıy ız■ Böyle b ir  

değerlendirm e büyük şiirsel yaratıları, içerd ik leri b ilim sel v erilere 

veya tarihsel doğruluklarına bakarak yargılam akla -v e  s ın ıflan d ır­

m a k la - aynı şey olurdu.

S im yacıların  doğa b ilim lerin in  gelişim ine de katk ıd a  bu lundukları 

kesin lik le doğrudur. A ncak bu katkıyı, dolaylı olarak ve yalnızca m a­

den cevherleri ve yaşayan m addeyle ilg ilenm elerin in  b ir  sonucu ola­

rak yapm ışlardır; çünkü onlar “deneyciler”di, soyut d üşünü rler ya da
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b ilg iç lik  taslayan âlim ler değild iler. Ne var k i, “deney”e eğ ilim leri 

doğal âlem le sın ırlı değildi. D em irciler ve S im yacılar'da gösterm eye ça­

lıştığım  gibi, m adensel veya bitkisel m addelerle yapılan deneyler, da­

ha büyük b ir hedefi gerçekleştirm eye ça lışm ıştır: sim yacın ın  kendi 

varlık  k ip in i değiştirm esi.

Bu b irkaç başlangıç izlenim i, k itab ım ın  b ir özeti ya. da yöntem - 

b ilim in in  b ir savunm ası olarak tasarlan m am ıştır.7 Yalnızca, din 

tarihçisi iç in  bu tür araştırm aların yararını b ir kez daha vurgulam ayı 

isted im , yoksa bu ek  bölüm ün sonunda im a edilen tarihyazım sal 

gelişm eyi özüm seyecek olan cesur bilg inden, yeni kuşak kü ltü r tarih­

ç isin d en  bahsetm eyi değil.

S İM Y A  V E “K Ö K E N L E R İ” SO R U N U

Sim ya ve erken dönem  kim ya ile ilg ili en son  yapıtlar (F ,& C. s. 

1 9 5  vd; D .& S. s. 2 1 8  vd), Ailen G. D ebus tarafından şu eserde uygun 

b ir şekilde sunulm uştur: “The Significance o f the H istory o f .E arly  

C h em istry ,” C ahiers d ’histoire m on d ia le , IX , sayı 1, 1 9 6 5 , s. 3 9 -5 8 . J .  

R. Partington’un son derece zengin kaynakçalara sahip anıtsal eseri 

dört c iltlik  History o j  Chem istry  (Londra 1 9 6 1 ) , özel b ir ilg iyi hak 

e tm ekted ir; ayrıca bkz. H. M. L eicester’in  The Historical B ackgroun d o f  

C hem istry'si (N ew  York, 1 9 5 6 ), Jo h n  Read’in Through A lchem y to 

C hem istry'si (Londra, 1 9 5 7 ), E. J .  H olm yard’ın A lch em y ’si (Penguin 

Books, 1 9 5 7 ) ve özellikle R obert P. M ulthaufun The Origin o j

7 En kapsamlı ve sempatik eleştiriler arasında S. H. Nasr'ın İsis, XL1X (1958), s. 
4 5 0 -5 3 ’deki ve W .-E. Peuckert’in Zeitschrift jür Volkskunde, LV11, sayı 1 
(1961), s. 146-48’deki değerlendirmelerini anmak isterim.

206



DEMİRCİLER VE SİMYACILARA  EK

C hem istry’si (Londra, 1 9 6 6 ).

Sim yanın kökeni ve önem i hakkında son zam anlarda yap ılm ış bazı 

çalışm alar hakkında b ir değerlendirm e, W olfgang Schneider tarafın­

dan yayım lanm ıştır: “Problem e und neuere A nsichten  in  der Alchem i- 

egesch ich te ,” C hem iker-Z eitu n g /C hem ische A p p a ra tu r , LXXXV, sayı 17 , 

1 9 6 1 , 6 4 3 -5 1 ; aynca bkz. aynı yazar, “Die gesch ichtlichen  Beziehun- 

gen der M etallurgie zu A lchem ie und Pharm azie,” Archiv jü r  das  

E isenhüttenw esen , X X X V II, sayı 7 , Tem m uz 1 9 6 6 , 5 3 3 -3 8 . Pek çok 

başka eser arasında Lexicorı A lchem istische-P harm azeu tisches Sym bole’yi 

CW einheim, 1 9 6 2 )  yayım lam ış olan D r. Schneider, D em irciler ve Sim- 

y a c ü a r ’m  yaklaşım ım  ve vardığı sonuçları kabul eden kim ya tarih­

çilerind en  b irisid ir. M aurice P. C rossland’m  H istorical Studies in the  

L anguage o j  C hem istry'sinde  (C am bridge, M ass., 1 9 6 2 ) sim ya term i­

n o lo jis in in  anlaşılm asına yön elik  önem li katk ılar bulacaksın ız. W . 

G anzenm üller’in  daha önem li katkılarından bazıları ise onun B eitrâge  

zu r G esch ichte d e r  Technologie und d er  A lchem ie  (W ein heim , 1956) 

isim li k itabında b ir araya getirilm iş bulunuyor.

M E T A L  İŞ Ç İL E R İ V E D O Ğ A Ü ST Ü  M O D E L L E R İ

D em ir işçileri hakkında fo lk lor (F .& C . s. 8 7  vd; D .& S. s. 9 2 )  için  

Frederick  W . R obins’in  The Smith. The Traditions an d  Lore o f  an  

A ncient C raft'ın a  (Londra, 1 9 5 3 ) bakınız. D em ir işçis in in  büyüsel 

becerisi Aziz P atrick ’in  ilahisinde bile kabul edilm iştir: “Ç ağırıyorum  

şim di herkesi ... d em irciler ve büyücüler ve kadınların  büyüsüne 

karşı benim le (bu kötü lükler) arasına (T a n rın ın ) erd em lerin i” (T h e  

T ripartite L ife o f  P atrick ’den, E. E. H linger’in  şu eserinde alm tı- 

lanmıştırT “M agic W eap ons in C eltic Legends,” F o lk lo r e , LVI [1 9 4 5 ] , s.
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2 9 5 - 3 0 7 ,  ö z e llik le  s. 2 9 9 ) .  “D e m ir işç is in in  e v r im i”, R. J .  F o r b e s  ta­

ra fın d an  M elatu rg y  in A n tiqu ity 'de  (L ey d en , 1 9 5 0 ,  s . 6 2 - 1 0 4 )  so ru ş - 

tu ru lm u ştu r . K ari Je ttm a r  şu  m a k a le s in d e  y en i ve y ararlı b ilg ile r  s u n ­

m u ştu r : “S c h m ie d e /b ra u ch tu m  im  ö s tlic h e  H in d u k u sh ,” M iu eilu n g en  

d e r  A n th ro p o lo g is ch e  G essc is ch a ft  in W ie n ,  LXXXV11, 1 9 5 7 ,  s. 2 2 - 3 1 .  

A y n c a  b k z . R. G o r is , “T h e  P o s itio n  o f  th e  B la c k s m iıh s ,"  Balı. S tu d ies  

ın L ife , T hou g h t a n d  R itual, L ah ey , 1 9 6 0 ,  s. 2 8 9 - 3 0 0  ve D . V eerk a m p ,

S tu m m e r H an d e l’ in  Sch m ie d esa g en  E u ro p a s  und S u d a s ie n s ,” Z e il-  

seh rift  J ü r  E th n o lo g ie , c .  L X X X , 1 9 5 5 .

A frik a lı d e m ir  iş ç ile r in in  r itü e lle r in i ve m ito lo ji le r in i  an lam a 

ko n u su n d a so n  zam anlard a  ö n e m li ile r le m e le r  k a y d e d ilm iş tir  (F .6 C . 

s. 5 5  v d ; D .& S . s .  5 7 - 5 9  v d , 1 2 3 - 1 2 5 .  D e m ir  işç ile r in e  k a rş ı ç e liş ik  

d u y g u la r serg iley en  tu tu m u n  s o s y o -e k o n o m ik  a ç ık la m a sı b a ş k a la n y la  

b ir lik te  P. C le m e n t tara fın d an  ile r i s ü rü lm ü ş tü r  ( “Le fo rg e ro n  en 

A friqu e  N o ire . Q u e lq u e s  a ttıtu d e s  d u  g ro u p c â so n  ö g a rd e ," R ev u e d e  

G to g r a p h ie  h u m a in e  e l  d 'E th n o log ie , 1 [ 1 9 4 8 ] ,  s . 3 5 - 5 8 ) ;  Luc de H eusch 

ta ra fın d an  e le ş t ir i lm iş t ir  ( “Le s y m b o lis m e  d u  fo rg ero n  e n  a fr iq u e ,"  

R ejlets  du  m o n d e ,  say ı 1 0  (T e m m u z  1 9 5 6 ) ,  s. 5 7 - 7 0 ) .  Y azar , A frik a lı 

d e m irc id e n  b azen  k o rk u lu p  o n u r la n d ın lm a s ın ın , bazen se h o r  g ö r ü l­

m e s in in  s e b e b in in , o n a  h e m  “a te ş in  h a k im i” h e m  m itse l şe m si k ahra­

m a n  h e m  de b u y û se l o la ra k  te h lik e li  şah siy e t o la ra k  b a k ılm a s ı o ld u ­

ğ u n u  v u rg u la m ış tır ; s ila h la r ın  ü r e tic is i ve d ö k ü le n  k a n la rın  s o ru m ­

lu su d u r o . Y ak ın lard a  G e rm a in e  D ie te r le n , D o g o n  d e m ir  iş ç i le r in in  

d in se l s ta tü le r i hak k ın d a  ç o k  p a rla k  b ir  çö z ü m lem e y a p m ış tır : 

“C o n tr ib u tio n  a  l’ötu de d es fo rg e ro n s  en  A fn q u e  o c c id e n ta le ,” E c d e  

P ra tiq u e  d es  H au tes  E tu des. S ec tio n  d es  S c ien ces  R eligteuses: A n n u a ir e  

1 9 6 5 - 1 9 6 6 ,  LX X 1II (P a ris  1 9 6 5 ) ,  s. 3 - 2 8 ,  ö z e llik le  s . 1 6 -1 8 . G ria u le ’- 

ü n  D ieu  d ’e a u d e  (P a ris , 1 9 4 8 ,  s. 1 0 1 - 1 0 6 )  su n d u ğ u  ezeli d e m irc iy le

208



DEMİRCİLER VE SİMYACILARDA EK

ilg ili m it le r , M . G ria u le  ve G . D ie te r le n  tara fın d an  Le r e n a r d  p â l e ,  c. 

1: L e  myths cosmogomtjue’d e (P a r is , 1 9 6 5 )  a y r ın tılı  b ir  şe k ild e  ta r t ış ı l ­

m ış tır . A y n c a  b k z . G e n e v itv e  C a la m e -G ria u le ’n in  E lhn olog ie e t  la n g a -  

g e : L a  p a r o l e  c h e z  les D ogon  (P a r is , 1 9 6 5 ) ,  s . 2 7 5  vd  (a y n c a  d izind en  

d em ir c i  ve d em ir c i o ca ğ ı m a d d eler in e  b a k ın ız ) .

A frik a lı d e m irc ile r in  e rg in le n m e s i hakkınd a b k z . E m e s ta  C e r u lli , 

“L 'in iz ia z io n e  al m e stie ro  d i fa b ro  in A frica ,” S tu d i e  m a te r ia l i  d i sto r ia  

d ed e  r e l i f fo n i , X X V II ( 1 9 5 6 ) ,  s . 8 7 - 1 0 1 .  A y n ca  b k z . E . C . L an n in g s, 

" G e n ita l S y m b o ls  o n  S m ith s ’ B e llo w s in  U g a n d a ,” M  a n ,  L IV , sa y ı 

2 6 2 ,  2 6 7 - 6 9 .

T ib e t  ve O rta  A sya n a lb a n tla rın ın  d in se l iş le v le r i , r itü e lle r i , m ito ­

lo jile r i ve şa m a n la rla  y a k ın  iliş k ile r i ( F .& C . s . 8 1  v d ; D .& S . s .  1 0 6 ) , 

R ene d e N e b e sk y -W o jk o w itz  tarafın d an  in c e le n m iş tir : O ra c le  s a n d  

D em on s o j  T ibet (L a h ey , 1 9 5 6 ) ,  s . 1 5 3  v d , 3 3 7  v d , 4 6 7 ,  5 3 9 ;  R .-A . 

S te in , R e c h e r c h e s  su r  l ' t p o p ie  e t  le  b a r d e  a u  T ib e t  (P a r is , 1 9 5 9 ) ,  s . 8 1 ,  

1 5 0 - 5 1 ,  1 8 9 , 3 6 1  vd , v b ; S ie g b e rt  H u m m el, “D e r g o ılic h e  Sch m ie d  

in  T ib e t .” F o lk lo re  S tu d ie s ,  X IX  ( 1 9 6 0 ) ,  s. 2 5 1 - 7 2  ve F . A lth e im , 

G e sc h ic h te  d e r  H u n en , l (B e r lin , 1 9 5 9 ) ,  1 9 5 - 2 1 5 ) .

M A D E N C İL İK  VE M E T A L Ü R Jİ:

İN A N Ç LA R  VE T E K N İK L E R

Y ıld ın m la ş la r ı  {F .& C . s .  2 0  v d , D .& S . s . 21  v d ) hak k ın d a  bkz. 

G e o rg  H o llk e r , “D er D o n n e rk e ilg la u b e  v o m  ste in z e ıılic h e n  N eu guı- 

n e a  a u s g e se h e n ,” A çta  T r o p ıc a ,  1 ( 1 9 4 4 ) ,  s. 3 0 - 5 1 ;  s o n  d erece  zen gin  

b ir  k a y n a k ça s ı v a rd ır s . 4 0 - 5 0 .

D e m ir  ça ğ ı m ito lo jis i  (F .& C . s . 2 7  v d ; D .& S . s .  2 8  v d ) h akkınd a 

b k z . L e f e r  d t ra v e rs  les dges: A ctes du Codotjue In te rn a t io n a l, N a n cy , 3 - 6

209



D E M İR C İL E R  V E  SİM YA C ILA R

Ekim , 1955  (A nnales d e l ’Est, M em oire sayı 16 [Nancy, 1 9 5 5 ], özellikle 

Je a n  L eclant’ın şu m akalesi: “Le fer dans l’Egypte ancienne, le Soudan 

et rA friq u e ,” s. 8 5 -9 1 ) .

M adencilik  ve m ad encilik  m ito lo jis i ve fo lk loru  (F.& C . s. 4 3  vd; 

D .& S. s. 4 5  vd) hakkında bkz. G eorg Schreiber, D er B ergbau  in 

G eschichte, Ethos und Sakralku ltur, C ologne ve O pladen, 19 6 2 .

B ergbüchlein  (F.& C . s. 4 4  vd; D .& S. s. 5 0  vd) hakkında bkz. W . 

P ieper, Ulrich Rüleın von Calw und seine Bergbüchlein, B erlin , 1 9 5 5 ; 

ayrıca bkz. D orothy W yckoff, “A lbertus M agnus on O re D e p o sits ,” 

Isis, X LIX , 1 9 5 8 , s. 1 0 9 -1 2 2 ; Lazarus E rcker, T reatise on O res a n d  

Assaying, ç ev . A. G. Sisco  ve C. S. Sm ith , Chicago, 1 9 5 1 ; ve Berg- 

w erh-und Probıerbüchlein, çeviren ve notlandıran A. G. S isco  ve C. S . 

Sm ith , New Y ork: A m erikan M adencilik ve M etalürji M ühendisleri 

E nstitüsü , 1 9 4 9 .

M ezopotam ya belgeleri (F .& C . s. 71  vd; D .& S. s. 7 6  vd) sistem atik  

bir şekilde M artin Levy tarafından incelenm iştir: Chem istry a n d  

C hem ical Technology inA ncient M esop otam ia ,  A m sterdam , 1 9 5 9 ; ayrıca 

bkz. aynı yazar, “Gypsum , Salt and Soda in  Ancient M esopotam ian 

C hem ical T ech nology,” h is ,  X LIX , 1 9 5 8 , s. 3 3 6 -3 4 1 .

H E L E N İS T İK  V E İS L A M İ SİM Y A  H A K K IN D A  

EN  SON Ç A LIŞM A LA R

H. J. Shepard, G nostisizm e sim ya m istisizm in in  tem el kaynağı 

olarak bakm aktadır; bu yazarın şu eserlerine bakınız: “G n o sticism  

and A lchem y,” A m bix, VI, 1 9 5 7 , s. 8 6 -1 0 1 ; ayrıca “Egg S ym b olism  

in  A lchem y,” A m bix , VI, 1 9 5 8 , s. 1 4 0 -1 4 8 ; “The Redem ption Them e 

and H ellenistic  A lchem y, A m bix , V II, 1 9 5 9 , 4 2 -7 6 ; “A Survey o f
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A lchem ical and H erm etic S y m b o lism ,” A m bix, V III, 1 9 6 0 , 3 5 -4 1 ; 

“The O uroboros and the U nity o f M atter in  A chem y: A Study in 

O rig ins,” A m bix, X , 1 9 6 2 , 8 3 -9 6 .

İslam  sim yası (F .& C . s. 1 9 6 -9 7 ; D .& S. s. 2 4 4 )  hakkında 

D ebus’daki (a.g .y ., s. 4 5 ,  dipnot 17) kaynak gönderm elerine bakınız. 

Ayrıca şu eserler özel b ir önem e sahiptir: H. E. Stapleton, “Tw o 

A lchem ical Treatises A ttributed  to A vicenna,” A m bix , X , 1 9 6 2 , 4 1 -8 2 ; 

H enry C orbin , A vicenna an d  the Visionary R ecita l, Fransızcadan çev. 

W illard  R. Trask, New  Y ork , 1 9 6 0 , özellikle s. 2 1 2  vd.

P. C. Ray’in  T he H istory o f  Hindu C hem istry'si (F .& C . s. 1 9 2 ; D .& S. 

s. 2 3 8 )  1 9 5 6 ’da yeniden b asılm ıştır (K alküta, H indistan Kimya 

C em iyeti); ayrıca J .  F illiozat’m  İsis’deki (X LIX , 1 9 5 8 , s. 3 6 2 -6 3 )  de­

ğerlendirm esine bakınız.

D em irciler ve S im y acıla r’ı hazırlarken , M aung H sin Aung’un 

“A lchem y and A lchem ist in B urm a,” (Fo lk lore , XLIV , 1 9 3 3 , s. 3 4 6 -5 4 ) 

isim li m akalesinden haberdar değildim . İnsan bedeninin içine cıva 

veya d em irden yapılm ış uygun m etal b ileşik leri sokarak b ir zaw gyee  

(yogi kelim esinden türetilm iş bir terim ) haline gelir; eğitim in in  y a rı­

sına geldiğinde aday “canlı m etal taşı”nı elde eder. O na sahip  olm ak 

kişiye havada uçm a ve yeraltında seyahat etm e yeteneği kazandırır; 

dışarıdan gelecek saldırılara karşı korunm uş bir hale gelir ve yü zyıl­

larca yaşayabilir. Bu taş, ona dokunulunca tüm  hastalık ları iy ile ş tir ir  

ve pirinç veya güm üşü altına dönüştürür. Aday, gerekli b ileş ik leri 

edinene kadar denem eye devam  eder. Taşı yutunca, yedi gün boyunca 

b ilin cin i y itirir. G enellik le b ir mağaraya çek ilir ve yedi gün sonra 

b ir zavvgyee olarak çıkar. Bundan sonra b ir tanrı g ib id ir: m ilyonlarca 

yıl yaşayabilir, ölüye hayat v ereb ilir ve görünm ez o lab ilir (s. 346- 

4 7 ) . B ir 'zavvgyee’n in  et yem esi ve sarhoşluk verici içk iler içm esi ya­
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saktır. Kadınlarla değil, ancak genç bakirelerin  boyunda ve b iç im in ­

deki belirli m eyvelerle cin sel ilişkiye girm esi serbesttir. Z aw gyee on­

lara hayat v erir, onları karısı yapar. Ayrıca bkz. M aung H sin Aung, 

“Burm ese A lchem y B eliefs,” Jou rn a l o j  the B urm ese R esearch  Society , 

X X X V , s. 8 3 -9 1 . H int yogi-sim yacısıyla benzerlik  açık tır; ben im  şu 

kitabım a bkz.: Yoga. Im m ortalitiy an d  F reed o m ,  New Y ork , 1 9 5 8 , s. 

2 7 4  vd.

R Ö N ESA N S V E R E F O R M  Ç A Ğ IN D A  SİM Y A

Paracelsus ve Rönesans iyatrok im yacıları (F.& C . s. 1 9 8 ; D .& S. s. 

2 4 6 )  hakkında bkz. W alter Pagel, P aracelsus: An Introduction  to 

Philosophical M edicine in the E ra  o f  the R en aissan ce, Basel, 1 9 5 8 ; aynı 

yazar, D as M edizinische W eltbild des Paracelsis, seine Z u sam m en han ge mit 

N euplatonism us und Gnosis, W iesbaden, 1 9 6 2 , ve “Paracelsus and the 

N eoplatonic and G nostic T arad itio n ,” A m bix, VIII, 1 9 6 0 , s. 1 2 5 -6 0 ; 

Ailen G. D ebus, The English P arace ls ian s , Londra, 1 9 6 5 ; aynı yazar, 

“T he Significance of the H istory o f Early C h em istry ,” s. 4 8  vd (zen­

gin b ir  kaynakçaya sahip tir); W olfgang Schneider, “Paracelsus und 

die Entw icklung der pharm azeutischen C h em ie,” A rchiv d er  P arm azie , 

C C X C IX , sayı 9 , 1 9 6 6 , 7 3 7 -4 6 .

Jo n so n ’un Akhemist’ine gelince (F .& C . s. 5 4  vd; D .& S. s. 55 ), 

Edgar H ill D uncan’ın m ükem m el b ir m akalesine bakm am akla hata 

ettim : “Jo n so n ’s A lchem ist and the Literatüre o f A lchem y,” PM LA, LXI, 

Eylül, 1 9 4 6 , s. 6 9 9 -7 1 0 .  Bu yazar Jo n so n ’u n  sim ya hakkındaki dikkat 

çek ic i b ilg isin i, “Chaucer ve D onne dahil, herhangi b ir başka büyük 

İngiliz edebi şahsiyetininkinden daha geniş b ir  b ilg i’ yi b o l b o l ö r­

nekle gösterir. Aynı yazar (Geoffrey) C haucer’in sim ya b ilg isin i şu
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m akalelerinde ele alm ıştır: “The Yeom an’s C anon’s Silver Citrina- 

c io u n ,” M odern  Philology, X X X V II, 1 9 4 0 , s, 2 4 1 -6 2 ; “D o n n e’s Alche- 

m ical F igu res,” ELH, IX , 1 9 4 2 , s. 2 5 7 -8 5 ; “T he A lchem y in Jo n so n ’s 

M ercury V in d icated ,"  Studies in Philology, X X X IX , 1 9 4 2 , s. 6 2 5 -3 7 . 

G enel b ir incelem e için  bkz. H. F isch , “A lchem y ve English  Litera­

tü re ,” Proceedings o f  the Leeds Philosophical an d  L iterary  S oc iety ,  VII, 

12 3 -3 6 .

Luther’in sim yaya yön elik  tutum u ve Lutherci ilahiyat ile sim ya 

arasındaki ilişk iler şu m akalede incelenm iştir: J .  W . M ontgom ery, 

“C ross, C onstellation , and C rucible: Lutheran A strology and A lchem y 

in the Age o f the R efo rm atio n ,” T ransactions o f  the Royal Society o f  

C a n a d a , c. I, seri 4 , H aziran, 1 9 6 3 , böl. II, s. 2 5 1 -7 0 0 ; ayrıca Fran­

sızca çevirisine bakınız: “L’astrologie et Talchim ie lutheriennes â 

l’epoque de la R eform e,” Revue d'histoire et d e  philosophie religieuses, 

1 9 6 6 , s. 3 2 3 -4 5 . Luther’in konu hakkm daki en yoğun ifadesini a lın tı­

lam ası bakım ınd an değerlidir:

Simya ilmini (ars alchimica) çok severim ve gerçekten eskilerin 

tam manasıyla doğa felsefesiydi o. Bu ilmi yalnızca metalleri süsle­

mede ve şifalı bitkileri ve içkileri damıtma ve sümlimleştirmede pek 

çok kullanımı olmasından değil, aynı zamanda Kıyamet Gününde 

ölülerin dirilişine temas eden bu son derece hoş metafor ve gizli 

anlam yüzünden de seviyorum. Çünkü, demirci fınmnm içinde 

murdar madde, tortu tıpkı bir ölü ve değersiz bir ceset gibi dipte 

kalırken ateşin bir cevherden diğer kısımlan ayınp geri alması ve 

ruhu, hayatı, özsuyunu, gücü yukanya taşıması gibi [Luther ayrıca 

burada şarap, tarçın ve küçük hindistan cevizi kanşımının resim­

lerini kullanır] Tann da hesap günü ateşle böyle ayıracak her şeyi, 

kâfirlerle salih olanlan [Tischreden, Weimar basımı, I, 1149, akta­

ran: Montgomery, a.g.y., s. 263]
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Yazar, Andreas Libavius’u n  (1 5 5 0 -1 6 1 6 )  ve K hunrath’ın (1 5 6 0 - 

1 6 0 5 ) sim ya eserlerinde ve J .  V. A ndreae’nm  (1 5 8 6 -1 6 5 0 )  Chym ical 

W eddin g ’inde saklı L utherci fikirlere d ikkat çeker.

G. F. H artlaub, kısa b ir tebliğ  olan “Prim a m ateria. Das Geheim - 

nis eines G em âldes von G iorg ion e”de (Die BASF. Aus d er  A rbeit d e r  

B adischen  Anilin und Soda  F abr ik , IX , 1 9 5 9 , 5 0 -5 4 ) G iorgione’n in  “Ü ç 

F ilo z o f’ isim li ünlü resm inin sim yevi b ir yorum unu öneriyor. Yazar 

bu üç şahsiyette, D ogu’dan gelen üç M ü n eccim ’i değil, gizli b ir cem i­

yetteki m akam ların  kişileştirilm iş hallerin i görüyor. O na göre, resim  

m uhtem elen, p rim a  m ateria'nın  arandığı yeryüzünün iç k ısım ların a  

(visita in ter iora  t e r r a e , vs.) duyulan sim gesel b ir saygıyı tem sil etm ek­

te. Ayrıca bkz. aynı yazar, Der Stein d er  Weisen, M ünih , 1 9 5 9 ; 

“C hym ische M ârchen ,” BA SF , c . IV, sayı 2 ve 3 , 1 9 5 4 ; c. V , sayı 1, 

1 9 5 5 ; “Sym bole der W and lu ng ,” BA SF , IX , 1 9 5 9 , 1 2 3 -2 8 .

Batılı sim ya eserlerin in  eski basım ların ın  pek ço k  fotografik tekrar 

basım ları arasında (F .& C . s. 1 9 8 -1 9 9 ; D .& S. s. 2 2 1 -2 2 3 ) ;  bkz. D ebus, 

“T he Significance o f the H istory o f Early C h em istry ,” s. 4 6 , dipnot 

2 1 -2 6 ) , M ilan’daki Arche yayınevinin 110  adetlik sın ırlı basım ların ı 

yaptığı m etin ler d izisi, özel olarak bahsedilm eyi hak ediyor. Özel­

lik le  ilg inç o lanlar, G iovan Battista N azarin in  D ella tram u tation e m e- 

tallica sogni tre’si  (Brescia, 1 5 9 9 ) ; G iovanni B raccesco’nu n  La espositione  

di G eber  jilosofo, Seguito da 11 legno della  vita Dialoghi d u e ’su (1 5 6 2  

V enedik basım ının tıp kıbasım ı); ve H uginus â Barm â’nın Le regne d e  

Saturne change en S iecle  d’O r’udur (1 7 8 0  Paris baskısın ın  tıpkıbasım ı). 

Bu sonuncusu, Paracelsusçu b ir eser olan Saturn ia  regna in a u r e a  

saecu la  con v ersa ’m n ço k  nadir bulunan ve ilk  basım ı Paris’te 1 6 5 7 ’de 

yapılm ış Fransızca çevirisid ir. A rche yayınevinin basım larına kısa 

sunuşlar, kaynakçalar ve tarihsel açık lam alar eşlik  etm ektedir.
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S İM Y A N IN  K Ö K E N L ER İ

Sim yanın kökenleri hakkında bkz. W olfgang Schneid er, “Ü ber den 

U rsprung des W ortes ‘C h em ie’,” P harm azeu tische Indu strie , X X I, 

1 9 5 9 , 7 9 -8 1 ; aynı yazar, “Problem e und neuere A nsichten in  der 

A lchem iegesch ich te,” ve H om er H. D ubs, “T h e O rigin  o f A lchem y, 

A m bix, IX , 1 9 6 1 , 2 3 -3 6 . Bir dizi m akalede, S. M ahdihassan kim ia  ke­

lim esin in  kökenin in  Ç inceden geldiğini kanıtlam aya çalışm ıştır. Şunu 

iddia etm ektedir: “G üney Ç in ’de, A ltın (yapan)-taze b itki suyu anlam ı­

na gelen K im -Iya  kelim esi vardır. İslam  öncesi dönem in A rapları bu 

kelim eyi Çin’den dönem in ticaret m erkezi İskenderiye’ye taşıd ılar; 

burada kim iy, chem ia  şeklinde yazıldı ancak kim iya  diye telaffuz ed ild i” 

(S. M ahdihassan, “A Trip le A pproach to the Problem  o f the O rigin  o f 

A lchem y ,” Scien tia , LX, 1 9 6 6 , 4 4 4 -5 5 , özellikle s. 4 4 5 ) . A yrıca bkz. 

aynı yazar, “Chinese O rigin  o f A lchem y,” U nited A sia , V , 1 9 5 3 , 241- 

4 4 ; “A lchem y and Its Connections w ith A strology, Pharm acy, M agic 

and M etallurgy ,” Ja n u s ,  XLVI, 1 9 5 6 , 8 1 -1 0 3 ; “A lchem y and Its 

Chinese O rigin  as Revealed by its E tym ology, D octrines and 

S y m b o ls ,” Iqbal R ev iew, K araçi, Ekim  1 9 6 6 , s. 2 2 -5 8 . Yazar, bahse­

d ilen bu tebliğlerin  sonuncusunda sim yanın kökenleri hakkm daki 

görüşlerin i özetlem ektedir: “İlkel toplum , yiyecek m addelerinin  s ı­

n ırlılığ ınd an  dolayı zor b ir hayatla başa çıkm ak zorundaydı. Yaşlı 

erkek ler, aileyi geçindirenlerin  sırtında birer yük olarak h issed ilm iş 

ve kötü m uam ele görm üşlerdir. H indistan’da ... orm anın yalnız sa­

k in leri olarak evi terk etm ek zorundaydılar. A ncak insan zihni ölüm e 

boyun eğm eye istek li o lm ayışı, bu çilecileri gençleşm e düşleri kur­

maya zorlam ıştır.... Taze b itk iler tüketm ek o zam anlarda b ir tıp yön­

tem i o lm u ştu r.... Ç inli o tacılar ... yalnızca anim izm e değil, bundan 

daha çok  dualizm e inanıyorlard ı” (s. 2 3 ). Başka gönderm eler de
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yap ılab ilird i, ancak bu a lın tılar yazarın yöntem bilim sel yak laşım ın ı 

gösterm ek açısından yeterlidir.

ÇİN  SİM YA SI

Jo sep h  N eedham ’m ve onunla b irlik te  çalışanların  Çin sim yasın ı 

(F .& C . s. 1 0 9  vd; D .& S. s. 1 1 7  vd) anlam akta önem li katkıları o lm uş­

tur. N eedham ’m  Science and C ivilization in Chma’sm ın beşinci cild i her 

ne kadar Ç in kim yasının  tarihine ve endüstriyel kim yaya ay rılm ış  

olsa da, henüz yayım lanm ış değild ir; elim izde ilgiye değer ik i m o­

nografi var: Ho Ping-Yü ve Jo sep h  N eedham , “The Laboratory 

Equipm ent o f the Early M edieval Chinese A lchem ist,” A m bix , VII, 

1 9 5 9 , 5 7 -1 1 5 ; T s’ao T ’ien C h’in , Ho Ping-Yü ve Jo sep h  N eedham , “An 

Early M edieval Chinese A lchem ical T ext on Aqueous S o lu tio n s ,” 

A m bix, V II, 1 9 5 9 , 1 2 2 -5 8 . Ayrıca bkz. Jo seh p  N eedham , “Rem arks on 

the H istory o f Iron and Steel T echnology in  C h in a ,” L e fe r  â  travers les 

âges, N ancy, 1 9 5 6 , s. 9 3 -1 0 2 .

K lasik b ir sim ya risalesi olan Ko H ung’un (Pao-p’u-tzu) Nei P ’ien'in 

tam  çev irisi önem lid ir; bu güne kadar yalnızca Tenney L. D avis ve 

Eugen Feifel’in parçalar halindeki çevirisiyle (F .& C . s. 1 8 8  vd; D .& S. 

s. 2 1 6 )  b ilin iyord u ; bkz. Jam es R. W are (çev. ve ed .), A lchem y, 

M edicine and Religion in the C hina o j  A. D. 320 : The Nei P ’ien o j  Ko H ung, 

C am bridge, M ass., 1 9 6 6 . Profesör W are, bu ünlü risaleyi Ko H ung’­

un otobiyografisiyle b irlik te sunm aktad ır (a.g .y ., s. 6 -2 1 ) . Ne var k i, 

açık layıcı notların  ve yorum ların  o lm ayışı üzücüdür. O ku r, kaplum ­

bağalar ve turnalarla ilgili geniş fo lk lor ve Ç in sim yacıların ın  bu ko­

nudaki yorum ları hakkında sözüm ona b ir şeyler öğreneceğini sanır 

(a.g.y., s. 5 3  vd; bkz. Eliade, Asya Sim yası {Rumence baskı} (dipnot
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l ’deki alın tı), I, 15 vd). İnsan , aşağıdaki a lın tın ın  b ir yorum  olm ak­

sızın  nasıl olup da anlaşılabileceğine şaşar:

İksiri al ve bütünlüğü koru:

Tüm gökle bir arada sonu.

Geriye döndür ersuyunu, fetüs gibi solu:

Uzat sonsuzca ömrü8

Ersuyunun geri döndürülm esi ve em briyon solum ası denilen şey, 

Çin ve H indistan’da uzun b ir tarihi -h a tta  “tarih ön cesi” d e n ile b ilir -  

o lan anlaşılm ası güç tekn ik lerd ir (F .& C . s. 1 2 4  vd; D .& S. s. 1 3 4  vd). 

Solu kların  çevrim ine yön elik  bu  anıştırm a (W are [çev. ve ed .], a.g.y., 

s. 6 9 ) ,  H. M aspero’nu n bu m etinlerle ilgili incelem e ve çev irilerind en 

bazı alıntılar yapılm adan anlaşılam az (bkz. M. E liade, Le Yoga, Paris, 

1 9 5 5 , s. 75  vd; Yoga. Im m ortality  an d  F reed om ,  s. 59  vd; F.& C . s. 125 

vd; D .& S  s. 135 vd). Ayrıca altın ın  ve yeşim taşm m  cesedi korum ada­

ki rolü (W are [çev. ve ed.[ a.g.y., s. 6 2 ; bkz. Eliade, Asya Sim yası (Ru- 

m en cesi), I, s. 18 vd; F.& C . s. 119  vd; D .& S s. 131 vd) ve sim yada 

olduğu kadar Taoculukta zincifrenin  önem i (W are [çev. ve ed.] a.g.y., 

s. 7 4 ; F.& C . s. 117  vd; D .& S  s. 130  vd) hakkında yeterince yorum  

yap ılm ış olm alı.

Ü m it ediyorum , b ir gün Çin sim yasıyla ilg ili m etin ler hakkında 

kapsam lı ve onları geniş k itleler için  u laşılabilir kılan notlarla dolu 

b ir kitaba sahip olacağız. K ültür tarihçisi için  Ç in sim yasın ın  m erak 

uyandıran tem el özellik lerinden birisi onun kullanım ı pek çok  arkaik 

ve “p op ü ler” tekniğ in  yeniden yorum lanm asına dayalıdır (beslenm e 

yöntem leri, hayatı uzatm ak için  cinsel solum a tekn ik leri ve m editas-

8 Ware (çev. ve ed.), a.g.y., s. 59.
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yon m etotları). R o lf S tein  ve M ax Kaltenm ark9 pek çok  Taocu ve 

sim yevi uygulam anın “tarihöncesin i” incelem iş ve bunların  H indiçi- 

n i’nd eki koşutların ı gösterm iştir (bkz. F.& C . s. 117 vd; D .& S  s. 130 

vd). Büyücüler ve sim yacıların  erginlenm ek üzere çek ild ik leri küçük 

m ağara (veya sukabağı) tem asını R.-A. S te in ’in “jard in s en m iniature 

d ’E xtrem e-O rien t” isim li m onografisinde parlak b ir şekilde incele­

m iştir; ayrıca bkz. M ichel Soym ie’n in  “Le Lo-Feou Chan, etüde de 

geographie re lig ieu se ,” Bulletirı de  l’ficole F rança ise de VExtreme O rient 

[Saygon], XLVIII [1 9 5 6 ] , s. 1 -1 3 9 , özellikle s. 8 8 -9 6  [“La gro ttec ie l”] 

ve s. 9 7 -1 0 3  [“Le soleil de m inu it]).

S İM Y A  V E D Ü Ş Ü N C E L E R  T A R İH İ

C. G. Ju n g ’un araştırm alarının, sim yayı m od ern  kültür için  anlam ­

lı kılm ada önem li katkıları olm uştur (F .& C . s. 1 9 9 -2 0 9 ; D .& S  s. 2 1 8  

vd). Ju n g ’un tam am lam ak için  on yıldan fazla zam anını alan en son 

önem li eseri yakınlarda İngilizceye çevrilm iştir: M ysterium coniunc- 

tionis. An Inquiry into the Separation  an d  Synethesis o f  Psychic O pposites in 

A lch em y , Londra ve New Y ork, 1 9 6 3 ; Alm anca aslının iki cild i Z ü rih ’- 

te 1 9 5 5 -5 6  arasında yayım lanm ıştı. Ju n g ’un sim yaya ayrılm ış önceki 

e serlerin i10 iyi b ilen  okurlar, M ysterium  coniunctionis’te  aynı yöntem bi-

9 Aynca Max Kaltenmark’m parlak bir özetine bakınız: Lao Tseu et le taoisme, 
Paris, 1965, s. 165-74.

10 Bkz. F.&C. s. 199-200; D.&S s. 218. Jung’un toplu eserlerinin İngilizce 
çevirisinin XIV. cildi, Akhemical Studies (New York, 1967) ismini taşır ve 
diğer metinler arasında şimdiye kadar çevrilmemiş incelemeleri olan 
“Paracelsus as a Spiritual Phenomenon” (1942) ve “Arbor Philosophica’”yı 
da (1945/1954) içerir.
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lim sel önkabülleri bulacaklar: Ju n g , b ir ru hb ilim ci olarak ve kendi­

sinden kırk  yıl önce H erbert S ilberer gibi sim ya sim geciliğ in i ve tek­

n ik lerin i bilinçdışm d a m eydana gelen b ir sürecin  izdüşüm ü olarak 

görür. Söz konusu k itabın  konusunu oluşturan m esele, karşıtları b ir­

leştirm enin  sim yevi yoludur. Ju n g , bu fazlasıyla karm aşık ve m uam ­

m alı işlem i, bireyleşm e süreci dediği şeyin b ir tem sili olarak yorum ­

lar, “şöyle önem li b ir farkla ki, h içb ir tekil b irey  sim ya s im g eciliğ i­

n in  sahasına ve zenginliğine ulaşam az” (a .g .y ., s. 5 5 5 ) .

Bu tam am en p sik o lo jik  yaklaşım  ister kabul edilsin  ister edilm esin  

-a n a litik  p sik o lo ji hakkında kişisel olarak b ilg i sahibi olm ayan bazı 

okurlar bu yaklaşım ı kabul etm ekte z o rla n a b ilir le r- önem li değild ir. 

Çünkü M ysterium  coniunctionis, anlaşılm ası ve edinilm esi güç sim yev i, 

G n ostik  ve m istik  m etinlerden oluşan şaşırtıcı b ir toplam ı b ir araya 

getiren zengin ve değerli b ir kitaptır; ve daha da ö n em lisi, karşılaş­

tırm alı d in ler ve analitik  p sik o lo jin in  ışığında onların  s im g e cilik ler i­

n i açıklam asıd ır. M ysterium coniunctionis’m  kültürel etk isi, Ju n g ’un 

p sik o lo jik  kuram ının bağım sız olduğunu kanıtlayabilir. Sonunda 

böyle b ir eser sim ya sim geciliğ inin  cazibesin i yeniden keşfetm ekte ve 

sim yacıların  düşünün tarihsel önem ini kavram akta halka yardım cı 

o la b ilir .

M ysterium coniunctionis’m  1 9 5 7 ’de Z ürih’te yayım lanan üçüncü 

cild i, geleneksel olarak A quinalı T hom as’ya atfedilen X III. yüzyıla ait 

b ir m etin  olan  ve Ju n g ’un yeniden keşfettiği A u rora  consu rgens’in b ir  

basım ın ı ve M arie-Louise von Franz bu m etinle ilgili b ir incelem esin i 

içerm ektedir. Bu eser, yakınlarda R. F. C. Hull ve A. S. B. G lover ta­

rafından İngilizceye çev rilm iştir: A urora consurgens. A D ocum ent  

A ttributed to Thom as Aquinas on the Porblem o f  O pposites in A lchem y  

(Londra ve New Y ork, 1 9 6 6 ). İngilizce çeviri, yalnızca çeşitli hatala-
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rm  düzeltilm iş olm ası yüzünden değil, aynı zamanda M arie-Louise 

von Franz’m  kısa ama önem li önsözü yüzünden de A lm anca aslından 

daha üstündür.

A u rora  consurgens, sim ya risaleleri arasında eşsizdir. Sim ya 

“k lasik leri”n in  yalnızca yarım  düzine kadarı alm tılanm ıştır ve b u n lar­

da tekn ik  talim atlar ve kim ya reçeteleri yer alm az (a .g .y ., s. 4 0 0 ) . Öte 

yandan m istik  unsur ısrarla vurgulanm ıştır. Bazı yazm a eserlerde bu­

nun A quinas’m n yazdığı b ir eser olduğundan söz ed ilm iştir, ancak 

b ilg in ler bu rivayeti reddetm işlerdir. T h om as’m n hocası A lbertus 

M agnus’un öğrencisiy le tanıştığı yıllarda (1 2 4 5 -5 0 )  sim ya ve okül- 

tizm le uğraştığ ı ço k  iyi b ilinm ektedir. T hom as’ya gelince, o s im ya­

nın  “hak ik i bir sanat [olduğunu], ama göksel güçlerin okült etk ilerin i 

anlatm anın zor” olduğunu düşünüyordu (a.g.y., s. 4 1 8 ) . Dr. von 

Franz, A u rora consurgens’in  T hom as’m n Fossanova’daki Azize M eryem  

m anastırında ölüm  döşegindeyken söylediği son sözlerin in , yani 

verdiği son  “d ersin” yazıya geçirilm iş b ir nüshası o lab ileceğ in i dü­

şünm e eğilim indedir. Böylece risale T h om as’nm  N aples’deki Aziz 

N icholas şapelindeki vecd deneyim inin ardından gerçekleşen aydın­

lanm asıyla ilişk ilen d irilir  ve T hom as’nm  önceki eserlerinde büyük 

b ir gayretle kurduğu ama “sam an çöpü kadar değersiz” olduğunu 

düşündüğü raptus’unun (vecd hali} ardından üzerinde düşünm eye 

başladığı felsefi ve teo lo jik  sistem ini yansıtm az.

Büyük b ir ihtim alle bu varsayım  uzm anlarca kabul edilm eyecektir. 

Fakat yine de bu m etne duyulan ilgi azalm ayacaktır. Ü stelik  uzun b ir  

yorum  (a .g .y ., s. 1 5 3 -4 3 1 ), sim ya ve m istik  s im geciliğ in  anlaşılm ası 

için  ço k  âlim ane b ir katida ifade ed ilm iştir. Daha önce b e lirttiğ im iz  

gibi, Ju n g ’u n  sim yaya ilgisi tem elde p sik o lo jik  sebeplerle ortaya ç ık ­

m ıştır. Yaklaşım ı, onu n b ir önkim ya olduğunu düşündüğü şeyin  özel
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olarak b ilim sel değeri üzerine yoğunlaşan b ilim  tarihçilerin in  yakla­

şım ıyla kökten b ir karşıtlık  içind edir. Sonuçta hâlâ, sim yanın b ir  

“geleneksel b ilim ” (ars  reg ia ) olduğunu düşünen m odern yazarlar v ar­

dır: O nlar eliksir'i ve lap is’i hem  b irer sim ge hem  de som ut cevherler 

olarak anlarlar ((F .& C . s. 1 9 8 ; D .& S  s. 2 2 1 ). Fakat daha geniş ve daha 

kapsam lı b ir yaklaşım a, yani sim yacıların  kendinde ve kendisi için  

anlam  evrenini incelem eye ihtiyaç vardır. Ö rneğin Stein  ve Kalten- 

m ark’m  araştırm ası, Ç in  sim yacıları ve T aocu larm m  univers im agina- 

ire’sini açık lam ıştır. O nların  keşifleri yalnızca Ç in z ihnin i anlamak 

için  değil, aynı zamanda insanın  tarihsel dönüşüm lerinin  m üstakil 

anlam  dünyasını ortaya çıkarm ak açısından taşıdıkları değerin anlaşıl­

m ası için  de son derece önem lidir. Başka b ir ifadeyle, bu tür çalışm a­

lar, h erm enötik  olarak sunulan belli b ir univers im aginaire'nin  tarihsel 

bağlam ını d ikkate alm ayarak insan hakkm daki anlayışım ızı genişletir.

H erm etizm  ile R önesans dönem inin b ilim i, sanatı ve felsefesi ara­

sındaki ilişk iler hakkında yakın zamanlarda yazılm ış bazı eserler, 

Batın ın  tarihsel b ilin çliliğ in in  genişletilm esi açısından ço k  önem li ve 

anlam lıdır. Frances Yates’in olağan üstü m onografisi G iordan o  Bruno  

an d  the H erm etic T rad ition ’ı (C hicago, 1 9 6 5 )  örnek verebiliriz ; bu  eser 

esk i kuşağın Rönesans tarzı tarihyazım m m  ihm al ettiği ya da küçüm ­

sediği b ir anlam  dünyasını anlam akta son yıllarda gerçek leştirilm iş 

ilerlem eyi parlak b ir şekilde resm eder. K opernikçi güneşm erkezcili- 

ğin zaferinde ve İtalyan Rönesans felsefesinin gelişim inde H erm etik 

univers im ag inaire’nin  önem i ço k  büyüktür. Benzer b ir gelişm e edebi­

yat tarih in in  anlaşılm asında kaydedilm iştir. Ö rneğin Auguste V iatte’- 

n in  okültizm in, ezoterizm in ve sim yanın önem im  göstererek Fransız 

Rönesans ş iirin i (A lbert-M arie Schm idt) ve Fransız Rom antizm ini 

(A lbert Beguin, L'Ame rom an iiqu e et le reve, [M arsilya, 1 9 3 7 ])  yo ru m ­
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lanm asını tüm üyle yenileyen, XIX . yüzyılın ik inci yarısının  edebi­

yatıyla Illum in izm , G ü lhaçcılık , Farm asonluk arasındaki ilişk ile rin  

keşfedilip  aydınlatılm asında pek çok  katkısı olan b ir dizi çalışm aya 

yol açan eseri Les sources occultes du rom antism e: illum in ism e-T heosophie’i 

(Paris, 1 9 2 7 )  hatırlayabiliriz.

Bu tür çalışm alar, m odern Batı zihninin şekillenm esinde univers 

im ag in a ire  n in  rolüne inanılm am ış olsa da onunla ilgili b ir dizi kitaba 

yol açm ıştır. S im yacıların anlam  dünyasının yakın b ir gelecekte, Rö­

nesans H erm etizm i ve Fransız R om antizm i konusunda yapılan son 

araştırm alarla ortaya konulanlara benzer bilg i, feraset ve duygudaşlık 

taşıyan b ir anlayışla incelenip  kavranılacağım  um abiliriz.
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NOT A

M E T E O R İT L E R , Y IL D IR IM T A Ş L A R I,  

M E T A L Ü R JİN İN  B A ŞLA N G IC I

Taştan gökkube konusunda bkz. U no H olm berg, “D er Baum des 

L eben s” (A nnales A cad em iae  Scien tiarum  Fen n icae, Dizi B ., c. XVI, H el­

sin ki, 1 9 2 2 -1 9 2 3 )  s. 4 0 ; H. Reichelt, “D er Steinerne H im m el,” (İndo - 

g erm an isch e Forschungen , 3 2 , 1 9 1 3 , s. 2 3 -5 7 ) : Yazar taş ve m etal gök 

tasavvurunun H int-Avrupalılarda ortak olduğunu dogrulayabilecegin i 

savunur. R. E isler, “Zur T erm inologie und G eschichte der jü dischen 

A lchem ie” (M onatschrift jü r  G esh ichte und W issenschaft des Ju d en tu m s, 

1 9 2 6 , N. F ., c. 2 6 , s. 1 9 4 -2 0 1 ) : Bu yazıda yazar, m eteoritlerin  çeşitli 

m etallerden (dem ir, bakır, altın, güm üş vb) oluşm uş gök tasavvuruna 

yol açtığ ın ı savunur. G ök, m etaller, renk ler arasındaki ilişkiler k o n u ­

sunda bkz. H olm berg, a .g .y ., s. 4 9 : A. Jerem ias, H an dbu ch  d er  altori- 

en talischen  G eistesku ltur  (2 . basım , Berlin, 1 9 2 9 ) , s. 1 8 0  vd. Yazar bu­

rada m etaller, renk ler ve gezegenler arasındaki çağrışım lara yapılan 

kesin  gönderm elerin , yaygınlıkla inanıldığının aksine hatta Babil ça­

ğında b ile , nadir olduğunu belirler.

“Y ıld ırım ta şla n ” konusunda bkz. Richard Andree, E tnograph ische  

P arallelen , N eue Folge (Leipzig, 1 8 8 9 ), s. 3 0 -4 1  (D er D on n erkeil); P. 

Sebillot, Le Fo lklore de F r a n c e , c. I (Paris, 1 9 0 4 ), s. 1 0 4 -1 0 5 ; W . W . 

Skeat, “Snakestones” (Folk-L ore, 2 3 , 1 9 1 2 , s. 4 5 -8 0 ) ; P. Saintyves, 

C orpus de Fo lklore prehistorique en Fran ce et dans les colonies fra n ça is es ,  c.
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II (Paris, 1 9 3 4 ); Le Folklore des outils de l’âge de la p i e r r e , s. 1 0 7 -2 0 2 ; 

G eorg H oltker, “D er D onnerkeilglaube vom  steinzeitlichen Neugu- 

inea ausgeschen” (A çta T ro p ica , I (1 9 4 4 ) , 3 0 -5 1 ; zengin b ir kaynak­

çayla b irlik te, s. 4 0 -5 0 ) .

M eteoritler konusunda ayrıca bkz. G. F. Kunz, The M agic o jJew els  

an d  C harm s  (Philadelphia-Londra, 1 9 1 5 ), s. 9 4 -1 1 7 .

İlkellerin  yaşam ında ve din inde m etallerin  yeri konusunda her za­

m an başvurulabilecek zengin b ir kaynak: Richard Andree, Die M etalle 

bei den  N atu rvölkern  mit Berücksichtigung prâh istorischer V erhâltn isse  (Le- 

ipzıg, 1 8 8 4 ). Kurşuna ilişk in  fo lk lor konusunda bkz. Leopold 

Sch m id t, “Das Blei in seiner v o lkstü m lichen  G eltung” (Mitt. d. C he- 

m ischen Forschungsinstitutes d er  Industrie O esterreiches, II, 4 -5 , 1 9 4 8 , s . 

9 8  vd). M etalürji tarihi ve kültürel yön leri konusunda bkz. T . A. 

R ickard, M an an d  M etals. A H istory o j  Mining in Relation to D evelopm ent  

o j  C ivilisation  (N ew  York, 1 9 3 2 , 2 cilt; ayrıca Fransızca baskısı da var­

d ır); J .  R. Partington, Origins an d  D evelopm ent o j  A pplied  Chem istry  

(Londra, 1 9 3 5 )  ve özellikle, Leslie A itchison , A H istory o j  M etals, 2 cilt 

(Londra, 1 9 6 0 ). A ntikçağda m etalürjiy le  ilg ili en son  araştırm aların  

durum u R. J .  Forbes tarafından akıllıca b elirlen m iştir : M etallurgy in 

Antiquity. A N otebook j o r  A rchaeologists an d  Technologists (Leyden, 19 5 0 ), 

zengin kaynakçalarla b irlik te. A ynca bkz. yine aynı yazar: Bibliograp- 

hia  Antiqua, P ihlosophia N atu ralis  (I. Bölüm : M adenler; Leyden, 1 9 4 0 ; 

2 . B ölüm , M etalürji; Leyden, 1 9 4 2 ). Yakın tarihli b ir çalışm a: Charles 

S in ger, E. J .  H olm yard ve A. R. H ail, A History o j  T echnology, c. 1 

(O xford , 1 9 5 5 ).

AN.BAR konusunda: H om m el, G rundriss d er  G eog rap h ie  und G esc- 

hichte V orderasien s  (Berlin, 1 9 0 8 -1 9 2 2 ) , s. 13 ; G. G. B oson, Les 

m etau x  et les p ierres dans les inscriptions assyro-babyloniennes  (açılış  der­
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si, M ünih , 1 9 1 4 ). s. 1 1 -1 2 ; A xel W . Persson, “E isen  und E isenbere- 

itung in  âltester Z eit, E tym ologisches und Sach lich es” (Bulletin de la 

societe R oyale d e  Lettres de L u n d , 1 9 3 4 , s. 1 1 1 -1 2 7 ), s. 1 1 4 ; Forbes, 

M etallurgy inA ntiquity , s. 4 6 5 .

P arzillu  konusunda: Persson, a .g .y ., s. 1 1 3 ; Forbes, s. 4 6 5 .

Eski Y akındoğu’da bakır ve tunç ticareti konusunda bkz. R. D uss- 

aud, L a  Lydie et ses voisins au x  hautes epoqu es  (Paris, 1 9 3 0 ) , s. 76  vd.

T u n çla  ilgili söz dağarı konusunda, G eorges D ossin , “Le vocabu- 

laire de N uzi S m n ” (R evue d ’A ssyriologie, 1 9 4 7 -1 9 4 8 ) , s. 2 6  vd.

Eski M ısır’da dem ir sorunu ve biz-n.pt kelim esi konusunda bkz.

G. A. W ainw right, “Iron  in  Egypt” (The Jou rn a l o f  Egyptian A rcheology, 

18 , 1 9 3 2 , s. 3 -1 5 ; Persson’u n  m akalesinde özetlenm iştir, s. 2 -3 ) ; aynı 

yazar, “T he Corning o f Iro n ” (A ntiquity, 10, 1 9 3 6 , s. 5 -2 5 ) ; E . 

VVyndham H ulm e, “Early Iron-Sm elting  in  Egypt” (A ntiquity , II, 

1 9 3 7 , s. 2 2 2 -2 2 3 ) ; Forbes, M etallurgy in Antiquity, s. 4 2 5  vd. H. 

Q uiring , m akalesinde araştırm alarını özetlem iştir: “Die H erkunft des 

altesten E isens und Stahl” (Forschungen und F ortschritte, 9 , 1 9 3 3 , s. 

1 2 6 -1 2 7 ): Ç ok daha sonraları M ısırlıların  ku llandıkları d em ir filiz i­

n in , % 6 0 ’tan fazla dem ir içeren  m agnetite sahip Nübye kumundan 

kaynaklandığını kanıtlad ığın ı ileri sürer. Ayrıca bkz. Je a n  L eclant, “Le 

fer dans l’Egypte ancienne, le Sudan et L ’A frique” (Le F er  a  travers les 

âges: Actes du Colloques In tern ation al, N ancy, 3 -6  O ctobre 1955, A nnales  

de l’Est, Tez no: 16, N ancy, 1 9 5 5 , s. 8 5 -9 1 ) .

M inos dönem i G irit’inde dem ir konusunda: H. R. H ail, The Civili- 

sation o f  G reece in the B ronze A ge (Londra, 1 9 2 8 ), s. 2 5 3 ; A. W . 

Persson, s. 1 1 1 ; Forbes, s. 4 5 6  vd.
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NOT B 

D E M İR  M İT O L O JİS İ

D em onlardan ve ruhlara karşı korum a sağlayan dem ir konusu: I. 

G oldziher, “E isen  als Schutz gegen D âm onen” (Archiv fü r  Religionswis- 

sen sch a ft ,  10 , 1 9 0 7 , s. 4 1 -4 6 ) ; S. Seligm ann, D er Böse Blick (B erlin , 

1 9 1 0 ) , c. I s. 2 7 3 -2 7 6 ; c. II, s. 8 -9 , vb; aynı yazar Die m agischen  Heil- 

und Schutzm ittel (Stuttgart, 1 9 2 7 ), s. 1 6 1 -1 6 9  (bu kitap D er Böse 

Blick’in  bazı bölüm lerin in  genişletilm iş halid ir); Frazer, Tabu an d  the  

Perils o j  the Soul, s. 2 3 4  vd (Fr. çeviri, s. 1 9 5  vd); Taw ney-Penzer, The  

O cean  o j  S tory, c. II (Londra, 1 9 2 4 ) , s. 1 6 6 -1 6 8 ; J .  J .  M eyer, Trilogie 

a ltin d ischer M âchte und Feste d er  V egetation  (Zürih-Leipzig, 1 9 3 7 ) , c. I, 

s. 1 3 0  vd, c. II, s. 118  vd; G. D um ezil, “Labrys” (Journal A siatique , 

1 9 2 9 , s. 2 3 7 -2 5 4 ) ,  s. 2 4 7  vd (dem ir b ıçak lar dem onları u zak laştırır; 

Çerkez inan ışları); J .  F illiozat, Le K u m â ra ta n tra  (Paris, 1 9 3 7 ) , s. 64  

(b ıçağın  büyüsel rolü). Ayrıca bkz. H an d w örteıbu ch  d er  D eutsche  

A b erg lau b en , “E isen” m addesi.

M ahsülün koruyucusu olarak dem ir (Kuzeydoğu Avrupa): A. V. 

Rantasalo, D er A ckerbau  im V olksaberglauben  d er  Finnen und Esten mit 

en tsprechen den  G ebrâu ch en  d er  G erm an en  verglichen  (5  c ilt, FF  Com ­

m u nications, Sontavala-H elsinki, 1 9 1 9 -1 9 2 5 ) ,  c. III, s. 17  vd.

NOT C

A N T R O P O G O N İK  M O T İF L E R

İnsanın kil ya da çam urdan yaratılm ası: S. Langdon, Le P oem e  

su m erien d u  Paradis, du Deluge et d e  la C hute d e l ’hom m e  (Paris, 1 9 1 9 ,
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Fr. çeviri: C. V irolleau d), s. 2 2 -2 3 , 3 1 -3 2 ; aynı yazar, Semitic M ytho- 

logy (B oston , 1 9 3 1 ) , s. 1 1 1 -1 1 2 ; O kyanusya geleneklerinde, bkz. R. B. 

D ixon, O ceanic M ythology  (B oston , 1 9 1 6 ) , s. 1 0 7  (tanrın ın  kanıyla ka­

rışan tozdan türeyen insan); ayrıca bkz. S ir Jam es Frazer, Folk-Lore o f  

the Old T estam erıt (Londra, 1 9 1 9 ) , c . 1, s. 3 -4 4 ; aynı yazar, C reation  

and Evolution in Primitive Cosm ogonies (Londra, 1 9 3 5 ), s. 3 -3 5  (1 9 0 9  ta­

rih li incelem e, ancak önceki kadar zengin değil). M ısır gelenekleri 

konusunda bkz. E. A. W allis Budge, F rom  Fetish to G od in A ncient Egypt 

(O xford , 1 9 3 4 ) , s. 1 4 3 , 4 3 4  (tanrın ın  gözyaşından yaratılm ış insan); 

A dolf Erm an , Die R eligon  d er  A egypter  (Berlin , 1 9 3 4 ) , s. 6 6 ; Maj 

Sandm an H olm berg, T he G od  P tah  (Lund-K openhag, 1 9 4 6 ) , s. 3 1 , vd; 

E liade, D insel İn an çlar  ve D üşünceler T ar ih i, c. I, § 26 .

A ntropogonik m otiflere genel b ir bakış: S tith  T h om p son , M otif- 

İndes o f  F o lk -L itera tu re , c. I (H elsinki, 1 9 3 2 , FF  C om m u nicaitons, no. 

1 0 6 ), s. 1 5 0 -1 5 9 .

Babil Yaratılış Ş iir i’n in  sonraki çev irileri konusunda bkz. G. 

Fu rlani, 11 P oem a della  C reaz ion e  (Bologna, 1 9 3 4 ), s. 1 0 0  vd (Bkz. s. 

3 4 -3 5 , M ezopotam ya’da benzer gelenekler); R. Labat, h e Poem e babylo- 

nien d e la C reation  (Paris, 1 9 3 5 ) ve şu kitapta belirtilen  kaynakçalar: 

M. Eliade, H istoire , c. I, s. 4 0 4  vd. M etalürji problem iyle doğrudan 

ilişkili olarak bkz. T o rad ja ’larda belirlenen  gelenek: Tanrı Pue ne Pa- 

laburu  her çocuğu kendi dem irhanesinde yapar (K ruyt, alıntılayan: J .  

W . Perry, The C hildren  o f  the Sun, 2. basım , Londra, 1 9 2 7 , s. 2 0 7 ).
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NOT D

Y A P A Y  D Ö L L E M E  V E O R Jİ A Y İN L E R İ

M ezopotam ya’da yapay döllem e konusunda, bkz. A. H. Pruessen, 

“Date Culture in Ancient B abylonia” (Journal o j  the A m erican  O riental 

S ociety , 3 6 ,  1 9 2 0 , s. 2 1 3 -2 3 2 ) ;  G eorges Sarton, “The A rtificial Fertili- 

sation o f D ate-Palm s in  the Tim e o f A shur-N asir-Pal" (Isis, 2 1 , no : 6 0 , 

N isan 1 9 3 4 , s. 8 -1 4 ) ;  aynı yazar, “A dditional N ote on Date C ulture in 

A ncient B abylonia” (a .g .y ., no: 6 5 , Haziran 1 9 3 5 , s. 2 5 1 -2 5 2 ; bu ik i 

m akale konuyla ilg ili tam b ir kaynakça sunuyor); H elene D anthine, 

Le p a lm ier-d a ttier  et les a rbres  sacres dans Y iconographie d e l ’Asie occiden - 

ta le ancienn e  (Paris, 1 9 3 7 ) , s. 1 1 1 -1 2 1 .

Araplarda ve İbranilerde benzer gelenekler konusunda bkz. Salo- 

m on Gandz, “A rtificial Fertilization  o f D ate-Palm s in  Palestine and 

A rabia” (Isis, 3 3 , no: 6 5 , Haziran 1 9 3 5 , s. 2 4 5 -2 5 0 ) .

L im on ağaçlarının aşılanm asıyla ilişk ili o rji uygulam aları konu­

sunda İb n  Vahşiyye’n in  söyled ikleri iç in  bkz. S. T o lkow sky, H esperi- 

des. A History o f  the Culture an d  Use o j  Citrus Fruits (Londra, 1 9 3 8 ) , s. 

5 6 , 1 2 9  vd.

NOT E

A TEŞİN  C İN S E L  S İM G E C İL İĞ İ

Eski H in t’te ateşin  sim gesel c inselliğ i şu yazarlarca in celen m iştir : 

K. F. Johansson , Ü ber die a ltindische Göttin D h isan â  (Skrifter utgifna 

Vetenskapssafundent i U ppsala, U ppsala-Leipzig, 1 9 1 7 ) , s. 5 1 -5 5 ; J .  

G onda, “G ods , ” an d  “Povvers” in the V ed a  (Lahey, 1 9 5 7 , s. 2 3  vd, 38
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vd). M odem  H indistan’daki gelenekler konusunda bkz. W . C rooke, 

Religion an d  Folk-Lore o j  N orthern  İn d ia  (O xford , 1 9 2 6 ) , s. 3 3 6 ; J .  

A bbot, T he Keys o j  Power. A Study o j  Indan Ritual a n d  B e lie j  (Londra, 

1 9 3 2 ) , s. 176 .

Ö ntarih  kü ltürlerinde ocak (=vulva) s im geciliğ i konusunda bkz. 

O scar A lm gren, N ordische F ehzeichn un gen  als religiöse U rkunden  

(Frankfu rt a. M ., 1 9 3 4 ) , s. 2 4 4  vd. Eski G erm enlerde Kuzey Avrupa’­

da: J .  G rim m , D eutsche M ythologie  (4 e A usgabe, 1 8 7 6 ) , c. III, s. 175 .

“İlk ellerd e” ateşin  üretilm esiy le ilgili c insel sim gecilik  konusunda 

bkz. S ir Jam es Frazer, The M agic Art an d  the Origin o j  Kings, c .  II, s. 

2 0 8  vd; aynı yazar, My th es sur Toriğine d u je u  (Fr. çeviri, Paris, 1 9 3 1 ), 

s. 6 2  vd. A teşin törenle yakılm ası sırasındaki c insel o rjilerd en  örnek­

ler, a .g .y ., s. 6 4  (W irz ’e göre M arind-A nim ’lerde).

Ateş yakm anın ko zm o lo jik  sim gecelliğ i ve Zam anın yeniden 

doğum una ilişkin  kavram lar konusunda bkz. M. E liade, Le M ythe d e  

VEternel R etour  (Paris, 1 9 4 9 )  s. 1 0 7  vd.

“M erkez” sim geciliğ i konusunda a .g .y ., s. 3 0  vd; aynı yazar, Im a- 

ges et sym boles  (Paris, 1 9 5 2 ) , s. 3 3  vd.

NOT F

Ü Ç G EN İN  C İN S E L  SİM G E C İLİĞ İ

D elta  ile ilgili c insel sim gecilik  konusunda bkz. R. E isler, K uba- 

K ybele, s. 1 2 7 , 1 3 5  vd ve U berto  Pestalozza, Religione M ed iterra n ea  

(M ilano 1 9 5 1 ) , s. 2 4 6 , not 6 5 . “Ü çgen” =  “kap ı” =  “k ad ın ” denkliği 

konusunda bkz. H. C. Trum bull, The T hreshold  C oven an t  (N ew  York, 

1 8 9 2 , s. 2 5 2 -2 5 7  (Yunan, Ç in, Yahudi vb konuları). A rche g en eseoas
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k o n u s u n d a  b k z . F ran z  D o m se iff , D os A lp h a b e t  in  M yştik  u n d  M a g ıc  (Le- 

ip z ig , 2 . b a s ım , 1 9 2 5 ) ,  s . 2 1 - 2 2 .  H in d istan 'd a  ü ç g e n  s im g e c iliğ i  k o ­

n u su n d a : G . T u c c i ,  “T ra c c e  d i c u lto  lu n are in  In d ia "  (R ivista d i S tu d i  

O rien ta li ,  X II , 1 9 1 9 - 1 9 3 0 ,  s. 4 1 9 - 4 2 7 ) ,  s . 4 2 2  ve T a n tra c ı s im g e c il ik ­

le  ilg ili  d ip n o t , J  J .  M eyer, T rilog îe a lt in d is c h er  M â c h te  u n d  Feste, d e r  

V eg eta tio n  (Z ü rih -L e ip z ig , 1 9 3 7 ) ,  c . 111, 1 3 3 - 2 9 4 .

R. E is le r , "K u b a -K y b e le ” ( P h ilo lo g u s , c . 6 8 ,  1 9 0 9 ,  s . 1 1 8 - 1 5 1 ,  1 6 1 -  

2 0 9 ) ,  s. 1 3 5 ; b u ra d a  K âb e ’n in  c in s e l  s im g e c iliğ in e  iliş k in  ta lih s iz  b ir  

y o ru m  v ar: M e k k e  k u tsa l ta ş ın ın  letragon os lithos o la ra k  b ir  pyram is’in  

ya da b ir  o b e lis k in  “e s i” o ld u ğ u  ile ri sü rü lü r  (K o n is c h e  P h a llo ss te in ). 

B u n u n la  b ir lik te  1 9 0 9  y ılın d a  R . E is le r  in c e le m e s in i y azark en  p sik a­

n a liz  henü z y en i d o ğ m u ştu  ve b u n u  p e k  b ilm e y e n  a k a d e m isy e n le r  

p a n -s e k sü e l s im g e c iliğ e  k o la y ca  k a p ılıv e r iy o rla rd ı.

NOT G 

P ET R A  G E N İT R İX

T a ş ta n  d o ğ m u ş in sa n la rla  ilg ili m it le r  k o n u su n d a  b k z . B . N y b e rg , 

K in d u n d  E r d e  (H e ls in k i, 1 9 3 1 ) ,  s . 6 1  v d ; M . E lia d e , D in ler  T a r ih in e  

G ir iş , s . 2 4 3  (k ay n ak ça  b ilg ile r i) . D o g u rtu c u  ta ş la r  ve “k a y m a ” a y in i 

k o n u su n d a  b k z . D in ler  T a r ih in e  G ir iş ,  s . 2 2 8  vd .

T a n r ıla r ın  b ir  p etra  genitrbc’te n  (= B ü y ü k  T a n n ç a = m a tr ix  mundi) 

d o ğ u m u  k o n u su n d a  b k z . R. E is le r , W elten m a n te l u n d  l l im m e ls z e lt  (M ü ­

n ih , 1 9 1 0 ) ,  c . II , s . 4 1 1 ,  7 2 7  v d , v b . A ynı y a z a r, “K u b a -K y b e le "  (P hi­

lo lo g u s , c. 6 8 ,  1 9 0 9 ,  s. 1 1 8 - 1 5 1 -  1 6 1 - 2 0 9 ) ,  s. 1 9 6  vd.

T a şla rd a n  ç ık m ış  in sa n la rla  ilg ili p a le o lit ik  S a m i g e le n e k le r i k o ­

n u su n d a  b k z . W . R o b ertso n  S m ith , T h e  R elig ion  o j  th e  S em ites  ( I II  bas­
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k ı, L o n d ra , 1 9 2 7 ) ,  s. 8 6  (A rap  e fsa n e s i); H an s S c h m id t, D ie E rzâh lu n g  

von P a r a d ie s  u n d  S ü n d e fa ll  (T ü b in g e n , 1 9 3 1 ) ,  s. 3 8 ,  d ip n o t 1 (E s k i 

A h it).

R u m e n  d in se l fo lk lo ru n d a  Isa 'n ın  taştan  d o ğ m ası k o n u su n d a  bkz. 

A lexan d re  R o se tti, C o lin d ele  R o m â n ilo r  (A cad em ia  R o m â n a , B ü k reş , 

1 9 2 0 ) ,  s . 6 8 .

NOT H

İN G İL İZ  E D E B İY A T IN D A  SİM YA *

B en  Jo n s o n ’u n  T h e A lch em ist  ad lı o y u n u  k on u su nd a b k z . F d g a r 

H ill D u n ca n , “Jo n s o n ’s A lch em is t  and  th e  L itera tü re  o f  A lch e m y " 

( P M L A , 6 1 ,  E y lü l 1 9 4 6 , s. 6 9 9 - 7 1 0 ) .  Y azar Jo n s o n ’u n  sim y a  h ak k ın - 

d a k i k ay d ad eg er b ilg is in i v u rg u la r ; C h au cer ve D o n n e  d ış ın d a  d iğ e r  

b ü tü n  İn g iliz  y a z a rla n n d a n  d aha fazla b ilg i s a h ib id ir  ( a .g .y . ,  s . 6 9 9 ) , 

D u n ca n  C h a c e r ’ın  sim y a  b ilg ile r in i “T h e  Y e o m a n ’s  C a n o n ’s  S ilv er  C itri-  

n aciou n ''  ad lı y azıda in c e le r  (M odem  P hilology, X X X V II , 1 9 4 0 ,  2 4 1 -  

2 6 2 ) ;  a y n c a  d iğ e r  in ce le m e le ri “D o n n e ’s  A lch e m ica l F ig u re s "  (ELH , 

IX , 1 9 4 2 ,  2 5 7 - 2 8 5 )  ve “T h e  A lch em y  in  Jo n s o n ’s  M ercu ry  V in d ica ted "  

(S tu d ies  in P hilo log y , X X X IX , 1 9 4 2 ,  6 2 5 - 6 3 7 ) .  H . F is c h ’te g e n e l b ir  su ­

n u ş  b u lu n a c a k tır : “A lch e m y  and  E n g lish  L itera tü re" (P ro c eed in g s  o f  th e  

L ee d s  P h ilo so p h ica l a n d  l i t e r a r y  S o c ie ty , V II, 1 2 3 - 1 3 6 ) .

Bu Bölüm İngilizce baskıda çıkanlmışıır-yn.
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NOT I 

B A B İL  “S İM Y A S I”

A sur belgeleri R. C am pbell T hom p son  tarafından çev rilm iştir: On 

the C hem istry  o f  the Ancient A ssyrians (Londra, 1 9 2 5 , 158  daktilo sayfa­

sı); Bruno M eissner, B abylonien  und Assyrien, c. 11 (H eidelberg, 1 9 2 5 ), 

s. 3 8 2  vd; R obert Eisler, “D er babylonische U rsprung der A lch im ie” 

(C h em iker-Z eitu n g , no: 8 3 , 11 Tem m uz 1 9 2 5 , s. 5 7 7  vd; no 8 6 , 18 

Tem m uz 1 9 2 5 , s. 6 0 2  vd); aynı yazar, “D ie chem ische T erm in o lo g ie  

der B abylon ier” (Zeitschrijt jü r  Assyriologie, Bd. 3 7 , N isan 1 9 2 6 , s. 

1 0 9 -1 3 1 ) ;  aynı yazar, “L’origine babylonienne de l’a lch im ie” (R evue de  

Synthese H istorique, 1 9 2 6 , s. 1 -2 5 ). M adenler ve kim yayla ilgili terim ­

ler konusunda bkz. R. C. T hom pson , A D ictionnary o j  Assyrian C h e­

mistry an d  G eology  (O xford , 1 9 3 6 ). R. C. T hom p son  araştırm aların ı 

m akalesinde özetlem iştir: “A Survey o f the C hem istry o f A ssyria in 

the VII. cen t. B .C .” (A m bix , II, 1 9 3 8 , s. 3 -1 6 ) .

R obert E isler’in  yorum u bazı A su rbilim ciler tarafından çeşitli ne­

denlerle reddedilm iştir: H. Z im m ern “A ssyrische chem isch-technisc- 

hen  Rezepte, insbesondere für H erstellung farbigen g lasierter Z iegel, 

in U m schrift und Ü bersetzung” (Zeitschijt jü r  Assyriologie, Bd. 3 6 , E y­

lül 1 9 2 5 , s. 1 7 7 -2 0 8 ) ;  aynı yazar, “Vorlâufiger N achtrag zu den assy- 

rischen chem isch-technischen  Rezepten" (a .g .y ., Bd. 3 7 , Eylül 1 9 2 6 , s. 

2 1 3 -2 1 4 ) ; b ilim tarih çisi E m st D arm staedter, Vorlâufige Bem erkun- 

g e n z u  den assyrischen chem isch-technischen Rezepten” (Zeitschijt j ü r  

Assyriologie, 1 9 2 5 , s. 3 0 2 -3 0 4 ) ; aynı yazar, “N ochm als babylonische 

A lchem ie” (a .g .y ., 1 9 2 6 , s. 2 0 5 -2 1 3 ) ; Arap b ilg in  ve b ilim  tarih çisi 

Ju liu s  Ruska, “K ritisches zu R. E isler’s chem ie-gesch ich tlich er M etho- 

de” (Z eitschijt jü r  A ssyriologie, Bd. 3 7 , 1 9 2 6 , s. 2 7 3 -2 8 8 ) .
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R. E isler’in h ipotezin i Abel Rey kabul etm iştir: L a  Scien ce o rien ta le  

avan t les G recs  (Paris, 1 9 3 0 ), s. 193 vd; ayrıca bkz. R. B erthelot, La  

P en ste  d e  l ’A sie et l ’astrobio log ie  (Paris, 1 9 3 8 ), s. 4 3  vd.

Edm und von L ippm ann’ın  Entstehung und A usbreitung d er  A lchem ie  

(B erlin , 1 9 3 1 )  isim li eserin in  ik inci c ild in in  s. 51 ve devam ında yazar 

kategorik  olarak düşüncelerin i açıklam adan b ir ölçüde olum suz b ir 

tutum  takın ıyor; ayrıca bkz. c. III (W einheim , 1 9 5 4 ), s. 4 0 . Onun 

kapsam lı eseri M etallurgy in Antiquity’de Forb es’in ele aldığı problem i 

görm ek hoş olurdu.

NOT J 

Ç İN  SİM Y A SI

Bilim in  evrensel tarihi içinde Ç in bilim sel düşüncesinin tarihine 

ilişkin  genel durum  konusunda bkz. George Sarton, An Introduction to 

the History o f  S c ien c e , c. I-III, beş cilt (W ashington, 1 9 2 6 -1 9 4 8 )  ve 

özellik le  Josep h  N eedham , Scien ce an d  Civilisation in C h in a , c . I-V 

(C am bridge, 1 9 5 6 ).

Eski Ç in ’de m etalürji ve kim ya sanatın ın  tarihi konusund a bkz. Li 

C h ’iao Ping, The C hem ical Arts o f  Old C hina  (E aston , 1 9 4 8 ). B. Laufer 

hem  liu li ham urunun (vitray yapım ında kullanılıyordu) hem  de kao li­

n in  ilk  kez Taocu sim yacılar tarafından denendiğini g ö sterm iştir : 

Bkz. T he Beginnings o f  P orcelain  in C h in a  (C hicago, 1 9 1 7 , Field Muse- 

u m ), s. 1 4 2 , 1 1 8 , vb. S im yacıların  kullandıkları arsenik  tuzları ta­

rım da ve çeşitli endüstrilerde yerini bulm uştur; bkz. M. M uccio li, 

“L ’arsen ico  presso i C inesi” (A rchivo d i Storia  d e lla  S c ien za , VIII, s. 65- 

7 6 , ö zellik le , s. 7 0 -7 1 ) . Sim ya keşiflerin in  seram ik ve m atalu rji tek­
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niklerine uygulanm ası konusunda bkz. E. von Lippm ann, Entsehung  

und A usbreitung d er  A lch em ie , I, s. 1 5 6 ; II, s. 4 5 , 6 6 , 1 7 8 , vb.

Ç in sim yası konusunda tem el kaynakça için  bkz. M. E liade, Le Yo­

ga. lm m orta lite  et L iberte  (Paris, 1 9 5 4 ) , s. 3 9 9 -4 0 0  ve özellikle 

N eedham , Science and Civilisation in C h in a , V. I (C am bridge, 1 9 7 4 ) , s. 

2 vd, 3 8 7  vd. E n  önem li yapıtları b e lirte lim : O . Johnson, A Study o f  

Chinese A lchem y  (Şangay, 1 9 2 8 ; ayrıca bkz. B. Laufer’in sunuş, Isis, 

1 9 2 9 , c. 12 , s. 3 3 0 -3 3 2 ) ; A. W aley, “N otes on Chinese A lchem y” 

(Bulletin o f  O riental School o fL on d on ,  VI, 1 9 3 0 , s. 1 -2 4 ); W . H. Barnes, 

“Possible Reference to Chinese A lchem y in the Fou rth  or T hird  Cen- 

tury B. C .” (The C hina Jo u rn a l,  c. 2 3 , 1 9 3 5 , s. 7 5 -7 9 ) ; H om er H. 

D ubbs, “T he Beginnings o f A lchem y” (Isis, c. 3 8 ,  1 9 4 7 , s. 6 2 -8 6 ) ; Ho 

Ping-Yü ve Jo sep h  N eedham , “The Laboratory E quip m ent o f the E arly  

M edieval C hinese A lchem ist” A m bix, V II, 1 9 5 9 , s. 5 7 -1 1 5 ; T ’sao T ’ien 

C h’in , Ho Ping-Yü ve Jo sep h  Needham , “An Early M edieval Chinese 

A lchem ical T ext on Aqueous S o lu tio n s ,” a .g .y ., s. 1 2 2 -1 5 8 ; Nathan 

S iv in , Chinese A lchem y: Prelim inary Studies  (C am bridge, M ass, 1 9 6 8 ; 

bkz. M. Eliade n in  sunuş, History o f  Religions, 10 , 1 9 7 0 , s. 1 7 8 -1 8 2 ); 

Jo sep h  Needham , Science an d  Civilisation, V, I, (sim ya tarihi şu anda 

hazırlanm akta olan sonraki dört ciltte devam  edecektir).

Sim ya m etin lerin in  çev irileri arasında özellik le  b e lirtilm esi gere­

kenler: L u -C h’iang W u  ve T enney L. Davis, “An A ncient Chinese T re- 

atrise on  A lchem y Entitled  Ts ’an  T'ung C h ’i, w ritten by W ei Po-Yang 

about 1 4 2  A. D .” (Isis, 1 9 3 2 , c .1 8 , s. 2 1 0 -2 8 9 ) ;  aynı yazar, “Ko Hung 

on  the Yellow  and the W h ite” (Proceedings o f  the A m erican  A cad em y  o f  

Arts an d  Sciences, c. 7 0 , 1 9 3 5 , s. 2 1 8 -2 8 4 ) :  Bu çalışm a Ko H ung (Pao 

P’u Tzu) risalesin in  IV. ve VI. b ö lü m lerin in  çev irisin i içerir; I.-III. 

bölüm ler Eugen Feifel tarafından çev rilm iştir: M onum enta S e r ic a ,  c.
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6 , 1 9 4 1 , s. 1 1 3 -2 1 1  (bkz. a.g .y ., c. 9 , 1 9 4 4 , IV. bölüm ü n yeni b ir çe­

v irisi yine Feifel tarafından yap ılm ıştır), V II. ve XI. bö lü m ler de T . 

L. Davis ve K. F . Chen tarafından çevrilm iştir: “T he Inner Chapters 

o f P ao-p u-tzu” (P roceedings o f  the A m erican  A cadem y o f  Arts an d  Science, 

c. 7 4 , 1 9 4 0 -1 9 4 2 , s. 2 8 7 -3 2 5 ) . T . L. Davis ve katkıda bulunanların 

değeri konusunda bkz. J .  N eedham , Science an d  Civilisation, V, I, s. 6 

ve N athan Sivin, C hinese A lchem y, s. 15. Jam es R. W are, Ko Hung’un 

N ei P ’ien ’in in  tam  çevirisini yap m ıştır: Alchem y, M edecine an d  Religion 

in the C hina o f  A. D. 320 : The Nei P ’ien o f  Ko H ung  (C am bridge, M ass., 

1 9 6 6 ; bkz. bizim  History o f  Religions’taki gözlem lerim iz, 8 , 1 9 6 8 , s. 

8 4 -8 5 ) . S iv in ’in yapıtı olan C hinese A lchem y (s. 1 4 5 -2 1 4 ) , Sun Ssu- 

m o ’ya (M S VI. yüzyıl) atfedilen T an ching y a o  c h u eh’in  (“E ssentials 

Form ulas from  the A lchim ical C lassics”) açıklam alı çev irisin i içerir. 

Ayrıca bkz. Roy C. Sp ooner ve C. H. W ang, “The D ivine Nine Turn 

Tan Sha  M ethode, a C hinese A lchem ical R ecipe” (Isis, 1 9 4 7 , c. 3 8 , s. 

2 3 5 -2 4 2 .)

H. H. D ubs sim yanın kökenlerin in  M Ö IV. yüzyıl Ç in’inde ara­

m ak gerektiğin i düşünür. Yazara göre sim ya, altın ın  pek b ilin m ed iğ i, 

ayarını ö lçm en in  b ilinm ediği b ir uygarlıkta doğabilir; öte yandan 

M ezopotam ya’da bu yöntem ler M Ö XIV. yüzyıldan beri yaygın laşm ış­

tı, bu da sim yanın A kdeniz kökenli olduğu konusunda kuşkuya açıyor 

(D ubs, s. 8 0  vd). Ancak bu kam  sim ya tarihçileri tarafından kabul 

g örm em iştir (bkz.F . Sherw ood T aylor, The A lchimists, New York, 

1 9 4 9 , s. 7 5 ). D ubs sim yanın Batıya Ç inli gezginler tarafından soku l­

duğunu düşünür (a .g .y ., s. 8 4 ). Bununla b irlik te Laufer’a göre “b ilim ­

se l” sim yanın Ç in’de yabancı b ir etkiyi tem sil etm esi de o lasılık  dı­

şında değil (bkz. Laufer, Isis, 1 9 2 9 , s. 3 3 0 -3 3 1 ) .  A kdeniz kaynaklı dü­

şüncelerin  Ç in ’e girm esi konusunda bkz. D ubs, a .g .y ., s. 8 2 -8 3 , dip­
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notlar, 1 2 2 -1 2 3 . Ç in sim ya id eo lo jis in in  olası Akdeniz kökeni konu­

sunda bkz. H. E. Stapleton, “The A ntiquity o f A lchem y” (A m bix , V , 

1 9 5 3 , s. 1 -4 3 ) , s 15 vd. Sim yanın Ç in kökenli oluşunu kısaca gözden 

geçiren Sivin  (s. 1 9 -3 0 )  D ubs’un varsayım ını yadsır (s. 2 2 -2 3 ) . Bam­

başka nedenlerle de olsa sim yanın b ir Çin ürünü olduğunu savunm a­

sına karşın  en  kökten  eleştiri N eedham ’dan gelir (c. I, s. 4 4  vd). Ne- 

ed h am ’a göre esk i Çin kü ltürü , k im yacın ın  en yüce işi olarak ölüm e 

karşı b ir ik s ir geliştirm e inancın ın  berraklaşacağı tek yerd ir (s. 71 , 

8 2 ,  1 1 4 -1 1 5 ) .  ik i tasavvur - ik s ir  ve a ltın ın  sim yevi olarak yaratılm a­

s ı -  tarihte ilk  kez Ç in ’e M Ö IV. yüzyılda girm iştir (s. 12 vd, vb). An­

cak  N eedham  altın ile ölüm süzlük arasındaki ilişkinin  M Ö  IV. yü zyıl­

dan önce H indistan’da b ilind iğin i kabul eder (s. 1 1 8  vd; bu konuyla 

ilgili gözlem lerim iz için  bkz. yukarıda s. 5 5 , 1 3 9 ).

N efes alıp verm e ve cinsel ed im in  sim yevi s im geciliğ i konusunda 

bkz. R. H. van G ulik, E rotic C olour Prints o f  the Ming Period with an  Es- 

say on C hinese Sex L ife /r o m  the H an to the C h ’ing D ynasty, B .C . 2 0 6 - 

A.D. 1 6 4 4  (k ırk  kopya özel basım , T okyo, 1 9 5 1 ) , s. 1 1 5  vd.

N O T K

ÇİN  B Ü Y Ü  G E L E N E K L E R İ  

V E S İM Y A  F O L K L O R U

Yogiler ve sim yacıların büyü yoluyla uçm aları konusunda bkz. M. 

Eliade, Le Yoga, s. 3 9 7 . Ç in ’de “büyülü u çu ş” konusunda bkz. E liad e, 

Le C h am an ism e , s. 2 9 4  vd; Taocu ölüm süzlerin  uçuşu konusunda bkz. 

L ionel Giles, A G allery  o f  C hinese Im m ortals  (Londra, 1 9 4 8 ) , s. 2 2 , 4 0 , 

4 3 , 5 1 , vb; M ax K altenm ark, Le Lie-sien T ch ou an  (B iographies legen-
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d a ires des Im m ortels taoiste de l ’antiquite'), çeviri ve notlar (Pekin , 1953) 

s. 4 1 , 5 4 , 8 2 ,  1 4 6 , 1 5 4 .

Ö lüm süzlük ve ona ulaşm a konusund aki ço k  esk i m itler ve inanış­

ların  büyük bölüm ü Çin sim yasında ele alın ıp  d eğ erlen d irilm iştir. 

Kaplum bağa ve turna ölüm süzlüğün sim gesi olarak görülürdü. A ntik- 

çağ yazarları turnayı hep  Ö lüm süzlerin  yanında tasvir ederler (]. J .  de 

G root, The Religious System  o f  C hina, Leyden, 1 8 9 2 , c. IV , s. 2 3 2 -2 3 3 , 

2 9 5 ) ; cenaze arabalannm  üstüne ölüm süzlüğe geçişi sim gelem ek üze­

re turna resm edilir (a .g .y ., c. IV, s. 3 5 9 ) . D oğaüstü adaya doğru yola 

çık m ış sekiz Ö lüm süz u resm eden tablolarda gem iyi havada götüren 

kuş turnadır (bkz. W erner, M ythe an d  Legends o f  C hina, Londra, 1 9 2 4 , 

s. 3 0 2 ) . Ö te yandan, Pao Pu’tzu (=K o Hung) turna yum urtası ve kap­

lum bağa kabuğuyla hazırlanm ış içecekler içilerek  öm rün uzatılabile­

ceğini kesin ler (Jo h n so n  u n  alıntıladığı m etin: C hinese A lchem y, s. 6 1 ). 

G elenek ço k  eskidir: Liensien T chouan  Kouei fou’nun kaplum bağa bey­

niyle karıştırd ığ ı tarçın ve ayçekirdeğiyle beslend iğ in i anlatır (M. 

K altenm ark, s. 1 19).

Ö m rü uzatabilecek b itk i türleri arasında Çin geleneği (İh  (“ö lüm ­

süzlük o tu ”), çam , servi ve şeftali ağacını öne çıkarır. Çam  ve servide 

yan g  cevherin in  bo l bulunduğuna inanılır (bkz. J .  J .  de G root, a.g .y ., 

s. c. IV , s. 2 9 4 -3 2 4 ) .  Yo T s’iuan çam  tohum u yiyerek havaya uçm ayı 

başarm ıştır. “O zam anın insanları bunu alıp yediler ve hepsi de ik i ya 

da üç yüzyıl yaşadı” (M. K altenm ark, Le Lien-sien  T chou an , s. 5 4 ; bkz. 

a .g .y ., s. 8 1 , 1 3 6 , 1 6 0 ). Ö m rü uzatan çam  ağaçları konusunda bkz. 

R o lf Stein , Ja rd in s en m in iature d ’Extrem e-O rient, Le M onde en p etit, 

B u lletin  de l ’Ecole française d ’E xtrem e-O rient, 4 2 , H anoı, 1 9 4 3 , s. 1- 

1 0 4 , özellikle s. 8 4  vd). Pao P u ’tzu ise, eğer b ir kişi topuklarına servi 

suyu sürerse “batm adan su üstünde yü rü yebilir” diye yazar; bütün
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vücuduna sürerse görünm ez olur. K urutulan, öğütülen ve b ir m eşale­

ye konulan servi kozalağı görülm em iş b ir parlaklıkla yanar ve eğer 

yakında altın ya da yeşim  varsa alevler m aviye dönüşür, toprağa doğ­

ru yönelir. Servi kozalağı tozuyla beslenen kişi bin  yaşına kadar ya­

şar (D e G ro o t’un bastığı m etin , c. IV, s. 2 8 7 ). Yyine Pao Pu’tzu’nun 

dediğine göre şeftali ağacı reçinesi insan bedenini ışıltılı o lm asın ı 

sağlar.

D iğer b itk i ve otlar öm rü uzatm alarıyla ve büyülü güçler sağla­

m alarıyla ünlüdürler. U e-sien  T schouan  arm utu (s. 9 7 ) , tarçın ı (s. 8 2 , 

1 1 9 ), çayırm antarım  (s. 8 2 ) , boganotunu (s. 1 5 4 ), m elekotunu (s. 

154) ayçiçeğin i (s. 119) vb sayar. F o lk lo r gelenekleri, taoculuk ve 

sim yanın sürekliliğ inde h içb ir kopm a yoktur: T aocu  sim yacı, çok  es­

ki zam anlardan beri bir sukabağı ile büyülü tohum lar ve b itk iler top­

lam aya dağlara giden otacın ın  ardılıdır. Bu konuda bkz. R. S tein , J a r -  

din en m in ia tu re , s. 5 6  vd ve başka sayfalar. Ayrıca bkz. M ichel 

Soym ie “Le L o-Feou  Chan, etüde de geographie religieuse” (Bulletin d e  

l ’E cole F ran çaise de l ’E xtrem e-O rien t  [Saigon], 9 7 -1 0 3  [“Le soleil de m i- 

nu it”]).

NOT L 

H İN T  SİM Y A SI

H int sim yası ve ön-kim yası konusunda bkz. P. C. Ray, A H istory o j  

H indu C h em istry , c. I (2 . basım , K alküta, 1 9 0 3 ), c. II (2 . basım , Kal­

küta, 1 9 2 5 ) ; ayrıca bkz. Rasacharya Kaviraj Bhudeb M ookerjee, R asa-  

ja la -n id h i o r  O cean o f  Indian M edicine, Chem istry an d  A lch em y , 2 c ilt 

(K alküta, 1 9 2 6 -1 9 2 7 ) : Değeri olm ayan b ir derlem e, ama içinde gele­
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neksel sim yaya ilişk in  çok  sayıda m etinden alın tılar var. Sim yacı 

sid d h a  öğretisin in  sunum u için  bkz. V. V. Ram an Sastrî, “T he D octri- 

nal Culture and T rad ition  o f the Siddhas” (Cultural H eritage o f  İndia, 

Sri R am akrish n a  C en ten ary  M em oria l, Kalküta, tarihsiz, c. II, s. 303- 

3 1 9 ) ; Shashibbusan D asgupta, O bscure religfous Cults as background o f  

Bengali L iteratü re  (K alküta, 1 9 4 6 ), s. 2 8 9  vd; M ircea E liad e, Le Yoga, 

lm m orta lite  et L ib erte , s. 2 9 9  vd.

B irm anya’da sim yacı yogilerle ilg ili benzer inanışlar vardır. Cıva 

ya da dem irle hazırlanm ış cevherleri tüketerek zagw y  (yogi’den türetil­

m iş sözcü k ) olunur. Kişi daha uygulam anın yarısında “canlı m etal ta­

şın ı” elde eder. O na sahip olunca havada u çabilir, toprak altından g i­

debilir; dokunulm azlık  kazanır ve yüzlerce yıl yaşayabilir. Bu taş her 

tür hastalığı iy ileştir ir ; sarı bakıra ya da güm üşe degdirildiginde 

b u n la n  altına d önüştürür. Kişi taşı yuttuğunda yedi gün kendini kay­

beder. G enellik le b ir m ağaraya çek ilir ve yedinci günün sonunda 

Zagwy olarak geri gelir. A rtık bir tanrı gibidir; m ilyonlarca yıl yaşa­

yab ilir , ö lüleri d irilteb ilir , görünm ez olabilir. Kadınlarla değil ama 

bir genç kız boyunda ve b içim ind e olan kim i m eyvelerle c insel i liş k i­

ye girebilir. Zagvjy  bu m eyveleri canlandırır ve onlarla evlenir. Bkz. 

M aung H sin Aung, “A lchem y and A lchem ist in B urm a,” Folklore, 4 4 , 

1 9 3 3 , s. 3 4 6 -3 5 4 , özellikle s. 3 4 6 -3 4 7  ve “Burm ese A lchem y B elie fs ,” 

Jo u rn a l o f  the B urm ese R esearch  Society , 3 5 , s. 8 3 -9 1 .

Sim ya, T antracılık  ve H atha-yoga arasındaki ilişk ile r  konusunda 

bkz. M. Eliade, Le Yoga, s. 2 7 4 , vd, 3 9 8  vd (kaynakçalar). A ynca bkz. 

A. W aley, “References to A lchem y in Buddhist Scrip tu res” (Bulletin o f  

the School o f  O riental Studies, Londra, c. VI, s. 1 1 0 2 -1 1 0 3 ) . M ah â y ân a -  

sa m g ra h ab h asy a ’da sim yaya gönderm eler bulunm aktadır (N anjio , 

1 1 7 1 ; Ç inceye çeviren: H üsang-tsang, 6 5 6 -6 5 9 ) .  Ayrıca bkz. O. S le iıı,
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“R eference to A lchem y in Buddhist Scriptu res” (Bull. School Orient. Stu- 

dies, V II, 1 9 3 3 , s. 2 6 2  vd).

Sim yacı N âgârcuna konusunda bkz. Yogada sorunlar ve kaynakça­

lar, s. 3 9 8 .

E l-B irû n î konusunda J .  F illiozat, Albîrunî et l'alchimie indienne  (Al- 

Bîrunî C om m em oratiorı V olüm e, Kalküta 1 9 5 1 , s. 1 0 1 -1 0 5 ) .

H int sim yasında cıvanın rolü konusunda bkz. P. C. Ray, a .g .y ., 1, 

s. 1 0 5 , G iriş; E. von Lippm ann, Entstehung und A usbreitung d er  A lche- 

m ie  (B erlin , 1 9 1 9 ) , s. 4 3 5 ; c. II (B erlin , 1 9 3 1 ), s. 1 7 9 ; Ju liu s  Jo lly , 

“D er Stein  der W eisen ” (W indisch Festschrift, Leipzig, 1 9 1 4 ), s. 98- 

106 . T am il s itta r ’la n  konusunda bkz. A. Barth, Oeuvres, I (P aris, 

1 9 1 4 ) , s. 1 8 5 ; J .  F illiozat, Jo u rn a l A siatique, 1 9 3 4 , s. 1 1 1 -1 1 2 : S ittar  

sa ra k k u  ları (cevherler, m alzem eler) ân  ve p en sa ra kh u ,  yani eril ve d i­

ş il m alzem eler olarak ayırır; bu  ayırm a Ç in düşüncesindeki yin-yang  

ikiliğ ini anım satıyor. L. W ieger (H istiore des croyan ces religieuses et des 

opinions philosophiques en C hine, 2. basım , H ien-hien, 1 9 2 7 , s. 3 9 5 ) 

M Ö III. yüzyıldan Taocu sim yacı Ko H ung’un (Pao-p’u-tzu) N âgârju- 

nâ’ya atfedilen R a sa r a tn â k a r a  risalesine öykündüğünü düşünür. Bu 

durum da M Ö VII. ya da VIII. yüzyıla ait olduğu düşünülen R a sa ra t-  

n â k a r a ’n ın  (bkz. E. Lam otte, T raite de la G ran d e Vertu d e S ag esse , I, 

Louvain, 1 9 4 4 , s. 3 8 3 , dipnot 1), “aslında II. yüzyıldan budist N âgâr­

cuna çağm a ait olduğu söy len ebilir” (J. F illiozat, L a  D octirne classique 

de la m edecin e indienne, Paris, 1 9 4 9 , s. 10). Ancak T am il sim yasın ın  

Ç in sim yasından etkilenm iş olm a olasılığı da vardır (Bkz. J .  F illiozat, 

“T aoism e et Y oga,” D an v iet-N am , No: 3 , A ğustos 1 9 4 9 , s. 1 1 3 -1 2 0 , 

özellikle s. 120).

C ordier F o n u n u n  sim ya el yazm aları konusunda bkz. J .  F illiozat, 

Jo u rn a l A siatique, 1 9 3 4 , s. 1 5 6  vd.
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NOT M

D O Ğ U  S İM Y A SIN D A  A M O N Y A K  T U Z U

A m onyak tuzunun Sanskritçed eki adı n a v a sâ ra ,  Farsça n û şâdur. 

H. E. Stapleton  bu terim leri Ç ince n au -sh a  ile açıklam ayı denem iştir: 

bkz. “Sal-A m m oniac. A Study in  Prim itive C hem istry” (M em oirs o f  the  

Asiatic Society o f  B en g a l , c. I, No: 2 , s. 2 5 -4 2 , Kalküta, 1 9 0 5 ); Bkz. 

Stapleton  ve R. F. Azo, “C hem istry in lraq  and Persia in  the X m Cen- 

tury A. D .” (M emoirs o f  the Asiatic Society o f  B en g a f  c. V III, No: 6 1 , 

1 9 2 7 ) , s. 3 4 6 , dipnot 1). B. Laufer bu varsayım ın geçersizliğ in i gös­

term iştir: Bkz. S in o-Iran ica  (Field  M useum , C hicago, 1 9 1 9 ), s. 5 0 5 . 

A m onyak tuzu ilk  kez İran  sim yasında kullanılm ış ve buradan Çin, 

H int ve Arap sim yacılarına geçm iştir. Bu konuda bkz. Ju liu s  Ruska, 

Sal am m oniacus, N usâd ir und Salm iak  (Sitzungsberichte der H eidelber- 

ger A kadem ie der W issenschaften , H eidelberg, 1 9 2 5 ) ; aynı yazar, D as 

Buch d er  A laune und S a lze  (Berlin , 1 9 3 1 ), s. 1 1 1 , 192 vd. Arapça te­

rim  olan n işâd ır  Farsçadaki nûşâdur'dan türem iştir. A m onyak tuzu 

o lasılık la “Sasani İm paratorluğu dönem inden b ir sim ya o ku lu ” tara­

fından keşfedilm iş ve sim yada kullanılm ıştır; bkz. H enri C orb in , “Le 

livre du G lorieux de Jâ b ir  ibn  H ayyân” (E ran os-Jah rb u ch , X V III, Zü- 

rih , 1 9 5 0 , s. 4 7 -1 1 4 ) ,  s. 5 3 , dipnot 15. Am onyak tuzu Asur çiviyazı 

m etinlerinde de geçer; bkz. C am pbell T hom p son, D ictionairy o f  Assyri- 

an  C hem istry an d  G eology, s. 12. Ayrıca bkz. J .  R. Partington, Origins 

an d  D evelopm ent o f  A pplied  C hem istry  (Londra, 1 9 3 5 ), s. 1 4 7 , 3 1 7 ; H. 

E. Stap leton , “The A ntiquite o f A lchem y” (A m bix , V, 1 9 5 3 , s. 1 -43), 

s. 3 4 , d ipnot 68 . E. von Lippm ann, Enstehung und A usbreitung d er  A lc­

hem ie, III (W ein hein , 1 9 5 4 ) , s. 116 .
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NOT N

SİM YA TARİHİ Ü ZER İN E GENEL BİLG İLER  

YU N AN -M ISIR, ARAP VE BATI SİMYALARI

T E M E L  KA YNAK ÇA

Sim ya konusund a yakın tarihli külliyat ve kim yanın başlangıcı G . 

D ebus tarafından “The Significance o f the H istory o f Eary C h em istry” 

adlı incelem ede sunulm uştur ( C ahiers d ’histoire m on diale, IX , N o: 11, 

1 9 6 5 , s. 3 9 -5 8 ) .  J .  M. Partington’m  dört c iltlik  anıtsal yapıtı History 

o f  Chem istry'n in  yalnızca II. cildi (Londra 1 9 6 1 ) ve III. cildi (1 9 6 2 )  ya­

yım landı. Ayrıca bkz. H. M. Leicester, The Historical B ackground o f  

C hem istry  (N ew  York, 1 9 5 6 ); Jo h n  Read, Through A lchem y to Chem istry  

(Londra, 1 9 5 7 ); E. J .  H olm yard, A lchem y  (Penguin Books, 1 9 5 7 ); ve 

özellikle R obert P. M ulthauf, The Origins o f  C hem istry  (Londra, 1 9 6 6 ).

George Sarton ’m  (An Introduction to the H istory o f  S c ien ce , 5 c ilt) ve 

Lynn T h o rd ike’m  yapıtlarında (A H istory o f  M agic an d  E xperim ental Sci­

e n c e , 6  c ilt, New York, 1 9 2 1 -1 9 4 1 )  zengin kaynakçalar var. A yrıca 

bkz. fsis’te yayım lanan eleştiri yazıları (ku ru cu su  G eorge Sarton).

Gerard H eym  “Introd uction  to the B ibliography o f A lchem y” adlı 

b ir yazıyla başlangıç yapm ış ama ne yazık k i gerisin i getirem em işti 

(A m bix , I, 1 9 3 7 , s. 4 8 -6 0 ) .

Sim yanın kökeni ve anlam ı konusunda yakın tarihli b irkaç ça lış ­

m anın çözüm lem esi için  bkz. W olfgang Schneider, “Ü ber den U rsp- 

rung des W o rtes, C hem ie” (P harm azeu tische In d u strie , X X I, 1 9 5 9 , s. 

7 9 -8 1 )  ve “Problem e und neuere A nsichten in  der A lchem iegescihich- 

te” ( C h em iker  Z eitung-C hem ische A p p a ra rtu r , LXXXV, No: 17 , 1 9 6 1 , s. 

6 4 3 -6 5 1 ) ;  ayrıca bkz. aynı yazar, “Die gesch ich lichen  Beziehungen der 

M etallurgie zu A lchem ie und Pharm azie” (A rc h iv fü r  das E isenhütten-
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w esen , X X X V III, no. 7 , T em m uz 1 9 6 6 , s. 5 3 3 -5 3 8 )  ve özellikle Lexi- 

con A lchem istische-P harm azeutisches Sym bole  (W einheim , 1 9 6 2 ).

M aurice P. G rossland sim ya term in o lo jisin in  aydınlatılm asını e- 

peyce ileri götürm üştür: H istorical Studies in the Language o j  Chem istry  

(C am bridge, M ass, 1 9 6 2 ). W . G anzenm üller’in  ço k  önem li katk ıları 

şu kitapta b ir araya getirilm iştir: B etrâge zur G esch ichte d e r  T echnolo- 

gie und d er  A lchem ie  (W einheim , 1 9 5 6 ).

Yunan sim ya m etin lerin in  çoğu M arceline Berthelot tarafından 

çevrilip  yayım lanm ıştır: Collection des anciens alchim istes g r e c s , 3  cilt 

(Paris, 1 8 8 7 ) . B erthelot’nu n  Collection'a  almadığı m etin ler yakın  tarih­

te F. Sherw ood Taylor tarafından İngilizceye çevrild i: “T h e A lchem i- 

cal W ork s o f Stephanos o f A lexandria” (A m bix , I, 1 9 3 7 , s. 1 1 6 -1 3 9 ; 

II, 1 9 3 8 , s. 3 9 -4 9 ) . Kim ya konulu  papirüsler O. Lagercrantz (Papyrus 

G raecus H olm iensis, U ppsala, 1 9 1 3 ) ve M arcelin Berthelot, (A rchelogie 

et H istoire des Sciences, Paris, 1 9 0 6 ) tarafından yayım lanm ıştır. Yazma 

eserlerinin döküm ü konusunda bkz. Le C atalogue des m anuscrits alch i- 

m iques grecs (Brüksel, 192 4 ).

İskenderiye sim yası tarihi ve buna ilişk in  dosya iç in  bkz. M. 

Berthelot, Les O rigines de L ’A lchim ie  (Paris, 1 8 8 5 ); aynı yazar, Introduc- 

tion a  l'etude de la Chim ie des Anciens et du M oyen Age (Paris, 1 8 8 9 ); Ed- 

m und von Lippm ann, Enstehung und Ausbreitung d er  A lchem ie, I (Ber­

lin , 1 9 1 9 ), II (Berlin , 1 9 3 1 ), III (W einheim , 1 9 5 4 ); A rthur Joh n  

H opkins, Alchem y, Child o j  G reek  Philosophy  (C olum bia U n iversity  

Press, New Y ork, 1 9 3 4 ) ; R. P. Festugiere, O. P ., “A lchym ica” (L ’Anti- 

quite C lassique, V III, 1 9 3 9 , s. 7 1 -9 5 ) ; aynı yazar, L a  R evelation  d ’H er-  

m es T rism egiste, I (Paris, 1 9 4 4 ) , s. 2 1 6 -2 8 2 ; F. C um ont ve J .  Bidez, Les 

M ages hellenises (Paris, 1 9 3 8 ), I, s. 170  vd, 198 vd; II, 3 0 9  vd; F. 

Sherw ood Taylor, “T he O rigins o f G reek A lchem y” (A m bix , I, 1 9 3 7 ,
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s. 3 0 - 4 7 ) ;  ay n ı y a z a r, The A lch em ists  (N ew  Y o rk , 1 9 4 9 ) ;  R. P fıs te r , 

“T e in tu re  e t  a lc h im ie  d a n s r o r ie n t  h e ll6 n is tiq u e "  (S em in a r iu m  K o n d a -  

k o v ia n u m ,  V l l ,  P rag , 1 9 3 5 ,  s . 1 -5 9 ) ;  J .  B ıd ez , “D em ifcres re c h e rch e s  

s u r  l 'h is to ire  d e l’a lc h im ie  e n  Grfcce â B y zan ce  et e n  E g y p te "  (B y zan ti- 

a n , 1 3 , 1 9 3 8 ,  s. 3 8 3 - 3 8 8 ) ;  G . G o ld s c h m id t, “D er U rs p n ın g  d e r  A lc- 

h e m ie "  (C ib a  Z e itsc h r ift , V , 1 9 3 8 ,  s . 1 9 5 0 - 1 9 8 8 ) ;  A. R eh m , “Z u r Ü - 

b e r lie fe ru n g  d e r  g r ie sc h ic h e n  A lch e m iste n " (B y zan tin isch e  Z e its c h r ift ,  

3 9 ,  1 9 3 9 ,  s. 3 9 4 - 4 3 4 ) ;  W . J .  W ils o n , “O r ig in  and  D e v e lo p m e n t o f  

G re co -e g y p tıa n  a lc h e m y ” (C ib a  S y m p o s ia ,  111, 1 9 4 1 , s . 9 2 6 - 9 6 0 ) ;  W . 

G a n z e n m ü lle r , "VVandlungen in  d e r  g e s c h ıc h ılic h e n , B etrach tu n g en  

d e r  A lc h e m ie "  (C h y m ia ,  III , 1 9 5 0 ,  s . 1 4 3 - 1 5 5 ) ;  R . J .  F o r b e s , “T h e  

O rig in  o f  A lch e m y " (=*Studies in A n cien t T ec h n o lo g y ,  1, L eyd en , 1 9 5 5 , 

s . 1 2 1 - 1 4 4 ) .  A y rıca  b k z . C . A . B ro w n e , “R h e to rica l and R e lig io u s  A s- 

p e c ts  o f  G re e k  A lch em y " (A m b ix .  II, 1 9 4 6 ,  s. 1 2 9 - 1 3 7 ;  III , 1 9 4 8 ,  s .  

1 5 - 2 5 ) ;  E g o n  VVellesz, “M u sic  in  th e  T re a tise s  o f  G re e k  G n o s ıic s  and 

A lch e m is ts "  (A m b ix ,  IV , 1 9 5 1 ,  s. 1 4 5 - 1 5 8 ) .

H . E . S ta p le to n , “T h e  A n tiq u ity  o f  A lch e m y " (A m b ix ,  5 ,  1 9 5 3 ,  s . 

1 -4 3 )  ad lı in ce le m e sin d e  T r a it t  d 'A g a th o d a im o n u  ö z e tle y ip  ta r t ış m ış ­

t ır .

H. J .  S h e p a rd  G n o s ıis iz m  ile sim y a  a ra s ın d a k i i liş k ile r i  ird e ley en  

b irç o k  m akale  y a z m ış tır : “G n o s tic is m  and  A lch e m y " (A m b ix ,  V I, 

1 9 5 7 ,  s . 8 6 - 1 0 1 ) ;  “E gg  S y m b o lis m  in  A lch e m y " (A m bix, V I, 1 9 5 8 ,  s .  

1 4 0 - 1 4 8 ) ;  “T h e  R ed em p tio n  T h e m e  and  H e lle n is tic  A lch e m y ” (a .g .y .,  

V II , 1 9 5 9 ,  4 2 - 7 6 ) ;  “A S u rv e y  o f  A lch e m ica l and  H e rm e tic  S y m b o ­

lis m "  (a .g .y .,  V II , 1 9 6 0 ,  3 5 - 4 1 ) ;  “T h e  O u r o b o ro s  and  th e  U n ity  o f  

M a tter in  A lch em y : A Stu d y  in  O r ig in s "  ( a .g .y .,  X , 1 9 6 2 ,  9 3 - 9 6 ) ;  

“A lch em y : O rig in  o r  O rig in s ?"  ( a .g .y . ,  s .  X V II , 1 9 7 0 ,  s . 6 9  v d ).

A rap  sim y a  ta rih i iç in  ö z e llik le  J .  R u sk a ’n ın  y a y ım lad ığ ı m e tin le re
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ve in c e le m e le re  b a ş v u ru la c a k tır  ( k a y n a k ç a s ı  F c s tg a b e  zu  se in cm  70, G e -  

b u r ts ta g e 'd e  b u lu n a b ilir , B e r lin , 1 9 3 7  s. 2 0 - 4 0 ) .  E n  ö n e m lile r im  a -  

n ım sa ta lım : A ra b is c h e  A lch em is t  e n ,  1-11 (H e id e lb e rg , 1 9 2 4 ) , T a b u ta  

S m a r a g d in a  (H e id e lb e rg , 1 9 2 6 ) ;  T u r b a  P h ilo so p h o ru m  (B e r lin  1 9 3 1 ) ; 

D os Buch d e r  A lau n e u n d  S a lz e  (B e r lin , 1 9 3 5 ) .  A y rıca  b k z . R u sk a 'n ın  

ik i m a k a ley le  a k ta rd ığ ı g e n e l su n u m : “Q u e lq u e s  p ro b le m e s  d e la 

l i t e r a tü r e  a lc h im iq u e "  (A nnales G u â b h a rd -S tv erin e , N eu ch â te l, V II, 

1 9 3 1 ,  s. 1 5 6 - 1 7 3 )  ve  “M e th o d e s  o f  R esearch  in  th e  H is to ry  o f  C he­

m is tr y "  (A m b ix ,  1 9 3 7 ,  s. 2 1 - 2 9 ) .  A y n ca  b k z . “N eu e B eitrag e  zur 

G e sc h ic h te  d e r  C h im ie ,"  (Ç u e llen  u n d  S tu d ien  z u r  G e s c h ic h te  d es  

N a tu rw iss en s c h a ften  u n d  d e r  M e d iz in , c . 8 ,  1 9 4 2 ,  s. 1 - 1 3 1 ) .

C â b ir  k o n u su n d a  b k z . E . J .  H o lm y ard , T h e A r a b ic  W o r k s  o f  J â b i r  ibn 

H a y y â n  (P a ris , 1 9 2 8 )  ve ö z e llik le  P aul K rau s, J â b i r  ibn  H ay y ân , con str i-  

bu tion  d l'h istoire d es  id ie s  scien tifiqu es d a n s  l' ls lam , I-1I (K a h ire , 1 9 4 2 -  

1 9 4 3 ,  İn s t itu t  d 'E g y p te 'e  su n u la n  tez le r, 4 4 - 4 5 .  c iltle r ) .

Râzi k o n u su n d a : G erard  H e y m , “Al Râzi and  A lch e m y " (A m b ix ,  1, 

1 9 3 8 ,  s. 1 8 4 - 1 9 1 ) ;  J .  R . P a rtin g to n , “T h e  C h e m is try  o f  R â z i" (a .g .y „  

s .  1 9 2 - 1 9 6 ) .

A y n ca  b k z . J .  W . F ü c k , “T h e  A ra b ic  L itera tü re  o n  A lch e m y  A cor- 

d in g  to  A n -N âd im , A. D . 9 8 7 "  (Ami>ix, IV , 1 9 5 1 ,  s . 8 1 - 1 4 4 ) ;  H e n n  

C o r b in , “Le L iv re  du G lo r ie u x  de Jâ b ir  ib n  H ayyân . A lch im ie  et 

A rch ^ ty p e s" (E r a n o s - Ja h r b u c h ,  X V III, Z ü rih , 1 9 5 0 ,  s . 4 7 - 1 1 4 ) ;  H . E 

S ta p le to n , R. T . A zo  ve H . H u ssa in , Chemistry in I r a q  a n d  P ers ia  (M e- 

m o irs  o f  th e  A sia tic  S o c ie ty  o f  B en g al, V III , 1 9 2 7 ,  s. 3 4 0  v d ); H . E  

S ta p le to n , “T w o  A lch e m ica l T re a tise s  A ltr ib u ted  to  A v ice n n a ” (A m bix ,  

X , 1 9 6 2 ,  s . 4 1 - 8 2 ;  A . A b e l, “D e l'a lch im ıe  arab e â l ’a lc h im ıe  o cc id en - 

ta le " O rien te  e  O cc id en te  n el M ed io ev o : F ilo so fia  e  S c ien z e  (A ccad em ia  Na- 

z io n a le  d ei L in ce i, R o m a , 1 9 7 1 ) ;  s. 2 5 1 - 2 8 3 ,  G e o rg e s  C  A naw ati,
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“A vicenne et 1’a lch im ie ,” a .g .y ., s. 2 8 5 -3 4 1 .

Burada ortaçağ ve Rönesans sim yasına ilişk in  muazzam külliyata 

yer verm eye olanak bulunm uyor. M. Berthelot’nun üç c iltlik  yapıtına 

(L a  C him ie au  Moyen Age, Paris, 1 8 9 3 )  Ed. von Lippm ann’ın klasik  ya­

pıtına, W . G anzenm üller’in yapıtına (Die A lchem ie im M ittela lter, Pa- 

d erborn , 1 9 3 8 ; Fr. çev ., Paris 1 9 4 0 ) , R. P. M ulthaufa (T he Origins o j  

C hem istry , s. 1 1 6 -2 0 0 )  başvurulabilir. Ayrıca bkz. Aldo M ieli, Pagine 

di Storia  d ella  C him ica  (Rom a, 1 9 2 2 ); Jo h n  Read, P relüde to Chemistry. 

An Outline o f  A lchem y, its L iteratüre an d  R elationship  (Londra, 1 9 3 9 ) ; F. 

Shenvood  T aylor, The A lchem ists (N ew  Y ork, 1 9 4 9 ); A lbert-M arie 

Schm idt, L a  Poesie sicientifique en F ran ce au X V f  siecle (Paris, 1 9 3 8 ) , s. 

3 1 7  vd (Ü ç sim yacı şair: Beroalde de V erville, C hristofle de G am on, 

C lovis Hesteau de N uysem ent); Lynn T horn dike, “A lchem y D u rin g 

the First H alf of the Sixteenth C entury” (A m bix, II, 1 9 3 8 , s. 2 6 -3 8 ) ; 

R obert Am adou, R aym ond Lulle et l'Alchimie (Paris, 1 9 5 3 : Leonce Bo- 

uysson tarafından yakınlarda çevrilen C odicille'm  giriş bölüm ü dü r).

Paracelsus ve iyatrokim ya konusunda bkz. Ernst D arm staedter, 

A rznei und A lchem ie, P aracelsus S tu dien  (Leipzig, 1 9 3 1 ); A. F. T itley , 

“Paracelsus. A resum e o f som e con tro v ersies” (A m bix, I, 1 9 3 8 , s. 

1 6 6 -1 8 3 ) ;  C. G. Ju n g , P arace ls ica  (Z ürih , 1 9 4 2 ) ; T . P. Sh erlo ck , “T he 

C hem ical W o rk  of Paracelsus” (A m bix , III, 1 9 4 8 , s. 3 3 -6 3 ) ; A. K oyre, 

Mystiques, Spritules, Alchimistes du X V f siecle a llem an d  (Paris, 1 9 5 5 ) , s. 

4 5  vd; W alter Pagel, P aracelsus: An Introduction to Philosophical M ed eti­

ne in the E ra  o f  the R en aissan ce  (Basel ve New york, 1 9 5 8 , Fr. çev. 

1 9 6 3 ) ; aynı yazar, D as M edizinische W eltbild  des Paracelsus, sem e Z usam - 

m enhânge mit N euplatonism us und Gnosis (W iesbaden, 1 9 6 2 ) ; aynı 

yazar, “Paracelsus and the N eoplatonic and G nostic T ra d itio n ” 

(A m bix, V III, 1 9 6 0 , 1 2 5 -1 6 0 ) ; Ailen G. D ebus, The English P aracels ian s
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(Londra, 1 9 6 5 ); aynı yazar, T he C hem ical D ream  o f  the R en aissan ce  

(C am bridge, 1 9 6 8 ) ; aynı yazar, “The Chem ical Philosophers: Chem i­

cal M edicine from  Paracelsus to van H elm ont” (History o f  S c ien ce, II, 

1 9 7 4 , s. 2 3 5 -2 5 9 ) ; “The Significance o f the H istory o f Early Che­

m istry ,” s. 4 8  vd (zengin b ir kaynakçayla b irlik te); W olfgang Schne- 

ider, “Paracelsus und die E ntw icklu ng der pharm azeutischen C hem ie” 

(.A rchiv d er  P harm azie , C C X C IX , No: 9 , 1 9 6 6 , s. 7 3 7 -7 4 6 ) .

“G eleneksel” açıdan görülen sim ya konusunda bkz. Fu lcanelli, Les 

dem eu res ph ilosophales et le symbolisme herm etique dans ses rapports av ec  

l’Art sa cre  et Vesoterisme du G ran d -O eu v re  (Paris, 1 9 3 0 ) ; J .  Evola, L a  

T radiz ion e erm etica  (Bari, 1 9 3 1 ; gen işletilm iş ik inci basım , 1 9 4 8 ); 

Eugene Canseliet, D eux logıs a lchim iques  (Paris, 1 9 4 5 ); A lexander von 

Bernus, A lchym ie und H eilkunst (N ürnberg, 1 9 4 0 ) ; Rene Alleau, A spects 

de VAlchimie traditionnelle (Paris, 1 9 5 3 , s. 2 2 3 -2 3 6 , kaynakçalar); Ma- 

urice A niane, “N otes sur l ’a lch im ie, “yoga” cosm ologique de la chre- 

tiente m edievale” (Yoga. Science d e l'hom m e integral içind e, Jacques Ma- 

sui yönetim inde derlenip yayım lanan m etin ler ve in celem eler, Paris, 

1 9 5 3 , s. 2 4 3 -2 7 3 ) ; Claude d ’yge, Nouvelle Assem blee des Philosophes 

Chymiqu.es. A perçus sur le G ran d-O eu vre des Alchimistes (Paris, 19 5 4 : 

Bernard Le Trevisan’m  L a  P arole d ela issee  s in in  ve G obineau de M ont- 

lu isan t’m  L ’Explication tres curieuse ’ünün tam m etn in i içerir; s. 2 2 5 - 

2 3 2 , kaynakça).

NOT O

C . G. JU N G  VE SİM YA

C. G. Ju n g ’un araştırm aları kim ya tarihine gösterdiği ilgiye ya da
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kendi içind e H erm etik  sim gecilik le uğraşm asına h içb ir şey borçlu  de­

ğildir. H ekim  ve analist olarak p sike’nin yapıları ve davranışını yal­

nızca tedavi am açlı incelem iştir. Zam anla m ito lo jileri ve d in leri, irfa- 

n i bilg ileri ve ayinleri incelem eye yönelm esi p sik e  süreçlerin i daha iyi 

anlam a am acım  gütm ekteydi; yani am acı son  çözüm lem ede hastaları­

n ın  iyileşm esine yardım  etm ekti. O te yandan b ir süre sonra düş s im ­

geciliği ve bazı hastaların ın  sanrıları ile sim ya sim gesellig i arasında­

ki benzerliğe takılm ıştı. Ju n g  d üşlerin  anlam ı ve işlevini anlam ak için  

sim yacıların  yazılarını ciddiyetle incelem eye başladı. A raştırm aların ı 

onbeş yıl sürdürm üş, ama bundan ne hastalarına ne de yakın  çalışm a 

arkadaşlarına söz etm em işti. Her tür dış ve iç telkinden kaçınm ak 

için  önlem  alıyordu. 1 9 3 5  yılında A scona’da E ranos  için  düşler ve b i­

rey olm a süreçleri konusunda b ir konferans v erm iştir (“T raum sym - 

bole des Individuations-prozesses,” E ran os-Jah rb u ch , III, Z ü rih , 

1 9 3 6 ); bunu 1 9 3 6  yılında başka bir konferans izledi: “Die E rlösun gs- 

vorstellungen in der A lchem ie” (E ran os-Jah rbu ch , IV, 1 9 3 7 ). B irinci 

konferansta Ju n g  birey olm a süreçlerin in  aşam alarını belirleyen  b ir 

dizi düşü opus alchym icum 'un sıralı işlem leriyle k arşılaştırır ; İk in ci­

sinde sim yanın bazı m erkezi sim gelerin i ve özellikle m addenin gü­

nahtan arındırılm asına ilişkin  sim gesel karm aşayı p sik o lo jik  olarak 

yorum lam ayı dener. Bu iki konu üzerinde çalışılıp  büyük ölçüde ge­

n işletild ikten  sonra 1 9 4 4  yılında kitap halinde yayım lanm ıştır: Psyc­

hologie und A lchem ie  (Zürih , R ascher, gözden geçirilm iş 2. basım , 

1 9 5 2 ). Ascona konferanslanndan beri Ju n g ’un yazdıklarında sim yaya 

gönderm eler gittikçe sık laşm ıştır; ancak  özellik le  şu incelem eleri be­

lirtm ek gerekiyor: “D ie V isionen des Z o sim os” ( E ra n o s-Jah rb u ch , V, 

1 9 3 7 , s. 1 5 -5 4 ; gen işletilm iş b ir değişkesi şu ciltte  yer alıyor: Von  

den  W urzeln  des Bewusstseins, Zürih , Rascher, 1 9 5 4 , s. 1 3 9 -2 1 6 ; Die
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P sychologie d er  Ü bertragung  (Z ürih , 1 9 4 6 ) , anıtsal M ysterium Coniuncti- 

onıs’in kapsam lı önsözü, I-II (Z ü ıih , 1 9 5 5 -1 9 5 6 ) ;  “D e ı Philosophische 

Baum ” (ilk  hali şu y ap ıttad ır  V erhandlungen  d er  N atu rjorschen derı G e- 

sellscha ft, Basel, Bd. LVI, 1 9 4 5 , s. 4 1 1  vd; tam am ıyla elden g eç iıilen  

m etin  şu yapıtta yeniden basılm ıştın  Von den  W urzeln  des Bew usstseins, 

s. 3 5 3 -4 9 6 ) .

Ju n g  sim ya a ıaştıım ala ım a başladığında bu konunun d eıin lik  psi­

k o lo jisi açısından ele alındığı c id di ve d eıin  b iı  tek yapıt vaıd ı: F ıe- 

ud’un en patlak ö ğ ıen cile ıin d en  b iıi  olan H e ıb e ıt S ilb e te t ’in  yazdığı 

P roblem e d erM ystik  und ihre Sym bolik  (Viyana, 1 9 1 4 ). Ju n g  a ıaştıım ala - 

tın m  başında p siko lo jik  düzeyi aşm ayı kesin lik le istem em iştiı: K im i 

sim ya sim gesi ve işlem leıiy le  bazı uyuşum laıım  keşfettiğ i “psişik ol- 

gu la ıla” ugıaşıyo ıd u . Daha so n ıa la ıı “H e ım e sç ile ı” ve “g e le n ek çile ı” 

Ju n g ’u n  kendi varoluş taızı nedeniyle psişik ötesi olan  b iı  s im g eciliğ i 

ve işlem i psişik te ıim le ıle  ifade etm esinden y ak ın d ılar K im i ilahiyat- 

ç ıla t ve filozoflaı da Ju n g ’a benzet yakm m alaıda bulundulaı: D insel 

ya da m etafizik o lgulaıı p s ik o lo ji te ıim le ıiy le  yo ıu m lam ası e le ş tiıil-  

di. Bu itiıaz la ıa  Ju n g ’un yanıtı b ilin iy o r  P sik o lo ji-ö tesi, psikologun 

işi değild ir; h e ı tü t tinsel deneyimde psişik b iı  güncellik  v atd ıt ve 

bu gü ncellik  psikologun uğraşabileceği, ugıaşm ası geıek tiğ i bazı içe- 

tik le t ve bazı yap ılaıla  o lu şm u ştu r

Û te yandan Ju n g ’un araştıım ala ım m  yeniliği ve önem i şu olguyu 

oıtaya koym uş olm asından k ay n ak lan ıy or B ilinçd ışı sim ya sim gecili­

ğiyle ifade bulan, ve H erm etik işlemlerin sonuçlarına benzetilebilecek  psi­

şik  sonuçlara kayan sü ıe ç le ıi iz lem ek ted ir Böyle b iı  keşfin  kapsam ı­

nı kü çü m sem ek olanakdışıdıı. Ju n g ’un öneıdigi s ıt f  p sik o lo jik  yoru ­

m u b iı  yana b ııa k ıısa k  yaptığı keşif esas olarak şunu kanıtlam akta­

d ır  B ilinçdışm m  derin liklerinde kutsal o lm ayan  deneyim  dünyasında ve­
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rili o lm ayan , aksine kutsal olm ayan dünyadan kökten  aynlan b ir  tinsel 

eserin  - ir fa n , m istisizm , s im y a - aşam alarına şaşırtcı derecede benze­

yen sü reçler olup biter. Başka deyişle “b ilin çd ış ın m ” ürünleri ile  

(düşler, uyanık görülen düşler, sanrılar v b .) d indışı ve kutsallıktan 

arınm ış dünyanın ulam larını aşm aları nedeniyle b ir “b iliç -ö te s in e ” 

(m istik , sim yevi d eneyim ler vd) ait görü lebilecek d eneyim ler arasın­

da tuh af b ir işbirliğ i ile karşı karşıyayız. A ncak Ju n g  araştırm aların ın  

başından itibaren  sim yevi sim geciliğ ini keşfetm ekte olduğu düşler ve 

uyanıkken görülen düşler d izisinin  p sişik  b ir katılım  sürecine eşlik  

ettiğ in i b e lirlem işti; Ju n g  bu sürece b irey  olm a süreci diyordu. De­

m ek k i b ilinçd ışım n bu tür ürünleri anarşik ya da keyfi değild i; bun­

ların  b e lirli b ir am acı vardı: Ju n g ’a göre bu am aç her insanın yüce 

ideali olan, kendi B en’inin  keşfi ve hâkim iyetin i o luşturan birey olm a 

idi. A ncak sim yacılara göre opus’u, elix ir v itae ’yi ve lap is ’i ele geçirm e­

yi, yani ölüm süzlüğü ve m utlak özgürlüğü elde etm eyi am açladığına 

göre (“filozof taşın ın” elde edilm esi diğer kazanmaların yanında “a ltı­

na dönüşm eyi” yani dünyayı değiştirm e, “ku rtarm a” özgürlüğünü de 

içeriyordu ), b ilinçaltı tarafından b ilin cin  “izn i” olm adan ve büyük ço­

ğunlukla ona rağm en üstlen ilen bu b irey  olm a süreci, insanı kendi 

m erkezine, B en’ine doğru götüren bu süreç, opus alchym icum 'un ön ta­

sarım ı olarak görülm eli ya da daha kesin  söylersek, son  derece zor ve 

bu yüzden de az sayıda tinsel varlığ ın  başarabileceği b ir  erginlenm e 

sü recin in  b ütü n varlıkların kullanacağı şekilde, “b ilinçdışı olarak tak­

lit” edilm esi olarak görülm elidir. Bunu n sonucunda b irço k  tinsel ger­

çekleşm e düzeyi olduğu, ama b u  düzeylerin belli b ir gönderge düzle­

m inde, şim diki durumda p sik o lo jik  düzlemde ele alındıklarında b ir­

birlerine bağım lı ve bağlaşık o ldukları sonucuna varabiliriz . S im yevi 

düşler gören ve psişik b ir katılım a yaklaşan “erg in lenm em iş” kişi de
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bir “erg in lenm enin” aşam alarından geçer: Ancak bu erg in lem enin  so ­

nu cu , işlevsel olarak eş olsa da, herhangi b ir ritüel ya da m istik  er­

g in lenm enin  sonucuyla aynı olm ayacaktır. G erçekten  de düşler ve b i­

lin çaltın ın  diğer süreçlerinde “d in d ışı” kişiye göre, ritüel ve m istik  

düzeyde “erg inlenm e” ile aynı önem de olan bir tinsel kaynaşm a görü­

yoruz. H er tür sim gecilik  ço k  yönlüdür. Ju n g  “sim yev i” ve “m is tik ” 

işlem ler iç in  de benzer b irço k  yönlü lü k belirlem iştir: Bunlar ço k  çe­

şitli düzeylere uygulanabilirler ve benzer sonuçlara u laşırlar. İm ge­

lem , düşler, sanrılar sim yevi sim geleri yeniden keşfederler -b ö y le ­

lik le de hastayı sim yevi b ir durum  içine dahil e d e r le r- ve psişik  dü­

zeyde sim yevi işlem in  sonucuna d enk düşen b ir iyileştirm e sağlarlar.

Ju n g  kendi keşiflerin i farklı değerlendirir. Ju n g  b ir psikanalist 

olarak b ü tü n  sim geciliğ i ve b ü tü n  işlem leriyle sim yayı k o lek tif b ilin ­

çaltın ın  arketip lerin in  ve süreçlerin in  Madde üzerine yansıtılm ası b i­

çim inde değerlendirir. Opus alchym icum  aslında insanı Ben haline ge­

tiren birey olm a sürecid ir. E lix ir v itae  de Ben’in elde edilm esi olacak­

tır; çü nkü  Ju n g  şunu gözlem liyordu: “B en’in , yani Ben ile bağlaşık k i­

m i sim gelerin  ortaya çıkm ası beraberind e b ilin çaltın ın  zam andışılığı- 

n ı getirir, bu da b ir ebediyet ve ölüm süzlük duygusuyla ifadesini bu­

lu r” (Pyschologie d er  Ü bertragung ). D em ek ki sim yacıların  ölüm süzlük 

arayışı p sik o lo jik  düzeyde b irey  olm a sürecine, Ben ile kaynaşmaya 

d enk düşüyor. Sim yacıların  düşledikleri “filozof taşm a” gelince, Jung 

bu sim gecilik te b irço k  anlam  bulur. Ö ncelikle Ju n g ’a göre sim ya iş ­

lem lerin in  g erçek  olduğunu belirtelim : Ancak bu gerçeklik  fiz iksel de­

ğil psişiktir. Sim ya hem  kozm ik hem  de tinsel b ir dram ın “laboratu- 

v ar” terim leriyle yaratılm ası dem ektir. Opus m agnum  un am acı hem  

insan ruhunun kurtuluşu hem  de kozm osun iy ileştirilm esid ir. Bu an­

lam da sim ya H ıristiyanlığı yeniden ele alır ve onu sürdürür. S im ya­
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cılara göre, der Ju n g , H ıristiyanlık  insanı ku rtarm ıştır, am a D oğayı 

değil. Ö te yandan sim yacı D ünyayı, b ütü n olarak iy ileştirm eyi amaç­

lar: F ilo zof Taşı, dünyayı iyileştiren Filius M acrocosm i  olarak tasavvur 

ed ilir , bu  arada sim yacılara göre İsa M ikrokozm os’un, yani yalnızca 

insanın  K urtarıcısıd ır. Opus’un en son  am acı K urtulm a’dır, yani koz­

m ik K urtuluş: Bu nedenle Lapis ph ilosophorum  Isa ile e ş le ş tir ilir . 

Ju n g ’a göre sim yacıların  “M adde” dedikleri aslında Ben dir. S im yacı­

ların spiritus m ercu rius  olarak tanım ladıkları “dünyanın ru h u ,” an im a  

m undi, “m adde’ nin içinde hapsolm uştu. Bu nedenle sim yacılar “m ad­

d en in” gerçekliğine inanıyorlardı; çünkü  “m adde” gerçekten de kendi 

psişik yaşam larıydı. Ö te yandan opus’un am acı bu “m addeyi” azat et­

m ek , “ku rtarm ak ,” tek  sözcükle F iloz o f Taşın ı, yani “m uzaffer b ed en i,” 

corpus glorificationis'ı elde etm ekti.

Ju n g  ve sim ya konusunda m akale (Le D isque V ert, 1 9 5 5 , s. 9 7 -1 0 9 ) 

bakın ız . B ilim  tarihçilerin in  Ju n g ’un sim ya konusundaki tezlerini 

olum lu karşılad ıkların ı b elirte lim ; bkz. W alter Pagel, “Ju n g ’s Vievvs 

on A lchem y” (h is ,  3 9 , 1 9 4 8 , s. 4 4 -4 8 )  ve G erard H eym ’in  değerlen­

dirm e yazısı, A m bix , III, 1 9 4 8 , s. 6 4 -6 7 ) .

1 9 5 7  yılında yayım lanan Mysterium  Coniuctionis'in üçüncü cild in in  

bütünüyle Dr. M arie-Louise von Franz tarafından yazıldığını b e lirte ­

lim ; X II. yüzyıl m etni olan ve A quinas’lı T h om as’ya atfedilen A u rora  

consurgens’in  çevirisi ve basım ın ı içeriyo r, hem en ardından da uzun 

b ir yorum  var. Bu yapıt R. F. C. Hull ve A. S. B. G lover tarafından 

İngilizceye çevrildi: A u rora  Consurgens. A D ocum ent A ttributed to Tho- 

m as Aquinas on the Problem  o f  O pposites in A lchem y  (Londra ve New 

Y ork , 1 9 6 6 ) . Kapsam lı yorum u sim ya sim geciliğ i tefsirine önem li b ir 

katk ıd ır (İngilizce çevirinin  1 5 3 -1 5 4 . sayfaları).
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NOT P

RÖ N ESA N S V E R E F O R M  Ç A Ğ IN D A  S İM Y A

İki yüzyıl boyunca devam  etm iş olan İtalyan Rönesans'ın ın  başlan­

gıcında Yeni P latonculuk ve H elenistik  H erm etizm in yeniden keşfi b ir  

coşkuya yol açtı. Y eni P latoncu ve H erm etik  öğretilerin , felsefe ve sa­

natlar üzerinde derin  ve yaratıcı b ir etkiye sahip olduğunu ve aynı za­

m anda sim yevi kim ya, tıp, doğa bilim leri, eğitim  ve siyasal kuram ın 

gelişim inde b üyük b ir rol oynadıkların ı b iliyo ru z .1

Sim yaya gelince, -m a d en  filiz lerin in  büyüm esi, m etallerin  dönü­

şüm ü, e lik sir ve sır saklam anın zorunluluğu g ib i-  bazı tem el önka- 

b u llerin in  ortaçağdan Rönesans ve R eform  çağına taşındığını ak lım ı­

zın b ir kenannda tutm alıyız. Ö rneğin  XVII. yüzyıl b ilg in leri, m etal­

lerin  doğal büyüm esinden şüphe duym am ışlardır; tersine sim yacı bu 

süreç içind e Doğaya yardım  etm eli m idir, “böyle yapılm asını isteyen­

ler dürüst insanlar m ıdır, yoksa budalalar ya da sahtekârlar m ıd ır”2 

b un u sorgulam ışlardır. G enellik le ilk  büyük rasyonalist kim yacı ola­

rak kabul edilen ve em p irik  olarak yaptığı deneyleriyle ünlü H erm an 

Boerhaave (1 6 6 4 -1 7 3 9 ) , dönüşüm e olan inancın ı hâlâ koruyordu. 

Ayrıca N ew ton’m  b ilim sel devrim inde sim yanın önem ini de kısaca 

ele alacağız. A ncak geleneksel sim ya, yani Arap ve Batı ortaçağ sim ya­

sı, Y eni P latonculu k  ve H erm etizm in etkisi altında referans çerçevesi­

1 Bkz.>W. Ragel, Paracelsus, Londra, 1958; Frances Yates, Giordano Bruno and 
the Hermetic Tradition, Chicago, 1964; aynı yazar, The Rosicrucian Enlighten- 
ment (Chicago, 1972).

2 Betty J. Teeter Dobbs, The Foundation o f Newton's Alchemy, Cambridge, 
1976, s. 44.
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ni genişletm iştir. İnsanla kozm os ve Yüce Tanrı arasındaki tinsel ara­

cıların  rolünü vurguayan Yeni Platoncu m odel, A ristotelesçi m odelin 

yerini alm ıştır. S im yacıların  Doğa ile işbirliğ i yönünd eki eski ve ev­

rensel o larak yaygln inançları şim di H ıristo lo jik  b ir anlam  kazanm ış­

tı. S im yacılar, tıp kı İsa’nın , ö lerek ve tekrar d irilerek insanlığ ı kur­

tarm ası gib i, opus alchym icum 'un  da D o ğ ay ı kurtaracağına inanm aya 

başlam ışlard ı. XVII. yüzyıl H erm esçisi H einrich  Khunrath, F ilo zof 

Taşım  “M akrokozm osun O ğlu” M esih İsa ile özdeşleştirdi ve onun 

keşfin in , Isa’n ın  m ikrokozm os insana bütünlüğü bahşetm esi g ib i, 

m akrokozm osu n gerçek doğasını göstereceğine inand ı.3

C. G. Ju n g , haklı olarak Rönesans ve Reform  çağı sim yasın ın  bu 

yönü üzerinde ısrar etm iştir. Ö zellikle d ikkatli b ir şekilde İsa ile F i­

lozof Taşı arasındaki koşutluğu soruşturm uştur.4 X V III. yüzyılda, Be- 

ned ik ten  keşiş D on Pernety, H ıristiyan M ystermm’unun sim yevi yoru­

m unu şu şekilde ö z etlem iştir :5 “O nların  e lik sirleri asıl olarak Bakire 

yeryüzünde bedenlenm iş, D ünyanın evrensel Ruhunun b ir parçasıd ır; 

hedefe, yani harika ve değişm ez m ükem m elliğe ulaşm adan önce ge­

rekli tüm  işlem lere katlanm ak için  ondan R u h u n  çıkarılm ası gerek­

lid ir. ilk  işlem de [prep aratio ]  Ruh, kanı akm caya kadar işkence gö­

rür; p u trejactio  [aşamasında] ölür; beyaz renk [albedo]  siyaha [rıigredo] 

döndüğünde, m ezarının karanlığından dışarı ç ık ar ve ih tişam  içinde 

dirilir, saf cevher olarak göğe yü kselir; oradan hayatı ve ölüm ü yar­

3 A.g.y., s. 54.

4 Krş. özellikle Psychology and Alchemy, çev. R. F. C. Hull, ikinci basım, Prince- 
ton, 1968, s. 345 vd.

5 Dom A. J. Pernety, Dictionnaire mytho-hermetique, Paris, 1758; tekrar basım, 
Arche koleksiyonu, Milan, 1969, s. 349.
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gılar,” insanın  kirli ve değişim e tabi olan kısm ına karşılık  gelen “ö- 

lüm ” ateşe dayanam az ve böylece ceh ennem de yok edilir.

Rönesans’tan itibaren , hem  eski işlem e dayalı sim ya hem  de bu 

daha yeni “m istik” ve H ıristo lo jik  yeniden yorum , endüstri devrim i- 

n in  ve doğa b ilim lerin in  zaferini m üm kün hale getiren hayret v eric i 

kü ltü rel başkalaşım da kesin  b ir rol oynam ıştır. Sim ya opus’u ile insa­

n ın  ve doğanın kurtarılm ası um udu, G iacch ino da F io re’den beri Batı 

H ıristiyan âlem inin aklını kurcalam ış köktenci b ir renovatio  özlem ini 

sürdürm üştür. Y eniden doğum , yani “m anevi doğum ”, tam  m anasıyla 

b ir H ıristiyan hedefiydi; ancak b irço k  nedenle ku ru m sallaştırılm ış 

d insel hayatta kendine pek az yer bulm uştur. Tersine, bu  hakik i “m a­

nevi doğum ” özlem i, b ir ko lektif m etan o ia  ve tarihin d önüşüm ü um u­

du, ortaçağ ve Rönesans devrinin  b inyılcı halk hareketlerine, peygam ­

b er teo lo jilerin e ve m istik  görülere ve de H erm etik G n osis’e esin 

kaynağı olm uştur.

Daha da ön em lisi, benzer b ir um udun opus alchym icum ’u n  kim ya 

açısından yeniden yorum u d enilebilecek şeyi esin lem iş olduğu gerçe­

ğidir. İm parator II. R u d o lfu , dönüşüm ün sırrın ı b ild iğine ikna eden 

ünlü sim yacı, m atem atikçi ve allâm e Jo h n  Dee (d. 1 5 2 7 ) , dünya refor­

m u nu n okült -ö ze llik le  de s im y ev i- işlem lerle serbest b ırakılan  ma­

nevi güçlerle başarılabileceğini düşünm üştür.6 Ingiliz sim yacı E lias 

A shm ole, çağdaşlarının pek çoğu gibi, sim ya, a stro lo ji ve doğal bü­

yüyü kendi zam anların ın  b ilim lerin in  kurtarıcıları olarak görm üştür. 

A slında, Paracelsus ve van H elm ont’un yandaşları için , yalnızca “k im ­

6 Krş. Peter French, John D ee, Londra, 1972; R. J. Evans, Rudolf II and His 
World, Oxford, 1973, s. 218-28. John Dee’nin Khunrath üzerindeki etkisi 
için bkz. Frances Yates, The Rosicrucian Enlightenment, s. 37-38.
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ya felsefesi’ n in  (yani yeni sim ya) araştırılm ası yoluyla veya “gerçek  

tıp ” ile D oğa an laşılab ilird i.7 Kimya ve astronom i gökle yerin  s ır la r ı­

n ı açacak b ir anahtar olarak görülm üştür. Sim ya ilahi b ir anlama 

sah ip ti. Y aratılış kim yasal b ir işlem  olarak görüldüğü için , hem  yer­

sel hem  de göksel görüngüler kim ya terim leriyle yo ru m lan m ıştır. 

M akrokozm os-m ikrokozm os ilişk ile ri tem elinde, “kim ya filo zo fu ” 

yersel ve göksel gövdelerin sırların ı öğrenebilird i. Böylelikle Robert 

Fludd güneşin döngüsel hareketine koşut b ir kan dolaşım ın ın  k im ya­

sal tarifin i v erm iştir.8

H erm esçiler ve “kim ya filozofları”, çağdaşlarının  çoğu gibi bütün 

d insel, sosyal ve kültürel kurum larda kö k ten  ve genel b ir reform  ya­

pılm asın ı um uyor, içlerind en bazıları ise etkin  b ir biçim de bunun 

için  hazırlık  yapıyordu. Bu evrensel renovatio'm m  ilk , zaruri aşam ası 

b ilg i reform uydu. G ülhaç hareketin i başlatm ış ve 1 6 1 4 ’te yayım lan­

m ış, yazarı belirsiz  küçük b ir kitap olan F a m a  F ratern ita tis , b ilg in in  

yeni tip in i talep ediyordu. T arikatın  m istik  kurucusu C hristian Ro- 

senkrantz, tıbbın  ve dolayısıyla bütün b ilim lerin  gerçek sırlarına hâ­

kim  olm akla ünlüydü. Daha sonraları sır olarak saklanan ve yalnızca 

G ülhaç tarikatının  m ü ritlerin in  okuduğu b irtakım  kitaplar yazdı.9 

Böylece XVII. yüzyılın başında yine o eski, b ild ik  m istik  senaryoyla

7 A. G. Debus, “Alchemy and the Historian of Science," s. 134.

8 A. G. Debus, The Chemical Dream o f the Renaissance, Cambridge, 1968, s. 7, 
1 4 *1 5 .

9 Debus, The Chemical Dream of..., s. 17-18. Fama Fraternitatis, Yates’in The 
Rosicrucian Enlightenment’ı içinde yeniden basılmıştır, s. 238-51. Fam a’nm  
Fransızca çevirisi Confessio Fraternitatis R. C. (1615) ve J. V. Andreae’nin 
(15 8 6 -1 6 5 4 ) The Chymical Marriage o f Christian Rosencreutz’u Bernard 
Gorceix’in La Bible des Rose-Croix’smda (Paris, 1970) bir araya getirilmiştir.
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karşı karşıyayız: efsanevi b ir şahsiyetin  kaydettiği ve yüzyıllardır s ır  

olan, sonraları yeniden keşfedilip  yalnızca erg inlenm iş gizli b ir gruba 

aktarılm ış ezeli vahiy. Pek çok  Ç ince, T antracı ve H elenistik  m etin 

örneğindeki g ibi ezeli vahyin yeniden keşfi, ruhbandan olm ayanlar 

için  hâlâ erişilm ez olsa da, hakikati ve kurtuluşu dürüst b ir şekilde a- 

raştıranlarm  dikkatini çek m ek  için  dünyaya b ild irilm iştir . F am a  F ra-  

tern itatis’in  yazarı Avrupa’n ın  bütün derin âlim lerinden sanatların ı 

gözden geçirm elerin i ve bilg i reform unda G ülhaç B iraderliğine katıl­

m aların ı; başka deyişle topyekün renovatio  iç in  acele etm elerin i iste­

m işti. Bu çağrıya yanıt m ü thişti ve on yıldan az b ir süre içinde bu 

gizli grubun faziletlerini ele alan yüzlerce kitap ve m akale yazıldı.

Bazı tarihçilerin  F am a'nin  yazarı olduğunu iddia e ttik leri Johann 

V alentin Andreae, 1 6 1 9 ’da, m uhtem elen Bacon’m  Yeni Atlantis’in d en  

e tk ilen m iş b ir kitap olan Christianopolis'i y ay ım lad ı.10 Andreae Chris- 

tian opolis’te, “kim ya felsefesi’ ne dayalı yeni b ilg i yöntem in i daha ay­

rıntılı b ir hale getirm ek için  uygun b ir cem aat oluşturu lm asın ı öner­

m iştir. Bu ü topik  ken tte , bu tür araştırm aların m erkezi, b ir laboratu- 

var olacaktı; “gökle yerin  evlendiği” ve “yere ilah i sırların  m ührünün 

vurulduğunun an laşıld ığ ı” b ir y e r .11 Fam a F ratern itatis'i ve Gülhaç 

tarikatını savunanlar arasında Kraliyet F izikçiler K o le jin in  öğretim  

üyesi, ama aynı zamanda b ir m istik  sim ya ustası da olan R obert 

Fludd vardı. O kült b ilim lerde ciddi b ir eğitim den geçm eden h iç k im ­

10 Krş. Andreae, Christianopolis: An İdeal State o f the Seventeenth Century, çev. 
Felix Emil Held (New York ve Londra, 1916). Aynca bkz. Yates, The 
Rocicruciaıı Enlightenment, s. 145-46; Debus, The Chemical Dream , s. 19-20; 
John Warwick Montgomery, Cross and Crucible: Jonathan Valentin Andreae 
(1586-1654), Phoenix o f the Theologians, l-II (Lahey, 1973).

11 Christianopolis, (çev. Held), s. 196-97.
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sen in  doga felsefesinin  yüksek b ilg isine ulaşm asının m üm kün olm a­

dığını üzerine basa basa söy lem iştir. Ona göre “hakik i tıp ” doga fel­

sefesin in  tem eliydi. M ikrokozm os, yani insan bedenine d air b ilg im iz  

bize evrenin yap ısın ı öğretecek ve böylece b izi Yaratıcım ıza götüre­

cekti. A ynı şekilde evren hakkında daha fazlasını öğreneceğiz, kendi­

m iz hakkında daha fazlasını b ilecegizd ir.12

E n son  çalışm alar, özellikle D ebus ve Frances Yates’inkiler, “felse­

fi k im ya’ ya ve okü lt b ilim lere dayalı yeni bilg iye ilişk in  bu araştır­

m aların  sonuçlarına yeni b ir ışık  tutm uştur. Sim ya form üllerin in  do­

nanım lı laboratuvarlarda deneysel olarak araştırılm ası hakkında gö­

rüş alışverişinde bulunm anın önem i, rasyonel b ir kim yanın  yolunu 

açm ıştır. O kült b ilim lerin  pratisyenleri arasında sürek li sistem atik  

b ilg i a lışverişi, pek çok  akadem inin ve eğitim li cem iyetin  kurulm a­

sına neden olm uştur. A ncak “hakik i s im ya” m iti etkisin i y itirm em iş- 

tir, b ilim sel devrim in yazarları üzerinde bile. 1 6 5 8 ’de yayım lanan b ir 

d enem ede, R obert Böyle, sim yasal ve tıbbi sırların  serbest b ir şekilde 

aktarım ım  d estek lem iştir.13 Ûte yandan N ew ton sim ya sırların ı ka­

muya açm anın güvenli olm adığın ı düşünüyordu ve Böyle, K raliyet

12 Robert Fludd, Apologia Compendiaris Fratemitatem de Rosea Cruce Suspicionis 
et Injamiae Maculis Aspersam, Veritatis quasi Fluctibus abluens et abstergens 
(Leyden, 1616), s. 89-93, 100-103; aktaran: Debus, a.g.y., s. 22-23.

13 Margaret E. Rovvbottom’ın şerhiyle tekrar basılan bu deneme için bkz. “The 
Earliest Published Writting of Robert Fludd,” Annals o f Science, 6 (1950): 
376-89. “Eğer Eliksir bir sır olmuşsa ... bunu kendi endüstrimize değil 
bütünüyle İfşa Edicilerimize borçluyuz, bana öyle geliyor ki, kazanmak 
için çaba harcamadığımız şeyi vermekten bu kadar geri durmamalıyız; 
çünkü kurtancılanmızm benzer bir durumdaki buyruğu şuydu: Kolayca 
aldın, kolayca ver" vb; Rovvbottom, s. 384. Yukandaki alıntı Dubbs tarafın­
dan kopyalanmıştır, The Fouııdations o f  Newton’s Alchemy, s. 68-69.
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A kadem isi Sekreterine bu m eselelerde “âli sü kû tu n u ” korum ası gerek­

tiğini y a z m ıştı.14 Nevvton, deneylerinden bazılarının  başarılı olduğu­

nu bild irm işse de sim ya araştırm aların ın  ve d eneylerin in  sonuçların ı 

asla yayım lam adı. Ne ki, ona ait sayısız sim ya yazm ası - 1 9 4 0 ’a kadar 

önem sen m em işlerd ir- T he Foundation  o j  N ew ton’s A lchem y15 isim li k i­

tabında Prof. D obbs tarafından adam akıllı soruşturu lm uştur. D o b b ’s 

göre, Nevvton, “engin eski sim ya küliyatım  daha önce h iç  araştırılm a­

dığı kad ar” derin lem esine incelem iştir (s. 8 8 ).

Nevvton sim yadaki kü çü k dünyanın yapısını kendi kozm olo jik  s is ­

tem iyle eşleştirm eyi denedi. Gezegenleri yörüngelerinde tutan gücün 

keşfi onu tam olarak tatm in etm em işti. Ancak 1 6 6 8 ’den 1 6 9 6 ’ya ka- 

darki yoğun deneylerine karşın  küçük kütlelerin  hareketin i yöneten 

güçleri bulm ayı başaram adı. Bununla birlikte 1 6 7 9 -8 0 ’de yörünge ha­

reketin in  dinam ikleri üzerinde ciddi b ir şekilde çalışm aya başladığın­

da, çek im  gücüyle ilgili kim yevi fikirlerin i evrenlere u ygu lad ı.16

M cG uire ve R attans’m  gösterdiği gibi, Nevvton şuna inanm ıştı k i, 

“T anrı doga felsefesinin ve gerçek d in in  sırlarım  seçilm iş b irkaç k iş i­

ye verm işti. Bu b ilg i sonradan kayboldu, fakat daha sonra, avamdan 

saklı tutulan m asallarda ve m itsel sözlerde biraraya getirild iğind e 

kısm en de olsa yeniden keşfedilm işti. Günümüzde bu daha eksiksiz

14 Dobbs (a.g.:y., s. 195), H. Oldenburg’a gönderilmiş 26 Nisan 1676 tarihli bu 
mektuptan parçalar (= Nevvton, Correspondence, II, s. 1-3) almtılamıştır.

15 Nevvtorim simya yazmalannın John Maynard Keynes tarafından 1 9 3 6 -3 9  
arasında kısmen yeniden ele geçirilmelerine kadarki hikâyesi Dobbs tara­
fından anlatılmıştır (s. 60-

16 Richard S. Westfall, “Nevvton and the Hermetic Tradition,” Science, Medicine 
and Society in the Renaissance: Essays to Honor Walter Pagel (ed. Ailen G. 
Debus), Nevv York, 1972, II, s. 183-98, özellikle s. 193-194; Dobbs, s. 211.
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b ir şekilde yaşatıdan tekrar elde ed ileb ilir .”17 Bu nedenle N ew ton, ge­

nellik le  oraya gizlenm iş gerçek sırlan  öğrenm eyi um ut ederek , sim ya 

kü lliyatın ın  en içrek çi dallarına başvurm uştu . M odern m ekanik b ili­

m in in  ku ru cu su nu n  ne ezeli gizli vahyin teolo jisin i ne de tüm  sim ya­

ların  tem eli olan dönüşüm  ilkesin i reddetm em esi çok  anlam lıd ır. 

O pticks  isim li incelem esinde şöyle yazm ıştır: “K ütlelerin  Işığa, Işığ ın  

Kütlelere çevrilm esi, D oğanın gidişatına ço k  uygundur, Doga bu D ö­

nüşüm den hoşnut g örü nm ekted ir.”18 Prof. D ob b s’a göre, “N ew ton’ın 

sim yayla ilgili düşünceleri, ana esasları üzerine öyle sağlam  b ir şek il­

de oturtu lm uştur k i, asla onların genel olarak g eçerlilik lerin i inkâr 

etm esi sözkonusu o lm am ıştır ve b ir bakım a 1 6 7 5 ’ten sonra m eslek 

hayatının bütü nü sim ya ve m ekanik  felsefeyi b ir bütün halinde b ir le ş ­

tirm eye yön elik  uzun süreli b ir çaba olarak görü leb ilir .”19

P rincip ia  yayım landığında, N ew ton’ın m uhallifleri N ew ton’m  güç­

lerin in , aslında okült n ite lik ler olduğunu özellikle v urgulam ışlard ır. 

Prof. D obbs, e leştirilerin in  doğru olduğunu kabul eder: “N ew ton’ın 

güçleri, Rönesans dönem inin okült kü lliyatının  büyük bölüm ünde b u ­

lunan gizli sem patiler ve antipatilere çok  fazla benziyordu. Fakat 

N ew ton güçlere, madde ve hareketinkilere denk b ir o n to lo jik  statü 

verm işti. Böyle yaparak ve güçleri rakam sal ifadeler haline getirerek , 

onların  m ekanik  felsefenin hayali etki m ekanizm ası düzeyine yü ksel­

m elerin i sağladı” (s. 2 1 1 ). Prof. R ichard W estfall, F orce in N ew ton’s

17 Dobbs, s. 90, E. McGuire ve P. M. Rattansi’nin şu eserine gönderme yapıyor: 
“Newton and the ‘Pipes of Pan”’ Notes and Records o f the Royal Society o f  
London 21 (1966): s. 108-43.

18 Newton, Opticks (Londra, 1704; dördüncü edisyonun tekrar basımı 
[1730], New York, 1952), s. 374; aktaran: Dobbs, s. 231.

19 A.g.y., s. 230.
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Physics adlı k itabında, kendi dölü olarak m odern b ilim i üretm iş olan 

şeyin, m ekanik  felsefe ile H erm etik  geleneğin evliliği olduğu sonucuna 

u la ştı.20 “M odern b ilim ” gözalıcı gelişim i içind e, H erm etik m irasın ı 

görm ezden gelm iş ya da reddetm iştir. Başka b ir ifadeyle, N ew ton m e­

kaniğ in in  zaferi, N ew ton’m  kendi b ilim sel idealin i yok etti. Aslına 

bakılırsa , N ew ton ve çağdaşları, b ilim sel devrim in oldukça farklı b ir  

tip in i um m uşlardı. Rönesans’ın  neo sim yacısının  am açlan  ve um utla­

rın ı -y a n i D oğanın ku rtarılm ası ça b a sın ı-  sürdüren ve bunu g e lişti­

ren Paracelsus, Jo h n  D ee, C om enius, J .  V. Andreae, A shm ole, Fludd 

ve N ew ton gibi b irb irin d en  ço k  farklı insanlar, sim yada daha tutkulu 

b ir g irişim in  m od elin i görüyorlardı: yani yeni bilg i yöntem iyle insa­

n ın  kem âlatı. O nların  görüşüne göre, böyle b ir yöntem  H erm etik ge­

lenek ve doga b ilim leri, yani tıp , astronom i ve m ekanik  ile mezhep- 

üstü b ir H ıristiyanlığı bütünleştirecekti. Bu tutkulu sentez aslında 

yeni b ir d insel, özellikle H ıristiyan yaratım ıydı ve P latoncu, A ristota- 

lesçi ve Yeni P latoncu m etafizik kavram ların eski bü tü nleştirilm esin in  

sonuçlarıyla uyum luydu. XV II. yüzyılda daha da ayrm tılandırılan  bu 

“b ilg i” tip i, H ıristiyan Avrupa’daki son bütünsel g irişim  olm uştur. 

Böylesi bütü nsel b ilg i sistem leri Pythagoras ve Platon tarafından eski 

Yunanda ileri sürülm üşse de daha çok  Ç in kültürünün tip ik  özelliğ i­

dir; burada sanat, b ilim  veya tekn olo ji, söz konusu kültürün kozm o­

lo jik , ahlaki ve “varoluşsal” önkabülleri ve olası etk ileri hesaba katıl­

m adan anlaşılamaz.

20 R. S. VVestfall, Force in Newton’s Physics: The Science o f  Dynamics in the Seven- 
teenth Century (Londra ve NY, 1971), s. 377-91; Dobbs, a.g.y., s. 211.
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