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Onsoz

Genel olarak “din”, kutsal bir diinyayla ilgili bir inang ve
pratikler sistemi olarak tamimlanabilir. Bununla birlikte, 11.
yiizyildan bu yana Tiirklerin dini olarak Islamhk, bu genel din
taniminin gergevesini asan nitelikler tasimaktadir.

Gergekten fslamlik, yalmz bir inang ve pratikler sistemi de-
gil, ayn1 zamanda temellendirdigi gesitli kurumlarla bir sosyal
sistem ve politik rejim 6zeligi gostermektedir. Bu bakimdan,
ad: gegen yiizyildan baglayarak Tiirk toplumlarnm bigimlendir-
mig ve devlet orgiitiinden giinliik hayatin en ince ayrintilarina
kadar sosyal hayati belirlemigtir.

Baska bir deyimle, kurucusu yalmz bir din sozciisii degil
ayni zamanda bir toplum 6rgiitgiisii olan Islamlik, yalmiz bir
din degil, biitiin kurallar tannisal bir temele dayanan degigmez
bir toplum diizenidir.

Islamligin, gergevesi igine giren toplumlar her bakimdan
belirleyen bir din olmasi yiiziinden, Tiirk toplumu tarihsel ge-
lisme dogrultusunda, biitiin kurumlanyla dinin etkisi altinda
kalmig ve bir takim sapmalarla birlikte Islami kurumlan érnck
edinmigtir.

Islamlik, bu 6zeHigiyle Tiirk toplumlarina teokratik bir ka-
rakter kazandinrken, Tann buyrugunda temelini bulan degis-



mez kurallarla, yiizyillarca degigmeden kalan statik bir sosyal
diizene yolagmigtir.

Teokrasiyi yikan ve Tiirkiye'nin laik ve uygar bir toplum ol-
mas1 yolunda biiyiik ve onemli bir adim olan Cumhuriyet d6-
neminde de, dinin izleri giiniimiize kadar uzanan etkileri siire-
gelmigtir. '

Bu durum dinin, giiniimiiz Tiirkiyesinde dénemli ve aktiiel
bir sorun niteligi tagidifim gdéstermektedir. Bu yiizden, Islam-
ligin Tiirk toplumuna etkilerinin aragtirilmasi, bu sorunun ay-
dinlanmas ve ¢oziimlenmesi yolunda ilk adim olabilir.



Bir biitiin olarak sosyal yapiyla orgiitlii bir kurum olan din
arasindaki iligkiye girmeden 6nce, bu incelemede konuyu ele
alirken kullanilan metodolojik yaklagim genel ¢izgileriyle be-
lirlemek yerinde olacaktr.

Genel olarak sosyal, 6zel olarak dinsel olgularin tarihsel ev-
rim siireci iginde ¢oziimlenmesi ve agiklanmasinda bugiine ka-
dar sosyal bilimciler tarafindan birbirinden gok farkli iki ayn
yontem kullamlmugtir. Kendi iginde de birgok gesitlilik géster-
mekle birlikte ilkece ortak bir temele dayandinlabilecek olan
bu iki yontemden ilki, gegmisteki ve bugiinkii Srnekleriyle
“burjuva sosyolojisi”nin, digeriyse “marksist sosyoloji”nin
yontemi seklinde belirlenebilir.

Gergekten bu iki sosyoloji, bir biitiin olarak sosyal yapinin
oldugu kadar, sosyal olgu ve kurumlarin —evrimleriyle birlikte—
¢Oziimlenmesinde birbirinden g¢ok farkli bir dogrultu izlemis-
tir.

Bu farklilik, burjuva sosyolojisinin terimleriyle soyle te-
mellendirilebilir;

Marksist yaklagim, sosyal olgularin aragtirilmasinda tek
yonli bir nedensellik iligkisine bagvurmaktadir. Bagka bir de-
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yimle, marksist sosyoloji, politika, hukuk, din, ahlak vb. gibi
kurumliarin, Gretim gigleri ve iretim iligkilerinden olugmug
altyap: tarafindan bigimlendirildigi ve belirlendigi savindadir.
Oysa, sosyal olgular arasinda, V. Pareto'nun “basitlestirici”
adim verdigi(D tek yanh bir 4liski degil, gesitli kurumlarin
karsilikli olarak birbirini etkileme ve belirlemesinden dogan
bir “gok yonliilik” sdzkonusudur. Ornegin ekonomik olgular
sosyal olgulan ctkiledigi gibi, ters bir iligki olarak, politika,
hukuk, din ve ahladk olgulann da ekonomik ve sosyal olgulari
belirler.

Bu yaklagim farkini, ilk olarak burjuva sosyolojisinin yon-
temine rnek alinacak olan ve bu sosyoloji yandaglarinca “¢ag-
dag sosyal bilimin baglica kurucularindan biri” saytlan(® Max
Weber'in dili ve ¢oziimlemesiyle gostermeye ¢aligalim:

Pareto'nun, marksist yontemin, herhangi bir etkide pay:
olan etmenlerden birini nedensel olarak alip digerlerini ona
bagh saydigi yolundaki goriigiine katilan M. Weber'e gore, bi-
ricik analitik tutum, biitiin etmenlerin fonksiyon bakimindan
birbirine bagli sayildig1 tutumdur. Ornegin din olgusu sozko-
nusu oldugunda, ekonomik ve sosyal iligkilerin din iizerinde
oldugu gibi, dinin de bunlar iizerinde etkisi oldugu kabul edil-
melidir. Olgunun biitlinii her iki dogrultuda arastirilmalidir.
Hangi etmenin digeri iizerinde daha giiglii etkide bulundugu da
ancak bu islemden sonra geregince belirtilmig olacakur.(3)

Gergekten, olgular arasinda kargiliklt fonksiyon iligkisine
dayanan ¢ok yanlilik seklinde 6zetlenebilecek olan bu burjuva
ydntemini din olgusuna uygulayarak kullanan Weber'in amaci,
kapitalist uygarlifin gelisimini saglayan psikolojik kosullars
belirlemektir. Onca, bilyiik mali kaynaklarin kontroluna yola-

(1) Nurettin Sazi Kosemihal: Sosyoloji Tarihi, 5. 331.

(2) Talcott Parsons: “Yeni Baskiya Sunug” (M. Weber: The Protestant Ethic
and the Spirit of Capitalism) s. XVIL.

(3) Hans Freyer: [ctimai Nazariyeler Tarihi (Gev. T. Cagatay) s. 190.
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¢an ve spekiilasyon, tefecilik, ticari girigkenlik vb.'nin sonucu
olarak sahiplerine servetler kazandiran biiyiik bireysel kalki-
simlar anlaminda kapitalizmin kokleri ¢ok eskiye gider. Ama,
para olarak kar amaciyla sermaye sahipleri tarafindan hukukga
Ozgiir icretlilerin organizasyonuna dayanan ve toplumun her
yoniine damgasini basmig olan kapitalizm, gagdag bir olgu-
dur.9

Kendi deyimiyle, “modern gaglarda, Bati, bagka higbir yer-
de goriilmeyen ¢ok farkh bir kapitalizm bigimi geligtirmigtir:
Bu, 6zgiir.emegin rasyonel kapitalist organizasyonudur.™)

Bununla birlikte, kapitalizm ancak yiizyillar siiren miicade-
lelerden sonra kurulabilmigtir. Bunun nedeni, Kapitalizmin,
Kilisenin ve birgok Avrupa devletlerinin sayg1 géren uzlagim-
lar1, benimsenmisg sosyal ahlak gemas: ve hukukla derin ayri-
liklar gosteren bir ekonomik gidis ve insan iligkileri sistemi
olugudur. “Kapitalist anlayigin —ahlaki bir yaptinm gerektiren
belli bir yagama bi¢imi anlaminda— miicadele etmek zorunda
kaldig: en Onemli gii¢, gelenekgilik olarak adlandirlabilecek
olan bir tavir tiirii ve yeni durumlara kargi gosterilen tepki ol-
mustur.”(®) Bu bakimdan Weber'in deyimiyle “genel kiiltiir ta-
rihi bakimindan temel sorun, 6zgiir ecmegin rasyonel organizas-
yonuyla birlikte sagduyulu burjuva kapitalizminin kaynag: so-
runudur.(

Eski diizenin diizenin temel ilkelerini degistiren bu kayna-
ga gelince, Weber, Genel Ekonomi Tarihi (Almancasi, 1923y
adli incelemesinde bu konuda ileri siiriilen goriigleri elegtire-
rek onlarin yetersizliklerini gostermeye ¢aligmaktadir.

Gergekten, M. Weber, kapitalizmin dogusuna yol agtifi
soylenen nedenleri ele alarak, 6nce niifus artigi etmenini goz-

(4) R.H. Tawney: “Onsiiz” (M. Weber: a.gy.)s 1(b)-I(c).

(5) M. Weber: The Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism, s. 21. 58-59. 24,
(6) M. Weber: The Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism, s. 21. 58-59. 24.
(7) M. Weber: The Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism. s. 21. 58-59. 24.
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den gegirmekte ve bunu Bati Kapitalizminin geligiminde
onemli rolii olan bir etmen saymanin yaygin bir yanhg oldugu-
" nu one siirmektedir. Onca, Avrupa'da niifus artig1, —az bir nii-
fusla sistemin, gerekli iggiiclinii saglayamamasi yiiziinden— ka-
pitalizmin geligmesine yardimei olmugsa da, dogrudan dogru-
ya bu gelismenin nedeni degildir.

Degerli madenlerin ¢ogalmas: da Kapitalizmin dogusunun
temel nedeni sayilamaz. Para olarak biiyiik servetlerin belli
gruplann ellerinde toplanmasi bu geligmeyi tegvik etmigse de,
ornegin Roma egemenligi déneminde Hindistan'da biiyiik bir
degerli maden kiitlesi dolagtma girmekle birlikte bu, ticari ka-
pitalizmin dogusuna ¢ok az katkida bulunmustur.

Kapitalist gelismenin dig kosullar arasinda, dnce cografya
kosullan gelir: Gergi Bati'da, bir i¢gdeniz olarak Akdeniz'in ko-
numu ve zengin nehir baglantilar uluslararas: ticaretin gelig-
mesine yaramigsa da bu etmenin roliiniin de fazla biiyiitiilme-
mesi gerekir. Antik ¢ag uygarli1 6zce kiy: uygarhigi ve ticaret
olanaklan cok genig olmakla birlikte, antik donemde kapita-
lizm dogmamustur. '

Bu gelisimde, askeri gerekimlerin de, dogrudan olmasa da,
Bati1 ordularinin 6zel ihtiyaglari yiiziinden olumlu bir rolii ol-
mugtur. Liiks talepleri de, dolayl olarak buna katkida bulun-
mustur. Son olarak, kapitalizmi doguran etmen, rasyonel giris-
kenlik, rasyonel muhasebe, rasyonel teknoloji ve rasyonel hu-
kuktur.

Ama bunlar da tek bagina yeterli etmenler degildir. Ta-
mamlayici zorunlu etmenlerse, rasyonel anlayis (spirit, geist),
genel olarak hayat gidisinin rasyonellestirilmesi ve rasyonel
bir ahlak (ethic)'dir.(®)

Iste Weber'e gore, bu rasyonel anlayig1 yaratan protestan-
Itk olmugtur. Goriildiigii gibi, Weber, kékeni din olan bir anla-

(8) M. Weber: General Economic History: s. 355-356.
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yigin, yeni bir ekonomik ve sosyal yapinin, kapitalizmin dogu-
sunda en etkin bir rol oynadig: goriisiindedir.

Gergekten, Weber'e gore, her din sisteminde, temel olarak
bulunan Tann, oteki diinya, insanlarin kurtulugu vb. gibi teolo-
jik konular yaninda, insanlarin ig ve giinliik hayat gidisleriyle
ilgili bir 6greti yeralir. Bagka bir deyimle her din, bir ekono-
mik ve sosyal ahlaki yaratarak gelistirir. Demek ki biitiin din
sistemlerinde bulunan ahlak ilkeleri, insanlarin sosyal eylem ve
hareketlerini siki sikiya etkisi altinda bulundurur ve boylece
sosyal diizenin objektif yapisinin belirlenmesinde 6nemli bir
rol oynar.

Ote yandan, kokeni dinde olan belli duygu ve diisiince ige-
rikleri, bir dereceye kadar bagimsizlagarak baglangigtaki din-
sel igeriklerinden siynlirlar ama insanlarin diigiince ve davra-
miglarinda etkilerini siirdiiriirler. Bu, laiklesme (secularization)
olayidir.(9

fste 1904 ve 1905 yillarinda yayinlanan “Protestan Ahlaki
ve Kapitalist Anlayis” baglikli makalesinde(!® M. Weber'e
gore, her ekonomik sistem gibi cagdag kapitalizm belli insan
niteliklerine, iligki bicimlerine vb. dayanir. Bagka bir deyimile,
bir kapitalist anlayis vardir ve ancak bu anlayig yayginlik ka-
zandiktan sonra kapitalist sistem gegerli bir duruma gelir. Bu
on kosulun 6geleri sunlardir: Her seyden 6nce, bu diinyayla il-
gili, giinliik mesleki ugragilarin, insanin ana giiciinii harcamasi
gereken degerli bir hayat igerigi sayilmasi gerekir. Bundan
bagka, rasyonel i yontemleri gelismis olmalidir. Bu durum-
da, eski iiretim adetlerine ve genellikle geleneksel hayat ve ig
bigimlerine gii¢lii bir baglilik olmayacaktir. Bunun igin, diinya
basaris1 ve ozellikle ekonomik kazang kayitsizlikla kargilan-
mamali ve istelik onursuz bir ig sayilmamalidir. Bu bir, diin-
yaya kars1 tavir alma, bir ahlaki degerler biitiinii, tam bir hayat

(9) H. Freyer: a.g.y. s. 191-193.
(10) R.H. Tawncy: a.gy.s. I (b)
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gidis sistemidir ve bu anlayis, bir toplumda veya toplumun ge-
nig bir tabakasinda belirleyici bir 6zellik kazanmadikga, kapi-
talizm etkinlik giicii bulamayacaktr.('1)

Buradaki anlamyla rasyonellik sozii Weber tarafindan,
adet ve gelenekler iizerine degil, ckonomik vasitalarin kir ama-
cina, bilingli ve sistemli bir sekilde uydurulmasi temeline da-
yanan bir ekonomik sistemi dile getirmek iizere kullanilmakta-
dir. Bu durumda, cevaplandinlacak ana soru, bu tutumun, si-
nirsiz kazang tutkusunu (oppetitus divitiarum infinitus) anti
sosyal ve ahlaka aykin sayan gelencksel tavir iizerinde nigin
zafer kazandif1 sorusudur. Weber'in bu soruya cevabi gdyle-
dir: Bu durum, 16.,yiizyilin din devriminde kaynagimi bulan
hareketlerin sonucudur.(12)

Ad1 gegen soruyu cevaplandirirken Weber, kapitalist kiiltii-
riin en karakteristik Ggelerinden biri olan ve bir “meslek” kav-
ramt ve iggiicliniin meslege adanmasi fikrini doguran somut
bir rasyonel diigiince bigiminin kaynagint aragtirmaktadir. On-
ca, Almanca “Beruf” ve daha agik bir sekilde Ingilizce “Cal-
ling (meslek)” kelimelerinde dinsel bir anlam, yani Tann tara-
findan konulmug gorevler anlami bulunmaktadir. Bu kelime-
nin tarihine bakildiginda, ne ¢ogunlugu Katolik olan ne de kla-
sik Antik toplymlarda kelimenin tagidif1 anlama (hayat gorevi,
is yapilacak alan) benzer herhangi bir ifadeye rastlanmaktadir.
Opysa, ¢ogunlugu Protestan olan biitiin toplumlarda bu kelime
vardir. '

Modern anlamiyla bu kelime, orjinalinden degil, ¢evireni-
nin anlayigindan 6tiirii Incil'den tiiremektedir. Luther'in Incil
gevirisinde, bugiinkii anlamiyla bu kelimenin ilk kez kullaml-
dig1 goriilmektedir. Daha sonra, biitiin Protestan halkin giinliik
dillerinde, hizla giintimiizdeki anlamin1 kazanmigtir.

Kelimenin anlami gibi kavram da yenidir. Reformasyonun

(11) H. Freyer: a.g.y. s. 194-195.
(12) R.H. Tawney: a.g.y. s. [ (c).



bir iiriiniidiir. Burada, en azindan su gotiirmez bir sekilde yeni
olan, diinya igleriyle ilgili gorevlerin yerine getirilmesinin, in-
sanin ahldki eyleminin alabilecegi en yiiksek bigim olarak de-
gerlendirilmesidir. Hergiinkii diinya iglerine dinsel bir 6nem
kazandiran, bu anlamda bir meslek anlayig: yaratan iste budur.
Buna gore, Tanrimin istedigi biricik hayat yolu, diinya
ahlakhilik agamasini bir manastir gileciligi iginde atlamak de-
gil, tersine, ancak diinyadaki konumunun insana yiikledigi go-
revleri bagarmaktir. Diinya cylemlerinin, ahlaki bakimdan hak-
11 gosterilmesinin, Reformasyonun en 6nemli sonuglarindan bi-
ri oldugu siiphesizdir.(!3)

Goriildiigi gibi, Bat1 ve Orta Avrupa'da bu anlayisg, Hiristi-
yan dininin Protestanhik bigimiyle birlikte Reformasyon hare-
ketleri caginda dogmustur ve baglangicinda kapitalist ekono-
mi ve genellikle ekonomik konularla iligkili olmayan bir kay-
naktan gelmigtir. Bu anlayis, insanlar1 anlayig bakimindan ka-
pitalizmin kurulmasina yol agacak gekilde degistirmisgtir.

Bilindigi gibi M. Weber'e gore her biiyiik din, teolojik 6gre-
tilerden baska, insanin diinya kargisindaki durumlanin: ilgilen-
diren Ogretiler sistemi de yaratir. Bu, insanlann giinliik davra-
nig ve iligkilerini biiyiik dlgiide etkiler. Iste Katolik teologla-
rinkine ve ozellikle Ortagag din ogretilerine oranla oldukga
farkl: bir ekonomik ve sosyal ahlak ilkeleri ortaya koyan Lut-
her, Calvin gibi protestan reformcular, insanin diinyaya kargi
durumunu degistiren ve 6zellikle ¢aligma ve ig iligkileri konu-
sunda yeni bir ortam yaratan bir 6greli temellendirmislerdir.

Her seyden Once diinya meslegi konusunda yeni bir ahlak
anlayis1 getiren Protestanhik, mesleki ugrasilan, hangi alanda
olursa olsun kutsal ve insan degeri bakimindan belirleyici say-
migtr. Bu anlama gore, insanin bu diinyadaki meslegi, Tann
tarafindan kendisine verilmig ve yiiklenmig bir gorevdir. Boy-

(13) M. Weber: a.g.y. s. 78-81.
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lece, giinlitk ¢aligma ve ig, Ortagag Hiristiyanhk ahlakinda go-
riilmemis bir deger ve kutsalliga ulasmigtir. Ornegin Calvin'e
gore, bir insanin ¢aligmasiyla elde ettigi basari, Tanri bagigi-
nin goriiniir bir ifadesidir.

Iste dinsel gergeve iginde beliren bu ahlaki degerlerin laik-
lesmesiyle, kapitalist ekonomiyi hazirlayan anlayig dogmus-
tur.

Tezini sayisal verilerle de pekistirmek istcyen Weber'e gé-
re, protestan Kilisesinin egemen oldugu veya protestanlarin ¢o-
gunlukta bulundugu Hollanda, Ingiltere ve Amerika Birlesik
Devletleri gibi iilkelerde, kapitalist ekonomik sistemin kurulug
ve geligsimi daha 6nce olmustur. Protestan ve Katolik mezhepli
topluluklarin karigik oldugu iilkelerde, Grnegin Almanya'da

- kapitalist ekonomi bigiminin kurulugunda protestan kesimi ile-
ri, katolik kesimi geridir.(!4)

Boylelikle Weber, Marksist tarih anlayigina biitiiniiyle ay-
kin olarak dinsel giiglerin ekonominin geligimine dolayli ola-
rak etkide bulundugu tezini temellendirmeye ¢aligmaktadir.

Daha ¢ok burjuva sosyolojisinin yaklagimini bir 6rnekle
gostermek iizere ele alinan Weber'in tezi, burada, derinligine
elestirilecek degildir. Bununla birlikte, bu yaklasimin, tezin
gegerligini kaldiracak nitelikte bir metodolojik yanlisa diigtii-
gii ve bu bakimdan oldugu kadar, olgusal verilere uygunlugu
agisindan da birgok ciddi elestiriye sonuna kadar agik oldugu
ortadadir:

Gergekten, 6rnegin Prutenlik'le sosyal diizen arasinda kar-
silikh bir iligki goren R.H. Tawney'e gore, bu tez, daha sira-
dan ve giindelik giiglerin sonucu olan ve dig kogullann uygun
bir ortam yarattif1 her yerde dinsel ilkelerin karakterinden ba-
gimsiz olarak beliren geligmeleri entelektiiel ve ahlaki etkilere
baglamakta aginhiga diigmiistiir.

(14) H. Freyer: a.g.y. s. 196-199,



Ote yandan, bu kapitalizm yorumu, H. Sée'nin yapugi ve
goriislerine uygun diigmesi igin Weber'in bu terimin anlamini
basitlegtirdigi ve simrladigi yolundaki elegtirisine de agikur.
Ornegin, kapitalizmin Hollanda ve Ingiltere'deki gelisimi, bu
lilkelerin veya belli bir kesiminin, Calvinist yorumuyla Refor-
masyonu benimsemeleriyle degil, daha ¢ok, kendi yarattiklan
biiyiik ekonomik hareketler ve sosyal degismelerle iligkilidir.

Yine Brentona'ya gore, R6nesans'in politik diigiincesi, Cal-
vin'in 6gretisi kadar geleneksel engellerin ¢oziilmesinde giiglii
bir rol oynamigur. Herhalde, Ingiltere'de 16. yiizyilin ardarda
gelen mali krizleri ve fiyat diizeylerindeki degismelerden ya- .
rarlanarak isadamlari ve ckonomistlerin para, fiyat ve kambiyo
spekiilasyonlar, Weber'in gelenekgilik dedigi tavrin temelini
ciirlitmede ayn 6lgiide etkili olmustur.

Aynica, ekonomik diigiincenin geligmesi iizerindeki son
aragtirmalar, Kalvinizme baglanan ekonomik ahléktaki gériig
degisikliginin hi¢bir sekilde ona 6zgii olmadigin, tersine Pro-
testan yazarlarin oldugu kadar Katoliklerin de goriiglerinde
yanki bulan genel bir entelektiiel hareketin bir pargasi oldugu-
nu gostermektedir. Ustelik, bizzat Kalvinist gretinin etkisi ka-
rakterce tek bicim ve aym dogrultuda olmamus, tersine, ekono-
mik kogul ve sosyal geleneklerin vb. farkhiliklarina gére do-
nemden doneme, iilkeden iitkeye genis olgiide degisiklik gos-
termigtir.

Son olarak, Calvin'in kendi sosyal organizasyon idealinin,
aslinda, papazlar dikiatorliigiiyle yonetilen bir teokratik sistem
oldugu anlagilmaktadir. Gergekten, Fransa'da Reformcu Kili-
selerin, Ingiliz Presbiterian Hareketi’nin amaci Tannsal bir di-
siplin kurmak olmus, 6te yandan New England'daki saintlerin
ilk izledigi politika, ekonomik girigkenligin siki bir sekilde
kontrolii olarak belirmigtir. Bu sistem, sonradan, refah ve din-
sel kurtulug arasinda daha adil bir dengenin kuruldugu bir uz-
tagtiniciliga varmig, ustalanin teolojisini alikoymakla birlikte,
onlarin sosyal ahlak gemasim tammamstir. Bu hareket, “Tan-
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rinin, gelecek hayat oldugu kadar bu hayati da adadigi”na ina-
narak Devletin ve Kilisenin ig hayatiyla ilgili tutumlarina ka-
rigmakta ayak diremistir. Iste Calvin'in kendisi degil de, bu
ikinci, bireyci Kalvinizm agamasinindir ki Weber'in “Kapita-
list Anlayig” adin1 verdigi nitelikte bir yakuhig vardir.(!S)
Goriildiigii gibi, gergekte Protestan Hareketi, dinden etkilen-
mek soyle dursun tersine ona kargit olarak geligen bir ckono-
mik ve sosyal siire¢ olusturan yeni iligkilerin dinsel bir ifade-
sinden bagka bir gey degildir.

Bu arada, bu tezin, dayanag olan Bat tarihinin olgulanyla
uzlagmayisi bir yana, ayn bir ¢cevrede geligmis olan bir bagka
dine, yani Islamhga uygulanamayacagini belirtmek gerekir.
Gergekten Weber, kurucusu bizzat bir tiiccar olan ve ticareti ve
diger diinya islerini ok onurlu sayan ve hatta yiicelten islamli-
81 hemen biitiiniiyle ihmal etmigtir. Oysa islamlik, Weber'in
anladig1 anlamda rasyonel bir “Kapitalist Anlayisr™ bir ahlik
ilkesi olarak gelistirmis olan bir dindir. Bununla birlikte, bu
anlayis, islam diinyasinin —Akdeniz ticaretinin Arap kontro-
lunda bulundugu Abbasiler doneminde &nemli bir ticari gelis-
meye sahne olmasina ragmen— kendiliginden Kapitalizme gege-
bilmesini saglayamamigtir. Bu durum da gostermektedir ki
dinsel bir anlayis, bir ekonomik ve sosyal gelismenin belirle-
yicisi degil, tersine bu gelismeye paralel olusan bir olgudur.

Ekonomik olgularla dinsel olgular arasindaki iligki temeli
iizerinde burjuva sosyolojisinin yaklagimi bir 6rnekle gosteril-
dikten sonra, simdi de, —bu incelemede kullamlacak olan—
marksist sosyoloji yontemi cle alinacaktir:

Burjuva sosyolojisinin “basitlestirici ve tek yanl” olarak
niteledigi marksist yontem, en genel anlamiyla, evrensel bir
yontem olan “dialektik materyalizm”in, tarihsel siirece, evilin
dinamigi icinde sosyal olgulara uygulanmasini ifade eden “ta-

(15) R.H. Tawney: a.g.y.s. 7-11.
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rihsel materyalizm™dir. Bu yontem, maddi gii¢lerin degisme ve
gelismesine bagli olarak tarihin evrildigi, bagka bir deyimle,
toplumlarin degisme dinamiginin temelinde maddi giiglerin ye-
raldig: tezine dayandig: i¢in maddidir. Tarihte, geliserek sos-
yal degigsmeleri belirleyen maddi giiglere gelince, bunlar, iire-
tim gticleri ve dretim iligkileri, en genel bir deyimle “ekono-
mik yap1”dir. O halde, marksist yontem, genig tarih olaylar-
nin son kertede ekonomik etmenler tarafindan belirlendigi ilke-
sine dayanan bir yontemdir.

Her seyden énce sunu belirtmek gerekir ki, marksist yonte-
min ekonomik yapiy: belirleyici olarak almasi, sosyal yapi ve
olgularin agiklanmasinda ekonomik etmenlerin oncelik ve
agirhiginin belirlenmesi, toplum yapilar igin agiklayici bir sis-
temin kurulmasi ve buna dayanarak toplum yapilarinda geger-
likte olan kanunsallifin saptanmasi olarak anlagilmahdir.

Bu niteligiyle marksist sosyoloji, diger pozitif bilimlerin
yonteminin sosyal alana uygulanmasi anlamina gelir.

Ayrica, nastl ki diger bilimler olgular arasindaki iligkilerin
genel ifadesi olarak kanunsalliklara dayanarak gelecekle ilgili
bir takim ¢ikarimlarda bulunmakta, yani dndeyiler yapmaktay-
sa, aym sekilde marksist yontem, belirleyici olan maddi giigle-
rin degisim kanunsallifindan kalkarak sosyal alanda gelecek
konusunda gtkarimlarda bulunma olanagi saglar.

Bagka bir deyimle, Pareto'nun basitlestirici, diger burjuva
sosyologlarinin “kehanet” araci saydigi bu ydntem, bir baki-
ma, Kepler'in astronomide yaptt$1 devrimin sosyal bilimler ala-
ninda gerceklestirilmesidir. Gergekten, gékcisimlerinin hare-
ketlerini ve buna bagl olarak aralarindaki kanunsal iligkileri
Ptoleme gibi diinyay: merkez, Copernicus gibi giinesi merkez
alarak daire geklindeki yoriingeler temeli iizerinde de agiklaya-
bilmek olanaklidir. Ama bu durumda, pratikte yararh gikarim-
larda bulunma firsati vermeyecek kadar karmagik bir sistem
yaraulmig olacakur. Iste nasil ki Kepler, giines sistemindeki
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gezegenlerin, odak noktalarindan birinde giinegin bulundugu
bir elips seklinde hareket ettiklerini gostererek astronomik ol-
gularin kolaylikla agiklanabilecegi ve kanunsal iligkilere bag-
lanabilecegi bir sistem sunmugsa, marksizm de ayn igi sosyal
bilimlerde yapmigtir. Kullandig: yontemle, gesitli olgularin
agiklanmasinda, nedenlerin gagirtici ve karmagik ¢oklugu ve
cesitliligini, nedenler arasindaki belirleyicilik baginusiyla gi-
dermis, olgular toplum tipleri cergevesi iginde sistemlestir-
mis ve sonunda bu tipler temeli iizerinde toplumlarin degisme
ve gelisme kanunsalligina varmigtir,

Bununla birlikte, bu materyalist tarih yonteminin yorumlan-
mas! ve uygulanmasi konusunda gesitli sosyalist doktrinler
arasinda goriis aynlign belirmistir. Gergekten, 19. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra geligen bilimsel sosyalizm yani mark-
sizmin, birbirinden farkh 6zellikler gsteren iki ayn dogrultu-
sundan ortodoks marksizm veya sovyet marksizmiyle evrimci
sosyalizm veya revizyonizm arasinda materyalist tarih anlayis
konusunda bir uzlagma yoktur.

Ornegin “modern revizyonizmin babasi” sayilan E. Bern-
stein, komiinist liderler tarafindan yorumlams sekliyle mark-
sist doktrine sert bir teorik saldiriya ge¢migtir. Bu arada, 6zel-
likle materyalist tarih yorurunu yeniden ele alarak. Marx ve
Engels'in, ekonomik etmenlerin sosyal geligmenin biricik
anahtar1 olmadigi yolundaki son donemlerdeki ifadelerine dik-
kati gekmistir.(19) Bernstein'a gore, gegerli bir tarih yorumu,
yliriirliikteki hukuk ve ahlak ilkelerini, dinsel gelenekleri, top-
lumun kiiltiirel karakterini ve ayn1 gekilde cografi ve diger fi-
ziksel kosullar1 da hesaba katmalidir. Ekonomik etmenlerin
her zaman istiinliigiinii kabul eden Bernstein'a gore, insan top-
lumlarimn geligmesiyle ahlaki ve entelektiiel etmenler, maddi
kogullarin giiciinii degisiklige ugratarak bagimsiz bir statii ka-

(16) Eduard Bernstein: Evolutionary Socialism, s, 6-18.
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zanirlar.(!7)

Materyalist tarih yontemini, J. Stalin vb. gibi, dar anlamda,
daha ¢ok teknolojik determinizm olarak kullanan ortodoks
marksistlerle, onu burjuva sosyolojisinin yontemine yaklagik
bir anlamda yorumlayan E. Bernstein vb. gibi revizyonistler
arasinda, Marx ve Engels'in konumlarini belirlemek yerinde
olacakutr:

Ekonomi Politigin Elegtirisine Bir Katk: (1859) adl incele-
mesinin nlii 6nsdziinde Marx'a gore;

“Insanlar siirdiiregeldikleri sosyal iiretimle kendi istemleri
diginda ve kaginilmaz bir takim iligkiler icine girerler, bu iire-
tim iligkileri, onlarin maddi giiglerinin gelisiminde belli bir
agamaya kargihkur. Bu iiretimin tiimii, toplumun ekonomik
yapisim1 meydana getirir. Bu yap, iizerine hukuki ve politik
tist yapinin kuruldugu bir temeldir. Ve yine bu yapiya karsilik
olan belli sosyal bilinglilik bi¢imleri vardir. Maddi hayattaki
liretim bigimi, sosyal, politik ve spiritiiel hayat siireglerinin ge-
nel karakterini belirler.”(!8)

Bu, materyalist tarih yonteminin en genel formiiliidiir. Bu-
nunla birlikte F. Engels'in belirttigi gibi bu anlayistan kalkarak
“ekonomik 6genin biricik, tek belirleyici oldugunu séylemek,
bu formiilii anlamsiz ve soyut bir ifade kilifina sokmaktir.
Ekonomik durum temeldir ama, ¢esitli iist yap1 8geleri, tarihsel
¢atigmalarin akis iizerinde etkide bulunur ve birgok durumda
onlarin bigimlerinin belirlenmesinde iistiin bir rol oynar.”(19)

Bu agiklamadan anlasildifina gore, son kertede ekonomik
etmenler tarafindan belirlenmis olmakla birlikte, politika, hu-
kuk, din, ahlak vb. gibi ideolojik iist yap: kurumlarinin da ta-

(17) Louis Wasserman: Modern Political Philosophies, s. 83.

(18) K. Marx: A Contribution to the critigue of Political Economy, Marx-
Engels, s. 43.

(19) Engels'ten Joseph Bloch's Mektup, Londra, 21-22 Eyliil 1890, Marx-
Engels, s. 398.
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rihsel siireg tizerinde etkenlikleri vardir.

Iste burjuva sosyolojisindekinden gok farkli olan bu yoén-
temle kapitalizmin dogusu olgusuna yaklagan marksist sosyo-
loji, s6z konusu ekonomik ve sosyal deg1§mey1 sOyle ¢oziimle-
mektedir:

Marx'a gore, iiretim giiglerinin gelisiminde en ileri agama
olan kapitalizm, ii¢ ana tarihsel 6n kosulun sonucudur: Bunlar,

a) Para olarak servetin varhg,

b) Uzmanlagmis kent zanaatkarhginin varligi,

c¢) Emegin 6zgiirlesmesi ya da iicretli emektir.

Gergeklen, kapitalizmin, emekle olumsuz bir iligki iginde
olan temel clemani yani sermaye (kapital), baglangi¢ noktasin-
da paray, para olarak servetin varligini gerektirir. Sermaye do-
lagsmin {riinii oldugundan, birikimi, ticaret ve tefecilikten elde
edilen servetlerden gelmektedir.

Para olarak servetin sermayeye doniismesini saglayan, bir
yandan ozgiir emekgiler, bir yandan da serbesige saulabilen ob-
jektif galigma kosullar: bulabilmesidir. Demek ki para seklin-
deki bu servet, ancak, (toprak, hammadde, gecim maddeleri; ig
araglan vb. gibi) objektif ¢caligma kosullariyla, bunlarin emek-
ten ayrumasi yiiziinden degigtirilebilir. Ve ancak 6zgiir emegi,
varligimin objektif kogullarindan koptugundan satin alacak du-
ruma gelir.

Ama sadece para olarak servetin varligi, emekle objektif
caligma kosullar1 arasindaki iligkisinin ¢oziilmesinin serma-
yeyle sonuglanmas: igin yeierli degildir. Oyle olsaydi, Roma,
Bizans vb.'nin tarihleri 6zgiir emek ve sermayeye varirdi. Ser-
maye objekltif ¢aligma kogullarinin birikimiyle gergeklesmez.
Sermayenin meydana gelisi, tarihsel ¢6ziilme siirecinin, servet
seklindeki degere, bir yandan objektif ¢aligma kogullarini sa-
tinalma, 6te yandan da artik 6zgiir olan igcilerin emegini pa-
rayla degistirebilme olanag vermesi yiiziinden olmaktadir.
Onceden varolan bu 6geleri ayiran ve paraya sermaye olma
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olanagini saglayan bir tarihsel siirectir; bir ¢oziilme siireci, ya-
ni iggiiclinlin emek pazarina atilma siireci.

Sermaye zaten varolan gecim maddelerine, kullanim deger-
leri yerine degisim degerleri kazandinir. Sermaye, zaten varo-
lan emek ve ig araglarini egemenligi altinda birlegtirir, gergek
sermaye birikimi budur.

Siiphesiz ki tiiccarin para olarak serveti, degisim degeriné
daha biiyiik bir 6nem kazandirdig: icin eski tiretim iligkilerinin
¢oziilmesini hizlandirmigtir. Bununla birlikte, paranin bu etki-
si bile, sermaye ve iicretli emege degil, emegin loncalarla or-
glitlenmesine dayanan kent zanaat ugragilarina baghdir. Ciin-
kii iiretim araglarimi yaratan kent emegi olmugtur.(20

Goriildiigii gibi, Marx'a gore, sermayenin olusumu, para
olarak servetin, bir yandan, toprak, hammadde, iiretim araglan
gibi objektif ¢alisma kosullarini, bir yandan da bu kosullar
vasitasiyla ozgiirlesmis emegi onlara bir degigim degeri ka-
zandirarak satinalmasidir. Bu bakimdan, sermayenin veya ka-
pitalist iiretimin dogusunun tarihsel ve en temel 6n kosulu,
emegin objektif ¢aligma kosullarindan ayrilarak 6zgiirlesme-
sidir. Bu siiregte, kent zanaatinin rol, tiretim aracimi yaratmig
olmasidir.

Bu bakimdan kapitalizmin hazirlayicis1 olan feodalizmin
bu siire¢ igindeki rolii, ister serfligin, isterse Ozgiir koyliiniin
6zel miilkiyeti olsun, kdyliiniin topraktan, Gteyandan lonca ilig-
kileri icinde iretim aracinin miilkiyetine sahip olan zana-
atkanin bundan koparak ayriimasini saglamasidir.

Biitiin bu siire¢ iginde ¢oziilen, kullamm degerinin, yani
dogrudan tiikemi igin dretimin belirledigi iligkilerdir.(D

Kisasi, sermaye seklindeki para, artik serbest hale gelen
objektif caligma kosullariyla 6zgiir iggiicleri arasina girebil-
mis ve ilkiyle emegi saun alabilmistir.

(20) K. Marx: Precapitalist Economic Formations. 5. 107-112.
(21) K. Marx: a.g.y. 104-105.
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Temellendirildigi gibi, Marksist sosyolojiye gore kapita-
lizm, ckonomik yapidaki degismelere paralel olarak, feodaliz-
min temel dgelerinin goziilerek koklii doniigiimlere ugramasi
sonucunda dogmustur.

Ozellikle 15. yiizy1l sonu ve 16. yiizy)l baslarinda belirtile-
ri goriilen bu doniigiim, tretim iligkileri alanindaki kargiligi-
nt, yani bir sosyal sinifin, yani sermayenin 6zel miilkiyetini ele
gegciren burjuvazinin dogusunda bulmustur. Bu sinif, bagrinda
olugtugu feodal toplumun, ekonomik, politik ve sosyal kurum
ve iligkilerine karg! ¢ikarak kendi maddi ¢ikarlannin ideolojik
bir ifadesi olarak liberal doktrini gelistirmistir. Bu doktrin,
burjuva toplumunun biitiin iist yap: kurumlarinin temeli ol-
mugtur.

iste 16. yiizy1ldaki Reformasyon hareketi, Ortagag Kilise-
si'ne karsi, ekonomik alanda oldugu kadar, moral planda da
miicadeleye girisen burjuvazinin, gelisimini engelleyici gele-
neksel, dinsel ahldk anlayigina kargi bir tepkisidir. Bagka bir
deyimle, Protestan reformu, burjuva simifinin ideolojisi olan li-
beralizm hareketinin, din alanindaki ifadesidir. Bu yiizdendir ki
Protestanlik, burjuva devriminin yapildiga toplumlarin din ha-
reketi olmustur.

Iste bu incelemede, yukarda genel gizgileriyle 6zetlenen ve
burjuva sosyolojisinin yonteminden 6zce aynlan marksist yon-
tem uygulanarak. genel olarak din sistemleri ve §zel olarak is-
lamlik, toplumlarin iiretim siirecindeki nitelikler ve sosyal or-
ganizasyonlarina gore bigimlenen ideelojik yapilar olarak ¢o-
ziimlenecektir. Daha dogru bir deyisle, din olgusu, genel anla-
miyla. bagiml bir degisken olarak ele alinacaktir.

I3ununla birlikte, son kertede, iiretim siireci tarafindan belir-
lenmis olmakla birlikte, olugmug bir kurum olarak din, bu
baglamda islamlik, toplumun gidisi iizerindeki etkinligiyle bir-
likte temellendirilecektir.

Bu yiizdendir ki incelemenin adi, Dinin Tiirk Toplumuna
Etkileri olarak belirlenmigtir.
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Islamhktan Once Tiirkler

Tiirklerin Islamhg: benimsemelerinin gerekgelerini belirle-
mek ve Islam kiiltiir ¢evresinin Tiirk toplumunda meydana ge-
tirdigi degigiklikleri temellendirebilmek igin, Islamlik &ncesi
Tiirk toplumlarinin genel niteliklerini tarihsel olarak ele almak
yerinde olacaktir.

* Hsiung - Nular

Cin'in saldinlarindan korunmak igin Cin Seddini yaptigi
kuzey komsulan i¢inde Hsiung - Nu adim verdikleri Tiirk nite-
ligi belirgin bir ulus olan Hunlar'la ilgili bilgilerimizi 6zellikle
Cin kaynaklarina borgluyuz. 1.0. 1400'den énce bile, Cin kay-
naklari, Mogolistan'da Hsiung - Nu denilen bir gogebe halkin
atalarindan s6z etmektedirler.()

Ch'in siilalesi zamaninda kuzeyde sirlanm genigleten

(1) Zeki Velidi Togan: “Rise of the Turkish Empire,” Middle East s. 105.
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Cinlilerin, gocebe kabileleri otlaklarindan yoksun birakmalan
iizerine, ilk olarak T'ouman'in (Teoman) yénetiminde, kabile
birligi seklinde Hsiung - Nu'larin temelleri atilmigtir (2)

Mao - Tun (Mete) (1.0. 209-174)'un baskanliginda, ath go-
¢ebe bir uygarliga sahip olan ve biraz tarimla ugragan(3) Hsi-
ung - Nularin Cin'e egemen olmak istemelerinin nedeni, uyruk-
lar arasina elden geldigi kadar fazla koylii alarak besin sorunu-
nu siirekli bir sekilde ¢oziimleme istegidir. Boylelikle ticaret
ve yagmacilik gereksiz olacaktir. Bu yiizden, Cin'e egemen
olabilmek i¢in Hsiung - Nu'larin hakani da gogiin oglu olarak
goriinmek zorunda kalarak'® Cin imparatoru gibi Tengri Kutu
{(go8iin oglu) adin1 almigtir. Mao - Tun doneminde biiyiik bir
gii¢ haline gelen Hun'lar onun 6liimiinden sonra pargalanmig-
lardir.

Cin kaynaklarina gore, Hun'lar at besleyen ve at yalniz ko-
sum hayvani olarak degil, bir savag araci olarak kullanan, en
kiigiik birimlerine kadar savaga hazir bir askeri orgiit kuran
ulustur. Bu bakimdan Hun'lar, normal sosyal diizenleri iginde
de bir ordu seklinde orgiitlenmis olarak savasa hazir bulunan
ve harekete gecirebildikleri kalabalik atli kitalariyla Cinlileri
saskinliga diigiiren bir hareket yetenegi gostermiglerdir.(5)

*» Goktiirkler: (T'u - chiiech)

439'da Toba'larin bir Hsiung - Nu devleti olan Kuzey Liang
devletini yok etmelerinden sonra Juan Juan (Ciicen)lara kagan

(2) W. Eberhard: Cin Tarihi. s. 82.

(3) W. Eberhard: “Orta ve Garbi Asya Halklanimn Medeniyeti” Tirkivat Mec-
muas cilt: VII-VII, ciiz 1, 5. 169, 88,

(4) W. Eberhard: “Orta ve Garbi Asya Halklanimn Medeniyeti” Tiirkiyat Mec-
muast cilt: VII-VIIL. ciiz 1, s. 169, 88.

(5) Omer Liitfi Barkan: Tiirk Hukuk Tarihi s. 10.
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Asihih - Na adli bir kabile Cinlilerce Tu - chiieh (Tirk) diye
adlandinlan ulusun ¢ekirdegini meydana getirmigtir. 552 tari-
hinde, hakanlan T'umen (Bumin)'in yonetimi altinda ayaklana-
rak Juan Juan'lari ortadan kaldiran‘®) Goktiirk'ler, ilk kez Tiirk
adiyla tarih sahnesine ¢ikan bir ulus olmuglardir.

Dogu'da Mungurya'dan bauda Karadeniz'e ve Giiney'de
Hint sinirlarina kadar uzanan bir Tiirk devleti kuran Goktiirk-
ler, Dogu ve Bau olarak ikiye bliinmiislerdir(581).7) Bu bo-
liinmeden sonra Tang siilalesi doneminde Dogu Goktiirk'ler
630, Bat Goktiirk'lerse 659 tarihinde Cin egemenligine girmi$
(®), Kutlug Kagan ve veziri Tonyukuk'un Dogu Géktiirk'lerinin
bagimsizhigint yeniden saglamalarina (683) ve Moch'o (Ka-
panga) ve Bilge Kaganin basarilarina ragmen(® 745'de yikil-
migtir.

Cin kaynaklanina gore, gogunlugu biiyiik bir sef ¢cevresinde
birlesmig bir kabileler konfederasyonu seklinde kurulmus
olan biiyiik step imparatorfuklarinin baglarina‘® nceleri
“shan - yi” denilmigti!!), 1.0. 3. yiizyilda “Tengri Kut”, daha
sonra da “Kagan” ad1 verilmigtir.

Tiirk'lerde bagkan, doga iistii giiglerle donatilmg, giiciinii
gokten (Tengri) alan bir otorite sayrlmigtir. Goktiirk yazitlarin-
da “Ben, Tanriya benzer gokte dogmus, Bilge Kagan tahtima
oturdum, sézlerimi sonuna kadar dinleyin”(!2) denmesi, bunun
bir belgesidir. Bu bakimdan “kaganlik” bir soyun ayricalig: ve
tekelinde kalmgtur,

Goktiirk Imparatorlugunun yapisi, diger biiyiik step devlet-
leri gibi, bir devletler veya kabileler konfederasyonu niteligi ta-

(6) Eberhard: a.g.y. s. 172-173.
(7) Z. Velidi Togan: Umuni Tiirk Tarihine Girig, 5. 42-43.
(8) A. Caferoglu: Tiirk Dili Tarihi, c. 1. s. 100.
(9) Eberhard: a.g.y. ss. 207-210.
(10) O.L. Burkan: a.g.y. s 18.
(11) Eberhard: a.g.y. s. 89.
(12) H. Namik Orkun: Eski Tiirk Yazitlar:.
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gimistir. 11 bagkanlari ve oymak reislerinin, savag ve barig
yetkilerini de igine alan bir 6zerkligi olmugtur.(!3)

Gogebe bir uygarligin temsilcisi olmakla birlikie, Gok-
tiirk'lerin demir igleriyle ugragtiklarimi ve tarih sahnesine gik-
tiklarinda Juan Juan'lara bagh olarak ok ve yay yaptiklarini
Cin tarihleri belirtmektedir. Cin‘le iligkide bulunduklaninda,
onlardan ipek kumas, tahil ve tarim araglan almiglardir. Bu
durum, Goktiirk'lerin ilkel asamada bir tanimla da ugragtiklari-
m gostermektedir.

Cin'den gelen ve “ag1” adini tagtyan ipekli kumaglar para
gibi dl¢ii olarak kullanilmigtir.(1%) Karsilik olarak Gokauiirk'ler,
Cin'lilere Tirk atlan satmuglar, sehir ticareti diginda. gevreye
kervanlar (tirkig) da géndermiglerdir.

Tiirklerin konutu cadirdir. Tiirk yazitlarinda gadir soziine
rastlanmamakta yerine ev bark sozii gegmektedir. $ehir kargili-
g1 olarak “balik” s6zii kullanilmaktadir.(13) Yazitlarda gegme-
mekle birlikte, bir “keregii” terimi vardir ki, Kaggarli Mah-
mut'un, Tiirkmenlerde “gadir”, gégebelerde “kislik ev” seklin-
de agikladig bu sdz anlamca gadira karsiliktir.(16)

Eski yazitlardan anlagildigina gore, mal (barim)in davar
(tavar)'dan ibaret olmasi‘1?), Goktiirk'lerin temelce hayvancilik
ekonomisine dayanan bir toplum niteligi tagidigim gostermek-
tedir.

» Uygurlar

Horasan'da arap egemenligi yerlestikien sonra da, Orta As-
ya'nin dogu kesiminde uzun siire islamlik éncesi dénemin ge-

(13) O.L. Barkan: a.g.y. s. 20-21.

(14) Para basildifiinda “agi™ soziine, benzetme ¢ki olan “¢a” eki eklenerek agi-
ca, yani akca denilmistir.

(15) H. Namuk Orkun: Tiirk Tarihi, s. 139-140.

(16) Divanii Liigat it Tiirk: c. L, 5. 447,

(17) H.N. Orkun: a.g.y., s. 140.
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leneklerini yasatan Tiirk ya da Mogol siilaleleri egemenlik kur-
muglardir. 745'de Mogolistan'da, Goktiirk devletinin yikilma-
sindan sonra egemenlik Tokuz - Oguz - Uygur'lara gegmisgtir.

Uygurlarin hakanlan &nceleri Orhun yo6resindeki Kara Bal-
gasun'u bagkent edinerek 840'a kadar varliklarini siirdiirmiig-
lerdir. Bunlardan Bérii Kagan, 763'de “manihaizm™i kabul ede-
rek, bu dinin Orta Asya'nin dogusunda genis ¢apta yayilmasi-
na yol agmugtir. 840 yilinda, Yenisey yoresindeki Kirgizlarin
baskisiyla Uygurlarin bir kism1 Bati'da Begbalik ve Kogo ge-
hirlerinde, yani Dogu Tien - Shan'da, diger bir kism1 da Cin
egemenligini kabul cderek Kansu kesiminde yerlesmislerdir.
Bu tarihten sonra Uygur iilkesi saytlan Dogu Tien - Shan'da
Uygurlar mahaizm'den gok budizm'in etkisine girmig ve varlik-

larimi 13. yiizyilda Mogollar dénemine kadar siirdiirmiiglerdir.
(18)

* Oguzlar

Goktiirk'ler arasinda Oguz'larin 6nemli bir yeri oldugu, Or-
hun yazitlarindaki “Kuzey'de Oguz kavmine kars1” sozleriyle
ortaya ¢ikmaktadir. Bu, 8. yiizyilda Oguz'larin Goktiirk'lerin
kuzeyinde, Tola ve Selenga irmaklan yoresinde oturmug ol-
duklanm gostermektedir.{!9 10. yiizyildaysa Oguz'larin yurdu,
Hazer Denizi'nden Sir (Seyhun, Ince) irmaginin yatagindaki
Farab (Karaguk) ve Isficab (Sayram)'a kadar olan yerle, irma-
gin kuzeyindeki bozkirlardir. Oguz yabgu'su, yani hakaninin
kiglagi olan sehir, Yenikent, irmagin agzina yakin bir yere ku-
rulmugtur. Yine aym irmagin kiyisinda, miisliimanlarin da
oturdugu ve yabgu'nun egemenligi altinda olan Cend ve Huva-
ra sehirleri bulunmaktadir.(29

(18) Z. Velidi Togan: a.g.y. s. 55.
(19) H.N. Orkun: a.g.y., s. 40.
(20) Faruk Simer: /0. yiizyilda Oguzlar. s. 134-135.
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Bir Macar bilginine gore, “Oguz” adinin “boylar” anlamina
gelmesi. Oguz'larin bir boylar birligi 6zelligi tasidigini goster-
mektedir.2! Gergekien, Residiiddin‘'in Cami iit Tevarih adli
escrinde, ana nitelikleriyle bir “Oguzname” olan “Oguz'un tari-
hi ve onun cihangirliginin hikayesi” adl bolimiindeki Oguz
Destani'na gore, Oguz'lar 24 boydan kurulmugtur. Destanin di-
le getirdigine bakilirsa, Tiirklerin ilk hakani gégebe olup, yay-
lag1 Inang sehri bolgesindeki Ortak ve Kiirtak, kislagi aym
bolgede Porsuk'taki Karakum olan Olcay Han'dir. Bu bilgiler-
den Tiirklerin yasadiklari yerlerin genellikle Balhag - Aral gol-
leri arast oldugu goriilmektedir.

Oguzname'ye 'gore Ulcay Han'dan sonra yerine Dib Yavku
gecmis, onun da yerini dort oglundan Kara Han almiguir. Kara
Han'in oglu olan Oguz, babasiyla ¢arpigarak Hanhg: ele gegir-
mis, Tiirk ilinde birligi sagladiktan sonra Sayram Talas bolge-
sindeki yurdundan kalkarak diinyay: fethe girigmigtir. Yurdu-
na dondiikten sonra bir giin ava giden ogullarindan iig¢ biiyiigii
(Giin, Ay, Yildiz) av doniigii bir alun yay, ii¢ kii¢ligiiyse (Gok,
Dag, Deniz) ii¢ altin ok getirmiglerdir. Oguz Han altin yay: iig
biiytik ogluna vererek onlara “Bozok”, ii¢ altin oku da ii¢ kii-
ciik ogluna vererek onlara da “Ugok” adimi koymustur. Ve Bo-
zok'lanin Ugok'lardan “Orun (mevki)™ca iistiin olduklarini ve

sag kolu meydana getireceklerini soylemistir. Bu, biitiin Tiirk
" illerinde gegerli olan ikili bir orgiitiin, Oguz Ilinin Bozok ve
Ugok adiyla iki kola ayriliginin agiklanmasidir.

Destan'da, Bozok'un “bozmak”dan geldigi ileri siiriilmekle
birlikte, Faruk Stimer'e gore “Ugok”daki birinci kelimenin say:
olmasina bakilarak, Bozok'daki ilk kelimenin de ashinda say:
olup, zamanla bu duruma geldigi diisiiniilebilir.?2 Ote yan-
dan, Divanii Lugat it Tiirkde, 6rnegin “Angar bir ok tegdi: Ona
mirasdan bir pay diistii” ciimlesinde oldugu gibi “ok”un mira-

(21) H.N. Orkun: a.g.y., s. 41.
(22) Faruk Stimer: Oguzlara ait Destani Mahiyette Escrler: s. 359-362, 363-
366.
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sindan diisen pay anlamina gelmesi, Bozok ve Ugok terimleri-
nin, Oguz Han'in iilkesini ogullari arasinda pay ediginde da-
yandig Olgiiyii belirttigi akla gelebilir.

Oguz Han'dan sonra, yerine gegen oglu Giin Han'in veziri
Irkid Hoca'nin saglik vermesi tizerine, Oguz Han'in alti oglun-
dan dogan 24 torun igin ad, damga, ongun (kus) sogiik; yani
“toy”larda her birisinin koyunun etinden yiyecekleri pargalar
belirlenmisgtir.

Boylardan her birinin ayn ayn damgasi olmasina kargihik,
her dort boyun bir ongunu vardir. Béylece Kayi, Bayat, Alka
evli ve Kara evli boylannin ortak ongunu “sahin”, Yazir, D6-
ger, Dodurga ve Yaparlu'laninki *“kartal”, Avsar, Kizik, Bedgi-
li ve Karkinlar'inki “tavgancil”dir. Ote yandan Ugoklardan Ba-
yindir, Pegenek, Cavundur ve Cepni'lerin ongunu “Sungur”,
Salur. Eymir, Alayuntlu, Yiiregirlerinki “U¢ Kusu”, Igdir,
Bugdur, Yira ve Kinik'larinkiyse “cakir”dir.

Residliddin, Oguz Han'in 24 torununun koyunun etinden
yiyecekleri kisimlara “et pay1” demistir. Kay1, Bayat, Alka cv-
li, Kara evli boylarinin et payi, koyunun sag kiirek kemigi ve
sag kol kismi anlamina gelen “sag kan yagrin”dir. Yazr, Do-
ger, Dodurga ve Yaparlu'larinki “sag agigli” yani agik'in (to-
puk kemiginin) bulundugu et pargasi, Avsar, Kizik, Bedgili ve
Karkin'larmki “sag umaca” yani kalga kemigi, Bayindir, Pege-
nek. Cavundur ve Cepni'lerinki “sol kari yagrin”, Salur, Eymis,
Alayuntlu ve Yiiregir'lerinki “ucayla” (sol umaca,) diger dort
boyunkiyse “sol agiglu”dur.(23) '

Bu dagilim, her kabilenin biiyiik kurultaylarda veya siradan
sOlenlerde alacaklan orun'u (mevki) belirleyen ve kabile 6rgii-
tiinde 6nemli bir rolii olan ilkelerdendir. Oguz boylarinin gele-
negine gore, kurultaylarda her boyun oturacag: yer ve gblende
kesilecek hayvanin etinden alacaklar pay (iiliig)iar, Giin Han

(23) Faruk Stimer: Oguzlara ait Destani Mahiyette Eserler: s. 359-362, 363-
366.
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tarafindan belirlenmigtir.

Divanii Liigat it Tiirk'de 22 Oguz boyunu sayan Kaggarl
Mahmut (11. yiizyil), Residiiddin (14. yiizyil) ve Ebliigazi Ba-
hadir Han (17. yiizy1l)in verdigi Oguz boylari orunlan siras
ayni olmamakla birlikte,?# sistemin degismeden kaldigin
gostermektedir.

Gergekten bu gelenegin 17. yiizyilda Orta Asya Tiirkmenle-
ri arasindaki sekli®®") Ebiilgazi Bahadir Han'in “Secerei Tera-
kime” adli eserinde agikga gosterilmistir.2®) Orun sisteminin
Anadolu Tiirklerinde de son zamanlara kadar yagadig anlagil-
maktadir.(27)

Oguzname'ye gore yine Giin Han zamanlarinda Bozok'larin
ve Ugoklarin yaylak ve kiglaklari belirlenmigtir.(28)

10. ytizy1lda Oguz'lar, genellikle gogebe bir hayat yagamig-
lardir.

Oguz'larin baglarinda Yabgu'larin, yani hakanlarin bulun-
dugu goriilmektedir.2®) Bu Yabgu'larin adlan’ bilinmemekie
birlikte, “Cami iit Tevarih”deki Tiirk destaninda birgok yabgu
adi anilmigtir. 39 Kishik sehirleri, Sir suyunun agzina yakin
bir yerdeki Yeni Kent olan yabgularin memurlan olarak suba-
s!, yani ordu kumandary; Kiilerkin yani yabgunun vekili ve
Tarhan ve Yinallere rastlanmaktadir.(3!)

Oguz boylarinin baginda beg (bey) {invanl, zengin soylu-
lar bulunmaktadir. ibn Fadlan'a gore, Oguz'lar arasinda yiizbin
koyun ve onbin binege sahip kimseler vardir. Oguz'lara ait des-
tanlarda bu varhk, sik sik verilen toy'lar ve bagka nedenlerle

(24) Abdiilkadir nan: Orun ve Uliig Meselesi, s. 121-125, 121,
(25) Abdiilkadir inan: Orun ve Uliis Meselesi, s. 121-125, 121.
(26) H.N. Orkun: "Oguzlarin Tarihine Dair,” Ulkii Mec. s. 28.

(27) Abdiilkadir Inan: a.g.y.. s. 130.

(28) Faruk Stimer: a.g.y., s. 366.

(29) Faruk Siimer: /0. yiizyilda Oguzlar, s. 148

(30) Faruk Stimer: Oguzlara Ait Destani Mahiyete Eserler, s. 375.
(31) Faruk Stimer: /0. yiizytlda Oguczlar, s. 148-149, 139, 145-146.
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belirtilmektedir. Beylerden sonra 6zgiir boy iiyeleri yer almak-
ta, beylerin ve zenginlerin komsu Tiirk elleriyle yapilan savag-
larda ele gecen tutsaklardan meydana gelen erkek (kul) ve ka-
din (karabag kirnak) koleleri bulunmaktadir.(32)

10. yiizyilda genellikle gogebe hayau yagadiklarindan,
Oguz'lann ekonomik eylemleri baghica hayvanciliktan ibaret-
tir. Bu bakimdan zenginliklerini koyun siiriileri, yitkilar (at sii-
riileri), katar develer ve s1§ir meydana getirmektedir. At binek,
deve yiiklet (tagit) olarak kullanilmakla birlikte Oguz destanla-
nnda Oguz'lann da at ve deve eti yedikleri ve bundan misli-
man olduktan sonra vaz gegtikleri anlagilmaktadur.

“Hudud ul Alem (yazihig1 982)” de Oguz'larin tam gdgebe
bir el olduklan sSylenmekle birlikte, tiiccarlarinin ¢ok oldugu
belirtilmekte ve bu nokta ayni yiizyila ait diger kaynaklarla
dogrulanmaktadir. Oguz'larin baglica ihrag mali olan koyun
Horasan ve Maveraiinnehr halkinin et ihtiyacin1 genig ¢apta
kargilamigur. Ayrica Oguz'lanin, islam diinyasinda taninmig
olan Tiirk kegesi satuklan diigiiniilebilir. Ote yandan
Oguz'larla komgu miislimanlar arasindaki ticarette kole sauig-
lanmin da Snemli bir yeri oldugu anlagilmaktadir. Oguz'lar
herhalde komsu Tiirk elleriyle yaptiklan savaglarda ellerine
gecen tutsaklardan yoksul ve kimsesiz olanlan miisliimanlara
satmiglardir.(33)

Goriildiigii gibi, genellikle bozkirlarda yagayan halk, gevre-
nin dogal geregi olarak gigebe bir hayat siirmiiglerdir. Bu ba-
kimdan Asya'daki Tiirk devletleri gogebe bir toplum temeli
lizerinde kurulmusglardir. Steplerin, tanima elverigli olmayisi,
gecim kaynag olarak hayvanciligin 6n plana gegmesine yolag-
magtir. Siirlilerine ot ve su saglama zoruniulugu gogebeleri sii-
rekli olarak yer degigtiren gezginci bir yagayiga zorlamig, ya-
zin otlaklarda, kigin siginakh kesimlerde oturmak ihtiyac
Ozel bir gogebe uygarligi dogurmugtur.

(32) Faruk Sumer: /0. Yiizyilda Oguzlar, s. 148-149, 139, 145-146.
(33) Faruk Stimer: /0. Yiizyllda Oguzlar, 5. 148-149, 139, 145-146.
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Hayvan siiriileri besleyerek geginen gocebelerin, yasayis
bigimlerini bu ekonomik ugragiya gore diizenlemeleri kaginl-
maz oldugundan, belirli bir kesime yerlegmeleri s6z konusu
degildir. Bagka bir deyimle, tarimsal iiretimin bulunmayist,
yerlesik hayat olanagini ortadan kaldirmigur. Bu bakimdan,
kolayca kurulup toplanabilen gadirlar bir barinak odevi gor-
miistiir. Gogebelerin ikinci ugragisi da avcihikur. Oguzna-
me'deki boylarin sembollerinin av kuslarindan meydana gel-
mesi de bunun bir belgesidir.

Gogebe boylar, siirdiikleri yagayis geregi, akici ve dinamik
bir uygarligin tiyeleridir. Bu akigkanhga yardimci olan 6ge at-
ur. Cahiz'e gore, Tiirk'iin savagsmak, yolculuk etmek ve avlan-
mak vb. gibi amaglarla at1 iizerinde gegen giinleri yer iizerinde
oturarak gegirdigi giinlerden daha goktur.(34)

Gergekten Tiirkler, at yetistirmeyi becererek bir ekonomik
basar1 sagladiklan gibi, at sirinda savagmak yollarini bula-
rak, siiriileri peginde, genig alanlar iginde gog etmek aligkan-
lik ve olanaklaniyla istilac1 ve fatih uluslar olarak uygarhiga
katkida bulunmuglardir.

Ana zenginlik kaynagi olan siiriilerin ihtiyag gdsterdigi ve-
rimli otlaklar aramak ve Oncelikle ele gegirmek ve beslenme
sorununu siirekli olarak ¢6zmek iizere tarync: toplumlar ege-
menlik aluna almak gogebeler i¢in kaginilmaz oldugundan, el-
verigli otlaklar elde etmek ve istilalar gergeklestirmek ama-
ciyla savagg1 bir Orgiit kurmuslardir.

Gergekten, biiyiik hayvan siiriilerini beslemek, bir yerden
bir yere aktarmak, insanlari, egyalan ve gadirlan kaldirarak
yeni bir yurt bulmak, ancak temeli, sarsilmaz bir orgiitle ola-
nakhidir. Gerek gog, gerekse yagmacilik temeline dayanan isti-
lalar1 rgiitlemek otoriter bir yonetime ihtiyag gostermigtir.

Bagka bir deyimle, gtgebe imparatoriuklari. beyler tarafin-

(34) Cahiz: Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tirklerin Faziletleri, s. 68, 82.
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dan yonetilen ve aralarindaki bag zayif olan kabilelerin bir or-
du kumandaninin, kaganin yiiksek otoritesi altinda birlegme-
siyle kurulmustur. Daha sonraki Tiirk - Islam devletlerinde de
siiregelen ve belirli bir linvanla kendini gosteren gorev orgiitii,
bir kamu hukukunun ilk temellerini ortaya koymugtur. Boyle
bir politik rejim kuvvetli bir istem sahibi bir gef tarafindan ka-
bileler arasi birligin saglanmasi, komgularinin yagma edilme-
leri ve haraca baglanmalariyla uzun siire devam edebilmigtir.
Tiirk ve Mogol'lann kurduklari imparatorluklann varliinin
asag) yukari otoriter bagbuglarin hayatlariyla sinirh olmasi da
bunu gostermektedir.

Yaya savagan yerlesik kavimlerin yagadiklan alanlar, ge-
zegen bir ordu geklinde orgiitlenmis atli gégebe kavimlerin is-
tilalarina sahne olmugtur.

Hicbir ulusta goriilmeyen bir savag yetenegi gosterenG?)
Tiirk'lerin fetihlerinin kendilerine 62gii, belirgin 6zellikleri var-
dir. Oguz yabgu'lan adiyla, bazit Hun yabgularindan da séz et-
tigi anlagilan Oguz Destani’'nda, bu kavimlerin yurtlarina bagl
olmakla birlikte, ggebe ve harekette olmayi, kendilerinin diin-
ya egemenliginin temeli olduguna inandiklar dile getirilmekte-
dir. Gergekten, Oguz Destani'min Yaziciogiu “nakli’nde Bart-
hol'un Cengiz yasasindan alinmig oldugunu gdsterdigi “Daima
g6¢ edeler, oturak olmayalar™ ciimlesine rastlanmaktadir. Yine
aym Yazicioglu soylentisinde “Merhum Kara Osman dahi da-
yim bu 6giidii oglanlarina verirmig, olmasin ki oturak olasiz,
ki beglik, Tirkmenlik ve Yoriklik edenlerde kalir dermig”
sbzleri gegmektedir.(36)

Salt gdgebe olan Hun ve Oguz'llar yaninda, cogunlukla ki-
$in sehirlerde ve kdylerde yagayan, yaz: Tiengan yaylalarinda
geciren Goktiirk'ler gibi yan gocebeler de fetih amaglan giit-
miiglerdir.

(35) Cahiz: Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirkierin Faziletleri. s. 68, 82.
(36) Z.V. Togan: Ummi Tiirk Iarihine Girig, s. 101-105.
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Cahiz'e gore “Tiirk'ler iilkelerinde savagirken bunu sadece
ganimet elde etmek amaciyla yapmaktadirlar.”37) Halife Omer
(Omer b. Hattab)'e yiiklenen, Tiirklerin “zarari ¢ok fazla, elde
edilecek ganimeti ¢ok az bir diigman” oldugu sdylentisi3®) ve
“Tiirk'ler size dokunmadikga onlarla barig i¢inde geginin™ ha-
disi,(®® Tiirk'lerin ganimet amac giiden savaggi bir ulus oldu-
gunu gostermektedir.

Yine Cahiz'in “Tiirk'iin yagma ve gaspla karin doyurmayi
yeg tuttugu ve av ve ganimetten bagka bir gey yemekten hos-
lanmadig1” yolundaki aktarmasi‘*®) ve Tiirk'lerin gesitli er-
demleri yaninda “kusurlarindan birinin yagma ve ¢apulculuga
diigkiinliikleri” oldugu goriisii,*4! Tiirk toplumlannin yagma
temeline dayanan orgiitlerini agiklayici niteliktedir.

Ote yandan, Kaggarli Mahmut'un, “Yiice Tanri, ‘Benim bir
ordum vardir, ona Tiirk adim verdim, onlart Dogu'da yerlegtir-
dim. Bir ulusa kizarsam Tiirkleri o ulusun iizerine musallat ki-
lanm’ diyor” seklinde dile getirdigi®?) Tanrinin cezalandir-
mak istedigi kavimlere Tiirk ordusunu dadandirdig1 yolundaki
aktarmasi Tiirk savaggilik geleneklerinin bir belgesidir.

o islamlik Oncesi Tiirklerin Dini

Tiirklerin, fslamlik 6ncesi inanglariyla ilgili kaynaklar, ayr
din teorilerine konu olan totemizm, animizm ve natiirizm Hge-
lerinin bir arada bulundugu ve samanizm adi verilen bu siste-
min, bu inang ve pratiklerin toplami sayilabilecegini goster-

(37) Cahiz: a.g.y.. s. 70, 73, 74 (Not), 75, 77.
(38) Cahiz: a.g.y., s. 70, 73, 74 (Not), 75, 77.
{39) Cahiz: a.g.y., s. 70,73, 74 (Not), 75. 77.
(40) Cahiz: a.g.y., s. 70, 73, 74 (Nov), 75, 77.
(41) Cahiz: a.g.y., s. 70, 73, 74 (Nov), 75, 77.
(42) Kaggarli Mahmut: Divanii Liigat it Tirk. . 1. s. 351.

36



mektedir. Bu bakimdan ayn din teorileri olarak sunulmakla
birlikte dinlerin evriminde ayri asamalar olan adi gegen din
sistemlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Genel insanlik tarihine ilk olarak Mac Lennan tarafindan
baglanan “totemizm” 43 Durkheim’a gore en temel ve en ilkel
bir kiilt olarak® bilinen en ilkel ve en basit bir 6rgiit olan klan
orgiittindeS) gegerlidir.

Klani meydana getiren bireyler kendilerini bir akrabalik ba-
g1yla, ama ok oOzel tiirden bir bagla birlesmis sayarlar. Bu ak-
rabalik, onlanin birbirleriyle belli kan baglarinin bulunmasin-
dan ileri gelmez, onlar sadece aym adi tasidiklarindan akraba-
dirlar.

Bu ad, aym zamanda, kendisiyle ¢ok ozel iligkilerin bulun-
duguna inanilan belli bir maddi nesneler tiiriiniin de adidir. Bu
iligkiler akrabalik iligkileridir. Klan1 kolektif olarak gosterme-
ye yarayan nesneler tiiriine “totem” denir. Klanin totemi ayni
zamanda ityelerinden herbirinin de totemidir.

Her klanin, ancak kendisine 6zgti olan bir totemi vardir ve
aym kabilenin iki ayn klant ayni toteme sahip olmaz.(46)

Totem olarak kullanilan nesneler, ¢ok biiyiik bir oranda, ya

hayvanlar ya da bitkiler diinyasina, 6zellikle de ilkine 6zgii-
diir.¢47

Totem yalniz bir ad degildir, bir amblemdir.(®) Totem yal-

(43) Emile Durkheim: The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
(44) ‘E(r)l?llcl g(lgklixzim: The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
(45) l!i(r):i'l: gt'xrlk‘}?e'im: The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
(46) :i(r)r?xl: Il;‘lln'lk]hge'im: The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
47) 112?3;1: ll;‘urlkll?cxm The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
(48) [ii?r)!znle: E\'x{kih}im: The Elementary Forms of Re}igious Life, s. 88, 96, 102,
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niz bir ad ve bir amblem degil, gergek bir kutsal nesne tipidir.
(49 Totem, klan iyeleriyle totem olan nesne arasindaki t5z
(cevher) birligi anlamina gelmektedir. Totemin basitlegtirilmig
sekli egya vb. iizerine kazilmaktadir.(50)

Goriildiigii gibi, totemizm, temelce, klan birligini temsil
eden bir semboliin kutsallagtirilmasidir. Dinlerin kokeniyle il-
gili bir sistem olarak ana gizgileriyle animist teoriyi kuran
Tylor'dur. Ondan sonra teoriyi geligtiren Spencer, onu birtakim
degisiklikler yapmaksizin yeniden tekrarlamamig olmakla bir-
likte, genellikle sorunlar her ikisi tarafindan da aym terimlerle
konmug ve benimsenen ¢oziimler ayn1 olmugtur.G!)

Tylor ve Spencer'e gére ruh kavramu, dinin temel kavrami-
dir. Ik insan basit bir yanilginin sonucu olarak rastgele bu
"kavrama ulagmgtir. Diislerinde, bedeni bir yerde durup kal-
migken kendisinin surada burada dolagmasi ve gesitli igler
yapmasi yiiziinden, o, kendisinde iki varligin bulunmas: gerek-
tigi gikariminda bulunmugtur. Yine diiglerinde bedenleri diig
goriilen yerde olmayan kimseleri gérmesi ve onlarla konugma-
s1 yiiziinden, onlarin da kendilerinde iki varli§a sahip olmalan
gerektigi yargisina varmigur. boylelikle giderek her bireyin
bedenen ayrilma ve uzaklarda dolagma giiciinde bir eginin, bir
bagka kendisinin bulundugu kavramina ulagmigtir. Bu eg, ki-

siye benzemekte ama ondan gesitli 6zelliklerle ayrilmaktadr.
(52)

Bu es “rub”tur. Bu ruhsa, bir “tin” (spirit) degildir, kendi-
sinden ancak olagan -dis1 durumlarda aynldig: bir bedene bag-
lidir. Ruh, ancak kendisini degistirecek bir tin olabilmigtir.(53)

(49) Emile Durkheim: The Elementary Forms of Religious Life, s. 88, 96, 102,
103, 113,119,

(50) H.Z. Ulken: Dini Sosyoloji. s. 28-29.

(51) E. Durkheim: a.g.y.. s. 49.

(52) Kingslcy Davis: Human Sociery, s. 510.

(53) E. Durkheim: a.g.y.. s. 50-51.
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Ote yandan 6liimiin sadece bir uzun bayginiik veya uzayan
bir uyku oldugunu diigiinen ilk insan, bedenin uyanacagina, so-
nunda dagildigin1 gormiigtiir. Boylelikle ruhun serbest kaldigi-
n1 ve cisimlenmernis bir tin meydana getirdigini varsaymak zo-
runda kalmigtir.(54) Boylece herhangi bir organizmadan ayril-
mig ve mekanda serbest kalmig tinler dogmugtur. Artik ruh bi-
¢im degistirmigtir. Bir insanin bedenini canlandiran basit bir
hayat ilkesinden, bir tin, iyi veya kotii bir cin ve hatta bir tann-
lik dogmustur. Ama bu tannlagtirmaya 6liim yol agtigindan,
insanligin bilinen ilk kilti, oliilere, atalarin ruhlarina yonel-
mistir.(53

Serbest kalan ruhlarin yagayan varliklar arasinda dolagtik-
lar1 ve her tiirlii iyilik ve kétiiliigiin onlardan gelecegi inanci,
insant, bu ruhlarmn kétiiliiginden kurtulmak igin® birtakim
yollara bagvurmak zorunda birakmigtir. Boylece, ilk torenler
cenaze torenleri, ilk kurbanlar gé¢miislerin ihtiyaglarim kargi-
lamak iizere ayrilan besinleri sunma, ilk sunak mezarlardir.57)

Ata ruhlarinin ayn bir varlik alan1 meydana getirdigi inan-
cindan hareket eden bu sistem, doga iistii diinyadaki ata ruhla-
rinin yoneticiligiyle, kutsalligin baba yoluyla gectigi ilkesine
dayanir.8) Bu bakimdan, soy iiyeleri ata ruhlarini kutlayarak
onlar adina yanan soy “od”’unu sondiirmemeye caligmiglar-
dir.® Animizm'in temelindeki postiila, dinin, hi¢ olmazsa
kokge, higbir fiziksel gergekligi gostermedigidir. Ama Max
Miiller, kargit bir ilkeyle ise girigir. Ona gore, dinin, biitiin
otoritesini aldig1 bir deneye dayandig: bir aksiyondur. Miiller,
“Din” der, “bilincimizin yasaya - uygun bir dgesi olarak yerini
alacaksa, diger biitiin bilgiler gibi duyulur deneyle baglamali-
dir."(60)

(54) K. Davis: a.g.y.. s. 511.

(55) E. Durkhcim: a.g.y.. s. 52.

(56) N. Sazi Kosemihal: Sosyoloji Tarihi, s. 192.
(57) E. Durkheim: a.g.y.. 5. 52.

(58) Hilmi Ziya Ulken: Dini Sosyoloji. s. 29.
(59) Methal, s. 46-47.

(60) E. Durkheim: a.g.y., s. 73.
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- Gergekten Max Miiller ve diger Sanskritge aragtincilari,
dinin kaynagm bir bagka dogrultuda, dig doganin insan iize-
rindeki etkisinde aramiglardr.(6})

Tannlarin adlan genellikle, ya hald kullanilan cins adlar
veya orijinal anlami bulunabilecek 6nceden cins olan kelime-
lerdir. Bunlarin her ikisi de ana doga olaylarini gosterir. Orne-
gin Hindistan'in ana tannlarindan birinin ad1 olan “Agni”, kok-
¢e duygularimizla algilandig sekilde ve herhangi bir mitolojik
ekleme olmaksizin yalniz maddi ates olayim géstermigtir. Bu
ve buna benzer olaylar, bu toplumlarda doganin bigim ve giig-
lerinin, dinsel duygunun kendisini bagladig: ilk objeler; tann-
lagtirtlacak ilk nesneler oldugunu gostermektedir.

Miiller, “Ilk bakigta” der, “dogadan daha az dogal higbir
sey yoktur. Doga en biiyiik siirpriz, bir korku, bir sagkinlik,
bir duragan mucizedir ve sireklilik, degigmezlik ve diizenli
olarak tekrarlanmalart yiiziindendir ki bu duragan mucizenin
belli goriisleri, onceden sezilebilirlik, olaganlik, anlagabilirlik
anlaminda dogal sayilmistir. {lk zamanlardan baglayarak din-
sel diisiince ve dili doguran, bu genis siirpriz, korku, saskin-
ik, mucize alani, bilinenden ayn olarak bilinmeyen, daha iyi
dendikte, sonludan ayn olarak sonsuzdur.” Bu sonsuzun du-
yumlanimasindan din gtkmugtir.(62)

Bununla birlikte, gercekte din, ancak bu dogal giigler, artik
zihinde soyut bir bigimde gosterilmedikleri zaman kurulur. Bu
gliclerin, kisisel etmenler, yasayan ve diigiinen varliklar, tinsel
giicler ve tannlara doniigmesi gerekir. Max Miiller'e gére, dii-
siince tizerine yaptif etkiyle bu bigim degisimini doguran dil-
dir.

Kendisinden kullandigimiz biitiin kelimelerin ¢ikug: ve bii-
tiin Indo - Eropen dillerin temelinde bulunan “kék’ler, iki be-
lirgin karakteristik gosterir. Once, kokler geneldir, yani, dzel

(61) Kingsley Davis: Human Society, s. 512.
(62) E. Durkheim: a.g.y., s. 73-74, 75-77.
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nesne ve bireyleri degil, tipleri hatta agin genellikteki tipleri
gosterir. [kinci olarak, bunlann kargilik oldugu tipler, obje tip-
leri degil, eylem tipleridir. Bunlar, canli varliklarda, 6zellikle
insanlarda goriilen en genel eylem bigimlerini gosterirler.

Iste kokenleri yiiziinden, bu kelimeler, doga giiglerini, an-
cak insan eylemlerine en yakin goriinen belirtileriyle gésterebi-
lirler. Ornegin giines, boslukta alum oklar atan “bir gey” ola-
rak adlandinlmigtir. Ama, dogal olaylar bu gekilde insan ey-
lemleriyle karsilagtinnldigindan, onlarin baglandif1 bu “sey”
zorunlu olarak az ¢ok insanlara benzeyen kigisel etmenler bigi-
minde anlagilmigtir.

Boylece dil, duyulara agik olan maddi diinya iistiine, higten
yaratilan ve fiziksel olgularin nedenleri sayilan tinsel varliklar-
dan meydana gelen yeni bir diinya koymustur.(63)

Bir kere bulundukta, tinsel diinyay: gosteren kelimeler, si-
nirsiz genigleme giicii kazanmig, boylece bir pantheon, bir tan-
nliklar hiyerarsisi yaraulabilmistir. Insanin kendi rubu fikri,
ikinci dereceden bir geligmedir ve atalara tapinma dini, daha
onemli olan dogaya tapinmanin bir yansimasidir.(64)

Bu ii¢ teorinin dayanagim ve igerifini meydana getiren
inang ve pratiklerin, birbirine karsit ve ayn ayn dinin kaynagi-
nt agiklayan sistemler olmaktan ¢ok, —hi¢ olmazsa Tiirk'lerin
dinleri s6z konusu oldufunda- birbirini izleyen dinsel geligme
donemleri oldugu diisiiniilebilir.

Gergekten Tiirklerin din tarihinde, bu iig ayn inang ve pra-
tikler kiimesinin ardarda gelen ayn gelisme agamalarina kar-
silik olan sistemler oldugu goriilmektedir. Her sistemin kendi-
sinden sonra gelene, inang ve pratiklerinin bir kismin1 bir ka-
lint: olarak aktardigi ve bu yiizden Tiirklerin bilinen tarib do-
nemlerinde bu ii¢ sistemin karmag1g1 olan bir din agamasinda
bulundugu anlagilmaktadir.

(63) E. Durkheim: a.g.y., s. 73-74, 75-77.
(64) K. Davis: a.g.y., 5. 513.
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Tiirklerde, - totemizm, animizm ve natiirizm'in belirli bir
ekonomik yapinin karsilii oldugu goriilmektedir.

Gergei.ten, ilk dretim bigimi olan ilkel komiinal sistemde,
topluluk, meyve toplama, avlanma (ve hayvan besleme) gibi
dogay! iggal ekonomisine(®5) dayanmistir. Bu sistemde, iire-
tim iligkilerinin temelini, Gretim araglannin sosyal miilkiyeti
meydana getirir. Topragin miilkiyeti, biitiin toplluga 6zgiidiir,
bu da, bireyin topraga tasarrufunun 6n kosuludur.(69) Bagka
bir deyimle toprak miilkiyetinin bu en eski bigiminin ilk 6n ko-
sulu, kendiliginden meydana gelen evrimden dogan komiinal
insan toplumudur: Aile, ailenin biiyiimesiyle meydana gelen
kabile ya da kabileler grubu. Gégebelik insanlarin dogadan gel-
me 6zelligi oldugundan, gégebe hayat, ilk hayat bigimidir.(67)

Bununla birlikte, bu uzun agamanin, gosterdigi sosyal or-
giitler evriminin kargtlik oldugu birtakim ekonomik evrim d6-
nemlerine ayrilmasi olanaklidir.

Gergekten baglangigta, toplayicihik, aveilik ve ilkel goban-
lik déneminde, biricik servetin, ana donatim maddeleri, silah
ve besin elde etmek ve hazirlama araglarindan meydana geldi-
§i(®) goriilmektedir. Komiinal miilkiyet konusu olan bu arag-
larla yapilan iiretimin —toplayicilik, aveilik ve ilkel gobanlik—
Marx'in “aile”,(6% Morgan ve Engels'in “gens™(7® ve Durkhe-
im'in “klan”(7D) olarak adlandirdig: en ilkel sosyal orgiit bigi-
mini belirledigi diigiiniilebilir.

Iste, Tiirklerde totemci inanglarin, ekonomik ugrastlar ba-
kimindan toplayicilik, aveihk ve ilkel ¢obanbk déneminin
iirlinii oldugu anlagilmaktadir. Komiinal miitkiyetin gegerlikte

(65) M. Godelier: Asya Tipi Uretim Tarzi. 5. 16, 15.

(66) M. Godelier: Asya Tipi Uretim Tarzt, s. 16, 15,

(67) Karl Marx: Kapitalizm Oncesi Ekonom: Sekilleri, s. 74-75.
(68) F. Engels: L'origine, s. 58.

(69) K. Marx: a.g.y.. s. 74.

(70) F. Engels: u.g.y.. 5. 31.

(71) E. Durkheim: a.g.y., s. ...
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olabilecegi bu dénemde, klan sembolii olan bitki veya hayvan
igaretinin aym zamanda bir ortak miilkiyet sembolii olmasi
olanaklidir. Gergekten “Cin kaynaklari da, Tiirklerin hayvanla-
ra vurduklan damgalar miilkiyet belirtisi saymiglardir.”(72)

Ama ilkel cobanlik doneminde, 6zel miilkiyet konusu olma-
yan, “gens”e ait bulunan hayvanlarin, evcillestirilmesi ve siirii-
lerin yetigtirilmesi, goriilmemis bir zenginlik kaynagini gelig-
tirmig ve yeni sosyal iligkiler dogurmustur.(73 Hayvan yetisti-
ricilik ve ¢obanlik doneminde hizla artan siiriilerin bir zengin-
lik kaynag: haline gelisi ve bir servet birikimine ortam hazirla-
masi, ana hukukuna dayanan “gens” iizerinc kurulmus toplu-
mu genig Olglide sarsmigtir. Hayvan siiriilerinin bir servet biri-
kimine ve zenginligin gelecek kusaklara aktarilmasina olanak
saglamasi, bu servetin sahibi olan babalarin kendi “kan”indan
6z gocuklarina zenginligi aktarmalan,(’¥ totem veya ortak bir
sembole baglilifa dayanan bir orgiit yerine, kan baghligina da-
yanan bir sosyal orgiit bigiminin dogmasina yol agmustur.

Iste, hi¢ olmazsa Tiirklerde ayni toteme baghliga dayanan
akrabaligin yerine kan akrabaliginin gegisi, yani klan gergeve-
sinin kinlarak aileler birligi olan “boy”a gecis, animizm'le za-
mandagtir. Yukanda belirtildigi gibi, atalara tapinma ve kut-
sallifin baba yoluyla gegmesi anlaminda animizm'in temeli,
hayvan siiriilerini ayni soy iginde miras olarak alabilme kura-
linda aranmalidir. .

Ote yandan heniiz topraga yerlesmeyi gerektirmeyen, bu-
nunla birlikte az gok “niifus arugina ve niifusun kiigiik alanlar-
da yogunlagabilmesine yolagan ilkel tarim,” —-daha &nce ola-
naksiz olan- ¢ok sayida insanin tek bir merkezi yonetim altin-
da birlegmesine ortam hazirlamist’> boylar ve kabileler birli-
ginin kurulmasini saglamistur.

(72) Methal. s. 40.

(73) F. Engels: a.g.y.. s. 58, 60-63, 10.
(74) F. Engels: a.g.y., s. 58, 60-63, 10.
(75) F. Engels: a.g.y., s. 58, 60-63, 10.
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[ste, boylarin birlesmesiyle bilyiik kabilelerin kuruldugu ve
bir kabilenin digerlerine bag egdirmesiyle egemen bir “siila-
le”nin belirdigi siralarda, aile atalanna tapinma niteligindeki
animizm'in naturizm'e doniistiigii goriilmektedir.(7®) Gergekten
ilkel tarimin naturizm'e yol agug diisiiniilebilir. Genis dlgiide
dogal giiclerin etkisine bagh olan tarimciligin insanlan, gii-
nes, yer, su vb. gibi doga nesnelerine ve olaylarina istiin giic-
ler yiiklemeye, doganin en Gnemli ve belirgin y6nlerini tanri-
lagtirmaya ve bu giiclerle egemen varlik arasinda bir aynilag-
turma yapmaya siiriikledigi anlasilmaktadir.

Tiirklerin din tarihleriyle ilgili kaynaklarda, bu ii¢ ayn asa-
may!1 izlemek olanakhdir.

Tarihsel donemlere geri gotiiriilebilen ulusal efsanelerle
dinsel torenlerde kalintilari goriilen bazi anlayiglar, Tiirklerin
din koklerinin bir tir totemcilige dayandigim gostermektedir.

Ornegin Goktiirk'lerin kurttan inmiy olduklan efsanesiyle
Oguz efsanesinde totemciligin kahnulan siiregelmigtir. Ger-
cekten, cok eski ¢aglarda Baykal (Si - hai) goliiniin kiyilarinda
oturan Goktiirk'lerin, bir kiigiik gocuk diginda biitiiniiyle yok
edilmelerinden sonra, elleri ayaklan kesilen gocugu besleyerek -
biiyiiten bir digi kurdun ondan gebe kalmasiyla yeniden iiredik-
leri yolundaki efsane, eski Tiirk'lerin totemlerinin kurt oldugu-
nu gostermektedir.{’?) Yine, Gok Tannyla evlénmeleri igin ba-
balart Hun hami tarafindan bir kuleye kapatilan iki kizin bir
kurtla evlenmelerinden Uygur'larin meydana geldigini soyle-
yen bir efsane vardir.(78)

Ote yandan “Oguzname”nin Islam etkisi altinda kalmamsg
ve Uygur harfleriyle yazilmig bir metninde, Oguz Han'in uzun
seferinde, “Giines gibi parlak bir 151k iginden ¢ikan gok tiylii,

(76) Methal: s. 47-48.
(77) Hiiseyin Namik Orkun: Tiirk Efsaneleri, s. 27-28, 22-23.
(78) Hiseyin Namk Orkun: Tiirk Efsaneleri, s. 27-28, 22-23.
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gok yeleli biiyiik bir erkek kurt"un. ordunun 6niinden yiirime-
1,7 kurt kiiltiiniin 5nemini gostermektedir.

Gergekten, Ebiilfadil Residiiddin ve lbni Bibi gibi “miiver-
rihler”de belintildigi tizere, Oguz'lari meydana getiren 24 boy-
dan herbirinin avci kugu olan bir ongunu bulunmaktadir. Resi-
diiddin'in agiklamasina gore, “ongun’ soziiniin kutsal anlamina
gelmesi, bir hayvan sembolii olmasi, ongun olan nesneyi 6ldiir-
menin, etlerini yemenin yasaklanmig bulunmasi, bu ongunla-
rin totemcilik doneminin kalintilan oldugunu ve Oguz'larin bir
totemcilik donemi yasadigini gostermektedir.(80)

Ote yanda Kaggarli Mahmut'un belirttigine gore, eski Tiirk
kavimlerinde bir dénem meydana getiren on iki yilin, sigan,
okiiz, kaplan, tavsan, ejderha, yilan, at, koyun, maymun, ta-
vuk, it ve domuz gibi hayvan adlan tagimasi, bu hayvanlann
eski Tiirk klanlaninin totemleri olabilecegi diislincesini dogur-
maktadir.81)

Tiirklerin {slamlik 6ncesi dinleri olarak bilinen gamanizm,
totemizm, animizm ve natiirizm'in inang ve pratikleriyle yiklii
bir sistemdir. Cin kaynaklarmin verdikleri bilgilere gore eski
Orta Asya samanizm'inin temelleri Gok tann, Giines, Ay, Su,
Ata ve Ates (ocak) kiiltleridir. Cin kaynaklar Hun kiiltiiriinden
sz ederken, her yilin baginda yapilan dinsel torenlere degin-
mektedir. Bu térene Hunlarin 24 boyunun bagbugu katilmakta
ve yilin beginci ayinda da Lung - Ceng sehrinde toplanilarak
Atalara. Gok tanriya, Yer - su ruhlarina kurban sunulmaktadir.
Hakan her sabah gadirindan gikarak giinege ve geceleri aya
tapmaktadir.(82)

Bu bilgi, Hsiung - Nu'larin bir yandan ata ruhlanna taptik-
lari, 6te yandan doga tannlarini kutladiklarim ortaya koymak-

(79) Hiiseyin Namuik Orkun: Firk Efsaneleri. s. 27-28, 22-23.
(R0) Methal: s. 45-46.

(1) Divanii Liigat u Tiirk: c. L. s. 345-346.

(82) Abdiilkadir inun: Sumanizm, s, 2.
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tadir. Gergekten, Cin kaynaklarina gore, Hsiung - Nu hakanla-
rinin Tanr Kutu adini tagimalan ve Mete'nin Cin imparatoru-
na gdnderdigi mektuplarda, kendisinden “Gokle yerin dogurdu-
gu. Giinegle ayin tahta gecirdigi Hsiung - Nu'larin biiyiik Tanni
Kutu” olarak s6z etmesi, Hunlarin yer ve gok natiirizm'in etkisi
altinda bulunduklarini gostermektedir.(83)

Hunlardan sonra Orta Asya'da devlet kuran gesitli siilaleler-
den soz agan Cin kaynaklart, bunlarin da Gék Tanri'ya, Yer -
su'ya, Giinege ve Aya kurban sunduklarin1 bildirmektedir. Or-
nek olarak, 1.0. 2. yiizyilda Vu-Huan'larda 1.0. 3. yiizyilda To-
ba siilalesi doneminde Hun kiiltleri siiregelmigtir.

Orta Asya gdgebe boylan, Cin mitolojisi ve felsefesi, Hint -
Tibet budizm ve zerdiistizm'in etkisinde kalmis ve giineye
inen Samanist Toba'lar, Gzellikle aristokrat gruplanyla Bu-
dizm'i benimsemistir. Bununla birlikte 6. yiizyilda biiyiik Tiirk
devletini yeniden kuran Goktiirk siilalesi, samanist boylarin
yetirdigi bir siilale olmustur. 7, 8. yiizyil Goktiirk'lerinde, ilkel
samanizm 6gelerinin yaygin oldugu goriilmektedir.

Goktirkler tannlarinin gekillerini kegeden yapmis ve deri
torba iginde saklamiglardur. I¢ yagiyla yaglayarak sirik iizerine
diktikleri bu gekiller Altayhlann “t6z”, Yakutlarin “tanara”
Mogollarin “ongun” dedikleri putlardan bagka bir sey degildir.

Hakanin ¢adin Otiiken dagindadir, kapisi Dogu'ya bakar.
Her y1l boy basbuglartyla birlikte atalarinin magarasina kur-
ban, aymn ilk onunda, irmak ktyisinda Tanriya kurban keser-
ler.84) Orhon yazitlarinda “Oze Kok tanr, asra yagiz yer kilin-
dikta, ikin ara kisi oglu kilinmig (Yukarda mavi gék, agagida
yagiz yer yaratildiktan sonra ikisinin arasinda insan oglu yara-
ulmigtir)” sozleri, Goktiirklerdeki Gok-Tanr ve Yer - su kiil-
telerinin belgesidir.(85)

(83) Methal: s. 49, 50.
(84) Merhal: 5. 49, 50.
(85) Merhal: 5. 49, 50.
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Toba Han (572 - 581)1n Buda dinini kabul etmesi, G6k-
tiirkler arasina budizmi sokmusg, Bilge Han'in Buda dinine gos-
terdigi egilim, Cin'de oldugu gibi karargahimin gevresine kale
yapmak, Buda adina tapinaklar kurmak ve uyrukiarim sehir
hayatina aligirmak istemesine yolagmigtir.

Goktiirklerin elinden egemenligi alan ilk Uygur hakanlari,
samanist 6zellik tagimiglardir. Bokii Han 763'de, gesitli dinle-
rin ilke ve torenlerini uzlastiran Manihaizm'i Uygurlar arasina
sokmakla birlikte, Uygur siilalesinin egemenlik ¢aginda Mani-
haizm ve Budizm'in, koyu samanhgin yurdu olan ()lﬁkcn ve
Baykal gevrelerinde yayilma ortami bulamadiklan bir gergek-
tir.

Anayurtlar1 Yenisey Irma§ kaynaklan olan Kirgizlar da,
Cin ve Islam kaynaklanimin verdikleri bilgilere gére samaniz-
me bagl kalmiglardir.

10. yiizyilda Hazer Denizi'yle Aral Golii arasinda yasayan
Oguzlar iizerine Ibn Fadlan'in verdigi bilgiye gére Oguzlar, Is-
lam iilkelerine yakin komsu bulunduklan halde gamanhklarin-
da direnmiglerdir. Oguzlarin bu dénemde, insan nitelikleri
yiikledikleri bir Tann kavramina ulagtiklar1 goriilmektedir.

-Oguz Destani'nda rastlanan boy “ongun”larnin, totemik
inanglanin kalintisi sayilabilecegi belirtilmistir. Boy ongunlar
olan Sahin, Kartal, Tavsancil, Sungur, Cakir ve Ugkug'un avci
kuglan olmasi, totemciligin Oguzlar arasinda aveihik donemi-
ne rastladifim gostermektedir. Ayn1 efsaneden, her dort boya
bazi adlar verildigi, “so6giik” denilen bu adlarin hayvamn (ko-
yunun) belirli yerlerini gosterdigi ve yilin belirli giinlerinde ya-
pilan térenlerde Oguz ileri gelenlerinin kesilen kurbanin bu be-
lirli yerlerini yedigi anlagiimaktadir. Ilkellerdeki komiinyon t6-
renlerini andiran(® bu kiilt, kutsal bir nesnenin yenmesiyle
boylar arasindaki birligi giiglendirmek amacim tagimaktadr.

(86) H.Z. Ulken: Sosyolaji, s. 78.
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Oguz Destanr'nda sik stk sbzil gegen boy (s6len)lann, genel-
likle yagma akinlarindan sonra verilmesi, ortak tiiketim kuru-
munun dingsel bir nitelige biiriinmiis oldugu kamsim uyandir-
maktadur.

lO.‘Yﬁzyllda Oguzlar, samanist bir 6zellikle, eski Goktiirk-
lerinkine benzer gomme torenleri yapmakia, mezar izerine
“kurgan” kurmakta ve dliilere kurban sunmaktadirlar.(87)

10. Yiizyilda Yedisu'da ve Sirderya irmaginin dogu bolge-
sinde egemen olan Karluk Tirklerinin, yanmayan agagtan ya-
pilmig tapinaklari bulundugunu, duvarlarina eski hakanlarin
resimlerinin gizilmis oldugunu Ebu Diilef bildirmektedir. Bu
duruma gore Karluk samanizmi gelismis ve tapinakli bir din
haline gelmistir.(8®) Bununla birlikte jamanizmin genel olarak,
gocebe kiiltiiriiniin iiriinii olmas1 bakimindan tapinaksiz bir din
oldugu soylenebilir. Ortak din eyleminin periodik olarak yapil-
dig1 sabit bir mekan olarak tapinaklarin yerlegik hayatin sonu-
cu olarak ortaya giktig1 agiktir.

Mogol istilasim gergeklestiren Cengiz Han'in Mogollar: ve
bunlara katilan kuzeyli Tirk uluslarinin gamanist olduklan go-
riilmektedir. Ilkel samanizmin temsilcileri olarak 6zellikle ku-
zey ormanlaninda yagayan Uryankitlarin géze garptign bu do--
nemde gamanizm, ii¢ biiyiik dinin: Islamlik, Hiristiyanhk ve
Budizmin geligmesine sahne olmug ve Budizm ve Islam dinle-
rine birgok kalint1 birakarak ancak Sibirya ormanlarinda ve Al-
tay daglarinda barinabilmistir.

» Samanizm

Tiirklerin dinsel evrimlerini belirledikten sonra, totemizm,
animizm ve natiirizm 6gelerinin bir bilesimi olan samanizm

(87) Faruk Siimer: a.g.y.. s. 144.
(88) Abdiilkadir inan: a.g.y., 5. 10-11.
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inang ve pratikleri iizerinde durmak yerinde olacakur.

Eski Tiirklerde bir ve biiyiik tann hakkinda agik bir inang
ve anlayisin bulunup bulunmadigi kesinlikle bilinmemektedir.
Cin kaynaklarinin belirledigine gore Orta Asya'da devlet kuran
siilalelerin hepsinde Gok tann kiiltine rastlanmaktadir. Gok-
tirk yazitlarindan 6. ve 7. yiizyillarda, Gok tanri hakkindaki
inanglarin geligsmis oldugu, “Tanr™ adinin tek basina, bagka
tanrilarla karigtinlmadan sdylendigi anlasilmaktadir. Bununla
birlikte Goktiirk ve ilk Uygur hakanhg: doneminde, maddi bir
varlik olarak tasarlanan Gok'le, onun sahibi olan ruh birbirin-
den ayrnilmamig olsa gerektir. Kaggarli Mahmut'un “Tengri”
sbzciigiinii agiklarken, “kafirler g6ge tengri derler, yine bu
adamlar biiyiik bir dag, biiyiik bir agag gibi, gozlerine ulu gorii-
nen her seye tengri derler. Bu yiizden bu gibi seylere yiiginiir-
ler (tapinirlar)” demesi, eski Tirklerde “tengri” szciigiiniin
goriinen gokle, ulu varlik anlamina geldigini, maddi bir varhik
sayilan gokle biiyiik bir giiciin aynilagtinldigini gdstermekte-
dir. Bugiinkii gamanist Tiirkler, “tengri” kelimesini eski Tiirk-
lerdeki anlamiyla kullanmakta ve bizdeki anlamiyla “gok”™ ke-
limesine dillerinde yer vermemektedirler.

Giines, ay, yildiz, yildirim ve yelle ilgili inanglar, Gok tan-
n kiiltiiyle iligkilidir. Altayli samanistler giinesle and igerler.
Altayhlara gore Giines ana, Ay atadir. $amanistlerin inanglari-
na gore, giineg ve ay tutulmasinin nedeni, giines ve ayin kotii
ruhlarla ¢arpigmaya girigmesi ve bazen yakalanarak karanlik
diinyasina siiriiklenmesidir. Biitiin Tiirk lehgelerinde bu olayin
“tutulmak”la agiklanmas, eski bir inancin izlerini gosterir. Gii-
nes ve ay tutuldugu zaman, samanistler bunlan kotii ruhlann
elinden kurtarmak igin bagirir ¢aginr, davul calarlar.

Altay samanistlerinin dua ve ilahilerinden anlagildigina
gore en biiyiik tann *Ulgen”dir. Kirgiz, Kazak lehgelerinde iil-
ken kelimesi biiyiik ve ulu anlamina gelir. Bir Altay efsanesine
gbre, ilk kisi yeryiiziine indikten sonra Tann Ulgen onun ot ve
meyvelerle beslenmesini saglamig, sonra et yiyebilmek igin
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atese ihtiyag oldugundan insanlara iki tagla ateg yakmasim 6g-
retmig ve “bu ates, atamin giiciinden taga diigmiis atestir” de-
migtir. Bu yiizden Altaylhlar ve Yakutlarda ancak ¢akmak ta-
sindan elde edilen ates kutlu sayilmaktadir.

Yakut samanistleri ayin ve torenler igin kullandiklan atesi
cakmak tagiyla elde ederler. Bununla birlikte, aile ocaginda ya-
nan ateg, nasil yakilirsa yakilsin kutlu sayilmaktadir. Atesi
suyla sondiirmek, atese tiikiirmek, atesie oynamak kesinlikle
yasaktir. Atese bakarak falcilik yapmak Tirklerde ¢ok eski bir
gelencktir. Ates ruhuna okunan, saman ilahilerinden anlagildi-
gina gore, aile ocag kiiltiiyle ates kiiltii birbirinden ayirdedile-
mez. Diigiin torenlerinde ates ve ocagin gerek samanistlerde
gerekse Tiirklerde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Samanistlerin her
toreninde kesinlikle ates bulunur. Saman dininin térenlerini ya-
pan, ruhlarla 6limli insanlar arasinda aracilik edenlere Tiirk
kavimlerinde “Kam” denir. Kaggarh Mahmut'da “kahin” gek-
linde cevrilen “kam” sozciigiiniin bulunmasi, 11. yiizyilda
kamlarin miisliiman Tiirkler arasinda bile unutulmadigin: gos-
termektedir. Ayni ¢agda, Balasagunlu Yusuf Hacib, “Kutadgu
Bilig”de “Gerek tut otaci, gerek kam tut” sdzleriyle, kamlan
otaci (hekim)larla bir tutmustur. Bundan anlagildigina gore
11. yiizyll miisliman Tiirklerinin kamlara bakiginda biiyiik bir
degisiklik olmamistir. Bununla birlikte Kutadgu Bilig'in yazil-
dig1 yillarda, Dogu Tiirkleri islamlagmaya baglayali birbuguk
yiizyil gecmigtir. Kamlar yeni hayat kogullarina ve yeni dine
uymak zoruyla seytanlan kagirmak igin dualann yazildig
muskalar (bitig) kullanmiglar ve eski saman dualarina, pey-
gamberlerin, meleklerin, evliya ve seyhlerin adlanni sokmug-
lardir,

Islam Tiirkleri “Kam” kelimesini unutmuglardir.

Tiirklerin dinini adlandiran gaman terimi, Tiirklere ve Mo-
gollara yabanci bir terimdir. Avrupa bilim g¢evrelerince, 18.
ydzyilin sonuna dogru kabul edilmig olan “saman™ terimi,
Ruslann Kuzey Sibirya'da, Tonguzlardan 6grendikleri bir keli-
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medir.

Kam'hk (samanlik) sanati 6grenmekle elde edilmez. Kam
olmak igin belli bir kamin soyundan gelmek gerekir. Gegrmis
kam-atalarin ruhundan biri kam olacak toruna dadanarak, onu
kam olmaya zorlar. Yasli ve tecriibeli bir kam yaninda egitim
gbrmek zorunda olan kamlar, ister erkek ister kadin olsunlar,
bir kast halinde bulunmazlar. Bagh olduklan toplulugun iiyesi
olarak halk iginde yagarlar. Bunlann diger 6liimlii insanlardan
iistiinliigii, ancak ayinler sirasinda, tanrilar diinyasina kangtik-
lan anlarda olur. Bagka dinlerin etkisinde kalmayan samanist-
lerde, saman, eski statiisiinii korumustur.

Her dinde oldugu gibi, samanizm rahipleri olan kamlarin
da kendilerine 6zgii kiliklar vardir. Kamlarin ancak torenlerde
giydikleri bu giysiler ciibbe ve kiilahtir. Kam'lar icin kiliktan
sonra en 6nemli sey davuldur. Ruhlann begenisine sunulmasi
gereken saman ciibbesi, atmis kadar pargadan meydana gel-
mig, ana pargasi beyaz koyun derisinden yapilmig cekettir.
Davullarsa, gamanin Sliimiinden sonra ormana gotiiriiliip par-
¢alanir ve bir agacin dalina asilir. $amanlar, obadan ve yollar-
dan uzak bir tepeye, hayvan siiriilerinin yaklagamayacag bir
yere torensiz olarak gémdliir.

Samanist Tiirk kavimlerinin ayin ve torenleri, a- belirli do-
nemlerde yapilmasi gerekenler, b- rastiantisal olaylar dolayi-
siyle yapilanlar olmak iizere ikiye ayrilabilir. Belirli donemler-
de yapilan torenler ilkbahar, yaz ve giiz mevsimlerindekilerdir.
Eski Tiirk Imparatorluklani ddneminde bu ayinlerin devletin
resmi dinsel bayramlan oldugu Cin kaynaklarindan anlagil-
maktadir.

Samanistlerde kurbansiz ayin yapilmaz. Kanl kurbanlardan
baska, kansiz kurbanlar da vardir. Sagi, “yalma (agaglara ve
saman davuluna baglanan pargalar”, tozleri (ongun) yedirme
(afizlanim yaglama), atese yag atma gibi torenler bu kansiz
kurbanlardandir. Kansiz kurbanlarin en 6nemlisi, ruhlara ba-
g1glanarak bagibog saliverilen “idik” yada “iduk” denilen hay-
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vanlardir.

Prof. Zelinin'in aragtirmalarina gore “1zik - 1duk” kiilti,
uzun bir gelisme dénemi gegirmigtir. At, koyun, geyik gibi
1dik tiplerinin, cobanlik déneminde meydana geldigi siiphesiz-
dir. Daha sonra diri totem kaybolmug, yerine ongunlar kiiltii
gecmistir. Bu donem ataerkil toplulugun olgunlagma ¢agini
meydana getirmigtir. Gogebe toplulugun yapisinda biiyiik de-
gigmeler sonucuy, din anlayiginda 6nemli degisiklikler olmus,
hayvan geklindeki (zoomorf) ongunlarin yerini, insan seklin-
deki (antropomorf) ongun - putlar almistir.

Samanizmin ba§hca Ogelerinden biri de falcihikur. Eski
Tiirk dilinde, fal karsihgi kullamlan “irk” kelimesi, Tiirki-
ye'nin birgok yerlerinde “kader, talih, fal” anlaminda kullanil-
maktadir. Falcilar fal agmak i¢in kullandiklan nesnelere gére
gesitli adlar alirlar.

Samanistlerde, miisliiman Tirklerden Kirgiz - Kazaklar ile
Nogaylarda en taninmug fal, kiirek kemigi fahdir. Araplar da
fala, eski Yunan bilimlerinden biri sayarak “Ilm-iil Ketf (kiirek
kemigi bilgisi)” adin1 vermiglerdir.

Ateste yakilan kiirek kemigi lizerinde beliren cizgilere ba-
karak gelecegi yorumlama anlamina gelen kiirek kemigi fali en
eski samanizm kalintilarindan biridir. Kirgiz-Kazaklarin kii-
rek kemigine sayg) gostermeleri, kirmadan kopeklere atmama-
lar1, bu inangla agiklanabilir,

Tiirk kavimlerinde, ¢ok eski donemlerden beri yaygin bir
inanca gore, biiyiik Tiirk Tannsi Tiirklerin atalarina “Yada”
denilen ve istendigi zaman yagmur, kar, dolu yagdiran, firtina
cikaran bir sihirli tag armagan etmigtir. Samanistlere gore bu
lag, zamanimizda da en bilyiikk kamlann elinde bulunmaktadir.

Eski Cin ve Islam kaynaklan bu yagmur tagindan sdz ag-
maktadir.(89)

(89) Abdiilkadir inan: $amanizm, s. 11-162.
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Tiirklerdeki bu yagmur tagindan s6z agan Cabir, Karlukla-
rin topraklarindaki bir derede bulunan bu tagin, igi suyla dol-
durulmug bir kaba atilarak yagmur yagdinldigini bildirmekte-
dir. Diger soylentilerden birinde, yagmur yagdiracak kimsenin
kendisinin suya girecegi ve bu tag1 agzina alip ellerini sallaya-
cag1. digerinde de tagin suda islanldiktan sonra asihi olarak bi-
rakilcag: bildirilmektedir. Kaggarli Mahmut, yagmur tagim
“yat” olarak adlandirmakta ve goyle agiklamaktadir: “Bir tiirld
kahinliktir. Belli bagh taglarla yapilir. Boylelikle yagmur ve
kar yagdirilir, riizgér estirilir. Bu Tiirkler arasinda taninmig bir
seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde gozlerimle gordiim.”(0)
Eski Tiirklerdeki yagmur tasi geleneginin “Yagmur namazi,
yagmur duas1” kihginda yagadi ve daha yakin zamanlara ka-
dar, yagmur dualannda okunmug taglarin bir irmaga birakil-
mastnin bu eski Tiirk adetinin devamt oldugu siiphesizdir.OD

Evlenmeyle ilgili torenlere samanlarn katilmasi ¢ok sey-
rek olur. Kiz kagirarak evienme adetinin siiregeldigi Ya-
kut'larda, ki¢ kagirmaya gidecek gengler samanin yaptifi bir
térenden sonra yola gtkmaktadirlar. Kirgiz - Kazaklarda diigiin
adetlerinde goriilen samanizm gelencgi gelinin, kayinbabasi-
nin evinde yanan atese yag atarak, Oniinde secde etmesidir.
Bagkurtlardaysa gelinler, kayinbabanin igtigi pinar, irmak ve
g6l sularina paralar sagarak selam verirler.

Samanist ve miisliiman Tiirklerin evienme tdrenlerinde or-
tak olan samanizm &gesi, gelinin geldigi giin bagina sag1 sag-
maktir. Bu sagi, her dénemde, toplumun drettigi en dncmli
iiriin olmugtur. Avcilik doneminde avin kani, ya§ ve eti, go-
banlik doneminde siit, kimiz ve hayvanlarin yagi, giftgilik do-
neminde de dari, bugday ve gesitli meyveler sag1 olarak kulla-
mlmgtir. Sagl, yabanci soydan olan bir kizin, kocasinin soyu-

(90) Divanii Liigar it Tuirk, Cilt: 111, s. 3.
(91) Serafettin Yaltkaya: “Eski Tiirk An'anelerinin Bazi Dini Miiessesclere Te-
sini” Tiirk Tarih Kongresi, 111. s. 680-697.
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nun atalan ve koruyucu ruhlan tarafindan kabul edilmesi igin
yapilan bir kurban téreninin kalinusidir. Giiniimiizde de, Ana-
dolu'nun gegsitli yerlerinde sag1 geleneginin devam ettigi goriil-
mektedir.

Gelinler igin birgok seylerin tabu olmasi, kocasinin ve
onun soyundan erkeklerin adini sdyleme, belli bir siire kayin-
peder ve kayinbiraderle konugma yasagi, ¢ok eski samanizm
inanglariyla ilgilidir.

Ilkel samanizmin birgok 6gelerini gocuk dogurma ve gocu-
ga ad verme ile ilgili térenlerde gorebilmek olanakhdir.

Yakutlar, tanridan gocuk isterken samana bagvururlar. Co-
cugu olmayan Yakut kadinlar, kutsal bir agacin dibinde yalva-
rarak dua ederler. Kirgizlarda samanizm doneminden kalma
kutsal agaglar atalarin ve bilyiikk samanlarin mezarlan Islam-
lagtinlmig ve evliyalarin tiirbeleri olmugtur.

Kirgiz - Kazaklarda kisir kadinlarin sahrada tek bagina bi-
ten bir agag, bir kuyu yaninda koyun kesip geceledikleri bildi-
rilmigtir. Gliniimiiz Tirkiyesinde, ¢ocuk dogumu igin yapilan
adaklann bu inangla ilgili oldugu séylenebilir.

Dogum sirasinda lohusalara dadanan kotii ruha, biitiin Tiirk
folklor ve soylentilerinde Alkarasi, Albasti, Albis vb. denil-
mektedir. Bu ruhun lohusalara dadanma sekli (lohusanin ciger-
lerini alip gétiirmesi, suya atmasi, ocakli adamlardan korkma-
s1, tifek sesinden kagmast gibi), Kirgiz, Kazak ve Anadolu
Tirklerinde biitiin ayrintilariyla aynidir. Biitiin Tiirklerde bu
ruh disidir.

Gergekten, Anadolu Tiirk bog inanlarinda lohusa kadinlara
dadanan Alkarasi ve Albasti, 6zellikle kirmiz1 renkten korkar.
Bu yiizden lohusa yataktayken, bagina beyaz yagmak ve kir-
muzi ti] baglanir, kirmizi altn takihir, kirmz: seker sunulur.
92) Bugiin Tiirkiyede goriilen yaygin Albasti miti, samanizm

(92) Abdiilkadir Inan: a.g.y., s. 162-171.
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doneminden kalma bir inanca dayanmir. Al kordela baglamak,
yatagin altina bir demir koymak gibi Onleyicii tedbirler hemen
biitiin dogum yapan kadinlara uygulanir. Hastahik bagladiktan
sonra en giivenilir yol ocaklara bagvurmaktir, Ocak samanin
bugiinkii temsilcisinden bagka bir gey degildir. Anadolu'da ba-
zan ¢irkin ve korkung bir kadin, bazan bir kug, bazan bir gey-
tan olarak tasarlanan Alkarasi, ozellikle “lohusa kadinlann ci-
gerlerini yiyerek yagayan” al bir kadindir.(3)

Eski Tiirkler can ve ruh kavramlanini, genel olarak tin (ne-
fes) sozciigiiyle dile getirmiglerdir. Cagdag samanist Tiirk
boylarindan Yakutlar, bu kavrami un, kut ve siir kelimeleriyle
anlaurlar. “Tin” aym zamanda esinti, riizgr ve soluk anlamla-
rina da gelir. Tin bedenden aynilirsa 6liim meydana gelir. Siir,
uyurken bedenden gikip her yanda dolagabilir,

Altayhlar, aym kavrami tn, siine ve kut kelimeleriyle dile
getirirler. Kut her nesnede bulunur, un biitiin varliklarda, siine
ise ancak insanlarda vardir.

Cin kaynaklanndan, eski samanist Tirklerin, Hunlann
gdmme térenleriyle ilgili bilgiye goére oliiler, iki katli olan ve
altin ve giimig iglemeli kumaglarla kaplanan tabutlara kon-
maktadir. Oliiyle birlikte Sldiirenlerin sayisi yiiz, yiizelliye var-
maktadir. Goktiirklerin gémme torenleriyse gdyledir: Oliiniin
kondugu cadirin Sniine, akrabalari tarafindan kesilen at ve ko-
yunlar seri!meklc ve g~vresinde at iizerinde yedi kez dolagil-
maktadir. Oliiniin yakinlari kapinin 6niinde bigakla yiizlerini
kesip aglamaktadirlar. Sonra belirli bir giinde &liiniin atini ve
egyasini Oliiyle birlikte ateste yakarak, kiiliinii, yine belli bir
giinde mezara gommekte ve mezarina hayatta sldiirdiigii adam-
larin sayisinca tag koymaktadirlar.®% 9. yiizyil Oguz boyla-
rindaki gémme toreni de Goktirk'lerinkine benzemektedir.

(93) Cahit Oztelli: “Albasu, Alkarast Korunma ve Tedavisi” Tirk Folklor
Aragnrmalar: Dergisi, sayi 209.
(94) Abdiilkadir inan: a.g.y.. s, 176-178.
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Oguzlar oliilerini, giysileri, silahlart ve 6zel egyalaniyla birlik-
1e(®9 hazirladiklan bir gukura oturtur, sonra gukurun iizerine
topraktan kubbe gibi doseme yaparlar. Atlarindan, 6liiniin ser-
vetine gore birkagini keserek etlerini yer, basgini, derisini,
ayaklanni ve kuyrugunu siriklara asip “Bu onun audir, bunun-
la cennete gider” derler.%) Bu gelenegin de gosterdigi gibi
Oguzlar, 6liiniin gomiildiikten sonra dirilip cennete (u¢gmak) gi-
decegine inanmaktadirlar. Gomiilme isi bittikten sonra, 6liiniin
hayvanlarimin oldiiriilerek yenilmesi Tirkiye'de yaygin olan
yag as1 ve 0lil ag1 gelenegini andirmaktadir.

Tiirkiye'de dzellikle Selguklu doneminde yaygin bir sekilde
goriilen ve Tiirk ¢adirina benzetilen “kiimbet”lerle Oguzlarin
kubbemsi mezarlari arasinda yakin bir iligki vardir.(97)

Oliiniin, hayatta 6ldiirdiigii adamlann sayisi kadar agagtan
sekil yontularak. oliiye hizmet edecekleri diigiincesiyle meza-
rinin dizerine birakilmaktadir.

Cin kaynaklarina gére, Tiirk uluslarinda asagi yukari ayn
. donemlerde gesitli gomme adetleri goriilmektedir: Yakma,
agaca asma, lopraga gomme. Goktiirklerin gédmme térenleri
hakkinda verilen bilgiler, bunlann oliilerini yaktiklarin belirt-
mekle birlikte, Goktiirk dénemine ait oldugundan sgiiphe olma-
yan mezarlarda iskeletler bulunmaktadir.

Cagdas samanistlerin ¢ogu yoksul oymaklar oldugu igin
gomme torenleri eski samanistlerin gémme torenlerine oranla
soniik ve basittir.

Goriildiigii gibi Samanizm, gogebeligin belirledigi bir din
sistemidir.

(95) Faruk Siimer: a.g.y.. s. 140.
(96) Abdulkadir nan: a.g.y.. s. 178.
(97) F. Sumer: a.g.y.. s. 141, 147.
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» Tiirklerin Islamhg Benimsemeleri

Genel olarak dinler tarihinde. gesitli kabilelerin birlegerek
topraga yerlesmeye bagladiklan ve site kurduklar: donemlerde
vrtaya ¢ikan politeizm (¢ok tanricilik)'in, tannlar arasi bir sen-
tezle monoteizme (tek tanricilik) ortam hazirladi bilinmekte-
dir. Islamligin Mekke sehrinde dogugunun, bu tiirlii bir sosyo-’
ekonomik olayla iligkisi vardir. Gergekten kabileler arasi eko-
nomik iligkilerin merkezi, bir pazar yeri olan gehirlerin, kahile
tanrilan arasinda bir yakinlagmaya yol aguig1 goriilmektedir.
Omegin Mekke'deki Kabe. gesitli kabilelerin ayn1 zamanda ti-
caret mevsimi olan Hac doneminde ziyaret ettikleri ve kabile
putlarinin toplu olarak bulundugu bir yerdir.

Sehirlerin kurulugsunun ve yerlesik bir hayatin, geligmis
bir tarimsal iretim donemine rastladigy, bagka bir deyimle
“oturak™ hayatinin tarim ekonomisinin triinii oldugu bilindigi-
ne gore, tek tanncilik temeline dayanan evrensel dinlerin ta-
nmcilik ve topraga yerlesme olayina bagh oldugu one siiriile-
bilir.

Bu bakimdan 10. yiizyilda topraga yerlesmege baglayan ve
insani ozellikle yiikli de olsa bir tann kavramina ydnelen
Oguzlarin, kabile orgiitii ve gogebeligin damgasini tagtyan ga-
manizmin ger¢evesini kirarak tek tanrida dayanagini bulan bir
dinsel sistemni benimsemeleri bir zorunluluk olmugtur.

Oguzlar, 10. yiizyilda genellikie gécebe yasamakla birlikte,
once de belirtildigi gibi, yabgularinin oturdugu, Inci'nin agzina
yakin bir yerde Yeni Kent adli bir gehirleri de olmugtur. Me-
sudi'ye gore, Oguzlar gerck adt gegen gehir, gerekse vna yakin
yérelerde “oturak hayat™ yayamaktadirlar. Aym yiizyilda
miisliiman olmug birtakim Oguzlar, Farab - Siitkent yoresinde
oturmaktadirlar. 1). yiizyilda, Karaguk daglarimn etegi ve Sir-
derya'nin kiyilarindaki gehirlerin Oguzlara ait oldugu ve bir
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kisim Oguzlarin bu sehirlerde oturdugu goriilmektedir.(%8) Bu
konuda, bilgilerimizi bor¢lu bulundugumuz Kasgarli Mah-
mut'a gore, dzellikle Sepren, Karaguk (Farab), Karnak, Sugnak
schirlerinde oturan eldaglarina Oguzlar, kendi anlayiglarina
gore, savag yapmayarak tembelce oturduklan igin kiigiimseyici
bir tavirla “yatuk” adini vermislerdir.(9%

Gergekten, eski Cin ve Arap kaynaklarinin bozkir Tirkle-
rinden ayri olarak bir de gehirli Tiirklerden sz ettikleri goriil-
mektedir.(190) Bu bakimdan Tiirk sosyal tarihi yoniinden gok
onemli olan 11. yiizyilda Oguzlarin gehirlesmesi olayint {s-
lamhig benimsemelerinin sonucu saymak olanakstzdir. Arap
gezginlerinin Islamlik dncesi Oguzlarin da kismen bir gehir-
lesme olayinin bulundugunu gostermeleri yaninda, gesitli ta-
nim araglannin ekilen bitkilerin ve gesitli tanim eylemlerinin
ve madenlerin 6z tiirkgede kargiliklarimin bulunmas: Tiirklerin
Islamlig1 benimsemelerinden ©nce yerlesik bir hayati gerekti-
ren tarim ve madencilikle ugragtuklarina belge sayilabilir.
Oguzlann {slamligs kabul etmege bagladiklari 10. yiizyilda
kismen yerlesik bir hayata girdikleri tanm ve madencilikle il-
gili ve birgok Tiirk lehgelerinde ortak olan 6z tiirkge sozciiklere
sahip olmalariyla agiklanabilir. Ornegin eski tiirk¢ede tarla'ya
“tariglag” giftciye “tariggi” denmekte; bir tarim araci olan sa-
pan, sapmak mastarindan yirtmak, degmek anlaminda tiirkge
bir sozciik niteligi tagimaktadir. Ayrica, aniz, ekinlik, boyun-
duruk ve orak gibi sézciiklerin ve iitii, kerpig vb. gibi yerlegik
hayatta kullanilan egya ve malzemenin adlannin Divanii Liigat
it Tiirk'de yer almasi, bir yandan yalniz gégebe Oguzlarin degil
yerlesik olanlarin da Tiirkiye'ye gelmig olduklarini, 6te yan-
dan Islam kiiltiirii gergevesine girmeden once Tiirklerin yerle-

(98) F. Siimer: a.g.y., s. 141, 147,

(99) Oguzlardan bir takimlan vardir ki, yehirlerinden diganya ¢ikmazlar, savag
yapmazlar. Onun igin bunlara yatuk denir. Tembelier ve aulmuglar de-
mektir. Divanii Liigar it Tiirk, Cilt: 111, s, 14-15.

(100) O.L. Barkan: a.g.y..s. 7.
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sik hayata bagsladiklarini gdstermektedir. Bu yiizden Oguzla-
rin miisliman olmadan once yerlegik hayata dogru dnemli bir
adim attiklar1 ve giftgi bir ulus niteligi kazanmaya paralel ola-
rak Islamlig1 kabul ettikleri diigiiniilebilir. Gergekten Oguzla-
rin, gittikge yerlesik hayati benimseyerek tarimla ugragmalari-
nin, hayvancihk temeline dayanan gogebe kiiltiiriinlin yetersiz
bir duruma gelmesine ve yeni ihtiyaglan kargilayacak yeni bir
kiiltiir gergevesini benimseme zorunlulugunun dogmasina yol
agug diigiiniilebilir. Bu bakimdan Tiirklerin Islamhig kabulii-
nii, hayvancihiktan tarima, gégebelikten yerlegik hayata geci-
sin bir sonucu saymak yerinde olur.

Gergekten Oguzlann 10. yiizyihin ikinci yansindan bagla-
yarak kiimeler halinde Islam dinine girdikleri anlagilmaktadir.
Ibn Havkal'in Maveraiinnehr'deki Sabran, Farab ve Siitkent'ten
soz ederken Oguzlardan ve Karluk'lardan bir kiimenin islamii-
g1 benimsemis olduklanini belirtmesit!®)) Oguzlar arasinda
miislimanh@n ilk olarak sehirliler arasinda yayildigin1 gos-
termektedir,

Islamhg fran kanalindan taniyan ve benimseyen Oguzlar,
baglangigia, yerlesik diizenin gerektirdigi Islami kurumlan
Iran damgasiyla benimsemiglerdir. Kaggarli Mahmut'a gore,
Oguzlar Fars'larla diisiip kalkmaya baglayinca, birtakim tiirkge
kelimeleri unutmuglar, onun yerine Fars¢a kullanir olmuglar-
dir.

Omegin Oguzlar kovaya “aftab1” derler, Farsgada “aftabe”
denir.(102)

Oguzlarin, yeni sosyo-ekonomik kosullann gerektirdigi
kavramlan baglangigta, Islamligin aracilifiyla benimsedikleri
Farsga'dan aldiklar kelimelerle dile getirdikleri anlagiimakta-
dir. Gergekien Divanii Liigat it Tiirk'de gegen “Tatsiz Tiirk bol-
maz, bagsiz bork bolmaz” (Acemsiz Tiirk, bagsiz baslk ol-

(101) Faruk Siimer: a.g.y., s. 145.
(102) Divanii Liigar it Tiirk: Cilt: 1, s. 431432, 349.
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maz), “sav1™(103) biitiin Tirklerce, Fars¢a konusan kimse anla-
mina gelen “1at”’n, Tiirkiin dayanafgl oldugunu belirtmektedir.
Ote yandan en eski atasozii kitab: niteligi tagiyan ve Osmanh
oncesi dénemin triinii olan 1466 tarihli bir derlemede “Tiirk iti
sehre gelicek, Farisice irer”(104) atasozii, Tiirkiin kopeginin bi-
le schirde Fars¢a uludugunu, bagka bir deyisle, sehir dilinin
Fars¢a oldugunu belirtmektedir. Bu durum yerlesik hayata
baglayan Tiirklerin gehir hayatinin gerektirdigi kavramlan
Farsga'dan aktardiklarim ve model olarak aldikian Islamliga
dayanan iran kurumlan aracthgiyla miislimanlif: benimsedik-
lerini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Tiirklerin Islamlagma-
larinin, hayvanciliktan tarimciba gegis asamasinda beliren
ihtiyaglarn iiriinii oldugu soylenebilir.

Tiirklerin, ayn1 ¢agda varolan birkag evrensel kiiltiir gerge-
vesinden, nigin Islamhg benimsedikleri sorusuysa, Islam kana-
lindan ge¢melerine yol agan, battya agilma zorunlulugu, yanin-
da, bir hukuk sistemi ozelligi tasiyan Islam dininin, yerlesik
hayat ihtiyaglarina cevap verecek bir karakter tagimasiyla
agiklanabilir. Bununla birlikie Tiirklerin Istamhg kabulii, ce-
kismeli uzun bir doneme ihtiyag gdstermistir.

[kinci Halife Omer zamaninda, Kadisiye basarisindan son-
ra, Sasani egemenligini kiran Araplarin, (105 642 yilinda Neha-
vent savagiyla Sasanilerin son gii¢lerini de ortadan kaldirma-
s1,4106) yalmz biitiin Iran'in Arap egemenligi altina girmesi de-
gil, Dogu kapilarimin Arap istilast ve Islam dinine agilmasini
saglamistir (107) Kesin olmamakia birlikte eldeki bilgilere go-
re. ilk Tiirk Arap kargilagmasi, son Iran Hiikiimdan IIl. Yezdi-
cerd'in Toharistan'da 642 yilinda yenilgiye ugramas: iizerine
olmustur.(19®) Horasan'i alan Arap ordulan, Istamhigin tagiyi-

(103) Divanii Liigat it Tiirk: Cilt: 1, s. 431-432, 349.

(104) Velet izbudak: Atalar Sazti. 56/584.

(105) Brockelmann: islam Milletleri ve Devietleri Tarihi. s. 49, 53.
(106) Brockelmann: islam Milletleri ve Devietleri Tariki, s. 49, 53.
(107) “Tiirk Tarihinin Ana Hatlan,” Methal. s. 63.

(108) H.A.R. Gibb: Orta Asya'da Arap Fiituhan, s. 14.
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cisi olarak Tiirk sinirlarina dayandiklarinda, Dogu Goktiirkleri
Cinliler tarafindan yikilmis, Bau Hanligiysa beyliklere parga-
lanmis durumdadir. Araplanin, Halife Omer'in 6liimiiyle Mua-
viye'nin halifeligi arasindaki kargasaliklarla dolu duraklama
déncminde Bau Goktiirkleri yikilmig (659) Emevi Halifelerin-
den Abdiilmelik'in Haccac't Horasan valiligine atamasi (689)
Kutluk Han'in Goktiirkleri yeniden bagimsizlastirarak Ceyhun
boylarina kadar egemen oldugu bir déneme rastlamigtir.(109)
Haccac'in saghk vermesi iizerine 704 yilinda Horasan'in dogu
iline vali olarak génderilmis olan Kuteybe bin Miislim(!!0 kan
dokerek ve sehir yagmalayarak Toharistan, Fergana, Buhara ve
Semerkant yoresini Arap egemenligi aluna sokmugtur.(!!D
Kuteybenin 717'de oldiiriilmesinden sonra Arap Valisi Yezid
bin Mabhalleb de baski ve siddet yolunu segmekle birlikte
onemli bir bagari kazanamamig(!12} Araplar doguda Mavera-

tinnehr'e kadar giren Kutluk devleti engeliyle karsilagmiglar-
dir (113)

Bati Goktiirk kabile birliginin Isig goliiniin batisinda, ili ve
Cu 1rmaklan boyunca kurulan ve Sulu Han déneminde (716-
737) Maveraiinnehr'i Araplardan geri alan Tiirgegler{!14) ve
766'da devlet kuran Karluk'larin kargi1 koymalarina ragmen adi
gegen kesimlerin Araplarin eline gegmesi dnlenememigtir.(!15)

Tiirkler arasinda Islamligin yayilmasi, Samanli Iranhlarin
(116) Maveraiinnehr'de bir Islam hiikiimeti kurduklari doneme
rastlar.(!1") Halife Memnun zamaninda, Semerkant, Fergana,
Sas ve Herat valiliklerini ikta olarak alan{!!8) Tiirk dostu Esed

(109) Methal, s. 64.

(110) Brockelmann: a.g.y.. s. 75.

(111) Methal, s. 65.

(112) Brockelmann: a.g.y.. 5. 52.

(113) Methal, s. 66.

(114) Gibb: a.g.y., s. 55-71.

(115) Methal, s. 67.

(116) Brockeimann: a.g.y., s. 154, Z. Velidi Togan: ag.y., s. 55.
(117) Methal, s. 67.

(118) Brockelmann: a.g.y., s. 154.
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bin Saman'in ogullari zamamnda(!!?) Seyhun'un kuzeyindeki
alanlara yayilan ve Isig golden irtig rmagi boylarina kadar uza-
nan kesimdeki Tiirk kabileleri 6zellikle Karluk'lar, Tiirges'ler ve
Oguz'lar, 963 tarihinden baglayarak yiginlar halinde Islam dini-
ni benimsemislerdir.(129) 10. yiizyilda herhangi bir devlete ba-
gimh olmayan Oguzlarin Pegenekler, Kimekler (6zellikle Kip-
cak boyu) ve Karluklarla oldugu gibi, giiney komsulan miislii-
manlarla iligkileri de gogunluk dost¢a olmamisur. Islamlarin
baglica diigmanlan arasinda gosterilen Oguzlarin Harizm ve
Maveraiinnehr yoniinden miisliman komsulan iizerine akinlar
yaptiklar1 anlagiimaktadir.(121)

Gergekten Oguzlarin 10. yiizyilin ikinci yarisindan baglaya-
rak kiimeler halinde Islam dinine girdikleri bilinmektedir. foni
Havkal Maveraiinnehr'den s6z ederken, Oguzlardan ve Karluk-
lardan bir kiimenin miisliiman olduklarini belirtmektedir.

Oguzlar arasinda Islamlagma hareketi 11. yiizyilin baginda
genig capta yayllmaya baglamig ve bunda Selguklu Tiirk Impa-
ratorlugunun kurulusunun biiyiik rolii olmugtur.(!22)

Yabgularin egemenliginin biitiin Oguz ilinde yaygin olup ol-
madig bilinmemekie birlikte, Oguz beylerinin arasinda sik stk
catigmalarin ¢giktifi bir gergektir. Meliknameye goére, yabgunun
subagis: yani ordu kumandani olan Selguk, yabgunun kotiili-
ginden cekinerek oymak ve yandaglaniyla birlikte yurdundan

ayrilip Islam iilkesine gelmis ve Cend yéresinde yurt tutmus-
tur.

Gergekten 10. yiizyihn ilk yansinda Aral goli Hazer deni-
ziyle Giiney Urallar arasinda yagayan Oguzlara bagh olan ve
Selguklu devletine adin1 veren Dakak oglu Selguk subasi, 985
siralarindat23) 100 athi er, 1500 deve ve 50.000 kadar koyunla

(119) H.Z. Ulken: Mezhep Cereyanlart, s. 46.
(120) Methal, s. 67.

(121) F. Siimer: a.g.y., s. 149-151, 145,

(122) F. Siimer: a.g.y., s. 149-151, 145.

(123) |. Kafesoglu: Biiyiik Selgukiular, s. 1.
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birlikte Sirderya kiyilarinda miislimanlarin oturdugu Cend
sehri yorelerine gelmigtir.(124) Selcuk'un baganlan, buyrugun-
daki Oguz toplulugunun ¢ogalmasina yol agmigtir. Hayatta ka-
lan ogullarindan en biiyiigii Arslan'in yabgu iinvanini tagima-
s1, Selguklu ailesinin kendilerini Oguz elinin bag1 saydiklarim
gostermektedir.(125)

Selgugun torunu Togrul bey'in 1038'de Nisabur'a girerek
kendi adina hutbe okutmasi ve Sultan iinvanini almasiyla(126)
Selguklu Devletinin kurulmasi, Oguz yurdundan fran‘a birbirini
izleyen dalgalar halinde bir gégiin baglamasina yol agmigtir ve
bu kiimeler Bau'ya, uglara génderilmigtir. Tiirk Imparatorlu-
gu'nun Bati'ya dogru geligsmesi ve daha 11. yiizyilin ortalarin-
da Kipgaklarin Oguz yurdunun kuzey ve bati kesimlerini kap-
lamasi, bu goglerin ana belirtisidir.

Oguzlarin, 10. yiizyihin ilk yarisindan baglayarak fslamliga
egilim gosterdikleri bilinmekle birlikte, miislimanlik ancak
Togrul Bey zamaninda Oguzlarin genel dini olabilmigtir.{127)

Baslangigta, Mukaddesi'nin belirttigi gibi, 10. yiizyilda
Melikleri Ordu sehrinde oturan ve Isficab Tiirk meliklerinin
saldinlanyla, onlarin buyruklarina ve Islamliga giren ~
Oguzlardan tiimiiyle ayri— bir topluluga verilen Tirkmen adi
sonralan genel olarak miisliiman anlaminda Oguzlar igin kulla-
mlmigtir.(128)

(124) Z.V. Togan: a.g.y.,. s. 175.
(125) Faruk Siimer: a.g.y.. s. 152,
(126) i. Kafesoglu: a.g.y.. s. 5.
(127)Z.V. Togan: a.g.y..s. 177.
(128) Faruk Siimer: a.g.y.. s. 155-162.
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Islamhk®

« Islamligin Dogum Yeri

Muhammed'in 7. yiizyilda kurdugu yeni din, iilkenin eski
hayat diizeniyle o kadar kesin bir aynhga yol agmustir ki,
onun, Islam oncesi donemi dile getirmek igin kullandig “cahi-
liyye” kelimesini tam anlamiyla yorumlayarak ardillari, Islam-
lik dncesini “bilgisizlik ¢ag1” olarak adlandirmiglardir. Bunun-
la birlikte, Islam 6ncesi donemde, Islam'in besiginde, islam
uygarlifina dnemli katkilarda bulunan dikkate deger bir kiiltii-
re rastlanmaktadir. Eski Tag Doneminden baglayarak, az ¢ok
siirekli bir gekilde insanlarin yagadig1 Arabistan yarimadasin-
da, “Proto Negroid, Armenoid ve Mediteranean™ tipleriyle kar-
silagilmistir.

Tarihsel donemlerde, Arabistan halkiyla ilk Misir ve Mezo-
potamya uygarliklan arasindaki iligkileri gosteren tarihsel bel-

(*) Arapga kokeninde tann istemine boyun egme anlamina gelen “islam™ teri-
mi, Kuran'daki kullanimtyla “Tannya mutlak bay egme" anlamim tagimak-
tadir. Mehmet Taplamacioglu: Din Sosyolojisi, s. 120-121.
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gelere rastlanmaktadir. Bu belgeler Araplari, bir dereceye ka-
dar ticaretle ilgilenen, ama daha ¢ok akinlarla ugragan bir “de-
ve halki” olarak tanitmaktadir. Araplar, geflerin yonetimi al-
tinda kabileler ve kabile konfederasyonlar geklinde orgiitlen-
mis ve yerlesik olmaktan ¢ok gocebe olarak yagayan kimseler-
dir.

Bu donemlerde, Kuzey Araplar gogunlukla gocebe olmakla
birlikte, Giiney Araplarin biiyiik tapinaklari ve saraylari olan
gelismis bir sehir uygarliina, orgiitlii ve kararlt bir sosyal sis-
teme ve kismen tarim, kismen de Dogu'yla deniz ticaretine da-
yanan geligmis bir ekonomiye sahip olduklar goriilmektedir.
Yazitlardan, Giiney Arabistan'da bes krallik, Minali'lar (1.0.
1400-700), Sebalilar (1.0. 700-115), Katabanl'lar, Hedra-
mavt'lar ve Avsanli'lar hakkinda bilgi edinilmistir.

Kuzey Arabistan'da gok sonraki dénemlere kadar bu tiirlii
bir uygarlia rastlanmamugtir. Kuzeyde, gergek Arap yerlegik
uygarhginin ilk izleri‘D Filistin'in giineyindeki eski Edom bol-
gesinde kurulmus olan ve 1.S. 106'da yikilan® Nabatlr'larda
ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar da ticaretle ve sarnig ve su olukla-
niyla sulamaya dayanan bir tanmla ugragmaktadir. Bizans za-
maninda, 6nemli bir kismini, Giiney Arabistan'dan go¢ edenle-
rin meydana getirdigi birgok kiigiik kralliklara rastlanmaktadir.
Bunlarin en 6nemlileri, merkezi Hire'de olan Lahmi'ler (1.S.
268-613) Sam'dan Olii Denize kadar uzanan Gassaniler ve mer-
kezi Arabistan‘'daki Kindeli'lerdir.)

Islam &ncesi Arabistan dini, temelce eski semitik paganizm-
dir. Kutsal 1aglara, agaglara, sulara ve bir kurban kiiltiiniin uy-
gulandig1 kutsal yerlere rastlanmaktadir. Ote yandan Giines,
Ay, yildizlar ve gok olaylariyla ilgili erkek ve disi tannlar go-
ze garpmaktadir.()

(1) Arthur Jeffery: “The Birthplace of Islamic Civilization” Middle East, 5. 88-
91.

(2) Neget Gagatay: fslamdan Once Arap Tarihi, s. 37-43.

(3) A. Jeffery: a.g.y., 5. 91-92,93.

(4) A. Jeffery: a.p.y..s. 91-92,93.
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Giiney Arabistan'in eski dininde Onemli tanrilar Agtar
(Zithre Yildiz1), Vedd veya Sin (Ay), Nekruh (Zuhal yildiz),
Sems (Giineg)'dir.()

Gassaniler, ¢ogunlukla “monophysite” hiristiyanligi benim-
semis, Lahmiler ve Kindeliler “nasturi” hiristiyanliga baglan-
muglardir. Boylelikle, hiristiyanltk Kuzey ve Giiney Arabis-
tan'da iyi bilinen bir dm olmustur. Yahudi kolonilerine, ticaret
yollar1 boyunca agagt yukan biitiin vaha yerlegsmelerinde rast-
lanmigtir.(®

Islamligin ortaya gikacag: siralarda, daha &nce Bizans'la
Iran arasindaki uzun savaglar sonucunda, i¢ Asya ve Uzak Do-
gu ticaret yollaninin Basra Korfezi, Irak, Suriye arasindaki ki-
simlan terkedilmis oldugundan daha giineyden dolagarak Ara-
bistan tizerinden Misira gegen kesimler, bu arada Yemen, Mek-
ke, Medine biyiik 6nem kazanmustir. Bir egraf pliitokrasisi
seklinde yonetilen Mekke onemli bir rol oynayan dinsel ve ti-
cari bir merkez olmustur.())

Islamligin Mekke'de dogmas: ve Medine’de (Yesrib) yayil-
masi bakimindan, bu gehirleri icine alan Hicaz bolgesinin Is-
lam tarihinde 6nemli bir yeri vardir.(®

Kabileler aras: siirekli gatigmalar, kan davalan ve 6¢ alma-
lar “cahiliyye” déneminin belli bagh karakteristigidir.

Biitiin Arabistan halki i¢in gerek yillik bir panayir yeri
olan, gerekse Hac yiiziinden dinsel bir merkez niteligi tagiyan
Mekke ve Kibe, Muhammed'in besinci gobekten dedesi olan
Kusay'in®® koydugu kurallar ve Hac igin gelenlerle ilgili 6dev-
lerle, bir gehir cumhuriyeti niteligi kazanmigtir. Sehir ve Kabe
isleriyle ilgili 6devler Muhammed'in bagh oldugu Kureys ka-

(5) Neget Cagatay: a.g.y., s. 33,

(6) A. Jeffery: a.g.y., s. 93.

(7) O.L. Barkan: Jkeisat Taril, s. 56-57.

(8) Neget Cagatay: a.g.y.. s. 75, 92-93, 94, 104,
(9) Neget Cagatay: a.g.y., s. 75, 92-93, 94, 104.
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bileleri arasinda paylagilmig, Peygamberin aogumu sirasinda
schirde en niifuzlu kimse dedesi Abdiilmuttalip olmugtur.(10)

Dinsel metinlere gére [brahim Peygamber ve oglu Ismail ta-
rafindan yapilan ve Ibrahim'in yaydig: dinsel kurallar geregi
“Tann evi” olarak “tavaf ve ziyaret” edilen Kibe, Hicaz halki-
nin puta tapmasi yiizinden putlarin toplandig bir yer 6zelligi
kazanmistir. Ancak Mekke'nin Muhammed tarafindan fethin-
den sonra putlardan temizlenmigtir.(!1)

Gergekten Kibe'de, tanrilar arasindaki kaynagmaya uygun
olarak “Tek Allah” fikrine ulagmaya ortam hazirlayacak sekil-
de, kabileler arasindaki yaklagmanin bir belirtisi olarak, gesitli
kabile tanrilaninin putlari bir arada yeralmigtir.

Giiney Arapgasinda tapinak anlamina gelen “mikrap” soz-
ciigiiyle ayni anlamda, Ptoleme'nin “makarobe” dedigi Mekke,
Giiney Arabistan'la Suriye arasindaki kervan ticaretinin aktar-
ma yeridir. $ehrin ortasinda dort koge bir bina olan Kébe'de,
Ay Tannsi Habel'in bir sembolii bulunmaktadir. Bunun yanin-
da iig tanrigaya, Lat, Uzza ve Manat'a tapiimaktadir.(12)

Gergekten, Ozellikle eski donemlerde, Hicaz ve Mekke hal-
kunin Kabe'ye bilyiik 6nem veriglerinin nedeni Hac mevsimle-
rindeki ticari niteligi olmustur. Bu durumda bir ayricalik kaza-
nan Mekke'lilerin ticaret kaynaklarindan biri, Giineye (Ye-
men'e) ve Kuzeye (Suriye'ye), Bahreyn bolgesine ve Iran'a
gonderdikleri ve bazan 2500 develik kervanlardan elde ettikleri
kar olmakla birlikte, bunun kadar 6nemli olan, bir sonraki yilin
belirli giinlerinde Kabe'ye gelen hacilardan saglanan gelir ol-
mugtur. Islamliktan 6nce, Araplann savagsiz ve kavgasiz ken-
di igleri ve ticaretle ugragtikian haram aylarinda (Zilkade, Zil-
hicce, Muharrem ve Recep), Ukaz, Zii'lmecaz ve Mecenne'de
panayirlar kurulmug sonunda Mekke'de toplanilarak Hac 6devi

(10) Neget Cagiatay: a.g.y., s. 75, 92-93, 94, 104.
(11) Neset Cagatay: a.g.y., s. 75, 92-93, 94, 104.
(12) Brockelmann: a.g.y., s. 13.
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yerine getirilmistir. Bu bakimdan Kébe anahtarlarini iizerinde
tagima ve gegsitli Hac gorevleri biiyiik Snem tagimig ve geyitli
¢atigmalara yolagmigtir.(13

Arabistan'in dier kesimlerinin tersine, kuvvetli bir merkezi
otoriteden yoksun olan Hicaz bolgesinde, aileler ve kabileler
seklinde yasiyan Araplarin bagkanhklanm geyhler yiiriitmek-
tedir. Seyhlerin gorevleri barig ve savagla ilgili konugmalan
yapmak, kabileleri yonetmek, go¢ sirasinda yerlesilecek yeri
segmek ve konuk agirlamakur.(4)

Cahiliyye ¢aginda, ozellikle ¢blde yagayan gigebe Arapla-
rin baglica dgiincii kahramanlik, sairlik ve niifuz sahipligidir.
Ana ekonomik eylemin hayvan yetigtiriciligi oldugu ¢dllerde,
capulculuk bir gelenek niteligi kazanmistir.

Sayilan ¢ok az olan sehirlerdeyse, biraz daha yumusak ol-
makla birlikte, ayn1 dzellikler gecerligini korumus, baslica ge-
¢im yolu tanim ve ticaret olmugtur.

Araplarda, ozellikle Hicaz kesiminde merkezi otoritenin
yoklugu 6nemli sonuglar dogurmugtur. Bu bakimdan soyluluk,
giiglii bir kabileye baghlik geklinde belirmistir. Ailenin veya
kabilenin ortak adim tagiyan, ayni haklara sahip olan 6zgiir
Araplardir. Yalmz Mekke'de Kusay soyundan olanlar dzgiirle-
rin istiinde bir statii tagimiglardir. Ozgiir kisilerin tagdig
haklardan yoksun olan koleler ve cariyeler sinifi, savagta tut-
saklanan veya kole pazarlarinda satin alinan kimselerden mey-
dana gelmigtir. Bir miilk ozelli§i tagiyan koleler, alinip saul-
makta, miras yoluyla aktanimakta, armagan edilebilmekte veya
gelin “mehri” olarak verilebilmektedir. Cariyelerden dogan ¢o-
cuklar da kole veya cariye sayilmaktadir. Kureys kabilesinin
onderi oldugu kole ticareti, belli zamanlarda ve yerlerde kuru-
lan panayirlarda yapilmigtr. Cahiliyye doneminde insanlik di-

(13) N. Cagatay: a.g.y., s. 104-105, 92-93. 119-123.
14) N. Cagatay: a.g.y., s. 104-105, 92-93, 119-123.
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st davraniglara maruz kalan kolelerin, Islamhifi bir kurtulus
yolu saymug olmalar1 olanaklidir.

Genel olarak azat edilmig kole ve cariyeler, bir ara simif
meydana getirmiglerdir. Azat edilen kole, sahibinin kabilesine
bagli sayilmaktadir. Kolelerin azadi, bazan “mukatebe” deni-
len, koleyle sahibi arasindaki bir s6ziesmeyle yapilmaktadir.

Mevla'min 6zgiir bir kiz veya kadinla evlenmesi yasaklanmig-
ur.(15)

Iste Islam dini ve islam Devietinin kurucusu Muhammed'in
icinden gikt1g1 cevre budur.

s Islam Devletinin Dogusu

Zengin bir dul olan Hatice'nin hizmetinde, Mekke'li kervan-
larla ticaret gezilerine ¢gikan Muhammed, tek tanrict dinleri ta-
nimak olanagini bulmug ve Mekke'nin komsu sehri Taif'li
Umeyye bin Ebi's Salt gibi birgok gagdaslarinin genel bir tek
tanricihikla yetindikleri(!®) bir ortamda yetigmigtir. Evrensel
bir din sisteminden hareket eden Peygamber'in i¢inden ¢ikugi
Arap toplulugu, birligi ve kamusal kurumlari kan ortakhigina
dayanan bir topluluktur.

Baglangicta Muhammed'in, dzellikle ticari varh§im genig
capta Kdbe'deki Hac térenine baglamig olan Mekke'nin tanrila-
rina karsi ¢ok sert tavir almasi ve bu ylizden Mekke'nin gekici-
ligini yitirecegi korkusu{!?) ve kan birligini parcalayici, biitiine
yonelmig bir din anlayiginin bozuculugu kuskusu(!®) Kureys-
lilerin tepkisine yol agmigtir. Bu bakimdan Islamlik, Araplarin
daha cok ciftgilikle ugragtigit!?), cok sayida Yahudinin oturdu-

(15) N. Cagatay: a.g.y., s. 104-105, 92-93, 119-123.

(16) Brockelmann: a.g.y., s. 12-13.

(17) Wellhausen: “Arap Devleti ve Sukutu” a.g.y., s. 10, 2,
(18) Wellhausen: *Arap Devleti ve Sukuts” a.g.y., s. 10,2,
(19) Brockelmann: a.g.y., s. 17, 18.
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gu, Grek, Roma, Hiristiyan, Arami etkilerine agik ve Giiney
Araplarindan sayilan@® Evs ve Hazrec kabilelerinin yikici
diismanhiginin kan birligi ¢ergevesini agmaya elverigli bir or-
tam yarattigs Yesrib'de tutunmugtur.GD)

622 yilinda, miisliimanlarin déniim noktasy olarak kabul et-
tikleri ve takvimlerini baglatuklar1 Hicret'ten sonra Yesrib,
adin1 Medinetiin Nebi (Peygamber Sehri) ve sadece Medine
(Sehir) olarak degistirilmistir.22) Bu bakimdan Medine Mu-
hammed'in bizzat 6rgiitledigi bir sehir olmustur. Kabileler iis-
tii bir otoritenin bulunmadig bu sehirde, Muhammed, dinsel
inancin birlestirici 6zelligiyle Medine'yi din temeli iizerinde
bir tanri toplulugu olarak orgiitlemistir. Daha ¢ok politik an-
lamda ortaya ¢ikan din giicii, yeni bir topluluk ve iizerinde tan-
rida kisilesen bir otorite yaratmigtir.23) Bu tannsal giiciin
temsilcisi olarak Peygamber'de somutlagan egemenlik dinsel
buyruklarla temellendirilmig teokratik bir 6zellik kazanmigtir.

Medine'ye vardigi andan itibaren, Muhammed farkh bir rol
yiiklenmis, Peygamberlikten yoneticilige gegmistir.24 Teok-
rasi kavramindan dogan, mislimanlann aym politik haklara
sahip oldugu noktasi, eski drgiitlerin gergevesini kiramamakla
birlikte, Bedir savaglanndan 6nceki donemlere ait Muham-
med'in “emirname”si Medinenin, akrabahk birligi degil dinsel
topluluk aniamina gelen homojen bir {immet oldugunu belirt-
mektedir.(2%)

Bu bildiride Muhammed, “Mubhacirin'le Ensar ve onlarla
birlegenler ve onlarla birlikte din ugruna savasanlar, diger in-
sanlardan ayn bir topluluk meydana getirirler” demektedir.(26)

(20) Brockelmann: a.g.y.. s. 17, 18.

(21) Wellhausen: a.g.y..s. 3.

(22) Huston Smith: The Religions of Man. s. 208.

(23) Wellhausen: a.g.y.,s. 4.

(24) Huston Smith: a.g.y., s. 208.

(25) Wellhausen: a.g.y., s. 6.

(26) Esad Fuat Tugay: Allahin Kulu ve Resulii Muhammed s. 84,
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Bununla birlikte, ad1 gegen bildiride Ummet kavranu, goriildii-
gii gibi, yalmiz miisliimanlari degil, biitiin Medine halkim kap-
samaktadir.(27)

Gergeklen, aym bildirideki “Yahudiler korunacak ve din
serbestliginden en genis anlamda yararlanacaklardir. Saldirs
kargisinda mislimanlarla Yahudiler ortak diigmana karg: bir-
lesmek zorundadirlar”8) sozleri, ilk adimda Medine birligini
saglamak yolunda bir tedbir olmugstur. Medine'de, Muham-
med'in dinsel tutumuna, Yahudiler'le olan iliskileri etkide bu-
lunmugtur. Ornegin, 10 Tigri'deki Yahudi perhizine uygun ola-
rak, 10 Muharrem'de bir agure giinti orucunun konmasi, Mek-
ke'de, giinde iki kere namaz kilan miiminlere, Yahudilere para-
lel olarak, dgleyin iiglincii bir namazin buyrulmasi, genel iba-
det giinii olarak Yahudilerin “Sebt”ine kargilik, “Cuma”nin ge-
tiriimesi, Yahudilerin kazanilmas1 yolundaki tedbirler olarak
yorumlanabilir.??) Bununla birlikte, zamanla miisliman olma-
yanlara ve Yahudilere kars: tutum degistirilmig, gerek muha-
cirleri topraklandirmak®® gerekse Medine'de sayilan gittikge
artmakta olan tiiccar Mekke'lileri korumak amaciyla yeni bir
pazar kurmak yaninda®!) topraklari olan ve ticaret olanaklar-

n1 elinde bulunduran Yahudi kolonlar: sehirden gikanimustr.
(32)

Mubhacirlerin  kervan vurgunlanindan zarar goren Ku-
reys'lilerin kugkulari, Peygamber'in Kible'yi, Kudiis'ten Mek-
ke'ye gevirmesi, Islamlifin Ibrahimin dini ile aym oldugunu
bildirmesi, Kabe'yi yine kutsal bir yer, Hac yeri olarak kabu-
liyle giderilmis ve Hicret'in 8. yilinda Mekke'nin alinmass yo-
lunda gerekli ortam hazirlanmisuir.

(27) Wellhausen: a.g.y., 5. 6.

(28) EF. Tugay: a.g.y.. s. 85.

(29) Brockelmann: a.g.y., s. 22.
(30) Wellhausen: a.g.y., 5. 8.

(31) EF. Tugay: a.g.y., s. 87.

(32) Wellhausen: a.g.y., s. 8, 10-11.
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Mekke'nin fethi ve Havasi'nin egemenlik altina alinmasin-
dan sonra Arap kabileleri, reis ve geyhlerinin araciligiyla [s-
lamhg! kabul etmek zorunda kalmiglardir. Kisa bir siire sonra
Arabistan birligi saglanmig ve tcokrasi biitiin Arabistan'a ya-
yumisur.G3)

Goriildiigii gibi, {slam orgiitii daha baglangigta, bir devlet,
bir politik yap1 6zelligi tagtmigur. {slam dininin kurucusu olan
Muhammed, bir yandan *“vahy” alarak din yayan bir peygam-
ber, ote yandan yeni dini benimscyenleri toplayarak yeni bir
politik kurulug, bir devlet kuran devlet adami niteligi kazan-
mistir.(34) Bagka bir deyimle, Roma devieti gergevesi iginde
dogan hiristiyanlifin (ersine, devletsiz bir toplum i¢inde dogan
Muhammed, bir inancin vaizi ve bir diinya toptulugunun orgiit-
giisiidiir. Bu yiizden sosyal kanunlar, dinsel kanunlarn tamam-
layic1 bir pargasidir. Vahiy, inancin ve diinya orgiitiiniin ortak
temelidir. Hiristiyanhigin tersine, devlet ve din orgiitii bagim-
siz sistemler degildir.(35 Islam devletinin sosyal temelleri ve
hukuku, dinsel bir kitap olan Kuran'a ve din kurucusu olan Mu-
hammed'in buyruk ve kararlarina dayanmusur. Islam devieti,
pratikte bir teokrasi olarak kuruldugu gibi, teoride de bir teok-
rasi niteligi tagimigtir.(36)

Teokrasi (theos: tanr, kratos: gii¢) din devlet iligkisi yo-
niinden, dinsel orgiitiin devletin iistiinde oldugu, politik ege-
menlifin dinsel Orgiitiin elinde bulundugu ve biitiin hukuk ku-
rallarinin dine dayandig: devlet tiirii olduguna gore,37) islam
devletinin tam bir teokrasi 6zelligi tasidig goriilmektedir.

Gergekten, Kuran'in birgok siirelerinde, egemenligin Allaha

(33) Wellhausen: a.g.y.. s. 8, 10-11.

(34) S.M. Arsal: Teokratik Deviet, Laik Devlet, s. 76.

(35) Claude Cahen: The Body Politic-Uniry and Variety in Muslim Civilization,
. 133.

(36) S.M. Aral: ag.y., s. 76, 59.

(37) S.M. Aral: a.g.y., 5. 76, 59.
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ait oldugu belirtilmigtir. Ornegin “Furkan” séiresinin ikinci aye-
ti: “Onundur goklerin ve yerin hiikiimranhigi... O'dur her seyi
yaratan ve nizami takdir eden”(3®) sozleriyle her tiirlii egemen-
ligin biricik sahibinin Tanri oldugunu belirtmektedir.

Muhammed'in 6liimiinden sonra teokrasi bir sarsint1 gegir-
mig ama Peygamber'in gegici vekilleri olan halifeler yoluyla
Kuran ve Siinnete dayanan tanrisal egemenlik korunmugtur.
Ebubekir'in kendisini, Halifetii't - Resulillah olarak adlandir-
mas: bu temele dayanmigtir.3% Bu bakimdan ilk dért halife
déneminde de durum degigmemis, yeryiiziinde Allah'in temsil-
cisi olan Muhammed'in vekili olarak halifeler, Peygamber'in
hak ve yetkilerini aktarmig ve hem din, hem de devlet bagkani
olarak egemenlik siirmiglerdir.49) Kisasi, devlet reisligi ile
dinsel 6nderligin tek elde toplanarak yonetimin tiimiiyle tinsel
bir hukuk sistemine dayandirilmas: anlamindaki teokrasi, s-
lam tarihinde, Muhammed'in hem peygamber hem de devlet re-
isi olusuyla ortaya ¢ikmig, daha sonra onun vekili olan halife-
lerin ayni zamanda politik 6rgiitii ellerinde bulundurmalariyla
devam etmig ve 661 yilinda Emeviler siilalesiyle varligini siir-
dirmiigtiir.

e Emeviler

Kurucusu Muaviye bin Ebu Siifyan'in Beni Umeyye ailesi-
nin ana kolundan olmast yiiziinden Emevi adini alan 14 halife-
lik bu hanedan (661 - 750), Welhausen'a gore Araplarin ulus
olarak kurduklan ve dinin ikinci dereceden rol oynadig: bir
devlettir.

Baglangigta Islamlikta gekigmis olan bu Mekke aristokra-

(38) Kuran: 25/2, Nebioglu gevirisi.
(39) Wellhausen: a.g.y., s. 16-17.
(40) S.M. Aral: a.g.y., s. 86.
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sisinin, koyu dinsel egilimlere yabanct oldugu ve daha ¢ok “ca-
hiliyye” déneminden kalma “seyyid™ kafasinin ve tiiccar sitesi-
nin igadami anlayigina sahip oldugu diisiiniilebilirse de, bu
hanedana Islamhgimn katkilari da goézden kagirlmamalidir.(4D
Halifelerin segimle degil soya ¢ekimle belirlenmege bagladig
Emeviler déneminde, devletin teokratik yapisi degismemis,
bazi halifelerin inang ve yagama bigimleriyle Islamlikian uzak-
lagmalarina ragmen, din bagkam olduklan iddialan siiregel-
mistir.*2) Bununla birlikte Abbasiler doneminde Emeviler,
Peygamber'in kurdugu gekilde teokratik devlet diizeni esprisi-
ne kars1 gitkmakla suglanmuglardir.

Bir klik tarafindan 656'da oldiiriilen Osman'in kan davasin
giden Muaviye ve Emevilerin karsitlan, dinden en kiigiik bir
ayrilig1 bile hog gormeyen “Hariciler”le, “siilale mesruiyetgili-
§1" savunuculugunu yapan “sia” olmustur.

Muaviye'nin 661'deki hilafetiyle, halife, siinnetin uygulay:-
ciss olmaktan gikarak bir “melik” 6zelligi kazanmustir. Sia'nin,
onderi Hasan'la anlagarak halife olan Muaviye'nin, daha sagh-
ginda, kabile reislerini oglu Yezid'e “biat” ettirmeyi bagarma-
s, iktidan ailenin biitiiniintin bir ayricalig: sayan Arap orf ve
adetlerine kargit olarak, hilafetin babadan ogula gegen bir sal-
tanat haline gelmesine yolagmigtir. Emevi egemenliginin par-
calandig: Hicri 65 yilinda Halife olan Abdal Melik'in donemi,
devletten bagka bir otorite tanimayan Haccac'in yardimiyla
mutlak monargiye yonelmis bir déremdir. Eyalet valilerinin
otoritesini azaltarak onlan siradan bir memur durumuna sok-
maya galigan bu egilim, Muhalleb ve Ibn al Asar'in bagimsiz-
Iik kalkigimlarini bastirarak politik birligi saglamistir. Yine
Abdal Melik zamaninda Araplar, Tiirklerle karsilagtiklar1 Orta
Asya'ya dogru geniglemeye baglamig ve oglu Velid'in halifeli-
ginde Kuteybe bin Miislim'in komutasindaki Islam ordular
Tiirk iilkelerini fethe devam etmigtir.(43)

(41) Levi Della Vida: "Emeviler Maddesi" Isiam Ansiklopedisi.
(42) S M. Aral: ag.y., s. 77.
(43) Levi Della Vida: “Emeviler Maddesi" islam Ansiklopedisi~
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* Abbasiler

749'da hilafeti ele gegiren ve Islam devletinin merkezini
Irak'a aktararak Iran uygarhk gergevesine giren*¥) Peygam-
ber'in amcasi, El Abbas bin Abd-el Muttalip bin Hasim'in so-
yundan gelen Abbasiler>) doneminde. Sasani hiikiimdarlarina
benzeyen yasayis bigimlerine ragmen, halifelerin dinsel otori-
teleri 6n plana gegmistir.

Ebul Abbas'in kurdugu Abbasiler siilalesi déneminde ege-
men hukuk, dinsel hukuk yani Fikih olmug, yargilama igleri
din adamlarinin ellerine birakilarak devlete tam bir teokratik
karakter kazandiriimigtir.(46)

Ikinci Abbasi Halifesi Mansur tarafindan, iktidarin Pey-
gamber siilalesinden olanlann eline gegmesi yiiziinden tasarla-
diklan teokratik idealin gergeklestifini géren ve Emevilere
karg: Medine'de tavir almig olan hadis ve fikih bilginleri sara-
ya gagrilmig®?) ve boylece resmi bir dinsél hukukun temelleri
atilmisur. Bununla birlikte 788'de Idris. bin Abd Allah'in
Fas'ta, 800'de ibrahim bin el Aglab'in Kayravan'da, 822'de Ta-
hir Zul Yaminayn'in Horasan'da ve daha sonra Ahmed bin Tu-
lu'nun Misir'da, agag1 yukar bagimsiz bir duruma gelmeleri
Bagdat'in otoritesini sarsmig, Halife Mutasim dbneminde
(833-842) iicretli Tiirk askerlerinden bir ordunun kurulmas: ve
908'de Halife Muktedir'den baglayarak askeri kumandanlara
“Amir ¢l Umara” iinvaniyla genig yetkilerin taninmasi#®) im-
paratorlugun pargalanmasina ortam hazirlamigtir.

9. yiizyildan baglayarak, birgok vilayetin politik bir bagim-
sizlik kazanarak aynlimasi, Halifenin egemenliginin Bagdat
yoresine 6zgii kalmasina, 10. yiizyilda diinya egemenliginden

(44) S.M. Aral: a.gy..s. 77

(45) K.V. Zetterstcen: “Abbasiler Maddesi" islam Ansiklopedisi.,
(46) S.M. Arsal: a.g.y..s. 77.

(47) Brockelmann: a.g.y.. s. 101.

{48) K.V. Zettersteen: “Abbasiler Maddesi™ Islam Ansiklopedisi.
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biitiiniiyle yoksun olmasina yolagmgtir.

Bununla birlikte, teoride, Halife biitiin misliimanlann din
lideri ve politik iktidarin kaynag olmaya devam etmistir. Han
ve Sultanlarin politik egemenliginin mesrulugu, Halife'nin
onayiyla saglanmig, 6rnegin Gazneli Mahmut ve Sclahaddini
Eyyubi Halife tarafindan taninmak ihtiyacim duymuglardir.

11. yiizyl ortalarinda Islam iilkelerinde diinya egemenligi-
nin Selguklulara gegmesinden sonra, Halife El Kaim'i Biemrul-
lah'in kendi istegiyle Togrul Bey'i “Emir {il Miiminin” ilan et-
mesiyle hilafet diinya egemenliginden aynilmigtir.® Gergek-
ten, Abbasileri egemenligi altna almig olan Biiveyhileri®® or-
tadan kaldirmak amaciyla 1055'de Bagdat'a giren Togrul Bey,
adinin hutbelerde okunmasi ve Halife'den “Dogu ve Bati'nin
Meliki” sifaun almasiyla®!) yan teokrasi ozelligi kazanan
Selguklularda, Halifeligin, Islam diinyasinda din bagkanlig: ni-
teligi korunmustur.

1258'de Hiildgu'nun Bagdat' alarak Halife Mutasimi 6ldiir-
mesinden sonra yine Abbasi soyundan birinin (Muntansirii Bil-
lah) Misir Sultan tarafindan 1261'de Halife ilan edilmesiyle,
hilafet merkezi Bagdat'tan Kahire'ye gegmistir.

Ikibuguk yiizyil kadar, hiikiimdarhiga goriiniigte bir “meg-
ruluk” siisii vermeyi yararli bulan Misir sultanlarinin elinde(52)
halifeler, sultanlarin saltanatini kutsal onayiyla pekistiren bir
memur 6zelligi kazanmig, 1412'de alti ay kadar kendisine sul-
tan iinvani verilen Mustasim bir yana birakilirsa politik ege-
menlikten uzak yagamiglardir.53)

Osmanli Padigahi 1. Selim'in 1517'de Misir's fethinden son-
ra Istanbul'a gotiiriilen Abbasi hilafetinin son lemsilcisi Miite-

(49) S.M. Aral: a.g.y., s. 77-78.

(50) K.V. Zeltersteen: “*Abbasiler Maddesi”* islam Ansiklopedisi.
(51) i. Kafesoglu: a.g.y.. s. 6.

(52) T.W. Amnold: “Halife Maddesi* /slam Ansiklopedisi.

(53) S.M. Aral: a.g.y.,s. 79.
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vekkil'den, Osmanli sultanlan tarafindan halife sifati alinmig-
tur. 64

Baglangigta bu iinvana fazla 6nem vermeyen Osmanh’padi-
sahlar, imparatorlugun ¢okiintii yillarinda, uluslararas: iligki-
lerde halifelik niteliklerini kullanmiglardir.(5%)

Ik kez 1774 Kaynarca antlagmasiyla bagimsizlik verilen
Kinm Tiirkleri arasinda, Sultanin dinsel otoritesini siirdiirebil-
mek amaciyla halifelik hukuku kullamilmig ve bu sifattan en
¢ok yararlanmak isteyen Sultan da, II. Abdiilhamit olmustur.
Gergekten, ilerde belirtilecegi gibi, Abdiilhamit'in tahta ¢iki-
sindan sonra ilan edilen Kanunu Esasi'nin 4. maddesiyle “Zats
Hazreti Padigahi”nin “hasbel hilafe dini Islam'in hamisi” oldu-
gu belirtilmistir.(5%)

Bununla birlikte daha baglangictan, teokratik bir monarsi
niteligi kazanan Osmanli Imparatorlugunda, islamligin ana ku-
rallarina uygun olarak din ve devlet isleri birlestirilmigtir.(57)
Bir Tiirk Islam devleti olan Osmanli Imparatorlugu da Islamli-
gin etki alanina girmig ve hukuksal karakterinin belirlenmesin-
de dinin biiyiik rolii olmustur. Islamlik dzellikle 6zel hukuk
alaninda daha koklii bir etkide bulunmugtur.

(54) T.W. Amnold: “Halife Maddesi” islam Ansiklopedisi.
(55) S.M. Aral: a.g.y., 5. 79,

(56) T.W. Arnold: “Halife Maddesi” islam Amonped:s:
(57) Recai Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 15.
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Islamhgin Ekonomiye Etkisi

» Toprak ve Tarim

Giiniimiiz Tirkiyesinin toprak sorunlarnin niteligini anla-
yabilmek igin Osmanli imparatorlugu dénemine inmek(!) ve bu
donemde uygulanan toprak politikasinin temellerini belirtmek
gerckir. Bununla birlikte, Osmanli Imparatorlugunda kargila-
silan toprak diizenini, birdenbire ortaya gikmug, biitiin etkiler-
den uzak kendi kendini yaratmug bir sistem oldugunu sanmak
yanhigur. Osmanli Imparatorlugunun kendi potasinda yogura-
rak yeni bir kiliga soktugu ve igten ¢iiriiyiip yikihigiyla impa-
ratorlugun da ¢6kiisiinii hazirlayan bu sistemin koklerini, daha
eski ¢aglarda ve kendisini onceleyen toplumlarda aramak ye-
rinde olur.??) Topraklarin yiiksek miilkiyet ve kontrol hakkmnin
genellikle miriye mal edilmig olmas1 anlamina gelen bu sis-
tem,® Tiirk-Islam Imparatorluklarinin yikintilan iizerinde ku-

(1) Omer Lotfi Barkan: Tiirkiye'de Toprak Meselesinin Tarihi Esaslart, 1. 5. 51.

(2) Oya Sencer-Muzaffer Sencer: Tiirkiye'de Toprak Miilkiyeti Sorunu s. 43.

(3) O.L. Barkan: “Tirk Toprak Hukuku, Tarthimizde Tanzimat™ (Tanzimat s.
325)
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rulan ve kendisi de bir Tiirk - Islam Imparatorlugu olan Osman-
lilarda ilk planda iki temele geri gétiiriilebilir: Tiirk ve Islam
toprak rejimleri.

Tirklerin Islamliktan &nceki tarihleri ve dzellikle sosyo -
ekonomik kurumlan tam anlamiyla bilinmemekle birlikte, go-
cebe ya da yan gogebe olduklari, boylar halinde yasadiklan
anlagiimaktadir. Gogebe olmalari ve tarimdan gok hayvanci-
likla ugragmalar, Tiirk topluluklarinda toprak miilkiyeti soru-
nunun 6n plana gegmesini engellemis olmalidir. Bununla bir-
likte, Asya Hunlarindan baglayarak cesitli adlar altinda ayni
yapiy! siirdiiren Tiirk Devletlerinin baglh oldugu kural ve yasa-
lar, Selguklular doneminde de gegerliligini korumustur. Bu ku-
rallarin en onemlileri orduya ait olanlardir ki Selguklulardan
baglayarak toprak miilkiyeti alaninda uygulanmis ve bu uygu-
lama son seklini Osmanl1 imparatorlugunda almigtir.(

Tarimer bir yerlesik agamaya girmelerinden sonra benim-
sedikleri Islamhik, toprak sorunlanyla ilk olarak kargilagan
Tiirklerin, toprak rejimiyle ilgili uygulamalaririda bir bagvur-
ma gercevesi olmug ve Selguklu Devletinin toprak politikasi-
nin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamagtir.

Bu bakimdan, Islami toprak rejimini tarihsel siire¢ iginde
ayrintili olarak ele almak gerekir:

s Istami Toprak Rejimi

Islam fetihlerinin heniiz bagladig:i dénemde toprak, gani-
met hukuku gergevesi iginde ele alinmigtir. Genel olarak,
“miisliman olmayanlardan savasta ele gecirilen silah, binek
hayvam ve biitiin 8teki taginabilir mallar”(® anlami tagiyan

(4) Oya Sencer-M. Scncer: a.g.y.. 8. 43-44.
(5) T.W. Juynboll: “Gunimet Maddesi” {slam Ansiklopedis:.
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ganimet kavrami, baslangigta taginamaz mallar1 da kapsaya-
cak bir geniglik tagimistir.®® Kuran'da temelini bulan ganimet
hukukuna gore, ganimetin beste biri Allah'in sayilmigur.)
Bedir Savagindan biraz sonra inen “Bilin ki ganimet olarak al-
diginiz herhangi bir seyin mutlaka begste biri Allah'in, Resu-
li'niin, akrabastnin, yetimlerin, yolcunundur”® seklindeki
ayetle Arap reislerinin eskiden beri ganimetten pay alma gele-
negi sirdirilmiigtiir. Geri kalan kismin savaga katilanlar ara-
sinda paylagilmasini 6ngéren ganimet hukukunun® toprak
alaninda gegerlik derecesi, Muhammed'in Medine'den gikard-
g1 Yahudi Beni Nazir kabilesinin tarla ve hurmaliklanyla ilgili
uygulamalarda ortaya ¢ikmigtir. Bu topraklarin savasarak de-
gil, banis yoluyla ecle gegirildigi gerekgesiyle Muhammed, on-
lar: kusatmaya katilanlar arasinda ganimet olarak paylasgtirma-
yarak, ihtiyac1 olan muhacirlere vermeyi kararlagtirmigtir.\19)
Yine bir Yahudi kabilesi olan Beni Kureyze de ayni durumla
karsilagmigtir.

Medine'den siiriiien iki Yahudi kabilesinin topraklari, Pey-
gamber'in payina diigen kismi disinda miisliimanlar arasinda
paylagilmakla birlikte, Medine dist ilk fetih olan Hayber'de,
ele gecirilen Yahudi topraklarinin, Muhammed'in buyruguna
aynlan kismi diginda,!!D) saglanacak iiriiniin yarisini vermele-
ri kosuluyla eski sahiplerine birakildig1 goriilmektedir.{1? Yi-
ne Peygamber'in saghiginda, Bahreyn'de girigilen uygulamada,
Belazuri'nin bildirdigine gore, miisliman olmayanlar, kisi ba-
sina vergi diginda, igleyecekleri topraklarin kargiliginda,(!3)

(6) J. Wellhausen: Arap Devleti ve Sukutu, s. 14.

(7) Th. W. Juynboll: ag.y.

(8) Kuran 8/41.

(9) Th. W. Juynboll: a.g.y.
(10) Th. W. Juynboll: “Eey Maddesi” /slam Ansiklapedisi.
(11) Th. W. Juynboll: “Fey Maddesi” /slam Ansiklopedisi.
(12) Balazuri: Fiituhiil Biildan, s. 40, 130.
(13) Balazuri: Firuhiil Biildan, s. 40, 130.
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“Cizye tiil arz” adiyla iriinlerinin yaris1 oraninda vergilendiril-
miglerdir.(1%) Béylece, miisliman olmayanlarin toprak alanin-
da vergilendirilmeleri yolunda ilk adimlar atilmigtur.

Miisliimanlarin vergilendirilmesi yolundaysa ayr bir dog-
rultu izlenmigtir. Gergekten, Medine'de H. 7 - 10. yillarda, ge-
¢im zorlugu iginde bulunan muhacirlerin durumu gozéniine ah-
narak!!3) miislimanlarin Gdemeleri gereken vergi seklindeki
mali yiikiimliiliikler, 6zellikie zekat ve sadaka terimleriyle dile
getirilmis ve Kuran'in 9/60 ayetinde gosterilen sarf yerlerine
harcanmak (izere(!%) cesitli konulgrda tdenmesi istenmigtir.
Ornegin “O gardakli gardaksiz baglari, o meyveleri ve tadlart
cesitli hurmalart, toprak iriinlerini, zeytinleri, narlan, birbirine
hem benzer hem benzemez bir halde yaratip yetigtiren O'dur.
Her biri iriin verdigi zaman iiriiniinden yiyin. Devsirildigi ve
toplandig giin de hakkini (sadakastni) verin, israf etmeyin”(7)
seklindeki ayet, toprak alaninda vergi konusu olan iirtinleri be-
lirtmektedir. Tanimsal iriinden alinan vergiler, belgelerde, ver-
ginin oramimt dile getirmek bakimindan “onda bir” anlaminda
“ugr” (Ogsiir) adiyla yer almistir.(18),

Islamhgin Arabistan'da ilk yayilmas: sirasinda, putperest
Araplar icin Islamlig1 kabul ya da kiligtan gegirilmekten bagka
bir g1k s6z konusu olmamistir. Bu durumda Islamhig kabul.
eden Araplann topraklan ellerinde “ogri” yani ogiir diginda
bir yiikiimliiligi olmayan miilk topraklar olarak birakilmistr.
Digerlerinin bos biraktiklar topraklar fatihler arasinda gani-
met olarak paylagtinlarak osri topraklar kategorisine girmig-
tir.

(14) Salih Tu: Islam Vergi Hub«.: - omn Ortaya Grkagt, 5. 95. 48.

(15) Salih Tug: islam Vergi Hukuswaun Ortaya ki, s. 95. 48.

(16) “Sadakalar, Allahtan bir farz olarak, ancak fakirlere, miskinlere, {izerine
memur olanlara, kalpleri ahguinlmak istenenlere, kdlclere, esirlere. borglu-
lara, Allah yolunda ve yol ofluna mahsustur.”

(17) Kuran, 6/141.

(18) Salih Tug: a.g.y..s. S5.
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Hiristiyan ve Yahudi gibi “chli kitab” olanlarsa, ya fslamii-
&1 kabul etmek ya da {slamlara vergi vermek zorunda kaldikla-
r1 bir anlagmayla miisliimanlara baglanmak siklan kargisinda
kalmiglardir. Tersi durumda, Araplarca agilan savaslarda ye-
nildiklerinde, kendileri tutsak olmus, mal ve tarlalari ganimet
olarak Araplar arasinda paylagilmigtir. Bununla birlikte, bu
durumda da topraklarin agir kosullarla igletilmek iizere kendi-
lerine birakilmasi zorunlulugu da dogmugtur.(!9)

Miisliman olmayanlarin, genel olarak vergiye baglanmasi
yolundaki ilk adimlar gézden gecirilecek olursa, Hicret'in ar-
dindan Muhammed'in Medine’de kurdugu orgiitte, miisliiman
olmayanlarin a) sosyal bir sigorta niteliginde alinan paylar, b)
bazi durumlarda savag masraflarina katulma diginda toprak
vergisi konusunda bir yiikiimliiliik alinda bulunmadiklan go-
riilmektedir. Miisliiman olmayanlann Islam toplulugu icinde
bagh olacaklari mali yiikiimliilikler, Peygamber'den sonra
Ozellikle “harag” terimiyle adlandirlacak olan ve Kuran'da 59/
6 - 10. ayetlerde belirsiz bir gekilde ilkeleri belirlenen “fey”
kavrami altinda ortaya gikmugtir. GO

Bu kavramin Kuran'daki anlami, bagta da belirtildigi gibi,
savagmadan ele gegirilen topraklarla ilgili olan, “Allahmn, on-
lar(in malindan) Peygamberine verdigi fey(e gelince): Siz bu-
nun iizerine ne ata ne deveye binerek kogmadiniz”,21) “Alla-
hin (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi fey,
Allaha, Peygamberine, akrabalanna, yetimlere, yoksullara, yol-
da kalanlara ait"tir?2) ayetleriyle cabasiz alinan ganimet sek-
linde belirlenmistir.(23)

Bu bakimdan uygulamada, baslangigta, savag veya barigla
ele gecirilmesi bakimindan ganimet kavramm bir anlam ikiligi
kazanimstir:

(19) O.L. Barkan: a.g.y., I, s. 236.

(20) Salih Tug: a.g.y., s. 88.

(21) Kuran, 59/6, 59/7.

(22) Kuran, 59/6, 59/7.

(23) Hasan Basri Gantay: Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim, s. 998.
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Bir gehir veya bir bolge, barigla teslim oldugunda, halka
hayati ve miilkii bagiglanmakta ve teslim anlagmasinda belirti-
len 6lgiide bir vergi vermek zorunda birakilmaktadir. Savag
yoluyla bas egdirilenlerse, her tiirli haklarini yitirmis sayil-
makta, sahip olduklari mallarla birlikte ganimet 6zelligi kazan-
maktadirlar.%) Hiikiimet hiikiimdarlara ait eski mallar ve sa-
hiplerinin bog birakti§: topraklardan baska, bu ganimetlerin
beste birini de almaktadr.(2%

Bununla birlikte, ganimet ilkesine gore, taginamaz mallarin
da ordunun askerleri arasinda paylastlmast gerekliligi, pratik
olmadigi ve mali sakincalar dogurdugu i¢in Muhammed'in uy-
gulamasinin 15181 altinda, toprak, vergi 6demek kosuluyla es-
ki sahiplerinde birakilmig, saglanan gelirden Arap savaggi ve
varislerine ayhk baglanmistir.2®) Bu bakimdan uygulamada,
fethedilen yerlerin, haraglarinin istenildigi kadar yiikseltilebil-
mesi diginda, savagilmadan alinan yerlerden $zce bir ayrimi
olmamigur.?”) Boylelikle Muhammed'ten sonraki dénemde
ganimetle fey arasinda somut bir ayrim ortaya ¢tkmugtr. Gani-
met, tutsaklan da i¢ine alan taginabilir mallar geklinde tanim-
lanarak, 6nceden oldugu gibi savaggilar arasinda paylagtinl-
mugtir. Fey'se iizerinde oturanlarla birlikte, taginamaz mallar
anlaminda paylagilmadan hara¢ karsiliginda eski sahiplerinde
birakilmigtie. Vergileri, memurlari kanaliyla her yil toplayan
devlet, askerlere belirli bir aylik 6deyerek geri kalanim devlet
hazinesine katmistir.(28)

Gergekten, Halife Omer, uzun siire fethettikleri iilkelerin
topraklarini bir ganimet gibi paylagmak veya kigisel miilk
edinmek aliskanhigindan caymayan®® Araplarin biiyiik di-

(24) ). Wellhausen: a.g.y., s. 14.

(25) Brockelmann: Islam Milletleri ve Devietleri Tariki, s. 57.
(26) J. Wellhausen: a.g.y., s. 14,

(27) C. Brockelmann: a.g.y., s. 57.

(28) J. Wellhausen: a.g.y., s. 15.

{29) O.L. Barkan: a.g.y., s. 238.
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renclerine ragmen, Suriye ve Irak'ta genig iilkelerin fethinden
sonra, orgiitlii bir devlete diizenli ve garantili gelir kaynaklari
saglamak3®) ve Arap askerlerinin giftgilegmesini 6nlemek3l
zorunlulugunu duymus ve yeni fethedilen tilkeleri fatihler ara-
sinda paylagtiracak yerde halkini kendi topraklan iizerinde
serbest birakarak Islam toplulugu yararina haraca baglamak is-
temigtir.2 Sozlilkkge geri donme anlamina gelen Fey, yukar-
daki ayetlerde dile getirildigi ve Peygamber'in Hayber'de uygu-
ladig1 gekilde®®3) Halife Omer'in fethedilen topraklardan biitiin
miisliimanlarin yararlanabilmesi igin belirledigi vergilerde, de-
gisik oranlarda olmakla birlikte, temel olarak altnmigtir.34

Kuran'daki tanimi ve Muhammed'in uygulamasinda, daha
¢ok, miisliiman olmayanlardan savagilmadan alinan her tiirli
mal anlamin gelen ve Beytiilmal'e ait sayilarak kamu yararina
Peygamber tarafindan yonetilen fey, Halife Omer zamaninda
anlamca genisletilerek fetihle alinan yerlere de uygulanmig(35)
ve savag veya bargla ele gecirilen iilkeler haraca baglanarak
(6) orduyu kaldiracak ve maliyeyi yikacak nitelikte olan usul
birakilmigtir.(37)

Boylece, ancak Hiristiyan, Yahudi gibi kitap dinine bagh
olanlara korunmalar kargihiginda yiiklenen3® ve yiikiimliisii-
niin Islami segmesi halinde ortadan kalkacak(®? kisi bastna
bir vergi olan Cizye yaninda, fey'in alanca genigletilmesinden
dogan “hara¢” vergisi ortaya ¢ikmistir. Ancak miisliiman ol-
mayanlardan alinan harag, toprak alaninda, topraktan alinan

(30) Corci Zeydan: Medeniyeti Islamiye Tarihi

(31) Th. W. Juynboll: a.g.y.

(32) O.L. Barkan: a.g.y., s. 238.

(33) Adolf Grohmann: “Hayber Maddesi" islam Ansiklopedisi.
(34) Salih Tug: a.g.y.,s. 93.

(35) Th. W. Juynboll: a.g.y.

(36) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 238.

(37) Osman Turan: “ikta Maddesi" islam Ansiklopedisi.

(38) Salih Tug: a.g.y.. s. 94, 96.

(39) Salih Tug: a.g.y., s. 94, 96.
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vergl veya gelirinden alinan pay anlami tagimaktadir. Harag
vergisine bagl: bulunan topraklara “arazii haraciye™ adi veril-
migtir.(40) Boylece, miisliman olmayanlardan alinan harag ve
cizye vergilerinden meydana gelen “Beytiilmal”, miisliimanlar-
dan alinan zekat ve Ggiir vergilerinin topladigi “Beytiilsadaka”
adl1 6zel kasadan ayrilmigtir.4!) Haraca baglanmis olan top-
raklarin eski sahiplerinde satma, kiralama ve pargalama yetki-
siyle tam bir miilk seklinde birakalip birakilmadig: kesinlikle
bilinmemektedir.(#2) Maverdi'ye gore, sahiplerine tam bir miil-
kiyet hakkiyla birakilan haraci topraklarin, daha ¢ok barigla ve
bir anlagmayla Dariilislama baglanan iilkelere ait olmas: gerek-
mektedir. Bununla birlikte sylentilere gére, Halife Omer Arap
yanimadasinda Araplik ve miisliimanlhigin yayilmasi i¢in bu
yabanci uluslan Suriye ve Mezopotamya'ya siirdiigiinde top-
raklarinin degerini vermistir. Bu bakimdan baglangigta Arap-
lar igin kisilerin miilkii olmayan bir toprak anlayiginin tam an-
lamiyla bulunmadigs séylenebilir.(43)

Gergekien, ilk dénemlerde harag ister topraga bagl olsun,
yani fey topraklarini kullanan halkin Islamlig: kabulii veya bu
topraklarin miisliimanlarca satin alinmasi halinde yine haracin
6denmesi zorunlu olsun®? isterse olmasin, 4% haraci toprakla-
rin satilabilmesi olay1 miilk olarak birakildiklan yolunda bir
belge sayilabilir. Tarihsel verilere gore, Islamn ilk ganimet an-
layigina aykin olan harag topraklarin ortaya gikug I. Omer
doneminde, savag ve ganimet kaygisinin bastirdigi toprak
edinme egilimi, daha hareketsiz donemlerde yeniden belirmig
ve harag topraklar, goriiniiste kanuni bir engel oimadigindan
satigla veya gesitli yollarla Araplarin eline gegmigtir.(46) Boy-

(40) Ebulula Mardin: “Harag Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(41) Ebulula Mardin: “Hara¢ Maddesi™ islam Ansiklopedisi.
(42) O.L. Barkan: a.g.y.

(43) O.L. Barkan: a.g.y.

(44) Th. W. Juynboll: a.g.y.

(45) J. Welihausen: a.g.y.. s. 131, 130,

(46) J. Wellhausen: a.g.y.. s. 131, 130.
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lece birgok miisliman toprak satin almig ve bir miislimandan
harag alinamayacag igin vergi bagisiklig: ileri siirmig, Ote
yandan vergiyle yiikiimli olan kdyliiler Islam dinine girmek ve
sehirlere yerlesmekle vergiden kurtulabilmiglerdir.4”)

Bu durumda Araplann koylilesmesi ve vergi yiikiimlileri-
nin din deg@istirmesi kazangli bir i olmustur. Boylelikle I.
Omer'in simflar ve miilk sekilleri arasindaki ayrimi silinmekte
ve vergi azalmasi devlet hazinesini zarara sokmaktadir.t48) Bu
bakimdan devlet gelirlerinin azalmasini 6nlemek iizere, Eme-
viler doneminde 6nce Haccac, harag bolgesinde miilk sahibi ol-
mus Araplarin harag digi kalmalarini engellemis ve &nceden
bu vergiden kurtulmus olanlara da bunu yeniden yiiklemig(49)
ve koylerden gog etmeyi yasaklamigtir.(59)

1. Omer de ayn1 amagla, ama dinsel kurallara uygun olarak
harag topraklarin ilk planda miisliimanlann ortak miilkii oldu-
gu ve ikinci planda bunlarin yararlanma hakki karsihginda ve-
rildikleri topluluklarin ortak miilkii sayilmasi, yani bu bakim-
dan bazi pargalarin biitiinden aynlarak miisliiman miilkliigiine
gecmek yiiziinden vergi dis1 6zel miilk haline sokulmamasi ge-
rektigi sonucuna varmugtir. Buna uygun olarak H. 100 yilinda
baglayarak harag topraklarin Araplara ve miisliimanlara satigi-
ni gegmise yayginlagtirmadan yasaklanmigtir.5!) Vergiyle
yiikiimlii bir kéylii Islam dinine girerse, miilkii kéy toplulugu-
nun ortak mali olmakta ve biraktig1 mali tekrar ekip bigmek is-
tediginde topluluktan kirayla tutmak zorunda kalmaktadir.t2)

Bununla birlikte, sistemin basarili olmasi, sonralari Hac-
cac'in yontemine geri gidilerek harag ve cizye arasinda kesin
bir ayrimin yapilmasi, sadece kisiye baglanan ve miisliiman

(47) C. Brockelmann: a.g.y., s. 84.
(48) J. Welhausen: a.g.y..s. 131, 132.
(49) J. Welhausen: a.g.y., s. 131, 132.
(50) C. Brockelmann: a.g.y., s. 84.
(51) 3. Welhausen: a.g.y.. s. 132.

(52) C. Brockelmann: a.g.y., s. 84.
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olmayanlara yiiklenen “cizye”nin, din degistirilmeyle kaldini-
mast, topraga baglanan ve harag toprak igleyen miisliimanlarin
da 6demesi gereken haracin din degistireye bagh olmama-
styla saglanmigtir,(53)

Bununla birlikte II. Omer, asagi yukan bir yiizyil énce
agilmig olan eyaletlerde bu ilkeleri getirmekle birlikie done-
minde ancak saldirilan ve hi¢ olmazsa tam anlamiyla bag egdi-
rilmemis olan eyaletlerde, Maveraiinnehr, Hindistan, Afrika ve
Ispanya'da 6zel bir politika izlemig ve fslamhigin kabuliinii

saglamak amaciyla miisliman olanlardan harag istememigtir,
(54)

fslam toplulugunun ortak mah olan harag topraklarin, 6zel
miilk olarak satiginin yasaklanmasi, bu topraklar igleyenlerin
din degistirerck Islamhigi benimsemeleri halinde ortak miilk
niteligi kazanmasi, miri topraklar rejimine bir baglangig sayila-
bilir. Bu bakimdan, yillik iiriiniin yarisina kadar varabilen ha-
racin®d, bu vergiyle yiikiimlii topraklarin miislimanlara geg-
mesi veya din degistirmeyle, Ggiire donmesini 6nlemek iizere
girigilen-pratikler, yeni Islami toprak rejimine temel hazirla-
migtir.

Bununla birlikte bu kuralin, Islamlarin, Iran'in ve bir kistm
eski Roma eyaletlerinin fethinden sonra kargilagtiklar ve top-
raklarin, sahiplerinin tam ve mutlak miilkii olmadig1 yeni bir
sistemin gegerli bulundugu yerlerde(5® kolaylikla uygulanabil-
digi soylenebilir.

Iste 11. yiizy1lda Maverdi'nin Ahkam iis Sultaniyesinde s6z
ettigi miri topraklar rejiminin temelini meydana getirmesi gere-
ken Ozel bir tiir haraci topraklar bdylelikle ortaya gikmustir.
Boylece satilamaz, kimsenin miilkii olamaz, ancak kirayla igle-

(53) J. Welhausen: a.g.y., s. 133, 138-139.
(54) J. Welhausen: a.g.y., s, 133, 138-139.
(55) Ebulula Mardin: a.g.y.

(56) O.L. Barkan: a.g.y.
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tilebilir olan bu topraklar, hangi elde bulunursa bulunsun belirli
olan kirasini getirmesi gereken devlel topraklan olmugtur.(37)

Goriildiigit gibi, Peygamber zamamina kadar ¢ikanlabilecek
bir gelenege gore, Islam iilkelerinde geliri ve hatta tam miilki-
yeti devlete birakilarak Islam toplulugu yararina yaricilikla ig-
letilen bir kisim haraci topraklar her zaman var olagelmigtir.
Bu topraklarin baglangigta, Araplar arasinda ganimet kanunu-
na gore paylagilan topraklardan Beytiilmal pay: olarak ayrian
beste birle, Peygamber'in dogrudan dogruya payina diigenler-
den ve savagla fethedilmeyerek anlagmayla ele gecirildiginden
miisliman toplulugu adina yonetilen topraklardan meydana
geldigi diisiiniilebilir. Bu bakimdan, Muhammed'in ganimetler-
den, kendisine ayirdiga topraklar, varislerinin iddialarini kabul
etmeyen Ebubekir tarafindan miisliman toplulugu adma ali-
konmugtur.

Bu arada Peygamber, Allahin vekili ve miisliiman toplulu-
gunun bag olarak, baglangigta bu topraklarla sahipsiz ve is-
lenmeyen diger bog yerleri serbestge tasarruf ettiginden, bir
kismin1 bazi miisliimanlara miilk olarak ikta etmis ve boylece
“ikta sistemi”nin temellerini atmugtir.58) Gergekten ilk toprak
iktai, Araplar tarafindan fethinden 6nce Suriye'de bizzat, Mu-
hammed tarafindan yapiimistir.t59)

Basglangigta, fethedilen yerler Arap askerlerine miilk olarak
dagitilmayip haraca baglanmakla birlikte, istila yuziinden sa-
hipsiz ve bog kalan yerlerin devlete ait vergilerini 6demek ko-
suluyla kigilere birakilmasindan dogan ikta sistemi, kaynak-
larca Halife 1. Omer'e dayandinlmigur. Ornegin Imam Ebu
Yusuf'a gore, Halife Omer, Irak dolaylarinda, Sasani haneda-
nindan kalan sahipsiz yerleri kisilere ikta etmigtir. kta tizerin-

(57) O.L. Barkan: a.8.y.

(58) O.L. Barkan: a.p.y.

(59) W. Bijorkman: “Islamda Sermayenin Zuhuru™ Tiirk Hukuk ve fktisat Tari-
hi Der.
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de bir dokunulmazlik ve veraset hakki tanindigina gére, bunia-
rin 6zel miilk niteligi tasidigi ortaya ¢ikmaktadir.(69) Daha
sonraki donemlerde bog ve sahipsiz topraklar iizerindeki bu gi-
bi iglemler, biitiiniiyle ikta kavrami digina atilmig ve sadece
“temlik” terimiyle dile getirildigi gibi, diigman topraklanindan
yapilan temliklerde de ikta sézii kullanilmamugtir.(61)

Her ne kadar Maverdi (11. yiizyil), “mamur” topraklara ait
ikta iglemlerinde yalmz vergilerin s6z konusu oldugu ve miilk
seklindeki iktalarin ancak “mevat (bos, sahipsiz)” topraklar-
dan yapilabilecegini One siirerek, yukarda sozii gegen Halife 1.
Omer donemindeki iktalarin, topraklarin “arazii amire (mamur
topraklar)”dan olmasi yiiziinden miilk olarak degil, “icare (ki-
ra)” yoluyla yapildigin: belirtmekteyse de, kendi donemindeki
ikta ilkesini gegmige de yayginlagurmak istedigi diigiinilebi-
1ir.662) Bununla birlikte, bu bilgi, sonraki dénemlerde, toprakla-
rin askeri veya sivil bir gbrev karsilig: degilse de, devlet gelir-
lerinin garantilenmesi icin Beytiilmale bir kira bedeli 6demek
koguluyla temlik edilmeksizin ikta edllmxs oldugunu gdster-
mektedir.

Devletin, bir bolgenin veya bir veya birkaq vilayetin biitiin
vergi gelirlerini belirli bir miktarin 6denmesine kargilik, ¢o-
gunluk “miizayede” yoluyla iltizama vermesi anlaminda bu sis-
tem, miiltezimin devlete verdigi miktan kériyla birlikte ¢ikara-
bilmek igin halki soymasina yol agmig ve toprak spekiilasyon-
larina yol agmigtir.(63)

Belli bir hazine geliri saglandiktan sonra, 6gri veya haraci
bir yere ait sadece vergilerin 6zel kisilere birakilmasi anlamin-
daki bu ikta, Selguklularin ortaya ¢ikigint dnceleyen dénem-
lerde, kumandanlara askerlerinin masraflarini kargilamak igin
vergilerin birakilmasi seklinde verilen iktalarin harcket nokta-

(60) Osman Turan: a.g.y.
(61) Osman Turan: a.g.y.
(62) Osman Turan: a.g.y.
(63) W. Bijorkman: a.g.y.
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sidir.

Gergekten Abbasiler doneminde, askerlik gorevi Araplar-
dan Tirklerin eline gegince, baslangigta iicretli olan askerlerin
ihtiyaglari, para ekonomisinin sarsilmasi yiiziinden, hazineye
ait vergilerin toplanarak maas olarak dagitilmast yerine, dog-
rudan dogruya toprak gelirine baglanmustir. Boylelikle birgok
yerlerde vergi toplayici ve kiractsi durumuna gelen kumandan-
lar, buyruklarindaki askerlerin masraflarina kargilik olarak he-

saplanan vergileri topladiklart yerlerin ikta sahipleri olmuglar-
dir.(69

Ozellikle ilk yiizyiilardan baglayarak Isiam devlet orgiitiin-
de yer alan “amil” teriminin zamanla ugradig anlam degisikli-
gi de bu gelismeyi agiklayict niteliktedir:

Taberi gibi eski kaynaklarda sik stk gegen ve vergi topla-
makla yiikiimlii memur anlaminda kullanilan bu terim® bag-
langigta yoneticilikle vergi toplayicilifinin ayn ellere dagildi-
gim1 gostermektedir.

Opysa 11. yiizy1hn ilk yarisinda yasayan Maverdi'de bu ke-
lime, belli bir bolgede 6giir, harag gibi vergileri toplamakla go-
revli bir maliye memuru anlamina geldigi gibi biiyiik bir bolge-
nin veya sehrin genel yonetiminden sorumlu yiiksek memura
verilen ad anlaminda kullammakta(6®), bu durumda da, terimin
kapsamca genisleyerek zamanla yerel yonetim erkiyle mali
kontroliin tekellesmeye bagladigin: ortaya koymaktadir.

Mali yonetimle emirlik (askeri kumandanlik)'in birlesmesi,
eyaletlerin her an bagimsizlagmasina ortam hazirlayan bir
6zerklik kazanmalanina yol agmistir.67) Gzellikle Abbasiler
doneminde goriilen bu feodal karakterli sistem, 6rnegin Ahmet
Tolun'un bagimsizligina imkén saglamgtir.

(64) Osman Turan: a.g.y.

(65) Fuat Kopriilii: “Amil Maddesi” fslam Ansiklopedisi.
(66) Fuut Kopritlit: “Amil Maddesi™ /slam Ansiklopedisi.
(67) Fuat Kopriili: “Amil Maddesi® [slam Ansiklopedisi.
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Yukarida dile getirilen biitiin bu 6zellikler, islami toprak re-
jiminin, gegitli donemlerde ve kesimlerde degigiklikler géster-
mekle birlikte(®®), miri toprak ve ikta sisteminin temellerini ta-
sidigimi ortaya koymaktadir.

Bu rejim, sonuglan giintimiiz Tiirkiyesine uzanan Osmanh
toprak sistemine onemli katkilarda bulunmugtur.

* Selcuklu Toprak Rejimi

Qguzlara baglt Dadak oglu Selguk'un kurdugu Selguklu
devletinin toprak rejimi, Mogol ve Bizans kurumlanndan da et-
kilenmekle birlikte, genellikle Tiirk sosyal orgiitiiyle Islami
toprak sisteminin sentezi olmugtur. Gergekten, bagta da belir-
tildigi gibi, despotik bir bagbugun yénetiminde bir ordu geklin-
de orgiitlenmisg olan Tiirk sosyal yapisi, {slamliktaki ikta siste-
mine askeri bir karakter kazandirarak Selguklu iktaini hazirla-
mugtir. Islami toprak rejimini Tiirk orgiitiiyle yogurarak gelis-
tiren Selguklular, Tugruy Bey'in 6liimiinde Irak, Azerbeycan ve
fran'a yayilmiglar, onun yerine gegen Alp Arslan'in Malazgirt
Savastyla Anadolu'nun Tiirklestirilmesi yolunda ilk ve kesin
adimi atmuglardir. Alp Arslan'in oflu Meliksah déneminde
doruk noktasina ulagan Imparatorluk, Anadolu'ya bir gesit ge-
nel vali olarak gonderilen Emir Siileyman Sah'in elinde Bizans-
Iilar1 gerileterek Anadolu Selguklularinin temelini hazirlamig-
tr.

Gerek Biiyiik Selguk Imparatorlugunun, gerekse Anadolu
Selguklularinin yikiligina kadar uygulanan ve Osmanh impa-
ratorlugunda da baz1 degisikliklerde siiregelen toprak diizeni-
nin en kesin ve en belirgin seklini aldigt dénem, Meliksah ve
Nizam il Miilk donemidir.

(68) O.L. Barkan, a.gy.
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Eski Tiirk geleneklerinin etkisiyle, Selguklularda Sultan, in-
san iistii bir varlhik sayilmigtir. Bu anlayigin dogal sonucu, top-
ragin sultanin ve sultan ailesinin ortak mali sayilmasidir. Bii-
yik sultan, ikta sahibi emirlerin, meliklerin bagh oldugu mut-
lak otoritedir.

Sultan ve ikta sahibi meliklerden meydana gelen bu yone-
tim sistemi, ilk donemlerde biitiin misliiman hiikiimdarlar gibi
Selguklu sultanlarrmin da istediklerine ikta dagitmalarindan
meydana gelmistir. Bu tirlii bir kargiliksiz “Mukataa” sistemi,
devlete yararl: olmamug, halkin ezilmesine, topraklarin geregi
kadar islenmemesine yol agmustir. Ustelik ikta sahiplerinin
giiclenerek bir derebeyi niteligi kazandig1 ve merkezi otoriteye
bagkaldirdig1 goriilmiigtiir. Ote yandan orduda hizmet gorenle-
rin maaglar1 hazineden kargilanmagtir.

Iste Nizam il Miilk'iin, Tiirk ordu o6rgiitiiniin temellerini
toprak sorunuyla birlestirerek ve ordu kurulusunu on plana
alarak ilkelerini koydugu “Askeri fkta” sistemi, bu sakincalarin
ortadan kaldirilmas) amacini glitmiigtiir.

Gergekten, Nizam iil Miilk, biiyiik iilkeleri ellerinde bulun-
duran ikta sahiplerinin zamanla gii¢ kazanarak Sultana bagkal-
dirmalarim 6nlemek iizere ilk olarak Romalilardan beri uygu-
lanan ve Islamlikta degisik bir kihkta rastladigimiz “Askeri
Mukataa” sistemini kurmugtur. Bu yeni diizen geregi, lmpara-
torlukta Suitana ait olan ve “has” adim tagiyanlarin diginda
kalan topraklar, kiigiik pargalara ayrlarak gorev kargihiginda
kumandan ve askerlere dagitilmig ve bunlardan savas igin her
an Sultanin buyruguna hazir olmalar1 istenmistir. Boylece bir
yandan, odunun devlet hazinesine yiik olmasi dnlenmig, ote
yandan, kendi topraklarinin geliriyle gegindikleri ve topragin
iglenmesi kendi yararlarina oldugu i¢in, askerlerin toprakla ya-
kindan ilgilenmeleri saglanmigtir.(69)

Bu donemin kanunlan hakkinda eldeki en 6nemli kaynak,

(69) i. Kafesoglu: Biiyiik Selguklu imparatorlugu, s. 164-165.
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Nizam @il Miilk'iin “Siyasetname"sidir.

Daha once de belirtildigi gibi. biitiintiyle Sultanin mali sa-
yilan Imparatoriuk topraklari, “has”, “ikta” ve “haraci” toprak-
lar olmak iizere ilige aynilmigtir. Has topraklar, Biyiik Sultanin
oze! miilkii olan topraklardir ki, halkin igledigi pargalardan
toplanan vergiler, “Ihtiyat Hazine ye yatmaktadur.

Ikta topraklar, savag giiciiniin agirlik merkezi olan “Hassa
Ordusu”nun iiyelerine iilkenin gesitli yerlerinde verilen ve tag-
rada oturup seferlere asker gotiirerek katilanlara dagitilan top-
raklardir.(70)

Bununla birlikte, hanedandan olanlara, emirlere ve devlet
biiyiiklerine, askeri bir kuvvet beslemek kosuluyla veya bir
hizmet karsiliginda verilen “mukataa”lar, hukukca degil, “fii-
len” irsidir. Gergekten her yeni tahta gikan hiikiimdann, iktai
yenilemest, ikta sahibinin 6liimii veya azli halinde “ikta berat-
lar”nt varisler adina onaylamasi gerekmektedir.(7!)

Siyasetname'deki kesin kurallara gore, ikta sahibi tarafin-
dan “reaya”nin ezilmesi de engeilenmek istenmistir. Bu kural-
lara gore, vergi zamam gelmeden halka higbir yukiimliiliik
yiiklenmemeli ve bir memurun koyliiden yiikiimlii oldugundan
fazla para almasi halinde bu para koyliiye geri verilmelidir.(72)
Ikta sahiplerinin halktan sadece yasaya uygun vergiler (mali
hak) alabileceklerini ve bunu da iyilikle ve zor kullanmadan
yapmak zorunda olduklarin bilmeleri gerektir. Vergisini 6de-
mis olan kimsenin cani, mali, kanisi ve ¢ocuklarinin gelecegi
giiven altindadir. Tasinabilir ve taginamaz biitiin mallar,
“gasb”a kargi korunur ve ikta sahibinin bunlar iistiinde higbir
hakki olamaz. Bu kural hige sayan ikta sahibinin elinden top-
ragi alimir ve ibret igin cezalandirilir. Herkesin, Imparatorluk

(70) I. Kafesoglu: Biiyiik Selgukiu imparatortugu,'s. 164-165.

(71) Faruk Kdpriili: “Bizansin Osmanh Miiesseselerine Tesiri” T.H.I.T. Mec-
muas.

(72) Nizam iil Miilk: Siyasetname Boliim: 4, 5.
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topraginin Sultan‘a ait oldugunu, ikta sahibi ve emirlerinse yal-
niz bu topraklari gozetmekle yiikiimli bulundugunu bilmesi
gerekir. Vergi memurlaninin, bulunduklan bolgede gii¢ kazana-

rak halki ezmemeleri igin her ii¢ yilda bir yerleri degistirilir.
a3

Goriildiigii gibi, ikta sahibine kargi korunan reayanin her
turli giivenligi saglanmaya galipplmigtir. Haksizhiga ugrayan
reayanin dogrudan dogruya “Biiyiik Divan”a bagvurma hakki
vardir.

Koyli bulundugu yerde ¢aligmak zorunda degildir ve elin-
deki topraga ancak iglemesi halinde sahip olur. Toprak sadece
erkek gocuga “intikal” eder.

Bu tiirden toprakian igleyenlerden, Islami ilkelere gére
“osur” alinir. Bunun diginda bolgelere gore degisen bazi “6r-
fi” vergiler de vardir.(74

Ugiincii bir kiime meydana getiren “haraci” topraklarsa, fet-
hedilen yerlerde miisliiman olmayan prenslerin elinde birakila-
rak, Islami ilkelere gore haraca baglanan topraklardir.(75)

Goriildiigii gibi, islamliktan etkilenmis ama eski Tiirk gele-
neklerinden de biisbiitiin styrilmamig olan Selguklularin top-
rak sistemi, bir “askeri ikta” sistemidir.(76)

1157'de yikilan Biiyiik Selguklu Imparatorlugundan dogan
tiirk devletlerinde de “askeri mukataa” sisteminin surdiiriildiigii
goriilmekiedir. Omegin, Halep Atabcklerinde veraset yoluyla
erkek gocuga gecen askeri mukataalarin varlifina rastlanmak-
ta, Selguklularin devami olan Eyyubiler ve Harzemgahlar dev-
letinde de ikta sistemi ve askeri mukataalarin gegerligini koru-
dugu bilinmektedir.

Biiyiik Selguklulann ardillar olan bu devletlerde siiregeldi-

(73) Nizam il Miilk: Siyasetname Boliim: &, 5.
(74) Ibrahim Kafesoglu: a.g.y., s. 165-166.
(75) Ibrahim Kafesoglu: a.g.y., s. 165-166.
(76) O. Sencer - M. Sencer: a.g.y., s. 50.
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gi goriilen ikta sisteminin Anadolu Selguklularinda da yiiriir-
liikte kalmas: dogaldir. Gergekten, Anadolu Selguklu Devletin-
de, hanedan ilyelerine, biiyiik devlet memurlarina, iilkeleri elle-
rinden alinan bazi prenslere, Mogol istilasindan kagarak Ana-
dolu'ya siginan Harzem emirlerine belli oranlarda bir askeri
kuvvet beslemeleri kosuluyla genig topraklarin ikta edildigi
anlagilmaktadir. Ornegin Yaziciogiu Ali'nin Selguknamesi'nde
I. Alaeddin Keykubad'in, “umarian gazilere, yani sipahilere
verdigi ve bir timar sahibinin éliimiinde oglu yeterligini kanit-
layinca imanin kendisine aktaniidigi” belirtilmektedir.

“Askeri mukataa”lara, yani umar sistemine genellikle Ana-
dolu beyliklerinde de rastlanmasi, genis capta, sistemin Sel-
cuklulardan aktarilmig oldugu kansini giiglendirmektedir.(77)

* Osmanly Toprak Rejimi

Mogol Ilhanhlarinin Anadolu'yu istilalarindan sonra 1308
yihnda Anadolu Selguklu Devleti kesin olarak yikildiginda,
merkezi otoritenin zayiflamasiyla goktan beri varliklarini siir-
diiren bazi feodal unsurlar bagimsizlik kazanarak, Anadolu
Tiirk Beylikleri doneminin baglamasina yal agmiglardir.(78)

Anadolu Tiirk Beyliklerinin sosyo-ekonomik kurumlariyla
ilgili belgeler az olmakla birlikte, 15 ve 16. yiizyillara ait Arazi
Tahrir Defterlerindeki kayitlar, Anadolu Beyliklerinde ve onla-
nn en kii¢iigii olan Osmanli Beyliginde toprak diizeninin, Sel-
cuklu toprak sistemini andiran bir feodalite oldugunu goster-
mektedir. Ornegin Osmanli Hiikiimdan 1. Murat, Hamitogulla-
n Beyliginden satin aldig: kasabalarda, adi gegen Beylige bag-

(77) Fuat Kopriilit: a.g.y., 5. 229-230.
(78) Oya Sencer: “Tilrkiye'nin Toprak Sorunlarina Tarihsel Agtdan Bir Bakiy”
Sosyoloji Dergisi, 17-18.
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11 umarlara rastlayarak bunlarin berat]an‘m kendi tugrasiyla ye-
nilemis, Yildinim Beyazit de, Aydinogullan ve Mentegogulla-
rindan aldi1 topraklarda ayni iglemi tekrarlamugtir.(7%)

Yine bu defterlerden ¢ikarilan sonuglara gore, “reaya” adi-
ni tagiyan halk, “ikta reayas1”, “vakif reayas1” ve “miilk reaya-
s1” olarak iizerinde yayadif topragin durumuna gore adlandi-
rilmigur. Beylikler doneminde topraklarin “ikta”, “vakif” ve
“miilk” olarak ayrildif1 goriilmekle birlikte, ikta topraklarin
6zel miilk veya vakif wopraklara oranla dnemini kaybettigi anla-
siimaktadir.

Kisas1 Beylikler doneminde, merkezi otoritenin ortadan
kalkisiyla, askeri gorevlere bagh toprak rejiminin soysuzlast-
g1, malikanelerin yayilmaya bagladig: ve Bati1 Feodalitesini an-
diran kurumlann belirdigi goriilmektedir. Gergekten bu do-
nemde Anadolu Beyliklerinin topraklarinin biiyiik bir kismui,
“malikane”ler ve “evlathik vakif’lar haline girmistir. Miilk top-
rak alig - veriginin ¢oklugunu gosteren kayitlar bu olguyu dog-
rulamaktadir. Eviathk vakiflar, Islami miras hukukunun topra-
£1 boliicii niteligini gidermek ve toprak soylulugunu siirdiirmek
amaciyla bulunmug bir ¢oziim yoludur.(89

Gergekten biiyiik toprak miilkiyetinin, bir aile miilkii halin-
de kugsaklar boyunca elde tutulmasina ve topraga bagh yerli bir
soylular sinifinin doguguna en biiyiik engellerden biri de, Is-
lam miras hukukunun miilkii ¢6zen etkileri olmugtur. Toprak
miilklerinin varisler arasinda paylagilmas: konusunda tasina-
bilir miilklerden ayn bir miras hukuku tanimayan Islam Huku-
ku soylularin biiyiik miitklerinin birkag kugak iginde pargalan-
masina yolagmigtir. Boylece pargalanan ve Onemini yitiren
miilk, devletin kolayca miidahalesine olanak saglamigtir. Bu
bakimdan “evlathk vakif” sistemi, fslami miras hukukunun ¢é-

(79) {smail Hakk: Uzungargih: “14 ve 15. Asirlarda Anadolu Tiirk Beyliklerin-
de Toprak ve Halk idaresi™ Tiirk Tarih Kongresi.
(80) O. Sencer-M. Sencer: a.g.y., 5. 56.
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ziicii etkilerine kargi soyluluk diisiincesinin ve ailenin biitiinli-
§ii duygusunun bir tepkisi sayilabilir. Bu yolda miilklerini va-
kif sekline sokanlar, bir tiir “vasiyetname” kilif1 kazanan ko-
sullu vakiflarda Islami miras hukuku gergevesini agmay: ve
bodylece bir kisim mirasgilan haklarindan yoksun birakarak ai-
lenin konumunu siirdiirmeyi diisiinmiiglerdir. Bu vakiflar, bir
devlet kurumu niteligi tagiyan, tiizel kisiligi olan ve kamu ya-
rarini amag edinen vakiflardan farklidir.81)

Iste, Orhan Bey zamanindan baglayarak Anadolu birliginin
kurulmasina galigan Osmanlilar, kargilastiklan bu toprak sis-
temini, merkezi bir yonetim ve devlet otoritesini her kesime
ulaguracak bir diizenle ortadan kaldirmaya yonelmiglerdir. Bu
bakimdan Osmanh Imparatorlugunun kurulug doneminin, do-
guda ve batida derebeylerine karsi girigilen bir savas donemi
oldugu gorilmektedir.(82) Gergekten kurucusu olan Osman
Bey'e “emirlik”, Selguklu Sultan: Alaeddin tarafindan bir “fi-
ef” olarak verildiginden, baglangigta canh bir feodal anlayisin
etkisi altinda gesitli toprak temlik'lerinde bulunmakla birlikte
" (83) Osmanlilarin, kurulug doneminin belirgin niteligi, Tavaifi
Miiliik anarsisi iginde dogan ve onun Zaranina geligen merkez-
ci bir Imparatorlugun toprak soylulari sintfiyla uzun bir ¢atig-
maya girigmesi ve bu gatigmanin bir sonucu olarak “malikane -
sistemi”nden “sipahi tman”na dogru bir gelisme cizgisi izle-
mesidir. Bu politikanin amaci, malikane tipi topraklanin siirekli
olarak devlete katilmasi olmustur. $er'an her tiirlii saldindan
uzak olmas1 gerekirken, her donemde umara katulmig 6zel
miilk.ve vakiflarin varh@iyla ilgili kayitlara rastlanmaktadir.
Ote yandan, Imparatorluk doneminde, aile miilkii halinde koru-
nabilmesi igin vakiflagtiriimig olan kigisel nitelikteki toprak
miilkiyetlerini de devlet, gidermekle ugragmaktadir.(4)

(81) O.L. Burkan: “Kurulus Devrinin Toprak Mescleleri™ Tiirk Tarih Kongresi.
(82) O. Sencer: ag.y.. s. 144,

(83) O.1.. Barkan: “Malikanc-Divani Sistemi” T.H./.T. Mccmuaw .

(84) O.L. Barkan: Kuruluy Devrinin Toprak Meseleleri.
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Osmanl devleti boylece, toprag: devletlestirecek belli bir
diizene baglamis ve topragin eski sahibini de topragin baginda
bir gesit devlete baghi memur haline sokmustur. Boylelikle,
Osmanli fetihlerinden dnce derebeylerine ait saytlan ve topragi
yer yer degisen kogullarla devamli ve irsi bir kiraci olarak is-
leyen koylii; devletin mali olmug ve kisgilerin elinden kurtaril-
migtir.(85)

Eski kanunlardan g¢ikarilan sonuglara gére, Osmanli Devleti
topraklarin devletlestirilmesi igini agir ve tedbirli adimlaria
gerceklestirmigtir. Fethedilen yerlerde aligilmig kural ve gele-
neklere oldugu kadar aligiimig kigilere de sayg: gosterilmig-
tir.(8) Gergekten kurulug doéneminde rastlanilan bir bagka
ozellik de toprak ve tarim konusunda bolgelere gore degisen
kanunlarin kabul edilmis olmasidir.87)

Yeni fetihler sonunda toprakiar genigledikce; miri arazi

(devlet topraklari) ve buna bagl olarak da “tumar”la ¢gogalmusg-
ur.(88)

Gergekten Osmanl fethi, her geyden 6nce timar sisteminin
yerlegmesi demektir. Ciinkii bir iilkede topraklarin il yazicilan
tarafindan sayilarak (tahrir) timarlara béliinmesi, fethin son ve
kesin agamasin1 meydana getirmistir.$89) Merkezi otoriteyi iil-
kenin en uzak kogelerine yayginlagtirma mekanizmasi olan u-
mar sistemi, Osmanli Devletinin bagimsiz birimler gseklinde
dagilmasim onlemigtir. Timur bozgunundan sonra Anadolu'da
merkezi otoritenin tekrar saglanabilmesi ancak bu mekaniz-
mayla agiklanabilir.(90)

(85) O.L. Barkan: Osmanli imparatoriugunda Cifigi Stmiflarin Hukuki Statiist.

{86) Neset Cagatay: Osmanh [mparatoriugu Arazi ve Reaya Kanunnameleri.

(87) O. Sencer: a.g.y., s. 145,

(88) O.L. Barkan: Tirkiye'de Toprak Meselesinin Tarihi Esaslart.

(89) Halil inalcik: “1431 Tarihli Timar Defterine Gore Fatih Devrinden Once
Timar Sistemi” Tiirk Tarih Kongresi {V.

(90) Halil fnalcik: *1431 Tarihti Timar Defterine Gore Fatih Devrinden Once
Timar Sistemi” Tiirk Tarih Kongresi IV.
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Bununla birlikte, miilk toprakiann timar haline getirilmesi
ancak Fatih Sultan Mehmet zamaninda genel bir nitelik kazan-
mig ve “dirlik™ adi verilen pargalar halinde, gogunluk askeri
gorevlere bagh kigilere, devlet biiyiiklerine, din adamlarina,
“Hanedan mensuplari”na degerlerine gore “timar”, “zeamet”,
“has” seklinde ayrilarak verilmislerdir ki, bu sistemin biitiinii
“timar sistemi” adini tagimaktadir.©!)

Timar sistemi Osmanli Devletinin, bir yandan giilii bir or-
duya sahip olmasini ve bu ordunun hazineye yiikleyecegi mas-
raflardan kurtulmasini saglamig, 6te yandan topraklarin kont-
rol aluna alinmasiyla timarl: sipahilerin derebeyi olarak belir-
melerini engellemesine olanak hazirlamigur.

11k bakista bir islam Imparatorlugu olan Osmanlilarda, top-
rak hukukunun ger'i hukuk kurallarina uygun olmasi beklenir.
{slam hukukuna gére, miilk sahibi bir miislimandan vergi ola-
rak yalniz dsiir ve zekat alinabilir. Kolayca anlagilacags gibi,
bu iki vergi yilikiimliiligi disinda mali bir yiikimliligi olma-
yan bir ¢ift¢i sinifi, imparatorlugun ekonomik yiikiinti kaldir-
~ maktan uzakur. Iste koyliiniin devlete ait topraklar iizerinde ki-
rac1 olarak bulundugu ve siki kurallara bagli oldugu miri top-
rak rejimi, Islami sistemin gedigini kapatarak ser'i hukuk ya-
mnda “6rfi” hukukun dogmasina yolagmgtir.*2) Bununla bir-
likte, bu. hukukun Arap fetihlerinin ilerlemesiyle yine islami
gergeve iginde temelleri atilan ve Selguklularda bigimlenen bir
toprak hukukunun devami oldugu giiphesizdir.

Gergekten Osmanli Imparatorlugunda fethedilen iilke top-
raklaninin genellikle devlete ait oldugu ve diger miilklerin bag-
11 bulundugu fikih hiikiimlerinden ayn birtakim kiracihk ko-
sullarina, fermanlarla belirlenen 6rfi bir toprak hukukuna bag-
landig1 konusunda ilk agik belgelere Kanuni Sultan Siilleyman
déneminde, Ebussuut Efendinin Uskiip ve Selanik Livalanni

(91) Q. Sencer - M. Sencer: a.g.y., 5. 60.
(92) O.L. Barkan: Tiirk Hukuk Tarihi (Teksir).
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“tahrire memur il kitibi” olarak meydana getirdigi defterlerle,
Budin Defteri'nin bagina yazdig1 6éns6zde rastlanmaktadir. Bu-
nunla birlikte Ebussuut Efendi baglangigtanberi Osmanl impa-
ratorlugunda genig ¢apta uygulanan bir rejimi formiillemigtir.

Bu tiir topraklarin varhgim Fikih kitaplari ilkece kabul et-
mekle birlikte, kontrolii Beytiilmal'e 6zgii sayilan bu toprakla-
rin bagli olacagi tasarruf ve miras hukuku, 6rfi bir hukuk siste-
mi geklinde ve ihtiyaglara gore padigah fermanlanyla belirlen-
diginden, bu temeller fikih kitaplarinda yer almamigtir. Bu ba-
kimdan, diger 6gri ve haraci miilk topraklar igin de gegerli olan
ve taginabilir ve taginamaz biitiin mallara uygulanabilen ger'i
miras hukukuyla, miri topraklarin bagh oldugu 6rfi hukuk ara-
sinda toprak alaninda bir ikilik yer almisgur.

Iste Ebussuut Efendi tarafindan Budin Defteri bagina ko-
nulan bir kanunla, yerinde birakilan vilayet halkinin, taginabi-
lir ve taginamaz biitiin mallari miilk olarak kendilerine birakil-
dig1 halde, tarlalarin kontrolunun, “sair memaliki mahmiyede
arz1 miri demekle ma'ruf olan erazii memleket” gibi Beytiil-
mal'e ayrilmig oldugu goriilmekte ve bu durum, eskiden beri
uygulanan bir ilkenin, Macaristana da genellestirilmis oldugu-
nu ortaya koymaktadir,

Diger livalarin kanunnamelerinde degil de, 6zellikle Ebus-
suut Efendi zamaninda Rumeli'nde yeni fethedilen bir kisim
iilkelerle ilgili kanunnamelerde miri toprak hiikiimlerinin yer
almasinin nedeni, yerlegmis bazi eski gelenekler yiiziinden ve-
ya kadilann yalniz ser'i hukuk 6grenimiyle yetigmis olmalari-
nmin sonucu olarak bu hiikiimlerin ihmal edilmig olmalarina
baglanabilir.(9%)

Omegin 16. yiizyila ait bir ferman, miri topraklara ait tasar-

ruf ve miras hukukunun uygulanmasinda, diger miilkler alanin-
da gegerli olan ger'i miras hukukunun etkisi altinda giigliiklerle

(93) O.L. Barkan: “Tiirk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat" Tanzimat.
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kargilagildigim gostermektedir.(®9)

Bununla birlikte, fikihta miri toprak kurallannin iglenme-
mis olmasi, bu rejimin tohum olarak baglangicini, ilk Islami
uygulamalarda aramamak gerektigi anlamina gelmez. Fikth ge-
nel olarak, Kuran ve siinnet gibi, dgiirle yiikiimli 6zel miilk
topraklara sahip miisliman Araplarla ilgili hitkiimlere dayanan
kaynaklardan meydana gelen bir hukuk sistemi olduguna gore,
haraci topraklarin zel durumundan dogan miri toprak kuralla-
nna yer vermemistir. Ote yandan yerel orflerin hukuk kurali
haline gelmesi anlaminda icma, kisa zamanda kuruyan bir hu-
kuk kaynagi olmugtur. Bu bakimdan, Fikih kurallarindan miri
toprak rejimi ilkelerinin gikarilamayacag siiphesizdir.

Miri toprak sisteminin temelleri, Kanunf zamaninda, Ebus-
suut Efendi'nin girig yazisinda dile getirilmistir.

Biitiinliigii iginde ve vergi bakimindan ele almdxglnda Os-

manh Imparatorlugu topraklan, “haraci”, “6gri” ve “miri” ola-
rak iige ayrnlabilir.

Haraci topraklar, fethedilen yerlerde eski sahiplerinin elle-
rinde birakilarak haraca baglanan topraklardir.

Osri topraklar, sahipleri miisliman olan miilklerdir ki, ogiir
ad1 verilen onda bir iiriin vergisi 6demekle yiikiimliidiir.

Miri topraklarsa, yukarda sézii gegen ve simdi kurallan ele
alinacak olan devlet topraklandir.

” 6«

Miri topraklar, “has”, “zeamet” ve “timar” adint tagiyan ii¢
kiimeye ayrilmistir. Bu gesit topraklarin 6siir ve resimleri ikta
olarak gorev karsiligy kisilere birakilmigtir. Bu topraklara
devlet adina sahip olan ve onlart “reaya”ya kiralayan kimseye
“sahibi arz” denmistir. '

Kanuni déneminde kesinlikle belirlenen degerlere gore, de-
geri 3-20 bin akge arasindaki topraklar timardir. Timarlar, as-

- (94) O.L. Barkan: /5 ve 16. Asirlarda Tiirkiye'de Zirai Ekonominin Hukuki ve
Mali Esastar1, s. 52.
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keri gorevlere bagh olarak “timarli sipahi” ad: verilen kigilere
birakilmakta ve bunlardan timar gelirlerinin ilk bin akgesi ken-
dilerine ait olmak iizere geri kalan her bin akge igin tam dona-
umh ve sefere hazir bir “cebeli” beslemeleri koguluyla verilen
topraklardir.

Haslar Padigahindir, veya vezir vb. gibi gok yiiksek riitbeli
memurlara verilir. Degerleri 100 bin akgenin tizerindedir.

Degeri, 20-100 bin akge arasinda olan zearnetller, yiiksek
gbrevli kigilere, devlet memurlanna ya da savagta biiyiik baga-
r1 gostermis kimselere, gelirlerinin her beg bin akgesi igin bir
“cebeli” beslemeleri koguluyla verilen topraklardir.

Her eyalette, umarli sipahi ve zeamet sahiplerinin adlarini,
kiinyelerini, toprakiarin yer ve degerlerini gosteren defterlere
gore, sefer halinde Beylerbeyi yoklama yapar. Sefere gelmeyen
veya yiikiimlii oldugu cebeliyi getirmeyen timar sahibi azledi-
lerek dirligi bagkasina verilir.

Padigahin miri topraklardan ayirarak baz: kimselere miilk
olarak verdigi yerler de vardir ki, bunlar “malikaneler”dir. Miri
topraklar Padigah buyruguyla temlik edildikien sonra, miri top-
rak hukuku digina gikarak miilk toprak niteligi kazanir. Bu
ozel miilkler iizerinde devletin higbir yetkisi yoktur. Sahipleri-
nin istedikleri gibi tasarruf edebildikleri bu topraklar miras yo-
luyla ser'i hukuka uygun olarak intikal eder.

Bunlardan bagka bir de, 6zellikle Anadolu'nun Dogu vila-
yetlerinde rastlanan®>) ve kékleri Selguklulara kadar uzanan
() bir malikane-divani sistemle kargilagiimaktadur. “{ki bag-
tan tasarruf” denilen bu sistem, yalniz “topragin kuru bir miil-
kiyet hakkinin” &zel kigilere birakilmasi ama “tasarruf huku-
ku”nun devlette alikonmasindan dogmustur. Malikane sahibi-
nin toprak iizerinde, satmak ve hibe veya vakfetmek, varisler
arasinda ser'i hukuk kurallanina gore taksim etmek yetkisi bu-

(95) OL Barkan: “Malikane-Divani Sistemi” T.H./.T. Mec. IL.
(96) O.L. Barkan: “Malikane-Divani Sisterni” T.H.[:T. Mec. 11.
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lunmakla birlikte, tasarruf hukukuna sahip olmadiklari ve top-
raklarim kdyliiye istedikleri kogullarla kiralayamadikiari go-
rilmektedir. Toprak sahibiyle kéylii arasindaki iligkilerin, min
toprak kurallar1 gibi, daimi ve irsi bir kiracilik seklinde yiirii-
diigi ve tapu resminin malikane sahibi tarafindan degil, sipahi
tarafindan alindi@ anlagilmaktadir. Bu bakimdan malikane sa-
hipleri, miilkiyeti kendilerine ait olan topraklan isleyen koylii-
den yalmiz malikane payi denilen bir toprak kirast istemek hak
ve yetkisini tagimakta, 6te yandan sipahi araciligiyla kéyliiden
devlet, divani adins tagtyan bir vergi almaktadir. Gériinigte iki
sahibi bulunan ve miri topraklardan ayn bir grup meydana geti-
ren bu tiir haraci topraklarin, milkiyet hakk: 6zel kisilerindir.
(97 86z konusu, malikane-divani sistenfin fetihler sirasinda ge-
nellikle,.“yerli toprak sahipleriyle fatih devletin adamiarini ay-
n1 zamanda ve ayni toprak istiinde tatmin etmek” ihtiyaciyla
uygulanmig oldugu diigiinilebilir (98

Eldeki kanunlara goret®?) miri topraklarin bagh oldugu ge-
nel kurallar sunlardir: - :

Osmanli Imparatorlugunda, topragin yiiksek miilkiyet ve
kontrol hakkinin (rekabe) devletin elinde altkonarak miri'ye bi-
rakilmig olmasi “tasarruf”un simirlandirilmasina ve ilkece sii-
rekli ve irsi bir kiracihik s6zlegmesi geklini almasina yol ag-
mustir. Bununla birlikte kiranin her yerde topragin verim dere-
cesine gore iiriinden bir pay seklinde, alinmakta olmasi, bir
vergi niteligi kazanmasi ve babadan ogula gegmesi, kiraciligin
sakincalarim gidermigtir.

Devlete ait topraklar iizerinde kirac1 olarak yerlestirilen
koyli tam bir miilkiyet hakkina sahip olmamakta, 6rnegin tar-
lasini satmak, hibe etmek, vakfetmek, vasiyet etmek, mirasgi-

(97) 6.L. Barkan: “Malikanc-Divani Sistemi” T.H.LT. Mec. I1.

(98) O.L. Barkan: “Malikane-Divani Sistemi™ .4 1.T. Mec. Il

(99) O.L. Barkan: /5 ve 16. Asirlarda Tiirkiye'de Zirai Ekonominin Hukuki ve
Mali Esaslar:.
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larina aktarmak, istedigi sekilde kullanmak ve degerlendirmek
ve islemek veya islememek ozgiirliigiine sahip degildir.(100)

Koyli genellikle, bir gift okiizle siiriilebilecek, bir giftgi ai-
lesinin gecinmesine elverecek biiyiikliikte olan ve “gift” adr ta-
siyan, parcalanmas yasaklanmig olan igletme biitiinlerinden
birini(!01), devlet adina bu topraklarin kiralanmas ve yéneti-
miyle gorevli “sipahi” veya “emin”e, “tapu resmi” adi altinda
bir pegin kira (icare i muaccele) vererek kiralamaktadur.(102)

Bu tiirli bir ortiik s6zlegme geregince, giftci kendi aragla-
riyla toprag: igleyerek iiriinden orf ve adetlere ve topragin ve-
rim derecesine gore, onda birle yar: arasinda degisen bir mik-
tari ve ayrica ¢ift akgesi adin tagiyan belli bir parayi kira ola-
rak her yil devlete vermek zorundadir.(193)

Dinlendirme vb. gibi iy geregi yeterli bir gerekge olmaksi-
zin ii¢ yil bog birakilan toprak, tapu resmi ve bunun sagladig:
kullanma ve yararlanma hakk: ortadan kalktigindan, kiracinin
elinden alinarak bagka birine kiralanir (104

Bununla birlikte bu ortiik s6zlegmenin dayandig: bazi ku-
rallar vardir: Kiralama, serbest pazarlik ve artirma yoluyla ya-
pilmamaktadir. Ayrica irsi ve siirekli bir kiracilik niteligi tagi-
maktadir. Diger mirasgilara aktarilmamakla birlikte, toprak ba-
badan ogula bir miilk gibi gegmektedir. Oglu olmayan bir kim-
senin, kizi veya baba bir erkek kardesi oldugunda, sipahi yeni-
den tapu bedeli alarak toprag: oncelikle onlara birakmak zorun-
dadir. Tapuya hakki olanlar, belli bir siire iginde bu haklarmi
kullanmazlarsa, toprak sirasiyla, 6nce yakin akrabalardan biri-
ne, yoksa, kdyde toprak ihtiyac: duyanlara ve sonunda isteklile-
re verilebilir. Bu siranin degistirilmesi, tapu bedelinin yiiksel-
tilmesi sozkonusu olamaz. Devletin belirledigi bu ilkelerin uy-

(100) O.L. Barkan: Tanzimat, s. 322.

(101) Q.L. Barkan: “Ciftlik Maddesi” /slam Ansiklopedisi.
(102) O. Sencer-M. Sencer: a.g.y., s. 68.

(103) O.L. Barkan: Tanzimat, s. 324.

(104) O. Sencer: a.g.y.
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gulanmas: sipahilerin gérevidir.(105)

Boylelikle, topraklarin miilkiyet ve kontrol hakkimin genel-
likle miriye mal edilmis olmasi, devletin, ser'i miras hukuku-
nun diger mallar alanindaki gegerligini toprak alaninda gidere-
rek kendi gikarlarina uygun bir toprak politikast izlemesine
olanak saglamigtir.

Kanuni déneminde en yetkin geklini alan Timar sisteminin,
yine bu dénemde baglayarak Tanzimata kadar siiren bir bozul-
ma ve soysuzlagma agamasina girdigi gorillmektedir.

Gergekten, Kogi Bey(!1%8) ve baz tarihgiler!9), miri top-
raklar rejiminde, daha Kanuni'nin son yillarinda, bir gevsekli-
8in bagladigini belirtmekte ve bu konuda Sadrazam Riistem
Pasga'yr suglamaktadirlar. Yukarda belirtildigi gibi, artirma
(miizayede) yoluyla verilmeyen umarlarin, Riistem Paga zama-
ninda, artirmayla “miiltezim”e verilmeye baglandi§1 anlasil-
maktadir. Boylece, dzellikle Imparatorlugun ¢ékiis yillarinda
halki ezen “iltizam” sistemi dogmusgtur.

Timarl: sipahilerden farkl olarak, miri topraklarin gelirleri-
ni pesin para kargihginda bir siire igin saun alan miiltezimler,
lopraktan en fazla geliri saglayabilmek igin her tiirlii gegici ted-
bire bagvurmuslardir. Boylece, bir yandan halkin soyulmasi-
na, éte yandan topraklarin verimsiz ve bakimsiz kalmasina yol
agmiglardir (108)

Devletin miri topraklari, pesin para kargilifinda miiltezim-
lere birakmasinin nedeni, timarli sipahi orgiitiiniin ordudaki
Onemini yitirmesi ve hazine gelirlerinin azalmasina paralel ola-
rak siirekli ve maagh bir ordu igin gerekli mali olanaklarin sag-
lanmas: ihtiyacinda aranmalidir.

Gergekten uzun siire Osmanli Ordusunun biiyiik bir kismi-

(105) O.L. Barkan: a.g.y., s. 322-325,
(106) Kogi Bey Risalesi (A. Kemali Aksiit)
(107) Cevdet Tarihi: Cilt V, s. 205.

(108) O. Sencer: a.g.y., s. 154-155.
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n1, devleti genig bir ordunun agir mali yiikiinden kurtaran ti-
marh sipahiler meydana getirmigtir. 1. Murat'in siirekli bir kuv-
vet olarak 1363'de kurdugu Yenigeri Ordusu ve genel olarak
Kaptkulu Ordusu, Timarh Sipahi Ordusunun ¢ok kalabahik ol-
dufu Bayezid doneminde, 7 bine ¢ikarilmig, 1528 tarihli bir
belgeye gore, 85-90 bine varan Timarlilar ve Cebecilere kargi-
hik 27 bine yiikselmig, 1610 tarihinde 115 bin Timarh Sipahi
ve Cebecileri kargisinda 88.839'a varmigtir. Uzun yillar sayi-
. ca ikinci planda kalmakla birlikte, Kapikulu Ordusunun 17.
ylizy1l baglarinda Timarl: Sipahilere yaklagti§1 goriilmektedir.

16. yiizy:1lda Kapikulu'nun siirekli olarak artirilmas: askeri
zorunluluklardan ileri gelmis ve Orta Avrupa'da ategli silahlar
kullanan agir Alman piyadesi kargisinda Kanuni Sultan Siiley-
man da tiifekli Yenigeri sayisim artirmak zorunda kalmig ve
bu ihtiyag gittikge gogalmisur. Ok, yay, kihig, mizrak, giirz gi-
bi ilkel silahlarla savagan ve talim gormeyen timarlilarin sava-
sa elverigsizligi, 16. yiizyil sonlarindan baglayarak Timar reji-
minin ilgisiz ve kontrolsiiz kalmasina yol agmustir.

Ote yandan, dogrudan dogruya Hazine-i Amire'den (Devlet
Hazinesi) {i¢c ayda bir maag alan Kapikulu'nun sayica artmasi
Hazineye biiyiik mali yiikiimliilikler yiiklemigtir. Ornegin
1562'de Kapikulu maaglari 172 milyon akgeyken 1610'da 380
milyon akgeye gikmugtir,(109)

fste bu mali zorunlulugun, devletin, artik orduya tam anla-
muyla yararli olamayan timarlari, pesin parayla, vergi satisi
yoluyla “iltizam™a vermesine yol agtif1 diisiiniilebilir.

Onceleri y1llik olarak ve artirma (miizayede) yoluyla veri-
len iltizamlar{!1® ¢ogunluk, teklifini arirmaya kimsenin cesa-
ret edemedigi Liva Pagalan gibi yonetim orgiitinden kimsele-
rin eline gegmigtir. Miizayede sonunda iltizami alan kimse,

(109) Halil inalcik: “Osmanh Devrinde Tiirk Ordusu”™ Tiirk Kiiltiirii, 22.
(110) A. du Velay: Esasi sur I'Histoire Financiere de la Turquie.
(111) O. Sencer: ag.y.. s. 156.
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pey olarak verecegi %10'u bulabiimek igin yabanci azinliktan
sarraflara bagvurmug ve onlarin ortakligin saglamigur. Boy-
lece bir ticaret meta haline gelmesi, topragin bakimsiz kalma-
sina ve halkin yoksullagarak irgatlagmasina yolagmstir ki,
uzun yillar Anadoluda siiriip giden Celali ayaklanmalarinin te-
melinde bu bozulmug toprak diizeni vardir. Geg kalmig ve
soysuzlagmig bir feodalitenin filizlendigi bu dénemde, Timar-
lar askeri niteliklerini yitirmigtir.(111

II. Ahmet zamaninda yeni vergi kaynaklar1 bulmak igin,
“emlak”in yonetimini koklii bir gekilde degistirme -denemesi
yapilmistir. Defterdan Sikki Evvel'in verdigi bir layiha tizeri-
ne, “Sam, Halep, Diyarbekir, Mardin, Adana, Malatya, Tokat
ve bagka yerlerde iltizama verilmig olan deviete ait topraklar
iistiinde bulunan reaya korunmamaktadir. Buralarn iltizamim
almig bulunanlar nasil olsa sahibi degilim, ancak birkag y1l bu-
ralardan faydalanacagim digiincesiyle reayayr ezmekte ve
bunlarin dagiimasina yol agmaktadir. Bu ylizden iltizama veri-
lecek yerler, bundan boyle yabanci bir kimseye saulmamak ve
devlete borglanilan bedeli iig taksitte 6demek kosuluyla, hayat
boyunca malikane geklinde verilecektir.” yolunda alinan karar,
1695 tarihli bir irade'yle yiiriirliige sokulmugtur.(112)

III. Ahmet zamaninda, malikane geklinde iltizama verilen
devlet topraklarinin uydugu kurallar bir daha degistirilmis ve
iltizamlarin malikane haline sokulmas: igin ileri siirlilen ayni
gerekgelerle, bu defa tekrar yillik iltizam yoluna déniilmiigtiir.
(113) By dénemin toprak sorunlari bakimindan en 6nemli olay,
“ayan”larin tiremesidir. Baglangigta bolgenin eski ve tanin-
mug ailelerinden olan ayanlar, zamanla resmen taninmig ve Pa-
salarin ve Sancak Beyleri'nin vergi toplamada dayanaklan ol-
muglardir. Gitgide hayat boyunca segilmeye baglayan ayanlar,
haklarini ogullarina aktarmig ve yerel bir soy asaletinin temel-

(112) M. Belin: Tarkiye I:kli.\'adi Tarihi Hakkinda Tetkikler, s. 172-174, 191,
(113) M. Belin: Tiirkiye lktisadi Tarihi Hakkinda Tetkikler. s. 172-174, 191,
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lerini hazirlamiglardir.(14)

I11. Selim ddneminde timar, zeamet ve diger dirlik sahipleri
ellerinde bulunan topraklarin gelirlerini, yabanci azinhktan
sarraflara pegin parayla satmakta, sarraflar da bunlan, bedelle-
rine, ilk satanlara 6dedikleri paray: da ekleyerek iigiincii kisile-
re yeniden iltizama vermektedir.(!!5) Béylece iltizamlarin be-
delleri giin gegtikge artmakta(!!16), spekiilasyon konusu haline
gelmekte ve sonunda karsihig kdyliiden alinmaktadur.

1808'de tahta gikan II. Mahmut déneminin en 6nemli olay-
larindan biri, Derebeyi niteligi tagiyan ayanlarin giiglerinin ve
varliklarinin resmen taninmasi anlamina gelen, Devletle ayan-
lar arasindaki “Senedi [ttifak” adim tagiyan sézlegmedir.
Ayanlarin varligt resmen tamnmakla birlikte, giiclerinin kinl-
masi yolunda tedbirlerin alinmasina da gahigilmigtir.

Askeri aristokrasiye de bir son veren II. Mahmut, artik bir
sOmiirge kaynagi durumuna gelmig olan Timar sistemini yik-
mig ve yiizyillarca Osmanhi Imparatorlugunun toprak politika-
simn agirhk merkezini meydana getirmis olan mini topraklar
rejimine son darbeyi vurmustur.

» Tanzimat Donemi

1839 yilinda Abdiilmecid tarafindan ilan edilen Tanzimat
Fermani'yla baglayan donem, toprak sorunfarimin Batili hukuk
kavramlariyla ele alindig1 bir dénem olmustur.

Tanzimat'in ilanindan sonra, eski kan\unlarda yapilacak de-
gisikligi belirlemek iizere Babialide bir defter agilmigtir: Bu

(114) O. Sencer: a.g.y.. s. 159.
(115) M. Belin: a.g.y., s. 263-264.
(116) Cevder Tarihi: Cilt 1V, s. 237.
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defterdeki toprak sorunlariyla ilgili kayitlara gére, Tanzimat il-
keleri geregince, miiltezimler kaldinlmig ve devlet adina vergi
toplama hakki “muhassil” denilen memurlara verilmigtir.(!17)
Hemen belirtmek gerekir ki, muhassil sistemi miiltezim siste-
minden daha basarili olamamig, memur olmalarina ragmen
muhassillar, kendilerine ¢ikar saglamak amaciyla bir yandan
halki ezmis, bir yandan da devleti zarara sokmuslardir.(118)

Esitlik ilkesinden hareket eden Tanzimat'in, vakiflarda ve
haslarda bulunan halkin “muafiyet ve imtiyaz”lanm ortadan
kaldirmas: gerekirken, ad1 gecen “Kanunu Kalemiye”den 6§-
rendigimize gore, Ozellikle dini ve ruhani vakiflara muhassilla-
rin karnigamayacag: ve bu tiirli dinsel kurumliara, “eski padi-
sahlar tarafindan tayin ve tahsis edilmis olan koyler hasilati-
nin geyhler ve zaviyedar ve miitevelliler tarafindan alinmakta
devam edilmesi, bu zatlara 1azimen ve onlann ruhaniyeti seni-
yelerinden istimdat ile hayir dualarin celbetmek miinasip go-
rillmigtir.”(119)

Yine biitiin uyruklann vergi kargisinda ve kanun goziinde
esitligi bngérﬁldiigﬁ halde, “defter’de goriildiigii gibi, “mukte-
day: nas” olmak bakimindan imam- ve hatiplerin ve “sahihiin
neseb sadati kiram™in, genellikle gorevlerini “hasbi” olarak yii-
riittiikleri gerekgesiyle, “raiyete mahsus olan riisum ve tekalif--
ten affedilmeleri” uygun goriilmiigtiir.(120)

Yine Fermanin getirdigi vergi esitligi ilkesinden hareket
edilerek, o zamana kadar bolgelere gére 1/2'den 1/10'a kadar
degisen ve toprak gelirinden bir pay seklinde alinan “agar”
vergisinin orani, bir “irade”yle tlkenin her yaninda 1/10 olarak
belirlenmigtir.(121) Tanzimat oncesinde biiyiik bir degisiklik
gosteren vergi oranlarinin belirlenmesinde, topragin “a1a”, “ed-

(117) O.L. Barkan: Tanzimat, s. 351.
(118) O. Sencer: a.g.y., s. 162.

(119) O.L. Barkan: a.g.y., s. 352.
(120) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 352.
(121) O. Sencer: a.p.y.
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na” ve “evsat” olarak nitelenen “inbat kabiliyeti” ve sulanma
durumunun gézoniine alinmig oldugu siiphesizdir. Bu durum-
da devlete veya bir miilk ve vakfa ait olan bir topragin, kdyliiye
kiraya verilmesi halinde toprak kirasi olarak iiriinden pay sek-
linde alinacak ogiiriin gegitli oranlarda olmasi dogaldir.

Oysa Tanzimat yanhg bir esitlik anlayigindan kalkarak,
uyruklarin vergi esitligini sagladig1 kanisiyla, topragin verim-
lilik derecesini gozoniine almadan, “asarin, Tanzimati Hayriye
icra olunan yerlerde alelumum lafzi manasina mutabik olarak
miisavaten onda bir olmasina ittifaki “ard” ile karar vererek
(122) bir yandan vergi adaletsizligine yol agarken, dte yandan
devlet gelirlerinin 6nemli bir kaynagini zayiflatmigtir.

Ote yandan 1847 (1623) tarihli bir “resmi teblig”de, bir ye-
nilik olarak miri topraklarin intikali veya bagkasina satiginda
tasarruf igin “tapu temessiilii” adiyla verilmekte ve o zamana
kadar “deruhteciler” adina diizenlenmekte olan senetlerin, bun-
dan bdyle “defterhane”den verilmesi kararlastirilmig ve ayrica
veraset hukuku alaninda yeni bir donemin baglamasina yol
acan bir hiikiim yer almigtir. Bu hiikme gore, topragin (miri),
babadan yalniz ogula degil, kiz cocuga da gecebilecegi goriil-
mektedir. O zamana kadar kiz ¢ocuklar, ancak erkek ¢ocuk bu-
lunmadig hallerde, o da tapu resmi ddeyerek miri topraklar
iizerinde hak elde edebilmigtir.{!23) Bundan boyle, “Usuli miil-
kiyeye ve kaidei hakkaniyete muvafik diigeceginden” kiz ¢o-
cuklarn da erkek ¢ocuklar gibi veraset hakkina girmeleri ka-
rarlastinimigtar. (124)

Bu “teblig"den az sonra ¢ikarilan bir “emirname” geregin-
ce, “taifei nisa izerinde olan arazii miriyenin dahi, babadan ol-
dugu gibi anadan dahi ogluna ve kizina meccanen intikal etme-
si”ne izin verilerek, kadin sahipierin ellerinde bulunan toprak-

(122) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 357.
(123) O. Sencer: ag.y.,s. 163.
(124) O.L. Barkan: a.g.y., s. 359, 360.

111



larin kesinlikle gocuklarina gegemeyecegi yolundaki onceki
*kural degigtirilmigtir.(125)

1849 yilinda, artik eski toprak kanunlan gegerli olmadigin-
dan ve yukarda dile getirilen degigiklikler de iradeler halinde
kaldigindan, Seyhiilislam Arif Hikmet'ten bir kanun risalesi ha-
zirlamas! istenmis ve boylece ad1 gegen noktalanin dzetlendigi

1265 (1849) tarihli “Ahkami Meriye” meydana getirilmistir.
(126)

Tanzimat'in ilamyla 1274 (1858) yilina kadarki siire, miri
topraklar rejimi kurallarinin Bau 6rnegine gore degistirilmesi
yolundaki hazirlik yillars olmugtur,

Yeni bir “Arazi Kanunu”nun gikarildigz 1858'de, miri top-
raklarda intikal hakkinin bedelsiz olarak ana-babaya da yay-
ginlagtinidifini ve tapu hakki derecesinin 9 dereceye gikaril-
digin1 bildiren bir Hatti Hiimayun ¢ikanlarak, veraset hakk1
daha da temellendirilmek istenmigtir.(127)

Bir siiredenberi Ahmet Cevdet, Mehmet Riistii, Arif ve
Tahsin Efendilerden kurulu bir komisyonun hazirladigi H.
1274 tarihli “Arazi Kanunnamei Hiimayun”u(!28) Osmanh
" Devletinde toprak hukukuyla ilgili itk ayrmtili kanundur.(!29

Adi gegen Kanun iilke topraklarini beg kiimeye ayirmigtir:
a) Arazii Memluke (Miilk Topraklar),

b) Arazii Emiriye (Miri Topraklar),

c) Arazii Mevkufe (Vakif Topraklar),

d) Arazii Metruke (Metruk Topraklar),

e) Arazii Mevat (Olii Topraklar).(130)

Kanun "mazbata”sinin girigine gore, eskiden zaman zaman

(125) O.L. Barkan: a.g.y.. 5. 359, 360.

(126) O. Sencer: a.g.y..s. 163.

(127) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 365.

(128) O. Sencer: a.g.y..s. 164.

(129) Biilent Kopriilii: Toprak Hukuku, s. 12.
(130) B. Kopriili: ag.y..s. 14,
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“icabati geri scrife” uyularak verilen “emir”lerden meydana
gelmis kanunlar bulunmakla birlikte, sipahiligin kaldiriimasy-
la Imparatorlugun “idari ve mali” drgiitiinde en biiyiik degisik-
lik yapilmigtir. Bu yiizden toprak hukukunun yeni temellere
gore yeniden diizenlenmesi gerekmektedir.(!31)

Bu gerekgelerle belirlenen, yukarda adi gegen bes tiir top-
rak, Omer Liitfi Barkan'a gore. baglca iki kiimede ele alinabi-
lir: Vakif topraklarin a) 6gri veya haraci miilk topraklardan ve-
ya “temliki sahih” ile temlik edilmig miri topraklardan ayrila-
rak vakfedilmig olan “sahih™ veya mutlak vakiflar ve b) miri
topraklarin “riisum ve menafiinin bir ciheti hayra tahsisi sek-
linde tahsis ve irsat kabilinden” vakiflar olarak ikiye aynlmasi
ve ilkinin miilk topraklar, ikincisinin miri topraklar kiimesine
sokulmasi olanaklhidir. Gergekten ilk tiir vakifiarda, topraklarin
rekabe ve tasarruf hakkinin toprak sahibi elinde toplanmasina
karsilik, ikinci tiir vakiflarda, topraklarin yiiksek miilkiyet
hakkinin devlete ait oldugu ve sahiplerinin tasarruf haklarinin
da miri topraklarla ilgili kurallara benzedigi goriilmektedir.

Ote yandan, kéy halkinin ortak kullanim ve yararina bira-
kilmis, 6zel kigilerin miilkii olmayan koru ve otlak gibi “met-
ruk”, topraklarla, kimsenin tasarrufunda olmayan dagltk ve or-
manlik topraklardan meydana gelen “mevat” topraklar miri
topraklar arasinda sayilabilir.(132)

Boylece kabaca miilk ve miri olarak iki kiimede toplanabi-
lecek olan toprak tiirlerinden ilki, yani miilk topraklarla ilgili
hiikiimlere Arazi Kanununda genel olarak yer verilmemigtir.
Bu kurallar tam anlamiyla Islami bir temele dayanan Fikhin
“miras (feraiz)” boliimiiyle Mecelle'ye birakilmigtur,

Hem miilkiyet, hem de yararlanma hakkinin sahiplerine bi-
rakildig miilk topraklar, Kanuna gére dorde aynlmigtir:

a) Tetimmei Siikna (Oturmay: Tamamlayan) Topraklar,

(131) O.L. Barkan: a.g.y., s. 370,373.
(132) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 370, 373.
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koy ve kasaba iginde bulunan topraklarin kenarlarinda tamam-
layict nitelikte olan topraklardir.

b) Temliki Sahih ile temlik olunan topraklar, miri topraklar-
dan temlik edilerek miilk 6zelligi kazanan topraklardir.

¢) Ogri Topraklar. 6gre bagl olan ama dsiirleri yoksullara
dagiulan topraklardir.

d) Haraci Topraklar, fethedilen iilkelerde, yeri halkin elinde
birakilarak devlete gelir olmak iizere haraca baglanan toprak-
lardir.(133) .

Arazi Kanunnamesi'yle Mecelle iki ayrn1 hukuun sonucu ol-
makla birlikte, 6rft hukukun uygulanim alaninin zamanla seri
hukuk lehine daralmig oldugu, ad1 gecen Kanunname'nin Fi-
kih kitaplanyla iligkisinde ortaya ¢ikmug, bdylece miri toprak-
lara ait tasarruf ve miras hukuku, {slamhigin mutlak miilk anla-
yigina ve ger'i miras hukukuna genig gapta yaklagmistir.(134)
Sozii gegen bu yaklagmada, bagka bir deyimle miri toprak ku-
rallarinin miilk toprak kurallartna benzemesinde, Bat1 devletle-
rinin ve hukukunun dolayl ve dolaysiz rolleri olmustur.

- Gergekten, Kanunname'nin 8. maddesine gore, “Bir karye
ve kasabanin biitiin arazisi toptan olarak ahalinin heyeti mec-
muasina ihale ve tefviz olunmayip ahaliden her sahsa bagka
bagka arazi ihale olunarak keyfiyeti tasarruflarini miibeyyin
yedlerine tapu senetleri ita olunur.” Bu duruma gore, Kanun,
igletmeler igin kisisel bir tasarruf ilkesini getirmektedir.(!35)

Ancak, koyliiniin ortak mali olmasinda yarar goriilen otlak
ve koru gibi “metruk” topraklarin bu hikkmiin disinda kalmas:
ongoriilmiigtir. Kanun, koyliiniin bu hakkinin korunmasi, do-
laylanindaki ¢iftliklerin hayvanlarini bu otlaklarda otlatmama-
lar1 yolunda bazi tedbirler almigur,(136)

(133) B. Kdpriilii: a.g.y., 5. 14-18.
(134) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 375.
(135) O.L. Barkan: a.g.y., s. 375.
(136) O. Sencer: a.g.y.. s. 165.
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Ortak tasarruflara yer vermekle birlikte, Kanunname temel-
ce bagimsiz kiigiik ¢iftgi igletmelerini amag edinmekte ve or-
negin 8, 130 ve 131. maddeleriyle bir kOy topragimin bir veya
birkag kisi eline gegmesiyle bu kullanim seklinin ortadan kalk-
masini onlemek istemektedir. Yeni Kanunun miri topraklar
izerindeki ¢iftgiye sagladifn tasarruf hakki, tam bir miilkiyete
yaklagmig ve koylilye istedigi sekilde tarim yapma hakki ba-
gislanmigtir. (Madde 9)

Bununla birlikte, miri topraklarin memurdan izin alinma-
dan geligigiizel kullamlamayis (Mad. 12), 6ziirsiiz ti¢ yil ar-
darda bog birakilamayisi (Mad. 9) ve yine memurun izni ol-
madtkga agag dikilerek bag bahge yapilamayigi (Mad. 33) vb.
gibi kisitlamalar, tasarruf hakkinin heniiz tam ve mutlak olma-
digimi gostermektedir.(137) Gergekten Kanuna gbre, gergek
miilkiyeti devlete ait olan bir toprak iizerinde “daimi ve irsi”
bir kiraci durumunda bulunan gift¢inin tasarruf hakki, toprag:
isledigi siireyle sinirlandinlmugtir. (Mad. 68) Ote yandan miri
toprak isleyenler, kiraci olarak tasarruf ettikleri topraklari,
vakf ve vasiyet edemedikleri gibi, bagkasina da satamamakta-
dirlar. Fikih kitaplarinin konusu olan “bey (gergek satig)” ak-
tinden farkh olan “devii ve ferag”, taraflarin kanuni chliyeti ve
sahibi arzin izniyle yapilmakta ve karsiliksiz tevariis hakki an-
cak akrabadan birkag kigiye taninmig bulunmaktadir.

Borg i¢in haczedilemeyen miri topraklarin, rehin olmasi da
yasaklanmigtr.

Ayrica, ayn1 Kanunun 10. maddesinde, yabancilara tagina-
maz mal miilkiyeti hakki verilmemistir. Osmanh Devleti uyru-
gundan olan bir kimsenin topraginin, yabanci uyruktan olan
cocuklarina ve ana-babasina gecemeyecegi, bu gibi yabancila-
rin tapu hakkimn da olamayacagi belirtilmigtir.

Miri topraklarda miilk topraklar arasindaki ayrim, tasarruf
sekilleri bakimindan oldugu kadar, “intikal” yollar yéniinden

(137) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 391-395.
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de ortaya gikmaktadir. Arazi Kanunnamesi'nde dile getirilen
“intikal” kurallar1, ayrim gézetilmeksizin taginabilir ve tagina-
maz biitiin mallara uygulanan ve Fikih kitaplariyla Mecelle'nin
konusu olan “ser'i irs” kurallarindan farklidir. Gergekten ger'i
miras hukukuna gore, mirasi paylagacak olanlarin sayisi ¢ok
fazla oldugu, yalniz belirli paylara sahip olanlarin miktar1 12'yi
buldugu halde, miri toprak hukukunda, topragin, 6nceleri yal-
mz ogula, sonra ogul bulanmadig1 zaman kiza, sonunda sozii
edilen iradelerde goriildiigii gibi, oglu ve kizi olmayanin baba-
sina veya anasina gegmesi kabul edilmigtir. Intikal hakkina sa-
hip olanlarin sayica genig gapta azaltilmig olmasinin nedeni,
miri topraklarin pargalanmasini 6nlemektir.

Bununla birlikte, soygunculuk, miitegallibe baskisi, vergi
dengesizligi, yol yoklugu, miiltezim somiiriisii yiiziinden tan-
min ilkel, kéyltiniin yoksul kalmasinin nedenit!38), Batmin li-
beral ve mutlak miilk anlayiginin etkisiyle miri topraklarin “ta-
sarruf ve intikal” gekillerinde aranmistir. Bu bakimdan Avru-
pahl gozlemcilerin, Osmanli geriligini miri topraklar sisteminin
mutlak miilkiyet ve serbest tasarrufa elvermeyen kurallarinda
bulmass, Tanzimat yoneticilerinde, millkiyetle ilgili hukuksal
degisikliklerle tarimsal ekonominin kalkindinlabilecegi kani-
sini dogurmustur,

Gergekten, Abdiilaziz doneminde, Avrupa Devletlerinin,
ozellikle Ingiltere ve Fransa'nin Osmanli Imparatorlugunda ta-
nm gelistirme yolunda kalkigimlar: olmugtur. Endiistri Dev-
rimi'ni yagayan liberal karakterli Avrupa, bir yandan endiistri
igin gerekli olan hammaddeye, 6te yandan mamul esya satigi
igin dig pazara ihtiyag duymaktadir. Osmanli Imparatorlugu,
hammadde kaynaklar olan, heniiz el endiistrisi donemini yaga-
yan ve ticareti, kapitiilasyonlar ve “1838 Ticaret Anlagma-
s1”yla taninan ayricaliklarla Avrupalilarin tekeline giren bir iil-
ke olmak yaninda ayrica kalabalik niifusuyla elverisli bir tiike- -

(138) Enver Ziya Karal: Osmanht Tarihi, Cilt V1L, s. 241-245, 245-249,
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tim alanidir. Bu yiizden, Tiirkiye'nin geligmis bir tarim iilkesi
olmasi gerektigi teziyle, Osmanlh ekonomisiyle ilgilenen Bati-
hiar, Imparatorlugun zengin bir tanim iilkesi olmas: igin su ko-
sullar1 6ngérmektedir:

a) Miri topraklar halka verilmeli, b) Vakif topraklar diizeni
degistirilmeli, ¢) Osmanh imparatorluunda birikmis sermaye
bulunmadig: igin yabancilara miilk ve toprak iizerinde tasarruf
hakk: saglanmali, d) Vergi sistemleri ve yontemleri degistiril-
meli, yol ve sulama tesisleri yapiimalidir.

Bu konuda Osmanh Imparatorluguna sunulan notalar ve
projeler izerine, topraga tapuyla tasarruf eden bir kimsenin
6liimii halinde topragin ¢ocuklarina, yoksa ana ve babaya be-
delsiz gegecegini, bunlarin yoklugu halinde, tapu harci ddeme-
leri koguluyla belli akrabalara aktartlacagini belirten Arazi Ka-
nunnamesi'nin, topragin kisa zamanda “mahlul (bog)” kaldig
gerekgesiyle degistirilmesi yoluna gidilmigtir.(139) 1284
(1868) yilinda, “Arazii Miriye ve Mefkufenin Tevsii Intikaline
Dair” bir kanunla, intikal hakkina sahip olanlann sayisi, 3'den
8'e gikarilmigtir.(140)

1328 tarihli “Intikalat Kanunu Muvakkati”yla, sinirlar ok
genigletilen ve “fiiru (torunlar)”a kadar yayginlastirilacak
olan(141) intikal kurallarindaki bu degigiklik, miri topraklarin
miilk topraklara genis 6lgiide yaklastirilmig oldugunu goster-
mektedir.

Bununla birlikte bu degisiklikler, zaten muvazaah yollarla
toprak edinmekte olan yabancilann Tiirkiye'de resmen toprak
edinmelerini ve bu yiizden de devlet ve vakfa ait topraklarin
halka verilmesini isteyen Fransa ve Ingiltere'yi doyurmamistir.
1862 yilinda Paris Anlagmasini imzalamig olan Devletler, Os-
manh Hiikiimetine ortak bir nota vererek 1856 Islahat Ferma-

(139) Enver Ziya Karal: Osmanl: Tarihi, Cilt V11, s. 241-245, 245-249.
(140) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 402, 404.
(141) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 402, 404.
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ninda yer alan bir maddenin uygulanmasim istemislerdir. Adi
gegen madde sudur: “Emlakin alim ve satimi ve tasarrufu hak-
kindaki biitiin kanunlar tebaa igin esit oldugundan, Devletin
kanunlarina ve belediye zabitasi nizamlarina uymak ve asil
yerli halkin verdigi vergi ve resimleri vermek iizere, Osmanli
Devletler arasinda sureti tanzimiyeden sonra ecnebiye dahi em-
lake tasarruf miisaadesi verilecektir.”

Hariciye Naziri Ali Paga'nin, Osmanli imparatorlugu‘'nda
yasayan yabanci uyruklulan, kendi hiikiimetlerinin memurlan-
na bagl olma hakkini veren kapitiilasyonlarin degistirilmesi
kosuluyla bu istegin yararhh olacagim belirtmesi iizerine,
1867'deki bir irade'yle, yabancilarin ilgili kanunlara bagl ol-
malan ve osmanli mahkemelerinde yargilanmalan kosuluyla,
Hicaz diginda Imparatorlugun her yaninda yerli halk gibi se-
hirlerde ve kdylerde miilk ve topraga tasarruf edebilecekleri be-
lirtilmistir.(142) Bu durum Osmanh Imparatorlugunun genis
¢apta zararina olmustur.

Kisasi, Tanzimat'ta miri toprak hukukunu, ger'i hukukta te-
melini bulan miilk toprak hukukuna yaklagtirmak, hukuk ikili-
ginin kaldinimasiyla biitiiniiyle liberal bir toprak diizenine gi-
dilmek istenmigse de bu alanda son adim atulmamugtir. Yapil-
mak istenen “islahat”, liberal bir temele ve stzde bir esitlige
dayandinlmak istenmig, ama iilkenin tarihsel kosullan gozo-
niine alinmadig: ve Bati érnegine uyuldugu igin, toprak siste-
minin soysuzlagtinimasindan dteye gegilememigtir.(143)

Tanzimat'tan sonraki donemde, Arazi Kanunnamesi'nin on-
leyici hiikiimlerine ragmen, merkezi otoritenin zayiflamasina
paralel olaruk miitegallibelerin elinde biiyiik giftliklerin meyda-
na geldigi goriilmektedir.(144)

Miri topraklarin miilk topraklar haline gelmesi ve 6zellikle

(142) Enver Ziya Karal: a.g.y., s. 250-251.
(143) O. Sencer: a.g.y., s. 166.
(144) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 412, 414, 486.
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son zamanlarda, 6rnegin 1296 tarihli “arazii emiriye ve mevku-
feden bulunan gifilikatin hazinei maliyece miilknamei hiima-
yun ile tefvizi” yolundaki “Suray: Devlet” karannda goriildiigi
gibi, Hazine'nin ihtiyag karsisinda miri topraklan 6zel kigilere
miilk olarak satmasi!49), bilyiik ciftliklerin kurulmasina. kdy-
liiniin topraksiz ve yoksul kalmasina yol agmugtir. Ote yandan,
miilk topraklar alaninda gecerlikte olan sger't hukukun,
“cift”leri kiigitk parcalara boliicii 6zelligi, toprakiarin veriminin
diigmesi sonucunu dogurmugtur.

Etkili bir kredi orgiitiiniin bulunmayis1 da, bir yandah top-
ragin ¢ogunluk Ermeni ve Rum azinhklardan meydana gelen
tiiccar ve sarraflar elinde bir spekiilasyon konusu olmasina, dte
yandan yiiksek faizlerle borglanan koyliiniin topragini elden ¢i-
kararak kirac1 durumuna diigmesine yol agmustir.

Ayrica Medeni Kanun'un kabuliine kadar yiiriirliikte kalan
1328 tarihli Kanunun, miri topraklann miilk toprak niteligi ka-
zanmast yolunda 6nemli bir agama oldugu goriilmektedir. Ger-
gekten, intikal simirlarimn gok genigledigi “Intikalat Kanunu
Muvakkati”ndan 1 yil sonra 1329 da yayinlanan “Emvali Gay-
rimenkulenin Tasarrufu Hakkindaki Kanunu Muvakkat”in 16.
maddesiyle miri topraklarin borg i¢in satilma serbestlig: kabul
edilmigtir. 115. maddesiyle, miri topraklarin, bor¢lunun haya-
tinda satifamayacag gibi 6liimiinden sonra da satilamayacagi
hiikmiinii getiren Arazi Kanunnamesi'nin, miri topraklarin berg
icin bor¢lunun hayatinda satlamayacag yasagi, 1277 ve 1278
tarihli iradelerle devlete ait borglara 6zgii olmak lizere kaldinl-
mugtir. 1286 tarihli Nizamname'yle bu hiikiim, adi borglara da
yaygmlagtinnimig, 1288'de satig yasagi, devlete ait borglar igin
borglunun o6limiinden sonras: igin de giderilmig, sonunda,
1329 tarihli Kanun'la bu karar adi borglan da kapsamina al-
migtar.(146)

(145) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 412, 414, 486.
(146) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 412, 414, 486.
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Bu bakimdan Mesrutiyet donemlerinin bir ¢6ziim yolu bu-
lamadif toprak sorunlarinin, Cumhuriyet doénemine kadar git-
tikge agirlagarak siiregeldigi soylenebilir.

s Ticaret

Istamlik, Osmanli Imparatorlugu'nun tarim politikastnin ol-
dugu kadar ticaret politikasinin belirlenmesinde de Gnemli bir
rol oynamisur.

Islamhigin ticaret eylemierine kargt tutumunu temellendire-
bilmek igin, ilk Islam fetihleri dénemine geri gitmek gerekir.

Islam fetihlerinin toprak alaninda oldugu gibi ticaret alanin-
da da onemli sonuglant olmugtur. Gergekten, kirsal Ortaga§
Avrupasinin alun stoklarint ¢ekmekle birlikte, Bizans'tn altin
sikinusi duymasina karsilik, fetihler sirasinda Sasani Sarayla-
ninda ve Rum manastirlarinda birikmis donmus altinlari gani-
met olarak ele geciren Araplar, canli bir sermaye hareketine ve
bir ticari gelismeye yol agmiglardir.(147)

Tiiccar bir Peygamberle baslayan ve ticareti ‘degersiz bir
ugragt saymayan Islamlar, Dogu'ya giden Mezopotamya ve
Kizil Deniz yollarint ele gegirmis ve sonunda Hagli Seferleri-
ne yol acan Bau Akdeniz egemenligiyle!!4®) Diinya ticaretini
yeniden canlandirmiglardir. Araplar elinde Bagdat, Sam ve Is-
kenderiye gibi gehirler Rum ticaret ve endiistri merkezlerini
gegmigtir.(149)

Gergekten, Islamlik temelde ekonomik eylemlere kargi de-
gildir. Ornegin Ahmet Nazmi, “Nazani {slamda Zenginligin
Mevkii” adli kitabinda, ekonomiye yakinhk gésteren ve onu

(147) Omer Liitfi Barkan: fktisat Tarihi, s. 60-63.
(148) Herbert Heaton: Economic History of Europe, 5, 84.
(149) Frederick Nussbaum: Economic Institutions of Modern Europe, s. 17.
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tesvik eden 47 kadar hadis toplamigir. Muhammed'e yiikle-
nen “Uretim kapisi siirmelidir, onun anahtari hareket etmektir”
sozleri, ekonomik ugragilarin fslamda degerli sayildigini gos-
termektedir. Bununla birlikte bu hadislerin, ¢ogunluk Peygam-
berin sozleri ve isleri kiligina sokulmasina ragmen, bilindigi
gibi, onun dogrulanmus ifadeleri degil, belki de sonraki kugak-
. larin kendi goriiglerini giiglendirmek iizere dayandiklan temel
olarak nitelenmesi olanaklidir.

Ortagagda Hiristiyan Kilisesinin faiz engeli nasil asildiysa,
Doguda da, kesin yasaga ragmen, faiz hiikiimlerinden kaginma
yollari bulunmugtur. Faiz almanin yollanndan biri, “muzaaf
sahte bey (sahte alim saim)” sozlegsmesi olmugtur. Buna gore
borglu, degeri az olan bir egyay! daha yiiksek bir karsilikli al-
mak zorunda birakilmigur. Bagka bir oyun da, borglunun
tiglincl bir egyay1 yararlanmas: i¢in alacakliya rehin birakma-
sidir. Veya borglu alacakhiya kendi istegiyle bir annagan sun-
musgtur.

Biitiin bu kaginmalara ragmen, “riba (agin faiz)” en biiyiik
giinahlardan biri sayilmig, inanglilar bu konuda ger'a aykin
davranmaktan her zaman ¢ekinmiglerdir.

Bu bakimlardan, Islam tarihinde elverigli derecede biiyiik
sermayelere rastlanmaktadir. [lk donemlerle ilgisi olmasi baki-
mindan ihtiyatla degerlendirilmesi gereken belgelerden, gerek
ilk 6rnegi Halife I. Omer doneminde goriilen tahil spekiilasyo-
nu yoluyla kazanilan para, gerek fetihlerden dogan devlet gelir-
leri, gerekse toprak kazanglar gibi sermaye birikimi tiirlerinin
ortaya ¢iktif1 goriilmektedir.

Emeviler zamaninda §zel sermayenin ortaya g¢ikigi konu-
sunda hemen higbir ize rastlanmamaktadir. Tacirlerin de heniiz
biiyiik bir rol oynadiklari soylenemez.

Bununla birlikte Emevi halifeleri ve ordu kumandanlarinin
biiyiik sermayelere sahip olduklar ve bunlani malikanelere ve
gosterigli binalara yatirdiklan anlagilmaktadir.
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Adam Mez'in “Islaml:kta Renaissance”inda agikladigi gibi,
sermaye ile Arap kiiltiir uygarhiginin en geligmig ddnemi Ab-
basiler zamanidir. Bu dénemde baglica sermaye sahipleri, ilk
planda hiikiimdarlar ve devlet memurlandir. Ornegin Halife
Haruner-Resid'in biraktig servet 48 milyon dinara ulagmakia-
dir. Bu sermayelerin genis gapta torenlere ve diigiinlere har-
candifn goriilmektedir. Ote yandan serveti 10 milyon dinara
varan vezirlere rastlanmaktadir.

Devletin yardimiyla sermayelerini biriktiren bu sermaye sa-
hipleri yaninda, zengin tacir ve bankerler de yeterince servet
edinmiglerdir. Islamlikta sermayeyle liiks birbirine sikica bagh
oldugundan, en zengin ticaret ve endustri onderleri, patiska, ba-
harat, mercan ve inci tacirleri gibi kimselerdir. 912 yilinda
Bagdat'in en zengininin miicevherci Gevheri, Misir'in en zen-
gin tacirininse patiska ticaretiyle ugragan Siileyman oldugu gé-
riilmektedir. Bu tiirlii bir gelir ve servet kosulu altinda, genig
gapta ig goren zengin bankerlerin de eksik olmadig: kolayca
anlagilir. Para iglerinin daha ¢ok misliman olmayanlann,
ozellikle Yahudilerin elinde olmasi da Islamliktaki faiz yasa-
f1yla ilgilidir. Vezirlerin gerek kendileri, gerekse devlet igin
“istikraz”da bulunmay: ihmal etmedikleri bu Yahudi bankala-
rinda faiz %20, %30'a varmakta, 6zel durumlarda gok daha
yiiksek oranlara ulagmaktadir.

Cesitli yollardan saglanan paranin tedaville konmasiysa,
servetin biyiik bir miktarinin, hatta tamaminin taginamaz mal-
lara yaurilmas: seklinde olmugtur. Ornegin Mez'in dile getir-
digi bir olay, servetin kullamim yollarini gostermek bakimin-
dan tipiktir: 40 bin dinarlik bir mirasa konan geng bir adam,
“akilh bir davranigla”, bunun bin dinarini baba ocagint can-
landirmaya, 7 binini ev donatimina harcar, 2 binini de bir taci-
re verirken, 10 binini §zel durumlar igin yere gémmiis, geri ka-
lan 20 bin dinanyla da bir ¢iftlik satinalarak kazanciyla yasa-
migtir.

Gergekten akigkan paraya veya ticarete yatrilan servete
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6nem verilmeyen bu dénemde ekonomi baglica miilk ve toprak
{izerine dayanmigtir.

Devletin, bir bolgenin ya da birkag vilayetin gelirini arirma
yoluyla degismez ve belirli bir miktar 6deme kargiliginda ilti-
zama vermesi de, bir sermaye yatirimi niteligi kazanmsgtir.
Cogunluk devlet memurlarina 6zgii olan bu sermaye kullanim
yolu diginda, paranin ticarete de yatnldir goriilmekteyse de
degerli egya edinmek genellikle sermayeyi isletmekten daha
giivenilir sayilmigtir. (159 Sermayenin ¢ogunluk topraga ve
miilke veya degerli egyalara yatirilmasinin nedeni, devletin ti-
carete miidahalesi ve sermayeye el koyma aligkanliginda aran-
mak gerekir.

Devletin ticarete karigmas: iki tiirli olmugtur: Once tahil
gibi onemli ihtiyaglar tizerinden spekiilasyon yapilmasim en-
gellemis ve pazar fiyatlarinin agilmasin1 “mubhtesib” denilen
6zel pazar polisi araciligiyla denetlemistir. Ayrica, devlet, yal-
niz giimriikler yoluyla degil, dzellikle tahil alaminda devlet ti-
careti kurmakla ve Devlet endiistrisi ve tekel yoluyla ticarette
kazanca dogrudan dogruya katilmaya galigmistir.

Bunun diginda, sermaye ister toprak ve vergi iltizamina, is-
terse ticaret ve endiistriye yatinilmig olsun, siirekli olarak gii-
ven altinda kalamamstir. Tehlike 6zellikle biyiik 6zel serma-
yelere el koyma firsatlari arayan devletten gelmigtir. Bu ba-
kimdan, paray:1 giiven altinda tutabilmek igin, gdbmme yolunu
segmek, Islam Dogusunda sik rastlanan bir yol olmugtur. Ote
yandan, serveti miicevherlere yatirmak da giivenilir yollardan
biri sayilmigtir.

Ayrica, emlak ve para olarak serveti “Beytiilmal”den kur-
tarmak amaciyla, “vakif’ garesine bagvurulmustur. Emlakin
kamu yararindan ¢ekilerek kilise yararina veya bagka amaglar-
la tahsisi anlaminda *‘vakif” bir Bizans kurumudur. Bu tiir va-

(150) W. Bijorkman: “Islamda Sermayenin Zuhuru ve Tedaviile Vaz" T.H.L.T.
Mec. Il
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kiflara, Islam veraset hukukuna aykn goriinmeleri yiiziinden
karsi durulmugsa da, sonralar1 izin verilmis ve devletin el
koyma sistemine kars: bir ¢dziim yolu olarak, 6zellikle, yoneti-
mine kurucusunun ardillannin atandigi aile vakiflan gittikce
geligmistir.

Bununla birlikte iki tiir firsat, devlete miidahale olanag:
saglamigtir: Biri, zengin birinin 6lip de miilkiiniin varislerine
gegmesi, digeriyse bir memur, 6rnegin bir vezirin azli halidir.

Islam devletinin sermayelere miidahalesinden bagka, eko-
nomik eylemiere diger dinler paralelinde tavir almakla birlikte,
Islamlikta baz: hiikiimlerin, ekonominin saglamca gelimesine
elverigli olmayig1 bir yana, biiyiik sermayelerin meydana geli-
sini en azindan zorlagurdigs goriilmektedir (131

Gergekten, genel faiz yasagini da agan asirt faizi engelle-
yen ve mirasin paylasilmasiyla ilgili olan Islam kurallar, bu
konuda olumsuz ve yikici bir etkide bulunmustur.

Kur'an'daki gesitli ayetler, “riba (faiz)"y: en biiyiik giinah-
lar arasina sokucu bir nitelik tagimigtr. Ornegin, “Faiz yiyen-
ler seytan carpmig gibi kalkarlar. Bunlarin boyle olmalari,
alig verig de faiz gibidir” demeleri yiiziindendir. Oysa “Allah
aligverigi heldl, faizi haram kilmigtir.”(152) “Allah, faizin be-
reketini giderir’(133), “Ey iman edenler imanimizda gergek ise-
niz, Allah'tan korkun ve faizcilikten kalani birakin(154), “Ey
iman edenler, t6vbe ederseniz sermayeniz sizindir”(!53), “Borg-
lu darlik igindeyse, ona genigleyinceye kadar siire tamiyin.
Borcu bagiglamak bilseniz sizin igin daha hayirlidir"(156), “Ey

(151) W. Bijorkman: “Islamda Sermayenin Zuhuru ve Tedaviile Vaz1" T.H.A.T.
Mec. 1.

(152) Kur'an 2/275, 2/276, 24278, 2/279. 2/280, 3/130.

(153) Kur'an 2/275, 2/276. 21278, 2/279, 2{280, 3/130.

(154) Kur'an 2/275, 2/276. 2/278. 2/279. 2/280. 3/130.

(155) Kur'an 2/275, 2/276, 2/278, 2/279. 2/280, 3/130.

(156) Kur'an 2/275,2/276. 2/278, 2/279. 21280, 3/130.
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iman edenler, faizi kat kat yemeyin™(157) vb. gibi ayetler, faizin
kesinlikle yasaklandigim gostermektedir. Islam 6ncesi done-
min her yil iki katina ¢ikan yikici faizini kaldirmak amaciyla
konulan!3®) ve uygulanim alani Islam hukukgulan arasinda
¢ok tartigtlmig olan faiz yasaginin, tam uygulanmas: halinde,
ekonomik hayatin serbest¢e geligmesine kargi ne olgiide agir
bir engel oldugu agiktir.

Gortildigii gibi, Istam iilkelerinde sermaye, baghca fetih-
lerden elde edilen ve ozellikle fetihlerin yavaglamasiyla kayna-
§1 kuruyan ganimetler yoluyla birikmig, asin faiz yasag yi-
ziinden serbestge geligme imkan bulamayiyi ve devletin mii-
dahaleci tutumunun giivensizlik yaratmasi yiiziinden ticaret
alanindan ¢ok topraga ve degerli egyalara yatinlarak yeniden
dondurulmugtur.

Ote yandan, taginabilir ve taginamaz biitiin mallar alaninda
gecerli olan ve mirasin belirli paylar seklinde biitiiniiyle parga-
lanmasina yolagan fslami miras hukuku, en biiyiik miilk ve ser-
mayelerin kisa bir siire igcinde parcalanarak gesitli elierde da-
g1lmasina yolagmigtir.

Gergekten fslami miras hukuku, gerek Osmanl {mparator-
lugu 6ncesi Istam devletlerinde, gerekse Osmanli Devletinde
ekonomik bakimdan dnemli etkilerde bulunmustur, Fikhin “fe-
raiz” boliimiiniin konusu olan ger'i miras hiikiimleri, kdkleri ilk
islam devletierinde olan ve Osmanli Imparatorlugunda genig
bir uygulama alani bulan Miri Toprak Sistemi, diginda, her
alanda yiizyillarca yiiriirliikte kalmagtir. _

Temelini Kur'dn hitkiimlerinde, 6zellikle Medine'de inen
“Bakara” ve “Nisa” sirelerinde bulan miras hukuku, olunun
mirasinin paylagilmasin1 6ngérmektedir.

Gergekten, “Mal sahibi birinizin 6liim aninda, ana, babasi-
na ve akrabalarina mesru olarak vasiyet buyurulmustur. Bu,

(157) Kur'an 2275, 21276, 2/278. 2/279, 2/280, 3/130.
(158) Muhammed Hamidullah: Modern ikiisat ve islam, s. 25.
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Allah'tan korkanlar igin bir hakur.”(159) “Vasiyeti igittikten
sonra bunu degistirenler, giinah sahibi olurlar”(169), “Ana, ba-
ba ve akrabanin biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir, ana,
baba ve arkabanin biraktiklarindan kadinlara bir pay vardr,
geriye kalanin azindan da gogundan da. Bu pay belirlidir"(161),
“Mirasin boliiglimii sirasinda husimlar, oksiizler ve yoksullar
hazir bulunurlarsa, onlara da bir sey verin ve giizel sozlerle go-
niillerini alin”(!62) “Allah, ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki
kadin pay: vermenizi buyurmustur, oliiniin gocuklar ikiden
fazla kadinsa, babalarinin biraktiklarinsn igte ikisini alacaklar-
dir, Eger tek bir kiz ¢ocuksa, mirasin yanisina sahiptir. Cocu-
gunun olmasi halinde, &liiniin ana ve babasindan herbirine, bi-
rakuklarinin altida biri verilir. Eger cocugu yoksa ve varisi ana
babasiysa, annesi iigte birini alacaktir. Eger kardegleri varsa,
annenin pay: altida birdir. Bunlar Slenin vasiyeti ve borglan
yerine getirildikten sonra yapihr”(!63), “Eger cocuklani yoksa,
kanlarinizin biraktiklarinin yaris: sizindir, ama gocuklar: var-
sa, biraktiklarindan dortte biri size aittir. Bu da vasiyeti ve bor-
cu 6dendikten sonra geriye kalandandir. Eger ¢cocugunuz yok-
sa, kanlarimiz birakuklanmzin dortte birini, gocugunuz varsa
sekizde birini alirlar. Bu da vasiyet yerine getirildikten, borg
odendikten sonradir.”(164) '

Kisaca 6zetlemek gerekirse, Islami miras hukukunun temel
ilkeleri sunlardir:

a) Bir miisliiman hayatta oldukga, miilkiinii mutlak olarak
istedigi sekilde elden gikarma ve armagan etme hakkina sahip-
tir, ama oliimiinde cenaze masraflan kargilandiktan ve borglan
6dendikten sonra miilkiiniin geri kalaninin ancak 1/3'i derece-
sinde vasiyette bulunmak yetkisine sahiptir.

(159) Kuran: 2/180, 2/181, 417, 4/8,4/11, 4/12.
(160) Kuran: 2/180, 2/181, 4{1,4/8,4/11, 4/12.
- (161) Kuran: 2/180, 2/181,4/7,4/8,4/11, 4/12.
(162) Kuran: 2/180, 2/181,4/7,4/8, 4/11, 4/12.
(163) Kuran: 2/180. 2/181, 41, 4/8. 4/11, 4/12.
(164) Kuran: 2/180, 2/181, 4/7,4/8,4/11, 4/12.
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b) Bir erkek, iki kadin payina sahiptir.

¢) Kendilerine vasiyetle miras birakilanlarin talepleri karg1-

landiktan sonra, geri kalani hazineye yani Beytiilmal'e kahr.
(165)

“Varis igin vasiyet yoktur" ilkesinden kalkan(!66) ser'i mi-
ras kurallarina gore, mirasgilanin ilk siralan §oyle belirlenmisg-
tir:

a) “Eshabi Feraiz” denilen, belirli pay (farz) sahipleri: Sayi-
lar1 12'ye varan bu pay sahipleri belirli paylanim aldiktan sonra
geriye kalandan diger mirasgilara pay diigmektedir. Bunlar, ko-
ca, kari, baba, dede, ana bir kardesler, kiz, oglun kizi, ana ba-
ba bir kiz kardegler, baba bir kiz kardes, ana bir kardes, ana,
ninedir.

b) “Asabe”ler, yani baba tarafindan olan akrabalar, eshabi
feraizden artan miras kalintisim1 alan ve yalmz baglarina ol-
duklarinda mirasin biitiiniinii ele gegiren varislerdir. Bunlarin
da gesitleri vardir:

11ki, “Binefsihi Asabe”ler, dliiyle baglantisinda kadin olma-
yan erkek akrabalardir: Bunlar sirasiyla, ogul, oglun oglu, -
baba, babanin babasi- erkek kardesler ve ogullar - amca ve
amca ogullaridir.

Ikincisi, yalmz olduklarinda belirli pay alan eshab: feraiz-
den olmakla birlikte, belli asabe erkek kardegleriyle bir arada
bulunduklan sirada *“asabe” haline diisen kadinlardir. Bunlar
da, kizlar, ogullarla birlikte - ogul kizlari, ogul ogullanyla bir-
likte - ana baba bir kiz kardesler, erkek kardesleriyle birlikte -
baba bir kiz kardesler, erkek kardegleriyle birlikte.

Ugiinciisii, ashinda eshabs feraizden olduklan halde, diger
bir kadinla bulunduklari igin asabe sayilanlardir. Bunlar da,
kiz veya ogul kiziyla birlikte olan ana baba bir ve baba bir kiz

(165) Muhammed Valibhai Merchant: Quranic Laws, s. 179.
(166) Ebu Davud-Tirmizi: (Seyyid Kutub: “{siamda Sosyal Adalet” s. 159).
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kardeslerdir.

Dérdiinciisii, “hitkmi asabe” yani soydan degil, ancak hiik-
men asabe sayilan kimsedir.

¢) Zevil Erham: Oliiye yakinhgt olup da adr gegen belirli
pay sahiplerinden veya asabeden olmayan kimselerdir.

Her ne kadar asabe arasindaki mirasta kural, dnceligi olan-
lanin digerlerini miras dig1 birakmalan seklindeyse de, miras-
¢ilanin sayisinin bu kadar ¢ok, tiirlerinin bu kadar ¢esitli olma-
s1, miilklerin mirasgilar arasinda ¢ok kiigiik pargalara béliinme-
sine yolagmigur.(167)

Goruldiigi gibi, feodal donem Avrupasinda, birgok iilkeler-
de ve &zellikle Ingiltere'de miilklerin pargalanmadan en yagh
¢ocuktan en yash cocuga gegmesi anlamina gelen ve “primo-
geniture” ad1 verilent!68) kuralin tersine [slamda mirasin bo-
linmesi ilkesi gegerlikte olmusgtur. Bu durum, belli bir 6lgiide,
her tiirlii sermaye birikimini dnlemig ve bir Islam kapitalizmi-
nin dogusuna engel dblmugtur. Ser'i miras hukukunun ytriirliik-
te kaldir Osmanli Imparatorlugunda, miri topraklar disinda
her alanda uygulanan bu kurahin, aym sonuglan dogurdugu
soylenebilir.

Islami kaynaklarda temelini bulan ekonomi politikasi, Os-
manli Imparatorlugu'nun Batidaki ekonomik gelismelere para-
lel bir gidis izleyememesine yol agmstir.

Gergekten Batida, Ortazagda Norman, Macar ve Arap isti-
lalart sonunda beliren “Feodalite” yeni bir ekonomik gelisme-
nin temeli olmugtur. Merkezi otoritenin ¢oziildiigii Feodal Dé-
nemde, hayat kirlara gekilerek senydr malikaneleri iginde 6r-
giitlenmigtir.{169

Feodal hiyerarside, kendisi de bir “landlord (derebeyi)”
olan kral, toprakiarini $zel bir anlagmayla, belirli bir gorev ve

(167) O.L. Barkan: Tanzimat, s. 394-399.
(168) Marc Bloch: Feudal Society, s. 189.
(169) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 96.

128



para karsilig olarak sosyal statii bakimindan kendisinden alt
diizeyde olan diger landlord'lara kiralamigtir. Bununla birlikte,
landlord'un sahip oldugu toprak bir 6zel miilk niteligi kazan-
migtir.(170)

Feodal dénem Avrupasinda, kirlarda 6zellikle tarim iglerin-
de ugrasan halk yi1ginlar, agik ve savunmasiz bolgelerde dagi-
nik bir durumda yasamigtir. S6zii gegen istilalar sirasinda, de-
rebeyleri, savunmasiz koylil halk: koruyabilmek amaciyla, ge-
reginde koyliilerin mal, hayvan ve iiriinleriyle siginacaklan ko-
runakh gatolar kurmus ya da giftliklerinin “villa” denilen mer-
kez binalarim bir kale haline sokmuglardir. Iste bu sato veya
“burg”larin gogu biiyiik gehirlerin kurulmas: yolunda bir gekir-
dek ozelligi tagimiglardir. (17D

Gergekten landlord'larin topraklanm igleyen koylii halk,
zamanla lretim fazlas! yiiziinden kapah ekonominin sinirlarini
zorlamig ve bu iiretim fazlasinin burglar arasinda degigtirilme-
si anlamina gelen ticaretin gittikge gelismesi, gehirlerin kurul-
masina ve servet birikmesine yol agmigtir. Boylece Avrupada
dolagmaya baglayan tiiccarlarin, ugrak ve korunma yerleri sen-
yorlerin burglan olmugtur. Iste zamanla, heniiz bir diikkan
acarak bir kasabada yerlegme imkanindan yoksun olan gezgin
satict niteligi tagtyan tiiccarlar, yerlesme bolgesi olarak giiven
alunda olduklari ve énemli bir rol kavgagi durumunda bulunan
satolarin gevresini segmislerdir.(172) Boylece burglarin gevre-
sinde, bir kabuklanma seklinde gehirler dogmaya baglamigtir.

fste, ozellikle derebeylerin yasadiklan satolarin gevresin-
de, sehirlerin (bourg) kurulmasina olanak saglayan(!73 ve ka-
pali ekonomi diizeni olan feodal ekonominin degistirme eko-
nomisine doniigi sirasinda ticaretle gelisen bir simf, “burjuva-

(170) H.W.C. Davis: Medival Eurgpe, s. 67.
(171) O.L. Barkan: a.g.y., s. 96-97, 97-98.
(172) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 96-97, 97-98.
(173) F. Nussbaum: a.g.y.,s. 37.
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zi (bourg'lu)” dogmugtur.t!74) thtiyaglarin gesitli feodal ekono-
mik birimler arasinda iiriin degisimiyle kargilandif1 degistir-
me ekonomisi¢!?9), ticaretin 6zel bir ekonomik ugrag: ve bir
servet birikimi kaynags haline gelmesine yolagmistir.

15'le 18. yiizyillar arasindaki “Ticaret Devrimi”, feodal bi-
rimlerin eritilerek merkezi ulusal birliklerin ve merkezi otorite-
lerin kuruldugu ve Dinsel Orta Cag Devletinin, yani Kilisenin
egemenliginin yikilmaya bagladigi dénemdir.

Sagladig: servet birikimiyle 18. yiizyildan baglayarak En-
diistri Devrimine ortam hazirlayan bu burjuva sinifi olmustur.

Oysa, ayn bir sosyo-ckonomik yapiya sahip olan Osmanh
Imparatorlugu, Anadolu'da heniiz filizlenmeye baglayan bir fe-
odal diizenin yaninda, Selguklularin saglam Devlet drgiitlerinin
kalintilarint bulmug ve merkeziyetgi bir deviet anlayisiyla bu
orgiitiin bir pargast olan “umar sistemi”ni biitiin fethettigi tilke-
lere de yayarak ve biiyiik 6zel miilkler zararina genigleterek bir
Bati Feodalitesi olanaklarini ortadan kaldirmigtir.

Gerek feodalizmin tarihsel temellerinin kaldinilmasi, gerek-
se ticaretin geligmesini Onleyen kogullarin varligi, Osmanh
Imparatorlugunda servet birikimini ve bir burjuva smifinin
dogmasim engellemistir.

Bu bakimdan Baudaki ticaret ve endiistri gelismesine ayak
uyduramayan Imparatorluk, ozellikle 18. yiizyilda baglayan
Endiistri Devrimiyle genis ¢apta sarsintiya ugramigtir.

Gergekten el endiistrisine dayanan (irilinleriyle, 18. yiizyila
kadar dengeli bir ekonomiye sahip olan Osmanli Imparatorlu-
gu, Bauyla ticari iligkiler kurmugtur. Ornegin 1792 yilinda
Tiirkiye ile ilgili eserinde bir Fransiz, “Halkin ve ordunun bii-
yik bir kisminin kullandigy yiinlii kumaglar Edirne ve Scla-

(174) Muzaffer Sencer: “Onsoz" (Prens Sabahattin: Tiirkive Nasil Kurtarilabi-
lir.)
(175) F. Nussbaum: a.g.y., s. 31.
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nik'te, zengin kemerler ve ipekli kumaglar Adalar Denizinde,
Sakiz'da, pamuklu bezler iskenderiye ve Kibris'ta, keten bezle-
ri Tiirkiye'nin her yerinde yapilir” demekte ve Urfa'nin basma-
larindan, Mardin, Musul ve Bagdat'in pamuk ve keten bezlerin-
den, Ankara'nin soflarindan sz etmektedir.(176)

Bununla birlikte, Endiistri Devrimi‘'nden sonra, diisiik giim-
riikk resimleriyle iilkeye giren makine igi iiriinlerle bagedeme-
yen Osmanh endiistrisi, gittikge ¢bkmiig, yurt digina hammad-
de satan bir iilke haline gelmis, Imparatorlugun belli bagh ge-
hirlerinde yabanci mah satan diikkanlar ve esnaf belirmis ve
bu durum, “seri imalat”a ayak uyduramayan esnaf ve sa-
natkarin igsiz kalmasina yolagmstr.(177)

Aynca yabancilann, kapitiilasyonlarla 6zel bir takim haklar
ve bagigikliklar elde etmeleri, 19. yiizyildan baslayarak yerli
bir endiistriyi tegvik amaciyla gosterilen ¢abalarin bagarisizh-
ga ugramasindan sonra, dzel ayricaliklarla yabanci sermayeye
kapilarin agilmasi, Imparatorlukta yerli bir ticaret ve endiistri
olanagini biitiiniiyle ortadan kaldirmigtir.

Megrutiyet'ten once ve sonra, endiistriyi ve el iggiligini ge-
ligtirme yolunda yapilan kalkigimlar, onemli bir degisiklige
yolagmamug, 1915'de yapilan bir endiistri sayiminda, énemli
endiistriyel kuruluglanin ancak Istanbul, Izmir, Bursa, Bandir-
ma, Manisa, Usak, Izmit gibi onemli merkezlerde, 264'ii ana,
18'1 ikinci dereceden olmak iizere 282 igletmeden, ¢aligsanlarin
sayisininsa toplam olarak 14.060'dan ibaret oldugu anlagil-
migur. (178

Bu durum, asag1 yukan giiniimiize kadar Tiirkiye'de ozel-
likle tarimda, toplanan tiretim giigleri ve buna bagh olarak iire-
tim iligkileri alaninda kokli degigmelerin goriilmedigi ve iire-
tim siirecinin temel niteliklerini siirdiiregeldigini gostermekte-

(176) ismail Hiisrev Tokin: fktisadi ve [gtimai Tiirkiye, s. 5.
(177) Necdet Serin: Tiirkiye'nin Sanayilegmesi, s. 96, 96.
(178) Necdet Serin: Tiirkiye'nin Sanayilegmesi, s. 96, 96.
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dir. Bu yiizdendir ki, bu siirece damgasini vuran ve yiiriirliikte-
ki miilkiyet iligkilerinin ideolojik ifadesi olan Islamhik, ilkece,
varolan yapiya aykini diigmemekte ve dinsel oldugu kadar, hu-
kuki ve ahlaki fonksiyonunu korumaktadir.
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Islamhgin Hukuk ve
Politikaya Etkileri

Gorilldiigi gibi, iiretim iligkilerinin bigimlenmesindelslam-
Iigin genis olgiide etkisi altinda kalan Tirk toplumunda, bu
iligkiler temeli iizerinde belirlenmig islami hukuk sistemi de
biiyiik bir gegerlik ve islerlik kazanmig ve giiniimiize kadar
toplumda koklii yapisal degisiklikler goriilmedigi icin de, ilke-
ce, yiiriirliikteki iligkilere aykiri diigmemisgtir.

Gergekten dinsel temele dayanan islam hukuk sisteminin,
gesitli hukukgular tarafindan iglenmis bulunan “6zel hukuk”
kurallan, fikih kurallan geklinde, Osmanli Devleti'nde yiiriir-
likte kalmistir.(D

Ote yandan, Osmanl Devleti'nin kurulusunda, Islam dini-
nin ana ilkelerinin etkisi altinda, politik kurulugun orgiit ve y6-
netimi de islamligin hiikiimlerine bagh kalmigur. Islamhgin
ilkeleri, Osmanh Devleti'nin yapisinda 6nemli bir yer tutmusg,
politik varliginda bir “temel yasa” roliinii oynamis ve “seri-

(1) Biilent Képriilii: Toprak Hukuku Dersleri, s. 9.
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at”la simirlandiniimakla birlikte, “mutlakiyet” rejimini gegerli
bir duruma sokmugtur.(®

Osmanli Devleti'nin kurulusundan Tanzimat'a kadar, gerek
bireyin bireyle olan iligkilerini diizenleyen 6zel hukuk, gerekse
devletin bireyle olan iligkilerini diizenleyen kamu hukuku ala-
ninda, ikincisinde biraz daha az olmakla birlikte, dinsel kuralla-
rin egemen oldugu goriilmekdedir.

» Islam Hukuku (Fikih)

Islam hukuk bilimi anlamina gelen Fikih, gerek dinsel, ge-
rekse din dis1 konularda bir hiikiimler sistemidir. Fikih sézcii-
gliniin anlami, eski geriat dilinde bu kadar genig degildir.
“llim” terimi, “Kur'an ve tefsir"den bagka, Peygamber ve saha-
belerden aktanlan “ser' hiikiimleri” dogru olarak bilmek anla-
min da tasidigs halde, “fikih” deyimi, kargilagilan bir sorun-
da, bu soruna benzer durumlarda uygulanabilecek daha 6nce-
den verilmig ger' bir hikiim bulunmadig: ya da bilinmedigi
zamanlarda akil yiiriitme ve kigisel “igtihad” yoluyla hiikme ~
varma anlaminda kullanilmistr. Bir sorunun bdyle serbestce
elc alinmas! ve bir sonuca vardinlmasina “rey” (Opinio Pru-
dentium) adi verilir. Bununla birlikte, fikihla ilgili bilgilerin
kaynaklarinin genellikle kabul ve onayiyla fikih teriminin te-
mel anlamindaki “aktarmalara dayanmadan hiikiimler gikar-
ma” gergevesi agilmisur.®) O halde Fikih, seriati bilmek, se-
riat hiikiimlerini belgelerden gikararak bilmek anlamina gel-
mektedir. Bu hitkkimlerden s6z eden bilime “ilm-i fikih”, ger'i
hiikiimleri, belgelerinden dogrudan dogruya ¢ikarmak igin belli
kurallar konu alan bilime de usul-i fikih bilimi denmistir.

Seriat, Islam kanunu anlaminda kullanilmigtir. “Sari”nin

{2) Recai Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, Tanzimat, s. 98.
(3) Goldziher: “Fikih Maddesi" /slam Ansiklopedisi.
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hitab: anlamina gelmektedir. “Sari”, Islam kanununun koyucu-
su anlaminda Tanr1 ve onun bildirmeyle goreviendirdigi “re-
sul”ii Muhammed'dir.(4)

Ser'i hiikiimlerin ¢ikarilmas: igin dayanilacak dort temel
(asl) vardir: Fikih yonteminin dayanagi olan bu dort temel,

a- Kur'an

b - Siinnet

c-lcma

d - Kiyas'dir.

Bu bakimdan fikih deyimi, adi gecen dort temelden gelen
bilgileri kusatan bilimin ad: olmug ve bu bilimin uzmanlarnina
“fakih” denilmistir.(5)

fslam hukukunun, ilkelerini kutsal kaynaklardan gikarma
anlamindaki tiimdengelimsel niteligi (dediiktif nitelik), birkag
yiizy1l iginde Islamligin yeni kogullara uyma yetenegini orta-
dan kaldirmigtir.

fslam dininin &zelligi, sistemi iginde hukuksal kavramlara
verilen 6nemde ortaya ¢ikar. Seriat, yani kutsal hukuk, bu dinin
gergek temelidir. Seriatte, s6zlegmeler (akit) ve miras kurallan
gibi salt hukuksal konularla, namaz ve orug gibi dinsel 6devler
arasinda bir aynim gozetilmemigtir. Hepsi kutsal hukukun bir
pargasi sayilmigtir.(®)

Yeni bir hukuk diizeni niteligi tasiyan Islamhigin, hukuku
tannisal bir temele dayandirmis olmasi, degismez bir sistem
niteligi kazanmasina yolagmugtir.

(4) Sabri Sakir Ansay: Hukuk Tarihinde islam Hukuku, s. 15.
(5) I. Goldziher: “Fikih Maddesi" /siam Ansiklopedisi.
(6) S.D. Goitein: “islam Hukukunun Dogum Any” Islum Aragnirmalan, Cilt: 1.
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* Kur'an

Islam hukuk kaynag: olarak ilk planda gelen Kur'an, Mu-
hammed'in 23 yil siiren Peygamberlik hayatinda, ¢esitli neden-
lerle inen vahiylerin, Halife Osman doneminde 6247 ayet ve
114 sire seklinde ve en uzunu en basta olmak tizere diizenlen-
mesiyle meydana gelmigtir.(7? “Okuma” anlamina gelen
Kur'an, oldugu gibi okunmas: halinde gok kangik gelecek bir
diizene sahiptir®. Sistematik bir diizeni olmayan ayetlerin inig
sirast, s6z konusu ettigi olaylarin tarihiyle ve Mekke ve Medi-
ne'de inenler arasindaki konu ve deyis farklariyla belirlenebil-
mektedir. Konulari bakimindan daginik olan ayetlerin bir kis-
minin, daha 6nce inenleri agikladig, tamamladigi, bir kismini
da degistirip “nesh” ettigi goriilmektedir.(® “Degistirme” veya
“giderme” anlamina gelen ve Kur'an'da varligi, “Biz bir ayetle
neyi nesh ettirir veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya
mislini getiririz” ayetiyle dile getirilen “nesh™(19), cesitli do-
nemlerde inen Kur'an hitkiimlerinin birbiriyle uyugmamasi de-
mektir.

Kur'an'in 6zellikle ilk dénemlere ait ayetlerinde kargilagi-
lan belirsiz bir ruh, yeminler, “elif, 1dm, mim” vb. belirsiz for-
miiller, diizensiz bir “vezin, seci ve kafiye”ler, tekrarlar “cahi-
liyye” donemi kahinlerinin kullandig: dili hatirlatmaktadir.¢')

Bu bakimdan Muhammed, kendisini sairlerle bir tutanlara
karg1 gikmig, “Sairlere gelince, onlan izleyen sapiklardir”(12)
ayetiyle bunu formiillendirmistir.

Ancak yorumlarla sistemlegtirilen ve temelce bir dua kitabi
olan Kur'an, Israil ogullarinin Peygamberlerine ait hikayeler,

(7) O.L. Barkan: Tiirk Hukuku Tarili, s. 62.
{8) Allan Menzies: History of Religion, s. 236.
9) O.L. Barkan: a.g.y., s. 62.

(10) Sabri Sakir Ansay: a.g.y., s. 64.

(11) Sabri §akir Ansay: a.g.y., s. 64.

(12) Kur'an 26/224.
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ahlak, inang ve ibadetlerle ilgili buyruklar, cennet ve cehennem
tasvirleriyle dolu oldugundan, wtarli bir kodeks olmamakia bir-
likte, hukuku ilgilendiren, somut ve pratik sorunlara ve hayat
diizenlemeye yonelmis 500 kadar ayeti igine almaktadir.(!3)
Genellikle Kur'an'in sinirh 6lgiide hukuksal malzemeyie yiiklii
oldugu ve bu malzemenin biitiiniiyle sistemsiz ve geligigiizel
oldugu sik sik belirtilmig ve Kur'an'in ancak 500 ayetinin hu-
kuksal bir Onem tasidigi séylenmistir. Bununla birlikte,
Kur'an'da ortalama ayet uzunlugunun 1-3 satir oldugu, 6te yan-
dan hukuksal sorunlara deginen ayetlerin 3-6 satir arasinda de-
gistigi ve bu alanda tekrarlarin da gok az oldugu diigiiniiliirse,
Kur'an'daki hukuksal niteligin agirhgi ortaya gikar.

Araplarin anladigi anlamda hukuk, Musevilerde oldugu gi-
bi, orgiitenmig bir topluluk igindeki bir otorite tarafindan veri-
len ve uygulanan degismez bir buyruk olmadig gibi, bir hii-
kiimdar veya bir yasama kurulu tarafindan da yaratulmaya ihti-
ya¢ gostermemektedir. Hukuk, bilge bir insanin yayacag bir
dogrulukuwr. slamliktan once, yargica, branice “hakkam” yani
bilge, Tanrisal "“ilhama” ulagmig kigi anlamina gelen “el ha-
kem” denmigtir.

Bu bakimdan hukukqu yoniiyle yadirganmayan Muham-
med'in kanun koyuculugu ile ilgili goériisler. O'nun Mek-
ke'deyken yalniz vaiz ve Peygamber olarak ig gérdiigi, Medi-
ne'deyse durmadan geligen bir toplumun kosullariyla zaman
zaman yargilama (kaza) kararlan almak zorunda kaldig nokta-
sinda toplanmistir.

Bununla birlikte, gerek Medine halkim orgiitledigi, gerekse
kendisine sunulan hukuksal sorunlari bir karara bagladig: bir
donemde, birgok Medine siresinin ¢ok az hukuksal malzeme
kapsadig: goriilmektedir. Medine doneminin baglangicinda
birgok sitirelerde daha az yargilama (kaza) kararina rastlanma-

(13) O.L. Barkan: a.g.y., s. 63.
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sinin nedeni, Muhammed'in, hukuksal sorunlarin tanrisal vah-
yin bir pargast oldugunu geg anlamig olmasidir. Peygamberin
hayatinda bir doniim noktasi olan bu gelisme, Hicretin 5. yi-
linda indigi sanilan “Maide” siresinin 42 - 61 ayetlerinde go-
rillmektedir. “Allahin gonderdigi kitap geregince hiikmet”,
“Allahtan daha iyi ve daha dogru yargi¢ bulunabilir mi?” ayet-
leri, artikk hukuksal sorunlarin tannsal bir nitelik kazandigin
agikga ortaya koymaktadir.(14)

Bu durum, Islamlikta hukukun tanrisal bir temele oturtuldu-
gunu ve degismezlik 6zelligi tastdifim gostermektedir. Ger-
¢ekten, Muhammed'e Allah tarafindan vahyedildigine gore, se-
riatin, Islam kanununun, ana kurucusu Tanndir, Kur'an'daki
buyruklar ger'in temelidir. Sayilann 114'e varan Kur'an
siirelerinden 93'ti Mekke, 21'i Medine'de inmigtir. Medine'de
inen sdreler daha uzundur.(!%)

Fakihlerin evrensel din goriiglerinin sonucu, toplum diizeni-
ni her seyden énce Kur'an'da aramak olmugtur.¢!6) Kur'an'daki
“biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik”(!?) ayetine dayanila-

rak her tiirlii hukuk kurali Kur'an'dan g¢ikartilmaya ¢aligilmug-
ur{1®)

* Siinnet (Hadis)

fslam dininin, geriatin ikinci kaynag: siinnettir. islam'da
siinnet, Kur'an diginda kalan ve ona aykiri olmayan noktalarda
Peygamberin soz, i§ ve siikut (takrir)'dur. Goldziher'e gére,
siinnetin belgesine “hadis” ad1 verilir.(!9)

(14) S.D. Goitein: Islam Hukukunun Dogum Ant.

(15) Sabri §akir Ansay: a.g.y.,s. 19,21,

(16) Sabri Sakir Ansay: a.g.y.,s. 19, 21.

(17) Kur'an, 6/38.

(18) 1. Goldziher: “Fikih Maddesi" /slam Ansiklopedisi.
(19) Sabri §akir Ansay: a.g.y., s. 23-24.
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Kur'an genel anlamiyla hukuksal bir nitelik tagimakla bir-
likte, bunlar ¢ogunluk somut olaylarla ilgili, kesinlikten uzak,
yoruma ve biitiinliige ihtiyag gosteren belirsiz sozler olarak ce-
sitli hikayeler i¢inde yer almaktadir. Bu bakimdan Kur'an'dan
ornegin vergi ve yonetim sistemlerini, yargilama yontemlerini,
her tiirlii hukuksal sorunu ¢6ziimleyebilecek agik ve ayrinuli
kurallar ¢ikarmak zordur.(20)

Genellikle evlilik ve mirasa ait hiikiimler getiren Kur'an'-
danD) ticaret kanunlarini ve kira sdzlegmelirinin kogullarim
dgrenmek olanaksizdir.(?2) Bu yiizden Kur'an'la uzlagmak zo-
runda olmakla birlikte Islam seriatinin sonradan olugtugu sdy-
lenebilir.

Bu durum kargisinda Peygamber sagliginda birgok sorun-
lan1 kendi insan bilinci ve vicdaniyla ¢oziimlemek zorunda kal-
mig, Kur'an'daki belirsiz ve yetersiz olan buyruklari yorumia-
mig ve tamamlamistir. Bu bakimdan Peygamber'in hareket ve
s6zleri zamaninda biiyiik onem kazanmig ve “siinnet”i meyda-
na getirmistir.(3 Kékge, izlenmesi adet olan yol, yani aligila-
gelmis davranig bi¢imi anlamuina gelen Siinnet, sonralan Pey-
gamber ve ashabinin davraniglarini 6rnek alma yiikimléliga
anlamini kazanmigtir. 29 Ornegin Kur'an'da “Namaz kilimz”,
“Zekat veriniz” tiiriinden kisa buyruklarin ayrnntili uygulama-
lan1 yéntemleri ve ilkeleri Peygamberce belirlenmis, ilk do-
nemlerde islam hukukuyla ilgili sorunlar kesinlikle Peygam-
ber'in s6z ve davraniglanyla g6ziimlenebilmistir.(2)

Gergekten biitiin 6nemli miisliman fikihgilar, ortaklaga,
Peygamber'in dinsel bir karakter tagiyan ve koyduklan ilkelere
gore giivenilir oldugu kamitlanan her siinnetinin, Kur'an'dan
sonra gelen bir hukuksal onem tagidify goriisiinii benimsemig-

(20) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 69.

(21) S.S. Ansay: a.gy., s. 22.

(22) O.L. Barkan: a.g.y., s. 69, 69-70.

(23) O.L. Barkan: a.g.y., s. 69, 69-70.

(24) “Hadis Maddesi" Islam Ansiklopedisi.
(25) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 70.
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lerdir.2%) Siinnetin sozle aktarilmasina “hadis” adi verilmistir.
Baglangigta, bildiri ve soylenti anlamimi tagiyan hadis sozii,
sonradan Ozelleserek Peygamber ve sahabelerin stz ve hare-
ketleriyle ilgili bilgiler anlamini kazanmigtir. Baslangigia
Peygamber'in siinneti konusunda en iyi aktarma kaynag olan
*“ashab”dan sonra, bilgileri ashab'a dayanan “tabiin” yani Pey-
gamber'den sonraki ilk kugaktan olanlarin aktarmalari ve daha
sonra da “tabi iil tabiin” denilen, Peygamber'den sonraki ikinci
kusaktan olup da “tabiin”le kigisel iligkide bulunmus olanla-
nin sozleriyle yetinmek zorunda kalinmigtir.27)

Hadis, biitiin Islam diinyasinda Kur'an'dan sonra en gok ge-
gerlik tagiyan bir hukuk kaynagidir ve bu bakimdan baglan-
gicta Kur'an metniyle kanigacag kuskusuyla(®® ve bilimin sa-
tirlarda degil kalplerde (suturda degil sudurda) kalmas: gerekti-
gi inanc1 i1e©® ortaya ¢ikan bazi direngler gabucak giderilebil-
migtir.

Kusaklar boyunca, kigisel aktarmalar 6zelliini koruyan
hadisler, iki kisimdan meydana gelmistir:

a) Hadisi sirayla birbirine aktarmig olanlarin adlarini kap-
sayan “isnad”,

b) Aktarilan haberin ana igerigi (muhteva) yani metin.

Biiyiik fetihler sonunda Islamligin, gesitli uluslarin, dinle-
rin ve kurumlarin yagadig: genis alanlara yayilmasi, gesitli
sorunlar ve ¢atigmalara yolagmig ve gesitli amaglarla Peygam-
ber'e yiiklenen hadisler ortaya gikmigtir.30)

Gergekten Israil Peygamberlerinin, Arap bilgelerinin, Yu-
nan filozoflarinin baz: sdzlerinin Peygamber'in sbzleri diye ak-
tarilmig oldugu goriilmiistiir. 1) Bu bakimdan Peygamber'in

(26) M. Zubayr Siddiqu: “Hadith as a Source of Islamic Laws" Studies’in Islam
jan: 1964.

(27) “Hadis Maddesi" fslam Ansiklopedisi.

(28) S.3. Ansay: a.g.y..s. 25.

(29) “Hadis Maddesi" fslam Ansiklopedisi.

(30) “Hadis Maddesi” [slam Ansiklopedisi.

(31) O.L. Barkan: a.g.y., s. 73.
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stinnetiyle ilgili hadislerin bir kism gergekten, giivenilir ol-
maktan vzaktir.

Miisliimanlarin anlayigina gore bir hadisin saglam ve ge-
cerli olabilmesi igin, isnad'imin kesintisiz bir dizi halinde Sikat-
lardan (s6ziine inamlir kimse) olmasi gerekir. Hadisi aktaranla-
rin (rical) ne zaman ve nerede yasamig olduklarini ve hangile-
rinin birbirleriyle iligkide bulunduklarini anlamak igin, onlarin
yalniz adlarinin ve hayatlarinin 6grenilmesi yeterli gériilme-
mig, aralarinda Sikat'den olanlarin belirlenmesi igin, her biri-
nin “ehli siinnet vel cemaat”ten olup olmadig, dogruluk sevgi-
si ve metin aktarma yetenegi bulunup bulunmadig: inceden in-
ceye aragtinlmigtir. Marifat al Rical (ricali, yani hadis
rdvilerini tanima bilgisi), hadisle ugragan bilginler i¢in kaginil-
maz sayilmigtir.

Hadis'in ara “rivi”lerine ne olgiide giivenilebilecegi konu-
sunda biiyiik ayriliklar ortaya ¢ikmig, 6zellikle aktarilan hadi-
sin igerigi bakimindan gatigmalar dogmugtur. Birkag yiizyl
iginde, aralannda geligikleri bile bulunan gesitli hadisler iize-
rinde, bir oy birligi dogmakla birlikte hadisler, giivenilirlik de-
recesine gore gesitli siniflara ayriimigtir. Hadisler 6nce g kii-
mede toplanmuigtir:

1) Sahih (saglam). Bu, hadisin isnad't ve kamuca benimse-
nen higbir fikirle ¢atigkin olmamasi bakimindan, anlamca tam
bir kesinlikte olmasi demektir.

2) Hasan (giizel): Bunlar, gerek isnad'larimn cksikligi, ge-
rekse rdvi'lerinin sozlerine giivenilme konusunda tam bir oybir-
ligi olmayigi yiiziinden kesinlikle saglam olmayan hadislerdir.

3) Zaif (zayif): Gerek igerigi bakimindan ciddi elestirilere
yer verebilen gerekse ravi'leri siipheli sayilan veya “ehli siin-
net”ten olmayan hadislere verilen addir.

Bundan bagka, rdvi'lerden birinin kisisel diigiincelerinin
Peygamber'in sdzleri arasina karigmasi yiiziinden kesinligini
yitirmis olan hadislere “mudrac” yetkisi zayif tek bir kiginin
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sOyledigi hadise “matruk”, agikga yalan sayilan hadiseyse
“mevzu (uydurma)” hadis ad: verilir.

Ote yandan kaynaklarin 6ncelik derecesine gore hadisler:
1) Peygamber'le ilgili haber verenler “marfu”,

2) Sahabelerin s6z ve davraniglarina 6zgii olanlar (mav-
kuf),

3) Tabiin'in s6z ve davraniglarindan Onceye gitmeyenler
“maktu” olmak iizere iige ayrilir.

Hadisler isnad'in yetkinlik derecesine gore ele alindigin-
dan, hig kesintiye ugramadan Peygamber ashabina yiiklenebi-
lenlere “musnad” ravi'lerin hepsiyle ilgili 6zel kayitlar bulu-
nanlara “musalsal”, son ve ilk ravi'leri arasindaki aracilan ¢ok
az olanlara “ali” denir.

Yine bir hadis, ravileri kesintisiz bir dizi meydana getiri-
yorsa “muttasil”, tersi durumdaysa “munkati” adin: tasir. Bu-
nunla birlikte genellikle “munkati”” deyimi, isnad'inda bir tabiin
eksik olan hadis anlamina gelir. Ebu Hanife gibi imamlar, bu
tiirli hadislere deger vermekten yana olmuglardir.

Buna benzer yollarla, cesitli gekillerde adlandirilan hadis-
Tere verilen terimleri; baglangigta Islam bilginleri ayni anlamda
ele almamiglardir. Ornek olarak, Imam Safii'nin “maktu” ile
“munkati” arasinda higbir aynm gozetmedigi s6ylenir.(32)

Birinci yiizyilin sonlanna dogru, Emevi halifesi Omer Ibn
Abdiilaziz'in buyruguyla, fslam hukuk bilginleri iilke iilke dola-
sarak dogru bir hadis aktarabilecek durumda olup, Islam fetih-
leri yiiziinden uzak iilkelere dagilmig olanlarin agzindan hadis
dinlemek ve kaydetmek igine girigmislerdir.3)

Boyle degisik zamanlarda, bazilari, donemlerinde dinsel
bir kanun niteligi kazanan gesitli hadis kitaplari meydana geti-
rilmekle birlikte, kesinlikle resmi bir hadis mecellesi yaratilma-

(32) “Badis Maddesi™ islam Ansiklopedisi.
(33) O.L. Barkan: a.g.y.,s. 71.
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mistir. Baglangigta hadis'ler, konularina gore degil ravi'lerine
gore siralanarak diizenlenmigtir ki, en onemlisi Ahmet bir
Hanbel'inkidir. Daha sonraki donemlerde, hadisler konularina
gore siralanarak “musannaf (tasnifli)” kitaplar meydana getiril-
mistir. Bu “musannaflardan, hepsi de 3. yiizyilda diizenlenen
altisy, siinni Islam diinyasinda yiizy:llardan beri gegerlik kazan-
mistir. Bunlar Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Nasai ibn
Maca hadis kitaplanidir.34

Bu alti hadis kitabindan ikisi, Buharf (194 - 256) ile Miis-
lim (204 - 261) “mecmua”lar, “iki sahih (sahiheyn) adiyla iin
kazanmigtir. Soylentiye gore Buhari, kitabina aldigi 9000 ha-
disi, altiyiiz bin hadis arasindan se¢mistir. Geriye kalan hadis-
lerin icinde dogru olanlarin sayisi gok olmakla birlikte, uydur-
ma hadislerin de pekg¢ok oldugu bilinmektcdir. Peygamber'in
“soylemedigim seyleri benden rivayet edenler ve bana yiikle-
yenlerin yeri cehennem olacakur™ hadisi soylentisi de bu konu-
da bir anlam tagir.

Boylelikle, daha ilk yiizyil i¢inde, Kur'an'in yaninda bu
“kutsal kitab”in eksik ve belirsiz birakug: noktalari tamamla-
yan, Peygamber'in her sozii, her davranigini anlamlandirarak,
yorumlayip degistirerek agizdan agiza dolastikga zenginlegen
hadisler, Islam hukukuna zengin bir kaynak kazandirmistir, 39

Bununla birlikte, uzun siire yumusak ve sozlii bir sekilde
kurulmug ve gelismig olan ve 3. yiizyilda resmi bir nitelik ka-
zanan siinnetin, zamanla bir hukuk kayna@ olarak sert kalipla-
ra biirtindiikten, yazili ve formel bir kilik kazandikian sonra
gelisimi durmug ve yenilesme, yeni kogullara uyma olanag
ortadan kalkmigtir.(36)

(34) “Hadis Maddesi" islam Ansiklopedisi.
(35) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 74, 78.
(36) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 74. 78.
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o fcma

Bazi hariciler ve Sii'ler diginda Islam fikihinin dgiincii
kaynag) sayilan icma, Peygamber'in 6liimiinden sonra, 6zellik-
le fetihler ilerledikge kargilagilan sorunlara ¢6ziim yolu bula-
bilmek igin bagvurulan yollardan biridir.(37

Islamligin yabanci iilkelerde yeni hayat kogullari ve yaban-
c1 orf ve adetlerle kargilagmasi, Kur'an ve Siinnette yeri olma-
yan birgok yenilikleri mesru gosterme olanaklarinin aranmasi-
na yol agmistr.3® fste bu ihtiyaca icma ilkesi kargiik ver-
migtir. Bu bakimdan icma, tanim olarak, halk iginde “miigtehi-
din”in Peygamber'in 6liimiinden sonra her dénemde ve dini il-
gilendiren her konuda uzlagmalart anlamina gelir.3%

Icma'in Islam geriatinin bir kokii say1lmasi, Peygamber'den
aktarilan “Ummetim sapiklikla uzlagmayacaktir” ve “Miislii-
manlann giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir” hadis-
lerine dayanir.(40)

Islamlik, iimmetin iizerinde uzlagug noktalarin dogru ol-
dugu ilkesini getirmekle birlikte, icma ilkesinin anlams tartig-
malara yolagmigtir. Muhammed eshabt ve eski Medine ulema-
sina 6zgii kitlinmaya caligilmakla birlikte, geligen kogullara
cevap veremeyen ilk icma'larin zaman ve mekanca sinirlandi-
rilmamasi gerckitgi agikga ortaya gikmugtir,(41)

Sozliikkge “uzlagsma” anlamina gelen “icma”, “avam™in uz-
lagmasiyla degilt*?), hukuk bilginlerinin bir sorun iizerindeki
uzlagmasiyla meydana gelmigtir. Boylelikle baslangigta siin-
nete aykin Sayilan birgok yeniliklerin, herkes tarafindan be-

(37) S.§. Ansay: a.g.y.. s. 26.

(38) O.L. Barkan: a.g.y..s. 78.

(39) “Icma Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(40) S.§. Ansay: a.g.y., 5. 26.

(41) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 78-79.

(42) S.$. Ansay: a.g.y., s. 26.
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nimsenmesinden veya uygulanmasindan sonra dinsel bir otorite
kazanmas! saglanmigtir.(43)

Gergekten, Islamligi benimsemis olan her topluluk Arap
orf ve 4deti iginde erimemis, tersine ona katkida bulunmugtur.
Bu bakimdan Islam hukuku, gesitli mezheplerin dogusuna or-
tam hazirlamistir. Orf ve adeti, hukukun bir kaynag: sayan Is-
lam fakihleri arasinda, bunlarin eskilik ve siireklilik 6zellikleri
ayrihiklara yolagmigtir. Ornek olarak Imam Azam ve Safii
yandaglan orf ve ddetlerde eskiligi ve siirekliligi temel alarak,
gecerli ve hukuka kaynak olacak orflerin hem siirekli, hem de
bir 6nceki kugaktan herkesin kabul ettigi orfler oldugu goriisii-
ni savunmuglar ve bunu, “Hilafi sabik icma'i lahika manidir”
ilkesiyle dile getirmislerdir. Ote yandan bu goriigiin kargtsin-
da yer alan Ebu Yusuf ve Imam Mubammed okulu, 6rf ve
adetlerde simdiki zamam 6lgii olarak almig, simdiki zamanda
“hilafi” bulunmayan konularda icma'in yapilabilecegi kanisiy-
la, “Hilafi sabik icma'i lahika mani degildir” demislerdir.

Burada birincilerin, orf ve adetlerdeki siireklilik 6zelligine
onem vererek tutucu, ikincilerinse yayginlk niteligini 6n plana
alarak evrimci goriigii temsil ettikleri goriilmektedir.(4

Bununla birlikte Mahmud Esad'a gére, islam bilginlerinin
nedensiz olarak bir sorun iizerinde uzlagmalar: diisliniilemiye-
cegi ve “akli” bir neden tizerinde birlesmeleri ger'i bir hiikkiim
ifade etmeyecegi icin, icma'in bir ser'i belgeye dayanmas: ge-
rekmektedir.(45)

Bu durum, islamda “igtihad” olanaklarinin sonsuz olmadi-
g1, icma'in simirhi oldugu ve yeni kogullarin hepsini kargilaya-
cak hiikiimler gitkarmaya elverigli olmadigini gostermektedir.
Bu ilke baglangigta fslam seriati igin gelismek ve yeni kosul-
lara uymak olanaklanini hazirladiktan sonra, Islam hukukunun

(43) O.L. Barkan: a.g.y..s. 79.
(44) Cahit Tanyol: Sanat ve Ahldk. s. 12-13.
(45) S.S. Ansay: a.g.y.,s. 27.
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gelisme olanagimin sona ermesi yiiziinden kabul edilmemege
baglanmugtir. Artik her tiirlit yenilik ve igtihat kapilar1 kapan-
mig ve Kur'an'in resmi yorumlan ve sahih hadisler otorite ka-
zanmugtir. Boylece Islamligin toplum diizeninde devrimler ya-
pan niteligi kisa bir siire sonra, dogmatizm, formalizm ve gele-
nekgilige doniigmiigtiir.46)

* Kiyas

[slam hukukunun gergek kaynaklan, Kur'an'la, Hicret'in ilk
iki yiiz yih icinde yeni hadislerle genigletilen siinnet olmakla
birlikte, iki kaynagin da yetersizligini géren Islam bilginleri,
toplumun dayanacag ser'i temelleri genigletmek zorunda kal-
miglardir. Bu konuda bagvurulan yollardan biri de eldeki hii-
kiimlere kiyasla, akil yiiriitme aracihifiyla yeni hiikiimlerin ¢-
karilmas: anlamina gelen ve genellikle Islam hukukunun dér-
diincii kaynag1 sayilan “kiyas” olmustur.(47)

Kiyas, biitiin “miigtehid”lerin szii olan icma'in tersine, bir
miigtehidin sozii olabilir. Kiyasin otoritesi, Kuran ve siinnet'e
baghdir. Sozliikge, degerlendirmek anlamina gelen kiyas,
“Usul-1 Fikih¥a gore, belli bir olayla ilgili hikkmiin nedenini,
benzeri olan diger belli bir olayda, “rey ve igtihad” yoluyla or-
taya koymaktir. Hakkinda *“nas” bulunan, Kur'an ve Siinnet'te
agtk olan sorunlarda kiyasin anlami yoktur. Bu bakimdan ki-
yasin bir kaynaktan ¢ok, bir yoéntem oldugu ileri siiriilebilir.
Kiyasta bulunan &nciil, Kur'an'dan Siinnet'ten ve icma'dan ¢i-
kanildigina gore, kiyas bir kaynak sayilamaz. Kiyasin agik (ce-
li) ve kapali (hafi) olmak iizere iki tiirii vardir.4®) Omegin

(46) O.L. Barkan: a.g.y., s. 80-81.
(47) O.L. Barkan: a.g.y., s. 80-81.
(48) 5.§. Ansay: a.g.y., s. 27-28.
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Kur'an'da yalniz garap haram sayilmakla birlikte, fikihgilann
bu yasag biitiin alkollii igkilere genellegtirmeleri, kiyasin be-
lirgin bir 6rnegidir.(4%)

Kur'an ve siinnette bulunmayan ve kiyas yoluyla hiikiim
verme olanagi olmayan durumlarda, hukukgunun uygun gordii-
gii karar ve igtihad'da bulunmasi uygun goriilmiistiir. 0

Gergekten Muhammed'in, ashabtan Muaz ibn Cebel'i Ye-
men‘e memur olarak gonderirken “nas™ arasinda neyle “icra 1
kaza” edecedi sorusuna, “kitabullah'la, onda bulunmazsa Resii-
lullah'in siinnetiyle ve onda da bulunmazsa (rey)iyle i¢tihad'da
bulunacag)” cevabint alinca memnun olmasi®®D) Islamhgin ig-
tihad olanagini tanidigini géstermektedir. Boylelikle Kur'an ve
siinnet'ten hareket edilmekle birlikte “kiyas, rey ve icma” yol-
lar1 ile bazi biiyiik hukukgularin ulagtiklan sonuglann toplan-
mastyla fikih kitaplari meydana gelmege baglamigtir.(52)

Emeviler doneminde hukuk alaninda yapilmig daginik ¢a-
higmalar, hukuksal malzemenin sistemli bir biitiine ulagtirilma-
s1 sonucuna varamamuig, bu ig, Abbasi hilafetinin ortaya giki-
styla bagarabilmigtir.

Islam hukukunun sistemlestirilmesi yolunda yapilan kalki-
simlarin eldeki en eski iiriinii, Zeyd bin Ali (Olimi, H. 122,
M. 740)'nin fikih mecmuasidir. Islamin siinni kolunda, fikihin
en eski zamanlarindan giiniimiize kalan en eski hukuk mecmu-
as1, Medine'li Miiderris Malik bin Enes (97 - 176)'in Muvat-
ta'sidar.(53)

(49) Brockelmann: a.g.y., “istam Milletleri ve Devletleri Tarihi" s. 44.
(50) O.L. Barkan: a.g.y., s. 81.

(51) S.§. Ansay: a.g.y., s. 21-27.

(52) O.L. Barkan: a.g.y., s. 81.

(53) Goldziher: “Fikih Maddesi” jslam Ansiklopedisi.

147



* Mezhepler

Fikih kitaplaninin ortaya gikacag: siralarda bu hukukgular
arasinda ¢atigmalar dogmus ve bunlar, bazi biiyilk mezhepler
cevresinde toplanmiglardir. Bu mezhepler, ana kaynaklarin yo-
rumunda gecerli olan anlayigla, her mezhebin ortaya giktig
alanlarda yayilmig olan hadislerin tiir ve miktarlarina ve 6zel-
likle kiyas, rey ve icma gibi diger yontemlere ve iginde yasa-
diklan kosullarin gerekimlerinc vermis olduklari 6nem dere-

cesi bakimindan birbirinden az gok farkli okullar halindedir.
54

Cesitli yonlerden birbirinden ayrilan mezhepler, siinni ve
bidat ehli olmak iizere iki kiimede toplanmigtir. Bidat ehli ad1
verilen kiimede yer alanlar, baglica Ibadi, Zeydi, Imami mez-
hepleridir. Siinnet ehli adin1 tagiyan diger kiimeyse, baglangig-
ta cok sayida mezhebi kugatmakla birlikte, dort ana mezhebe
béliinmiigtiir. (55

Islam diinyasinin siinni kesiminde fikih, adlanim ilk 6greti-
lerini kurmus olan imamlardan alan dért dogrultuda gelismig-

(ir.(56) '
Dort siinni imamin fikihlar, igtihadlarinda dayandiklan
ser'i belgeler bakimindan ikiye ayrilmigtir:

1) Hicaz veya hadis fikhi, ya da hadis ehli,

2) Irak veya rey ve kiyas fikhi, ya da rey ehli.

Islamhgin dogum yeri olan Hicaz'da hadislerin yaygin ve
yakindan bilinir olmasi‘S?) ve Arap orfiine uygun bir nitelik ta-
simas1 Hicaz fakihlerinin genis ¢apta hadislere dayanmalarina

yolagmustir. Hicaz Hadis Fikhinin Imami, Malik bin Enes'dir.
Birgok noktalardan Imam Malik'e kargi olmakla birlikte, Imam

(54) O.L. Barkan: a.g.y., s. 92.

(55)S.§. Ansay: a.g.y..s. 36.

(56) Goldziher: “Fikih Maddesi” islam Ansiklopedisi.
(57) S.3. Ansay: a.g.y., s. 38, 39.
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Safii ve Hanbeli de hadis ehlinden sayilmigtr.

Hadislerin Hicaz'da oldugu kadar yakindan bilinmedigi¢®)
ve yeni Orf ve sosyo-ckonomik kogullarin gegerli oldugu
Irak'da, hadislerin dogrulugu igin birgok kosul aranmis ve go-
gunluk rey'e ve Kiyas'a bagvurulmugtur. Gergekten Imam
Azam'a gore saglamhg kesin olan hadislerin sayisinin 17 ol-
dugu soylenir.(59)

Dort siinni mezhep: Hanefl, Maliki, Safil ve Hanbeli mez-
hepleridir.

» Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebinin kurucusu olan ve Imam Azam adiyla
anilan Ebu Hanife'nin Tiirk veya Iran'lh oldugu yolunda gesitli
goriigler vardir, 69 Bununla birlikte Arap sosyal gevresinden
farkl bir ortainda yetigen ve Zota adh bir Tiirkiin torunu oldu-
gu soylenen(®!) Ebu Hanife'nin Arap olmadig1 bir gergektir.

“Rey”in en egemen bir yer tuttugu bir fikih okulu kuran
Hammad b. Ebu Siileyman'in yagadig1 Irak'da(® Ebu Hani-
fe'nin kurdugu Hanefi mezhebi, “rey”e diger stinni mezhepler-
den daha ¢ok yer vermistir. Bu bakimdan, baginda oldugu fi-
kih akimina “Ehl-i Rey” ad1 verilmigtir.(6%)

Gergekten, ticaret ve ekonominin geligmis oldugu Irak ve
Suriye gibi iilkeleri, Medine orf ve ddetleriyle diizenlemek zor

(58) S.5. Ansay: a.g.y. s. 38, 39.

(59) Corci Zeytan: Medeniyeti islamiye Tarihi, Cilt: 111, 5. 122-129 - Ansay, s.
26.

(60) Neset Cagatay - {brahim A. Gubukgu: [siam Mezhepleri Tarihi, s. 134,

(61) Semseddin Bey: “islam Medeniyetinde Tiirklerin Mevkii” Tiirk Tarih
Kongresi, s. 296.

(62) “Fikih Maddesi” /slam Ansiklopedisi.

(63) Neget Gapatay - {brahim Cubukgu: a.g.y., s. 134,
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olmustur. Buralarda, geligmis, elverigli ve uygun bir hukuk
sistemine ihtiyag belirmigtir ki, bu gérev Hanefl mezhebi kuru-
cusu Ebu Hanife tarafindan bagarilmigtir.(64)

Ebu Hanife, “iyi ile kotiiyli tammak” diye tanimladin fi-
kih'la ilgili sorunlarin ¢6ziimiinde, Kur'an, siinnet, kiyas ve ic-
ma'a dayanmugtir. Dogrudan dogruya kitap ve siinnet'e bagla-
namayan sorunlarda, ashabin fetva ve hiikiimlerinde bir kaynak
bulmaya ¢aligmig ama tabiin'in s6z ve davraniglarina uyma-
mustir. Kendisinin de tabiin'den olduguna, onlara esit bir du-
rumda bulunduguna inanan [mam, kendi “rey (goriis) ve igti-
had”in1 ¢agdaglan olan tabiin’kilere kesinlikle ye§ tutmusgtur,
Imam ve yandaglarina gére, hakkinda nas olan bir olayin hiik-
miinii denk ve benzerine de aktarmaktan ibaret olan kiyas, yine
reylerden meydana gelen bir islemdir. Ote yandan imam ve ar-
dillan, hakkinda nas bulunmayan isin “mansur” benzerinin bi-
linmedigi durumlarda, salt reye dayanarak uygun bir hiikme
baglanmasina “istihsan” adi vererek, bunu’kiyasa bagh bir
kaynak veya gizli kiyas saymuglardir. [stihsan'in ser'irbelge ve
kaynaklardan sayilmas: elestirilere ugramig ve Imam Safii'nin,
reddi igin bir “risale” diizenlenmesine yol agmistr.©5

Ebu Hanife'nin Ehl-i Rey'in baginda sayilmasi, kiyas ve is-
tihsan'a verdigi 6nemdendir. Istihsan, kiyasin nedenine miigte-
hidin ansizin degil, inceleme ve derinlesmeyle varmasi anla-
minda bir tiir gizli kiyastir. Ya da kiyasa karsit gériinen bir du-
rumda, kiyas: birakarak, insanlarin kullanimina en uygun ola-
nimt almakur. 1- Siinnet istihsani, 2- fema istihsani, 3- Zaruret
istihsani, olmak iizere ig tiirli istihsan vardir. Ote yandan fi-
kih'da orf ve adeti de belge olarak ele alan Ebu Hanife'ye gére,
Kur'an, siinnet ve sahabe sozlerinde dayanagi bulunmayan,
iizerinde uzlagma (icma) olmamis, kiyas ve istihsan'a da uy-
gun diismeyen sorunlar orf ve adetle ¢6ziimlenir.(66)

(64) O.L. Barkan: a.g.y., s. 82. .
(65) Halim Sabit $ibay: “Ebu Hanifc Maddesi" /slan Ansiklapedisi.
(66) N. Cagatay - i. Cubukqu: ag.y.. s. 144-145.
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Hanefi mezhebi, eski Iran hukuku ve orf ve adetlerinden,
Bizans ve Yahudi hukukgularin yaptiklarindan etkilenmistir.
Ebu Hanife'nin hadise ¢ok az bagvurmasinin nedeni, heniiz ha-
dis toplama iginin baglamamig olmasi ve Kiife sehrinin heniiz
bu tiirlii bir bilimin merkezi niteligi tagimayigidir. Bu bakim-
dan Irak'ta ve Iran'da kargilagilan sorunlarin ¢dziimii igin ¢o-
gunluk Arap gelenegini yansitan hadisten ¢ok, Kur'an'a ve ki-
yasa bagvurmusgtur. Hanife'nin sisteminde, rey'in ve tersi bir
belge olmadik¢a herhangi bir ¢6ziim geklini giizel bularak “ter-
cih” etmenin (istihsan) ve orf ve adetlere yer verme kaygisinin
rolil biiyiiktir. Gelenegin baskisina bir silah olarak kuilanilan
rasyonel yonjcmlerle, {slam diinyasinin ihtiyaglarina cevap ve-
rilmigtir.(67)

Bu bakimdan, 6nceleri Bagdat'ta ipek ticareti yapmis olan
Ebu Hanife, rasyonalist bir hukukgu ozelligi tagir.(68) Kendisi-
ne yapilan kadilik teklifini kabul etmeyen(6® ve 6grenci gevre-
siyle, yalniz bir kuramci olarak yagayan Ebu Hanifc'nin Kiife
camiindeki dersleri, fikth ydntemlerinin temellendirildigi bir
akademi 6zelligi kazanmigur. Boylece Islam hukuku, somut ve
tek tek sorulara cevap veren ampirik bir hukuk olmaktan gika-
nlarak, birbirine benzer sorunlarin ¢oziimlerinin genel ilke ve
ortak temellere dayandinldig) soyut ve ideal bir bilim gekline
sokulmustur.

Emevilerin din iglerindeki kayitsizliklarina bir tepki olarak
iktidara gegen Abbasi'ler, teokratik bir devlet diizeni kurmak ve
kutsal bir kanun olan geriati diinya islerine tiimiiyle uygula-
mak amacini giitmiig ve biiyiik imamlarin {slam Hukuk bilimi-
nin temellerini kurmalarini tegvik etmistir. 70

Ebu Hanifc'pin en degerli ardillar, Ebu Yusuf (Oliimii 795)
ve Hasan el Seybani (Oliimii 805), mezhebin ilkelerinin kurulu-

(67) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 83.

(68) S.$. Ansay: a.g.y.. s. 90,

(69) N. Cugatay - 1. Cubukgu: a.g.y..s. 139.
(70) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 85.
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sunda Ebu Hanife'den daha ¢ok etkili oimuglardir.

Hanefi mezhebi, Irak'ta dogmus ve Abbasiler doneminde
devletin baglica fikih mezhebi olmustur. Mezhep, 6zellikle
doguya dogru yayilarak Horasan ve Maveraiinnehir'de en bii-
yiik gelisimine ulagmistir.(7!) Selguklular, Hanefiligi benim-
semis(’? Osmanli Devleti de Hanefiligi kabul ederek, halkin
bagka mezheplerden oldugu yerlere bile Istanbul'dan Hanefi
mezhebinden yargiglar gondermigtir.(73)

Hanefi mezhebi, 6zellikle Tiirkiye, Orta Asya ve Hindis-
tan'da yayilmigtir.

» Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinin kurucusu fmam Malik (Ebu Abdullah
Malik bin Enes) (712 - 795), Hac i¢in Mekke'ye gidisi digin-
da, agag1 yukar: siirekli olarak Medine ve dolaylarinda yaga-
m1§75 ve Peygamber'in zamanindan beri gok az degisiklige
ugrayan bir tutucu gevrede kadilikta bulunmugtur.(76)

Hiikiimlerinde baghca Kitap ve Siinnete 6nem veren Imam
Malik, iigiincii olarak yakindan bildigi ve siinnetin uygulanma-
sindan ibaret saydigi, sahabe fetva ve stzlerine dayanmistir.
I¢tihadinda icma'a da yer veren imam Malik'in bunu, Peygam-
ber'in uzun yillar birlikte yagadigt Medine halkinin bir hiikiim-
de birlesmesi’?) seklinde yorumlamasi, icma'in alanini sinir-
landirmugtir.

(71) Halim Sabit Sibay: “Hanefiler Maddesi” Islam Ansiklopedisi.
(72) S.§. Ansay: a.g.y.,s. 42.

(73) “Hanefiler Maddesi" /slam Ansiklopedisi.

(74) Goldziher: “Fiksh Maddesi” fslam Ansiklopedisi.

(75) Cagatay - Cubukgu: a.g.y., s. 155.

(76) S.S. Ansay: a.g.y.,s. 44.

(77) Gagatay- Cubukgu: a.g.y., s. 155.
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Imam Malik, hadis chiinden olmakla birlikte kiyasa da bas-
vurmug, yani rey'e de 6nem vermis, “istihsan™ ger'i bir kay-
nak olarak kullanmistir.(78) Malikilerc 6zgii olmamakla birlik-
te, genellikle bu mezhebe baglanan “istihsan”, maslahat gere-
gince davranmak, kamu yarari bakimindan karar verebilmek
demekitir.{79

Imam Malik, “sedd-i zeraiyi yani araglan da fiksh'ta bir
belge saymasi, 6rnegin haramin araglarinin da haram oldugu
gerekgesiyle®)) yasaklarin sinirlanini genigletmistir.

Mezhebin baglica karakteristigi, Medine'nin sosyal kosul-
lani ve orflerinin etkisiyle dar ve yerel bir anlayisa sahip olu-
sudur, G

Maliki mezhebinin 6zellikle Kuzey Afrika'da ve Yukan
Misir'da yayilmis olmasinin nedeni‘®2 Hac igin Hicaz'a gelen
ve Irak gevresiyle iligki kuramayan bedevilerin®® bu mezhe-
bin etki alamina girmeleri ve bu iilkelerle Arabistan'in sosyal
yapis: arasinda biiyiik bir benzerligin bulunmasidir. Gogebe
hayatinin gerekimlerine uygun bir gevrenin ihtiyaglann: kargi-
layan bu mezhep, uygarlik merkezlerinde tutunamamigtir.

» Safii Mezhebi

Adin1 bu mezhebe veren Imam Safii de, Kitap ve Siinneti
ana kaynaklar olarak ele almigur (767 - 819).(89)

(78) Cagatay-Cubukeu: a.g.y., s. 155.

(79) S.S. Ansay: a.g.y.,s. 45.

(80) Cagatay-Cubukeu: a.g.y., s. 155.

(81) O.L. Barkan: a.g.y., 5. 82.

(82) Gotdziher: “Fikih Maddesi" islam Ansiklopedisi.
(83) S.S. Ansay: a.g.y., s. 45.

(84) O.L. Barkan: a.g.y., s. 82.

(85) S.§. Ansay: a.g.y., s. 46.
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Medine'de imam Malik'ten ders alan ve Irak'ta Ebu Hanife
gevresiyle iligki kuran ve Iran, Kuzey Irak ve Misir'da gesitli
orfleri taniyan fmam $afii,(#) rey ehliyle Hadis ehli uglarinin
ortasinda bir araci olarak ortaya gikmugtir.(87)

fmam Safii, Kitap ve Siinnet'in yaninda iigiincii olarak bir
¢agin bilginlerinin bir konuda uzlagmalar anlamina gelen ic-
ma'a 6nem vermistir. Safii, her seyden Once sahabe'nin ic-
ma'ina airhik tammakla birlikte, Malik'in tersine, bir konudaki
icma'in bir yerdeki bilginlerin degil, biitiin Islam iilkelerindeki
bilginlerin oybirligiyle gegerli oldugu inanciyla Medinelilerin
icma'tni bir belge saymamustir.

Kiyash bir kanit olarak kabul eden Imam Safii, istihsan'a
karg1 olumlu bir tavir takinmamig ve bu yola bagvuranlari, pa-
zarl ve giiniin fiyatlarim bilmeden malina fiyat koyan tacire
benzetmistir.(8%)

Biraz akademik bir tona sahip olan ve pratik sorunlara pek
egilmeyen Safii'nin, Hanefi okuluyla Hicaz fikithini uzlastir-
mak istedigi goriilmektedir.(89)

Ebu Hanife gibi, Islam geriatina, Peygamber'in gevresinden
gok farkli bir sosyo-ekonomik yapiya sahip iilkelerin kabul
edebilecegi bir kilik kazandirabilmek igin imam Azam'dan da-
ha simirh ve ortiik bir sekilde olmaklia birlikte yabanci bazi ge-
lenek ve Adetlerin islam hukukuna sizmasim hoggoriiyle kar-
silamistir. Ama siinnetin buyurucu ve engelleyici niteligini el-
den geldigince azaltarak akla yer vermege ¢ahsan Ebu Hani-
fe'ye karsihk, Imam Safii, yabanci hukuk kurumlarini Islam-
lagtirmak igin hadislere bagvurmusg ve onlan dinsel bir kayna-
ga geri gotlirmiistiir. Boylece Safif, bir tepkiye yol agmadan,
Ebu Hanifenin rey yoluyla vardigi sonuglann, gogunluk ay-
ni'na, o donemlerde bolca yaraulan hadisler yoluyla varmakta,

(86) Cagatay-Cubukgu: a.g.y..s. [59. ,
(87) Goldziher: “Fikih Maddesi™ /slam Ansiklopedisi.
(88) Cagatay-Cubukequ: a.g.y..s. 160,

(89) S.S. Ansay: a.g.y., s. 46.
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sonunda giinliik hayatin zorladig: kural ve kurumlari dinse! bir
temele dayandirirken, Hanefilik'le Malikilik arasinda aracilik
yapmaktadir.(90)

Safil mezhebi, Misir, Giiney Arabistan, Endonezya, Dogu
Afrika ve Suriye'de yayilmigtir.OD

e Hanbeli Mezhebi

Hanbelilik, Bagdat'ta dogan Ebu Ali Ahmed bin Hanbel eg

Seybani (781 - 855)'nin kurdugu ve adim verdigi bir mezhep-
dir.%2)

Genellikle hadisgi olarak taninan imam Hanbel, gengligin-
de ders aldig1 Safii'nin ¢ok etkisinde kalmig, bununla birlikte
hosgoriiden uzak fanatik bir siinnilige diigmiistiir.(3) Gergek-
te, fikihta, diger siinni imamlar gibi Kur'an ve Siinnet'e daya-
nan Imam Hanbel, ikinci olarak Sahabenin icma'iyla sonuca
varmistir. Mursel ve zayif hadisleri de yerine gore kamt sayan
imamin, bir zorunluluk olmadik¢a kiyasa bagvurmadig: goriil-
mektedir. Bu bakimdan dort biiylik mezhep arasinda Hanbeli
mezhebi “rey”e en uzak olanidir.8¥

Ozelligi, seriain buyruklarina kesinlikle boyun egmek,
pratik zorunluluklara 6nem vermemek, bidat'lara yani her tiirlii
degisiklige, Peygamber'in siinnetinde karsili§i olmayan her
seye kargt durmakur. Yalmz akilci ve reyci Hanife'ye degil,
hadisgi Safii'ye de kargi gikarak ve {slamligi yabanci 6geler-
den temizleyerek ilkel arilik ve basitligine geri gotiirmeyi ken-
dine amag edinmigtir.(9%)

(90) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 86-87.

(91) Goldziher: “Fikih Maddesi®, Islam Ansiklopedisi.
(92) Cagatay-Cubukgu: a.g.y., s. 164,

(93) S.S. Ansay: a.g.y.,s. 47.

(94) Cagatay-Gubukgu: a.g.y.. 5. 164,

(95) O.L. Barkan: a.g.y.. s. 88.
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Bu mezhep 14. yiizyila kadar Irak, Misir, Suriye ve Filis-
tin'de giigliice yerlesmigken, simdi Arabistan'a (Necd) ozgii
kalmigtir.(96)

Osmanlilar doneminde kurulan Vehhabilik, Hanbeli mezhe-
binin sertlestirilmesi ve daraltilmasiyla ortaya ¢ikmis ve din-
sel ve askeri bir hareket olarak Osmanlilar1 ¢ok ugrastirmigtur,
Bu mezhep, yandaglan en az olan Siinni mezheptir 97

Imam Azam'in “ilmi Kelam” ve “ahlak” konularin da igine
alacak sekilde daha genel anlamda ele aldif: fikih, sonralari,
pratik islere Ozgii sayllmig ve pratik geriat sorunlarini biimek
seklinde tanimlanmagtur.

Fikih'in bu tanimi, ahret igi olan ve “taharet”, “salat”,
“savm"”, “hac” ve “zekat’dan meydana gelen “ibadat”la, diinya
ileri olan “miinakehat”, “muamelat” ve “ukubat”1 kapsamak-
tadir.8) Fikihin, ibadat, miinakehat (nikah ve aileyle ilgili hii-
kiimler), muamelat (mal, borg iligkileriyle ilgili hiikiimler),
muamelat (mal, borg iligkileriyle ilgili hiikiimler), ukubat (ceza
hiikiimleri) olmak iizere 4'e ayrilisinda miras hukukuna yer ve-
rilmemigtir.? Yani diinya igleriyle ilgili hukuk, yasayanlara
Ozgii kilinmis, olimle ilgili miras hukukuysa “Feraiz” adivla
bagimsiz bir bilim dal1 say1lmigtir.(100) '

Modemn hukuk, eski Roma Jurisprundentia'sinda ve Corpus
Juris Civilis'de gériilen boliinmeye uygun olarak ikiye aynl-
mustir: Ozel Hukuk ve Kamu Hukuku.(!0D Islamlik 6zellikle
kigtler arasindaki iligkileri diizenleyen 6zel hukuk alaninda di-
gerlerine oranla daha biiyiik gelisme gostermistir.(102) Gergek-
ten, Islam fakihleri, 6zel hukuku daha gok islemis, kamu huku-

(96) Goldziher: “Fikih Maddesi”, /slam Ansiklopedisi.

(97) S.$. Ansay: a.g.y., s. 38, 15-16.

(98) 8.. Ansay: a.g.y.. s. 38, 15-16.

(99) Hifzy Veldet: Kanunlagurma Hareketleri ve Tanzimat, s. 188.
(100) S.S. Ansay: a.g.y.. s. 16, 49.
(101) S.§. Ansay a.g.y.. s. 16, 49.

(102) Billent Képrillii: Toprak Hukuk Dersleri, s. 9. Cilt .,
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kuna giren Anayasa ve Idare Hukuku gibi konularla daha az
ugragmig ve devlete, fikih kitaplarinda “imamet” konusunda
kisaca deginmistir. islam'da bu konular kamu igleri gergeve-
. sinde Halife'nin oyuna birakilmigtir.(103) Goriildtigii gibi, fs-
lamda din, hukukun kaynagi olmustur. Islam bilginleri, huku-
ku din gergevesi igine sokmuglar ve “akli” degil “nakli” bir bi-
lim saymiglardir.\!%9) Diinya islerini diizenlemege yonelmisg
hukuk kurallarinin, dinsel bir temele dayanmasi, bu kurallara
bir degigmezlik karakteri kazandirmig ve toplumun statik bir
ozellik tasimasina yol agmgtir. Degisen sosyo-ekonomik ko-
sullarla, konulduklar1 ¢agin damgasini tagiyan dinsel kurallar
arasindaki gatigma, din kesiminin zorunlu olarak tutucu bir ta-
vir almasina ve yenilik ve degigsmelere kargi durmasina yol
agmigtir.

Bu gatigma, hukuksal bir karakter tagiyan dinsel buyruklar,
varolan ekonomik yapinin gerektirdigi hukuksal iligkilere uy-
gun diigtiigii orarda kendini ortaya koymamistir. Bununla bir-
likte, egemen bir nitelik kazanmamasina ragmen degisen eko-
nomik iligkilerle buna bagh sosyal degismelerin baglamasiyla
bagka bir uretim siirecinin belirledigi ideolojik yap1 ve ozellik-
le dinsel hukuk kurallanyla kargit bir duruma gelmesi, dinin
statitkocu ozelligini su yiiziine ¢ikarmisur. Bu siireg 6zellikle
Osmanh Imparatorluu’nun son dénemlerinde, dig etkilerin
sonucu olarak, agikga ortaya ¢itkmgtir.

Gergekten, Tanzimat'a kadar, ¢agdas anlamda bir kamulag-
ma hareketinin goriilmedigi Osmanh fmparatorlugu'nda, bir Is-
lam devleti olmanin zorunlu bir sonucu olarak en biiyiik kanu-
nun Tanri'nin hakunun, yani geriat oludgu ve ozellikle kigi ve
aile hukuku alaninda iligkileri diizenleyecek kanunlarin gerek-
sizligi goriigii gegerlikte kalmigtir.(105)

(103) S.§. Ansay: a.g.y., 5. 16-17, 49.

(104) S.§. Ansay: a.g.y., s. 16-17, 49,

(105) Hifzs Veldet Velidedeoglu: Kanunlagtirma Hareketleri, s. 154, 156, 187-
199, 155, 160-161, 161-165.
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Gergi Tanzimat'tan 6nce, daha ¢ok yonetimsel bir nitelik ta-
slyan ve eskiden beri bulunan kurallarin toplanip sistemlesti-
rildigi Fatih Sultan Mehmet Kanunnamesiyle(!96) daha genel
bir nitelik tagtyan, 6zel hukuk ve ceza hukuku alanlarint igine
alan, Ozellikle cezai kurallann dinsel hiikiimlerden esinlendigi
Sultan Siileyman “Kanunnameleri” ne rastianmaktaysa da(!07,
tam anlamiyla genel bir kanunlagtirma hareketinden s6z edile-
mez.('%8) Kanunf Sultan Siileyman‘dan sonra, daha gok bir 6zel
hukuk niteligi tagiyan bir “kanunname”nin bagindaki “Kanun-
name-i Sultanidir ki ger'i gserife muvafakat mukarrer olup ha-
len muteber olan kavanin ve mesaildendir” ifadesi, o donemde
gecerlikte olan anlayiga gore biitiin kanunlarin temelinin geriat
oldugunu gostermektedir.

Eski kanunnamelerde, bir yandan ozellikle 6zel hukukla il-
gili kanunlarda “fetva” geklindeki kurallardan meydana gelen
“sorun hukuku (case law)”"nun gegerlikte oldugunu, 6te yandan
Ozellikle cezai hiikimlerde tek tek durumlanin diginda, genel
kurallann dile getirildigini gormekteyiz.(109)

Ozellikle Osmanli Imparatorlugunun ¢okiis donemlerinde
yazilan “kanun mecmualari”mn, cogunluk diizen ve siradan
yoksun olugu, kanun niishalan arasindaki tutarsizlik, adalet

sisteminin Tanzimat oncesi bozuklugunun baglica belirtisidir.
(110) '

Teokratik dzelligini koruyan Osmanh Imparatorlugu’nda,
yiiksek yOnetimsel mevkiler ve yargilama yetkileri Medre-

(106) Hifz1 Veldet Velidedeoglu: Kanuniagtirma Hareketleri, s. 154, 156, 187-
199, 155, 160-161, 161-165.

(107) Hifz1 Veldet Velidedeolu: Kanunlagtirma Hareketleri, s. 154, 156, 187-
199, 155, 160-161, 161-165.

(108) Hifzx Veldet Velidedeoglu: Kanunlagtirma Hareketleri, s. 154, 156, 187-
199, 155, 160-161, 161-165.

(109) Hifz1 Veldet Velidedeoglu: Kanunlagtirma Hareketleri, s. 154, 156, 187-
199, 155, 160-161, 161-165.

(110) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 161, 165,
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se'den yetigmig kimselere birakilmig, iilkede gegerli olan hu-
kuk sistemi, dine dayanan fikih olarak kalmigur.(!!D

Reform hareketlerinin dogusuna, yani Bat'nin farkl: bir te-
mele dayanan iistiinliigiiniin, askeri ve hukuksal kurumlarinin
taklidine yolagigina kadar, dini kaynagindan gelen hukuk siste-
mi Imparatorluk igin bir sorun dogurmamgtir.

Dinsel kurallarin toplumlan diizenlemekle birlikte, tanrisal
bir otorite tarafindan konulmus olmalan yiiziinden bir degis-
mezlik 6zelligi tagimalan toplumlarin geligmesiyle dogan ihti-

yaglarin kargilanmasinda yetersiz kalmalarina yolagmistir.
(112)

Gergekten Osmanli Imparatorlugu, dig dinamik geregi,
bagka bir deyimle, ekonomik gelisme siirecini tamamlamak
tizere olan Bati kargisinda varligim siirdiirebilmek amaciyla,
ya da dig baskilarla, Avrupa'nin gesitli kurumlanm aktarma
yoluna gitmigtir.

tmparatorlukta kapital, savag ganimetleriyle biriktigi igin
(113) jlk planda askeri yenilgilerle sarsilan ekonomik durumun
zoruyla orduyu islah agisindan baglayan yenilik hareketleri,
daha sonra Fransiz devriminin Bau'ya getirdigi yeni hukuk sis-
temini bir biitiin olarak aktarma dogrultusu kazanmsur. Iste
stirekli olarak Bati'nin iistiinliigiinii yonetim bi¢iminde bulan
hukuksal kurumlarim kopya ederek Imparatorlugu kurtarma
amacinda olan “islahat hareketleri’nin baglamasiyla , yiiriir-
likte olan dinsel hukuk sisteminin tepkisi de ortaya gikmgtir.
Bu bakimdan, Osmanli imparatorlugundaki Islahat Hareketieri
Tarihi, aym zamanda bir dinsel tepkiler ve kars1 devrimler tari-
hidir.

(111) Sadri Maksudi Arsal: a.g.y.. s. 90.
(112) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 139-141.
(113) Kemal Karpat: Turkey's Politics, s. 4, 3-4.
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» Tanzimat Oncesi Yenilesme Hareketleri

Gergekten Osmanh Imparatorlugu, Bati'min kendi askeri ve
politik {stiinligiinii ortaya koyusuna kadar bagarili olmug ve
17. yiizyilin sonlarindan itibaren(! 1) hizla bir ¢okiis donemine
girmigtir.

16. yiizyildan sonra baglayan askeri yepilgiler ve Bati'nin
ekonomik bir temele dayanan ve gittikge artan teknik Ustiinlii-
gii, fetih temeli iizerine kurulmug olan Osmanli Imparatorlugu-
nu 1slahat yollar1 aramaya zorlamigtir.(!!5) Bagka bir deyimle,
17. yiizyilim sonlarindan itibaren, her alandaki Bati iistiinliigii
gii¢ dengesini Osmanlilar zararina bozmug ve onu dengeyi ye-
niden kurma yollarini aramak zorunda birakmigtir.

Bati'nin bu teknik geligmeye uygun olarak yeni olanaklarda
donatu@1 bir askeri orgiit kargisinda, kurulug yillarindan beri
ordunun agirlik merkezini meydana getiren “umarh sipahi” 6r-
giitiinlin yeterli olmayigi, ilerde ayrinul olarak ele alinacag:
gibi, askeri bir temele dayanan timar rejiminin ilgi gérmeyerek
soysuzlagmasina yolagmigtir.(1'6) Ote yandan Bat giiciiniin
arugtyla, Imparatorlugun yonetiminde, &zellikle ordudaki bo-
zulma ayn1 doneme rastlamig, siki disiplinlerini birakan Yeni-
geriler devlete bir mali yiik ve Sultan'in iktidart i¢in devamli
bir tehlike olmuglardir.{117)

Bu yiizden, ¢okiigiin bagladigi tarihlerden itibaren, ordu-
nun diizenlenmesi fikri 6n plana gegmis(!!®), ordunun kendi-
sinden beklenen basgarty: gostermeyigi kargisinda Osmanli
devlet adamlar1 gerilemenin tek nedeni olarak orduyu ileri siir-
miiglerdir. Timar rejimi ve umarl sipahi orgiitiiniin gerileme-
si, sayis1 gittikge artan kaprikulu askerinin, diizenli bir ekono-

(114) Kemal Karpat: Turkey's Politics, s. 4, 3-4.

(115) Muzaffer Sencer: “Onséz" Prens Sabahattin, Trirkiye Nastl Kurtanlabilir.
(116) Halil Inalcik: “Osmanli Devrinde Tiirk Ordusu™, Tiirk Kiiltiird, say1 22,
(117) K. Karpat: a.g.y., s. 6.

(118) EZ. Karal: Osmanh Tarihi, cilt 7, s. 91.
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minin beslemedigi devlet biitgesinden maaglaninin 6deneme-
mesi yiiziinden bir anarsi kaynag: haline gelmesi, “1slahat ha-
reketleri”nde ordunun agirhk merkezi olmasina yolagmugtur.
Bu bakimdan, Imparatoriuk’ta reformlar, 18. yiizyilda ordu-
da, Bau, 6zellikle Fransa modeline gore kurulan ve 6gretici
kadrosunu Bati'dan alan askeri okullar seklinde baglamig(!!9),
1. Selim ve II. Mahmut donemlerinde daha ¢ok askeri alana
ozgii kalmig ve iilkede gegerlikte olan hukuk sistemi ve devlet
orgiitiinin yapisim degistirmek amaci giitmemigtir.('20 Ger-
gekten II. Sultan Osman‘dan baglayarak, I. Mahmut, III. Musta-
fa, I. Abdilhamit, III. Selim ve II. Mahmut donemlerinde, sira-
styla Yenigeri orgiitiinin *“islah1” tizerinde durulmug, Comte
de Bonneval'in yardimiyla “miihendishane” agtlmig, Baron de
Tott adli bir miihendisin ¢abasiyla “tophane” diizenlenmis,
Avrupa'dan miihendisler getirilmig, “Nizam-1 Cedit Ordusu”
Orgiitlenmis ve sonunda Yenigeri Ocag kaldirilarak “Asakiri
Mensureyi Muhammediye” orgiitii kurulmugtur.(12D) 1834 yi-
linda bir egitim kurumu olan Mektebi Ulumu Harbiye'nin kuru-
lusu dal!22), ordu mensuplarinin Bati rnegine gore yetistiril-
mesi amacini tagimigtir. Ote yandan gerek IV. Murat'a sundu-
gu risale'de Kogi Bey(!23), gerekse Sehzade Sultan Mustafa'ya
sundugu “Hiilasat-iil keldm fi redd-il avam” baghikli “layi-
ha"da Koca Sekbanbagi(!24), islerin bozuklugunun ana nedeni
olarak ordunun diizensizligini gostermekte, III. Selim'in 6zel
bir gorevle Viyana'ya gonderdigi Ratip Efendi ¢izdigi bir “isla-
hat” programinin baginda “askeri 1slah” ilkesini ortaya koy-
maktadir.(125 Biitiin bunlar Osmanl Imparatorlugu’nda 1slahat
hareketlerinin, baglangigta genellikle ordunun diizenlenmesi

(119) K. Karpat: a.g.y.,s. 7.

(120) S.M. Aral: a.g.y..s. 91.

(121) Ahmet Bedevi Kuran: inkrlap Hareketleri ve Milli Miicadele, s. 14.
(122) Erciiment Kuran: “Tiirk Ordusu ve Bauhiasma,” Tiirk Kiiltiri, say: 22.
(123) Kogi Bey Risalesi: Nak. Ali Kemali Aksiit.

(124) Cavit Orhan Tiitengil: Prens Sabahattin, s. 11.

(125) A.B. Kuran: a.g.y.. s. 21.
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anlamina geldigini gdstermektedir. Bu durum Osmanli impara-
torlugunda ordunun, Bati'yla ilk iligki kuran kurum olmasina
ve ordu mensuplarinin Tanzimat sonrasi politik hayatimizin
dogrultusunu belirlemelerine yol agmigtir.(126)

Osmanlilarla Batililar ve 6zellikle Fransizlar arasinda ya-
kinlagmalarin bagladig1 Lale Devri'nde(!27) Nevgehirli Damat
Ibrahim Paga'nin verdigi talimatta kullandig1, Fransa'nin “ve-
saiti Umran ve maarifine dahi layikiyle kesbi ittila ederek kabili
tatbik olanlarinin takriri” ifadesi(!28), islahat diigiincesinin yal-
mz askeri alana 6zgii olmadifin1 géstermektedir. Gergekten,
Bati kapisinin ilk olarak aralandig: bu dénemde, matbaa kurul-
mus, kitaplar gevrilmis, Uskiidar'da bir kigla binasiyla askeri
islahata baglanmak istenmis, bazi “sanayi” kollarinin gelis-
mesine galigilmigtir.(129)

Bu yenilegme hareketleri, ekonomik kosullanin hazirladig:
huzursuzluktan yararlanmasini bilen Patrona Halil ve ¢evresi-
nin, kendileriyle isbirligi yapan “ilmiye ricali”nden kimseler-
den fetvalar alarak “seriati Muhammediye” uygulama amaciy-
la halki ayaklandirmasina yol agmigt13® ve bu olay Lale Dev-
ri‘nin sonu olmugtur.

Lale Devri'nden sonraki dénemlerde yenilik hareketleri or-
duda yapilan 1slahatlara 6zgii kalmig{!31), bununla birlikte,
belgeler III. Selim déneminde baglayarak, daha genis kapsam-
I1 bir islahat programinin tasarlandigini!32) ve “Nizam-1 Ce-
dit” kavramiyla III. Selim'in Yenigeri ordusu yaninda Fransiz
modeline gore modern bir ordu kurmaktan bagka, ulemanin
niifuzunu kirmak, fetvalanyla padigahlarin yasama hakkini si-

(126) M. Sencer: a.g.y.. s. 20.

(127) Ahmet Refik: Lale Devri.

(128) E.Z. Karal: “Garphlagma Harcketleri,” Tanzimat, s. 15.
(129) L.H. Uzungarsili: Halil Hamit Paga, (E.L. Karal: a.g.y., s. 15)
(130) Miinir Aktepe: Patrona Isyant, s. 134-141.

(131) EZ. Karal: a.g.y., 5. 20-24,

(132) T.Z. Tunaya: Banhiagma Hareketleri, s. 22.
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mirlandiran Seyh il Islamlarin yetkisini kisitlamak ve Avrupa-
lilarin buluglanna ortak olarak ekonomik kurumlarindan aktar-
malar yapmayi anladigini gostermektedir.(133)

Ancak kiigiik bir kismin1 gergeklestirebilmekle birlikte, ge-
nig kapsamli reformlar tasarlamig ilk Osmanli Padisahi olan
I1L. Selim{!34), yeniliklere karg: igbirligi yapan ulema ve Yeni-
cerilerin yaratug ortamda, Kabakgi Mustafa ayaklanmasiyla
tahttan indirilmigtir.(!35) Ayaklanma ortamini saglayanlardan
ilmiye simfinin, II. Selim’in Hadimiil Haremeyn sifatina yet-
kili olmadig1 goriigti, Yenigerilerin “Moskof olurum Nizam-i
Cedit olmam” esprisi¢!39), yeniliklere karg: dinsel tepkinin be-
lirgin bir 6rnegi olarak ortaya ¢ikmgtir.

II. Mahmut, III. Selim'in bagansizlik ve ayaklanmayla so-
nuglanmis olan yenilik hareketlerine girigmenin gii¢liigiinii an-
lamakla birlikte, Imparatoriugu ¢6kiisten kurtarmak igin Ba-
ti'y1 taklitten bagka bir yol kalmadigi goriigiiyle!37) askeri re-
formlarin yanisira diger 1slahatlara da yer vermistir.

Kabakg¢i Mustafa ayaklanmasini bastiran Alemdar Mustafa
Pagsa, kisa siiren sadrazamlig: sirasinda, kisisel c¢abasiyla, i¢
anarsi ve ayaklanmalarla sarsilmig olan merkezi otoriteyi sag-
lamak iizere!138) ve Osmanli Devleti’nin politik biitiinliigiine
kargs gelisen feodal muhalefeti tehlikesiz bir duruma sokmak
amaciyla 1808 yilinda hiikiimet merkezinde dyan ve beyleri
toplayarak yedi maddelik bir “Senedi Ittifak”in kabuliinii sagla-
migtir.(139)

Merkezi iktidara sinirlar koyan{!40) ve feodal 6gelerin sul-

(133) E.Z. Karal: a.g.y., s. 24.

(134) K. Karpat: a.g.y., s. 8.

(135) EZ. Karal: a.g.y., s. 27.

(136) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 24.

(137) EZ. Karal: a.g.y., s. 27-28,

(138) Recai Okandan: Amme Hukukunun Ana Hatlar:,
(139) R. Okandan: a.g.y., s. 99-101.

(140) R. Okandan: a.g.y., s. 99-101.
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tanin yerel yetkilerine ortak oldugu bu “ittifak™ta(!4!) kargilik
olarak dyan'in yenilik hareketlerinin gerceklesmesine galigsaca-
&1 bildirilmigtir.

Alemdar'in 6liimiinden sonra, II. Mahmut, 1slahatinin en-
gelleyicisi saydif1 Yenigeri Ocagini, Balkanlardaki bir ayak-
lanmayi bastirmadaki giigsiizliiklerinin yol aguig: halk kizginli-
gindan yararlanarak 1826'da kaldirmay: bagarmigtir.t142) Oca-
gin kaldinlmas: igin ¢ikanlan fermanin gerekgesi de islahat

hareketlerinde askeri yeniliklerin agirligini ortaya koymakta-
dir.

“Yenigeri taifesi bozulmug bir gii¢ olarak amacini gergek-
lestiremez bir duruma geldigi gibi, her tiirlii askeri islahat ter-
tiplerini ayaklanmalariyla 6nlemigtir. O kadar ki, Yenigeri
Ocaginin durumu, {ilkeyi din diigmanlarinin sarmig olmasi ka-
dar 6nemlidir.(143)

Yenigeri orgiittintin kaldinlmas {izerine, bu kez Prusya'dan
¢agnlan subaylarin y6netiminde Asakiri Mansure-i Muhamme-
diye adl talimli bir ordunun yetigtirilmesine girigilmigtir.(}44)
Boylece sadik ve modern bir ordu kuran II. Mahmut 4yanlarla
ugrasmak ve askeri timarlar kaldirmak(!45) giiciinii kendisin-
de bulabilmigtir.

Yine II. Mahmut déneminde, yeni bir hukuksal diizen kur-
mak amaciyla ve bu konudaki hazirliklar yapmak iizere(146),
1837'de Sultan'in hak ve yetkilerinin yiiriitiilmesini ve kullanil-
masini az ¢ok sinirlandiracak “Meclisi Ahkdmi Adliye ve Dan
Stiray: Babidli” kurulmug ve kanunlarin ancak bu meclislerde
tartgilip karar aluna alinmasindan sonra yiiriirliige girebilece-
gi ilkesi konmugtur.(147)

(141 T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 26,

(142) K. Karpat: a.g.y., s. 8.

(143) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 27.

(I4)EZ. Karal: a.g.y., s. 28.

(145) K. Karpat: a.g.y..s. 9.

(146) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 169.
(147) R. Okandan: a.g.y., s. 102, Tanzimat.

164



Yine ayni yilda Kegecizade Izzet Molla'nin hazirladig ve
yeni bir diizenin kurulmasindan sézeden “islahat layiha”sinda,
zamanin en niifuzlu grubu olan “softa giiruhu”nun iddialan ce-
vaplandirilmak istenmigtir. Layihadaki “mehdi zuhur edecek
diyerek tanzimi memalik etmenin manasi yoktur” ifadesi(148)
hukuk reformlari karsisinda dinsel tavrin agirhgim goster-
mektedir.

Yine Sultan Mahmut déneminde, 1838 tarihinde, 6zellikle
kadilarin kotii kullanimlarini 6nlemek amaciyla gikariimig
olan “Tariki ilmiye dair Ceza Kanunname i Humayun”u(149) ve
memurlarin gdrevlerini gergek anlamiyla yapmalari, riigvetin
onlenmesiyle ilgili hiikiimler getiren ceza kanunu kabul edil-

Bu kanunlann dikkati ¢eken yonii, cezalann belirsiz ve
ser'i oluslartdir (13D Ote yandan, meclislerin kuruluguyla sag-
lanmak istenen yetki simirlamalan, devletin politik yapisinda
koklii bir degisiklik doguramamisgtr.(152)

II. Mahmut'un girigtigi 1slahat hareketleri, dinsel tepkilere
ve “givur sultan” olarak adlandiriimasina yolagmigtir.(153)
Gergekten Ahmet Rasim'in dile getirdigi gibi, ornegin, “Seyh
Sagli adindaki birinin yeni kopriidden gegen Sultan Mahmut'un
atimin dizginine yapigarak, “Gavur Padigah, Cenab1 Hak sen-
den, ettigin kiifriin hesabini soracaktir. Sen Islamiyeti tahrip ve
laneti Muhammediyi iizerine celbediyorsun” demesit!34), genel
olarak reform hareketini “kiifr” sayan dinsel bir tepkinin(15%)
Ozeti niteligindedir.

(148) H.V. Velidedeoglu: a.g.y.. s. 170, Tanzimat.
(149) R. Okandan: a.g.y., 8. 62.

(150) H.V. Vclidedeoglu: a.g.y., s. 170-171, 172,
(151} H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 170-171, 172,
(152) R. Okandan: a.g.y., s. 102.

(153) K. Karpat: a.g.y., s. 9.

(154) R. Okandan: a.g.y., s. 102.

(155) T.Z. Tunaya: a.g.y.. s. 31,
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* Tanzimat Donemi

II. Mahmut déneminde ortam: hazirlanan(136), Abdilmecit
doneminde baglayan ve Tanzimat adini alan 1slahat daha genis
kugatimlidir. Osmanli Imparatorlugunda ¢agdas anlamda ka-
nunlagtirma hareketi Tanzimat'la baglar.(!57)

Gergekten bir yandan reformlan askerlik digt alanlara da
genigletmek fikri, dte yandan, Bat iilkelerinin Osmanhi impa-
ratorlugundaki hiristiyan halka egitlik ve garanti taninmasi yo-
lundaki israrl: istekleri 1839 yilinda Tanzimat geklinde ger-
ceklesen politik reformlar: hazirlamigtir (138

19. yiizyihin ilk yansinda, 1839 yilinda 3 Kasim giini,
evinden helalleserek ¢ikan Sadrazam Mustafa Regit Pasa tara-
findan okunan ve birer Grnegi biitiin yabanci devletlerin elgile-
rine verilmis olan Giitlhane Hatti Hiimayun'u yeni bir politik
orgiitiin gerekliligini ilan etmig{!%®) ve kamu hukuku alaninda
yeni bir donemin baslangig noktasi olmugtur.(160)

Diizensizliklerin giderilmesi amaciyla yayinlanan Giilhane
Hattinda, birbuguk yiizyil boyunca siiregelen gerilemenin seri-
ata uymamaktan ileri geldiginin ileri siiriilmesi, Tanzimat'ta da
temel olan kanunun geriat oldugunu ortaya koymaktadir.(}61)

Gergekten, Hatti Hiimayunun gerekgesindeki, “Ciimleye
malum oldugu iizere Devleti Aliyyemizin bidayeti zuhurundan
beri ahkami celileyi Kuraniye ve kavanini geriyeye kemaliyle
riayet olundugundan saltanati seniyemizin kuvvetii meknet ve
bilciimle tebaasintn refah ve mamuriyeti riitbe-i gayete vasil
olmug iken yiiz elli sene vardir ki gavaili miiteakibe ve esbabi

(156) E.Z. Karal: ag.y.,s. 13-14.

(157} H.V. Velidedeofilu: a.g.y., s. 165.
(158) K. Karpat: a.g.y., 5. 10.

(159) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 32.

(160) R. Okandan: a.g.y., s. 106.

(161) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 137.
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miitenevviaya mebni ne geri serife ne kavanini miinifeye inki-
yad ve imtisal olunmamak hasebiyle evvelki kuvvet ve memu-
riyet bilakis zaaf ve fakre miibeddel olmug™(!62) ifadesi, Ba-
u'ya doniig anlamina gelen Tanzimat Hukuk anlayiginin teme-
lindeki kaginilmaz dinsel niteligi agikga gostermektedir.

Seriat temeli iizerinde “bundan bdyle Devleti Aliye ve Me-
maliki Mahrusemizin hiisn-i idaresi zimminda baz1 kavanini
cedide vaz' ve tesis lazim ve mithim"(163) goriildiigii gerekge-
siyle ferman, yeni bir kanun koyma zorunlulugunu ongorerek,
kanunlagtirma akiminin hareket noktasi olmug(!64) ve “isbu
kavanini muktaziye'nin mevadi esasiyesinin”, “emniyeti can ii
mal ve tayini vergi ve asakiri mukteziyenin sureti celp ve miid-

deti istihdami kaziyelerinden ibaret”(165) oldugu belirtilmigtir.

“Bu kavanini nizamiye hasil olmadikga tahsili kuvvet ve
mamuriyeti ve asayis ve istirahat”(166)1n miimkiin olamayaca-
§1 kanisinda olan ferman, adi gegen kanunlarin “taba-i saltana-
ti seniyeden” “chl-i islam ve millet-i saire” arasinda ve her tiir-
lii insan igin esit olarak uygulanmasini $ngormektedir.(167)

Giilhane Hatu, kigisel dokunulmazligi garanti aluna almak
izere “cezalarin kanuniligi ve yargicin hitkmiine dayanmasi,
cezalarin kigiselligi ve elkoymanin kaldirilmas: ve kanun kar-
stsinda esitlik” ilkelerini getirmistir.(168)

Bir kanunlastirma hareketini haber veren Tanzimatdan son-
ra ¢ikarilan ve yerli kanun niteligi tasiyan kanunlarin ilki 1256
(1840) tarihli ceza kanunudur. Kanunun giriginde “Kaffei teba-
ai devleti aliyenin bila istisna emniyeti can ve mal ve mahfuzi-
yeti irz ve namus hukuku mefruzasi”ndan s6z edilmesi ve “ber

(162) Resat Kaynar: Mustafa Regit Paga ve Tanzimat, s. | 76.
(163) R. Kaynar: a.g.y.,s. 177.

(164) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 174.

(165) R. Kaynar: a.g.y.,s. 177.

(166) R. Kaynar: a.g.y..s. 177.

(167) H.V. Velidedeoglu: a.g.y.. s. [74.

(168) Tahir Taner: “Ceza Hukuku,” Tanzimat, s. 225.
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muktazay1 hiirriyeti seriye huzuru ger'i ve kanunda ve mevad-
di hukukiyede herkesin yeksan ve seyyan”™ bulunmasinin
“umuru tabiiye”den oldugunun belirtilmesi, bir yandan Giilha-
ne Hatu ilkelerinin uygulammi anlami tagimakta, dte yandan
da Bati'daki dogal hukuk ve rasyonalizm akimlarinin ve Fran-
stz devriminin esitlik ilkesinin etkisini agik¢a gostermektedir.
(169)Kysasla ilgili ger'i kanunlann yer aldigit!7® bu kanunun
birgok eksikliklerinin olusu, 1267 (1851) tarihinde, daha genig
olarak ser'i hiikiimlerin uygulanmas: geregini belirten!!7") yeni
bir ceza kanununa yerini birakmasina yol agmigtir.(!72)

Ruslarin, Osmanh Imparatorlugundaki ortodokslan koruma
yolundaki isteklerinin yolagtiga 1853 savaginin sonunda, 1856
Paris antlagmasim Onceleyen giinlerde, yabanci devletlerin
saglik vermesi lizerine Abdiilmecit, 1856 Islahat Hatt: Hiima-
yunu'nu yaynlamgtr. Ozellikle hiristiyan uyruklarin hukuku-
nu genisletmek diisiincesiyle ¢ikanlan bu Hatti Himayunda,
1839 Fermanr'yla uyruklara sunulan biitiin haklar ve ayricalik-
lar yeniden dogrulanmig ve “bunun kamilen fiile gikariimasi
igin tedabiri miiessirenin ittihazt” geregi belirtilmistir.(173)

1856 tarihli “Kanunname-i Araziden” sonra, Tanzimat son-
rasi kanunlagtirma hareketlerinin en biiyiik iirtinii Mecelle ol-
mugtur. Mecelle'nin hazirlanmasina yolagan etmenleri Cevdet
Pasa soyle dile getirmektedir:

“Giindengiine Avrupahlarin memaliki mahruseye tevariidii
ziyadelegip alel husus Kirim muharebesi miinasebetiyle fev-
kalade ¢ogaldi ve bu cihetle daire-i ahzu ita viisat buldu. Dersa-
adette ruzmerre zuhure gelen davaii ticareti bir mahkemeyi ti-
cariye idare edemez oldu. Ecnebiler mehakimi seriyeye gitmek
istemez, miislim aleyhinde gayrimiislimin sahadeti seran isti-

(169) H.V. Velidedeogflu: a.g.y., s. 177.
(170) T. Taner: a.g.y.. s. 277, 229.
(171) T. Taner: a.g.y., 8. 277, 229.
(172) H.V. Velidedeoglu: ag.y., s. 179,
(173) R. Okandan: a.g.y., s. 108-109.
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ma olunmamak meselesi ise Avrupalilarin nazarina pek ziyade
¢arpar oldugundan hiristiyaniarin mehakimi geriyede muhake-
melerine itiraz eder oldular. Bundan dolay: bazi zevat, Fransa
kanunlar1 Tiikgeye terciime olunup da mehakimi nizamiyede
anlar ile hitkkmolunmak fikrine sahip oldular. Halbuki bir milie-
tin kavanini esasiycsini boyle kalp ve tahvil etmek ol milleti
imha hiikmiinde olacagindan bu yola gitmek caiz olmayip ule-
ma giiruhu ise o makule alafranga efkara sapanlan tekfir eder-
lerdi.”

“Bunun iizerine ilmi fikhin muamelat kismina dair Tiirkge
Metni Metin namile ve herkesin anlayabilecegi ibarati vaziha
ile bir kitap yapilmasina beynel viikala karar verilerek(174
1272 (1856) yilinda Cevdet Paga'nin iiyesi oldugu bir kurul
goreviendirilmigse de basariya ulagamadan dagiimugtr.(173)

1284 (1868) yilinda, Meclisi Valay: Ahkam Adliyenin kal-
dinlmast iizerine kurulan Surayr Devlet ve Divani Ahkami
Adliye'den, ikincisinin bagkanligina getirilen Cevdet Paga'nin
yonetimindeki bir kurul tarafindan Mecelle meydana getiril-
migtir (176)

Cevdet Paga'nin dile getirdigi gibi, ekonomik kosullarin
Avrupalilarla ticaret iligkilerinin gogalmasi ve yabanci devlet-
lerin baskisinin Osmanh Devletindeki kanunlagma hareketine
yolagu1 goriilmektedir. (177

Ahkami Umumiye sayilan bir dnsozle 16 kitaptan meydana
gelen Mecelle, toplam olarak 73 boliim ve 1851 maddelik bir
kanundur,(178)

1286 - 1293 tarihleri arasinda hazirlanmig olan “Mecelle-i
Ahkami Adliye” timiiyle geriat hukuku temellerine dayanms

(174) Ahmet Cevdet Paga: Tezakir 1-12, s. 62-63. Yayinlayan Cavil Baysun,
T.T.K.: 1953.

(175) Ebul ula Mardin: Ahmet Cevdet Paga, s, 46-48.

(176) E.Z. Karal: Osmanl Tarili, cilt 7, s, 166,

(177) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 189, 190.

(178) H.V. Vclidedeoglu: a.g.y., s. 189, 190.
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ve yargicl “tarafi sultaniden icra-i muhakeme ve hitkme vekil”
saymistir 179

Gergekten Mecelle fikha, yani Islam hukukuna dayanan ve
koklerini bu hukukta bulan bir yasama iirliniidiir. Gerekgesin-
deki “Elhasil bu Mecellede mezhebi Hanefi'nin haricine ¢ikil-
mayip” ifadesi Mecelle'de Hanefi mezhebinin temel alindigin
gbstermektedir. Hanefi mezhebinden bazi imamlarin sézleri,
“nasa evfak ve maslahati asra evfak olmak habesiyle” tercih
edilmigtir. Yani orf ve adetin fikih hiikiimlerine uygunlugunu
saglamak ve bu 6rf ve adeti oldugu gibi koruyabilmek igin bun-
larin imam sézlerine dayandiriimas: gerckli goriilmisgtiir.(180)
Mecelle, birinci maddesinde, “llmi Fikh, mesaili geriyye-i
ameliyyeyi bilmektir” sozleriyle fikhin tanimini yaparak “Me-
saili fikhiye ya emri ahirete taalluk eder ki ahkami ibadettir,
veyahut emri dine taalluk eder ki miinakehat ve muamelat ve
ukubat kisimlanna taksim olunur” sézleriyle dinsel hukuk go-
rilgiinii temellendirmistir. Meceile'nin {lmi Fikh'a dayanmasi,
belirsiz olmasina, halk tarafindan anlagiimast, hatta hukukgu-

lar tarafindan bile yeterince kavranmasinda giigliige yol agmig-
ur.(18)

Ote yandan tam bir medeni kanun niteligi tagimayan ve
1926 tarihine kadar Medeni Kanun niteliginde yiiriirliikte kalan
Mecelle, medeni iligkilerin en 6nemlileri olan kisi, aile ve mi-
ras jligkilerine ve aynt haklarla ilgili birgok noktaya yer verme-
mekte ve genel hitkiimler niteligi tagiyan giriginde genel kural-
lardan yoksun bulunmaktadir.(!82) Bununla birlikte Mecelle,
“ihtilaftan ari ve yalniz ahvali muhtareyi havi olmak tizere mu-
amelat: fikha dair sehliil mehaz bir kitap” olmasi bakimindan
bir sistemlestirme hareketi olarak bir baglangig dzelligi tasi-
makta ve fikhin muamelat kismini sekilce de olsa dinden ayir-
mak amacin giitmektedir.(183)

{179) Mustafa Reyit Belgesay: “Tanzimat ve Adliye Tegkilan,” Tanzimat.
(180) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 192, 193, 194, 195, 196, 199.
(181) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 192, 193, 194, 195, 196, 199.
(182) R.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 192, 193, 194, 195, 196, 199.
(183) H.V. Velidedeoglu: ag.y.. s. 192, 193, 194, 195, 196, 199.
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Yerli kanunlar diginda, 6zellikle “muamelati ticaretin niza-
mati kaviye ve miistahsene tahtinda bulunmasi” amaciyla “Ka-
nunname-i Ticaret (1850)”, “Ticareti Bahriye Kanunnamesi
(1864)", “Ceza Kanunname-i Hiimayunu *Usui-u Muhakemati
Cezaiye Kanunu (1880)” aktarma kanunlar olarak vyiiriirliige
girmigtir. Bati'dan, 6zellikle Fransa'dan aktarilan bu kanunlar,
biitiin olarak degil bazan kisaltma, bazan da ser'i serifle uyus-
mazhk yoniinden cksik olarak alinmigtir.(134)

Kisaca, gerek Giilhane Hattinda, gerekse ongordiigii kanun-
larda, hatta ceza kanunlarinda daima geri hiikiimlere yer ve de-
ger verilmigtir.{185)

Bu arada dinsel ilkelere gére hiikiim veren seriye mahke-
melerinin Batu temeline dayanan yeni kanunlan uygulamaya
elverigli olmadiklan goriilerek, yeni mahkemeler ihtiyacim
kargilamak iizere “nizamiye mahkemeleri”ne zorunluluk du-
yulmugtur.(136)

Daha Tanzimat 6ncesinde, Avrupayla ticari iligkilerin ge-
ligmesi, tiiccarlar arasindaki ¢atigmalarda seriatin yetersizligi-
ni ortaya koymus ve bu alanda “tiiccar ve vekillerden” meyda-
na gelen kurullara bagvurulmaya baglanmigtir.(187)

Bu gerekgeyle ilk olarak 1276 (1869)'da nizamiye mahke-
meleri olarak ticaret mahkemeleri kurulmug ve ticari islerin di-
sindaki hukuk alaninda yetkili olmak tizere ilk kurulan mahke-
meleri diizenleyen kanun, 1286 tarihli “Divan1 Ahkam Adliye
Nizamnamesi” olmugtur. Boylelikle, seriye ve nizamiye mah-
kemeleri sekilce birbirinden ayrilmistir.

Bununla birlikte, bu mahkemelerin gorev ve yetkileri birbi-

rinden geregince ayrilmamig oldugundan bu konuda uzun yil-
lar bir kargagalik siiregelmigtir.(!88)

(184) H.V. Velidedeoglu: a.g.y.. s. 192, 193, 194, 195, 196, 199.
(185) Tahir Taner: a.g.y., Tanzimat, s. 226.

(186) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 203.

(187) Mustafa Regsit Belgesay: a.g.y., Tanzimat, s. 213.

(188) H.V. Velidedeoglu: a.g.y., s. 203.
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Cesitli bildirilere ve 1914'de yayinlanan ve geriat hukukuy-
la goziimlenmesi gereken konulari sayarak diginda kalanlar
nizami mahkemelerin yetkisi iginde sayan “Usulii Muhakemat
Seriye Kararnamesi™ne ragmen(!89 bu gorev gaugmalar seri-
ye mahkemelerini kaldirarak bu ikilige son veren Cumbhuriyet
donemine kadar varligini siirdiirmiigtiir.(199) {kinci Megrutiyet
doneminde de giderilemeyen bu ikilik Cumhuriyet doneminde
8 Nisan 1924'de seriye mahkemelerinin kaldiriimas: ve 1926
tarihli Tiirk Ceza Kanununun kabuliiyle giderilebilmigtir.(t91)

Tanzimat doneminin hukuksal niteligi kisaca Szetlenecek
olursa, bu dénemde ¢ikarifan Hatti Serif ve Hatti Hiimayunla-
rin hicbirinin bir anayasa niteligi tasimadig ve devletin politik
yapisinda bir degisiklik dogurmadigi soylenebilir. Bu ferman-
larda iktidar ve otoriteyi bir anayasaya baglayan, hiikiimdarin
hak ve yetkilerini, bireylerin hukuk ve imtiyazlann yiikiimlii-
likleriyle birlikte diizenleyen ve belirleyen, padisahin mutlak
yetkilerini sinirlayan bir nitelige rastlanmaktadir.(192)

Tanzimat, Osmanli Devletinin teokratik karakterini degis-
tirmemigtir. imparatorlugun ¢dkiis nedenlerini ser'i serife uy-
mamaya baglayan 1839 Hatu Serifi ve bunu degistirmek ve
genigletmek amaciyla ¢ikarilan Islahat Fermaninda da ayni
esprinin egemen olmas, gegerlikte olan sistemin teokratik ya-
pisinda hicbir degisikligin yapilmadigini gostermektedir.(193)
Ancak basinda, biitiin fslam diinyasinin dinsel lideri sayilan
sultanin bulundugu Osmanli Devleti, yapisina aykiri olarak
miisliiman olmayan uyruklarina oldukga genig bir din ve vic-
dan ozgirliigi saglamistir. Tanzimat, miisliiman uyruklara vic-
dan ve din Ozgiirliigii bagiglamamig, onlarin yalmz ceza ve
vergi alamindaki islahattan yararlanmalarini 6ngérmiigtiir.(194)

(189) M.R. Belgesay: a.g.y., s. 216.

(190) H.V. Velidedeoglu: ag.y., s. 204.

(191) Tahir Taner: a.g.y., s. 232.

(192) R. Okandan: a.g.y., s. 116. Tanzimat.

(193) R. Okandan: Tiirk Amme Hukukunun Ana Hatlari, s. 96.
(194) S.M. Arsal: a.g.y.. s. 92.
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Tanzimat Hatti Serifi, Hatu Hiimayun ve fermanlar, politik
sisteme ve rejime kargt ulusal bir tepki sonucu-dogmamisur.
Gerek Tanzimat Fermani gerekse 1856 Islahat Fermaninin ya-
yinlanmasinda Bat iilkelerinin baskisinin biiyilik pay! olmus-
tur. Gergekten, Osmanli Imparatorlugunu agik pazar olarak
kullanmaya baglayan Bau iilkelerinin gerek kendi uyruklari-
nin, gerekse Avrupa tiiccarlariyla isbirligi yapan yerli azinhk-
larin can, mal ve namus giivenligini ve miislimanlarla esit sa-
yilmalanini saglamak ve jlk planda geri mahkemelerin yetersiz
oldugu ticari davalan saglam bir temele dayandirabilmek ama-
ciyla adi gegen fermanlan empoze ettikleri ileri siiriilebilir.

1839 yilinda aktif olarak baglayan Batihlagma hareketleri-
nin ilk planda askeri nedenlerle Fransa Srnegine gore yapilma-
s1, Imparatorlugun edebiyat ve diisiince hayatinda genis gapta
bir Fransiz etkisinin yerlegsmesine yolagmugtir.

Gergekten, Fransiz devrimi fikirlerinin miisliiman Tiirklere
aktarilmasinda ana dénem, III. Selim'in askeri reformlanyla

baglayan ve tahttan indirilmesi ile sona eren 1792 - 1807 yilla-
r1dir (195)

Bu yiizden, Fransiz toplumunun ¢esitli kurumlar ve geger-
likte olan politik kavramlarini tanimak olanag: bulan Osmanh
aydini, Dogu'nun gerili§i sorununa ¢6ziim yollar aramig ve
Fransiz Devrimi'nin Avrupa'ya getirdigi 6zgiirliik, esitlik vb.
gibi imkanlar1 Bat: iistiinliigiiniin ana etmeni olarak gormiigtiir.
Edebiyat kanaliyla Imparatoriuga giren Fransiz kiiltiirii, bir
yandan yeni bir bigim kazanan Tiirk edebiyatina romantik 6zel-
likler eklerken 6te yandan Fransiz Devrimi'nin arka planinda
yatan diigtincelerin Osmanh kafasina sizmasinda aracilik et-
migtir. Tanzimat doneminde 1789 devriminin parolasi olan 6z-
giirliik, egitlik, insan haklan gibi kavramlar bir kutsallik kazan-
mis ve bu akis i¢inde yetisen geng Osmanh aydinlari impara-
torlugu kurtaracak yolun esitlik ve dzgiirliik yolu oldugu, bii-

(195) Bernard Lewis: The Emergency of Modern Turkey, s. 55.

i73



tiin kotuliiklerin temelinde “mutlakiyet”in bulundugu goriigiinii
benimsemiglerdir.

Ozellikle Tanzimat déneminin sonlarina dogru, Abdiilaziz
zamaninda beliren istibdat egilimlerine kargi gelisen bu fikir
akiminin Yeni Osmanlilar adimi tagiyan temsilcileri, orijinal
bir politik goriigiin degil, 18. yiizy1l Avrupasinin liberal anla-
yisinin sozciiliigini yapmiglardir.(196) Bunlardan $inasi, Re-
it Paga'ya yazdigi 6vgiide “Ettin bizi azad olmus iken zulme
esir”” misratyla!®?) Tanzimatin getirmek istedigi yeni hukuk
sistemini bir kurtulusun belirtisi olarak alkiglamakta, Ali Sua-
vi'yse Paris'te yayinlanan “Ulum” gazetesindeki makaleleriyle
istibdati siddetle elestirmekte ve halk egemenliginden soz et-
mektedir. Ziya Paga Osmanli Devletinin ¢okiisiinii dnleyecek
tedbirler arasinda bir “Esas Tegkilat Kanunu”nun yapilmasi ve
bir meclisin kurulmas: geregine deginmekte(198), Montesquieu,
J.J. Rousseau gibi Fransiz Devriminin hazirlayicisi olan diigii-
niirlerin etkisiyle Namik Kemal, “Bir sartname-i esasi” olma-
dif1 gerekgesiyle Giilhane Hatti'n: yetersiz bulmakta ve bunun
ancak “hiirriyeti efkar”, “hakimiyeti ahali” ve “usulii megve-
ret” gibi temellere dayanmas: halinde bir “sartname-i esasi”
ozelligi tagiyabilecegini ileri siirmektedir.(19%)

Oysa bir burjuva devrimi niteligi tagiyan 1789 Devrimi bir
sosyo-ekonomik zorunlulugun sonucudur ve bir sosyal sinifin,
kapital clanaklarina sahip ama sosyal haklar kisitli burjuvala-
rin ihtiyaglarina cevap vermistir. Fransa'da belli bir sinifin po-
litik haklar clde etmek amaciyla iilkiilestirdigi kavramlar, Ba-
t'min istiinligiini yonetim bigiminde bulan Yeni Osmanlilar
ve daha sonra Geng Tiirklerce benimsenmis, megruti yonetim
biitiin sorunlann ¢6ziim yolu olarak belirlenmistir.

Gerek Tanzimatin ilaniyla Imparatorluga giren yeni kurum-

(196) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlart, s. 119.
(197) Sinasi: Miintehabatt Esarim.

(198) R. Okandan: a.g.y., s. 120,

(199) R. Okandan: a.g.y., s. 120.
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larin geleneksel kurumlar ortadan kaldiramayiginin, kisaca
inlii Tanzimat ikiciliginin, gerekse Mesrutiyeit {ilkiisiine bel
baglayanlann bagansizhiklarinin nedenini, iilkede yerlestiril-
mek istenen kurumlarin sosyo - ekonomik temsellerinin bulun-
mayiginda aramalidir. llkece, tanmsal bir elkonomik temel
iizerinde, degigmez bir dinsel hukukunun nitelendirdigi impa-
ratorluk, ekonomik niteligini defistiremedigi igin, ser'i kurum-
larla yeni kurumlar arasinda bir gatigmaya sahme olmugtur.

Gergekten, Fransa'da ozgiirlik adina yapilan devrim, dog-
rudan dogruya bir halk hareketi niteligi tagtdigs halde Osmanh
Imparatorlugunda aym dogrultudaki ugragilar, halkin diginda-
ki bir yonetici kadronun, “elit”in gerceklestirdiigi bir hiikiimet
darbesi olmaktan dteye gegememistir. Ornegin 1. Megsrutiyetin
kurulmasinda en dnemli adim olan Abdiilaziz'in hal'i bu tirden
bir olaydir.(200) Sultan Murat'i tahta gikaran bir grubun kara-
nyla megruti bir yénetim vadeden II. Abdiilhamit, Sultan Mu-
rat'1n yerine saltanat mevkiine gegirilmistir.

Yine, Osmanli imparatorlugunda miisliman olmayanlara
taminacak hak ve ayricaliklan incelemek lizere Istanbul'da bir
konferans yapildig: sirada0D) 23 Aralik 1876'da ilan edilen ve
kaynaklarim Fransa ve Belgika kanunlarinda bulan “Kanun-u
Esasi”29) yeni bir donemin, I. Megrutiyetin baslangici ol-
mustur.

* I. Mesrutiyet Donemi

Bati drneginde bir anayasa olmaktan uzak@03), politik bir
dokirin ve ideolojiden yoksun olan(04 Kanunu Esasi, gegerlik-

(200) Ahmet Bedevi Kuran: fnkilap Tarihimiz ve Jon Tirkler s. 14,

(201) R. Okundan: a.g.y., 5. 206, 149,

(202) R. Okandan: a.g.y.. s. 206, 149,

(203) T.Z. Tunaya: Tiirkiye'nin Siyasi Hayannda Batllagma Hareketleri, s. 44.
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te olan politik sistemde koklii bir degigiklik dogurmamis ve
listiin iktidar ve yetkilerin ulusa degil, “siilale-i al-i Osman'dan
usulii kadimesi veghile ekber evlada™ 6zgi oldugunu kabul et-
mistir.(205)

Ote yandan Padigahin ilanini bildirdigi Hatti Hiimayunun-
da belirtildigi gibi, “ahkami ger'i serife mutabik olan” 1293
Kanunu Esasi'si, Osmanli Devleti'nde baglangigtan beri ege-
men olan dinsel 6zelligi, yani Devletin teokratik karakterini or-
tadan kaldirmak bir yana, tersine bu 6zelligi onaylamstir.

Laik bir devletin varhgini dile getirmekten uzak olan ve 11.
maddesiyle devletin resmi dininin Islamlik oldugunu belirten
(206) Kanunu Esasi'de, devlet yine teokratik 6zelligini korumak-
tadir. Adi gegen maddede “dini islam”™n korunmas! geregin-
den soz eden Kanunu Esasi'nin 7. maddesinde hiikiimdara “ah-
kam seriye”yi yiiriitme gorevinin yiiklendigi 27. maddesinde
dinsel igleri yiiriitmekie gorevli Seyh il islamhigin devlet érgii-
tiinde yeraldii 87. maddesinde adli yasama kurumlarinin ya-
ninda geri mahkemelerin tamindigy ve 64. maddesinde de isla-
mi ilkelere aykin kanunlarnt “red” yetkisinin Ayan Meclisi'ne
verildigi goriilmektedir.

Aym Kanunu Esasi'nin tiglincii maddesindeki “Saltanati. Se-
niye-i Osmaniye Hilafeti kiibray: Islamiyeyi haiz olarak siilale-
i al-i Osmandan usulii kadimesi vechile ekber evlada aittir” ve
yine 4. maddesindeki “Zati Hazreti Padigahi hasbel hilafe dini
islamin hamisi ve bilciimle tebaai Osmaniye'nin hiikiimdar ve
padisahidir” ifadesiyle ve padigahin adinin hutbelerde anila-
cagim bildiren 7. maddesiylet20”) Osmanls sultanlarinin elinde
sultanlikla halifeligin birlestigini gostermektedir.(208) Gte yan-
dan 1876 sistemine gore, segimle kurulmug bir organin, Mecli-

(204) R. Okandan: a.g.y.. s. 148, 151.

(205) R. Okandan: a.g.y., s. 148, 151.

(206) S.M. Arsal: Teokratik Devlet-Laik Devlet, 5. 93.
(207) R. Okandan: a.g.y., s. 155.

(208) S.M. Arsal: a.g.y.,s. 93.
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si Mebusan'in yetkisi, secime dayanmayan ve dogrudan dogru-
ya padisahga atanan organlar, sadrazam ve heyeti viikela, Ayan
Meclisi ve Surays Devlet'le sinirlandinlmisur.20%) Ayrica pa-
digaha, meclisi zamanindan dnce dagitabilmek ve istedigi siire-
ce ertelemek yetkisi verilmigtir.(210)

Kanunu Esasi “Devleti Osmaniye tabiiyetinde bulunan efra-
din ciimlesine hangi din ve mezhepte olursa olsun Osmanl ta-
bir olunur (Madde 8)” “Osmanhlanin kaffesi huzuru kanunda
ve ahvali diniye ve mezhebiye'den maada memleketin hukuk
ve vezaifinde miitesavidir. (Madde 17)” hiikiimlertyle, bireyler
arasindaki esitlik ilkesini. “Osmanhlarmn kaffesi hiirriyeti gah-
siyetlerine malik ve aharin hukuku hiirriyetine tecaviiz etme-
mekle miikelleftir (madde 9)" ve “Hiirriyeti gahsiye her tiirlid
taarruzdan masundur, hi¢ kimse kanunun tayin ettigi sebep ve
suretten maada bir bahaneyle miicazat olunamaz (madde 10)”
maddeleriyle kisisel 6zgiirliifii temellendirmek istemekle bir-
likte@!D) bu hak ve dzgiirliikleri hukuksal yaptinmlara bagla-
mami§2!2) ve tersine, I. Megrutiyet donemi gergek bir “istib-
dat” dénemi olmugtur.(213)

18 Mart 1877'de toplanan 130 iiyelik Meclis, 86 toplanti ya-
parak, 14 Mart 1878'de II. Abdiilhamit tarafindan olaganiistii
durumlar ve halkin yetersizligi gerekgesiyle kapatilmigtr.(214)

Jon Tiirklerin dilkiileri olan parlamento 6zleminin yoguﬁlas-
tif1 1. Mesrutiyet doneminde Tanzimat'dan fazla bir islahat ya-
pilamamistir.

Bat'nin Aydinlanma Donemi Felsefesinin Osmanl impara-
torlugundaki uygulayicilan olarak Imparatorlufu mesruti bir

(209) T.Z. Tunaya: Batillagma Hareketleri, s. 45.

(210) T.Z. Tunaya: Hiirriyetin flam. s. 35.

(211) R, Okandan: a.g.y., s. 170-171, 172, 241,

(212) R. Okandan: a.g.y., s. 170-171, 172, 241.

(213) R. Okandan: a.g.y. s. 170-171, 172, 241.

(214) T.Z. Tunaya: Banlilagsma Hareketleri, . 45, 46-66, 69.
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yapiya ulagtirmak isteyen, bununla birlikte teokrasi gergevesi-
ni agamayan Geng Osmanhlar(2!5) I, Mesrutiyetin hazirlayici-
s1 olmusgtur, 6te yandan 31 yillik istibdat doneminde, yurt di-
stnda Abdiilhamit'in sahsina ve rejimine kargi yogun bir eyle-
me girigen Jon Tiirkler, II. Mesrutiyetin temellerini hazirla-
miglardir.

Aralaninda doktrin ortakligi bulunmamakla birlikte Jon
Tiirklerin goriiglerini iki ayn “cemiyet” ¢evresinde orgiitlenen
iki kiimede toplayabilmek miimkiindiir.(216)

Bunlardan biri, 1892 yilinda Askeri Tibbiye 6grencileri ib-
rahim Temo, Abdullah Cevdet, Kafkasyalt Memet Resit, Ba-
ku'lu Hiiseyinzade Ali ve Diyarbakir'li Ishak Sukuti'nin, “Ulke-
nin i¢inde bulundugu felaketlerin temelini hiikiimetin yonetim
sisteminde, ulusal gelecegin bir kisinin istek ve hevesine bagh
bulunmasinda gorerek kurduklari®!?) ve yurt digindaki temsil-
ciligini sonradan Ahmet Riza'min yiiriittiigii¢2!8) Tiirkiye'nin
politik tarihinde dnemli bir agama olan “Ittihat ve Terakki Ce-
miyeti”dir. V

Digeriyse, istibdat rejimini devirmek amaciyla yabanci iil-
kelerden miicadeleye girisen Jon Tiirklerin gabalarini daha ve-
rimli kilabilmek i¢in, 1902'de Paris'de yapilan bir kongrenin ar-
dindan!®) Prens Sabahattin tarafindan kurulan “Tesebbiisi
Sahsi ve Ademi Merkeziyeti Idari Cemiyeti"dir.

Ahmet Riza Bey'in liderligini yapug: “Terakki ve Ittihat”
Cemiyeti, Auguste Comte'un etkisiyle merkeziyetgi bir megru-
tiyetin savunuculugunu yapmistir.(220)

Prens Sabahattin ise, “Science Sociale” (ilmi i¢tima) okulu-

(215) T.Z. Tunaya: Banlilagma Hareketleri, s. 45, 46-66, 69.

(216) T.Z. Tunaya: Banlilagma Hareketleri, s. 45, 46-66, 69.

(217) Ahmet B. Kuran: inkilap Tarihimiz ve Jén Tirkler, s. 30.

(218) R. Okandan: Amme Hukukumuzda ikinci Megrutiyet Devri, s. 7, 9.
(219) R. Okandan: Amme Hukukumuzda fkinci Megrutiyet Devri, s. 7, 9.
(220) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 68-70.
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aun etkisiyle merkez-disiciliga 6nem vererek, bolgesel yoneti-
min yerel hiikiimetlere birakilmasim 6ngdormiigtiir.(221)

Ulkede biiyiik 6nem kazanan ve sorunlarin goziilebilmesi
icin Kanunu Esasi'nin geri gelmesi ve Mesrutiyetin yeniden
kurulmassni zorunlu sayan ve askeri giiglerin de destegini kaza-
nan Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Selanik merkezinin tehdidi
(22) ve genel gerginlik 1. Megrutiyet veya “flam Hiirriyet”
adim alan bir dénemin baglamasina yolagmgtr,

o I1. Mesrutiyet Donemi

“Rumeli Islahatt”m: konugmak iizere “Diiveli Muazza-
ma”nin 1908 Haziraninda Ravel'de toplanmalarinin?23) ardin-
dan bizzat Abdiilhamitin Hat: Hiimayunuyla 11 Temmuz
1908'de, II. Megrutiyetin ilaniyla, 1876 Kanunu Esasi yeniden
yiiriirliige girmigtir.(224)

1876 (1293) Kanunu Esasi'sinin, Mesruti yonetimle uzlaga-
maz bir 6zellik tagimasina ragmen II. Mesrutiyetin ilamndan
sonra, ad1 gegen Kanunu Esasi kaldinlarak yeni bir Anayasa
meydana getirilmis degildir. 1293 Kanunu Esasi'si teme! alina-
rak, hiikiimleri, Megruti yénetimin yapisina uygun bir kiliga
sokulmak ve ulusal egemenlik ilkesiyle az gok uzlagabilmesi
saglanmak istenmigtir.(225)

Mebusan Meclisi tarafindan yapilacak degigikliklerin te-
mellerini belirlemek {izere kurulan komisyonun teklifleri 20

(221) Prens Sabahattin: Térkiye Nasid Kurtarilabilir, s. 52-53.

(222) R. Okandan: a.g.y.. 8. 14-15.

(223) T.Z. Tunaya: Hiirriyetin llan, s. 16.

(224) R. Okandan: Anvme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.

(225) R. Okandan: Amme Hukulaemuzun Ana Hatar:, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.
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Nisan 1325 tarihli oturumdan itibaren goriigiilerek kabul edil-
mistir.226) Bununla birlikte, kabul edilen teklifler Osmanhi Im-
paratorlugu'nun teokratik 6zelliginde bir degisiklik dogurma-
migtir.(227)

Devletin teokratik yapisimi aynen koruyan ve dogrulayan
1325 degisikligine gore de, bir yandan “Devleti Osmaniye'nin
dini, Islamdir” seklinde baglayan 11. maddeyle, devletin din-
sel karakteri korunmug ve 6te yandan devletin baginda bulu-
nan hiikiimdanin “rubani ve cismani” iki nitelik tagidigi ve
bunlara karsilik olan iki tiirlii yetkiye sahip oldugu, bu yetkile-
ri kigiliginde topladig1 belirtilmigtir.

Gergekten, Kanunu Esasi'nin degisen 3. maddesinin ilk fik-
ras1 “Saltanati Seniyeyi Osmaniye, Hilafeti kiibray: Islamiyeti
haiz olarak siilale~i al-i Osmandan usulu kadimesi veghile ek-
ber evlada aittir”, 4. maddesi “Zati Hazreti Padigahi hasbet hi-
lafe dini islamin hamisi ve bilcimle tebai Osmaniye'nin hii-
kiimdiir ve Padigahidir” hiikiimlerini koymakta, 5. maddesi
“Zat1 Hazreti Padisahi'nin nefsi hiimayununa” bir kutsallik ta-
nimakta, degisen 7. maddeyse hutbelerde adinin antlacagim
belirtmektedir. Ayrica, Seyhiilislam'in Padigah tarafindan segi-
lerek atanacagini, “ahkami seriye”nin korunma ve yiiriitiilme-
siyle yiikiimlii bulundugunu bildiren ve Seyhiilislam'in Kabine-
ye girmesini imkin alaninda bulunduran Kanunu Esasi'nin 118,
maddesi, kanunlarin meydana getirilmesinde *“ahkam fikhi-
ye"'nin temel alinmasini 6ngormektedir.(228)

1293 Kanunu Esasi'sinde II. Mesrutiyet'in yaptigy degisik-
likler, Osmanl Devletinin monargik yapisinda da bir degisik-
lik meydana getirememigtir. Devletin, hiikiimet bigimi olarak
kendine 6zgii niteligi soyagekimsel bir monarsi olmasidir.

(226) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlart, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.

(227) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlani, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.

(228) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlani, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.
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Bununla birlikte, 3. madde geregi, Padisahin lahta gikigin-
da Kanunu Esasi hiikiimlerine uyacagina dair yemin etmekle
yiikiimlii tutulmasi hiikiimdara taninan yetkidir.229 Ote yan-
dan 5. madde geregi, “Nefsi hiimayunu mukaddes ve gayri me-
sul olan Zati Hazreti Padigahiye” verilen genis yetkiler, Heyeti
Viikela tarafindan yiiriitiileceginden(23® ve yiiriitme organ: ya-
sama organinin denetimi altinda bulundugu ve ona karsi so-
rumlu oldugu igin, ulus temsilcileri tarafindan denetlenebilmig-
ur. Gergekten, 1878 olayindan alinan dersle Kanunu Esasi'de
1909 yilinda yapilan degisiklige gore, Heyeti Viikela Meclis
tarafindan kolayca diisiiriilebilmekte, buna kargihk yiiriitme
orgam (Padisah ve Heyeti Viikela) Meclisi Mebusan'i daha
gii¢ kosullarla dagitabilmektedir.(3D) Bununla birlikte, kisa bir
zamanda bir parti baskisi kuran *lttihat ve Terakki”’nin Mec-
lis'teki gogunlugu igindeki ¢oziilmelerin ve muhalefetin artma-
st iizerine, meclis gogunlugu karsisinda yiiriitme organinin
agirhgim saglamak amaciyla@32), 1911 yilinda, 6zellikle 35.
maddenin degistirilmesiyle, yiirlitme organinin Meclisi daha
kolay dagitabilmesi yolunda bir tedbire bagvurulmus ve bu
teklif biiyiik tartigmalara yolagarak ancak 1914'de kabul edile-
bilmigtir.(233)

Osmanli Imparatorlugu'nun teokratik yapisimi degistirme-
digi halde getirdigi yeniliklerle I1. Mesrutiyetin, Seriatin tepki-
siyle karsilagarak saldiriya ugramasi uzun siirmemistir.

Koklerini daha énceki donemlerde bulan@3%) ve Mesruti-
yet'in en yaygin akimu olan(233 [slamciligin yaratuig ortamda,

(229) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.

(230) R. Okandan: Amme Hukukunuzun Ana Hatlari, s. 254, 293, 295, 296,
297, 303.

(231) T.Z. Tunaya: Banlilagma Hareketleri, s. 47.

(232) T.Z. Tunaya: Hiirriyetin flam, s. 37-38.

(233) T.Z. Tunaya: Banhiasma Hareketleri, s. 47.

(234) R. Okandan: a.g.y., s. 457.

(235) T.Z. Tunaya: Hiirriyetin flam, s:73.
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Padigahin ctkisinde olan Mehmet Kamil Paga kabinesinin dii-
siirilmesinden sonra, seriatin ortadan kalktig1 ve din-hiikiimle-
rinin uygulanmadig gerekgesiyle 31 Mart (13 Nisan 1909) ola-
y1 dogmustur.

Ittihat ve Terakki'nin ordu ve yonetim kadrosundaki tasfiye-
leri ve gazeteci Hasan Fehmi'nin &ldiiriilmesinden dogan hu-
zursuzluktan yararlanan Islamcilar,(236) szellikle istanbul'daki
avcl taburlarina propaganda yaparak, askeri birliklerin 31
Mart'da “seriat isteriz” parolastyla®3”) ayaklanmalarina yolag-
muslardir. 31 Mart olayini hazirlayan ve onu Osmanh Impara-
torlugu'nu kurtaracak bir devrim hareketi sayan gevrenin iiyele-
ri “Volkan” gazetesinde toplanan ve olaydan sekiz giin dnce
“Beyanname”sini yayinlayan “Ittihadi Muhammedi Firka-
s1”yla aksiyon alami bulan Islamcilardir. Volkan basyazan ve
partinin kurucularindan olan Dervig Vahdeti'nin dnderliginde
(238) arka plami hazirlanan hareket, bir “seytanlar devri” olan
Mesrutiye'tin “seriatin muhafiz1” olmasi ve kanunlarin kayna-
ginda “seriai Ahmediye nin bulunmas: gerektigi®®® inanci
ve “reisi Hazreti Muhammed Mustafa” olan49) bir partiyle
“Kur'an-1 Kerim'in, Seriati mutahhara'nin devamina gayret et-
mek"@41) jlkesi iizerine oturtulmugtur. Nedenleri kesinlikle bi-
linmeyen, ama gerici bir davranig oldugu agik¢a belli olan
ayaklanma(®42) kabinenin istifasin ve Abdiilhamid'in Seri Se-
rif hiiklimlerinin uygulanmasina daha ¢ok dnem verilecegi yo-
lundaki rade'sini saglamigtir.(243) Seriata uygun kanuni bir ys-
netim ve hiikiimet isteginde bulunan ve Istanbul'a 11 giin ha-
kim olan ayaklanma, Selanik'den hareket eden ve “Hareket or-

(236) T.Z. Tunaya: Islamculik Cereyam, s. 124-125, 131, 118, 120-121.
(237) T.Z. Tunaya: /slamciltk Cereyant, s. 124-125, 131, 118, 120-121.
(238) T.Z. Tunaya: [stamcilik Cereyan, s. 124-125, 131, 118, 120-121.
(239) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyant, 3. 124-125, 131, 118, 120-121.
(240) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 271.

‘241) T.Z. Tunaya: Islamcilik C. ereyani, s. 123.

242) T.Z. Tunaya: Hiirrivetin [lam, s. 23-24.

243) R. Okandan: a.g.y., s. 282, 282-286, 344.
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dusu” adini tagtyan igiincii ordu tarafindan bastinlarak II. Ab-
diilhamid'in tahttan indirilmesiyle son bulmugtur.(244)

31 Mart olayindan sonra, Ittihat ve Terakki'nin politik duru-
mu giiglenmis ve hiikiimet yavag yavag bu partinin etki ve te-
keline girmigtir.(245)

Nitelikge bir gericilik hareketi olan 31 Mart olayinin soy-
suzlastirdig) Islamcilik akimi49), I1. Mesrutiyet diigiincesine
egemen olan politik ve ideolojik akimlardan en etkilisi olmus-
tur.247) Bu akim 1I. Mesrutiyet'te baglamamakia birlikte, olay-
larla yogrularak gergek ve homojen bir adim niteligini bu do-
nemde kazanmigtir.24®) {slamci akimin savundugu gériigler,
gegmiste Islam uygarliginin, “vahget ve bedeviyet halindeki
bir kavmin” diinyanin en yiice imparatorluklarindan biri haline
yiikselmesini saglamig olmasina dayandirlmigtir.24%) Bu ba-
kimdan, Islamligin temel ilkelerine doniig, Islamei diigiince
akiminin ana tezidir. Osmanli Imparatorlugunun teokratik bir
yaptya sahip olusu, Padisah'in ayni1 zamanda biitiin Miislii-
manlarin Halifesi bulunugu, Seyhiilislam'in politik olaylara
dinsel bir yiikiimliiliik katan bir hiikiimet orgam oluguyla(59),
yaygin bir etki ortami bulan Islamc1 akin, II. Mesrutiyet'in bir-
¢ok politik olayini etkilemistir.

Baglica temsilciligini Seyhiilislam Musa Kazim, Mahmut
Esat gibi koyu seriatgilarla, Mehmet Akif, M. Semsettin, Sait
Halim gibi daha elestirici kigilerin yaptigi@3D) Islamei akim,
“Sirau Miistakim”, “Sebiiliirresad”, “Mekatib ve Medaris”,

(244) R, Okandan: a.g.y., s. 282, 282-286, 344.
(245) R. Okandan: a.g.y., s. 282, 282286, 344.
(246) T.Z. Tunaya: Batihlagma Hareketleri, s. 85.
(247) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyamt, s. 1,19, 1-2.
(248) T.Z. Tunaya: Islameiik Cereyany, s. 1, 19, 1-2,
(249) T.Z. Tunaya: islamcilik Cereyani, s. 1, 19, 1-2.
(250) T.Z. Tunaya: Hiirriyetin ilam. . 73.

(251) Peyami Safa: Tiirk inkilabna Bakiglar, 5. 57.
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“Beyaniil hak”, “Livay: islam”, “Mahfel” gibi dergilerle genis
bir yayin gevresi bulmugtur.(252)

Islameilanin goriiglerini dile getirmeden 6nce, iizerinde or-
taklasa birlestikleri nokta, Islam diinyasinin gerilemekte olu-
sudur. Islamhigin bu derece “saadete isal edici” niteligine rag-
men [slam toplumlarinin gerileme nedenleri Islamlik ilkelerin-
den uzaklagilarak yeniliklere kargt durulmas: ve Bati'nin Hi-
ristiyanlik yiiziinden, Islamhigin son kalesi Osmanli Imparator-
lugu iizerindeki agir baskilandir.(233)

Gergekten, Islam ilkelerinden habersiz olan Miisliimanlarin
cogunlugunun bilgisizlik ve adaleti, Osmanli Imparatorlugunu
ucuruma siiriiklemekte, 6te yandan kapitiilasyonlarin yarattigi
ekonomik tutsaklik, Imparatorlugu Bau kargisinda her tiirlii
haklarindan yoksun bir iilke durumuna sokmaktadir."(254)

Osmanli Imparatorlugu'nun Bau taklitgiligi yaparak benli-
ginden ve geleneklerinden uzaklastigi kanisinda olan Islamci
akim, Islamlig1 kurtarmanin yolunu, gercek anlamda istamliga
donmekte, Islamlagmakta bulmugtur.(355) Bagka bir deyimle
Islamcilar, Osmanh Imparatorlugu'nun geriliginin, ana islami
ilkelerden sapmadan ileri geldigine inanmis ve bu sapmanin,
fmparatorlufun esprisine yabanci olan Bau fikir ve kurumian-
nin kabuliinden meydana geldigini belirtmiglerdir.(256)

Omegin Prens Mehmet Sait Halim'e gore, islamun, din ve
diinyay: kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edildikte, Islam-
lagmak, {slamin gesitli sistemlerini “daima zaman ve muhitin
ihtiyacina en muvafik bir surette tefsir” ve bunlara uymakur.
Yabanc: diigtinceleri benimsemekle Islamiagilamayacag kani-
sinda olan Sait Halim Paga, Islamlagmanin, “siyasi oldugu ka-
dar sosyal biitiin hak ve vecibeleri, rejimi, hiirriyet ve adaleti

(252) T.Z. Tunaya: [slamcilik Cereyam, 5. 3-4, 5-6, 10-11., 12,
(253) T.Z. Tunaya: islameiltk Cereyant, s. 3-4,5-6. 10-11, 12.
(254) T.Z. Tunaya: Isfamcthik Cereyam, s. 3-4. 5-6. 10-11, 12.
(255) T.Z. Tunaya: I}'lamullk Cereyam. s. 34, 5-6, 10-11, 12,
(256) K. Karpat: a.g.y.. s. 19-20.
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Islami prensiplerden™ gikarmak oldugu gériisiinii savunmus-
tr.257)

Islamci akim, Islamhigin modern sosyal ilkelerle uzlagama-
yacagl, ulusu uygarliga iletmek yerine eski kurallara geri go-
tirdigii ve bu bakimdan ilerlemeye engel oldugu goriisiine
kargi, Osmanli Imparatorlugu'nda gergek Islamligin degil,
“esatiri hurafelerin, uydurulmug bid'atlerin™ gecerli oldugu id-
diasiyla, Islamhigin “manii terakki” olmadigim ileri siirmiig-
lerdir.(258)

Ornegin M. Semseddin'e gore, “Islamiyet terakkiye ve me-
deniyete mani olsayd: Bagdat'da, Semerkant'da, $am'da, Endii-
lis'de, Kudiis'de, Kirvan'da, Misir'da, Istanbul'da o kadar abi-
dati muhallide, o kadar mebani ve miiessesati medeniye, o de-
rece eseri terakki goriilmezdi."(259

Islamcilara gére, politik ve sosyal hayat diizenleyen kural-
lar1 her zaman ve her mekan igin koymus olan Islamlik, ilkece
devrimci, yenilige agik ve akilcidir. Bu bakimdan “manii te-
rakki” degil, “amiri terakki” bir dindir.260) Kisasi, Osmanli

Imparatorlugu'nun kurtulus yolu, islami ilkelere donmektir.
(261)

I[slamhgin yalniz “uhrevi” degil, “diinyevi” bir din olugun-
dan hareket ederek Islamcilar, devletin basarih olabilmesi igin
dinsel ilkelere dayanmasi gerektigi goriisiinii savunmuglar(262)
ve Islamligin politik doktrin niteligi iizerinde dnemle durmug-
lardir. :

Islamligin kamu hukukunu diizenleyen bir din olusu ve bir
devlet teorisine dayanmasi, Islamctlarin dini, devletin kagimil-
maz dayanag: saymalarina yolagmigtir. Bu bakimdan, Islamli-
gin ayrilmaz bir 6gesi olan politik doktrin, her Islamci gériigiin
temelinde yatan bir ilkedir. Islami kurallarin belirledigi bu te-
(257) T.Z. Tunaya: a.g.y.. 5. 12, 13, 14,

(258) T.Z. Tunaya: a.g.y..s. 12, 13, 14,

'259) P. Safa: a.g.y.. s. 58.

(260) T.Z. Tunaya: a.g.y.. s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
(261) T.Z. Tunaya: a.g.y., 5. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
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okratik devlet tipi, Islamhifin aynimaz bir pargas1 oldugundan
I1. Megrutiyet'ten giiniimiize kadar beliren din akimlarnina agik
veya kapall bir sekilde rengini veren Gzellik seriata dayanan
bir Devlet anlayisi olmustur. {slamligin “diinyevi” bir din olu-
su ve degismez bir hukuk sistemi zelligi tagimasy, bir yandan
Islamcilanin seriata dayanan bir Devlet dzlemi duymalarina,
Ote yandan siirekli degigmeler kargisinda belli sistemin savu-
nucusu olmalan bakimindan gelenekgi, tutucu ve gerici olma-
larina yol agmugtir. Bu bakimdan, ne kadar inang alaninda kal-
mak iddiasinda olursa olsun, bir Islame1 gériigiin seriatg1 ol-
masi, Devleti teokratik bir temele dayandirmak istemesi kagi-
nilmazdir.

Gergekten Islamcilar, “Islam dininin saadeti diinyeviye ve
uhreviye'yi mutazamimn kavanini mahsusa olarak irsal buyu-
ruldugu” goriisiiyle, fslam Devletinin dine dayandif, seriata
bagli oldugu ve din - devlet aynliginin s6z konusu olamayaca-
gim one siirmiislerdir. Bu bakimdan, 6rnegin Omer Riza, “mii-
tareke” yillarinda, “Dini, devletten ayirmak haince bir tegeb-
biistiir” ifadesiylet?63) Islameci akimin goriisiint dzetlemigtir.
Bunun sonucu olarak “Islamda sekli hiikiimet teokratiktir” di-
yen Islamcilar, “geriat bizzat hiikiimeti emreder” ve “Hiikiimet
esasen vecaibi akliyeden olmakla beraber, vecaibi seriyeden
bulundugu da diyaneti mukaddese-i Ahmediye tarafindan ke-
mali ehemmiyetle kabul ve tasdik buyurulmugtur”4) gorii-
siiyle teokratik bir devletin Islamhigin kaginilmaz bir sonucu
oldugunu belirtmislerdir. Bu yiizden Islamcilar igin Devlet, ik-
tidarin1 Tanri'dan (Sarii Azam) alan teokratik bir devlettir.(265)
Egemenligin temelini kutsal bir kaynaga geri gétiiren bu anla-
yig, “icrayr adli emreden” ve “megveret (danigma)” yolunu
ongoren Islamhigin(2%) cgemenlik hakkini kisstladiga kanisin-

(262) T.Z. Tunaya: a.g.y.. s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
(263) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
(264) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
(265) T.Z. Tunaya: a.g.y.. s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
(266) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 14-15, 18, 22, 25, 26, 27, 31-32.
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dadir.

Kisaca Ozetlersek, teokratik bir devlet anlayisini dile geti-
ren ve biitiiniiyle dinsel temellere dayanan Islamcilik akim,
Osmanli Devletinin ¢okiis nedenini, Islami ilkelerden uzakla-
stlmig olmasinda, Bau'nin taklidinde aramigtir. Bu yiizden
Osmanl Devletinin kurtulugu, ancak diinyevi iglerle de ilgili
ilkeler getirmis olan Islamhifin temellerine geri gitmek ve bun-
lan gecerli kilmak ve Devletin yapisim bu ilkelere uygun ola-

rak “islah” etmek, tek kelimeyle Islamlagmakla miimkiindiir.
(267)

Islamin politik hukuk ve ahldk ilkelerine doniigii 6giitleyen
Islamc goriigiin, yandaglan bagla.gigta “sekli mesrutiyet'in
en parlak misali olan megveret”in gerekliligi kamsiyla 1L
Mesrutiyetden yana olmuglarsa da(268), sonralan Mesruti-
yet'in, taklit¢i bir anlayigla, kurtulusu Avrupa kurumlarinda
aramas! ve “cemaat” ilkesini yani “ittihad-1 {slam”1 gergekles-
tirememis olmas: yoniinden karsisina ¢ikmiglardir.

Gergekten Islamcilara gore, Islami ilkelere uygun olan
Mesrutiyet'in basarisizligs, yénetimin Islamliga aykiriliginda,
yabanci kurum ve anlayiglann iilkeye aktaniimasiyla yetinil-
mis olmasinda aranmalidir.

Islamc1 akim, Megrutiyet'in olumlu sonuglar doguramama-
sinin nedenlerinden birini de, iilkede sosyal birlik ve dayanig-
manin saglanamayiginda bulmug ve sosyal ve politik biitiinli-
giin saglanmasini din birliginde aramigtir. 19. yiizyilda Avru-
pa'da geligen ve 20. yiizyilda Dogu diinyasina giren milliyet
akimini ve Miisliiman olmayan 6gelerin tepkisine yolagacagim
hesaba katmadan, panizlamizm, “ittihad: Islam™ gériisiinii sa-
vunmuglardir.(269)

II. Megrutiyet'in Baticihk ve Tiirkgiiliik gibi diger fikir

(267) R. Okandan: Amme Hukukumuzun Ana Hatlart, s. 457.
(268) T.Z. Tunaya: /slamcilik Cereyam, s. 53-55.
(269) R. Okandan: a.g.y., s. 458-459.

187



akimlan kargisinda Islamcilar olumsuz bir tavir almiglardir.
Ornegin “ahlak ve maneviyat” bakimindan Dogu'dan geri olan
Bati'dan ancak teknik olanaklarin aktarilabilecegi gortisiiyle,
(270) Bat Kkiiltiiriiniin de alinabilecegi kamsinda olan “Garp-
¢1’lara kargr ¢ikmig, biitin Miislimanlann kardes oldugu,
“kavmiyet davas1” giildiilmemesi ve Tiirk¢iiligiin cemaat kura-
Iina aykint oldugu gerckgesiyle “Tiirkgiilere tepki gostermis-
lerdir.

Gergekien Islamcilar, bir yandan Batihlagma hareketlerinin
cesitli sonuglarina saldirmiglardir. Kadinlar nortiinmesinin
dinsel kanun geregi oldugu (Ahmet Naim) ¢ok kanhhigin zo-
runlugu (Aksekili Ahmet Hamdi), Tiyatronun ahlaksizlik yuva-
s1 oldugu ve Islam Dininin kumar gibi, sigortay1 da kabul et-
medigi (Mustafa Sabri)@7D, vb. gibi sloganlarla tepkilerini dile
getirmiglerdir.

Ote yandan, “her kavmin kendi bagina hareketi Islam igin
bir felakettr (Aksekili Ahmet Hamdi)”, Miisliimanhkta anasir
mi1 olurmus? Ne gezer? - Fikri kavmiyeti telin ediyor “Pey-
gamber (Mchmet Akif)” goriigliyle kavmiyet akimina kars: ¢1-
karak Islam Birligi ilkesini savunmuglardir. Bu bakimdan Bal-
kan ve Birinci Diinya Savaglarinda, Miisliman uluslarin Os- -
manl Devletine karg: tuwumlar, Islam Birligini iilkii edinen Is-
lamcilara agir bir darbe olmusgtur.

Baglangigta ozellikle “Sirau Miistakim” sayfalarinda ovii-
len ittihat ve Terakki'nin, Seyhiilislamlik'la Adliye Nezareti
arasinda bir gorev boliimii yaparak Seyhiilislam’'a yalmz dini
isleri birakmasi, yargi alanindaki yetkilerini alarak Seriye
Mahkemelerini de biitiintiyle Adliye Nezaretine baglamasi, kis-
mi bir laiklige yolagtigindan Islamcilarin agir elestirilerine yo-
lagmigtar.(272)

(270) T.Z. Tunaya: Batlilagma Hareketleri, s. 83.
(271) H.Z. Utken: Tiirkiye'de Cagdag Diigiince Tarihu. s. 310-312.
(272) T.Z. Tunaya: Islamcitk Cereyant, s. 108-109, 114-116.
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Osmanli Devletinin kurtulugunu Islamci ilkelerin ve seria-
un tam uygulanmasina baglamig olan gevreler, gesitli dernek
ve partiler seklinde orgiitlenmistir. Ornegin bunlar arasinda,
31 Mart olayiyla politik hayata kaulan “‘Cemiyeti Iimiye-i {sla-
miye"”, Islam dinini yaymak amacinda olan “El Islam Cemiye-
ti”, 31 Mart'in agirlik merkezi olan “ittihadi Muhammedi Fir-
kas1”, 1919 yilinda kurulmug bulunan “Teali-i Islam Cemiye-
ti", 1921'de kurulan “Tariki Salah Cemiyeti” sayilabilir.(273)

Ote yandan 1911 yilimin, muhalefetini kendisinde toplamig
olan “Hiirriyet ve Itilaf Firkas1”27 bir “ittihatgihk” saydig
Kurtulug Savagina kargi ¢ikmig, ornegin Seyhiilislam Diirri-
zade 11 Mayis 1336'da (1920) Anadolu Hareketi liderlerinin
“Kuvayr Milliye” adi alunda Anayasay ¢igneyerek “fitne ve
fesat gikaran haydutlar” olarak Seriata gore idam edilebilecek-
lerini ilan etmigtir.(275)

Yalniz bir ulusal bagimsiziik savast degil, aym: zamanda
sosyal ve politik degismelerin hareket noktasi olan Kurtulusg
Savagt, teokratik Istanbul Hiikiimetinin oldugu kadar, Islamei
cephenin de saldirilanina ugramigtir.

Kurtulug Savagi'na Diirrizade'nin idam fetvasiyla kars
¢ikmakla yetinmeyen Istanbul Hiikiimeti ve seriatgilar,
1920'de Anzavur'un Kigiliginde “Balikesir'de milli cepheleri-
mizi arkadan vurmak™276) amaciyla silahli miidahaleye de gi-
rigmiglerdir. Anzavur'un Istanbul'a gagrlarak, Saray'dan Biga
ve Bandirma yoresinin ‘Kuvayi Milliye”den temizlenmesi igin
“Kuvay1 Muhammediye” komutani olarak Biga'ya gonderilme-
si@77), Anadolu'daki ulusal direnmenin kargisinda seriatgila-
rin Muhammediye cephesi seklinde orgiitlendiklerini goster-
mektedir.

(273) T.Z. Tunaya: Istamciltk Cereyant, s. 108-109, 114-116.
(274) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 338.

(275) T.Z. Tunaya: islamcilik Cereyant, s. 110-112,

(276) Atatiirk: Nutuk, ciit 1, s. 392.

(277) Zithtii Giiven: Anzavur isyam.
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Uluslarin kendi kaderlerini kendileri belirledikleri bir tarihi
donemde hiikiimetlerin de ulusal iradeye bagh olmalan ve bu
yiizden Hiikiimet'in “Milli Meclis”i hemen toplantiya ¢agirma-
s1 gerektigi sonucuna varan®78) Erzurum Kongresi ve Hukuku
Milliye ve Menafii Osmaniyeyi miidafaa karariyla sonuglanan
Sivas Kongresi'nint2? éngordiigii Biiyiik Millet Meclisi Hikii-
metinin, ulusal egemenlik ilkesiyle bagdagmayan kurumlara
kars: olacag: siiphesizdir.

* Cumhuriyet Donemi

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti her tiirden saltana-
t1 ve teokrasiyi reddeden bir Devlet ve Hiikiimet sistemi olarak
belirmistir. Mesrutiyet déneminde Tiirkgiilerin dlkiisiiniin ger-
¢eklesmesi anlamina gelen Tiirk Devrimi siirekli olarak.tutucu-
larin ve “llmiye Sinifi”na bagh bir gevrenin tepkisiyle kargi-
lagmigtir.

Teokratik monarsiden, Laik Cumhuriyet'e, ulusal egemen-
lik araciligiyla gegilmistir.

Devrimcei tutum ilk olarak 1921 Teskilatn Esasiye Tanu-
nu'nun gerceklesmesinde belirmis ve “Hakimiyet bila kaydii
sart Milletindir. Idare usulii halkin mukadderatini bizzat ve
bilfiil idare etmesi esasina miistenittir” diyen 1. maddeyle ulu-
sal egemenlik ilkesi benimsenmistir.(289) Bu madde bir devrim
mantifinin hareket noktas: olmus ve Devrim'le bagdagmayan
kurumlar bu ilkeyle giderilmigtir.(281)

Bununla birlikte egemenligi biitiiniiyle ulusa dayandiran bu
tiirlii bir Anayasa, egemenlik kaynagini Tannidan alan teokra-

(278) Sabahattin Selek: Anadolu fhtilali, s. 228.
(279) Vehbi Cem Askun: Sivas Kongresi, s. 151.
(280) 7 Subat 1337, Tegkilat Esasiye Kanunu.
(281) T.Z. Tunaya: islamciik, s. 147-149.
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tik “saltanat”1 hukuksal bir varlik olarak tanimak zorunda kal-
migtir. Anayasa, “Biiyiik Millet Meclisi, hilafet ve saltanatin,
vatan ve milletin ihtilas ve istiklalinden ibaret olan gayesinin
husuliine kadar geriati atiye dairesinde miistemirren inikat
eder” seklindeki, 1920 tarihli Nisabi Miizakere Kanunu'nun 1.
maddesine auf yaparak amacint belirlemistir.(282)

fktidar: iki kargit kaynaga dayanan millet ve saltanatin or-
taklaga korunmasi isteginin dogurdugu paradoks, saltanatin
kaldirilarak, ulusal egemenligin gergek anlamda saglanmasiyla
giderilmigtir. Saltanaun kaldirlmasi, Islami ilkelere gore tek
elde toplanmig olan politik ve dinsel otoritenin ayrilmasini
saglamak bakimindan laiklik yolunda 6nemli bir adim olmus-
tur.

Kurtulug Savasi'nin basanyla sonuglanmasi iizerine, Bat
Devletlerinin baris konferansina Istanbul ve Ankara hiikiimet-
lerini ayn ayn ¢agimmas) ve Istanbul Hiikiimetinin son Sadra-
zami Tevfik Paga'nin, T.B.M.M. Reisi Mustafa Kemal'e telgraf
gekerek “Selameti milliyemize miitealik mevaddi mithimmenin
evvelce beynimizde miizakere ve tesbiti” isteginde bulunmasi,
saltanatin kaldirilmas: ihtiyacini dogurmustur. Sultana bagh
Istanbul Hiikiimetinin hukuksal bir varhk olarak taninmas: teh-
likesine karsi, Gazi'nin “vukuu karib olan konferansta, Tiirkiye
Devleti yalniz ve ancak Tiirkiye Biiyilik Millet Meclisi Hiikii-
meti tarafindan temsil olunur”, seklindeki cevab, [stanbul Hii-
kiimetinin hukuk dayanagini reddetmigtir.

Tevfik Paga'nin inad iizerine, fiilen ortadan kalkmig olan
Saltanat'in hukuke¢a da “ilga”si amaciyla konu Meclis'e getiril-
migtir. Gegici tedbirlerle sorunu ¢oziimlemek isteyenlerin ya-
ninda, i¢inde Mustafa Kemal'in de bulupdugu 80 kisilik bir
mebus grubunun verdigi “takrir”le ig kokten ¢oziimlenmek is-

tenmigtir. Takrir'in Meclis'in karar altina almasini istedigi alu

(282) Cetin Ozek: Tiirkiye'de Gerici Akimlar, s. 18.
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nokta sunlardir:

a) Osmanh Imparatorlugu, otokrasi sistemiyle birlikte tari-
he karigmisur.

b) Tirkiye Devleti adiyla geng, ding, Milli Halk Hikiimeti
temelleri izerinde B.M.M. Hiikiimeti ortaya gtkmistir.

¢) Cokmiis Osmanli Imparatorlugu yerine gegen yeni Tiir-
kiye Hikiimeti. vnun ulusal sinirlart iginde biricik varisidir.

d) Tegkilai Esasiye Kanunu ile egemenlik haklan ulusa
verildiginden, Istanbul'daki Padisahlik tarihe gomiilmiigtiir.

¢) Istanbul'da “megru” bir hiikiimet olmayip, Istanbul ve
gevresi de B.M.M.'ne aittir.

f) Tirkiye Hiikiimeti hakki “megru” olan Makam: Hilafeti
tutsak bulundugu yabancilar elinden kurtaracakur.

1-11-1338 tarihli oturumda, Riza Nur ve arkadaglan Islam-
cilarin hilafetin giivenligi konusunda gosterdikleri agin titizlik
tizerine, takrirlerinin 6. maddesini, “Hilafet Hanedam a-li Os-
man'a aittir. Tiirkiye Devleti makam Hilafetin istinatgahidn™
seklinde degistirmek zorunda kalmiglardir.(283) Gergekten sal-
tanatin kaldirilmasy konusundaki goriigmelerin baglamasiyla,
Saltanatla Hilafetin aynlip aynlamayacag: sorunu ortaya gik~
migtr. “[slamiyetin hiikiimeti emretmesi” yiiziinden saltanatin
kalkmasiyla hilafetin de iktidardan yoksun kalacag sorunu,
Osmanli Hanedanina ait olan Halifeligin dayanaginin Tiirkiye
Devleti oldugu goriigiiyle ¢oziilmiis ve Meclis Hiikiimeti siste-
mi ile devam eden bir teokrasiye yer verilmistir.(284) Bu arada
saltanatla hilafetin ayrilamayacag) kugkusunu gidermek iizere
Atatiirk, 1-10-1922 tarihli konugmasiyla, tarihsel belgelerle
Tiirk Devletinin Hilafetten aynilabilecegi ve saltanatin kalkma-
styla hilafetin yok olmayacagi ve yalniz, ulusun sultanin yerini
alacag goriigiinii savunmustur. (289
(283) Getin Ozek: a.g.y., 5. 31.

(284) T.Z. Tunaya: Istamcilik Cereyan, s. 150-153.
(285) Cetin Ozek: a.g.y., s. 32-33, 34.
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Takrir, Enciimende gériigiildiikten sonra oya konulmus,
“Reisi sani” Adnan Bey “ittifak”la kabul edildigini bildirmis,
bununia birlikte Lazistan Mebbusu Ziya Hursit “Ben muhali-
fim, binaenaleyh, ittifakia degil ekseriyetle kabul edilmigtir”
sozleriyle saltanatin kaldirilmasina muhalif kalmistir. Boyle-
likle B.M.M. Hiikiimeti, hukuksal bir nitelik kazanmig(=86)

“Padigahin bagindan alinan tag, milletin basina gegirilmis-
tir.”(287)

Tiirk Devriminin ikinci agamasi Cumhuriyet rejimidir. Ulu-
sal egemenlik ilkesinin kaginilmaz sonucu olan ve zaten “bilfiil
vaki olan bir hali tesbit ederek meskukiyeti izale eyleyen”
Cumhuriyet rejimi, Rauf (Orbay) Bey'in zamansiz buluguna,
bazi gevrelerde, “pagavra” olarak adlandinlmasina ragmen 29
Ekim 1923'de Meclisin 286 iiyesinden 158'inin oyuyla kabul ve
ilan edilmigtir.(288)

Saltanatin kaldirilmasy, dinsel ve politik otoritenin aynlma-
sina yol agmig ve yan teokratik bir 6zellik kazanan Devlet'in
dinsel niteligini ortadan kaldiramamgnbr. Laiklik alaninda bu
onemli adim, Hilafetin kaldirilmasiyla aulmigtir.

18-11-1922 tarihli oturumda, B.M.M.'nde “Zat1 $ahane”nin
“vaziyeti hazira neticesinde hiirriyet ve hayatini tehlikede gor-
diigiinden biitiin fslamlarin halifesi sifatiyla” Ingilizlere sigin-
digini bildiren “Beyanname’nin okunmasi, Seriye Vekili Veh-
bi Efendi'nin Vahidettin'in hal'i ve yeni bir halife secilmesi yo-
lunda fetvasina yolagmigtir. Bitlis Mebusu Yusuf Ziya Bey'in
islami otoritenin ulusal otoriteye iistiinliigiinii ileri siirmesine
ragmen, Gazi Mustafa Kemal'in “Fetva behemmahal Meclis-i
Ali'nin reyine vaz edilmelidir” cevabiyla fetva oylanarak kabul
edilmis ve dinsel buyrugun ulusal otoriteye bagli oldugu orta-
ya ¢tkmigtir,

(286) Cetin Ozek: a.g.y., s. 32-33, 34,
(287) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 157, 159-160.
(288) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 157, 159-160.
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Halife segilen Abdiilmecit'in, bagli olmasi gereken kosulla-
ra aykin davranmasi, teokratik bir yonetimden yana(8?) ve
Atatiirk kadrosuna karsi 0lan®9 Kazim Karabekir, Rauf Bey,
Ali Fuat Cebesoy ve Hiiseyin Cahit gibi kimselerce ziyaret
edilmesi, laik Cumhuriyet igin sakincal: bir ortam dogurmus-
tur.

{stanbul basiminin Halife'yi desteklemesi yaminda‘29!) Hali
feligin ilgasiyla son bulan krize yolagan, Hindistan Miisliiman-
larinin hilafetle ilgilenmesi olmugtur. 24 Kasim 1923'de ii¢
ana Istanbul gazetesi, iki segkin Hint Miisliman lideri Aga
Han'la Emir Ali‘nin imzaladig, Ismet Paga'ya gelen bir mektu-
bun metnini yayinlamistir.292) Adi gegen liderler, Halifeligin
Sultanhktan ayriimasinin Miisliimanlar igin Halifeligin dnemi-
ni actirdigim belirtmis ve Tiirk Hiikkiimetinden “Hilafet ve ima-
met’ e, miisliman uluslann giiven ve saygisina deger bir yer
verilmesini dilemiglerdir.(293)

Mustafa Kemal, “Hayat: dahiliye ve bilhassa hayat harici-
yesiyle ecdadi padigahlarin meslegini muakkip goriinmekte”
olan Halife'nin “hi¢bir mana ve hikmeti mevcudiyeti” olmadig:
ve Cumhuriyctin “safsatalarla, mevcudiyetini, istiklalini tehli-
keye maruz birakamayacag diisiincesiyle Halifcligi ve Seriye
ve Evkaf Vekaletini kaldirma yoluna gitmigtir.

“Hilafetin ilgasina dair kanun teklifi”, Meclise, “Tiirkiye
Cumbhuriyeti dahilinde Makami Hilafetin viicudu Tiirkiye'yi
dahili, harici siyasetinde iki basl olmaktan kurtaramads™, “Hi-
lafet evaili islamda hiikiimet mana ve vazifesinde ihdas edilmis
oldugundan, diinyevi vc uhrevi bilciimle vezaifi miitevecciheyi
ifa ile miikellef olan zamani hazir hiikiimeti islamiyenin yanin-
da ayrica bir hilafetin sebebi mevcudiyeti yoktur™ gerekgesiyle

(289) Getin Ozek: a.g.y..s. 40.

(290) T.Z. Tunaya: a.g.y.. s. 163.

(291) Getin Ozek: a.g.y., s. 40.

(292) B. Lewis: The Emergence of Modern Turkey, s. 258.
(293) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 161.
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sunulmugtur (294)

Ornegin Isparta mebusu Hafiz Ibrahim ve gevresinden “Hii-
kiimetin dini islamdir. O vekalet (seriye) bakidir.” seklinde ge-
len karg1 koymalara ragmen, Bagvekil Ismet Paga'nin bir yan-
dan “Halifenin biitiin niifuzunu kullanarak milletin varh: aley-
hine hareket ettigi”, éte yandan halifeligin varliginin “biitiin
miisliiman milletlerin istiklalini” sakatladig1 yolundaki konus-
masindan sonra 4 Mart 1924'de Hilafet kaldinlmugtir. Halifeli-
ge son veren Kanunun 1. maddesi “Halife hal edilmistir. Hila-
fet, hiikiimet ve cumhuriyet mana ve mefhumunda esasen miin-
demig oldugundan Hilafet makami miilgadir” eklindedir.(29%)
Hilafetle birlikte, Seriye ve Evkaf Vekaleti de kaldirilarak “iti-
kadat ve ibadata dair biitiin ahkam ve mesalihinin tedviri ve
miiessesati diniye'nin idaresi i¢in Cumhuriyet'in makarrinda bir
Diyanet Isleri Reisligi makam: tesis edilmig™%) ve Tevhidi
Tedrisat Kanunu kabul edilmigtir.

Boylece teokratik karakterinden siynlan Tiirk Devleti, La-
iklik yolunda devrimci adimini atmigur. Tiirk Devriminin laik-
lik alanindaki bu gelismeleri, islamc1 gevrelerin tepkisine yo-
lagmakta gecikmemigtir. Seyh ve Hocalarda kigilegen bu tep-
ki, Askeri Hoca'nin Silifke'de bir niimayig diizenlemesi ve Bur-

sa Resadiye ve Adapazari'nda benzer olaylarla agiga ¢ikmig-
ur.(297

Bu ortam iginde, 1924 sonlarinda, Rauf Bey, Ali Fuat Paga
ve Batihilagma hareketlerini elestiren Kazim Karabekir Paga
vb.'nin elinde “Terakkiperver Cumhuriyet Firkas:” kurulmus-
tur. Halkgilardan daha tutucu olan bu parti iiyeleri, programia-
rinin 6. maddesinde “Fikra, efkar ve itikadi diniyeye hiir-
metkardir” ilkesini getirmig298) ve Halk Firkasiyla siki bir ge-

(294) K. Aniburnu: Milli Miicadele ve inkilaplarla ligili Kanuniar.
(295) K. Anburnu: Milli Miicadele ve inkilaplarla ilgili Kanunlar.
(296) Cetin Ozek: a.g.y.. s. 42.

(297) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 167,

(298) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 617.
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kigmeye girigmistir.

Bu arada Subat 1925'de, Dogu illerinde bir Kiirt ayaklanma-
s1 ¢citkmig ve Bagvekil Fethi Bey'in Terakkiperver Firka men-
suplarindan bazilaninin “irticar istismar” edici eylemlerde bu-
lundugunu belirtmesinden sonra Firka. Icra Vekilleri Heyeti
karanyla kapatilmigtir. Terakkiperver Firka'nin kapatilmasina
yolagan isyan 13 Jubat 1925'de Naksibendi Tarikatindan $eyh
Sait'in liderliginde Piran koyiinde (Bingdl)2%%) bagimsiz bir
Kiirdistan kurmak ve Halifeligi getirmek amaciyla®%® patlak
vermis, “iizerinde muhtelif mukaddesat yazili birgok bayrak-
larla efkan tegvik ederek”(30D) oldukga biiyiimiis ve ciddi bir
askeri hareketle bastirilmigtir.

Ilerde ayrintili bir gekilde goriilecegi gibi, Cumhuriyetin
kisa tarihi iginde Terakkiperver Firka'yla baglayan ¢ok partili
hayat denemeleri, Devrime kargt olan bir gevreye verilen taviz-
ler yiiziinden basta laiklik olmak iizere Cumhuriyetin getirdigi
ilkelerin tepki gbrmesi ve saldirlara ugramasina yol agmigtir.

Tiirk devriminin amaci, modern bir toplumun kurulmasi ol-
mustur. Bu devrim gok yonliidiir ve kisilerin giinliik yagama-
larin1 da kapsamina almaktadir. Bu amaca ulagmak iizere Tiirk
Devrimi, dinsel bir nitelik tagtyan tutucu gevreler ve 6zellikle .
“llmiye simifi”yla catismak zorunda kalmugtir. Batililagma
diigmarlig1 geklinde beliren bu akimin tezi, bir yandan Bati
uygarhiginin hiristiyanlik iiriinii oldugu ve bu uygarhgin kabu-
liiyle dinin elden gidecegi, 6te yandan Batililagmanin, birta-
kim koétiiliiklerin Tirk toplumuna girmesi anlamina geldigi go-
riigiinde 6zetlenebilir.

Ziya ve Raif Hoca'larla Meclis'de de temsilci bulan Islamaci
akim, “Tesettiirii Jeri” adli brogiiriinde Tiirk kadinini Orta
Cag karanliklarina gdmmek isteyen Iskilipli Atif Hoca'yla agi-

(299) Behget Cemali: Seyh Sait isyan, 5. 23.
(300) K. Karpat: Turkey Politics, s. 46.
(301) Fnénii'niin Soylev ve Demegleri, s. 130, 7 Nisan 1341 tarihli konugma.
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n bir 6zellik kazanmigtir.(302)

Osmanli Imparatorlugu'ndaki her yenilik hareketine kars:
¢ikan ve onu soysuzlastiran Islamci akimin bir devami niteli-
ginde olan bu akim, 28 Kasim 1925'de $apka Kanununun ka-
buliinden sonra Ulke'de biiyiik bir anargi ortami yaratmstir.
Tiirk Devriminin onderi Atatiirk'iin “Tiirkiye Cumhuriyeti hal-
ki, fikriyle, zihniyetiyle medeni oldugunu ispat ve izhar etmek
mecburiyetindedir. Medeniyim diyen Tiirkiye Cumhuriyeti hal-
ki, aile hayatiyla, yasayis tarziyla medeni oldugunu goster-
mek mecburiyetindedir”(303) s¢zleriyle aggi kampanya, “Ser-
pus”un “Tiirkler ile sair medeni ve asri devletler arasinda bir
alameti farika oldugu™304 gerekgesiyle Sapka Kanunu tasans:
hazirlamig ve Bursa Mebusu Nurettin Paga'nin “Teskilat: Esa-
siye Kanununa tearuz ettigi”(305) iddialarina ragmen Kanun ka-
bul edilmigtir.

Zorla sapka giyilece§i, kadinlanin garsaflarini agacag: yo-
lundaki propaganda sonunda, 25 Kasim 1925'de Rize'de silahh
bir koyli hareketi olmus, daha sonra Erzurum'da hocalarla
halk yiiriiyiise gegmis, Marag'da Camii Kebir'den ¢ikan kig-
kirticilar “sapka giymeyecegiz” sloganiyla gosteri yapmislar,
Cerkes'de cami kapisina beyannameler yaprstinlmigur.

Geniglemege baglayan hareketler bastinlarak, “Istiklal
Mahkemesi” kurulmug ve iglerinde Auf Hoca'nin da bulundu-
gu birgok kimse idam edilmigtir.(300)

Yogun irtica olaylanindan sonra, islamci gevrenin kontrol
altina alindiy bir dénemde, Tiirk Devriminin temel ideolojisi
olan laikligin gergeklestiriimesi yolunda 6nemli adimlar atl-
musur. Laikligin gelismesi, Cumhuriyet Halk Firkasi progra-

(302) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyam, s. 170-171.
(303) Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri, cilt 11, s. 210.
(304) K. Antburnu: a.g.y., s. 181, 182-183.

(305) K. Anburnu: a.g.y., s. 181, 182-183.

(306) T.Z. Tunaya: islamcilik Cereyam, s. 178.
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mindaki gelismeye paraleidir. 1923 Genel secimine, Firkanin,
beyannamesinde, teokratik bir kurum olan Halifeligin Islam
Milletleri arasinda en yiiksek bir makam oldugunu belirterek
girmesine ragmen(307) T.B.M.M 'nin 2. d6neminde, 6nemli ka-
rarlar almast, laiklik ilkesinin gerceklesmesine ortam hazirlan-
magtir. Tiirkiye'nin gercek anlamda laiklegmesi 1928 yilina
rastlamigtir. Gergekten, heniiz bazi dinsel ilkeleri igine alan ve
2. maddesinde “Tiirkiye Devletinin dini, Islam dinidir’ diyen
1924 Tegkilat1 Esasiye Kanununun adi gegen maddesiyle, 26.
maddedeki Meclisin gorevleri arasinda sayilan “Ahkam Seri-
ye'nin tenfizi yiiriitiilmesi)” kisminin ¢ikarilmasiyla ve Meclis
yeminlerinin laiklegtirilmesiyle 14 Nisan 1928'de laiklik ka-
nunlagtinlmigtir.(308) Malatya Mebusu Ismet (Pasa) ve 121
arkadaginin tadil teklifinde gerckge, ulusal egemenligin ger-
¢eklesmesini saglayan en ileri devlet geklinin laik ve demokra-
tik Cumhuriyet oldugu ve bu bakimdan laik devlet ilkesine ay-
kit “fikra”lanin Anayasa'dan gikarilmasi gerektigi seklinde
belirlenmigtir. Gerekgeye gore, din devlet ayrilig, dinsizligin
desteklenmesi degil, dinin yoneticiler elinde alet olmaktan kur-
tariimasidir.(309)

Laiklik, Cumhuriyet Halk Partisinin 1931'deki Kuruitayin-
da alts ok arasina girmigtir. )

Tiirkiye'de laiklik ilkesi, pratikte, dini kamu hizmeti olarak
benimseyen Devletin dini kotii kullanimiardan korumak ve din-
sel gevrelerin politik ve sosyal baskisint 6nlemek amaciyla din
iglerinin kontrol altinda tutulmas: seklinde belirmistir.(310)

1921 yilinda C.H.P. Kuruitayinda kabul edilen “Devletgi-
lik, Cumhuriyetgilik, Halkgilik, Laiklik, Milliyetgilik ve Inki-
lapgilik™ ilkeleri 1935 yilindaki Kurultay sonunda ulusal bir

(307) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 580-581.

(308) Artburnu: 1222 no. 14.4.1928 tarihli kanun, s. 71.
(309) Getin Ozek: a.g.y., s. 49.

(310) T.Z. Tunaya: Istamcilik Cereyanlart, s. 182-183.
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ideoloji niteligi kazanmug ve gerek program, gerekse orgiit yo-
niinden devlet ve parti kaynagtirilmigur.®!D Bu bakimdan
1937 yilinda, Ismet inonii ve 153 arkadaginin getirdigi teklifin
315 sayiyla kanunlagmasiyla, alu temel ilke Anayasa’nin 2.
maddesine sokulmugtu(3!2) ve boylece laiklik bir ana ideoloji
haline getirilmigtir. Tegkilau Esasiye Enciimeni Mazbatasin-
da, Anayasaya sokulan kuraliarin “Tiirk Devletinin sekliyle be-
raber dogug tarzinin ve kurulugunda hakim olan ve fiiliyat sa-
hasinda simdiye kadar inkisaf eden umdelerden” ibaret oldugu
belirtilmig, laikligin amaci, “Biz diyoruz ki dinler vicdanlarda
ve mabetlerde kalsin, maddi hayat ve diinya iginc karigmasin.

- Kangtirmiyoruz ve kangtirmayacagiz” sozleriyle agiklanmig-
ur.313)

Diger bes ilkeyle birlikte laikligin, aykin davramglara kar-
s1 korunmasi amaciyla “laikligin nakizi olan klerikallik ve in-
kilapgihgin nakizi olan irtica lehinde higbir faaliyet yapilama-
yacakur” gorigiiyle, Anayasa'nin 103. maddesiyle hiikmiin
savsaklanmamasi, Ceza Kanunu'nun 146 maddesiyle aykiri
davraniglarin 6nlenmesi saglanmak istenmistir.

Tiirk Devriminin gergeklesmesi yolunda atilmig en giiglii
ve onemli bir adim olan ve Meclis'ce “Tiirkiin ve istikbalinin
sigortas1” sayilan laiklik3!¥, cok partili dénemin baglamasiy-
la tehlikeye girmekten kurtulamamig ve laikligin yeni yorum-
lar1 bu yiice ilkeyi sakatlama yoluna girmigtir.

Gergekten ¢ok partili doneme girene kadar, dinci gevreler
ve tutucu aydinlar, devrim temelleri ve laiklik ilkelerine siirekli
bir tepki gosterememis olmakla birlikte, Islam dini ve teokratik
devleti savunma amacim giiden Devrim kargiti hareketlerin or-
taya giktigi goritlmiigtiir. Bu olayin Serbest Firka'nin kurulu-

(311) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 570.
(312) K. Anburnu: 3115 sayili kanun, s. 85.
(313) Cetin Ozek: a.g.y., 5. 52-53, 57.
(314) Cetin Ozek: a.g.y., s. 52-53, 57.
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sundan hemen sonra patlak vermesi bir rastlant degildir.

1930 Agustosunda, Fethi (Okyar) Beyin'in liderliginde Aga-
oglu Ahmet vb. gibi bir grup “mebus” tarafindan, Atatiirk'le
Fethi Bey arasindaki mektuplagma iizerine kurulan Serbest
Cumhuriyet Firkasi, ikinci ¢ok-partili rejim denemesidir. 315

Ulkede gesitli aksakliklarin nedenini “Biiyiik Millet Mecli-
si'nin bir firkadan miitegsekkil olmasinda” bulan Fethi Bey'in
mektubuna kargilik Gazi'nin “Biyiik Millet Meclisinde ayni
temele istinat eden yeni bir firkanin faaliyete gegerek millet is-
lerini serbest miinakasa etmesini Cumhuriyet esaslarindan”
B16) saydigin bildirmesinden sonra parti kurulmug ve olaylar-
la yiikli Izmir gezisinin ardindan 17 Kasim 1930'da kendini
feshetmek zorunda kalmisur.(317)

Liberal karakterli olan Serbest Firka'nin Cumhuriyet Halk
Firkasmnin kigiliginde Devrimlere karg1 olan bir kiitleyi hare-
kete geciren bir ortam yarattig1 goriilmektedir. Yeniliklere kar-
st “Islamci Cephe”nin direnme ve saldirilari niteligini tagiyan
bu hareketler, Osmanli Imparatorlugu'nda 1slahat hareketlerine
tepki gosteren bir akimin Cumhuriyet dénemindeki halkalan
olarak belirmigtir.

Gergekten, 22 Aralik 1930 yilinda Naksgibendi Tarikatin-
dan Dervis Memet ve arkadaglarinin Menemen'de yarattiklar
“irtica” olayi, bunlarin en etkili ve en 6nemlisidir: Sabah nama-
zindan sonra Ankara Hiikiimetini kaldirarak II. Abdiilhamid'in
oglu Selim'i Halife ilan edecegini bildiren Dervig Memet ve
gevresi, kendilerine miidahale eden askeri miifreze kumandam
Kubilay"t 6ldiirerek, bagini testereyle kesmiglerdir, Naksiben-
di hareketi oldugu anlagilan Menemen olayinin amact, Bagve-
kil Ismet Paga tarafindan, seriati kurmak, Tiirk Devriminin ge-
tirdigi politik ve sosyal diizeni yikmak seklinde 6zetlenmistir.

(315) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, 622-623.
(316) Agaoglu Ahmet: Serbest Firka Hauralar, s. 22-23.
(317) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 635.
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28 kiginin idamina ve bircok agir hapis cezalarina yolagan bu
olay318), seriaun Tiirk toplumunda biiyiik tehlikelere gebe ol-
dugunu gostermistir.

1933 yili baglarinda Bursa'da Naksibendi Tarikatindan
Kozanli fbrahim ve arkadaglarinin diizenledigi Arapga ezan ta-
lebinde bulunan gésteri, 1935'de Siirt'te Naksi Seyhi Halit,
sonra da oglu Abdiilkuddiis'iin mehdilik iddiasiyla girigtigi ha-
reketler ve 1936 yihh Ocak'inda yine Naksibendi tarikatindan
Kayserili Ahmet Kalayci'min yiiriittiigii iskilip olay1, geng Tiirk
Devlietinin gelisme ve yerlesme yolundaki davraniglarina di-
nin gosterdigi sert tepkilerin birer drnekleridir.(3!?) Bununla
birlikte, Devrim'in “irtica”a ve tutuculuga taviz vermek zorun-
da kalmadig1 1945 yilina kadarki dénemde, dinin politik alan-
da etkide bulunmasinin 6niine gegilebilmigtir.

Gergekten, bu tarihe kadar Cumbhuriyet rejimi, C.H.P.'nin
egemenligi alinda, tek parti‘rejimi olarak siiregelmigtir. Parti-
lerin sayica ¢ogaldif: ve devrimci giiglere karst “muhalefetin™
belirdigi donemlerde tutucu ve dinci akim politik hayata uzan-
mugtir. 1924 Terakkiperver ve 1930 Serbest Firka denemeleri,
bu durumun birer 6rnegi olmustur. Agiga gikan akimlarnin teh-
likeli bir nitelik kazanmasl, ¢ok partili rejim denemelerinin ba-
sanisizlifa ugramasina yolagmigur. Bu yiizden, Anadolu ve
Rumeli Miidafa-i Hukuk Cemiyeti'nde temelini bulan ve sonra-
lann Halk Firkasi, Cumhuriyet Halk Firkas: adlarini alan Cum-
huriyet Halk Partisi, 1919'dan baglayarak 1945'lere kadar iilke-
nin gelecegini belirlemistir.(320)

1945 yilinda C.H.P. Genel Baskam: ve Reisicumhur Ismet
Pasa'nin, Meclisi acig konugmasinda, muhalefet partilerinin
¢ogalmasinin iyi kargilanacag) yolundaki agiklamasiyla Tirki-
ye yeni bir ddneme adimini atmgtir.

Gergekten Inonii, adi gegen konusmasinda “Demokratik

(318) T.Z. Tunaya: (:Iamdtk Cereyan:, s, 185-188.
(319) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyant, s. 185-188.
(320) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 559-560.
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karakter biitiin Cumbhuriyet devrinde prensip olarak muhafaza
olunmugtur. Diktatorliik, prensip olarak higbir zaman kabul
olunmadtktan bagka, zararli ve Tiirk Milletine yakigmaz ola-
rak daima itham edilmigtir... Bizim tek eksigimiz Hiikiimet
Partisinin kargisinda bir parti bulunmamasidir. Bu yolda mem-
lekette gegmis tecriibeler vardir. Hatta iktidarda bulunanlar ta-
rafindan tegvik olunarak tesebbiise girigilmigtir. Iki defa
memlekette ¢ikan tepkiler kargisinda tegebbiisiin muvaffak
olamamasi bir talihsizliktir. Fakat memleketin ihtiyaglan sev-
kiyle, hiirriyet ve demokrasi havasinin tabii iglemesi sayesin-,
de, bagka siyasi partinin de kurulmasi1 miimkiin olacakur” de-
migtir.32D

Boylece C.H.P.'nin devrimci tutumu ve genellikle devletgi
politikastnin belirledigi Cumbhuriyet tarihi, fkinci Diinya Sava-
st'nin tek parti iktidarlarinin yenilgisiyle sonuglanmasi iizeri-
ne, 18 Temmuz 1945'de Milli Kalkinma Partisi'nin kuruluguy-
1a322) ¢ok partili rejime girmistir.

Cok partili hayatla birlikte baglayan cesitli akimlar arasin-
da Megrutiyet Islamcilarinin devam niteliginde olan ve Tiirk
Devrim ¢abalarina kars: gikarak muhalefeti destekleyen tutucu
akim, 6zellikle halkin C.H.P.'ne kars1 hognutsuzlugundan ya-
rarlanan Demokrat Parti'ye kendi rengini vermeye ¢ahigmustir.
Oy kaygisiyla bu akima karsi hoggoriilii davranmak ¢ok parti-
li dénemde dinci g¢evrenin giin gegtikge agirhk kazanmasina
yolagmustir.

1945 Temmuzuyla D.P.'nin iktidara gectigi 22 Mayis 1950
tarihi arasinda, Tiirkiye'de 24 politik parti ve kurulug ortaya
cikmigur. Bes yil iginde orgiitlenen bu kuruluslar, gogunluk-
la, yaygin bir gelisme ortami bulamamakla birlikte, programla-
rinda tutucu bir tavrin savunuculugunu yapmiglardir.(323)

(321) inénii'niin Soylev ve Demegleri, 1 Kasim 1945 konugmast, s, 397,
(322) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 638.
(323) T.Z. Tunaya: Islamctltk Cereyant, s. 191, 191-192.
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Gergekten, 6rnegin Milli Kalkinma Partisi, dig politika ala-
ninda “Islam Birligi gark Federasyonu” tasarisini gergeklegtir-
mek istemig”324) ve Tiiziigiiniin 19. maddesinde, “Maarifte
her sey ahlak ve milli anane esasina gére ayarlanacakur” ifa-
desine yer vermistir.325) 1946'da kurulan Sosyal Adalet Parti-
si4nin amaci, Diinya Miislimanlan birligi fikrini desteklemek-
tir.328) Ayni yil kurulan partilerden Ciftgi ve Koylii Partisi, ge-
leneklere baglihgini bildirmis,27) Aritma Korunma Partisi de
dinci bir politik parti 6zelligi tasimigtir.328) Yine 1946 yilin-
da kurulan ve Islam Koruma Partisi adini tagimakla birlikte
politik eylemde bulunmayan bir kurulug, amacinin yalniz isla-
min yiikselmesi ve dayamigmasi oldugunu belirtmigtir.(329)
1947'de kurulan Tiirk Muhafazakar Partisi, islami ilkeleri temel
almig(330), 1948'de dinci bir grubun D.P.'den ayrlarak kurdu-
gu Millet Partisi, dine ve geleneklere biiyiik agirlik taniyan bir
parti olarak belirmigtir. Gergekten, Programinin 7. maddesinde
“Parti igtimai nizamin tegekkiiliinde, itikatlanin, ahlakin, gele-
ncklerin, orf ve adetin biiyiik hisselerini tanir. Bunlar sik sik
degigmezler ve devletin niifuzu diginda kalir” denmektedir, 8.
maddeye gore, “Parti, din miiesseselerine ve milli ananelere
hiirmetkardir”, 12. maddeye gore de “Parti din iglerinin devlet
islerinden ayn tutulmasini kabul”331) etmekle birlikte din is-

lerinin 6zerk ve ayn bir kuruluga baglanmasini istemektedir.
(332)

1949 yilinda kurulan Toprak, Emlak ve Serbest Tegebbiis
Partisi de, dinsel derneklerin serbestligini ve trgiitlenmesini is-

(324) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyant, s. 191, 191-192,
(325) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 644, 693, 695, 708,
(326) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 644, 693, 695, 708,
(327) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 644, 693, 695, 708,
(328) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 644, 693, 695, 708,
(329) T.Z. Tunaya: islamcilik Cereyant, s. 192.

(330) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler,s. 711.

(331) Millet Partisi Program ve Tiiziigi.

(332) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyami, s. 191.
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tedigini Programinda agik¢a belirtmigtir.(333)

Ote yandan, 7 Ocak 1946'da C.H.P.'den aynlan veya gikari-
lan milletvekilleri tarafindan kurulan Demokrat Parti334),
1950'den sonra izleyecegi din politikasinin tohumlarini serp-
migtir. Programinda “Partimiz laikligi, devletin din ile higbir
ilgisi bulunmamas: ve higbir din diiglincesinin kanunlarin tan-
zim ve tatbikinde miiessir olmamas1 manasinda anlar; din hiir-
riyetini, diger hiirriyetler gibi, insanlifin mukaddes haklarin-
dan tanir Smadde 14”335 sozleri yer almakla birlikte D.P. da-
ha muhalefetteyken, 1949'daki ikinci biiyilk Kurultayinda is-
lamc fikirlere kapisini agmigtir. Parti Genel Bagkam Celal
Bayar, soylevinde “Tiirk Milletinin miisliiman oldugunu, miis-
liman olarak Allahina kavugacagim” belirtmistir.(336)
D.P.'nin iktidara gegmeden 6nce, dinin politikaya karigtiriima-
mas1 konusundaki tutumunu, Terakkiperver ve Serbest Firka
denemelerinden aldig derse baglamak yerinde olur.

Degisen i¢ politika kogullan, iktidardaki CHP'nin genel
olarak programini ve dzellikle de laiklik ilkesini yeniden ele al-
masina yolagmigur. 1945 yilinda C.H.P.'de, ilk olarak dinde
reformu, yani,

a) Laiklik bir rejimde Diyanet Igleri Tegkilatinin yer alma-
masi,

b) Kur'an'in Oztiirkge diizenlenmesi,

c) Ibadet yerlerinin Halk evleri sekline sokulmasi,

d) Dinsel kiliklarin kaldiriimasa,

e) Ibadet metod ve zamanlarin diizenlenmesi, vb. 6ngéren
teklif, yine parti iginden bir tepkiye yolagmugtir. Inang ve pra-
tikle ilgili konularin devletge diizenlenmesinin dine miidahale
oldugu goriiglinii savunan bu akim, Parti'de agirhk kazanmig

(333) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 737, 646.
(334) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 737, 646.
. (335) Demokrat Parti, Program ve Tiiziik.
(336) T.Z. Tunaya: islamcilik Cereyani, s. 199, 195-198.
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ve 1947 Kurultayr'nda agikga ortaya gikmastir.

C.H.P.'nin 7. Kurultay", laiklik sorunun tartisildig1 ve ge-
lenekgilerin laikligi yumusatma istegiyle ortaya giktiklan bir
kurultay olmustur. Insanlar arasindaki sosyal dayanigmanin
dinle saglanabilecegi noktasindan hareket eden gelenekgiler,
dine onem verilmesi ve ilgi gosterilmesi, yeni kugaklarnn ye-
tigmesinde “manevi bir gida” olan dinden yararlamilmas: ge-
rektigini savunmuglardir.

Bununla birlikte, 7. Kurultay, gelenekgilerin tekliflerini red-

dederek laiklige ve devrimcilige bagh bir tavir takinmistir.
(337)

Dinci gevrenin gelismesi iizerine, 1949 yilinda “Son za-
manlarda dincilik propaganda ve cereyanlan dikkati ¢ekecek
bir mahiyet almigtir. Cemiyet nizamlanns dini akidelere uy-
durmak isteyenlerin hareket ve faaliyetleri bir tehlike tegkil et-
mege baslamistir,”(338) gerekgesiyle Ceza Kanunu'nun 163.
maddesinin yeniden gdzden gegirilmesi ve ihtiyaci kargilaya-
cak bir sekilde diizenlenmesi zorunlu sayilmistir. 339 “Siyasi
maksat veya sahsi niifuz ve menfaat temini kastiyla yapilan di-
ni telkinlerin” cezalandiriimasini1 6ngoren tasari, tepkiyle kar-
silanmig, Osman Nuri Koni “Dinsizligi esas alan” bu tasarinin
“dini islama tecaviiz ve laiklige kiilliyen muhalif” oldugunu ile-
ri siirmiigtiir.(340) Ote yandan Necati Erdem’e gore, bu sekilde
dinsizlige ayricalik taminmug, laiklik perdesi altinda dinsizlik
korunmus olmaktadir.341)

(337) T.Z. Tunuya: islamcilik Cereyam, s. 199, 195-198.

(338) K. Anburnu: 7iirk Ceza Kanununun Bazi Maddelerinin Degistirilmesine
Dair Kanun Tasarist, s. 347, 353, 258-259.

(339) K. Anburnu: Tiirk Ceza Kanununun Baz: Maddelerinin Degigtirilmesine
Dair Kanun Tasarist, 5. 347, 353, 258-259.

(340) K. Anbumnu: Tiirk Ceza Kanununun Bazi Maddelerinin Degigtirilmesine
Dair Kanun Tasanist, s. 347, 353, 258-259.

(341) T.Z. Tunaya: istamcihk Cereyan. s. 200-201, 202-203, 205,207, 210,
21S.
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Bu dénemde, II. Megrutiyet'in islamcilik akimiyla baglan-
tis1 bulunan, bununla birlikte temsilcileri sinirh olan tutucu
akim, 6zellikle devrimlerin sonuglarin elestirmekle yetinmis-
tir. Ik planda CHP'nin laiklik anlayigin1 yererek ige girigen is-
lamcilar, davraniglarim vicdan hiirriyetine aykiri bulduklan
Parti'nin, Tiirk Halkimin Miisliimanhigini hige saydigini ve di-
ne 6nem vermemesi halinde ytkilacagini 6ne siirmiiglerdir.

Bu agidan “Hac™in, “vatani bir gérev” tiiriinden dinsel bir
gorev oldugu ve din adami kithg bulundugu Universitelerde
din fakiiltelerine ihtiya¢ oldugu ve dinsel dgretimin uygulan-
mamasi yiiziinden bir “maneviyat ve ahlak™ buhrani dogdugu
goriisiinii savunmuglardir.342)

Sebiliirresad kanaliyla zamaninda Cumhurbagkani Ing-
nii'den partisinin din konusundaki tutumunu degistirmesini is-
teyen Cumhuriyet dénemi islamcilar, 1949 yilinda “Medre-
se”’li Semseddin Giinaltay'in Bagvekillige gelmesiyle umuda
kapilmiglarsa da, bu umut kisa zamanda sonmiigtiir. Giinal-
tay'in Hiikiimet Programinda devrimlerin biitiin giddetiyle ko-
runacagimi belirtmesi iizerine Islamcilar “dinsizlik seklindeki
laikligin devam edecegini” kabul etmiglerdir:

Bu donemde, islamci akimun iizerinde en ¢ok durdugu ko-
nu, “Kur'an diliyle ibadet” sorunu olmus ve bunun engellenme-
si, laiklige aykinhigin en biiyiik 6rmegi sayilmigtir. Ote yandan
Arap harflerinin kaldinlmas: da elegtiriye ugramig, Ali Fuat
Baggil, bu olay: “Memleketin tefekkiir hayatina indirilen agir
bir darbe” olarak nitelemigtir.

Ote yandan, islamcilar, “uydurma dil” saydiklan Oztiirkge-
cilige siddetle yiiklenmis, hareketin amacin Tiirk ulusunun ta-
rihsel kaynaklarini sondiirmek ve dil iizerinde Arap etkisini si-
lerek dine kargn davranigta bulunmak geklinde yorumlamaya

(342) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyam, s. 200-201, 202-203, 205-207. 210.
215.
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kalkismigtir.(343)

Din egitim ve 6gretiminin ihmalini, Tiirk Devriminin en bii-
yiik yanligi sayan Islamci akim, Imam-Hatip Okullari agmak
ve [lahiyat Fakiiltesi kurmak zorunlulugunu 6ne siirmiig ve din
okullarinin yénetiminin Diyanet Igleri Reisligine birakilmasi
gerektigini savunmugtur.

“Din diigmanligini komiinizm yolu” sayan Islamcilar, din-
de reform iddialanyla Kur'an hiikiimlerini kaldirmak modasi-
nin komiinizme gétiiren bir akim oldugu kanisindadir. Ahmet
Hamdi Akseki'ye gore “Tam manasiyle bir teceddiit ve terakki
dini olan” islam dini, “esaslan baki kalmak sartiyle geri hii-
kiimlerde bile yenilikgidir.” “Terakki”yi ahldk ve karakter geli-
siminden ibaret sayan Akseki igin fslamlik gelismeyi saglayan
bir dindir.

Gorildiigii gibi, Cumhuriyet donemi islamcilan, II. Mesru-
tiyet'tekiler gibi Islamligin gelismeye engel olmadi tezini sa-
vunmak zorunda kalmiglardir.

Bu yiizden, islamcilar tarafindan, dinde reformun yapila-
mayacagi ve islamlikta igtihad kapilarinin kapanmamis oldu-
gu ileri siiriilmiigtiir. Yine Islamc1 akim, “Din ile Diinya igleri
birdir, aksini iddia son yirmi senenin modasidir. Cahilane ve
garazkarane bir iddiadir” ifadesiyle ortiik olarak Devletin din
temeline dayanmas: goriigiinii temellendirmiglerdir. Batililag-
ma konusunda da Islamcilarin olumsuz bir tavir takindiklan ve
Dogu'nun “maneviyat ve ahlikiyat” alaninda Batililagmaya ih-
tiyac: olmadig ilkesini savunduklar gériilmektedir.(344)

Bu tutucu gevre, 1948'den baglayarak Halk Partisini, laiklik
ilkesini farkli yorumlamaya ve genig ¢apta tavizler vermeye
zorlamigtir. Yeni kurulan partilerin, programlanna dinci bir
renk katmalarini gerektiren ortam, C.H.P.'nin de yeni bir dog-

(343) T.Z. Tunaya: Islamcihik Cereyam, s. 200-201, 202-203, 205-207, 210,
215.

(344) T.Z. Tunaya: Islamcilik Cereyami, s. 200-201, 202-203, 205-207, 210,
215.
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rultuya girmesine yolagmigtir. Tutuculara taviz taktiginin ilk
iirinti 1948 yihinda, ilk olarak, Hac'ca gideceklere doviz izni-
nin verilmesi olmug, 1 Subat 1949'da ilkokul programlarina is-
tege bagh din dersleri konmug, yine 1949'da sonralan okul ha-
line getirilen iImam Hatip Kurslan agilmistir.

1950 yilimin Martinda, yani C.H.P.'nin iktidar: biraktig: se-
¢im oncesi doneminde bu alanda daha da ileri gidilmig, din
adamfarinin yénetimi yeniden Diyanet Isleri Reisligine bira-
kilmigtir.

7 Ocak 1949 tarihinde, Ankara Universitesi Senatosu ilahi-
yat Fakiiltesi acilmas) konusunda karar vermis ve bu karar Hii-
kiimet Programina girmistir.(345) 4 Mart 1950'de de, 1925 ta-
rihli Tekke, Zaviye ve Tirbelerin kapatilmasina dair kanunun
1. maddesi degistirilerek346), Milli Egitim Bakanligi'nin &n-
gordigil 19 Tiirbe halka agiimagtir.

Bu siralarda dogrudan’ dogruya laik devlete saldirmayi
amag giiden bir agmn islamci akim, “Ticanilik”, demokratik or-
tamin yarattigs laiklik tartigmalarindan ve tavizlerden giig ala-
rak etkilerini eylem alanina sokmak imkénint bulmugtur. Do-
gum yeri Fas olan ve 1930'larda Tiirkiye'ye giren Ticanilik, Ke-
mal Pilavoglu'nun liderliginde geligerek, ozellikle Ankara ve
Corum dolaylarinda yayilmigtir. Amaci, “Tanr emirlerini ye-
rine getirip Peygamber'in ahlakini temsil etmek” seklinde 6zet-
lenmekle birlikte, ana amacinin teokratik bir devlet oldugu or-
taya gikmugtir. Tirk Devrimi'ni “dinsizlik”, Devrim Onderi
Atatiirk'ti “Melun” seklinde adlandiracak kadar saldirgan ve
tehlikeli olan ticaniler, 1941 yilinda kabul edilen Tﬁrlfge Ezan
Kanunu'na aykirs olarak gesitli yerlerde tekbirler getirmege
baglamisg ve sonunda 1949 Subatinda Meclis'te yiiksek sesle
ezan okumaya kadar varnuglardir. Ticaniler dinci gosterilerine
D.P. zamaninda da yogun bir gekilde devam etmiglerdir.(347)

(345) Cetin Ozek: a.g.y., s. 190
(346) K. Aniburnu: 5566 sayilt kanun, s. 264.
(347) T.Z. Tunaya: /slamcilik Cereyam, 5.221-222.
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Ozellikle gerici gevrelere verdigi sz ve tavizlerle yayiima
olanag bulan D.P.'nin, 14 Mayis 1950 secimiyle iktidara geli-
si, Tiirkiye'de laikligin anlami ve uygulanimi bakimindan, tu-
tucu gevreler igin yeni bir donemin baglangici olmustur.

Islamcilara kargi D.P.'nin hoggoriirlii tavrinin ilk ve Snem-
li ornegine, Adnan Menderes'in. Bagbakan olarak 29 Mayis
1950'de okudugu Hiikiimet programinda rastlanmaktadir. Men-
deres, “Millete malolmug inkilaplanimizi mahfuz tutacagiz”
(348) ifadesiyle, Devrimleri bir biitiin olmaktan gikanp bazilari-
n1 ortadan kaldirma olanagin: hazirlamigtr.

“Asint sol cereyanlan fikir ve vicdan hiirriyeti mevzuunda
miitalaa etmek gafletinde” bulunmayacaklarini belirten Bagba-
kan, buna kargilik “irticai tahrike asla miisaade etmemekle be-
raber din ve vicdan hiirriyetinin icaplarina riayet edecegiz” di-
yerek, agikga, asirt din akimlarina agik kapi birakmigtir. Ay-
rica, Hiikiimet olarak, “gerek din dersleri meselesinde. gerekse
din adamlan yetigtirecek yiiksek miiesseselerin faaliyete geg-
mesi hususunda icabeden tedbirleri siiratle ittihaz etmek kara-
rinda” olduklarini bildirmigtir.(349)

'tktidara gegene kadar, kendisinden onceki gok parti donem-
lerinin bagansizlikla sona ermesinden ders alarak, program ve
propagandalarinda din agisindan ihtiyath davranan D.P., se-
gimleri kazandiktan sonra, gesitli uygulamalarla dinci gevreyi
doyuran, “islamiyetin kurtaricisi”(59) sifaim almasina yola-
¢an bir nitelik kazanmugur. Politik amaglarla yaraulan dinci
tepki ortaminda, basinda, vaaz kiirsiilerinde ve hutbelerde sik
stk Atatiirk donemini de igine alan “27 senelik zuliim”den s6z
edilmigtir.

Islamei1 kanadin takiigi, laikligi ilkece kabul etmekle birlik-
te, Tiirkiye'deki uygulanimini elegtirmek olmU§tur.(35“

(348) Mustafa Dogan: Adnan Menderes'in konugmalari. cilt 1, s. 14, 15.
(349) Mustafa Dogan: Adnan Menderes'in konusmalart, cilt 1, s. 14, 15.
(350) T.Z. Tunaya: [slamcilik Cereyani, 2. 224, 225.
(351) T.Z. Tunaya: [slamcihik Cereyam. 2. 324. 225.
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Ornegin Tiirkiye'de din ve devlet iligkileri yiiziinden, “Dine
bagh devlet”, “Yarn dini devlet” ve “Devlete bagh din” olmak
lizere iig donem ayiran Ali Fuat Baggil,(352) Cumhuriyet done-
mini dinin devlete bagh oldugu bir sistem saymustir. Gergek-
ten Basgil, 2 Mart. 1924'te Seriye ve Evkaf Vekaletini kaldira-
rak 429 sayili kanunun kabuliiyle baglayan dénemin, “Devlete
bagh din™ donemi oldugu ve gergek laiklikle bagdagamayacags
goriigiinii savunmustur.353)

Ik olarak bu tez Arapga ezan yasaginin kaldirilmasi yo-
niinden ortaya aulmis®33¥ ve 1950 Haziran'inda Demokrat
Parti Meclis Grubu'nda verilen kararin(333) Mecliste kabuliiyle
Tiirk Ceza Kanunu'nun 526. maddesi, vicdan hiirriyetine ve la-
iklige aykiri oldugu gerekgesiyle degistirilmistir.(356)

Arapga ezanin kabuliiyle reaksiyoner davraniglanimi Ata-
tiirk heykellerini kirma gekline donen Ticanilerin saldirganlik-
lar1 1951 yilinda artmustir.

Bu olaylar kargisinda, “Cumhuriyetin ve {nkilaplar rejimi-
nin sembolii olan Atatiirk'iin hatirasina, eserlerine ve onu ifade
eden varliklara vaki olacak tecaviizler” 6nlenmek amaciyla, 31
Temmuz 1951'de Auatiirk Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda
Kanun gikariimak zorunlulugu dogmustur.t357) Liderleri olan
Kemal Pilavoglu'nun on bes yil hapse mahkum edilmesiyle Ti-
caniler yogun ve agik gosterilerine son vermiglerdir.(358)

Arapga ezam serbest birakarak “‘milli iradeye borcunu tde-
yen” iktidar, ¢esitli tutumlanyla dinsel tavizlerine devam et-
mistir. Ceza Kanunu'nun 526. maddesini degigtirme teklifinde

(352) Ali Fuat Basgil: Din ve Laiklik, s. 145, 156-158.
(353) Ali Fuat Basgil: Din ve Laiklik, s. 145, 156-158.
(254) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 226.

(255) Mustafa Dogan: a.g.y., s. 31.

(356) Getin Ozek: a.g.y., s. 197.

(357) K. Anburnu: 5816 sayil kanun, “Gerekge..." s. 269.
(358) Cetin Ozek: a.g.y., s. 227.
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bulunanlardan Ahmet Giirkan, yine ayn1 kanunun 1949'da ka-
zandig1 sert bigimi, vicdan 6zgiirligiine aykin bularak elegtir-
mis(59, 5te yandan 163. maddenin daha aktif bir ekilde igle-
yebilmesi i¢in Hiikiimetge yapilan kanun teklifi, Menderes'in

*8ag cereyan tehlikesi olmadifi” gerekgesiyle geri alinmigur.
360y -

Meclis'te, 1956 Biitge tarigmalarinda, Abdullah Aytemiz,
“laiklikle, islam din ve hukukunda kabul edilen esaslarin ayni
oldugunu”, Omer Bilen'de “Islamiyetin memlekette biitiin kud-
retiyle hakim olmasinin sart oldufunu” ileri siirmiigtiir. Daha
sonra, Mitnir Hayri Urgiiplii tarafindan, bizzat dini ve Peygam-
beri koruyucu hiikiimler getiren ve Ceza Kanunu'nun 175. mad-
desinin degigtirilmesini 6ngoren teklifi, kabul edilmemekle bir-
likte, “Peygamberi tebcil” eden ve “Allahin ve Kuran'in irade-
sini biitiin olarak kabul ctmenin™ gerekli oldugunu, “laikligin,
ziippelikten bagka bir gey olmadigini1” belirten konugmalara
firsat vermigtir.(36%)

Sonunda, Fahri Agaoglu'nun kigiliginde en biiyiik ciiret or-
nedi ortaya ¢ikmig ve Meclis'te goriigiilmemekle birlikte, adi
gecen Milletvekili islam dininin resmi devlet dini olarak kabul
edilmesi yolunda bir kanun teklifi hazirlamigtir.362)

Omegin, Milletvekili Hasan Fehmi Ustaoglu'nun “Tiirk
Milletinin Atatiirk devrimlerine borglu sayilamayacag:” anlayi-
sinda sozciiliigiinii bulan bir iktidarin hazirladig irtica'a elve-
rigli ortam, 1957'de Bursa'da iiriiniinii vermistir. Ulucami'de,
bir cuma namazindaki gosteriyle baglayarak sehirde biiyiik bir
panige yol agan ve bir Naksibendi hareketi ozelligi tagiyan
olay biiyiimeden bastirilmigtr.(36%)

Iktidarimi korumak igin D.P.'nin bagvurdugu “Vatan Cep-

(359) T.Z. Tunaya: a.g.y., s. 228.

(360) Cetin Ozek: a.g.y., s. 225.

(361) T.Z. Tunaya: a.g.y., 5. 228-230.

(362) Cetin Ozek: a.g.y., s. 226.

(363) T.Z. Tunaya: islamiiltk Cereyan, s. 232.
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hesi” olay1 da “milli iman cephesinin” politik adi olarak nite-
lenmig ve “dinsiz" C.H.P.'nin iktidara geligi, “Menderes'in
bayragi altindaki Vatan Cephesi” ile onlenmek istenmistir.(364)
Islamcilara gore, Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Garpgilik ideolojile-
rini birlestirecek olan “Vatan Cephesi”, Menderes'in “ehlisa-
lip” olarak adlandirdig: bir “cephe”ye kargidir. Bu bakimdan
Vatan Cephesini, D.P.'nin iktidarda kalma kugkularinin sonucu
oldugu kadar, genig bir 1slamg| cephenin orgiitlenmesi olarak
gormek yerine olur.

Tiirk Devrimine ve Ozellikle laik devlete saldirganlikta,
Naksibendiler ve Ticaniler yaninda giiniimiizde daha yaygin
ve etkili oldugu goriilen Nurcular, dnemli bir yer tutmaktadir.
D.P.'nin politik ¢ikarlan ugruna geligmesine géz yumdugu
Nurculugun 8nemli bir sorun olarak ele alinmasina ihtiyag var-
dir.

Gergekten cumhuriyet tarihinde, devrimlere kargi gikan en
biiyiik ve orgnize birlik Nurculuk olmugtur. Ozellikle 1952'den
sonra ortaya ¢tkan bu akim, devrim diismanlarinin bir sembo-
lii haline gelmistir.

Sistemli bir doktrini olmamakla birlikte, bir biitiin olarak
devrim diigmanlig1 ilkesinden hareket eden Nurculuk, laik dev-
let diizenine biitiniiyle kars: gikarak teokratik bir sisteme dén-
mek amacindadir. Belli bir din goériistinii temel almadif: igin
cesitli mezhep ve tarikatlar kusatici bir akim olan Nurculuk,
Islamc1 akimlarin en tehlikelisidir.(36%)

Nurculugun lideri, 31 Mart olaymnin ileri gelenlerinden,
Volkan yazari ve Ittihady Muhammedi Firkast kurucularindan
Bediiizzaman Saidi Kiirdi'dir.(366)

1873 yilinda Bitlis'in Nurs koyiinde dogan(67) ve cumhuri-

(364) Cetin Ozek: a.g.y., s. 229, 239-240, (Fetih no: 37, Haziran 1958.)
(365) Cetin Ozek: a.g.y., s. 229, 239-240; (Fetih no: 37, Haziran 1958)
(366) T.Z. Tunaya: Siyasi Partiler, s. 264.

(367) Neda Armaner: Nurculuk, s. 3
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yet donemi boyunca dogdugu koye iligkin olarak Nursi adim
alan Saidi Kiirdi, temelsiz ve kisa bir 6grenim gormiigtiir. Is-
lamhg kurtarmak amaciyla yapildigina inand:1 igin Kurtulug
Savagi'ni desteklemekle birlikte, “Garplilagmak bahanesi al-
tinda Serairi Islamiye aleyhinde bir cereyan hissettiginden” la-
ik cumhuriyet rejimini benimsememis ve Van'a giderek Risale-
i Nur'u yazmaya girigmistir.(368)

Kiirt ayaklanmasi iizerine, Saidi Kiirdi, hiikiimetce Barla'ya
stiriilmiig, daha sonra Kastamonu ve Emirdag'inda oturmak zo-
runda birakilmigtir.

Dini, politik ¢ikarlar ugruna geniy ¢apta kullanan D.P.,
Nurculugun biiyiik bir hoggorii ortaminda rahat¢a gelismesini
saglamug ve Hiikiimet iiyeleri, Emirdag ilgesinde “Ustad"la bu-
lusmuglardir. Bagbakan Menderes, 19 Ekim 1958'de ad1 ge-
gen ilgeyi ziyaretinde, Nurcular tarafindan minareye asilmig
Hilafet ve Saltanati temsil eden iki tugrah yesil bayrakla kar-
stlanmigtir.(369)

Hayatinin son yillarini Isparta'da gegiren Saidi Nursi, 6lii-
miine yakin, belki de politik bir amagla tilke ¢apinda bir geziye

¢tkmig ve bu gezi Urfa'da 1960'ta 6liimiiyle sonuglanmigtir.
(370)

Saidi Nursi'nin, bir yandan, risalelerin ilhamla yazildig1 yo-
lundaki ifadeleri pekigtirmek igin “yart immi” oldugu ileri sii-
riilmiig, 6te yandan, “‘asn saadettekiler harig, Islam alemi boyle
bilyiik bir alim yetigtirmemigtir” sozleriyle nitelendigi goriil-
miistiir. 371

Nurcularca “fevkalbeser” sayilan ve fbni Sina'yi, Ibni
Riigt'ii ve Farabi'yi geride birakug;s ileri siiriilen®372) ve bizzat

(368) Cetin Ozek: a.g.y., s. 244-245.
(369) T.Z. Tunaya: Istameitik Cereyant, s. 233.
(370) Cetin Ozck: a.g.y., s. 246, 249,
(371) Cetin Ozek: a.g.y.. s. 246, 249.
(372) Cetin Ozck: a.g.y., s. 247, 249.
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“muannit filozoflar hayretler i¢inde birakip birgoklarini imana
getirmig®373) bir kisi olarak goriilen Saidi Nursf, drnegin elekt-
rik, meteor gibi fizik ve astronomik olaylarin bilimsel agiklan-
masimt dine aykiri bularak “bunlarin hepsinin izah1 Kur'an'da
mevcuttur ve fizik kanunlarnina gore agiklama yapmak,
Kur'an'in kudretine, hikmetine aykir1 diigmekiedir” goriigiinii
savunmugtur (374

Nurculugun kaynag olan “Risale-i Nur”, sayilan yiiz otuza
varan ve ¢ogunluk yanlis ve anlagilmaz bozuk bir Osmanh-
ca'min kullanildig bir yazi serisidir.(375)

Nurcular i¢in Risale-i Nur, “Yirminci asir begerinin ihtiya-
cina tam cevap veren, insaniyetin maddi, manevi, fenni terakki-
yatina hadim olan ilimlerin, kegsiflerin, medeniyetin Kur'an'la
barigik oldugunu gosteren tefsirdir.”(376)

Anlagilmak igin O6zel bir gabaya ihtiyag duyan Saidi
Nurst'ye gore de “O biiyiik davay: yiizde doksanina kazandiran
ve yirmi senede yirmi bin adama o davanin kazancinin vesika-
s1 ve senedi ve berat olan imam tahkikiye eline veren ve
Kur'an-1 hakimin mucizeyi maneviyesinden neset edip ¢ikan

ve bu zamanin birinci bir dava vekili bulunan Risale-i Nur-
dur.”37D

Yenilikten, aydinliktan uzak olan ve toplumu ve politik dii-
zeni din temellerine dayandirmayi ongoren Risale-i Nur, karn-
stk ve anlamsiz ciimleler biitiinii olarak nitelenebilir.

Nurculugun amaci, “imani kurtarmak, kalplere ilahi imam
yerlestirmek ve katiyen siyasetle ugragsmamaktan ibaret” sayil-
mugtir. Bununla birlikte Nurculugun dolayl dolaysiz bir gekil-
de politikanin iginde oldugu agiktr.

(373) Saidi Nursi: Genglik Rehberi, “Onsbz.”

(374) N. Armaner: a.g.y.,s. 4, 3.

(375) N. Armaner: a.g.y.. s. 4, 3.

(376) A.G. Gigin: Ankara Davast, s. 76.

(377) Saidi Nursi: Asayi Musa, G. Ozek: a.g.y., s. 241.
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Gergekten Nurculuga gore, devletin resmi dini bulunmals,
Hiikiimet geriatin koruyuculugunu yapmali, Anayasa Kur'an
olmalidir. Devlet y6netimi de bir ulema heyetine birakilmali-
dir. Bu bakimdan Saidi Nurst'ye gore laikligi ilk olarak koyan

Tiirkiye Cumbhuriyeti Anayasasi, geriat esaslarina aykimndir.
(378)

Sosyal alanda yapilmig olan yenilikleri de biitiiniiyle geria-
ta aykir1 sayan Nurcular, Ceza Hukuku alaninda geri temellere
dénmek istegindedirler. “Milliyet”i bir din bag: olarak yorum-
layan Nurcular, politik goriiglerini {slam birlii amacinda ger-
cevelemiglerdir.(379)

Kilik, takvim, harf devrimlerine kars: olan ve “gok kadinla
evienmek de Islami oldugu igin caiz ve sartur” diyerek Medeni
Kanunun hiikiimlerine aykiri diigen Nurculuk38® islami bir
toplum dzlemindedir.

Nurcular, sosyal ve politik tilkiilerini gergeklestirecek en
yiiksek organin, Kahire'deki Cami il Ezher'in kiz kardesi ola-
rak diigiiniilen “Medresetiiz zehra™ adl bir 6gretim kurumu of-
dugunu belirtmiglerdir. Ogretim dilinin dayanacag: formiil,
“Lisan1 Arap vacip, Kiirt caiz, Tiirk lazimdir”. Nurculara gore,
Istanbul Universitesinde bir Nur Medresesi agiimalidir.

Saidi Nursi 6zel bir konugmasinda “Kamer glinesten ayri-
lan bir pargadir. Giines kamere peyk olamaz. Igte bunun gibi,
din de mukaddestir, siyasete alet edilemez. Ancak siyaset dine
ait olabilir"(381) sozleriyle, Nurculugun temelinde, politikantn
dinin ayrilmaz bir 6gesi oldugu ilkesinin yer aldigin ortaya
koymaktadur. :

Nurculuk, Risale-i Nur'un “Kur'an'in bu asirda en yiiksek
ve en kudsi bir tefsiri”, “Kur'an'in meali” oldugunu 6ne siir-

(378) Cetin Ozek: a.g.y., 5. 235-236.

(379) Getin Ozek: a.g.y., s. 235-236.

(380) N. Armaner: a.g.y., s. 25.

(381) Yilmaz Cetiner: [nang Sémiiriiciileri, s. 74.
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mekle birlikte, “Bu hiicetler ve tabiratin, bu kelimat ve tesabi-
hatin arsi Azam'dan indigi muhakkakur (Zilfikann Hatime-
si)” sozleriyle “semavi” bir kitap oldugunu belirtmege ¢alig-
maktadir. Risalelerin tannsal bir nitelik tagidigin temellendir-
mek igin, kendisinde peygamber ézellikleri bulan Saidi Nursf,
“Bunlari ben yazmiyorum, bana yazdiriliyor (Nur meyveleri)”
demektedir.382)

Kur'an gibi Nur Risalesinin de 23 yilda tamamlandig1 ya-
zilmig ve Saidf Nursi'ye peygamberce mucizeler yiiklenmigtir.
Ornegin hayvanlar bile Risele-i Nur'a hayran kalmi, Saidi
Nursi Isparta'ya ve Barla'ya geldiginde mevsimi olmadig: hal-
de yagmurlar yagmigtir. Resale-i Nur'u yazmak lizere, digar-
daki 6grencilerinin yanina gelmeleri yasaklandiginda kuraklik
baglamigtir (383

Doga olaylarina hakim olmayi da beceren Nurculara gére,
“Ehli tahkikin tasdikiyle giineg bir saat tevakkuf etmistir.”

Nurculugun amaci Saidi Nursi'yi “mehdi” olarak tanitmak-
tr. “Seni sevip yazanlara ve okuyup kafasina katanlara sen rah-
metler ve bereketler sagip harika kerametler gdsteriyorsun”,
“Bu hakikatten anlagiliyor ki sonra gelecek o miibarek zat, Ri-
sale-i Nur'u bir program olarak negir ve tatbik edecek ve o za- -
un ikinci vazifesi geriati icra ve tatbik etmektir. O zaun iigiin-
cii vazifesi, hilafeti {slamiyeyi ittihadi Islama bina ederek Isevi
ruhanileriyle ittifak edip dini isiama hizmet etmektir” sézleri
Saidf Nursi'nin kendisini tannsal bir gorevle yiikiimlii saydigi-
n1 géstermektedir.

“Risale-i Nur bu zamanin mehdisidir”, “Ehli kalbin latif ke-
siflerinden birisi de, o beklenen zat (mehdi) bir kitap yazacak,
gecmiste hi¢ kimse ona benzer bir kitap yazmayacakur”, “El-
hak Risale-i Nur bunun giineg gibi delilidir” ifadeleri de Saidf
Nursi'nin mehdilik iddialarinin Srnekleridir.

(382) N. Atmaner: a.g.y., s. 7. 8, 15. 16. 20.
(383) N. Armaner: a.g.y..s. 7. 8, 15, 16, 20.
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Kur'an ayetlerini gesitli gesitli sekillerde yorumlayarak
Kur'an'da Nurculugun ve Saidi Nursi'nin belirtildigi one siiriil-
mektedir. Ornegin “seddesiz iki Muhammed kelimesi *Bediliz-
zaman'a, seddeli iki Muhammed kelimesi ‘E! Kiirdi'ye rakamla
egit oldugu ve ayetteki ‘savt un Nebi'de ‘Resailin Nur'a tevafuk

ettigi” seklindeki sozler Nurculugun “hurufelige” ardina kadar
agik oldugunu ortaya koymaktadir.384)

Egitim ve 6gretimden yoksun olan Saidi Nursi'nin bilgisizli-
gi, Peygamber'in “immi”ligi ile karsilastirilarak, konugmalan
doga iistii “ilham”lara dayandinlmistir. “Demek ki ihtiyag var-
di ki 6yle yazdinldi (Ayetiil Kiibra)®8%) gibi sozler Saidi
Nursi'nin tannsal bir diinyayla iligki kurdugu yolunda bir belit-
ti olarak soylenmisgtir. :

Kendinde insaniisti yetenekler varsayan Saidi Nursf, kirk
dakikada kitaplar yazmakta, giinde yiiz para veya bir kurugla
geginmekte ve yiyip igmeden yagayabiimektedir.(389) “Bir ya-
sindaki bebeklerin dahi kendi manevi varligim hissedip koga-
rak ellerini optiikleri (Hanimlar rehberi)”(387) Saidi Nurs?, ruh-

sal bakimdan dengesiz bir tipin biitiin belirtilerini tagimakta-
dir.(388)

Uzun siire Risale-i Nur basilamadig igin, Saidi Nursi, elle
gogaltilmas: igine onem vermig ve “Risale-i Nur'u okuma ve
yazip dagitma”nin “zikir ve dua”dan daha “sevap” oldugunu
belirtmigtir.(389)

Tahmidiye Risalesi'ndeki “dua ve ayinlerin sevap ve bere-
keti Nurcular i¢indir" ifadesinin de gosterdigi gibi Nurculuk
miislimanlar arasinda aynmlar gozetmekte ve gizli bir tarikat
Ozelligi kazanmaktadir. Ayrica Risalelerde sik sik rastlanan

(384) N. Ammaner: a.g.y..s. 7, 8, 1§, 16, 20.
(385) N. Armaner: a.g.y., s. 7, 8, 15, 16, 20.
(386) N. Amaner: a.g.y.,s. 7, 8, 15, 16, 20.
(387) Geun Ozek: a.g.y., s. 246-247.

(388) N. Armaner: a.g.y.. s. 20, 6, 24, 25.
(389) N. Armaner: a.g.y., s. 20, 6, 24, 25.
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“Ey Tiirkler ve Kiirtler” vs. gibi hitaplar, Nurculugun béliicii fi-
kirlere genis capta yer verdigini gostermektedir.(390)

Kisasi, seriat temeline dayanan bir sistemin savunuculugu-
nu yapan Nurculugun bir yandan Tiirk devrimi ve laik devlet
igin biiyiik bir tehlike oldugu, 6te yandan da Islamliktan ayn-
lan bir akim 6zelligi tasidig: goriilmektedir.

* 27 Mayis Sonrast Donem

Anayasaya aykiri diigen bir iktidara karsi direnme hakki-
nin kullantlmasiyla ger¢eklesen 27 Mayis 1960 Devrimi, ge-
nel olarak hukuk devliti, 6zel olarak da laiklige aykint davra-
niglart dnleyici hiikiimler getirmek zorunlugunu duymustur.

Devletin “cagdas uygarlik seviyesi”ne ulagmasini amag
giiden rejimin laik bir cumhuriyet oldugu, kisilerin dinsel
inanglar bakimindan kanun oniinde esitligi ve dinsel inang 6z-
giirligii ilkesinden kalkan bir Anayasa projesini temel alarak
“Kurucu Meclis Anayasa Komisyonu”, bir Anayasa tasarisi ha-
zirlamigtir. Bu tasari birtakim degigikliklerle Meclis'ce kabul
edilerek halk oylamasina sunulmus ve 27 Mayis 1961'de yii-
riirliige gimiigtir.

1961 Anayasasi, biitiiniyle, Atatiirkciiliige bagh devrimci
ve laik bir diizeni amag edinmigtir. Anayasa Komisyonu, laikli-
gi demokratik cumhuriyetin zorunlu bjr sonucu saymis, Kuru-
cu Meclis, cumhuriyetin laiklik kuraliyla bagartya ulagtifi ve -
bu ilkenin Tirkiye i¢in bir yagama kosulu oldugunda birleg-
migtir.

Diyanet Isleri Reisliginin devlet hiyerarsisi iginde yer al-
masin “devletin dine miidahalesi” geklinde yorumlayarak, laik

(390) N. Ammaner: a.g.y., s. 20, 6, 24, 25,
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sistemde, adi gegen kurumun ayrihg goriigii savunulmakla
birlikte, Atatiirkgiiliik anlaminda ve 1924 Anayasasinin benim-
sedigi sekilde bir laiklik anlayigi Meclise egemen olmustur.

Anayasa Komisyonu, laikligi, dinin devlet islerine kans-
masini ve hukukun rasyonel olmayan kaynaklarin etkisinde bu-
lunmasin engellemek anlaminda yorumlamis ve onu, Tiirk
devriminin temel ilkelerinden biri ve demokratik bir zorunlulu-
gun ifadesi saymigtir. Bir komisyon sozciisiine gore, sosyal ya-
pis1 geregi, ihmalle teokrasiye siiriiklenebilecek olan Tiirki-
ye'de, devletin kabul ettigi laiklik, “Devletin, dinin vesayeti al-
unda bulunmamasini saglayan laikliktir.”(391)

1961 Anayasasi 2. maddesiyle, devlitin politik bir orgiit
olarak, dinsel temel ve inanglara dayanmamas: anlaminda, Tiir-
kiye Cumhuriyetinin laik bir devlet oldugunu belirtmektedir.
Bu anayasanin laiklik konusunda getirmis oldugu yenilik, 6zel-
likle 1950 sonrasi kotii kullammlan ve dinin politikaya alet
edilmesi ve laik kurumlann tehlikeye girmesini 6nlemek ama-
ciyla, laik devlet diizenini koruyan temel hiikiimlerin Anayasa
hitkmii haline getirilmis olmasidir.

Gergekten Anayasa, laik diizeni saglayan 8 ana kanunu kal-
dirtlamaz bir duruma sokarak, aykiri gidigleri engellemistir.
Anayasanin 153. maddesine gore “Bu Anayasanin higbir hiik-
mii, Tiirk toplumunun ¢agdas uygarlk seviyesine erigmesi ve
Tiirkiye Cumhuriyetinin laik niteligini koruma amacim giiden
agagida gosterilen devrim kanunlarinin, bu Anayasanin halko-
yuyla kabul edildigi tarihte yiiriirliikte bulunan hiikiimlerinin
Anayasaya aykirt oldugu sekilde anlagilamaz ve yorumlana-
maz.

1 -3 Mart 1340 tarihli ve 430 sayili Tevhidi Tedrisat Ka-
nunu,

2 — 25 Tegrinisani 1341 tarihli ve 671 sayili Sapka fktisasi

(391) Getin Ozek: a.g.y..s. 63.
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Hakkinda Kanun,

3 - 10 Tegrinisani 1341 arihli 677 sayili Tekke ve Zaviye-
lerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Birtakim Unvan-
lar Men ve llgasina dair Kanun,

4 — 17 Subat 1926 tarihli ve 743 sayih Tiirk Kanunu Mede-
nisiyle kabul edilen, evlenme akdinin eviendirme memuru tara-

findan yapilacagina dair medeni nikah esasi ile ayn1 Kanunun
110. maddesi hiikmii,

5 - 20 Mayis 1928 tarihli ve 1288 sayili Beynelmilel Erka-
min Kabulii Hakkinda Kanun,

6 — 1 Tegrinisani 1928 tarihli ve 1353 sayil Tiitk Harfleri-
nin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun,

7 — 26 Tegrinisani 1934 tarihli ve 2590 sayili Efendi, Bey,
Pasa gibi Lakap ve Unvanlarin Kaldinldigina dair Kanun,

8 — 3 Kanunuevvel 1934 tarihli ve 2596 sayili Baz: Kisve-
lerin Giyilemeyecegine Dair Kanun"(392)

Boylelikle 1961 Anayasasi, laik devlet diizenini biitiiniiyle
koruyucu bir 6zellik kazanmugtir.

Herkesin din ve mezhep ayrimi gozetilmeksizin kanun
Oniinde esit oldugunu bildiren 12. madde, kanunlarda dinsel bir -
ayrimin yapiimadigini belirtmekte ve Anayasa Komisyon soz-
ciisiine gore dinsel inanci olmayan kimseyi de kapsamina al-
maktadir.(393)

Laik diizenin zorunlu bir sonucu olan, herkesin dinsel inang
ve kanilannda 6zgiir oldugu ilkesi 19. maddeyle saglanmigtir.
Anayasada diisiince ve vicdan odzgiirliigiiniin bir boliimii olarak
yer alan din 6zgiirliigd, bireylerin kanun 6niinde dinsel inanglar
bakimindan esitligini oldugu kadar, inang, ibadet, egitim hak-
larini da igine almugtir.

Gergekten Anayasanin 19. maddesinin 1. kisminda “Herkes

(392) Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi.
(393) Cetin Ozek: a.g.y., s. 78.
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vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir” ifadesiyle
din 6zgiirligiiniin siibjektif yonii temellendirilmistir.

Ote yandan ayn: maddenin 2. fikrasi, “Kamu diizenine ve
genel ahldka veya bu amaglarla ¢ikarilan kanunlara aykin ol-
mayan ibadetler, dini ayin ve torenler serbesttir” seklinde din
pratiklerini uygulama 6zgiirliigli saglamistir. Bu duruma gore,
dinsel bir nitelik tagiyan pratiklere izin verilmekte ve kamu dii-
zeni, genel ahidk ilkeleri ve kanunlarla ibadet hiirriyetinin si-
nirlan gizilmekte ve koti kullanimlar 6nlenmektedir. Aynca
ayni madde, “kimse ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya,
dini inang ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz. Kimse dini
inang ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz” fikrasiyla din 6z-
giirliigiinii giiven altina almistir.

Yine 19. maddesinin 4. fikrasi, “Dini eitim ve 6gretim an-
cak kisilerin kendi istegine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcile-
rinin istegine baglidir” ifadesiyle bir yandan dinsel dgrenimin
serbest oldugunu, 6te yandan ancak istege bagh olup zorlana-
mayacagini ongormiigtiir.

Ayrnica, 21. maddenin 4. fikrasindaki “Cagdag bilim ve egi-
lim esaslarina aykir egitim ve dgretim yerleri agilamaz” ilke-
siyle, ¢agdas bilim temellerine aykini diigen dinsel egitim ku-
rumlarina izin verilmemistir.

Dinsel propaganda 6zgiirliigli Anayasada agikga dile getiril-
memig olmakla birlikte, “Herkesin diigiince ve kanaat hiirriye-
tine sahip oldugu” ve bunlan agiklayip, yazabilecegini belirten
20. maddenin kapsamu iginde dinsel kanilarin yayilabilecegi
yolunda serbestligin bulundugu ortaya gikmaktadr,

Anayasa, 1950-1960 déneminin tehlikeli gidisinden esinle-
nerek laik devlet diizenini korumak ve dinin kétiiye kullaniima-
s$1mt onlemek amaciyla yenilikler getirmistir. Gergekten, Ana-
yasanin 19. maddesinin 5. fikrasi, “vicdan hiirriyetinin kot
kullanilamayacagini, bir istismar kaynag: haline getirilemeye-
cegini” ifade etmek iizere su hiikiimleri getirmektedir: “Kimse,
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devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini,
kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya siyasi veya
sahsi cikar veya niifuz saglama amaciyla, her ne surette olursa
olsun, dini veya din duygularimi yahut dince kutsal saytlan
seyleri isiismar edemez ve kotiiye kullanamaz. Bu yasak digi-
na ¢ikan ve bagkasini bu yolda kigkirtanlar kanuna gore ceza-
landinlir; dernekler, yetkili mahkemece ve siyasi partiler Ana-
yasa Mahkemesince temelli kapaulir.”(394)

Anayasanin agik ve kesin hiikiimlerine ragmen, din 6zellik-
le 1965 segimlerinde yine bir politik arag ve istismar konusu ol-
mug, oy toplama kaygusuyla konugmalarda islenen baglica te-
ma dzellii kazanmastr.

10 Ekim 1965 secimleriyle iktidara gelen Adalet Partisi, din
konusundaki tutum ve davransslaryla Islamci akimin yeniden
canlanmasina yolagmig ve Bagbakan Siileyman Demirel'in,
Ocak 1966 tarihli, “...Miibarek Ramazan Bayramini goniilden
tebrik eder”, “Cenabi1 hakkin milletimizi ve memleketimizi her
tiirlii kotiiliikten korumasini niyaz ederim” seklindeki Bayram
mesajl, 29 Ocak 1966'da Ankara Siyasal Bilgiler ve Hukuk Fa-
kiiltesi'nin laiklige aylun gidiglere dikkati ¢eken bildirilerine
yol agmug ve derin yankilar yaratmigtir.

Dinci gevrelere verilen tavizlerin yarattigi tepki ortaminda,
Demokrat Partinin iktidara geliginin ilk yillarinda rastlanan,
Tiirk Devrimlerinin yaraticisi ve sembolii Atatiirk'iin kisiliine
ve heykellerine karg: girigilen ¢irkin saldinlara paralel bir ha-
reketin bagladigy goriilmiistiir. Gergekten 1S5 Subat 1966'da
Balikesir'de, 9 Nisan 1966'da {zmir'de, 12 nisan 1966'da Antal-
ya ve Malatya'da, 25 Nisan 1966'da Tokat'ta, 1 Mayis 1966'da
Urfa'da, 20 Mayis 1966'da Denizli'de ve 27 Haziran 1966'da
Adana'da Atatiirk heykel ve resimlerini pargalama seklinde be-
liren genis bir tecaviiz salgin1 dogmustur (399 Kamuoyu, ba-

(394) Anayasa, 1961.
(395) Cumhuriyet Gazetesi 1966 yih koleksiyonu.
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sin, liniversite ve genglik cevrelerinde biiyiik iiziintii ve tepkiye
yolagan bu saldinlarin 6nii alinmigsa da, resmi kuruluglarin
laiklige aykin gidisleri 6nleyecek koklii tedbirlere bagvurdugu
goérilmemistir.

7 Eyliil 1966'da Yargitay 1. Baskam Imran Oktem'in, adli
yil agig konugmasinda “Gerici ve sagci akimlar ¢ok tehlikeli
bir hal almisgtir” sézleriyle dzetledigi bu durum, giintimiiz Tiir-
kiye'sinde 6nemli sorunlara yol agacak bir tehlike belirtisi sa-
yilmalidir. .

fslamc1 akimlarin bdylesine yaygin bir etki ortami bulmala-
rinin nedeni, halkin iginde bulundugu sosyo-ekonomik yapinin
bigimlendirdigi statik anlayig g6zoniine alinmadan agiklana-
maz.

Islamlik, ilkece bir tarim ekonomisi temeline dayanan, hu-
kuk sistemi ve sosyal diizenini bu ekonomik temel iizerine ku-
ran bir dindir. Tiirklerin yerlesik bir tanimci agamaya girdikle-
ri bir dénemde Islamlig1 benimsemelerinin nedeni, Islamligin
tarime1 bir hukuk diizeni niteligi tagimasina baglanmiguir. Is-
lamhigin Tanri buyrugunda temelini bulan ve tarimc: toplumla-
rin tutucu diigiince sisteminde geligen statik yapisi, ekonomik
devrimlerin gerceklesememesi yiiziinden varhgim siirdlirmiig-
tiir.

Gergekten, Bati'da gerek kilisenin resmi otoritesinin, gerek-
se dinsel kiiltiir gercevesinin kirilarak, laik devlet ve laik kiiltii-
riin gerceklesmesi 15. yiizyildan baglayan ekonomik degisme-
lere, ticaret devrimine baglanabilir. Bu devrim feodal dénemin
sonunda, gehirlerin dogusuna olanak saglayan ve kapali bir
ekonomi diizeni olan feodal ekonominin degistirme ekonomisi-
ne déniigmesi sirasinda ticaret yoluyla geligen ticari burjuvazi-
nin uriiniidiir. Bati'da, kilisenin veya Evrensel Ortacag Devleti-
nin egemenligine ekonomik alanda oldugu kadar hukuk alanin-
da da baskaldirarak Renaissance't gerceklestiren ticari burju-
vazi olmustur. flerde ayrinuh bir sekilde gosterilecegi gibi, 15
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- 18. yiizyillar, -Ticaret Devrimi olarak adlandirlan dénem, ba-
gimsiz feodal birimlerin 6ziimlenerek ulusal birliklerin kurul-
masina paralel olarak kilisenin otoritesinin yikilmaya basladi-
§1 donemdir. Gerek derebeylerine boyun egdirme, gerekse kili-
se egemenliginin sarsiimasi yolunda, krallar gittikge zenginle-
sen ticari burjuvaziye dayanmglardir. Iste boylelikle burjuva-
zinin derebeyleri ve kiliseyle ekonomik ¢ikar ayriligina daya-
nan gatigmasiyla, Hiristiyan Avrupa'sim bilyiik bir kismiyla
bir birlik iginde toplamig olan Dinsel Ortagag Devleti, laik ulu-
sal devletlere boliinmege baglamigur.

Devletlerin laiklesmesi anlamindaki bu devrim, teolojik ve
- metafizik bilgilerin dar ¢emberinin agilarak pozitif bilimlerin
. temellerinin auldigs, dilde Latince'nin egemenliginin kinlarak
laik egitim ve 6gretimin yayginlagmaya bagladig kiiltiir devri-
miyle paralel yiiriimiigtiir.

iste Bati ilkelerinin laiklifi gergeklestirebilmelerine yol
acan bu sosyo-ekonomik devrimden 6zel tarihsel kogullardan
otiirii yoksun kalan Osmanli Imparatorlugu, dinin gergevesini
agmak ve laik kurumlar kurmak olanagini bulamamistir.

Tiirkiye'nin ekonomik yapisinin giiniimiize kadar koklii bir
degisiklik gostermeyisi, tarim ekonomisinin belirledigi dinin
bir hukuk sistemi olarak fonksiyonunu siirdiirmesine yol agmig
ve tanimct ekonominin ortam hazirladigi, dinsel bir nitelik ta-
styan tutucu ve statik diigiince ve anlayigin kaliplarinin kiril-
masini geciktirmigtir.

Bu bakimdan, kabaca, gegerlikte olan ve dinsel hukuk ku-
rallaniyla aykin diigmeyen yaygin iiretim iligkilerinin degigti-
rilmesinin, bu anlayigin simirlaninin agilarak laik bir temele
olanak hazirlayacag: diistiniilebilir.

224



Sonuc¢

Bu g¢aligmada ayn1 zamanda belirleyici bir etmen ozelligi
tagiyan din olgusuna bagimli bir degisken olarak yaklagilmig-
tir. Bu yaklasimin temeli, dinlerin, toplumlarin evrimine bagh
olarak gelistigi, kdkge, toplumlarin iiretim siirecindeki nitelik-
lere gore belirlendigidir. Bagka bir deyimle, cesitli din sistem-
leri, toplumlarin evrimindeki ¢esitli agamalara kargihktir. Bu-
nunla birlikte, toplumlarin evrimlegmesinde oldugu gibi, din
sistemlerinin evrimlegmesini, genel anlamda ele almak gerekir.
Bagka bir deyimle, bu agamalar, zincirleme ve kronolojik evre-
ler olarak degil, ontolojik gelisme agamalari olarak nitelendi-
rilmelidir.

Bununla birlikte, dinin kaynagin: agiklamak amacim giiden
gesitli din teorileri, dinin evrimde ayr1 agamalarn karakteris-
tiklerini, genel olarak dinin kaynag1 saymiglardir. Oysa, tote-
mizm, animizm ve natiirizmi, dinin dogus nedenlerini agikla-
yan teoriler olarak degil, dinlerin geligiminde ayr agamalar
olarak anlamak gerekir.

Bu agidan bakildiginda, en ilkel din olan totemizm, topla-
yicihik, aveilik, balikgilik gibi en ilkel bir iiretim siirecinin bi-
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cimlendirdigi en ilkel toplumlarin (clan, gens) iiriiniidiir. An-
cak kolektif bir ¢aligmayla iirctimin yapilabildigi ve bu bakim-
dan ortak miilkiyetin gegerli oldugu bu toplumlarda, ortak bir
sembole baglilik anlaminda totemizm geligmistir.

Ata ruhlarina tapinma anlamina gelen animizmse, gogebe
gobanlik déneminin iiriinidiir. Hayvan siiriilerinin bir servet
kaynag: haline gelmesi ve babadan ogula aktarilmasiyla, soyun
ataya gore hesaplandi: bu toplumlarda, ata ruhlannin kutsal-
lastirilmas: bigiminde animizm belirmistir.

Itkel tarimsa, bir din sistemi olarak natiirizmi dogurmustur.
Genis Olgiide doganin etkisine bagli olan tarimsal tretim bag-
langigta, doga giiclerinin kutsallagtinlmas: ve doga giiclerine
tapinma anlamina gelen natiirizme yol agmustir.

Muscvilik, Hiristiyanlik ve Islamlik gibi tek tanrici dinler-
se, geligmis tarim ekonomisinin driinidiir. Gergekten, ornegin
Islamlik, Arap kabilelerinin topraga yerlesmeye bagladigi ve
kabileler aras1 yakinlagmanin ifade olarak Kabe'de kabile put-
larinin toplanmasina yol agan ckonomik kogullarin hazirladig:
tek tanriciliga clverigli bir ortamda dogmustur. Islamligin ilk
olarak bir tarim sehri olan Medine (Yesrib)'de tutunmasimn
nedeni, tarim ekonomisinin sagladig kosullarla agiklanabilir.

Huristiyanliktan farkli olarak, merkezi otoriteden ve yerle-
sik hayat: diizenleyen bir hukuk sisteminden yoksun olan bir
kesimde (Hicaz) gelismesi, Islamhigin, Arap kabilelerini bir-
lestirici bir gii¢ olarak ayni zamanda bir politik sistem 6zelligi
kazanmastna yolagmigtir. Bu bakimdan Islamlik. tanm ekono-
misi temeli lizerinde Arap toplumunu 6rgiitiendiren bir politik
rejim ve hukuk sistemi roliinii yiiklenmistir. Bagka bir deyim-
le, Islamligin bir din olarak karakterini kazandig siire, ayn1 za-
manda toplumu diizenleyen hukuk kurallarinin tannisal bir kay-
naktan gelen ayetler bigiminde belirlendigi siiregtir. Bu bakim-
dan ilk 6rnegi Peygamber'de goriilen, dinsel otoriteyle devlet
otoritesinin birlesmesi, Islam devletlerinin teokratik bir karak-
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ter kazanmasina varmigtir.

Tiirkler 10. yiizyildan baslayarak gogebelikten yerlesiklige
gegerken, Islamlifi yalniz bir din sistemi olarak degil, ayn1 za-
manda bir hukuk sistemi olarak benimsemislerdir. Gergekten
Tiirklerde Islamhk, gogebe hukukunun yetersiz kaldig yerle-
sik tanim hayatinin dogurdugu iliskileri diizenleyen bir hukuk
sistemi roli oynamigtir.

Tiirk toplumunu bigimlendiren Islami hukuk diizeni, Os-
manh Imparatorlugunun Bau kargisindaki gerili§ini anlama-
sindan dogan “islahat hareketleri” ne kadar bir sorun dogurma-
mistir.

Batinin 15. yiizyilda ticaret, 18. yiizyilda endistri devrim-
leriyle yeni bir ekonomik evrim agamasina girerken yarattig
“burjuva sinif1”, kilisenin ekonomik ve egitimsel baskisini y1-
karak ticaret eylemleri igin gerekli olan laik bilgilerin yaygin-
lagmasina ve pozitif bilimlerin dogusuna yolagmistir. Rone-
sans bu devrimin iriiniidiir. Ote yandan burjuva simifinin des-
tegiyle Kutsal Ortagag Devletinin yikilmasiyla laik uiusal dev-
letlerin temelleri atilmig ve yeni ekonomik yapinin belirledigi
yeni bir politika ve hukuk rejimi dogmugtur.

Tiirk toplumunun, yeni bir sosyo-ckonomik gelisme aga-
masina ulagamayisi, dinsel hukuk gergevesinin agilmasini, i¢
dinamikle laik bir hukuk ve politika sistemine varilmasini en-
gellemistir.

Bauda yeni bir ekonomik diizenin dogurdugu laik hukuk
sistemi, Batinin tstiinliigiinii sadece bu sistemde bulan Osman-
h “Islahat hareketleri’yle Imparatorluga aktarilmak istenmis
ve bu agamadan baglayarak, toplumu diizenleyen bir kurallar
sistemi olarak dinin tepkisi belirmistir. Bu bakimdan Osmanli
*“islahat harcketleri”nin tarihi aym zamanda bir dinsel tepkiler
tarihidir.

Temelce tanim ekonomisinin ¢izdigi bir hukuk sisteminin
kaynag1 olmak dine, ticaret ve endiistri devriminin bigimlendir-
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digi laik bir hukuk sistemiyle uzlagamayist bakimindan, kagi-
nilmaz olarak tutuculuk niteligi kazandirmigtir.

Tarim ekonomisi temeline dayanan bir toplumun ihtiyagla-
rina karsithk veren ve direnme giiciinii, tarimsal iiretimin yol
agig: statik bir anlayigta bulan bu dinsel hukuk sisteminin
agtlmasi, ilkece bir yap1 degisikligiyle olanaklidir. Bagka bir
deyimle, Batida ticaret ve endiistri devriminin yaratug laik hu-
kuk sisteminin Tiirk toplumunda ancak kokli ekonomik degi-
sikliklerle, yani iiretim giicleri ve iligkilerinde gergeklesebile-
cegi sdylenebilir.
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MILLIYETCILIK
KURAMLARI
Elestirel Bir Yaklagim

Umut Ozkirimlt

“Bu ¢aligma, bir dizi sosyal bilimci tarafindan
son bir-iki yilda geligtirilmeye baglanan yeni bir
yaklagimi savunacakur. Bu yaklagimin temelin-
de, milliyet¢iligin yalmzca sicak c¢atigmalarda
kendini gosteren saldirgan bir ideoloji, donem do-
nem ortaya ¢ikan bir ‘moda’ olmadi§: diigtincesi
yatiyor. Milliyetgilik, her seyden 6nce bilincimize
bir gekil veren, diinyay1 anlamlandirmamiz: sag-
layan bir sdylem; bagka bir deyisle, toplu kimlik-
lerimizi belirleyen, giinlik konugsmalarimizi, dav-
ranig ve tutumlarimizi yonlendiren bir gérme ve
yorumlama, bir algilama bigimi.

Etnik ¢atigmalarin, savaslarin, soykirimlarin ya-
sandig1 bir diinyada 'tarihin sonuna' gelinmedigi
acik. Uzun zamandan beri oynanmakta olan se-
naryo yirmi birinci yiizyilin esigine ulagtigimiz
su giinlerde gecerliligini korumakta; toplumlar
hala adalet, esitlik, refah pesinde. Degigen tek
sey oyuncular, hattd onlarin bile timii degil.”







ATATURK ve
TURKIYE’'NIN
MODERNLESMESI

Jacop M. Landau
Tr: Meral Alakus

Kemalizmin ilkeleri toplumsal ilerlemeyle ilgili
bazi uyumlu ve tutarh fikirler icermektedir. Fakat
bunlar, evreni, yasami ve toplumsal varolugu yo-
rumlayabilen egsiz bir metafizik ve epistemolojik
sistemden olusan bir felsefenin i¢inde yer alan fi-
kirler degildir.

Kemalizm, Tiirk devletinin ve Tiirk toplumunun
nasil olabilecegini aydinlatma konusunda simirh
bir kilavuzluk yapmaya c¢ahsir ama bilimsel an-
lamda bir ideoloji olamaz. Atatiirk’iin damgman-
lan derin entelektiiel inanglan olan kimseler de-
gildi. Ne Atatiirk’iin kendisi ne de ¢evresindekiler,
biylik hayranlik besledikleri cagdas kapitalist Ba-
t1 uygarhginda temel bozukluklar bulundugu hak-
kinda higbir siipheye diigmemiglerdir.




slamhigin, cercevesi icine giren toplumlari her bakimdan
I belirleyen bir din olmasi yiiziinden, Tiirk toplumu tarihsel
gelisme dogrultusunda, biitiin kurumlariyla dinin etkisi
alunda kalmus ve bir takim sapmalarla birlikte Islami
kurumlan érnek edinmistir.
islamlik, bu ézelligiyle Tiirk toplumlarina teokratik bir
karakter kazandirirken, Tann buyrugunda temelini bulan
degismez kurallarla, yiizyillarca degismeden kalan statik bir
sosyal diizene yolagmustir,
Teokrasiyi yikan ve Tiirkiye'nin laik ve uygar bir toplum
olmasi yolunda biiyiik ve énemli bir adim olan Cumhuriyet
doneminde de, dinin izleri, giiniimiize kadar uzanan etkileri
stiregelmistir.
Bu durum, dinin, giiniimiiz Tiirkiye'sinde 6nemli ve aktiiel
bir sorun niteligi tagidigini gostermektedir.
Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri’nde sorun, Tiirklerin Islamlik
oncesi inanglarindan baslayarak ele almmakta ve Islamiyetin
Tiirk toplumuna etkileri aydinlatilip ¢éziimlenmektedir.
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