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Onsoz

Antik cagda sistematik ahlak ilminin kurucusu sayilan Aristoteles’ten Islam ve Bati diisiincesine ve dolayisiyla giiniimiiziin diisiince
sistemine kadar tizerinde en fazla tartisma yapilan konulardan birisi de ahlakti. Bunun nedeni bir taraftan ahlaki degerlerin insanlar bir
arada tutan manevi degerler sistemi olmasi, diger taraftan insanlar arasindaki bir kisim davramslarin iyi ve kotii gibi deger yargilarina tabi
tutulmasi ve buna bagh olarak da insanlarm iyi ve koétii davramslar ayirt edecek manevi bir sisteme olan ihtiyacinin kargilanarak onlara
mutlulugun saglanmasi cabasidr. Ister antik cagda Aristoteles’in (M.O. 384-322) Ethica Nichomachea (Nikomokosa Ahlakl) ve
Eudemos, Eflitun’un (M.O. 427-347) Politeia, Timaios ve Phaidon gibi eserleri, isterse de Kindi, (v. 252/866), Farabi (v. 339/950), Ebu
Bekir er-Razi (v. 320/932), ibn Stha (v. 428/1037) ve ibn Miskeveyh (v. 421/1030) gibi biiyiik filozoflarm ahlak ilmiyle bagh yapitlar1 bu
amaca hizmet etmektedir. Her ne kadar islam filozoflarmm bu yéndeki yapitlar iizerinde kavramsal, metodolojik ve problematik olarak
Antik Cag Yunan Diisiincesinin etkileri bulunsa da, bu yapitlar islami degerleri yasatmak amach olup daha ¢ok Islami bir 6gretiyi ihtiva
etmektedir. Iste ahlak eserlerini Tiirkce’ye kazandrmaya cabstigimiz Nasiruddin Tisi (v. 672/1274) de bu baglamda zikredilebilecek
onemli Islam diisiiniirlerinden biridir. Onun Islam ahlak diisiincesinde ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak’indan daha kapsayici ve bir
sonraki ahlak literatiiriinii de etkileyecek bir seklide yazmis oldugu Ahlak-1 Nasuf isimli eseri bu kabilden eselerleri arasinda en énemlisi
olarak zikredilebilir. Miiellifin bu baglamdaki diger eserlerine gelince bunlar, Ahlak-1 Muhtesemi, Evsafu’l-Esraf, er-Risaletii’n-Nasiriyye
ve Tefsir-i Stireti’l-Asr gibi daha ¢ok pratik ahlak konularini ihtiva eden eserlerdir.

Tiirkiye’de Islam ahlak diisiincesine bir katki saglayacag) umuduyla T{is’nin ahlaka dair séz konusu eserlerini Tiirkce’ye kazandirma
cabasi icerisine girdik. Bu proje geregi ilk olarak T{isT’nin Ahldk-1 Nasii isimli eserini Tiirkce’ye cevirdik (Ahlak-1 Nasui, cev. Anar
Gafarov ve Zaur Siikiirov, Istanbul, Litera Yaymlar1 2007). Burada ise projenin devamu olarak onun Evsafu’l-Esraf, er-Risaletii’'n-
Naslriyye ve Tefsir-i Sireti’l-Asr isimli eserlerini Tiirkce’ye cevirdik. Ayrica bu eselere ilave olarak filozofun psikolojik (ilmu’n-nefs)
eserleri cercevesinde degerlendirilebilecek el-Kemadlii’l-Evvel ve’l-Kemalu’s-Sani adh kiiciik risalesini de bu vesileyle cevirmis olduk.

Miiellifin Evsafu’l-Esraf adh esrini cevirirken eserin ISAM Kiitiiphanesi Nuhoglu bél, 156750 no’lu kayitlarmda bulunan Mirza
Hiiseyin Han hattiyla yazma niishasi (Tahran, Kitabhane-i Tahran, h.s. 1306) ile birlikte ayrica, Seyyid Mehdi Semsuddin (Tahran, h.s.
1377) ve Seyyid Muhammed Rizd Giyasi Kirmant'nin tahkikleriyle (iran, Intisarat-i Huzir, h.s. 1379) hazirlanms olan iki ayr1 matbu
niishasim da g6z oniinde bulundurduk. Ceviri esnasinda eserde kasimiza ¢ikan salik, seyr, seyr u siilik, hareket, riyazat, muhasebe,
murdkabe, riza, ittihad, vahdet ve fena gibi tasavvuf terimlerini orijinaline uygun sekliyle verip, ayrica, bu, ve bu kabilden olan bazi
kavramlar hakkinda Ethem Cebecioglu ve Siilleyman Uludag’m hazrlamig olduklar1 Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nme bagh kalarak
aciklamalarda bulunduk. Genellikle eserin dili agir oldugundan zaman zaman, érnegin bir niishada karsimiza ¢ikan anlasilmasi zor climle
yapilarini {i¢ niishay: karsilastirarak miiellifin eserdeki diline sadik kalmak suretiyle Tiirkce’ye daha uygun bir sekilde cevirmeye calistik.
Eserde gecen ayetlerin ait olduklar siireleri ve numaralarmm belirttik. Miiellifin bazen zikretmis oldugu hadislerin kaynagma gelince bu
konuda eserin Seyyid Muhammed Riza Giyasi Kirmani’nin tahkikiyle olan ikinci matbu niishasinda gosterilen kaynaklar dikkate almmugtir.
Bu arada eserin cevrilmis metnini gézden gecirdigi icin Saym Prof. Dr. ilhan Kutluer’e ve eserin her iki matbu niishasmi Iran’dan
getirerek elde etmemizi saglayan ve yine okuyuculara daha giizel bir ceviri sunma admna ¢evirmis oldugum elinizdeki bu metni inceden
inceye okuyan meslektasim Saym Dr. Agil Sirinov’a saygi ve tesekkiirlerimi sunarm.

ThsTnin diger ii¢ risalesine gelince, burada risalelerin her {iciiniin c¢evirisinde, filozofun Telhisu’l-Muhassal adh eserinin matbu
niishasmin arkasindaki “kiiciik risaleler” béliimiinde basilimis olan metinler, esas almmustir.

Soz konusu eserlerini Tiirkce’ye kazandirdigimiz biiyiik Islam diisiiniirii Nasiruddin TGs?’yi yakindan tammak adma ayrica bu
callsmanmn basma onun hayatmn, ilmi hiiviyetini ahlak eserlerini ve Islim ahlak diisiincesindeki yerini konu edinen bir bgliim eklemenin
uygun olacagin diistindiik.

Son olarak son derece dikkat ve ihtimama ragmen bu calismada olabilecek baz eksikliklerin okuyucular tarafindan tespit edilerek
tarafimiza bildirmelerini diler ve bu konuda kendilerine 6nceden tesekkiirlerimi sunarim.

Her seyin dogrusunu bilen Allah’tir ve basar1 O’ndandir.

Anar Gafarov
14 Subat 2008
Uskiidar, Istanbul



Nasiruddin Tiisi Hayati, Ilmi Hiiviyeti, Ahlak Eserleri ve Islam
Ahlak Diistincesindeki Yeri

1. Hayat1

Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan Ttsi, hicri 597/miladi 1201 yilinda 11 Cemaziyelevvel /18
Subat tarihinde Tis sehrinde dogmustur. 1Aslen Kum sehri yakinlarindaki Cehrid Save’den olan
Tihsi’nin ailesi daha sonra oradan Tis sehrine gelerek oraya yerlesmisler. 2Fakat Rasiduddin
Fazlullah Hemedani’nin (v. 718/1318) Camiu’t-Tevarih adl1 eserindeki bir pasaja dayanarak bazi
kaynaklar Nasiruddin Tisi’nin Hemedan’li oldugunu ileri siirmiis olsalar da Tasi diisiincesinin
arastirmacilarindan olan Dr. Agil Sirinov’a gore mezkur eserdeki pasajdan hareketle tam olarak
bdyle bir sonuca gitmek dogru degildir. Nitekim mezkur arastirmaci, bu tiir bir sonuca pasajin yanlis
okunmasindan hareketle gidilebilecegini belirtmektedir. S6z konusu pasajin dogru okunusundan ¢ikan
anlama gelince ise sOyledir: “Hace Nasiruddin Tiisi ve Reisuddevle ile Muvaffakuddevle’nin
evlatlarimn —ki onlar bilyiikk muteber tabiplerdi ve kokenleri Hemedan sehrindendi— temiz kalpli
olduklar1 ortaya cikinca (Hiilagii) onlara iltifat etti.”3Iste gériindiigii iizere bu pasajdan hem T@isi’nin
hem de diger sahislarin Hemedanli oldugu sonucu ¢ikarilabilecegi gibi, yalmzca Tisi disindakilerin
Hemedanli oldugu sonucu da cikarilabilir. Bu husus pek o kadar 6nemli olmamakla birlikte mezkur
konuda Agil Sirinov’la aym diisiinceyi paylastigimizi da belirtmek isteriz. Zira pek cok kaynak
Ths1’nin Hemedanl1 olmayip, Kum sehri yakinlarindaki Cehrlid Save’den oldugunu kaydetmektedir.
Bu cografya Hemedan’la Rey sehirleri arasinda —her iki sehre aym uzaklikta— yerlesmektedir. 4

Burada zikredilecek bir diger husus Tisi’nin kiinyesi ile ilgilidir. Nitekim tam adi, Muhammed b.
Muhammed b. el-Hasan olup, lakab1 Nasiruddin ve hatta dogdugu yere nispetle Tus1 olarak zikredilen
filozofumuzun kiinyesi kaynaklarda Ebii Ca’fer olarak ge¢cmektedir. Filozofun kiinyesi her ne kadar
Ebl Ca’fer olarak gecse de onun Ca’fer adinda bir oglunun bulunmadigl da bir gercektir. Nitekim
kaynaklarda onun Sadruddin Ali, Asiluddin Hasan ve Fahruddin Ahmed adli ii¢c oglu oldugu
belirtilmektedir.2Fakat buna ragmen kaynaklarin onu mezkur kiinye ile anmalar1 oldukga ilginctir. °Bu
yondeki ihtimallerden biri T{isi’nin ImAmiyye’nin biiyiik dlimlerinden olan Ebi Ca’fer et-Tdsl (v.
460/1067) ile karistrilmis olmasidir. ZYine bir diger ihtimal filozofun kiinyesinin mezkur sekilde
zikredilmesinin onun bir saygi ifadesi olarak Ebii Ca’fer et-Tiisi’ye benzetilmesinden kaynaklanmus
olabilecegidir. 8 Bununla birlikte baz1 kaynaklarda filozofun kiinyesinin Ebi Abdullah olarak gectigi
de séylenilmelidir. 2

“El-aklu’l-hadiye asara”, “muhakkik”, “seyyidu’l-muhakkikin”, “meliku’l-hikkema” wvs. gibi
sifatlarla da zikredilen Tfsi, 1%slam diisiincesinde Serhu’l- isarat ve’t- tenbfhat, Esasu’l-iktibas,
Telhisu’l-muhassal, Tecridu’l-akaid, Kavaidu’l-akaid, Fusiil, Ahlak-1 Nasiri, Evsafu’l-Esraf, Tahriri
Ouklides vs. gibi eserleriyle kendine 6zgii yeri olan biiyiik bir diisiiniirdiir. O, ilk tahsilini nakli
ilimlerde babas1 Muhammed b. Hasan’dan, akli ilimlerde ise dayis1 Fadil Efdal el-Kasi’den aldiktan
sonra Kasi’nin 6grencisi Kemaluddin Hasib’den matematik dersi il ve yine kaynaklarin belirttigi



lizere Burhaneddin Hemedani’den hadis dersi almistir. Daha sonra ise Nisabur’a gelip orada
Imimiyye’nin énemli fakihlerinden Ibn Idris el-Hilli’nin égrencilerinden olan Muinuddin Salim b.
Bedran el-Mazini el-Misri’den (v. 619/1222) 12 fikih, Feriduddin Damad’dan (VI/XIL. yiizy1l) ise
felsefe tahsili almustir. 13Feriduddin Damad’dan Ibn Sind’min el-isarat ve’t-tenbihat vs. gibi
eserlerini okuyan T{si’nin felsefeye meraki bununla artmis oldu. Ayrica Ibrahim b. Ali b. Muhammed
es-Siilemi (v. 618/1221) ve Ebu’l-Feth Misa b. Ebi’l-Fadl Yunus b. Muhammed b. Mun’a b. Malik
es-Safil (v. 639/1241) gibi isimler de Tis1’nin naklf ilimlerdeki iistatlar1 arasinda zikredilebilir. 14

Onun nakli ilimlerdeki hocalar silsilesi babas1 Muhammed b. el-Hasan’dan Fadlullah b. Ali b.
Abdullah el-Haseni er-Ravendi’ye (v. VI/XIL yiizy1l) kadar oradan da Seyyid Serif el-Murteza (v.
436/1044) Lve Ebii Ca’fer et-Thisi’ye (v. 460/1067) kadar gitmektedir. Felsefi ilimlerdeki hocalar
silsilesine gelince bu silsile Feriduddin Damad’dan Ibn Sind’ya kadar uzanmaktadir. Bu silsile
sirastyla soyledir: Feriduddin Damad, Ebu Ali Sadreddin Muhammed b. Harisan es-Serahsi (v.
545/1150), Efdaluddin Geylani (v. VI/XII), Ebu’l-Abbas Fazl b. Muhammed Lukeri (v. 517/1123),
Behmenyar b. el-Merzuban el-Azerbaycani (v. 458/1065) ve nihayet ibn STna (v. 428/1037). 16

Ths?’nin yasamus oldugu dénemde yani 13. yiizyllda Horasan en parlak devrini yasayan Ismaili
mezhebinden yetismis bilginlerin toplandig1 bir bolge idi. Dolayisiyla Horasan bu dénemde bir
diisiince merkezi haline gelmisti. Ismaill mezhebinin {inlii simalarindan olan ve manuk, felsefe, ahlak
vs. gibi ilimlere ilgi duyan Kuhistan wvalisi Nasiruddin Muhtesem olarak bilinen Nasiruddin
Abdurrahim b. Mansiir (v. 655/1257) etrafina zamanin taminmus felsefe, tasavvuf, matematik vs.
bilginlerini topluyordu. Bu donemlerde ilme olan meraki ile Kuhistan valisinin dikkatini ¢ceken Hace
Nasiruddin Ttsi de vali tarafindan Kuhistan’a davet edilir ve béylece Tis1 de genc bir alim olarak bu
alimler toplulugu arasinda yer alir. Her ne kadar Tasi’nin Kuhistan’a gelis tarihi tartismali olsa da
filozofun mezkur bolgeye gelisinin Nisabur’un 619/1222 senesinde Mogollar tarafindan isgali
tarihine denk geldigi bilinmektedir. 1ZAyrica, Tisi’nin, ismaililer tarafindan kendi istegi olmadan
Kuhistan’a zorla gotiiriildiigii ileri siiriilse de 18 bu iddiamn gecerli oldugu diisiinilemez. Zira bu
baglamda T{isi’nin Ismaililer déneminde yazmus oldugu Seyr ve Siil{ik isimli eserine dikkat edilecek
olursa bu eserden onun Ismaili’ligi benimsemis oldugu goriilecektir ki, bu da az onceki iddiayr
gecersiz kilar. Nitekim filozofun, biyografik mahiyetteki mezkiir eserinde Ismaililikte karar kildig
goriilmektedir. Onun Ismaili goriislerinden vazgectigi doénem ise daha sonraki déneme tesadiif
etmektedir ki bu durumun izleri TGs’nin Serhu’1-isarat adli eserinde mevcuttur. 12

Kuhistan’a gelen Tiis1, meslegine ilk olarak vali Nasiruddin Abdurrahim’in yamnda bir astronom
olarak basladi. Bu siralarda Kuhistan valisi kendisine Ibn Miskeveyh’in Taharat/Tehzibu’l-Ahlak’1im
Arapca’dan Farsca’ya cevirmesini teklif ettiyse de Tiis1 bu eseri 6verek tislubunun bozulabilecegi
nedeniyle bu teklifi uygun gérmedi ve daha 6nceki hikmet birikimini de icermek kosuluyla yeni bir
ahlak kitabinin yazilmasimn uygun olacagim valiye bildirdi. Valinin bu teklifi kabul etmesi {izerine
Ths1 633/1236 tarihinde ahlaka dair bu eseri yazdi ve yazilmasi Kuhistan valisi Nasiruddin
Abdurrahim’in istegiyle bagh olmasi sebebiyle esere Ahlak-1 Nasiri ismi verildi. Tis1, ahlaka dair
bu iinlii eseriyle birlikte ayrica Ibn Tahriru’l-Macisti, Seyr ve Siilik, Ravza-y1-teslim (Tasavvurat) ve
Stna’min Isarat’ina yazdigr Serhu’l-isarat, gibi yapitlariyla da iiniine iin katt1.22

Fakat onun Kuhistan valisi yanindaki konumu, son Abbasi halifesi el Mutasim’a (v. 656/1258) onu
oven bir kaside yazmasi ile sona erer. Soyle ki, bir miiddet sonra Ismaililerle aras1 acilan filozof,



Bagdat’a gitmek ister ve bu istek onu mezkur Abbasi halifesine 6vgii dolu bir mektup yazmaya sevk
eder. Fakat mektup Abbasi halifesinin veziri Ibnu’l-Alkami’nin eline gecer ve Tisi’nin Bagdat’a
gelmesiyle kendisinin halife yamnda ikinci plana itilmis olabilecegini diisiiniip mektubu Kuhistan
valisine gonderir. Boylece bu durumdan haberdar olan vali, TGs1’yi hapse aturir. Bir miiddet sonra
ilmi calismalar1 olumsuz bir sekilde etkilenmemek suretiyle Ismaililerin Alamut kalesine gonderilir.
Bir rivayete gore Tisl bir siire sonra Hashasi lideri Rukniddin Hiirsah’in (v. 654/1256) bulundugu
Meymun Daye kalesine gonderildi ve 1247 senesine kadar burada kaldi. Daha sonra 654/1256
senesinde Mogol hiikiimdar1 Hiilagi’nun (v. 664/1265) Alamut kalesini zapt etmesi iizerine Tfisi
hapisten kurtulmus olup, Hiilagi’nun himayesine girdi. 657/1258 yilinda Bagdat’in Mogollar
tarafindan zapt edilmesiyle 2! ismaililere son verilmis oldu ve bdylece Tisi, 6liimiine kadar Ilhani
hiikiimdarinin veziri ve bircok idari konularda miisaviri oldu. 2Ayrica Thisi’nin Alamut kalesinden
kurtulduktan sonra Ismaililigi tamamen terk edip imamiyye’ye déndiigii ileri siiriilmektedir 22 ki, bu
durum, TOsi’nin Ismaili dénemde yazmis oldugu Ahlak-1 Nasiri’sinin mukaddimesinin daha sonra
filozofun kendisi tarafindan degistirildigi gerceginden de anlasilmaktadir. 2

2. Bir “Ronesans Adamr” 20larak Tiisi ve Ogrencileri

Ibn Sind’mn Isarat’ina yazmus oldugu serhle ve ayrica, felsefe, kelam, astronomi, matematik ve
bircok daldaki eserleriyle iin kazanmis olan Nasiruddin Tisi 667/1259 senesinde Hiilagi’yu ikna
etmekle Islam uygarligimn en biiyiik bilim kurumlarindan biri olarak degerlendirilen Azerbaycan’daki
Maraga rasathanesini kurmasi 28 yoniiyle de oldukca énemli bir sahsiyettir. Hatta, T{is1’nin kurdugu bu
rasathane daha sonra vakif gelirlerinin maaglara tahsis edilmesi yoluyla bircok ilim adamlarimn
toplandiklar1 biiyiik bir ilim meclisine ve icerisinde 400.000 ciltten fazla eserin bulundugu bir
kiitiphaneye doniistii. Dolayisiyla rasathane astronomi ile birlikte akli ve nakli ilimlerdeki
calismalar da kendisinde barindiran ilmi bir merkez oldu. 22

Bu ilmi merkezde bilimsel faaliyetlerde bulunan ilim adamlarindan Necmeddin el-Katibi (v.
675/1277), Kutbuddin Sirazi (v. 710/1311), Miieyyiduddin ed-Dimeski (v. 664/1265), Fahreddin el-
Meragi (v. 667/1268), Ebu’l-Feth Muhyiddin Yahya b. Muhammed b. Ebi’s-Siikr el-Magribi el-
Kurtubi (v. 682/1283), Fahreddin el-Ahlati (v. VIL. yiizy1l), Cinli astronom Fau Mun Ji vs. gibi biiyiik
alimler zikredilebilir. 2

Ayrica bu dénemlerde astronomiye dair déneminin kataloglar1 arasinda en gelismisi olan Zic-i
[lhani adli eserini yazan Nasiruddin T@si, bu calismasiyla iiniinii Cin ve hatta biitin Asya’ya
yaymustir. 2Hatta Tis1’nin bu rasathanede kullamlan ve bu giinkii ismiyle teodolit aletinin basit bir
numunesi olan torquetum diye bir astronomik aleti icat ettigi de gercekler arasindadir. Onun icat etmis
oldugu bu aletin semt ve irtifa tayininde kullamlan bir alet oldugu belirtilmektedir. 3%Ayrica Islam
diinyasinda trigonometriyle ilgili Seklu’l-Katta adli ilk miistakil eserini yazarak bu alamn
astronomiden ayrilip, matematigin bir dali olarak degerlendirilmesini saglamis olmasi
diisiiniiriimiiziin ilmi basarilar1 arasinda zikredilmesi gereken hususlardan bir digeridir. 3

Ayrica h. VI/ m. XIII yiizyi1lda felsefi ilimlerin yeniden ihyas1 da Nasiruddin Tsi ile birlikte



zikredilebilir. Ibn Mutahhar el-Hilli (v. 726/1325), Kutbuddin Sirdzi (v. 710/1311), Seyyid
Ruknuddin Astarabadi (v. h. VII/m. XIIL yiizy1l), Ibn Meysem el-Bahrani (v. 699/1299) Necmeddin
Katib1 (v. 740/1339), Kemaleddin Bagdadi (d. 642/1244) gibi bircok alimler yetistiren TisT 22, Islam
diisiincesinde kelam ile Messai felsefeyi meczetmesi 22 yoniiyle de 6nemli bir alimdir.

Fikr1 ve siyasi c¢ikmazlarin bulundugu bir donemde Hiilagl tarafindan himaye edilerek ilmi
calismalarin siirdiiren Nasiruddin Tas1 Mogollar donemindeki bu mevkiini 672/1274 tarihine kadar
siirdiirmiistiir. Nihayet mezkur tarihte kendisine yakin 6grencileriyle Bagdat’a sefer eden Tisi,
hastaliga yakalamp aym senede orada vefat etti ve Miisa el-Kazim’in tiirbesinin yaninda topraga
verildi. 3

Yasadig1 miiddetce giizel ahlakli, miitevazi ve ¢ok saygili oldugu zikredilen filozofumuzun ayrica
mezheplere karsi saygili ve taassuptan uzak oldugu da bilinmektedir. Ts1’nin bu nitelikte bir alim
oldugu goriisiiniin dayanak noktas1 ise onun 6énem verdigi 0grencilerinden basta Kutbuddin Sirazi ve
Necmeddin Katibi olmak iizere pek cogunun Ehl-i Siinnet mensubu olduguy, ayrica kendisinden énce
yasamis olan ImAmi Alimlerin aksine Ehl-i Siinne’yi kiiciik diisiiriicii mahiyet arz eden “amme”
seklindeki bir kavramla degil 2> onu kendi adiyla anmasi gercegidir. Binaenaleyh Tisi, diger islam
firkalarim tekfir etmeyen Imami bir alim olarak karsimuza cikmaktadir. Hatta bu baglamda, onun
bagka mezheplere mensup olan Miisliimanlarin tekfir edilmemesi gerektigi hususuna 6zellikle vurgu
yaptiginm da soyleyebiliriz. 2

3. Ahlak Eserleri

Nasiruddin Tisi kelam, felsefe, ahlak, tasavvuf, mantik, fikih, tefsir, matematik, astronomi, tip vs.
alanlarda pek cok eserin miiellifidir. Onun biitiin bu ilim alanlarinda yazmis oldugu toplam eser
sayistmn 150, 162, 186, 190 ve hatta 260 civarinda oldugu ileri siirilmektedir. 3Tiirkiye’de
Azerbaycanli arastirmaci Dr. Agil Sirinov tarafindan TGs1’nin eserlerinin listesini de icine alan bir
calisma yapildigindan 2 bizim burada onun ahlak eserlerini hem muhtevalariyla ilgili kisa bilgiler
vererek, hem de matbiilarinin basilis tarih ve yerlerini gostererek tanitmamiz daha uygun olur.

Ahlak-1 Nasirl: Bu eser Kuhistan’in valisi Nasiruddin Abdurrahim b. Ebi Mansir Muhtesem’in
Thsi’den Ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak adli eserini Arapca’dan Farsca’ya cevirmesi istegi
iizerine yazilmis bir eserdir. Fakat eser Ibn Miskeveyh’in Tehzibuw’l-Ahlak’imn Arapca’dan
Farsca’ya cevirisi olmayip bu eserin muhtevasim icermekle birlikte Aristo, Kindi, Farabi, ibn Sina
gibi filozoflarin goriislerinden olusan daha 6nceki hikmet birikimini de kapsamaktadir. Nitekim Tiis1
Ibn Miskeveyh’in mezkur eserini éverek iislubunun bozulabilecegi nedeniyle Kuhistan valisinin s6z
konusu teklifini uygun gérmemis ve daha 6nceki hikmet birikimini de icermek kosuluyla yeni bir ahlak
kitabimn yazilmasimn daha uygun olacagim diisiinmiistiir. Boylece valinin de bu teklifi kabul etmesi
lizerine Ts1 ahlaka dair miistakil olan bu eserini yazarak 633/1236 tarihinde tamamladi. Eser
Kuhistan valisi Nasiruddin Abdurrahim’e ithaf edilerek Ahlak-1 Nasir1 ismini aldh.

Fakat daha sonra Hiildgi’nun Ismaili kalesini fethetmesiyle hapisten kurtulan T{si daha once
Ismaill déneminde yazmus oldugu bu eserini tekrar gézden gecirmis ve mukaddimesini degistirerek



onu 662 hicri yilinda tekrar yeni bir mukaddimeyle takdim etmistir. Nitekim mezkur durum eserin
mukaddimesinde miiellif tarafindan belirtilmektedir. 32

Orijinali Farsca olan bu eserin Miictebi Minevi ve Aliriza Hayderi tarafindan tashihi yapilmus
olarak h.s. 1356, 1360, 1364, 1369 ve 1373, tarihli Tahran baskilar1 mevcuttur. Iran ve Iran disinda
seksene civarinda yazma niishas1 oldugu belirtilen bu eserin hicri 666 tarihine ait yazma niishasi
Lahor’da Profesér Muhammed Sirani kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Eserin bir diger niishasi da
Britanya miizesinde hifzedilmektedir. Yine eserin hicri 676 tarihine ait niishas1 da vardir ki bu da
Irak’ta Muhammed Ali Hansar1 kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Ayrica eserin hicri 1267 de Bombey,
1269 Kelkiit vs. niishalar1 da bulunmaktadir. #°Biitin bunlarin yam sira eserin Rahim Sultanov
tarafindan Azerbaycan Tiirkce’sine (Bakii, 1980) ., G. M. Wickens tarafindan Ingilizce’ye (London,
1964.), A. Vahap Tastan, Habil Nazlhgiil tarafindan Azerbaycan Tiirkcesi’nden Tiirkiye Tiirkcesi’ne
Ankara Fecr Yay., 2005) %2ve bu satirlarin yazar1 (Anar Gafarov) ve Zaur Siikiirov tarafindan Farsca
orijinalinden Tiirkiye Tiirkcesi’ne cevirileri de (istanbul, Litera Yay., 2007.) bulunmaktadur.

Eserin Muhtevasina gelince, bir mukaddime ve {i¢ makaleden olusmaktadir. Miiellif mukaddime
kisminda insanmin alemdeki yerine dikkat cekmek icin onun yaratilisina isaret etmekte, eserin yazilma
sebebinden, insanin yetkin olmasim saglayacak ilim, amel ve bunlarin biitiin olmas1 gerektiginden,
ayrica ahlak ilminin ilimler arasindaki yerini belirlemesi agisindan 6nemli olan nazari ve ameli
hikmet ayirimindan bahsetmektedir.

“Ahlakin Terbiyesi” (Tehzibu’l-Ahlak) adli birinci makale ilkeler (mebadi) ve amaclar (makasid)
seklinde iki bolimden olusmaktadir. Makalenin ilkeler boliimiine gelince bu boliim ahlak ilminin
konusu ve ilkeleri, insani nefs, onun cevher olusu ve Oliimsiizliifii gibi metafizik psikoloji
diyebilecegimiz konulari, ayrica nefsin giicleri ve bunlar arasindaki iliski, insamn alemdeki yeri,
onun yetkinligi ve eksikligi ve son olarak iyilik ve mutluluk gibi konular1 icermekle yedi fasildan
olusmaktadir. Amaclar basligim tasiyan ikinci boliim ise huyun tammu, hakikati ve onun degisebilirlik
imkam, ahlakin terbiyesi sanatimin sanatlarin en sereflisi olmasi, fazilet ve rezilet cinsleri ve onlar
altindaki tiirler vs. gibi ahlaki konular1 icermekle on fasildan olugmaktadir. Temel amaci insan
nefsinin terbiyesiyle davramslarim onlara sorumluluk, diiriistliik, iyi niyetlilik, sevgi ve samimilik
hakim olurcasina olgunlastirmak ve bdylece, insamin varlik kategorileri arasinda ayricaligina uygun
faziletlerle donamp yetkinlige ulasmasini ve en son gaye olan yiice mutlulugu elde etmesini saglamak
olan bu eserde Tisi, ayrica, ahlak ilmini Ebu Bekir er-Razi’den itibaren Islam diisiincesinde
siregeldigi sekliyle “manevi tip ilmi” olarak nitelendirmektedir. Eserin birinci makalesinde dikkate
deger ve ahlak ilmine orijinal bir katki saglayan hususlarin en 6nemlilerinden birisi Nasiruddin
Thsi’nin reziletlerle ilgili yapmus oldugu tasniftir. Nitekim nefsani hastaliklarin tedavisinin ele
alindigr fasilda Tiisi’nin faziletlerden uzaklasmayr nicelik ve niteliksel olarak degerlendirmekte
olduguna ve bu yaklasim sonucu olarak da ifrat ve tefrit disinda bir de “reddet” kavraminin yer
aldiginin sahidi olmaktay1z. Bu kavram sapma anlaminda olup faziletlerden nitelik bakimindan
uzaklasmay ifade etmektedir. Soyle ki, ifrat ve tefrit ahlaka uygun olmayip fitrata uygun oldugu halde,
redaet fitrattan sapmadir. Dolayisiyla Tiis1’ye gore ahlaki hastaligin sebebi insani nefsin giiclerinin ya
ifrati, ya tefriti yada sapmasidir.

Eserin “Tedbiru’l-Menazil” baslikli ikinci makalesinde ferdi, sosyal, ekonomik, ahlaki vs.
sebeplerden hareketle aileye olan ihtiyac ve aile yonetimi tiim yonleriyle ele alinmaktadir.



Makalede cocuk terbiyesine de dikkat ¢eken filozof, bu konuda pek faydali fikirler ileri siiriip
konuyu anne ve baba haklarina riayet edilmesi gerektigi bahsiyle bitirmektedir. Bundan sonraki
fasilda ise hizmetcilerle muamele konusu ele alinmaktadir ki, bdylece bes fasildan olusan ikinci
makale de sonuclanmus olmaktadir.

Eserin son kismim olusturan ve sekiz fasildan olusan “Siyasetu’l-Mudun” baslikl1 iiclincii makale,
genel muhtevasi itibariyle Farabi’nin etkilerini yansitmakta olup, insamn sosyal varlik olmasi
prensibinden hareketle medeni toplumun, sosyal grubun ve sehirlesmenin gerekliligi vs. gibi konular1
icermektedir. Tis1, burada insamn sosyal bir varlik olmasi itibariyle insanlarla bir arada yasamasi
gerekliligi ve onun sehirlesmeye olan ihtiyaci, toplumlarin birbirleriyle irtibati icin gerekli olan sevgi
fazileti, tilke yonetimi, dostluk fazileti ve dostlar arasinda olmasi gereken muamele bicimi vs. gibi
konulardan bahsederek makaleyi Eflatun’un vasiyetleri ile sonuclandirmaktadir.

Eser Islam ahlak diisiincesinde daha kapsayici bir eser olmasiyla birlikte ayrica kendisinden
sonraki ahlak literatiiriiniin icerigini belirleyici olmasi itibariyle de biiyiik 6nemi haizdir. Buna 6rnek
olarak Adudiiddin el-ici’nin (v. 756/1355) er-Risaletii’s-Sahiyye ve Risaletii’l-Ahlak diye tamnan
Ahlak-1 Adudiyye’si, #Devvani’nin (v. 908/1502) Ahlak-1 Celali’si, Kinalizdide Al Efendi’nin (v.
967/1560) Ahlak-1 Alai’si ve Muhyi-i Giilseni’nin (v. 1014/1605-6) Ahlak-1 Kiram adh eseri
zikredilebilir. 44

Ahlak-1 Muhtesemi: Eser, Tts1’nin orijinal bir eseri olmayip Nasiruddin Muhtesem’in ayet, hadis,
ehl-i beyt ahbari ve Ismaill onderlerinin sézlerinden olusturdugu ahlakla ilgili kitabimn Tisi
tarafindan tekmil edilmis bir Farsca cevirisinden ibarettir. 42

Eserin Muhammed Taki Danespejth tarafindan tashihli h.s. 1361 ve 1377, Tahran (intisarat-1
Daniskah-i Tehran), ve h. 1402 / m. 1981 tarihli Beyrut (ed-Darii’l-Alemiyye Li’t-Tibaa) baskilar1
mevcuttur. 40

Eser kirk fasildan olusup, muhtevasi itibariyle din, Allah’1 tamma, Allah yolunda nefs miicadelesi,
ilim ve amel, itaat, ibadet, dogru amellerde gayret gosterme, dua, sadaka ve onlarin faydalari, takva
ve ziihd, siikiir ve sabir, riza, teslim ve tevekkiil, iyi amel, kotiiliik, ¢irkinlik ve zuliimden sakinma,
diinyadan yiiz cevirip ahirete yonelme, hirs ve tamahkarlik belasi, fakirligin zenginlige tistiinliig,
giivenirlilik, ihanetten sakinma, dogru sozliiliik, yalandan kacinma, susmanin ve az konusmamanin
faydalari, hilm, bagislama, 6fkeye hakim olmak, hased, kin ve diismanhik, comertlik, cimrilik,
iffetlilik, dostluk, alimlerle ve iyi insanlarla oturup kalkma, mutluluk, vs. gibi konular1 igermektedir.

Evsafu’l-Esraf: Thsi’ye aidiyeti kesin olarak bilinen bu eser 4 Ahlak-1 Nasiri’den sonra telif
edilmistir. 28 Soyle ki, eserin This1’ye ait mukaddimesinde miiellif, kendisinin Ahlak-1 Nasiri isimli
eserini yazdiktan sonra seyr u siilik hakkinda bir eser yazma istegi icerisinde oldugunu dile
getirmektedir. Her ne kadar yine miiellifin belirttigi lizere dénemin kosullar1 s6z konusu arzuyu
gerceklestirmeye imkan vermemisse de buna ragmen Tisi biiyiik gayretle bu istegini gerceklestirmeye
nail olmustur. Sdyle ki, T{is1, mezkur istegini ilhanli devlet adarm Muhammed b. El-Ciiveyni’ye (v.
683/1284) iletip, boyle bir eserin yazilmasi hususunda gereken destegi alinca eserin yazimina
baslamus ve bu projesini tamamlamistir. Binaenaleyh Tisi Evsafu’l-Esraf adl1 bu eserini Hiilagfilar
doneminde dolayisiyla Ahlak-1 Nasiri adli eserinden sonra telif etmistir.

Eserin pek ¢ok yazma ve matbu niishalar1 bulunmaktadir. Ulkemizin kiitiiphanelerinde eserin yazma
niishalarimn bulundugu yerler soyledir: Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya bol., 4807 ve 2049,



Efgani Seyh Ali bol., 195, Esad Efendi bol., 3435, Fatih bol., 5426, Sehid Ali Pasa bol., 1385, 2721
ve 2827, Yeni Cami bol., 765, Nuruosmaniye kiitliphanesi 2267, Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed
Pasa bol., 1589 ve Millet kiitiiphanesi Ali Emiri Arabi bél., 4430. Ayrica ISAM Kiitiiphanesi
Nuhoglu boél., 156750 numarada Mirza Hiiseyin Han hattiyla bir baska yazma niishas1 (Tahran,
Kitabhane-i Tahran, h.s. 1306) da mevcuttur.

Bunlarin yam sira eserin Iran’da da yazma ve matbu olmak iizere niishalari bulunmaktadur.
Bunlardan Iran’da Astan-1 Kuds-i Razavi Kiitiiphanesinin 96 ve 98 no’lu kayitlarinda h.s. 969 ve
1055 tarihli yazma niishalar1 ve biri Seyyid Mehdi Semsuddin’in (Tahran, h.s. 1377) digeri ise
Seyyid Muhammed Riza Giyasi Kirmani’nin tahkikiyle (iran, Intisarat-i Huzfr, h.s. 1379) hazirlanmis
olan iki ayr1 matbu niishasi zikredilebilir.

Orijinali Farsca olan bu eser Arapca’ya da c¢evrilmistir. S6z konusu cevirinin 1088 h.s., tarihli
niishalar1 Astan-1 Kuds-i Razavi Kiitiiphanesi’nin 120, 121 no’lu kayitlarinda bulunmaktadir.

Eser bir mukaddime, bir giris ve alti boliimden olusmaktadir. Her bir béliim yalnmizca altinci bélim
disinda alt fash icermektedir; altinci bolim ise her hangi bir fasli icermemektedir. Muhteva
itibariyle tasavvufi bir eser olup seyr u siiliik mertebelerini konu edinmektedir. S6z konusu mertebeler
imandan baglayip fena da son bulmaktadir. Bunlar arasinda ise sebat, niyet, dogruluk (sidk) yonelis
(inabet), ihlas, tovbe, ziihd, fakirlik, riyazet, nefs muhasebesi ve murakabesi, takva, halvet, tefekkiir,
korku, umut, (reca), sabir, siikiir vs. gibi konular ele alinmaktadir.

Risaletii'n-Nasiriyye: Eser, Tusi’nin Telhisil Muhassal adli eserinin arkasinda (Beyrut,
1405/1985) nesredilmistir. 42

Eserde filozofta olmas1 gereken &zelliklerden, 11ahi dinin insamin yetkinlesmesindeki gerekliligi ve
roliinden, insani nefs ve onun kalici oldugu 6zelliginden, ayrica, nefsle beden arasindaki miicadeleden
bahsedilmektedir. Tisi’ye gore filozof, diinya nimetlerine hirsli olmamali, onlardan ihtiyaci
olciisiince edinmeli, kendisini diisiinceye adamali, bedeni hazlardan vazgecerek nefsini arindirmali,
iffetli, secaatli olup ayrica 6liimden korkmamalidir. Bunlarin yam sira baskanlik istegini de
tasimamalidir. Fakat Tas1 bu konuda ilahi dinin insamin yardimci olacagim 6zellikle belirtmektedir.
Nitekim miiellif ilahi emrin gelisini bedenle nefs arasindaki direnise baglar. Ona gore eger bedenle
nefs arasinda bir direnis olmasaydi insana ilahi emir de gelmeyecekti.

Biitiin bunlarla birlikte insani nefsin bedenden farkli olarak kalici oldugu hususuna da dikkat ceken
Tisi, eserine insamn mutlu ve mutsuz kilabilecek 6zelliklerden bahsederek son verir.2

Tefsir-i Streti’l-Asr: T(si nin bu eseri kiiciik bir risale olup, onun Telhis{il Muhassal adli eserinin
arkasinda (Beyrut, 1405/1985) nesredilmistir. 21

Bir tefsir eseri olmakla birlikte ahlakla ilgili bir eser olarak da degerlendirilebilir. Nitekim soz
konusu eser, icerigi itibariyle T@si’nin insanin yetkinligine iligkin goriislerinin ayetle
temellendirilmesinden ibarettir. 22

4. Islam Ahlak Diisiincesindeki Yeri

Bagimsiz felsefl bir kategori olarak ahlak alamnda eser yazma gelenegi, Kindi, Farabi, Ibn Sina ve



Ibn Miskeveyh gibi bazi erken dénem meshur Islam filozoflarindan bu yana devam eden bir
gelenektir. Bu tiir bir felsefi sdylem tarzi haddi zatinda Kur’an ve hadislerde mevcud olmasina
ragmen, oldukca bagimsiz olan bir ahlaki diisiince ve rehberlik bicimini énerir. 22 T{isi’nin diisiince
sisteminde kendine 6zgii bir yer isgal eden ahlaka dair eserlerini de bu tiir felsefi s6ylemin uzantisi
olarak degerlendirebiliriz.

Filozofumuzun eserleri arasinda énemli bir yere sahip olan ahlaka dair yazilar ister Ismaili, ister
felsefi, isterse de tasavvufi bir gelenek icinde yazilmis olsun onun ahlaki séyleminin yapisim teskil
eder. Tisi1 uzmanlarindan Hamid Dabasi’nin de hakli olarak belirttigi gibi filozofumuzun ahlaki
soylemi Islam Seri’at1 ile aym degildir. Buradan T{si’nin ahlaki sdyleminin mahiyeti itibariyle
Islam’a karsit veya ondan tamamen farkli bir sdylem oldugu yéniinde bir sonuca gidilmemeli. Nitekim
onun Ahlak-1 Muhtesemi, 2*Evsafu’l- Esraf ve hatta felsefi ahlaka dair en énemli eseri olan Ahlak-1
Nasiri’sinde baz goriislerini zaman zaman ayet ve hadislerle desteklemesi, yine bu yéndeki bir baska
eseri olan er-Risaletii’n-Nasiriyye’sinde ahlaki terbiyede dinin 6nemine dikkat cekmesi ve bdylece
ahlak anlayisindaki merkezi sOyleminin temelde Kur’an’in ahlaki 6gretilerine ve bu yonde vermis
oldugu mesajla ortiismesi onun ahlaki soylemine yonelik boyle bir iddiada bulunma imkanim ortadan
kaldirmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ve hadis gibi kaynaklarin Ttsi’nin ahlak anlayisinin 6ziinde var
olmasi gercegi, onun ahlak sisteminin ve ya bu yondeki felsefi séyleminin mahiyeti itibariyle Islam’a
ve onun temel ilkelerine ters diismediginin temel gostergesidir. Fakat her ne kadar ahlak diisiincesinde
bazen Kur’ana ve hadislere basvurmus olsa da Tisi’nin bu yondeki diisiince sisteminde Kur’an ve
hadis gibi kaynaklara Yunan, Iran ve hatta Hind ahlak mirasim da dahil ettii gorilmektedir. Bu
yoniiyle filozofumuzun Islam ahlak diisiincesinde Ibn Miskeveyh’den sonra Islam oéncesi ve Islami
olmayan kaynaklarla Kur’an ve hadis kaynaklarindan bagimsiz, bir diger ifadeyle seri’atten bagimsiz
bir otoriteye dayanan sentetik bir sdylemle ayr1 bir felsefi ahlakin olusturulmasina katkida bulundugu
aciklikla soylenebilir. Bu durum yine Tisi diislincesinin arastirmacilarindan Hamid Dabasi’nin
sozleriyle aciklanacak olursa: “TGsi’nin kendine 6zgli niteliklere sahip oldugu ahlaki soylemi,
Miisliiman olsun ya da olmasin her bir bireyin giizel bir karakter ve sosyal bir terbiye alabilecegi
ahlaki tahayyiil aleminin kontroliindedir.” 22Sonuc itibariyle T{is1’nin ahlaki sdyleminin ona bagh
olanlar belli bir dinin mensuplariyla sinirli olmayan ahlaki bir séylemin evrenine davet eden sentetik
ahlaki kurallar ortaya cikarmis oldugu soylenilmelidir. Filozofumuzun evrensel olarak da
nitelenebilen bu ahlaki séylemi cercevesinde zikredebilecegimiz temel yapiti ise onun Ahlak-1 Nasiri
isimli eseridir. Yine bu baglamda filozofumuza ait olan er-Risaletii’n-Nasiriyye isimli eseri de bu
sOylemin bir parcasi olarak degerlendirilebilir.

Ayrica, Tis1’nin ahlak diisiincesini bir baska acidan bu yondeki tiim ahlak eserleri dahil bir biitiin
olarak degerlendirecek olursak, onun ahlak diisiincesinin hem dini hem felsefi hem de tasavvufi bir
Ogretiyi ihtiva ettigini s6yleyebiliriz. Ahlak diisiincesinin bu sekildeki ii¢ boyutlu olusu filozofumuzun
bu yondeki sdyleminin toplumun biitiin kesimlerine hitap edecek bir nitelige sahip oldugunu
gostermektedir. Eserleri arasinda Ahlak-1 Muhtesemi —her ne kadar tam olarak Ttisi’ye 6zgii olmasa
bile— ile Evsafu’l-Esraf daha cok dini ve tasavvufi bir karakter arzederken, Ahlak-1 Nasiri ile er-
Risaletii'n-Nasiriyye felsefi karakter arzetmektedir. Hatta T(si’nin Ahlak-1 Nasiri ile er-Risaletii’n-
Nasiriyye adl1 bu iki eserinin onun diisiince sisteminde filozofca yasamanin ve ya gercek filozof
olmanin prensiplerini ortaya koydugunu ve bdylece Ebu Bekir er-Razi’nin et-Tibbu’r-rihani adh



eserinde yer verdigi es-Siretii’l-felsefiyye baglamindaki goriislerinin tekmillestirilerek genis bir
acithmim olusturdugunu soyleyebiliriz. Nitekim her iki eser bir biitiin olarak, ahlaki yasamla birlikte
aym zamanda filozofca yasama idealinin de teorik ve pratik esaslarim ayrintilariyla ortaya
koymaktadir. Fakat bu arada Ahlak-1 Nasiri’nin er-Risaletii’n-Nasiriyye’den daha kapsamli oldugunu
da soylemeliyiz. Filozofumuzun felsefi ahlaki s6zkonusu oldugunda er-Risaletii’n-Nasiriyye’ye
kiyasla Ahlak-1 Nasiri’nin ilk akla gelecek eser olmasi da bu 6zelliginden olsa gerek. islam ahlak
diisiincesinde ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-ahlak’indan sonra T{si tarafindan daha kapsamli bir
sekilde yazilmis olan bu eserde basta Ibn Miskeveyh olmak iizere Kind1, Farabi, Ibn Sind ve Gazzall
gibi Isldm diisiiniirlerinin yam sira ayrica Sokrat, Eflitun ve Aristoteles gibi eski Yunan
diistiniirlerinin de goriislerinden faydalanilarak ahlaki yasamin ve mutlu olmamn ilkeleri ortaya
konulmaktadir. Yine, islam diisiincesinde Ebu Bekir er-Razi’den (v. 313/925) itibaren siiregelen
Ahlak ilmi ile Tip ilmi arasinda kurulan irtibat 22 Ahlak-1 Nasiri’de ayrintili olarak ele alinan konular
arasindadir. 22 Fakat bu konun ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-ahlak’inda da mevcud olmasi Tisi’nin
mezkur konuda Ibn Miskeveyh aracilifiyla Razi’den etkilendigini gostermektedir. 2

Ahlak-1 Nasiri’nin 6nemine isaret edecek bir diger husus bu eserde ameli hikmetin Ibn Sina’da
aldigr son seklinin tehzibu’l-ahlak, tedbiru menazil ve siyasetii miidiin seklindeki iic ayr1 baslik
alinda ayrintili olarak incelenmis olmasidir ki, bu da filozofumuzun eserini ibn Miskeveyh’in
Tehzibu’l-ahlak’indan farkli kilmaktadir. Nitekim, Ibn Miskeveyh’in mezkur eserinde ahlak ilmi
disinda ayrica ev idaresi ve siyaset seklinde ticlii boliimlemeye rastlamamaktayiz. Boylece her ne
kadar Tehzibul Ahlak Ahlak-1 Nasiri’den 6nce Islam diisiincesinde ahldka dair yazilmus olan ilk
sistemli bir eser olsa da Ahlak-1 Nasiri hem 6nceki felsefi birikimi 6zetlemesi hem de tehzibu’l ahlak
kismu disinda diger iki béliimii de icermis olmasi yoniinden daha kapsayici bir 6zellige sahiptir. Fakat
bununla birlikte eserin birinci makalesinin pek cok kismumn Tehzibu’l-ahlak’in serbest alintis1 oldugu
da goz ardi edilemez. Bu durum bize Ibn Miskeveyh’in T@si iizerindeki etkilerini rahatlikla
konusabilme imkam saglar. Yine bu etki sebebiyledir ki, her iki esere bakungimizda ahlak ilminin ibn
Miskeveyh’i oldugu gibi Tisi’yi de tehzibu’l-ahlak cercevesiyle birlikte psikolojik (ilmu’n-nefs)
cercevede de ilgilendirdigi goriilmektedir. Ahlakin Ibn Sind’y1 daha cok psikolojik bir cercevede
ilgilendirmis oldugu hatirlanacak olursa =2 her iki filozofun bu yoniiyle Ibn Sina’dan ayrildigim
soyleyebiliriz.

Sonuc olarak Tiisi’nin islam ahlak diisiincesindeki yerini tespit etmemiz acisindan oldukca énemli
olan Ahlak-1 Nasirl isimli eseri Prof. Dr. Mustafa Cagrici’min da belirttigi gibi gerek sistem ve
cerceve, gerekse muhteva bakimindan Islam’da ahlak diisiincesinin olgunluk déneminin en dikkate
deger olan son 6rnegidir. 82Sézkonusu bu eser bir tek kendinden énceki felsefl brikimi 6zetlemesi ile
degil, aym zamanda kendisinden sonraki dénemde de Isldam ahlak diisiincesinde etkili olmasi
yoniinden biiyiik 6nemi haizdir. Nitekim ahlak alamnda daha sonraki ¢alismalarin cogunun Tisi’nin bu
eserinin birer taklidi oldugu goriilmektedir. Bu kabilden eserler arasinda Kinalizade Ali Efendi’nin
(v. 979/1572) Ahlak-1 Alai’sini, Celaleddin Devvani’nin (v. 908/1502) Ahlak-1 Celali diye bilinen
eserini, Muhyi-i Giilseni’nin (v. 1014/1606) Ahlak-1 Kirdm’1m, Adudiiddin el-Ici (v. 756/1355) er-
Risaletii’s-sahiyye ve Risaletii’l-ahlak diye bilinen Ahlak-1 Adudiyye’sini ® ve hatta bu eser iizerine
serh yazmus olan Taskdpriizade’nin (v. 968/1560) Serhi Ahlak-1 Adudiyye adli eserini zikredebiliriz.
62



Sonu¢ olarak Tasi’nin ahlak diisiincesinde onceki felsefi gelenekten biiyikk 6lciide etkilenmig
olmasiyla birlikte ayrica, tevariis etmis oldugu bu diisiince gelenegini kendisinden sonrakilere de
devrettigi ve sonrakilerin ahlak diisiincesi iizerinde biiyiik 6lciide belirleyici bir role sahip oldugu
rahathikla séylenebilir. Bu durum bir diisiince geleneginin kopukluk yasamadan siirekliliginin
saglanmas! yoniinden dikkate alimrsa, filozofumuzun islam ahlak diisiincesinde ne gibi dnemli bir
diistiniir oldugu hususu pek acgiktr.

Fakat, TGsi’nin ahldk diisiincesi baglaminda sonraki dénem Miisliiman diisiiniirler {izerindeki
etkisini ayrintilari ile ortaya koymak ayrica bir calismayr gerektirdigi icin biz bu ayrintilar1 burada
ele alacak degiliz.

Miiellifin Mukaddimesi

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Mukayesesiz siikiir Allah’a layiktir. Zira hi¢bir akil O’nun hakikatini tamyacak giicte degildir ve
yine hicbir diisiince ve bilgi O’nu kiinhiiyle bilmeyi kapsayacak genislikte degildir. Onu nitelemede
kullanilan her tabir ve yine O’nu vasfeden dilden uzak her beyan eger siibiiti olursa tesbih
kuskusundan dolay: tasavvura gelmez. Eger gayri siibiiti olarsa Allah’in sifatlarim inkar etme (ta‘til)
gailesinden dolayr zanna kapilmaktan (tevahhiim) arinmis olmaz. Bunun icindir ki, temiz kimselerin
onciisii, evliyalarin énderi ve nebilerin sonuncusu (Hatemu’l-Enbiya) Muhammed Mustafa (s.a.v.)
soyle demistir: “Sen kendini 6vdiigiin gibi seni 6vmeye kadir degilim. Sen hakkinda s6z s6yleyenlerin
sozlerinin fevkindesin.” 52

Binlerce 6vgii, salavat, tesekkiir ve tahiyyat Hakkin hakkiyla o’nun mukaddes ruhunun ve onun
hanedanmmn (soyunun) temiz ruhlarimn, 6zellikle masum imamlar ve secilmis dostlarimn tizerlerine
olsun.

Sonrasina gelince, bu kitabin yazar1 ve bu eseri yazmayi kararlastiran Muhammed Ts1, begenilmis
ahlak ve begenilmis siyasetin filozoflarin yoluyla aciklanmasim iceren ve Ahlak-1 Nasiri olarak
isimlendirilen kitab1 yazdiktan sonra seyr u siilik® ehlinin ve akli ve vahyi (sem’?) kanunlara ve de o
sanatin 0zii ve o fennin 6zeti menzilesindeki nazari ve ameli inceliklere dayanan hakikat taliplerinin
kaidesi iizere evliyalarin® seyrinin® 6zet bir bicimde aciklamasim ve basiret ehlinin yolunun
aydinlatilmasim iceren bir eser tertip etmeyi diisiindii. Fakat boyle 6énemli bir isle mesgul olmak
sayisiz isler ve faydasiz engeller yiiziinden miimkiin olmuyor ve goniilde olanin kuvveden fiile ¢cikmasi
hasil olmuyordu. Fakat bu imkansizlik, en biiyiik diizen sahibi olan padisah, alemin veziri, kili¢ ve
kalemin valisi, Araplarin ve Acemlerin en biiyiiklerinin dnderi, hakkin ve dinin giinesi, Islam ve
Miisliimanlarin ziyneti, {ilkelerin yoneticilerinin sahibi, memleketlerin divamnin sahibi, esraf ve ileri
gelenlerin 6viileni, adalet ve ihsdmn mazhari, cihamn en erdemlisi ve en yetkini, Iran’in siginag ve
mercii, evliyalarin sevimlisi ve mutluluk sahibi Muhammed b. el-Ciiveyni’nin (Allah yardimlarim
izzetli kilsin ve giiciinii iki misli artirsin) etkileyici isareti ile sona erdi ve s6z konusu diisiince
yiiriirliige girdi. Boylece (diisiincenin hayata gecmesi icin) firsat hasil oldu ve engellerin varlig1 ve
ilgilerin cokluguyla birlikte (bu karar icin) uygun bir zaman ve durum ortaya ¢ikti. Dolayisiyla
engellerin varligina ragmen gonliin aciklanmasina miisaade ettigi sey Ciiveyni tarafindan hosgoriiyle



karsilandi. O biiyiigiin emrine boyun egildiginden ve buyruga itaat ederek ona tabi olundugundan
dolay1 bu konuda hakikatlerin aciklanmasim ve o inceliklerin zikrini kapsayan birka¢ bab 6zet olarak
yazildi. Her babda “Batil ona ne 6niinden ne de arkasindan gelir.” ®seklinde Kur’an’dan bir ayet
kamt getirilerek aciklamalar yapildi; ve hatta 6rnek getirilme gibi bir husus ortaya cikiiginda da o
husus aciklanmis oldu. Eger maksada isarette aciklik bulunmadiysa (miiellif) o konuda ona yakin
olanla yetinir ki, buna da “Evsafu’l-Esraf” (Seckinlerin Ahlaki) adi verildi. Eger (bu kitap) onun
tistiin diistincesinde begenilirse maksat hasil olmustur. Bunun aksi s6z konusu olursa, 6nceden 6ziir
dilendigi icin onun serefli zattimn iyi ahlaki ve giizel huyu bu hatalarin izini magfiret perdesiyle gizler.
Her seyden beri ve yiice olan Allah, ona mecazi alemde onderlik ve liderlik tahsis ettigi gibi hakiki
alemde de ilaht sefkate, ebedi servete iletir ve bunlarla vasiflandirir. Gergekten O, liitufkarca karsilik

verendir.

Seyr u Siiliikk’un Gerecleri

Kugskusuz kendisini, kendi eylem ve davramslari hakkinda diisiinen bir kimse kendisinin
baskalarina muhta¢ oldugunu ve baskasina muhta¢ olan her kesin zati itibariyle nakis oldugunu
bilecektir. Insan kendisinin eksik bir varlik oldugunu bilince icinde yetkinlige meyleden bir diirtii
ortaya cikar. Boylece o, yetkinlige dogru istek duyar ki, tarfkat ehli bu hareketi siilik %8 olarak
adlandirirlar. Iginde siiliika ragbet dogan kimsenin bu alt seye yonelmesi gerekmektedir:

Birincisi, seyr u siiliikun baglangici olup yol azig1 ve yiyecek menzilesinde olan 6n hazirlikar.
Yani, kisinin siiltika nereden baslayacagin ve bu yonde hazirlik yapilmasi gereken ilk isleri bilmesi
gerekir.

ikincisi, seyr u siiliika engel olan seylerin ortadan kaldirilmasidir. Yani, insam hareket & ve seyr u
siiliiktan alikoyan engellerin saptanmasi ve ortadan kaldirilmasidir.

Uciinciisii, seyr u siiliktur. Yani, araciligiyla insam baslangictan hedefe ulastiran bir yolda yiiriime
ve harekete baglamadir. Bu, salikin isin baglangicinda terakki ettigi haldir.

Dordiinciisi, seyr u siilik esnasinda salikin terakki ettigi hallerdir.

Besincisi, siiliktan sonra ermislerin ve hedefe varanlarin karsilasacag hallerdir.

Altincisi, siiliikun sonudur ki, buna “tevhidde fena (yok olmak) olma” (fena der tevhid) 22 denilir.

Hareketin sonu olan altinci kisim disinda bu kisimlardan her biri birka¢ meseleyi kapsar. Bu alti
meseleyi alti bapta, her bab1 da alti fasilda aciklayacagiz. Altinc1 bab coklugu kabul etmediginden 2
mezkur boliimlemenin disinda kalmaktadir.

Bilinmesi gerekir ki, tipki hareketten bir boliimiin meydana gelmesi gibi seyr u siiliikta da her
boliimiin meydana gelmesi kendisinden sonra gelen diger boliimden 6ncedir. Bu diger boliimii de
baska bir boliim takip eder. Yolun son {invam olan béliime gelince bunun arkasindan diger béliim
gelmemektedir.

Gidis veya seyr u siilik esnasinda salikin terakki ettigi her bir hal 6nceki hal ile sonraki hal
arasinda bir araci olur. Bu durumda meydana gelen her hal kendisinden 6nceki hale kiyasla yetkin ve
takdir edilmis, kendisinden sonraki hale kiyasla ise noksan ve takdir edilmemis olacaktir. Nitekim



Peygamber (Allah’in selam onun ve ailesinin iizerine olsun) séyle buyurmustur: “Iki giinii esit olan
kimse aldanmustir.”

Buna gore biiyiikler sdyle demisler: “Iyi kimselerin iyilikleri mukarreblerin kotiiliikkleridir.”

Allah’1in istegiyle bu istenilenler kitabin fasillarinda vuziiha kavusturulacaktir.

Bundan sonra bu mukaddimede belirtildigi gibi, Allah’in basarili kilmasi ve yardimiyla bu kitabin
baplari ve fasillar1 aciklanmaya baglanacaktir.

BIRINCI BAB

Seyr u Siiltikun

Baslangic1 ve On Hazirlik

Bu konu alt1 fasilda aciklanacaktir.
Birinci Fasil: iman

Ikinci Fasil: Kararlilik (Sebat)
Uciincii Fasil: Niyet

Dordiincii Fasil: Dogruluk (Sidk)
Besinci Fasil: Yonelis (inabet)
Altunc Fasil: Thlas

BIiRINCIi FASIL: iMAN

Yiice Allah der ki: “Iman edip imanlarina zuliim giydirmeyenler giivendedirler. iste onlar hidayette
olanlardir.” 72

Iman sozlikte her tiirlii dogrulama (tasdik) ve inanmak anlarmndadir. Tahkik ehlinin 1stlahinda ise
kesin bilgileri (ma‘limat-i yakinl) dogrulama ve Peygamber (s.a.v)’in buyurduklarina kalben iman
etmektir. Peygamberin bilgisi Allah’in (Hiid4) bilgisinden ayr1 degildir. Nitekim, Kadir, Alim, Isiten
(Semi’) ve Goren (Basir) olan Allah, peygamberler gondermis ve Kur’an’i da Hz. Muhammed
Mustafa’ya (Allah’in selami onun ve ailesinin iizerine olsun) indirerek kabul ve ittifak edilen farz,
miistehab, helal ve haramlari Islam iimmetine aciklamstir.

Dolayisiyla iman bu meseleleri kapsamaktadir. imamn bu 6lciisii fazlalig1 ve eksikligi kabul etmez.
Zira iman bu o6lciiden az olursa iman sayilmaz; yine eger bu 6lciiden fazla olursa bu durumda da
imanin kendisi olmayip, imamn yetkinligi olur.

Iman alameti ve nisanesi

Iman nisanesi kisinin bilmesi, sdylemesi ve yapmasi gerekenleri bilmesi, sdylemesi ve yapmasl,
ayrica, sakinmasi gereken seyden de sakinmasi ve o seyden uzaklasmasidir. Iste biitiin bu
sOylediklerimiz, “salih amel” olarak adlandirilmakta olup imamin gerecleridir ve ayrica artip,
eksilebilir. Bundan dolay: salih amel her konuda imanla birlikte zikredilmektedir. Nitekim bir ayette
buyruldugu gibi: “Yalnizca inananlar ve salih amel isleyenler... 23

Imamn mertebeleri

Imamn birka¢ mertebesi vardir. Imamn en asag mertebesi dildeki imandan ibarettir. Allah bu



konuda soyle buyurmaktadir: “Ey inananlar! Allah’a, Peygamberine ve ona indirilmis kitaba inamn”
74

Yine “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki, ‘Inanmadimz, ama ‘teslim olduk’ deyin; inan¢ heniiz
kalplerinize girmemistir.” Z2ayeti de bu hususa isaret eder.

Bunun tstiinde olan iman mertebesi, taklidi imandir. Yani miiminin iman etmesi gereken seye kesin
olarak iman etmesidir. Fakat onun bu iman1 zevale ugrayabilir. Tabii ki, kesin iman hasil olursa bunun
arkasindan salih amel gelecektir. Nitekim Allah séyle buyurmaktadir: “Inananlar, Allah’a ve
peygamberine inanmis, sonra siipheye diismemis ve Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihat etmis
olanlardir.” %8

Bundan daha {istiin iman mertebesi, gayba olan imandir ki, Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir:
“Gayba inamirlar” %

Bu tiir iman, der(ini basiretle aym tiirden olup, saglam imam gerektirir. Sanki miimin hakikati gayb
perdesinin arkasindan miisahede eder.

Bundan daha iistiin iman mertebesi yetkin imandir. Allah buna isaretle sdyle buyurmaktadir:
“Miiminler ancak, Allah amldig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda
imanlarim artiran ve yalmz Rablerine dayamp giivenen kimselerdir. Onlar namazlarim dosdogru kilan
ve kendilerine nizik olarak verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. iste gercekten
inanmus olanlar bunlardir.” 2

Bu iman, daha sonra aciklayacagimiz kesin (yakini) iman olup iman mertebelerinin en istiinii
sayllmaktadir.

Seyr u siiliikta amndaki iman, gaybi imandan eksik olmamali; yine bunun gibi, taklidi imandan az

dahi eksik olamaz. Zira boyle olursa s6z konusu imamn faydasi olmaz. Ayrica yalmzca dilde olan

iman gercekte iman degildir. “Ve onlarin cogu ortak kosmadan Allah’a inanmazlar.” 2 ayeti de buna

isaret eder.

Dolayisiyla insan, seyr u siilik i¢in kesin bir sekilde en {istiin imana sahip olmalidir. Zira eger
mutlak Yetkin’in varligina ve alemi Yaratan’a kesin iman hasil olursa, bu itikadin nuruyla insan ruhu
huzur bulur ve seyr u siilik onun i¢in miimkiin olur. Boéylece insan zorluk ¢cekmeden, kolaylikla hedefe
varabilir.

IKINCI FASIL: KARARLILIK (SEBAT)

Yiice Allah kararlilik hakkinda sdyle buyurmaktadir: “Allah inananlari, diinya hayatinda ve ahirette
saglam bir soz iizerinde tutar” &

Kararlilik, nefsin yalmz imanla huzur bulmasi ve sonucta yetkinlik talebine miiyesser olmasi
halidir. Zira inancinda sarsilms olan her bir kimse yetkinligi talep edemez. Imanda kararlilik yetkin
ve yetkinlige yonelik azmin meydana gelmesinden ibarettir; hatta bu azimlilik olmazsa yetkinlik talebi
imkansiz olur. Yetkinligin talep edilmesi azmi ve bu yoldaki kararlilik meydana gelmedigi siirece
seyr u siiliik imkansiz olur; ve (bdylece) kararsiz azim sahibi bir kimse, “seytanlarin saptirip saskin
olarak cole diisirmek istedikleri” 8kimseler gibi olacaktir. Belki, boyle kimselere saskin



(miitehayyir) ve sersem (sergerdan) denebilir. S6yle ki, belli bir semte ydonelmeyecek kadar azim
sahibi olmayan kimseden hareket ve seyr u siiliik sadir olmaz. Boyle bir kimseden hareket sadir olsa
dahi bu hareket sonsuz 1zdirap ve kusku dolu olur ki, bunun da faydasi ve semeresi olmaz.

Bir bireyin kararhiligim gerektiren sey, kalp go6zii (basiret-i dertni/batini) ve kendi inancimn
gercekligine yonelik itikadidir. Ayrica, yetkinlige varma lezzetini hissedip, i¢sel olan bu halin zevale
ugramayacak bir sekilde meleke haline gelmesidir. Bu sebeple kararli insanlardan sadir olan dogru
ameller siirekli ve zar(ri olur.

UCUNCU FASIL: NIYET

Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir: “De ki, ‘Namazim, ibadetlerim, hayatim ve 6liimiim,
alemlerin Rabbi Allah icindir.”” 82

Niyet, kasit anlammndadir. Kasit ise ilimle amel arasinda birlestirici cemberdir. Zira eger birisi ne
is yapmasi gerektigini bilmezse, o isin hangi kasitla yapilacagini da kararlastirmis olmaz. Dolayisiyla
bir kasit veya amag¢ olmazsa, herhangi bir amel de hasil olmaz. Oyleyse, seyr u siilikkun baslangici
kasitir. Dolayisiyla salikin seyr u siilikta belli bir maksadi goz oOniinde bulundurmasi gerekir.
Maksat, Mutlak Yetkin oldugu icin, niyetin Yiice Hakk’a yakinlik talebini icermesi gerekir. Zira,
mutlak yetkin Olan, Zati temiz (pak) olandir.

Eger boyle bir hal meydana gelirse buna gore amelsiz niyet, niyetsiz amelden daha iyi olacakur.
Nitekim Peygamber (s.a.v) soyle buyurmaktadir: “Miiminin niyeti amelinden iyidir.” 8Ciinkii niyet
ruh menzilesinde, amel ise beden menzilesindedir. Yine bir hadiste: “Ameller niyetlere goredir”
84puyrulmaktadir ki, (bu duruma gore) bedenin hayat: ruhun varligina baghdur.

Yine sOyle buyurulmaktadir: “Biitiin isler niyetlere goredir. Hicreti Allah’a ve Resiiliine olan
kimsenin hicreti, Allah’a ve Resliliine olur; diinya malina ulasmaya ve kadinla evlilige hicret eden
kimsenin hicreti, hicret etmis oldugu seylere yonelik olur.” 82

(Allah’a) yakinlik kastiyla ilgili niyete bagh iyi amel, her zaman bu haseple yetkinligi meydana
getirir. Bununla ilgili olarak Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Ancak sadaka vermeyi yahut iyilik
yapmayl ve insanlarin arasim diizeltmeyi gozeten kimseler miistesna, onlarin gizli toplantilarinin

cogunda hayir yoktur. Bunlari, Allah’in rizasim kazanmak icin yapana biiyiik ecir verecegiz.” &

DORDUNCU FASIL: DOGRULUK (SIDK)

Allah (Stibhaneh) séyle buyurmaktadir: “Ey inananlar! Allah’tan sakimn ve dogrularla beraber
olun” &

Dogruluk sozliikte dogru sdylemek ve verilen sozii yerine getirmektir. Bu baglamda bu kavramdan
kastedilen, kisinin hem sézde, hem niyette ve azimde, hem ahde vefada ve ayrica karsilastigi
durumlarin tamaminda dogru olmasidir. Dogru olan kimse, zikrettigimiz bu durumlarin tiimiinde
dogrulugun kendisinde aliskanlik ve meleke haline geldigi ve her konuda dogruluga aykiri bir



durumun ne benzerinin ne de izinin kendisinde bulunamayacag kimsedir.

Alimler ve bilgeler derler ki, boyle (dogru) olan bir kimsenin riiyalar1 da dogru olur ve dogru
cikar. “Inananlardan, Allah’a verdigi ahdi yerine getiren adamlar vardir.” 8ayeti, béyle kimselerin
sam hakkinda gelmistir. Yiice Allah, dogru olan kimseleri peygamberler ve sehitlerle aym saftan
olarak zikretmektedir. Allah gsoyle buyurmaktadir: “Onlar, Allah’in nimetine eristirdigi
peygamberlerle, dosdogru olanlar, sehidler ve iyilerle beraberdirler.”

Ibrahim ve Idris gibi biiyiik peygamberler de dogruluk unvamyla nitelenmisler ve bu konuda séyle
buyurulmaktadir: “O, gercekten dosdogru bir peygamberdi.”2

Yine diger peygamberler hakkinda da soyle buyrulmaktadir: “ve onlari dogrulugun yiice dili
yapmustik” 21 Dogruluk yolu hedefe en yakin yol oldugu icin dogru yolda seyr u siilik eden kimse,

Allah’1n istegiyle hedefe ulasmaya en timitli kimse olacaktir.

BESINCI FASIL: YONELME (INABET)

Yiice ve her seyden beri’ olan Allah bu konuda séyle buyurmaktadir: “Rabbinize yonelin ve O’na
teslim olun.” 22Y&nelme (indbet) yiiziin Allah’a dénmesi ve ona dogru yonelmektir. Bu ise ii¢ bicimde
meydana gelir: Birincisi, kalben yoOnelmektir ki, bu durumda insamn her zaman yiice Allah’a
yonelerek, diisiince ve dualarinda O’na (Perverdigar) yakinlasma istegi gostermesi gerekir. Tipki
“gormedigi halde Rahman’dan korkan ve (O’nun huzuruna) halis bir kalp ile gelenler...” 2gibi.

Ikinci yonelme sekli, sozlii olarak yonelmedir. Bu her zaman Allah’1, O’nun nimetlerini ve O’nun
huzuruna yakin olan kimseleri zikretmekle mesgul olmaktir. Nitekim soyle buyurulmaktadir: “Ancak
ona yonelen, diisiiniip 6giit alabilir.” 2

YoOnelmenin {igiincii sekline gelince, bu da amel bakimindan yonelmedir. Bu itibarla insamn itaat ve
ibadetlerinin Allah’a yakinlasma maksadina bagli olarak devamli olmasidir. Ornegin farz, siinnet ve
nafile namazlar, miistahab isler, din biiyiiklerini ziyaret etme, insanlara sadaka verip ihsanda
bulunarak onlar1 faydali seylere ulastirma ve ayrica onlar1 zarara diisiirecek seylerden alikoyma,
muamelelerde dosdogru olma, kendisine ve ailesine karsi insafli olma, kisacasi ser’1 hiikiimlerin
tamamini Allah’a yaklastiracak ve O’nun rizasim kazanacak bir sekilde tistlenme gibi. Yiice Allah
soyle buyurmaktadir: “Cennet, takva sahiplerine yaklastirilir; [onlardan] uzak olmayacaktir! [O zaman
onlara]: ‘Iste size vaat olunan [cennet] budur. [Buras1] daima Allah’a yonelen, [O’nun buyruklarini]
koruyan, gormedigi halde Rahman’dan korkan, [kiyamet giinii] O’na yonelen bir kalple gelen kimseler
icindir. Oraya esenlikle girin! Iste bu, sonsuzluk giiniidiir!” Orada diledikleri, kendilerinin olacakur.

Katimizda fazlasi da vardir.” 2

ALTINCI FASIL: iHLAS

Her tiirlii kusurdan beri olan yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Oysa onlar, dogruya



yonelerek, dini yalmz Allah’a has kilarak O’na kulluk etmek, namazi kilmak ve zekati vermekle
emrolunmuslardi. Dosdogru olan din de budur!” 2

“Ihlas” Fars dilinde halis kilmak, katisiksiz veya saf kilmak anlamindadir; yani, bir seyi yamnda
olan veya karismis oldugu diger bir seyden ayirmak anlamindadir. Fakat, burada ihlas, insamn
soyledigi ve yaptig1 her seyin diinyevi ve uhrevi hicbir amacla olmayip yalmzca, yiice Allah’in
dergahina yakinlasma ve O’na yonelme maksadiyla olmasidir. “Halis din Allah’1n degil midir?” ¥

“Ihlas”in z1tti, insamn soyledigi ve yaptuklarimn Allah’in rzasi disinda bagska bir amagtan dolay
olmasidir. Tipki mevki ve mal sevgisi ya meshur olma istegi ya ahiret sevabina olan tamah ya da
cehennem azabindan kurtulmak ve kurtulus yoniinden olmasi gibi. Bunlarin tiimii ortak kosma (sirk)
babindandir.

Ortak kosmamnin da agik ve gizli olmak tizere iki tiirii vardir. Acik bir sekilde ortak kosma tiiriine
ornek olarak putperestlik zikredilebilir; geri kalanin tiimii gizli ortak kosmadir. Peygamber (Allah’in
selam onun ve ailesinin iizerine olsun) soyle der: “Ummetimde ortak kosma niyeti, siyah karincamn
karanlik gecede sert kayanin iizerinde yiiriimesinden daha gizlidir.” 2

En kotii ortak kosma yetkin olmayl isteyen kimse icin seyr u siiliktaki engeldir. “Rabb’ine
kavusmay: uman kimse iyi is yapsin ve Rabb’ine ibadette hicbir seyi ortak kosmasin.” 2

Gizli ortak kosma bertaraf edildiginde siiltk ve vusul 12 kolaylikla elde edilecektir. “Kim kirk

sabah Allah icin ihlash olursa hikmet pinar1 kalbinden diline akar.” 1Yjsmet Allah’tandir.

IKINCI BAB:

Seyr u Siiltkta

Engellerin

Ortadan

KaldIrTlmasI

Bu bab alt1 fash icermektedir.
Birinci Fasil: Tévbe

Ikinci Fasil: Ziihd

Uciincii Fasil: Fakirlik
Dordiincii Fasil: Riyazet
Besinci Fasil: Muhasebe ve Murakabe
Altina1 Fasil: Takva

BIiRINCi FASIL: TOVBE

Yiice Allah bu konuda s6yle buyurmaktadir: “Ey inananlar! Hepiniz Allah’a tovbe edin ki kurtulusa
eresiniz.” 192

Toévbenin anlami, giinahtan dénmektir. Insan her seyden énce giinahin ne oldugunu bilmeli sonra
ondan geri donmelidir. Bilinmesi gerekir ki insanlarin fiilleri bes tiirdiir:

Birincisi, kesinlikle yapilmasi gerekip, terk edilmesi caiz olmayan fiillerdir ki bunlara farz denilir.



Ikincisi, yapilmamasi gereken ve yapilmasi caiz olmayan fiillerdir ki, bunlara da haram denilir.
Uciinciisii, yapilmasi, yapilmamasindan daha iyi olan fiillerdir; bunlar, miistehab fiillerdir.
Dérdiinciisii, yapilmamasi, yapilmasindan daha iyi olan fiillerdir ki, bunlara da mekruh denir.
Besincisi, yapilip yapilmamasi esit olan fiillerdir ki bunlar helal olanlardir.

Giinah, birinci kisim itibariyle yapilmayacak bir fiil,1% ikinci kisim itibariyle ise yapilan bir
fiildir.1% Biitiin bunlardan tévbe etmek akilli insanlara farzdir. Burada giinahla yalmzca sozleri ve
uzuvlarin fiillerini kastetmiyoruz, aym zamanda her bir akilli insanin secim ve iradesine bagli biitiin
diistince, soz ve fiillerini kastediyoruz.

Uciincii kistm bakimindan yapilmasi yapilmamasindan daha iyi olamin (yani miistehabin) terk
edilmesi ve dordiincii kisim bakimindan yapilmamasi yapilmasindan daha iyi olamn (yani mekruhun)
yapilmas1 hususuna gelince bunlar uygun olamn terk edilmesidir. Masumlara gére uygun olamn terk
edilmesi cirkin bir durumdur ve bu yondeki tévbe uygun olamn terk edilmesinden dolay: olur. Yiice
Hakk disinda bagska gayeleri olmayan seyr u siiliik ehline gore Allah’tan baskasina yonelme giinah
saylldig icin bundan dolay: tévbe edilmesi gerekir.

Dolayisiyla tovbe iic tiirdiir:

Bunlardan birincisi, tiim insanlara gore olan genel tovbedir ki, bu farzlarin terk edilmesi ve
haramlarin islenmesi sebebiyle yapilir.

Ikincisi, masumlara gore olan 6zel tovbedir ki, bu tdvbe uygun olamin terk edilmesi sebebiyle
yapilir.

Ve nihayet {iciincii tiir tovbe, seyr u siillik ehline gore olan en 6zel tévbedir ki, bu da Allah’tan
bagkasina yonelme sebebiyle yapilir.

Allah’a isyan eden kimsenin tévbesi birinci kisim tévbedendir.

Adem (lizerine selam olsun) ve diger nebilerin tdvbesi ikinci kisim tévbedendir. Peygamberin
(Allah’in selamn onun ve ailesinin iizerine olsun), kendisinin buyurdugu gibi: “Gercekten benim

kalbime giibar oturmaktadir ve ben giinde yetmis kere Allah’tan bagislanmam diliyorum.”

105seklindeki tovbesi iiciincii kisim tévbedendir.

Genel tovbeye gelince bu tévbe, iki sarta baghdir: Birinci sart, insanm yetkinlige ulastiracak ve
eksiklige diisiirecek fiillerin tamamimn bilinmesidir. Tabii ki, yetkinlik bireylere gore sayisizdir.
(Soyle ki, insanlarin) bazisina gore (yetkinlik) iskenceden (azab) kurtulmak, bazisina gbre sevaba
ulasma ve bazisina gore de Yiice Yaratan’in rizasini kazanma ve O’na yakinlagmadir.

Eksiklik de upk yetkinlik gibi sayisizdir. Ornegin kimisi igin cezayr hak eden bir amel, kimisine
gore sevaptan yoksun birakan bir amel, bazi kimseler icin de Yaratan’in 6fkesini, yani lanetini hak
eden ve O’ndan uzaklastiran ameldir.

Ikinci kosul, Yiice Allah’in rizasimn oldugu yetkinligin faydasina ve Yiice Allah’in 6fkesine neden
olan eksikligin hasarina vakif olmakur.

Boylece bu iki sarti bilen her bir akilli insan tabii ki, giinah islemeyecektir ve eger giinah islemis
olursa, (giinahim) tovbe edecektir.

Tovbenin nasil gerceklestigi hakkinda

Tovbe g tiir gerceklesir: Birincisi, maziye (gecmise) nispetle olan tdvbe; ikincisi, simdiki zamana
nispetle olan tovbe; ve liciinciisii, gelecek zamana nispetle olan tovbedir.

Maziye nispetle olan tovbe



Maziye nispetle olan tovbeye gelince, bu tévbe iki kisimdir: Birincisi, kisinin mazide kendisinden
sadir olan giinahtan ve olup bitmis her seyden pismanlik ve {iziintii duymasidir. Bu konuda Resiilii
Ekrem soyle buyurmaktadir: “Pisman olmak, tovbedir.” 1%

Ikinci tiir tdvbe, mazide vaki olan seyin telafisidir ki, maziye ait telafi edilen bu giinahlar iic tiire
ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, yiice Allah’a nispetle olup, O’nun emrinin yerine
getirilmemesidir. Ikincisi, kisinin kendisine nispetle olup, kendisini eksiklige ve Yiice Allah’in
ofkesine maruz birakmasidir. Uciinciisii, baskasina nispetle olandir ki, bu da ya sézlii ya da fiill
olarak baskasina zarar vermektir. Baskasimn hakki verilmedigi siirece (seyr ve siilika) hazirlik
gerceklesemez. Eger birisi baskasimn hakkina sézlii olarak zarar vermigse, ya 6ziir dilemeli ya da
(zararinin) karsiligim 6demeli, kisacasi zarar verdigi kisinin rizasim gerektirecek seyle (vermis
oldugu zararin) karsiligim vermelidir. Eger birisi baskasimn hakkina ameli olarak zarar vermisse, o
zaman onun hakkimn bedeli kendisine ya da onun varisine verilmelidir. Yine kisinin bagkasina
yapmus oldugu zararin karsilig1 ya kendisi ya da varisi tarafindan verilmelidir ve belli bir giinahtan
dolayr olan azaba tahammiil etmelidir. Eger zarara ugrayan oldiirtiimiisse, 6ldiiriilenin kendisinin
rizasim elde etmek imkansiz oldugu i¢in onun velilerinin veya biiyiiklerinin rizasinin kazamlmasi da
sarttir. Tovbenin diger sartlarim da yerine yetiren kimse, Yiice Allah’in ahirette kendisine riza
gosterip, bol rahmetiyle karar verecegini timit eder.

Giinah kisinin kendisine yonelikse bu durumda kendi hakkimin, zorunlu olan diinyevi ve dini
cezalara tahammiil ederek emre boyun egmekle telafi edilmesi gerekir. Eger giinah Yiice Allah’a kars1
yapilmissa, kisi bunun hakkim Allah’a yalvarmak ve yakarisla, O’nun huzuruna dénmekle, O’na
ibadet etmekle ve riyazetle 6deyebilir. Fakat bu, yalmzca kisinin kendilerine karsi giinah isledigi
diger insanlarin rizasim kazandiktan ve kendi nefsinin hakkini verdikten sonra timit edilir.

Simdiki zamana nispetle olan tévbe

Uzerine tévbe edilen sey, simdiki zamana kiyasla iki tiirdiir: Birincisi, giinah islemeye girisimde
bulundugu halde Allah’a yakinlasmak icin giinahn terk etmek, ikincisi ise epey giinah islemis oldugu
kimseye (ona karsi giinah islemeyecegi hususunda) giiven verip, ona vermis oldugu zarar telafi
etmektir.

Gelecege nispetle olan tévbe

Gelecege nispetle olan tovbe de iki sekilde gerceklesir: Birincisi, giinahin tekrarlanmayacagi
konusundaki kesin bir sekilde azim gosterilmesi, hatta 6ldiirseler veya yaksalar bile ne ihtiyari ne de
zorlayic1 bir sekilde olsa dahi buna benzer giinaha riza gosterilmemesidir. Ikincisi ise bu yolda
gosterilen azmin siirekli olmasidir. Hatta giinaha giristigi an ya adak, ya kefaret ya da giinaha dénmeye
mani olan diger tiir antlasmayla o giinah islememe yoniindeki azmini siirekli kilmasi gerekir. (Fakat)

bu hususta tereddiitlii oldugu veya niyetinde tekrar giinah isleme firsati bulundugu siirece o azminde

kararl1 olamaz. Nitekim kisinin “Giinahtan tovbe eden, hic giinahi olmayan kimse gibidir.” 1%grubuna

dahil olmasi icin niyetinin Allah’a yakin olmasi ve O’nun emrine uygun olmasi gerekir.

Biitiin bunlar, giinahlardan dolayr genel tovbe etmenin sartlaridir ve bu topluluk hakkinda soyle
buyurulmaktadir: “Ey inananlar! Icten bir tévbe ile Allah’a tovbe edin. Olur ki, Rabb’iniz
kotiiliiklerinizi siler.” 108

Yine bir ayette sOyle buyurmaktadir: “Allah’in mutlaka kabul edecegi tovbe, ancak bilmeyerek
giinah isleyip hemen tévbe edenlerinkidir. Iste onlarin tévbesini Allah kabul eder.” 122



Ozel ve en 6zel tovbe

En uygun olanin terk edilmesinden dolay1 yapilan 6zel tévbeye gelince, bunun sartlar1 bundan 6nce
zikrettigimiz genel tovbenin sartlariyla aymdir. Bu konuda yiice Allah, séyle buyurmaktadir: “And
olsun ki, Allah, sikintili bir zamanda bir kismumn kalpleri kaymak iizere iken Peygamber’e uyan
Muhacirlerle Ensarin ve Peygamberin tovbelerini kabul etti.” 119

En 6zel tovbe iki seyden yapilir: Birincisi, Hakk yolcusunun salik istenilenden yani en yiice
yetkinlik merhalesinden baska bir seye yonelmesinden dolayr olandir ki, bu konuda séyle denilmistir:
“Sag ve sol saptiricidir.” 1dikincisi, Hakk yolcusunun bir sonraki mertebeye yiikselmesi gerektigi
halde daha 6nceki mertebelere geri donmesi veya kendisi icin giinah olan bir sey {izere bulunmaya
riza gostermesi sebebiyle yapilan tovbedir. Zira bu durum giinah sayilmaktadir. Bu sebeple de sdyle
denilmistir: “Iyi kimselerin iyilikleri, (Allah’a) yakin olanlarin (mukarribin) kétiiliikleridir.” 112

Boylece seyr u siiluk ehlinin yetkinligin her merhalesinde karar kilip bir 6nceki yetkinlik
merhalesinden daha iistiin merhaleye yonelmeleri gerekir. Dolayisiyla bir iist merhaleye yiikselmeyip,
onceki merhalede kalmak onlara gére kabul edilemez bir durumdur. Eger béyle bir durum s6z konusu
olursa giinah olan bu durumdan tévbe, af dileme, (giinahlarda) israr1 terk etmek, gecmiste olup
gecenlerden pismanlik (nedamet) duymak ve Yiice ve Miinezzeh Yaratan’a yalvararak yakinlasmakla

temizlenmeleri gerekmektedir. Allah, Allah’a tévbe eden ve ihlasli olanla birliktedir. (Nitekim bir

ayette soyle buyurulmaktadir): “Gercekten Allah tovbe edenleri sever ve arinanlari da sever.” 113

IKINCi FASIL: ZUHD

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “Ve kendilerini sinamak icin diinya hayatimin ¢icegi olarak,
onlardan kimi ciftlere verdigimiz mallara sakin gozlerini dikme! Rabb’inin verdigi daha iyi ve daha
kalicidir.” 114

Ziihd isteksizlik anlamina gelmektedir. Zahid kimse, yiyecekler, icecekler, giysiler, konutlar, sehvet
ve haz uyandiran seyler, mal, mevki, sohret ({inlii olma), hiikiimdarlara yakin olma, emri uygulamak,
dolayisiyla 6liim vesilesiyle kendisinden ayrilacak olan her seyin elde edilmesi gibi diinyaya bagh
olan seylere istek duymayan kimsedir. Tabii ki, bununla zahidligi acziyetten, cahillik veya
bilgisizlikten ya da bir amac veya bir degisiklik!!® ugruna olan kimse kastedilmemektedir. Ayrica her
ne kadar diinyevi seyler ugruna 6zen gostermeyen kimseye de bu itibarla zahid denilse de gercek
zahid, bu, zikredilen zithd haliyle birlikte cehennem atesinden kurtulmaya ve cennet miikafatina
ulagsmaya tamah salmayan kimsedir. Dolayisiyla faydalar, bolluklar ugruna, diinyevi ve uhrevi bir
tamah, imit ve arzuya bulagmakla ziihd olmaz. Her kesin ziihd i¢in bunun gibi seylerin tiimiinden uzak
durulmasini bilmis olmasi gerekir. Bu (6zellikler) kiside meleki olmali ve onun nefsi ne bir tamaha,
ne bir iimide, ne diinya ne de ahiret amaclarindan bir amaca bulasmus olmamalidir. Boyle bir sifat}®
kisinin kendisini (bayagl) hazlardan uzak tutmasiyla ve kendisinde koklesmis olan amaci terk
edinceye dek riyazet 17 yapmasiyla nefiste meleke haline gelir.

Zahidlerin hikayelerinde séyle gecer: Bir kisi otuz sene pismis kelle-paca ve paliide® satar ve
kendisi hicbir zaman onlardan tatmazmis. Kendisinden bu riyazetin sebebi soruldugunda soyle demis:



Bir giin nefsim bu iki yiyecegi arzu etti. (Iste su anda) o iki yiyecegi almaya tesebbiis edebilecegim
halde hicbir lezzete yonelik egilimim olmasin diye kendimi bu arzudan alikoymakla
cezalandiriyorum.

Ahirette cehennem atesinden kurtulma ve cennetle miikafatlandirilma ugruna diinyada ziihdii tercih
eden kimse, tipki karm cok a¢ oldugu halde beklenilen ziyafette epey yiyecek yiyebilmesi icin
dogasimin bayagiligindan dolay: giinlerce yemek yemeyen veya yararlanmak icin ticarette 6diing alip
veren kimse gibidir.

Seyr u siilik halinde insamin baska seylerle mesgul olmaylp hedefe varmaktan alikoyan
mesguliyetleri ortadan kaldirmasi gerekir.

UCUNCU FASIL: FAKIRLIK (FAKR)

Yiice Allah sOyle buyurmaktadir: “Zayiflara, hastalara ve harcayacak bir sey bulmayanlara bir
sakinca yoktur.” 112

Fakir, ya mal1 olmayan ya da yasamlacak kadardan daha az mal1 olan kimseye denir. Burada ise
diinyevi mal ve ihtiyaclara ragbeti olmayan ve mal elde ettiginde onu korumaya 6zen gbstermeyen
kimseye fakir denilmektedir. Tabii ki, bu baglamdaki bir fakirlik, ne ahmaklik (nddani), ne acizlik
(acz), ne zorlama (zecret), ne bilgisizlik (gaflet), ne haz verici seyleri elde etme gibi tamahkarlik, ne
mevki, ne sohret ne comertlikle anilmak, ne cehennem atesinden korkma, ne ahiret miikafatim isteme
itibariyle degil, aksine insamn seyr u siilika yonelmesi ve Yiice Hakk’tan baska hicbir perdenin
bulunmadig hadde kadar ilah’a dogru yonelerek O’nun hakkim gozetmekle ugrasmasi icin insamin
diinyevi seylere az ilgi gstermesi itibariyledir. Iste zithdiin subelerinden olan fakirlik, gercekte bu tiir
fakirliktir.

Peygamber (Allah’in selamn onun ve ailesinin {izerine olsun) soyle demistir: “Sizlere cennet
ehlinden olan hiikiimdardan haber veriyim mi? Onlar da ‘evet’ dediler. Peygamber (s.a.v) sOyle
buyurdu: ‘Onlarin hepsi, dagimk saclari tozla ortiilmiis, zayif ve 6nemsiz kimselerdir. Allah’a yemin
ederseler Allah onlar temize cikarir,”” 120

Onlara, “‘Batha ve Mekke topraklar1 altin ile doludur istersen sana verelim.” denildiginde, bunun
cevabi olarak soyle dediler: ‘Hayir! Bir giin a¢ oldugumda Senden yardim isterim, doyuruldugumda

Sana sitkrederim.’” 121

DORDUNCU FASIL: RiYAZET

Her tiirlii kusurdan beri olan Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “Rabbimn makamindan korkana ve
nefsini hevasindan alikoyana gelince, muhakkak onun varacag yer cennettir.” 122

‘Riyazet’ sozliikte hayvam istenilmeyen hareketten menetmekle ram etmek ve buyrulan ve ondan
istenilen seyler hususunda sahibine itaat etmeyi onda meleke haline getirtmektir. Bu baglamda
“riyazet”le kastedilen sey, hayvani nefsi sehevi, gazabi (6fke) ve bu iki kuvveye bagli olan seylere



boyun egmekten ve onlara itaat etmekten alikoymak, (ayrica) diisiinen nefsi (nefs-i natika) hayvani
kuvvelere itaat etmekten, ayrica mal toplama, mevki elde etme hirs1 ve onun arkasindan gelen hile,
kurnazlik (mekr), kandirmacilik (hadi’a), cekistirme (gibe), taassup (taassub), o6fke (gadab), kin
(higd), haset (hased), giinaha girme (fucur), kotiiliik ve benzeri seylerde bulunmak gibi erdemsiz
huylardan ve amellerden alikoyarak insani nefsin pratik (ameli) akla itaat etmesini —onun icin
miimkiin olan yetkinlige varmasi yoniiyle— meleke haline getirmektir.

Sehevi kuvveye tabi olan nefse hayvani (behimt) nefs derler. Ofke kuvvesine tabi olan nefs, yirtica
(sebu’l) olarak adlandirilir. Erdemsiz huylar1 meleke haline getiren nefs, seytani nefs olarak
adlandirilir. Bu ii¢c nefsin tiimii Kur’an’da “emmare” yani, “kotiil{igii emreden” 122nefs olarak gecer.

Fakat bu erdemsizlikler nefste kalici1 olmazsa veya kdklesmezse, soyle ki nefs bazen kétiiye, bazen
de iyiye meylederse, iyiye meylettiginde kotiiye meyletmesinden pismanlik duyup kendisini azarlarsa
bu nefs azarlayan nefs (en-nefsu’l-levvame) 12 olarak adlandirilir.

Akla boyun egen ve iyiligi istemenin kendisi icin meleke haline gelmis olan nefs ise huzurlu ve
tatmin olmus nefs (en-nefsu’l-mutmeinne) 1220larak adlandirilir.

Riyazetin ii¢ hedefi vardir:

Birincisi, Hakka kavusmaya engel olan acik ve gizli mesguliyetleri ortadan kaldirmak.

Ikincisi, yetkinligi istemeye neden olmasi icin hayvani nefsin pratik akla itaat ettirilmesi.

Uciinciisti, Yiice Hakk’in feyzini kabul etmeye daima hazir olmakligin, insani nefste —onun icin
miimkiin olan yetkinlige varincaya dek— meleke haline getirilmesidir.

BESINCI FASIL: MUHASEBE VE MURAKABE

Yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Icinizdekini agiklasamz da gizleseniz de Allah sizi onunla
hesaba ceker.” 126

“Muhasebe” soOzliik anlamu itibariyle bir kimse ile hesaplasmak, “murakabe” ise korumak,
gozlemek, alikoymak anlamlarina gelmektedir. Muhasebeden kastedilen, kisinin itaat ve giinahlarinin
(medsi) hangisinin kendisinde daha fazla oldugunu kendisiyle hesaplasmasidir. Eger kisinin itaati
fazla olursa, bu zaman da itaatinin giinahlarina stiinl{igiiniin Hakk’1in kendisine liitfettigi nimetlerine
oranla ne kadar oldugunu kontrol etmeli. Her seyden 6nce insanin varligimn ve onun uzuvlarinin
yaratilisindaki pek cok hikmetin aciklanmasi icin anatomi (tesrih) ilminin alimleri kavrayislari
olciisiince epey kitaplar yazmislarsa da denizde bir damla kadar bu hikmeti anlamamuslardir. insan
varligindaki bu hikmetleri dikkate alirsak onda bulunan bitkisel ve hayvani kuvvelerde pek c¢ok
faydalarin ortaya cikacagim, insamin nefsinde, ilimleri ve akledilirleri kendi zatiyla idrak eden,
duyulurlan algilayan, kuvveleri ve uzuvlar aletlerle yoneten nice inceliklerin yaratilmis oldugunu,
ayrica, onun (insamn) yaratilisimn baslangicindan rizkimn takdir edildigini, besin vasitalarim hem
yukaridan hem de asagidan yaratildigim gérmiis oluruz.

Dolayisiyla eger kisi itaatinin (giinahlarina olan) tstiinl{igiinii bu nimetlere ve “Allah’in nimetini
sayacak olsamz bitiremezsiniz” 1¢seklinde ayette de buyuruldugu gibi sayilmasi imkansiz olan diger

nimetlere gore kiyaslarsa tiim hallerde hatal1 olduguna vakif olur.



Fakat, eger onun itaati ile giinahlar1 esit olursa, (o zaman) bu nimetler karsisinda hicbir kulluk
gorevini icra etmedigini bilmelidir; bu taktirde kendi hatalarim daha acik bir sekilde gorecektir.

Eger giinahlar1 daha agir gelirse vay onun basina gelenlere! Vay onun haline!

Buna gore de eger yetkinligi isteyen birisi kendisini muhasebe ederse ondan itaat disinda bir sey
meydana gelmez ve (hatta) itaat etse bile yine de kendisini kusurlu bilir. Bundan dolayr Resfilullah
soyle buyurmaktadir: “Muhasebeye cekilmeden énce kendinizi muhasebe edin!” 128

Eger kisi kendisiyle hesaplagsmayip “Hardal tanesi kadar olsa bile yapilam ortaya koyariz. Hesap
goren olarak Biz yeteriz.” 12%4yeti geregince muhasebeye cekilecegi zamana kadar itaatsizlik
gosterirse, ac1 bir azaba ve biiyiik hiisrana diiser; ve o giin “Kimseden bir sefaat kabul edilmeyecegi,
kimseden bir fidye alinmayacagl...” 12giindiir. Ondan Allah’a s1gimiriz.

Murakabeye gelince bu, kendisinden iyiliklerini gecersiz kilacak bir seyin meydana gelmeyecegi
sekilde kisinin her zaman digsal (zahir) ve igsel (batin) olarak kendisini korumasidir. Yani, insanin ne
acik ne de gizli bir sekilde itaatsizlige tesebbiis etmeyip, (bu tiir) ne biiyiikk ne de kiiciik islerin
kendisini seyr u siiliiktan alikoymamasi icin kendi hallerine daima dikkat etmesi gerekir. O, istenilmis
olan vuslat mertebesine dek “icinizde olam Allah’in bildigini bilin.” 13lseklindeki bu anlamu her
zaman aklinda tutmalidir. Allah kullarindan isteyeni basarili kilar. Gergekten O, Latif ve her seyden
haberdar (Habir) olandir.

ALTINCI FASIL: TAKVA

Her seyden beri’ olan Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Siiphesiz Allah katinda en degerliniz,

O’na kars1 gelmekten en cok sakinanimzdir.”132

Takva, ylice Allah’in gazabi ve O’ndan uzaklasilacagi korkusundan dolayr giinahlardan sakinmak
anlamindadir. Tipk sihhat isteyen hastanin sifasimin hasil olmasi ve hastaligimn tedavisinin basarili
olmasi icin kendisine zararli olacak seyi yememesi ve tesebbiis edildiginde hastaligim artiracak olan
seyden kacinmasi gerektigi gibi.

Benzer bir sekilde, yetkinligi isteyen noksanlinin yetkinlige aykiri olup, onun meydana gelmesine
engel olan ve saliki yetkinligi talep etme yolunda seyr u siilliktan alikoyan seylerden vuslatin
gerceklesmesini ve seyr u siilika miiyesser olmasim gerektirircesine sakinmasi gerekir. “Kim
Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Onu hatir ve hayaline gelmez bir taraftan
riziklandirir.” 133

Takvay ii¢ sey olusturur:

Birincisi, korku; ikincisi, giinahlardan sakinma; ticlinciisii ise (Allah’a) yakinlasma (tekartib-ii ilahi)
istegidir.

Bunlarin {i¢tinden her birinin tam bir sekilde serhi bu 6zlii kitapta yeri geldikce aciklanacaktr.
Kur’an’da ve hadislerde muttakilerin takva ve dualarindan daha fazla bahsedilse de biz bu 6zl
kitabimizda bunlardan bahsedemeyiz. Tiim gayelerin gayesi, Yiice Allah’in sevgisidir. “Hayr, oyle

degil; ahdini yerine getiren ve giinahtan sakinan bilsin ki, Allah sakinanlar: siiphesiz sever.” 134



UCUNCU BAB

Seyr u Siiltk,

Yetkinlik Istegi

ve Salikin Halleri

Bu bab alt1 fash icermektedir:
Birinci Fasil: Halvet

Ikinci Fasil: Tefekkiir

Uciincii Fasil: Korku (Havf) ve
Uziintii (Hiizn)

Dordiincii Fasil: Umut/Beklenti (Reca)
Besinci Fasil: Sabir

Altinc1 Fasil: Siikiir

BIiRINCIi FASIL: HALVET

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Dinlerini oyun ve eglenceye alanlari, diinya hayatimn aldattig
kimseleri birak!” 132

1ah feyzi kabul etmeye hazir olan her bir kisinin hazir olmaklik ve engellerin yokluguyla o
feyizden yoksun kalmayacag hakiki ilimlerde belirlenmistir.

[1AN feyzi su iki seye vakif olan kimse isteyebilir: Bunlardan birincisi kisinin, feyzin
gerceklesecegini kesin ve kuskusuz bir sekilde bilmesidir. ikincisine gelince, bu da kisinin, feyzin
meydana geldigi her bir insan bireyinde onun yetkinligini gerektirmis oldugunu bilmesidir. (Ayrica)
bu iki bilginin tiim hallerde feyzin kabuliine hazir olmaklikla birlikte olmasi gerekir.

Bu mukaddime malum oldugu ve degerlendirilmis oldugu icin diyoruz ki, yetkinligi isteyen
kimsenin kendisinde I1ahi feyzi kabul etme istidadi hasil olduktan sonra engelleri ortadan kaldirmasi
gerekir. En baslica engeller, insam veya nefsi Allah disindaki seylere yoneltmekle mesgul eden ve
gercek hedefe kavusmada kiilllyi kabul etmekten alikoyan mecazi islerdir.

Insam mesgul eden biiyiik engeller sunlardan ibarettir:

1. D1s duygular (havass-ii zahir?)

2. I¢ duygular (havass-ii batni)

3. Hayvani giicler

4. Mecazi fikirler

Dis duygular, miisahedeyle goreni ragbete diisiiren manzaralarin seyredilmesi, ragbete diisiiren
seslerin duyulmasi, benzer sekilde kokular, yemekler ve dokunulanlar gibi kisiyi mesgul eden
seylerdir.

Ic duygular, ya sevgi ve nefrete yonelik tahayyiil ve kuruntu, ya sevindirici olaylar1 biiyiitme ve
felaketi kiiciimseme, ya gecmis hatiralar1 ammsama, ya da mal ve mevki hakkinda diisiinme gibi insan
mesgul eden seylerdir.

Insami mesgul eden engellerden bir digeri olan hayvani giiclere gelince bunlar iiziintii, korku, 6fke,
sehvet, ihanet, cekingenlik, yersiz kiskanclik, saglam olmayan rekabetler, haz ©6zlemi, diisman



lizerinde Uistiinl{igii iimit etmek ve elem verici seylerden sakinmak gibi insam mesgul eden seylerdir.

Mecazi fikirler kismina gelince bunlar da ya 6nemsiz isler ve ya da elde edilmeyen ilimler
hakkinda diistinmektir.

Kisacasi bu kabilden insani mesgul eden her sey onu yetkinlikten perdeler.

Iste halvet, tiim bu engellerin ortadan kaldirilmasindan ibarettir. Dolayisiyla halvette olamn, zahiri
ve batini duyularin kendisini tamamen mesgul edemeyecegi bir yer secmesi gerekir. Yine halvet
sahibinin, hayvani giicleri —bu giiclerin kisiyi onlara uygun olam cekmeye, uygun olmayam defetmeye
tahrik etmemesi icin— egitmesi gerekir.

Halvet sahibi, mecazi fikirlerden tamamen yiiz ¢evirmelidir. Zira bu gibi fikirler sonuglar1 gecici
diinya menfaatlerine doniisen fikirlerdir. Ahiret menfaatlerine gelince, bunlar, hedefi nefiste kalici
olan hazlarin elde edilmesi gibi islerdir.

Dis engellerin ortadan kaldirilmasindan ve insamn i¢ diinyasimn Allah disindaki seylerle olan
mesguliyetlerden bosaltilmasindan sonra tam azimle ve tam niyetle hayri gizli olan seyleri ummaya ve
hakiki kar1 beklemeye yonelmek gerekir ki, bu da tefekkiir olarak adlandirilir. Bu konu ayrica bir
fasilda aciklanacakur. Iste o fasil budur (veya asagidaki fasildir).

IKINCi FASIL: TEFEKKUR

Her seyden beri olan yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Kendi kendilerine Allah’in gokleri ve
ikisinin arasinda bulunanlar: gercek olarak ve belirli bir siire icin yarattigim diisiinmezler mi?” 136

Her ne kadar tefekkiiriin anlamm hakkinda ¢ok yonlii s6zler denilmisse de o anlam yoOnlerinin
timiiniin 6zeti sOyledir: Tefekkiir, insamn i¢ diinyasimn baslangictan hedefe seyridir ki alimlerin
1stilahinda “nazar” kavramina da aym anlam yiiklenmektedir. Hicbir kimse icsel (batni) seyr
olmaksizin noksanlik mertebesinden yetkinlik mertebesine ulasamaz. Bu sebeple soyle demisler:
“Zorunlu olanlarin ilki tefekkir ve nazardir.” 13¥Kur’an’da tefekkiire tesvik eden Aayetler
sayabilecegimizden fazladir: (Ornegin)

“Dogrusu bunlarda, diisiinen kimseler icin ibretler vardir.” 138

Hadiste soyle gecmektedir:

“Bir saatlik tefekkiir yetmis sene ibadetten hayirlidir.” 132

Bilinmesi gerekir ki seyrin baslangic1 yani, hareketin kendisinden baslamlmas1 gerektigi yer afak
ve saliklerin nefsleridir. 142Buna gore seyr her ikisinin alametlerinin, yani, alemin zerrelerinden her
zerredeki ve insanin varh@indaki hikmetlerin elde edilmesidir. Bu iki dlemden her biri, I1ahi yaratma
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nisanesidir. “Onun hak oldugu meydana cikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara hem dis
diinyada (afak) ve hem de kendi iclerinde (enfiis) gosterecegiz.” 141

Binaenaleyh Allah’in mukaddes varligini idrak etmek icin onun disindaki her seyi seyretmek ve
bakmak yeterlidir. Nitekim bir ayette s6yle buyurulmaktadir: “Rabbinin her seye sahid olmas1 yetmez
mi?” 142

Dolayisiyla sira taniklik etmeye geldigi zaman bu anlamda alemde bulunan tek tek her varlikta i1ahi



tecelli ve zuhur kesfedilebilir.

Afaktaki alametlere gelince bunlar, Allah disindaki varolanlarin olduklar: gibi bilinmesinden ve
insanin giicii yettigi Olciide bu varolanlarin her birinin varligindaki hikmetin 6grenilmesinden
ibarettir. Ornegin feleklerin, yildizlarin, ve onlarin hareket bigiminin, her birinin durumlarinin, gok
cisimlerinin sayisimn, o6lciisiiniin, uzakliklarinin ve ayrica etkilerinin bilinmesi gibi. Yine, asag
alemin biciminin, unsurlarin diizeni ve onlarin siiretler ve niteliklere gore etkilesiminin, maden, bitki
ve hayvan bilesiklerinin karisim ve olusumunun nasil meydana geldiginin, semavi ve yerel nefisler ve
onlarin her birinin hareket ilkelerinin, onlardan olan ve onlarda bulunan esaslar, celiskiler, 6zellikler,
ortakliklar ve bu yonden adetler, ol¢iiler ve eklentilerinin bilgisi de bu kabildendir.

Insamn kendisindeki aldmetlere gelince bu, bedenlerin ve nefislerin bilinmesidir ki, bu da Anatomi
ilmi vasitasiyla organlar (beden uzuvlari) kemikler, adaleler, sinirler, damarlar ve her birinin
hizmetleri gibi tek; yonetici ve hizmetci organlar ve her birinin aletleri gibi bilesik oldugunun
bilinmesi, yine uzuvlar, kuvveler, her birinin filleri, —saglik ve hastalik gibi— halleri, nefisler ve
onlarin bedenlerle iliskilerinin niteligi, her ikisinin (nefs ve beden) birbirine olan etki ve edilgileri,
her birindeki noksanlik ve yetkinligin sebepleri, diinya ve ahiret mutlulugu ve mutsuzlugunu gerektiren
ve buna bagli olan seylerin bilinmesidir. Iste biitiin bunlarin bilgisi seyrin baslangicidur.

Dolayisiyla seyrin baslangicinda séz konusu tefekkiir, alemde ve insamn kendi varligindaki
alametlerin bilinmesinden ibarettir. Hedefe ve seyrin (Hakk yolculugunun) sonuna gelince bu, son
fasillarda ve bablarda malum olacak olan yetkinligin en yiice mertebesine ulasmaktan ibarettir.

UCUNCU FASIL: KORKU (HAVF) VE UZUNTU (HUZN)

Her seyden beri olan yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “inanmissaniz Ben’den korkun.” 143

Alimler der ki: “Uziintii elden kacirilan seyden dolayi, korku ise beklenilen seyden dolay1 olur.”

Dolayisiyla iiziintii, ya vaki olup defedilmesi imkansiz olan tatsiz olaya nispetle, ya bir firsatin
elden kacgirilmasina ve telafi edilmesi imkansiz olan seye nispetle ortaya ¢ikan ic rahatsizligidir.

Korku ise vuku bulmasi miimkiin olan bir felaket ve onu ortaya c¢ikaran sebeplerin
gerceklesebilecegi beklentisi, ve ya telafi edilmesi imkansiz olan bir talep edilen ve istenilen seyin
elden kacirilabilecegi beklentisi gibi tatsiz seylere nispetle ortaya ¢ikan i¢ rahatsizhigidir.

Hak yolcularinin korku ve iiziintiisiine gelince onlarin korku ve {iziintiisinde bir fayda so6z
konusudur. Zira eger liziintii ya giinaha irtikap etmek, ya ibadetten yoksun olan ¢émrii elden vermek ya
da yetkinlik yolunda seyr u siiliku terk etmek sebebiyle olursa, boyle bir iiziintii, tovbe etme
konusunda kesin kararin verilmesini gerektirmis olacaktir. 144

Bu baglamdaki korkuya gelince; eger korku giinaha ve noksanliga irtikap etmek ve iyiler derecesine
ulasamazlik sebebiyle olursa, bu tiir korku iyiliklere irtikap etmeye ve yetkinlik yolunda siiliika
girismeye caba gostermeyi gerektirir. “Allah kullarin: bununla korkutur.” 142

Seyr u siilik makaminda korku ve iiziintiiden yoksun olan kimse, mutsuz ve kati kalpli bir kimsedir.
“Kalpleri Allah’1 anmak hususunda katilasmus olanlara yaziklar olsun; iste bunlar apacik sapiklik
icindedirler.” 146



Yine seyr u siilik esnasinda korkuyu birakip giiven hissine kapilmak kisinin helakini
gerektirecektir. Nitekim bir ayette: “Onlar Allah’in tuzagina yakalanmayacaklarindan emin midirler?
Oysa hiisrana ugrayan toplum disinda hi¢ kimse kendini Allah’in tuzagindan emin sayamaz.”
147buyurulmaktadar.

Yetkin ve (seyr u siilikta) hedefe ulasmuis kimselere gelince onlar, bu korku ve iiziintiiden
beridirler. “Iyi bilin ki, Allah’1n dostlarina korku yoktur, onlar iizilmeyeceklerdir.” 148

Havf, hasyet ve rahbet kavramlar: arasindaki fark

Her ne kadar sozliige nazaran “havf” ve “hasyet” kelimelerinin tek anlam bulunsa da seyr u siiliik
ehlinin 1stilahinda bu iki kelime arasinda fark vardir. Soyle ki, “hagyet” alimlere 6zgiidiir. Nitekim
Yiice Allah bu hususa isaretle soyle buyurmaktadir: “Allah kullar1 arasinda O’ndan korkan, ancak
alimlerdir.” 142Ayrica, cennet de onlara dzgiidiir. Tipki ayette buyuruldugu gibi: “Bu, Rabbinden
korkan kimse icindir.” 12%Yine bir ayette onlar icin korkunun s6z konusu olmayacag! hususunda soyle
buyurulmaktadir: “Iyi bilin ki, Allah’1n dostlarina korku yoktur, onlar iizilmeyeceklerdir.” 151

Binaenaleyh “hasyet” I1ahi azamet ve heybetin bilincinde olma, kendi noksanlifina ve Hakk’a
hizmet etmedeki kusuruna vakif olma veya kullukta 122 adab: terk etme ihtimali ya da ibadetteki
eksiklik sebebiyle meydana gelir. Buna gore hasyet korkuya (havf) 6zgii bir tiirdiir. Bu baglamda
ayette soyle buyurulmaktadir: “Rablerinden cekinirler 123; kotii hesaptan korkarlar 124, 135

Bu durum, havfin hasyetten daha genel, hasyetin ise havftan daha 6zel olduguna isaret eder.

“Rahbet”e gelince ise bu kavram anlam itibariyle “hagyete” yakin bir anlam ifade eder. Bu konuda
su ayet ornek getirilebilir: “Onlardaki yazida sirf Rablerinden korkanlar icin bir hidayet ve rahmet
vardi,” 156

Salik (Hakk yolcusu) riza derecesine vardiginda onun korkusu (havf) giivene déniisiir: “Iste giiven
onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.” 150, ne herhangi bir agir belaya maruz kalir, ne de
herhangi bir istenilen seye ragbet eder. Bu giiven, yetkinlikten dolayidir. Daha 6nce zikredilen giiven
noksanliktan dolayr olur ve bdyle bir giiven sahibi, vahdet (birlik) diisiincesi tecelli edene dek
hasyetten yoksun degildir. Fakat vahdetin tecellisi zamaninda onda hasyetten bir iz kalmaz. Zira
hagyet coklugun gereclerindendir.

DORDUNCU FASIL: UMUT/BEKLENTI (RECA’)

Her seyden beri olan yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Inananlar, hicret edenler ve Allah yolunda
cihad edenler Allah’in rahmetini umarlar.” 158

Eger kiside istenilen bir seyin gelecekte elde edilmesi beklentisi meydana gelirse ve istenilen seye
gotiiren vasitalarin elde edilmesi kisiyi zan altindan birakmus olursa, ayrica elde edilecek sonucun
tasavvurundan kiside bir tiir seving ve icsel ferah ortaya ¢ikarsa buna umma veya beklenti denir. Eger
kisi, gelecekte elde etmesini bekledigi seye gotiiren vasitalarin veya sebeplerin hazir oldugunu ve
beklediginin kesin olarak hasil olacagim bilmis olursa buna istenilenin beklentisi (intizar-e matlib)
denilir; ve seving bu suretle daima artar. Eger bilinen ve zannedilen (istenilen seyin) elde edilmesine
gotiiren sebepler hazir olmadig halde kisi istenilen seyin gerceklesecegi beklentisi icinde olursa bu



tir beklentiye “temenni” (arzu) denir. Eger istenilen seye gotiiren sebeplerin meydana gelmesinin
imkansiz oldugu bilindigi halde kisi yine de istenilenin elde edilecegi beklentisi i¢inde olursa bu,
aldatic1 (gartir) ve aptallik (hamakat) babindan olan beklenti olarak adlandirilir.

Korku ve beklenti birbirinin karsiligidir ve seyr u siiliikta beklenti (reca) tipki korku gibi pek cok
faydayr icerir. Ciinkii beklenti yetkinlik derecelerinde ilerlemeye neden olup, istenilene (matlib)
vuslat yolundaki gidisatin (seyr) hizli olmasini saglar: “Tiikenmeyecek bir kazan¢ umabilirler. Ciinkii
Allah bu kimselerin ecirlerini tam verir ve liitfu ile artirir.” 132

Yine beklenti, Yiice Bari’nin (Allah/Yaratic1) bagislama veya affi yoniindeki iyi tahminin ve O’nun
(Perverdigar) merhametine giivenmenin zeminidir: Bu konuda bir ayette séyle buyurulmaktadir:
“Allah’in  rahmetini umarlar” 1%Bu esas iizere istenilenin elde edilmesi hususunda soyle
buyurulmaktadir: “Ben kulumun zanmna gére davramrim.” 161

Bu baglamda umutsuzluk {iziinti ve timitsizlige neden olur: Bu konuda sOyle buyurulmaktadir:
“Dogrusu kafirlerden baskasi Allah’in rahmetinden {imidini kesmez.” 12iblis (seytan) iste bu
timitsizlik sebebiyle ebedi lanetin hedefi olmustur. Dolayisiyla “Allah’in rahmetinden umudunuzu
kesmeyin.” 163

Salik (Hakk yolcusu) marifet mertebesine vardiginda onun umudu ortadan kalkar; bu, salikin
gerekeni yerine getirdigini ve yerine getirmediginin de gerekli olmadigim bilmesi sebebiyledir. Eger
bu haldeki bir salik hala umut icinde olursa bu, ya gereken ve gerekmeyen seyler hakkinda tamamen
bilgisizlik yiiziinden, ya da istediginden neden yoksun kaldig1 hususunda sebeplerin Sebebi
(Miisebbibi)’nden sikayet etme yiiziindendir ki, oysa bu iki durum arif olan hakikat yolcusu i¢cin s6z
konusu olmayacak ve ondan uzak olan seylerdir.

Gecen fasildan ve bu fasildan malum oldu ki, Hak yolculugunda olan salik, hedefine ulasincaya dek
korku ve umut icerisinde olur. Tipki buyruldugu gibi: “(Onlar) korku ve umut icinde rablerine dua
ederler.” 1®Nitekim va’d ve vald Ayetlerinden malum oldugu iizere, yine noksanlik ve yetkinlik
delillerinden anlasildig1 iizere bunlarin her birinin birbirinin yerine meydana gelmesi ihtimali ve
Hakka giden yolculugun sonunda ya hedefe kavusma (vusiil) ya da hedeften yoksun kalma ihtimali gibi
biitiin bu tiir seyler umut ve korkuyu gerektirir. Ayrica umutla korkunun birbirine nispetleri ne daha az
ne de daha fazla degildir: Bunun igin s6yle denilmistir: “Miiminin korkusuyla umudu tartilirsa itidalde
olup biri digerinden agir gelmez.” Zira umuda tstiinliik verilirse bu durum kiside yersiz giiveni
dogurmus olur. Oysaki bir ayette soyle buyurulmaktadir: “Onlar Allah’in azabindan emin mi
oldular?” 19Eger korkuya iistiinliik verilirse bu zaman da kisiyi helake gotiirecek umutsuzluk meydana
cikar. Oysa ki, “Dogrusu Kkafirlerden baskasi Allah’in rahmetinden iimidini kesmez.” 1%¢ diye
buyurulmaktadir.

BESINCI FASIL: SABIR

Her seyden beri olan Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Sabredin, dogrusu Allah sabredenlerle

beraberdir.” 167

Sabir so6zliik anlamu itibariyle nefsin hoslamlmayacak seyler meydana ¢iktigi zaman sabirsizliktan



engellenmesidir. Bu, kalbi tziintiden korumak, dili sikayetten alikoymak ve beden azalarim
alisilmams hareketlerden korumaktir.

Sabrin ii¢ tiirti bulunmaktadir:

Birincisi, umumun (avam’in) sabri: Bu, kisinin dis hali itibariyle akil sahiplerinin ve toplumun
genelinin begenisini kazanmak icin sabretmesi ve bu yonde kararlilik gostermesidir. “Onlar, diinya
hayatimin gériilen kismum bilirler. Onlar, ahiretten habersizdirler.” 168

ikincisi, ahiret sevab1 beklentisi yoniinden zahidlerin, ibadet edenlerin, takva sahiplerinin ve hilm
ehlinin sabridir: “Yalmz sabredenlere, ecirleri sonsuz olarak 6denecektir.” 162

Uciinciisti ise ariflerin sabridir. Onlarin bazisi Yiice Ma’bld’un kendilerini beld ile diger
kullarindan seckin kilarak andig1 ve yeniden O’nun nazar dikkatini ¢ektikleri diisiincesiyle beladan
haz duyanlardir: Tipki ayette buyuruldugu gibi: “Sabredenleri miijdele! Onlara bir bela geldiginde:
‘Biz Allah’1mz ve elbette O’na dénecegiz’ derler. Rablerinin magfiret ve rahmeti onlaradir.” 12

Eserlerde sabir konusuna isaretle soyle bahsedilmektedir: Sahabenin biiyiiklerinden biri olan Cabir
b. Abdullah Ensari émriiniin sonunda zayiflayarak ihtiyarliga ve acze miiptela olmus. el-Bakir olarak
bilinen Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin (lizerine selam olsun!) onu ziyarete giderek halini sorar,
Cabir cevabinda sdyle der: “Oyle bir haldeyim ki, ihtiyarlifi genglikten, hastahi@ saghikliliktan,
oliimii de yasamaktan daha ¢ok sevmekteyim.”

[Bunun {izerine] Muhammed sdyle der: “Ben, O’nun bana ihtiyarligi verdiginde ihtiyarligi, gencligi
verdiginde gencligi, hastaligi verdiginde hastaligi, saghklihgi verdiginde saghklilig, 6limi
verdiginde o6liimii, yasamayr verdiginde de yasamayl severim.” Cabir, bu soOzleri isitir isitmez
Muhammed’in yiiziinden 6per ve sOyle der: Allah’in Resilii dogru sdylemis ki, “Boga yeri yardig
gibi ilmi yardikca yaran ve benim adimu tasiyan evlatlarimdan birini goreceksin.” Bu sebeple
Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin’i ilimleri ilk ve sonuncu yaran kimse olarak adlandirmuslar.

Zikretmis oldugumuz bu rivayetten Cabir’in sabir ehli mertebesinde, El-Bakir olarak bilinen
Muhammed Al1 b. el-Hiiseyin’in ise riza ehli mertebesinde oldugu goriilmektedir. Yiice Allah dilerse
ileride riza mertebesinden bahsedilecektir.

ALTINCI FASIL: SUKUR

Yiice Allah [bu konuda] séyle buyurmaktadir: “Siikredenlerin miikafatini verecegiz.” 121

Siikiir sozliikte Allah’in ihsan ettigi nimetlere karsilik (yapilan) évgiidiir. Biiyiik nimetler, hatta
nimetlerin tiimii Yiice Hakk’tan oldugundan en iyi sey de O Yiice Olan’a siikretmekle mesgul olmaktir.

Stikriin gerceklesmesi icin ii¢ sey gerekir: Birincisi, nimet verenin nimetinin bilinmesidir ki
insanlar bu suretle diinyayr (afak) ve kendilerini (enfiis) Z2bilirler. ikincisi, nimetlerden dolay
seving ve hosnutlugun ortaya ¢ikms olmasidir. Ugiinciisii ise, imkan ve gii¢ dl¢iisiinde nimet verenin
rizasim kazanmakta caba gostermektir ki, bu da kalpte O’nu sevmekle, sdozde ve fiilde O’nu layik
olacak bir sekilde 6vmekle ve itaat ve aczin itiraf edilmesi gibi yerine getirilmesi gereken karsiliklari
verilen nimetlerle kiyaslamaya caba gostermekle olur. Nitekim Yiice Allah sOyle buyurmaktadir:

“Siikrederseniz elbette size (nimetimi) artiracagim.” 123



Bir yerde soyle denilmektedir: “Iman iki kistmdir: Yaris1 sabir ve diger yaris1 da siikiirdiir.”

Salik (Hakk yolcusu) hicbir zaman uygun ve uygun olmayan is ve durumlardan hali olmayacagi i¢in
dolayisiyla onun uygun olan islerden dolay: siikiir etmesi, uygun olmayan islerden o6tiirii de sabretmesi
gerekir. Ayrica sabrin zidd1 sabirsizlik (cez’), sitkriin z1dd1 da nankorliik (kiifran)’diir. Inkar (kiifr)
nankorliik (kiifran) tiiriindendir: “Eger nankorlik ederseniz hic siiphesiz azabim cok siddetlidir!” 124

Buradan malum oldu ki, siikriin degeri sabrin degerinden daha tstiindiir. Zira siikiir kalp, dil ve
diger uzuvlarla —ki bunlarin iicii de O’nun nimetidir— yerine getirilebilir. Siikkretmek i¢in bunlar1
(kalp, dil ve diger uzuvlar) kullanma kudreti de diger bir nimettir. Bundan dolay1 eger insan her bir
nimet icin siikretmek isterse, siikriin kendileriyle gerceklestigi —kalp, dil ve diger uzuvlar gibi—
nimetlerden o6tiirii de yine ayrica siikretmesi gerekir ki, [bu minvalle] s6z uzar. Siikriin en {stiinii
acizligin itiraf edilmesidir. Bir de siikretmede aciz olmanin itiraf edilmesi de vardir ki, bu siikriin son
mertebesidir. Tipki 6vmede aciz olmanin en bilyiik 6vgii olmasi gibi. Bu nedenle s6yle derler: “Sen,
senin kendini 6vdiigiin gibi 6viillemezsin. Zira sen, senin hakkinda sdyleyenlerin séylediklerinden
tistlinsiin.” 122

Teslim ehli (ehl-i teslim) icin siikiir, ortadan kalkmus olur. Zira siikiir, 11ahi nimetlerin karsilik ve
miikafatim yerine getirmegi kapsar. Kulluk makaminda olup, kendi varligim gérmeyen bir kimse, her
seyin 6zii olan O’nun karsinda nasil zuhfir eder? 2°Oysa siikriin son mertebesinde (bile) siikreden,
nimet verenin var oldugunu bilmekle birlikte (o anda) kendisinin de var oldugunu bilir.

Dordiincii Bab

Hedefe UlaSana

Kadar Siiltkla

Birlikte Salikte

Ortaya Clkan Haller

Bu konu alt1 fasli icerir:

Birinci Fasil: irade

Ikinci Fasil: Sevk

Uciincii Fasil: Sevgi (Muhabbet)
Dordiincii Fasil: Marifet
Besinci Fasil: Kesin Bilgi (Yakin)
Altinci Fasil: Durgunluk (Siik{in)

BIiRINCIi FASIL: iIRADE

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Sabah aksam O’nun vechini dileyerek Rablerine dua edenlerle
beraber sen de nefsince sabret.” 17
Irade Fars dilinde istemek anlamina gelmektedir. istek ii¢ seye baglidur:
1. istenilenin bilincinde olmak

2. Elde edilmesi istenilen yetkinligin bilincinde olmak.



3. Istenilenin [veya amacin] bulunmamasi.

Eger istenilen, isteyenin onu elde edebilmesi miimkiin olan seyler kabilinden olursa, kudretle
birlikte olan irade istenilenin elde edilmesini gerektirmis olur.

Eger istenilen mevcut ve hasil olup da fakat heniiz elde edilmemisse, yine irdde ve kudret
istenilene ulagsmayi gerektirmis olur.

Eger istege ulasmada bir duraklama olursa, bu durumda irade insanda sevk olarak adlandirilan bir
hali gerektirmis olur. Dolayisiyla sevk, [istenilene] kavusmaktan 6nce olmus olur.

Eger istenilene tedrici olarak kavusma s6z konusuysa, kavusma halinden bir iz meydana geldiginde
bu hal ask olarak adlandirilir. Askin mertebeleri bulunmaktadir ki, bu mertebelerin sonuncusu
Yetkin’e kavusma ve siiliikun tamamlandig andir.

Iradeye gelince o bir itibarla siiltkla birliktedir, bir itibarla da siilikk etmenin zeminidir. Yetkinligi
talep etmek irddeden bir tiir oldugundan, irdde ya hedefe ulasma (vusill) sebebiyle ya da hedefe
ulagsmanin imkansizliginin bilinmesi sebebiyle ortadan kalktiginda sultik da ortadan kalkmus olur.

Siiltkla birlikte ortaya cikan tiirden irade ise, noksan sahiplerine 6zgiidiir. Buna karsin yetkin
olanlara gelince onlardaki irade yetkinligin kaynagidir ve yetkinlik, sirf istenilendir.

Bir rivayette sdyle gecer: “Cennette T{iba olarak adlanan bir aga¢ bulunur. Bu aga¢ arzusu bulunan
herkesi hicbir gecikme ve bekleyis olmaksizin hemen istek ve arzusuna ulastirir.” Yine soOyle
denilmektedir: “Bazi kimselere bu diinyadaki itaatlerinden dolay: ahirette sevap verilecektir ve yine
bazisinin amellerinin ayms1 onlarin sevaplari olmus olur.” Bu so6zler, bazi insanlarin iradesinin
onlarin isteginin aymsi oldugu hususunu desteklemektedir. Zira suliikta riza mertebesine ulasan
kimsenin iradesi ortadan kalkar.

Bu mertebenin taliplerinden olan biiyiiklerden biri séyle der: “Bana ne istedigimi sorsalar?
‘Istememeyi istiyorum’ derdim.”

IKINCi FASIL: SEVK

Yiice Allah, s6yle buyurmaktadir: “Bir de kendilerine ilim verilmis olanlar, Kur’an’in siiphesiz
Rabbinden gelen bir gercek oldugunu bilsinler ve ona iman etsinler de kalpleri ona saygi duysun.” 128

Sevk giiclii irade gerektiren ve ayrilik acisiyla karismus bir ask lezzetinden ibarettir. Siilik halinde
iradenin siddetinden veya artisindan sonra sevk, zartridir. Fakat bunun yam sira istenilen yetkinligin
bilincinin meydana gelmesiyle insandaki sevk, siiliktan 6nce de ortaya ¢ikmus olabilir. Salik siilukta
ne kadar daha fazla ilerlemis veya yiikselmis olursa hedefe ulasincaya dek onun sevki bir o kadar
artmis ve sabri da bir o kadar azalmis olacaktir. Bu hal boylece istenilene (matliib) ulasincaya ve
lezzetin eleme karismadig ve de (matliib’dan) ayrilik acisimin olmadigi bir merhaleye dek devam
eder. Istenilene kavusma amnda ise sevk ortadan kalkmus olur.

Tarikat erbab1 “mecniinun 12 miisahedesini 189 sevk adlandiriyorlar ki, bu onlarin ittihad: isteyip,
fakat o mertebeye heniiz ulagmamis olmalari itibariyledir.



UCUNCU FASIL: SEVGI (MUHABBET)

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Insanlardan bazilari, Allah’tan bagskasim Allah’a denk tanrilar
edinir ve onlar1 Allah’1 sever gibi severler. iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise daha
kuvvetlidir.” 181

Sevgi, ya yetkinligin elde edilmesiyle, ya hayali olarak bir yetkinligin elde edildigi tahayyiiliiyle,
ya da iyi olarak bilinen bir seyin gerceklesmesiyle meydana gelen sevingtir. Bir diger ifadeyle sevgi,
insamn haz ve yetkinlik olarak bildigi bir seye meyletmesinden ibarettir. Haz uygun olanin idrakinden
yani yetkinlige ermekten ibaret oldugundan dolayisiyla sevgi de haz ve hazzin tahayyiiliinden hali
degildir.

Sevgi giiclii ve zayif olmak iizere iki kisimdir. Sevginin ilk mertebesi iradedir; zira sevgi irade
olmaksizin olmaz. Bundan sonraki mertebe ise sevkin beraberinde olan irdde mertebesidir. iradde ve
sevk istegin gerceklesmesini gerektirdigi zaman bu suretle sevgi daha da gii¢clenir. Bu durum insanla
Allah (Matl{ib) arasinda ayrilik oldugu siirece devam eder ve sevgi anlamindaki ask daha da artmis
olur. Eger isteyenle (talib, insan) istenilen (Matliib, Allah) ittihad durumunda olup da sadece bir
itibarla ayrilik s6z konusu olursa, onlar arasindaki bu itibarin ortadan kalkmasiyla sevgi de ortadan
kalkmus olur. Binaenaleyh sevginin sonu ittihaddir.

Filozoflarin sevgi konusundaki diisiinceleri

Filozoflar derler ki, sevgi insanda ya yaratilistan (fitrf) bulunur, ya da sonradan kazamlir (kesbi).
Yaratilis itibariyle olan sevgi evrenin tiimiinde bulunmaktadir. Ornegin felekte onun hareket etmesini
saglayan bir sevgi bulunmaktadir. Mekana yonelik olan her unsurda ve konum, 6lcti, fiil ve infial gibi
diger dogal hallerde de bir sevgi vardir; benzer bir seklide miknatis gibi cekme giiciine sahip olan
demir gibi terkiplerde de bir sevgi bulunmaktadir. Fakat bitkilerdeki sevgi —bitkinin biiytimesini,
beslenmesini, tohum kazanmasim ve (bdylece) tiirinii korumasim harekete gecirmesi sebebiyle—
bilesiklerdekinden daha fazladir. Hayvanlarda bulunan sevgi bitkilerdekinden daha fazladir. Zira
onlarda kendi tiirlerine olan yakinlik (iifet), aliskanlik (iins), cinsel istek, yavrularina ve kendi
tiiriinden olanlara yonelik duyduklar: sefkat bitkilerde bulunmamaktadir.

Insanda bulunan sevgiye gelince fitrat itibariyle bulunmasimn yam sira ayrica kazamlabilmesi
itibariyle de istiin bir sevgidir. Dolayisiyla kazanmlan (kesbi) sevgi insan tiiriine 6zgiidiir. Bu tiir
sevgiyi insanda {i¢ sey meydana getirir:

Birincisi, hazdir ki by, ya cismani, ya gayri cismani, ya hayali ya da gercek olabilir.

Ikincisi, menfaattir ki, bu da ya faydasi arazi olarak (bi’l-araz) bulunan diinyevi menfaat gibi
mecazi, ya da faydasi zati olarak (bi’z-zat) bulunan gercek menfaattir.

Uciinciisii ise cevher benzerligidir ki, bu da iki tiiriidiir: Birincisi, bir birilerinin ahlak ve
davramslarindan hosnut ve razi olan benzer huy ve miza¢ sahipleri gibi genelin cevher (6z)
benzerligidir (tesabiih-e cevher?). ikinci tire gelince bu da mutlak yetkin Olan’dan yetkinligi
kazanmada hak ehlinin birbirine benzemesi gibi 6zel benzerliktir (tesabiih-e has).



Bir sevgi bu sebeplerin ya ikisinden ya da her {i¢ciinden olusmus olabilir. Marifete ve bilgiye dayali
sevgi de mevcuttur. Tipki haz, fayda, ve tiim iyiliklerin Mutlak Yetkin tarafindan kendisine ulastigi
icin Hakk’in zatina yonelik sevgiye sahip olan arif insamn sevgisi gibi. Bunun icin bir ayette soyle
buyurulmaktadir: “Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise cok daha fazladir.” 182

Zevk ehlinin sevgi konusundaki sozleri

Zevk ehli umut (reca), endise (hasyet), sevk, aliskanlik (iins), ferahlama (inbisat), tevekkiil, riza,
teslim gibi bunlarin tiimiiniin sevginin gereclerinden oldugunu sdylemektedirler. Zira sevgi,
Mahbiib’un rahmetinin tasavvuru ile umudu, (O’nun) heybetinin tasavvuruyla endiseyi (hasyet), O’na
kavusmanin (vusiil) gerceklesmemesi tasavvuruyla sevki, (kavusmamn) gerceklesecegi tasavvuruyla
da aliskanlign (iins), aliskanligin asiriligl tasavvuruyla ferahlamayr (inbisat), inayete itimat
tasavvuruyla tevekkiilii, Mahbtib’dan sadir olan her eserin giizel oldugu tasavvuruyla rizayi, kisinin
kendisinin kusurlu ve aciz oldugu, Mahbiib’un ise yetkin ve ayrica bu yetkinliginin kapsamli oldugu
tasavvuruyla da teslimi gerektirir.

Kisacas1 gercek sevginin sinir1 teslime kadar gider. Teslim, insanin, Mahb{ib’unu mutlak hakim,
kendisini ise mutlak mahkum bilmesidir. Gergek sevginin bir sinir1 da hiclesmedir (fena). Hi¢clesme
ise asikin kendisini gérmeyip yalmzca Masuk’unu gérmesi halidir. Allah’in disindaki her sey (ma
siva’l-lah) bu mertebede olanlarin géziinde perdelenmis olur. Dolayisiyla seyr u siiliikun sonu, salikin
tiim seylerden yiiz cevirip, yalmzca Allah’a yonelmesidir: “Biitiin isler O’na déndiiriiliir.” 182

DORDUNCU FASIL: MARIFET

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah, melekler ve adaleti yerine getiren ilim sahipleri, O’ndan
baska ilah olmadigina sahitlik etmislerdir. O’ndan baska tanr1 yoktur, O giicliidiir, Hakimdir.” 184

Fars dilinde marifet bilmek/tammak anlamina gelmektedir. Burada marifetten kastedilen, Hiida’y1
bilme veya tanima mertebelerinin en yiiksek mertebesidir. Zira Hiida’y1 bilmenin pek ¢ok mertebesi
bulunmaktadir.

Marifetin mertebeleri, tipki atesin siilesi gibidir. Nitekim atese varan her sey yok olur ve onun
tesirine maruz kalan sey de ates olur; Atesten ne kadar alirsan al, bu (durum) onda bir eksiklik
meydana getirmez. Zira ondan bir seyin ayrilmasi onun dogasina zit bir durumdur. iste bu varlik ates
olarak adlamnir.

Yiice Bari’ni bilmede insanlarin bazisi “mukallid” mertebesindedir. Bunlar, biiyiiklerin s6zlerini —
onlarin delillerine vakif olmaksizin— onaylayan kimseler gibidir.

Yine (mezkur baglamda) bu toplulugun mertebesinden {istiin bir mertebede bulunan bazi kimseler
vardir ki, bunlar da atesin dumami kendilerine ulastiginda bu dumanin bir seyden c¢iktigini bilen
kimseler gibidirler. Dolayisiyla bu kimseler, dumanin kendisinden ¢iktigi bir seyin varoldugu diger
bir ifadeyle dumanin atesin eseri oldugu hususunda hiikiim vermis olan kimselerdir. Iste i1ahi
marifette (marifet-i ilah) bu mesabedeki bilgiye sahip olan kimseler “nazar ehli”dir. Nitekim boyle
kimseler, kesin bir kamtla Sani’nin var olugunu (veya varligim) bilip, O’nun kudretinin izlerini O’nun
varligina delil getirirler.



Bu mertebenin iistiinde atesin sicakligim —onun tesirine yakin olduklarindan dolayi— hisseden ve
bundan faydalanan kimseler bulunmaktadir. Bu mertebedeki bilgiye sahip olan kimseler gayba
inananlar ve Sani’yi perdenin arkasindan bilenler olarak adlandirirlar.

Bu mertebenin iistiinde ekmek yapmak, yemek yapmak ve baska seyler icin atesten epey faydalanan
kimseler bulunmaktadir. Bu grup, Allah’1 bilmede marifetin hazzim alan ve bundan sevin¢ duyan
kimseler mesabesindedirler.

Buraya kadar Allah’1 tamyan ilim ehlinin mertebeleridir. Bu mertebenin iistiinde ise atesi miisahede
edip, ayrica, onun nurunun araciligiyla varolanlari da miisahede eden kimseler bulunmaktadir. Bu
mesabedeki marifet sahipleri basiret ehlidirler; ayrica onlar arifler olarak adlandirirlar ve gercek
marifet sahipleri onlardir.

Bu mertebeden daha iistiin bir mertebede bulunan kimseler ise ariflerden daha iistiin bir makama
sahip olup “yakin ehli” (ehl-i yakin) olarak da adlandirirlar. “Yakin” kavramm ve “yakin ehli”
hakkinda bundan sonraki fasilda bahsedilecektir.

Yakin ehlinden bazisimin marifetleri “muayene” babindandir ki, bu kimseler, “huzur ehli” (ehl-i
huziir) olarak adlandirilir. Aligkanlik (iins) ve ferahlik (inbisat) bu topluluga 6zgiidiir. Marifet, tipki
ateste yanip yok olan bir kimse gibi arifin yok olmasiyla sona erer.

BESINCI FASIL: YAKIN (KESIN BiLGI)

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “Ahirete de yalmz onlar kesinkes inamrlar.” 182

Bu konuda séyle denilmistir: “Kendisine yakin ve ondan bir pay verilmis olan kimse namaz ve
orucunu azaltmayi diisiinmez.”

Yakin kavramu o6rfe gore bulunan ve kalici olana uygun ve zevali imkansiz olan kesin inanctir.
Gercekte ise yakin, bilinenin bilgisinden ve “bu bilginin hilafimn muhal oldugu” bilgisinden
olusmaktadir.

Yakinin mertebeleri

Yakinin mertebeleri vardir ve bu mertebeler Kur’an-1 Kerimde “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve
“hakka’l-yakin” olarak ifade edilmektedir. Nitekim sdyle buyurulmaktadir: “Dikkat edin, sayet
yaptigimzin sonucunu kesin olarak (ilme’l-yakin) bir bilseniz! And olsun ki, cehennemi goreceksiniz!
And olsun ki, onu goziiniizle kesin olarak (ayne’l-yakin) goreceksiniz.” 18%Yine baska bir ayette soyle
buyurulmaktadir: “Ve cehenneme atilir. Dogrusu kesin gercek (hakku’l-yakin) budur.” 187

Marifet hakkindaki ©nceki fasilda zikredilen ates Ornegindeki gibi, atesin nuru vasitasiyla
miisahede olunan her sey, yakin ilim mesabesindedir. Aydinlatilabilen her sey iizerine nur sagan
atesin kendisini gbzlemlemek, ayne’l-yakin mesabesindedir. Bir sey lizerinde onun hiiviyetini yok
edecek bir sekilde etkisi olan atesin sadece kendisinin kalmasi hakka’l-yakin mesabesindedir.

Cehennem azap olsa da oraya diismenin sonu hiiviyetin ortadan kalkmasim doguracagindan onun
uzaktan ve yakindan goriilmesi ve istege bagli olmaksizin hiiviyetin yok olacag bir sekilde oraya
girmek, bu ti¢ yakin merhalesine goredir. Allah, her seyin dogrusunu en iyi bilendir.



ALTINCI FASIL: SUKOUN (DURGUNLUK)

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Onlar inanmuslar, kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusmustur.
Dikkat edin, kalpler ancak Allah’1 anmakla huzura kavusur.” 188

Huzur, iki tiir olur: Birincisi noksan ehline 6zgii olan huzurdur ve bu tiir huzur siiliiktan 6nce
gerceklesir. Zira bu huzur sahibi, istenilen (ez matlib) ve yetkinlikten habersiz olur ki, bu da “gaflet”
olarak adlandirilir. Huzurun ikinci tiirii ise yetkin kimselere ©6zgii olup, siiliiktan sonra, Matliiba
kavusuldugunda gerceklesir ki bu durum da “g6niil rahatlig1” (itmi‘nan) olarak adlandirilir.

Bu iki huzur arasindaki hale ise “hareket” ve “seyr u siilik” denir. Hareket sevginin gereclerinden
olup Matl{ib’a kavusmadan 6nce, huzur (veya durgunluk) ise marifetin gereclerinden olup kavusmayla
gerceklesir. Bu nedenle soyle denilmektedir: “Arif hareket ederse helak olur; seven ise durgun olursa
helak olur.” Hatta bundan daha da miibalagalisim soylemisler ki, o da soyledir: “Arif konusursa helak
olur; seven insansa susarsa helak olur.”

Iste, vusiil gerceklesinceye kadar salikin halleri sdyledir. En iyi bilen Allah’tir.

BESINCI BAB

Siil{iktan Sonra

Salikte Ortaya Clkan Haller
Bu konu alt1 fash icerir:
Birinci Fasil: Tevekkiil
Ikinci Fasil: Riza

Uciincii Fasil: Teslim
Dordiincii Fasil: Tevhid
Besinci Fasil: ittihad
Altinc1 Fasil: Vahdet

BIiRINCi FASIL: TEVEKKUL

Her seyden beri olan yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Eger miiminler iseniz ancak Allah’a
giivenin,”18

Tevekkiil, isi baska bir kimseye birakma anlamina gelmektedir. Burada kulun (insamn)
tevekkiiliinden kastedilen sudur: Insanin kendisinden sadir olan is veya karsilastig bir is hususunda
yiice Allah’in ondan daha cok sey bildigini ve daha muktedir oldugunu kesin (yakin) olarak
bildiginden, bu isi Allah’in takdiri oldugunda olumlu olacagi zamana kadar O’na (Allah’a) birakip
boylece Allah’in, kendisine takdir ettigi seye kani ve ikna olmasidir. Bu hususa isaretle ayette soyle
buyurulmaktadir: “Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter. Allah, emrini yerine getirendir.” 120

Insam Allah’in ettigi ve yaptigiyla yetinmeye gbtiiren sey, ilk once kendisinin nasil varliga geldigi,
yaratilisinda biitiin 6mrii boyu binde birini bile bilemedigi pek cok hikmetin bulundugu, eksiklikten
yetkinlige ulastirabilecek isleri yapabilmesi i¢in kendisinin i¢ten ve distan hicbir yakaris olmaksizin



ve Allah’in bundan fayda giitmeksizin donatilmis olmasi gibi mazisine iliskin halleri hakkinda
diisiinmesidir. Iste biitiin bunlar insamn, gelecekte olmasin ve gerceklesmesini istedigi seyi Allah’in
takdiri ve iradesi disinda istememesini bilmesi icindir. BOylece insan yiice Allah’a itimat edip
huzursuz olmaz. Ayrica huzursuz olsa da olmasa da olmasi gerekeni yiice Allah’in yapacagi hususu da
kendisine kesin olarak malum olur. Nitekim s6yle denilmektedir: “Allah’a yonelmis olana Allah yeter
ve onun biitiin gecim ve rizki hi¢ beklemedigi yonden gelir.”

Tevekkiil, insanin tiim isleri birakip “Allah’a havale ediyorum” demesi degildir; bilakis, tevekkiil,
insanin Allah disindaki her seyin Allah’tan oldugunu kesin olarak bilmesinden sonra, alemde pek ¢ok
seyin sartlara ve sebeplere bagli olarak meydana geldigini bilmesidir. ilahi kudret ve irade islerin
bazisina taalluk edip, bazisina taalluk etmediginden, daha dogrusu I1ahi kudret ve irddenin baz1 islere
onlara 6zgii bir sart ve sebep hasebiyle taalluk ettiginden, dolayisiyla, insamn kendisini, kendi ilmini,
kudretini ve iradesini, onun kendisine nispet ettigi islerin meydana gelmesini saglayan tiim bu sebep
ve sartlardan saymasi gerekir. Buna gore viicuda gelmesini saglayan kosullar ve sebepler arasinda
insanin kudret ve iradesinin bulundugu islerde insamin daha da gayretli olmasi gerekir. Tipki
Efendi’sinin, Yaratan’inin ve Mahbub’unun istedigi bir isin kendi araciligiyla tamamlandig kimse
gibi. Bu boyle olursa cebr ve kader birlesik ve bir araya gelmis olur. Soyle ki, eger is Yaratan’a
nispet edilirse cebr olarak, sart ve sebebe nispet edilirse kader olarak diisiintil{ir.

Fakat dogru bir bakigla diisiiniilse bu durumun ne mutlak olarak cebr, ne de mutlak olarak kader
oldugu goriilecektir. “Meydana gelen is ne cebrdir, ne de kader (tefviz)dir; bu ikisinin arasindadir.”
Blseklinde séylenilenlerin anlamn yukarida gecenleri desteklemektedir.

Dolayisiyla kisi kendisini ona 6zgii olan fiillerde, failin aletler {izerindeki tasarrufu menzilesinde
degil, aletlerin tasarrufu menzilesinde bir tasarruf sahibi olarak bilir. Biri faile digeri ise alete nispet
eden bu iki itibar gercekte birlesiktir ve her iki itibar, fail kendi vesileciligini terk etmis olsun ya da
olmasin failden kaynaklanir.

Bu, oldukca ince bir meseledir; tefekkiir ve diisiince kuvvesinin cabasi olmadan bu mesele
anlasilamaz. Bunu anlayacak mertebeye ulasan birisi, biitiin varliklar1 (varolanlarin) takdir edeninin
ve ortaya cikan her bir isi 6zel kosula, 6zel alete ve 6zel sebebe gore zamaninda var edenin Allah
oldugunu kesin olarak bilir. Bu sebeple de boyle birisi istekte aceleyi, istenilmeyen bir sey hususunda
da acele etmemeyi tercih etmez. Soyle ki, o, kendisini de tiim bu sart ve sebeplerden biri olarak
gortir. Bu durum diinya islerine bagli olan kalpten kurtulmasi gerektigi hadde kadar gider. Boylece o,
kendine 6zgii islerin diizenlenmesinde daha da gayretli olur. Gergekten boyle birisi “Allah, kuluna
yetmez mi?” 122anlamim diisiinerek tevekkill edenlerden olur. Iste bu Ayet onun ve onun gibiler

hakkinda inmistir: “Karar verdin mi Allah’a giiven, dogrusu Allah giivenenleri sever.” 19

IKINCi FASIL: RIZA

Her seyden Beri Olan Yiice Allah sOyle buyurmaktadir: “Bu, kaybettiginize iizilmemeniz ve

Allah’1n size verdigi nimetlerle simarmamaniz icindir.” 124

Riza, hosnutluktur; sevginin semeresi olup, acikta, gizlide, kalpte, sézde ve fiilde inkar etmemeyi



gerektirir. Zahir ehli Yiice Allah’in o6fkesinden ve cezasindan giivende olmak icin O’nun
kendilerinden raz1 olmasim isterler. Hakikat ehlinin istegi ise Yiice Allah’tan raz1 olmaktir. Onlarin
Allah’tan razi1 olmalar1 onlarin 6liim ve yasam, kalicilik ve fena, eziyet ve rahatlik, mutluluk ve
mutsuzluk, zenginlik ve fakirlik gibi cesitli hallerinden hi¢bir halin O’nun ragbetine (tab’) muhalif
olmamasi, tiim seylerin Yiice Bari’den sadir oldugunu bildikleri icin onlardan birini digerine tercih
etmedikleri seklindedir. Yiice Allah’in sevgisi onlarin dogalarinda koklesmis oldugundan Allah’in
irade ve istegi lizere olandan fazlasin istemeyip O’ndan kendilerine gelen her seye razi olurlar.

Bu mertebenin biiyiiklerinden birisi hakkinda sdyle bahsedilmektedir: Yetmis sene 6miir siirdii ve
bu 6miir siiresince ortaya ¢ikan bir durum ve bir sey hususunda “keske olmasaydi” veya (istenilip de)
gerceklesmeyen bir sey hususunda da “kegke olsaydi” diye bir sey sdylemedi.

Bir biiyilikten sormuslar: “Kendinde rizanin bir etkisini gérdiin mii? O da sOyle cevaplamis: ‘Riza
mertebesinden bir koku bile bana ulasmadi. Bununla birlikte eger benden cehennemin {izerinden bir
koprii yapsalar, baslangictan sona kadar tiim yaratiklar1 o kopriiden gecirip cennete ulastirsalar ve
boylece bir tek ben cehennemde kalmis olsam hicbir zaman “Neden digerlerinin paylarimn ziddina
olarak yalmzca benim payim sudur?” gibi fikirler yiiregime bile gelmez.”

Zikrettigimiz cesitli hallerin, kalbinde esit olarak koklesmis oldugu kimsenin istegi gercekte, vaki
olan geydir. Buna gore soyle demisler: “Her bir kimsenin kendisine gelen sey ona gelmesi gereken
seydir.” Nitekim Allah, kulu O’ndan razi oldugu zaman ondan (kulundan) razi olur.” hususu
belirtilmistir. “Allah onlardan razi olmustur, onlar da O’ndan raz1 olmuslar.” 12

Eger birisi vaki olan islerden bir ise itiraz ederse ve ne sekilde olursa olsun bunu diisiinmiis olur
veya diisiinmesi miimkiin olursa boyle bir kimse riza mertebesinden nasibini almamus olur. Riza
mertebesine sahip olan birisi ise her zaman huzur icinde olur. Ona gore, gereken ya da gerekmeyen
diye bir sey olmadig icin dolayisiyla olmasi gereken ve olmasi gerekmeyen seylerin hepsi onun icgin
olmasi gereken seydir.

“Allah’in rizas1 en biiyilk seydir.” 12Cennetin kapicisimn Ridvan olarak adlandirilmasi bu
nedenledir ve denilir ki, riza Allah’in bilyiik kapisidir. Zira rizaya ulasan, cennete ulasip, her seye
ilahi rahmet nuruyla bakacaktir. Tipki “Miimin, biiyilkk olan Allah’in nuruyla bakar.” 1¥Biitiin
varolanlarin micidi olan Yiice Bari’nin onaylamadig: isin meydana gelmesi imkansizdir. Dolaysiyla
meydana gelen seylerde O’nun onay1 oldugu icin insan, basina gelecek tiim seylerden razi olur ve
boylece ortadan kalkan hicbir seye iiziilmedigi gibi meydana gelen hicbir seye de sevinmis olmaz.

“Dogrusu bunlar azmedilmege deger islerdir.” 1%

UCUNCU FASIL: TESLIM

Yiice Allah sOyle buyurmaktadir: “Hayir; Rabbine and olsun ki, aralarinda cekistikleri seylerde
seni hakem tayin edip, sonra senin verdigin hiikmii iclerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul
etmedikce inanms olmazlar.” 122

Teslim, emanet etmek manasindadir; bu baglamda teslimden kastedilen, salik (Hak yolcusu)nun
kendisine nispet edilen seyi Allah’a emanet etmesidir. Bu mertebe tevekkiil mertebesinin tistiindedir.



Zira tevekkiilde bir is Allah’a birakilir ve bu durum, O’nu vekil edinir bir mesabededir. Dolayisiyla
kisinin isle baglantisinin devam ettigi goriiliir. Teslimde ise bu baglanti kesilir. Bu durumda kisi,
kendisine bagh olarak hesap ettigi her isi tamamen O’na (Allah’a) ait etmis olur.

Yine bu mertebe riza mertebesinin iistiindedir. Zira riza mertebesinde Allah’in yaptig1 her bir is
kisinin istegine de uygun olur. (Yani kisi, Allah’tan gelen her seye razi olur.) Teslim mertebesinde ise
kisi raz1 olsa da veya onun istegine uygun olsa da olmasa da hepsini Allah’a emanet eder; ayrica
uygun olsa da olmasa da herhangi bir maddi istegi olmaz.

“Verdigin hitkme iclerinde bir sikinti duymaksizin” 2%seklindeki ayet, riza mertebesine isaret eder;
“Ve tam bir teslimiyetle teslim olmadikca iman etmis olmazlar.” ayeti ise riza mertebesinin tistiindeki
teslim mertebesine isaret etmektedir.

Salik inceleyici bir nazarla bakarsa kendisini ne riza derecesinde ne de teslim derecesinde gortir.
Zira her iki mertebe onu Allah’la kars1 karsiya olan mertebelere koymus olur. Soyle ki, o Allah’tan,
Allah da ondan razi olur. O diler, Allah da kabul eder. Tevhid am ise bu itibarlar ortadan kalkmisg
olur.

DORDUNCU FASIL: TEVHID

Yiice Allah, séyle buyurmaktadir: “Allah ile birlikte baska bir ilah edinmeyin.” 24

Tevhid s6z ve eylem olmak {izere iki tiirdiir. Tevhid, birinci anlamina gore imamn sarti olup,
“Allah ancak bir tek ilahtir.” 22s@zleriyle Yiice Allah’in birligini tasdik anlamndaki marifetin
baslangicidir. Ikinci anlamina gore ise marifetin yetkinligi olup, imandan sonra hésil olur. Bu da
kesin bilgili bir kimsenin (mdigin) Yiice Allah ve O’nun feyzi disinda bir varligin olmadigini ve hatta
O’nun feyzinin bile tek basina bir varlig1 olmadigim kesin (yakin) olarak bilmesidir. Buna gore bu
kimse dikkatini ¢okluktan ayirarak hepsini “bir” olarak bilip “bir” olarak goriir. Boylece hepsinin
“bir” oldugu diisiincesiyle “O’nun ulihiyette ortagi olmayip tek oldugu” mertebesinden “O’nun
varlikta ortagi yoktur ve Bir’dir” mertebesine ulasir. Bu mertebede Allah disindaki seyler salik (Hak
yolcusu)na perdelenir ve Allah’tan baska bir seyi diisiinmeyi “mutlak ortak kosma” olarak hesap eder.
Bu halini dile getirerek soyle ifade eder: “Ben bir hanif olarak yiiziimii gokleri ve yeri Yaratan’a
cevirdim ve ben (Allah’a) ortak kosanlardan degilim.” 2%

BESINCI FASIL: ITTIHAD

Yiice ve her seyden berl olan Allah sdyle buyurmaktadir: “O halde sakin Allah’in yaminda baska
tanr1 tutup ona yalvarma.” 2%

Tevhid bir etmek, ittihad ise bir olmaktr. Nitekim bundan 6nceki fasilda bir ayette “Allah ile
birlikte baska bir ilah edinmeyin.” 22buyurulmustur. Bu fasilda ise “O halde sakin Allah’in yaninda
baska tanr tutup ona yalvarma.” 2®buyurulmaktadir.

Tevhidde gosteris yapma gibi bir kusur olabilecegi halde ittihadda boyle bir kusurdan



bahsedilemez.

Dolayisiyla birlik mutlak olursa ve bu husus ikilige yonelmeyecek bir sekilde kisinin kalbinde
koklesmis olursa ittihada varilmis olur.

Ittihad eksik diisiinen bir grubun diisiindiigii gibi: “Ittihaddan kasit, kul ile Yiice Allah’in bir
olmasidir.” seklinde bir sey degil. Yiice Allah bundan miinezzeh ve yiicedir. ittihad, “O’nun digindaki
her sey O’ndandir; dolayisiyla hepsi birdir.” seklinde bir sdyles gosterisi olmaksizin her bir kimsenin
O’nu gormesidir. Ittithad banni gozlerin o yiice Olan’in nurunun tecellisiyle O’ndan baskasim
gormemesidir. Bu halde goren (binende), goriinen (dide) ve goris (binis) diye bir sey olmayip hepsi
bir olur.

Hiiseyin b. Manstir Hallac soyle dua etmistir: “Benimle Senin aranda ben kendimle miicadele
ediyorum. Ustiinliigiinle benim varligim kaldir.” Duas1 kabul edilir ve varligi “Ben istiyorum ve
istemis oldugum sey benim.” diyecek kadar ortadan kalkar.

Bu durumda “Ben Hakkim.” deyen ve yine “Her seyden beriyim ve samim yiicedir.” diyen kimsenin
ilahlik iddiasinda bulunmadigr malum olmaktadir. Aksine, béyle bir kimse kendi varligim inkar
ettigini ve kendi disindakinin varligim ispat ettigini iddia eder ki, istenilen de budur zaten.

ALTINCI FASIL: VAHDET

Her seyden beri olan Allah sdyle buyurmaktadir: “Bugiin hiikiimranlik kimindir? Kahhar olan tek
Allah’indir.” 2

Vahdet, “birlik’tir (yeganegi). Bu mertebe “ittihad”in stiindedir. Zira anlamm “birlik” olan
“ittihad”tan ¢okluk kokusu gelir. “Vahdet”te ise bOyle bir sey s6z konusu degildir. Orada durgunluk
ve hareket, fikir ve zikir, seyr ve siilllk, istek, isteyen ve istenilen, eksiklik ve yetkinlik gibi seyler
ortadan kalkmus olur: Zira “s6z siras1 Allah’a geldiginde hemen susmus olurlar.” 2%

ALTINCI BAB

Fena

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir. “O’nun vechi digsinda her sey helak olucudur.

Vahdette salik ve stiluk, seyr ve maksat, istek, isteyen ve istenilen olmaz. O’ndan bagka her sey yok
olacaktir. Bu so6ziin ispat ve ac¢iklamasi bulunmamaktadir. Hatta bu soziin inkar1 ve bu yondeki
aciklama da séz konusu olamaz. ispat ve inkar birbirinin karsindirlar ve ikilik coklugun ilkesidir.
Binaenaleyh orada inkar ve ispat olmadif gibi inkarin inkari, ispatin da ispati olmaz. Iste bu, fena

olarak adlandirilir. Yaratiklarin meadi fena ile olur. Nitekim onlarin baglangici da yokluktan
» 210

» 209

olmustur. “Sizi yarattig1 gibi O’na déneceksiniz.
Fenanmn anlam ile ¢oklugun arasinda bir simr vardir. O da “Yeryiiziinde bulunan her sey yok
olacaktr ve ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 kalir.” 2simridir.
Fena bu anlamda da degil. Dile ve vehme gelen, aklin alabildigi her sey yok olacaktir ve her sey
tamamen O’na donecektir.

Iste bu dzet mahiyetindeki eserimizde aciklamak istedigimiz budur. Burada s6ziimiiz sona erdi.



Allah’a itaat edenlere selam olsun ve alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun. Seyyidimiz Muhammed’e
ve temiz sulbden (bellerden) gelip temiz rahimlere yerlesen, Allah’in c¢irkinlikten uzaklastirip
tertemiz kildig iffetli ve giizel ailesine salavat ve selam olsun!

Nasiriyye Risalesi (er-Risaletu’n-Nasiriyye)

Cinsel iliski, yiyecek, icecek, gosterisli giysiler gibi bedeni veya cismani hazlara hirsli olmayp,
onlardan sadece ihtiyac1 oldugu kadariyla yetinen bir filozofun dogal olarak baskanlik ve maldan da
uzak durmas: gerekir. Ozellikle ilimin, kendisinde istikrar buldugu ve ilim yapmaya giriseceginden
emin oldugu bir kimsenin, kendisini diger seylerden soyutlayip sadece diisiinme ve fikre yoneltmesi
ve natik nefsini bedeninden ve bedene iliskin olan seylerden soyutlamasi gerekir. Dolayisiyla boyle
bir kimse, bu tiir hazlarin insamn istedigi seyden ve amactan alikoyacagl bilindiginden biitiin bedent
hazlardan sakinmakla ve ebedi olan nurlar alemine (ile’l-alemi’n-niraniyyi’l-ebebi) yiikselecegi
(terakki) umuduyla kendisini, aydinlatan nefsi karanliga diisiiren bedenden kurtarmak yoniindeki
cabalara hasretmekle yiikiimliidiir. O, 6liimden sonraki sevabi ve yiiksekligini umdugu yere dogru
yiikselecegi icin 6liimiin huzurunda oldugu zaman oliimii kerih gérmez ve ondan korkmaz; hakkiyla
cesaretli, dogruluguyla iffetli, yetkinligiyle faziletli, goniilce giivende olur.

Fakat bagkanlik ve mal gibi seyleri ilim ve hikmet tistiinl{igiine veya rahatlik ve eglenceyi aziz olan
Rabb’a yapilacak ibadete yegleyen kimse, 6liimii tadacaginin kagimlmaz oldugundan emin olsa da
onun korkusunu hak eder; boyle birisi, 6liim kendisinden kacis olmayacak bir sekilde gerceklesse de
ondan kacmaga calisir. Bu taktirde, o, icinde oldugu durumun 6liimden daha zararli olduguna inandig:
halde korktugu seyden (6liimden) sakinmasi hasebiyle cesaretli olur; Yine boyle birisi, kendisine gore
sakinacag) seyden daha iistiin olan hazz1 kaybedecegi korkusundan dolay iffetli olur. Binaenaleyh, bu
tiir kimselerin cesaret sahibi olmasi asir1 korkakliktan, iffetli olmasi ise asiri istekten dogar. Bu
nedenle boyle kimseler kesinlikle secaat sahiplerinin, zahidlerin (ez-ziihhad) ve faziletlilerin
menkibesini hak edemezler. Oysa gercek hikmeti (el-hikmetii’l-hakikiyye) kazanan ve kendisini halis
ibadetle egiten kimse mutlak faziletle (el-faziletii’l-mutlak) vasiflanmus olur.

Buna itiraz olarak soyle diyorlar: “Eger durum sizin s6yledigimiz gibi ise bu hi¢ de boyle degildir.
Zira biz, nefsi hep bedenle kuvvetli bir irtibat icinde buluruz; ve ayrica nefs sahibinin (insanin)
yaratilisi itibariyle menfaatlerine ilgi gostermek zorunda oldugu da malumdur ki, bu da miilk elde
etme ve yonetim gibi seylere yonelmekten ibarettir. O zaman (hikmet ve baska faziletler gibi) s6z
konusu olan gercek alamet ve isleri elde etmemiz ya bastan imkansizdir, ya onu elde etmek bizler icin
zordur, ya da bu gercek faydalar vasitasiyla bizlere gelecek olan mutluluk nefsin bedenden
ayrilmasindan sonra gerceklesecektir. Iste bu sekildeki bir hikkiim de igrenc bir hikkiimdiir. Bu durum
ise bizi —mezkur sekilde yaratilmig oldugumuz i¢in— inceleme ve diisiinmenin terk edilmesi sonucuna
gOtiriir.”

Bu itirazin cevabi ise sOyle olur: Yaratilis, kabul ettigimiz bir bicimde olsa da nefsle beden
arasinda bir direng vardir. Onlardan birisi giizeli sevip kotiilikkten sakinan rihani yonetici, digeri ise
hazza tutkun olup elemden kagan cismani yoneticidir. Aglik, korku, elem vb. gibi bedeni afetler nefse
karsi cikarlarsa bu durumda nefsin adaletle zuliim, iffetle seref, secaatle korkaklik, kivrak zekalilikla



(fitna) aptallik (gabave) gibi giizel olanla cirkin olamn akli basiretle ayirt edilmesini gérmezlikten
gelmemesi gerekecektir. O zaman natik nefsin yolu giizel olana meyletmekten, cirkin olandan
kacinmaktan gecer ki, bu da hissi ruhun (er-rihu’l-hissiyye) hazza meyleden ve elemden kacan yoluna
benzer. Dolayisiyla insamin secimiyle bu ikisinden (nefsle bedenden) birisini digerinden giiclii
kilmas1 miimkiindtir.

[1ah din, nefsin bedenin afetlerinden selamete ermesinin kendisiyle elde edildigi seylerin tercih
edilmesi hususunda insamn yardimcisidir. Nitekim sOyle denilir: “Eger bedenle nefs arasinda bir
direnis olmasaydi o zaman insana ilahi emir gelmezdi.”

Kuskusuz, ilahi kanunlar (seriat), bedenin arzuladig) seylerin —haramlarin caiz goriilmesi ve domuz
etinin yenilmesi gibi— kotiiyse terk edilmesini ve elem gerektiren seylerin —ctiniipliik durumunun
giderilmesi icin sogukta gusletmek ve orucken 6gle zamam susuzluga katlanmak gibi— giizelse tercih
edilmesini emreder.

Sehevi kandirma natik nefsi biiyiik insanlara boyun egme ve alim kimselerle oturup kalkmak gibi
elemli fakat iyi olan seylerden nefret ettirip, cirkin seylere girismek ve soygunculuk yapmak gibi haz
verici fakat kotii olan islere meylettirir.

[1ahi dinin inmis olan ser’? kanunlarimn insam baglayici ve sinirlayici bir sey menzilesinde oldugu
hususu malum oldugundan, dindarlar ve ilahiyatci filozoflar (el-hiikemaii’l-ilahiyy(in), nefsin bedenin
isteklerine gomiiliip aklin otoritesini fel¢ ettigi zaman ismi Yiice olan Allah’in cezasim hak edecegi,
O’nun cezasindan ise yalmzca sehevi arzularin terk edilmesiyle ve kendisine giinah kazandirms olan
suclarin ortadan kaldirilmasi igin Allah (c.c.)’ya itaat etmesiyle kurtulmus olacagi ve aksi halde
bunun imkansiz olacagl hususunda goriis birligi icerisindedirler. Bunun icin s6yle denilmistir: “Dini
hafife alan kimsenin isinde acele etmemesi gerekir. Zira bogazinda yiyecekten bir sey kalan kimse, su
icerek bu durumu giderir. Fakat bogazinda kalan su olursa bunun tedavisi bulunmaz.

Natk nefs bir seyi bildigi zaman hemen o seyi bilmis oldugunu da bilir. Hiss1 rih (er-riihu’l-
hissiyye) ise bir seyi idrak ettigi zaman o seyi idrak ettigini idrak etmez. Dolayisiyla insan natik
nefsiyle idrak edilmis olam da bilir.

Insani fitrat Yiice Allah’in yaratmasiyla beden ve nefs gibi iki ayr1 cevherden bilesiktir. Bu
ikisinden birisi olan nefs semavi kaynaklidir ve hikmetle yetkinleserek ulvi alemi 6zlemesi bundan
dolayidir. ki cevherden digeri olan beden ise arz (yere ait/diinyevi) kaynaklidir ve sehvetle
bulamklasip sufli alemi 6zlemesi de bundan dolayidir.

O zaman insan, (natik) nefisinin isteklerini yerine getirmek icin nefsin kendisiyle tasfiye edildigi
mutlak iyi olana sarilmali ve bedeni sehevi isteklere siiriikleyen mutlak kétii olandan kacinmalidir.
Kendisine 6zenilen mutlu kimse, iffetli olan filozoftur. Bu filozof zayif ya da giiclii olabilir. Kendisine
ozenilmeyen mutsuz kimse ise sereh sahibi olan cahil kimsedir. Bu cahil, zengin veya fakir olabilir.
Saglikli yasam sayginlilik ve giivenirliliktir. Hikmet sahibi ve iffetli olan birisi, saglikli yasamin bu
iki unsurunu korur; buna karsin, a¢ goz ve aptal birisi ise bu ikisini kendisine yasaklar.

Sihhat, giizellik, baskanlik, mal, kivrak zekalilik, zekililik, akrabalar ve dostlar hikmet ve iffet
sahibi icin iyidir. Fakat bunlarin aynisi a¢ géz ve cahil olan kimse icin kotiidiir. Peki bu tiir seyler a¢
gdz ve cahil kimse icin nasil olur da iyi olmaz? Iste sunun kesinlikle bilinmesi gerekir ki, yalmz —ag
gozliik ve sehvet gibi— insam belaya siiriikleyen seylerden kurtulan kimse deger sahibi olur. Aksi
halde kisi kotii bir sekilde azarlanmus bir kimse olur.



Buna gore her bir insamn natik nefsinin bedeni hazlara tabi olmayip, zatina uymasi ve iradesinde
bedene bagli olmams1 gerekir. Boylece natik nefs, insanmin baslangici (evveluhu) ve sonu (ahiruhu)
itibariyle giivenini saglamlastirmis olup, onun ahlakli dostlarina karsi dogru ve diiriist davranmasini,
insani kotiilikklerden kurtulmasim ve korkulur seylerden uzaklasmasim saglamis olur ki, bu durumda
insan karisiklik veya saskinlik doguran seylerden selamette olur.

Hikmet, Allah’in biyiikliigiinden bir izdir. O’nun biiyiikl{igiiniin {stiinde bir biyiikliikten
bahsedilemez. Hikmeti her seye yegleyen ve onunla siislenmeyi her seyden iistiin tutan bir kimse, mali
glizel bulmamak, baskanlig1 yetkinlik olarak gérmemek, biiyiik bir sey olmasa dahi mevkide gozii
olmamak ve —zor gelse de— hazlara meyletmemekle birlikte ne diinyam ne de onun pahali baligim
kendisi icin hog bulmaz. Boyle bir kimse, kendi degerini bedeninin stislenmesine bagli olarak gormez.
Zira siislenmek bayanlara 6zgiidiir. Ayrica boyle bir kimse, degerli olusunu epey hediye almaya bagl
olarak da gormez. Zira cocuklar da hediye alirlar. Yine o, akranlarimn kendisine boyun egmesini de
kendi sayginlig olarak gormez. Zira katil de kendisine boyun egilen kimselerdendir. Yine s6z konusu
kimse, degerli ve saygin olusunu cesitli sehevi istekleri elde etmekle de bagdastirmaz. Zira hayvanlar
da bu tiir isteklere ulasirlar. Dolayisiyla hikmete sahip olmay: her seyden iistiin tutan kimse, gayretini
nefsini temizlemeye, ahlakim arindirmaya, kotiliikleri bertaraf etmeye, iyi aligskanliklarim
tamamlamaya 6zen gostermeye yoneltir. Boylece o, kendi degerini kendisini gururlanma ve miireffeh
bir yasam siirmekten uzak tutmaya, bilgisizlik ve zuliimden sakinmaya, Hakk’a itaate yonelmeye ve
saglam bir huyla yasamaya bagl olarak gortir.

Yetkin insan (el-insanu’l-kamil) aliskanligim bu gidisat (siret) iizere koklestiren ve bu seciye iizere
olan aliskanligina sahip olan kimsedir. Allah (c.c.) adildir ve O’ndan yalniz adalet sadir olur. Yine
O, tahirdir (temiz/pak/iffetli) ve O’ndan yalniz iffet sadir olur.

lim ve hikmeti yegleyen, cémertlik ve adaleti tercih eden, iffetli olmaya ve ibadete gayret
gosteren, tevekkiil etmeye ve inanmaya samimi olarak baglanan bir kimse tiim yonlerde saglam akilla,
isabetli goriisle, sagduyululukla, gizli anlamlarin bilgisiyle desteklenmis olmay1 hak ederler.

Stiphesiz, kendisi icin mezkur gidisati yegleyen birisi fakirlik korkusuna ve rezalet endisesine
maruz kalmayacaktir. Servet ¢cemberini cirkinlik ve rezillik olarak goren birisi, diinya ehlinin onun
servetlerinden her hangi bir sey konusundaki cimriliginden ve onlarin ihtiyaclarimn 6tesinde bir sey
elde etme yoniindeki miicadelelerinden sakinmus olur. iste bdyle oldugu taktirde bu kimse dzgiir ve
adil olur; hatta yiice niyetli (nublu’l-himme) ve yiice goniillii (kubru’n-nefs) olur. Hikmet ve iffete
nefretle ve igrenerek, mal ve baskanliga ise ask ve sevgiyle bakan birisi sunu bilmis olsun ki, savas
ve katledilmelerin ekser nedeni baskanlik ve mal tizerindeki asir1 hirstir; agiri hirs sahibi ise stirekli
ugras ve akil saskinligiyla mutsuz olmayr ve ayrica sikinti ve iiziintiiye miiptela olmayr hak eder.
Boyle birisi ebedi nimetleri sufli seyler karsiliginda satmus olup, arzi istekleri hakiki degerli olan
seylere tercih etmis olur ki, bu da o kimsenin acik olarak hiisrana ve asagilayic1 dalalete diismiis
olmasim gosterir.

Olur ki, Allah rahmeti ve peygamberinin sefaati ile onlar1 affetsin; aksi halde bdyle birisini
cehenneme atip, kesintisiz bir cezayla cezalandirir. Sonra da onu iman ettiginden dolay1 cennete koyar
ve onun orada kalmasini sonsuz kilar.

Mutezileden el-Vaidiyye ve bagkalar1 sdyle der: Biiyilik giinah sahibi tovbe etmemis olursa ebedi
olarak ateste (cehennemde) kalir. Daha sonra su sekilde ihtilaf etmisler: Ebd Ali el-Cubbai



basarisizliga ugrama konusunda soyle der: “Eger birisi biiyiik giinahlara girismis olursa, bu zaman
islemis oldugu biiyiik giinahlar onun ©nceki iyi amellerini de bosa cikarmus olur. Boylece bu
giinahlardan dolay1 ebedi olarak cezalandirilmis olur.”

Onun oglu Ebli Hasim ise amellerin tartilacagi hususunda sdyle der: “Kisinin salih amelleri ile
birlikte biiyiik giinahlar1 tartilarak verilen hiikiim onlarin hangisinin agir gelmesine bagli olur.”
Onlara, bu ikisinden agir basan tarafin agirlikta eksik olan diger tarafa her hangi bir etkisinin
olmayacag seklinde itiraz etmisler.*

Bunun cevabinda ise soyle demisler: “Sevabi hak etme salih amelin geregi, cezayr hak etme ise
biiyiik giinahin geregidir. Bu iki tiir amelin her birinin onlarin hak ettiklerine (sevaba ve ya cezaya)
etkisi, birinin digerini eksik kilmas1 ve hak edilmis olanlardan birinin tstiin gelmesi hasebiyle diger
hak edilmis olan iizerinde bu tstiinliigiinii kalic1 olarak siirdiirmesi seklinde olur ki, hiikiim de buna
gore verilir.” Bu filozoflarin miza¢ hakkindaki s6zlerinden alinmistir. Onlar soyle derler:
“Karsilasmis ve karismus olan unsurun niteliginin siddeti unsurlarin bir nitelikte karar kilmasina
kadar her bir unsurun siddetinin kirilmasiyla bir-birine uyumlu olur ki, bu da mizactir. Dolayisiyla
onlara gore kiicik giinah sahibi bagislanms olur. Oyleyse kiigiik giinahin salih amel iizerinde etkisi
olmaz. Buna ilave olarak ehl-i siinnete gore kafirlerin cocuklari da sevap olmaksizin dogrudan
nimetlerde hasrolunurlar. Tipki hayvanlardaki gibi.” iste, bunlar onlarin bu konuda soylemis
olduklaridir.

Nefsani sevap ve ceza hakkinda sdylenilenlere gelince, bu konuda soyle derler: “Nefisler ebedi
olarak kalicidirlar. Eger nefs yaraticisim ve kalici hazlar idrak ederse, inanmasi gerekene inamirsa,
faziletli huylar ve salih amellerle siislenirse, bos ve gereksiz seylerle baglantiy1 keserse ve ayrica,
biitiin bu 6zellikler onda meleke olarak koklegirse daima sevap ehlinden olur. Eger kisi kalic1 hazlari
idrak etmezse, kotiiliigii emreden nefse uygun olan seye inamirsa, bedeni hazlara meylederse, diinyevi
bos (fant) islere dalarsa, kotii huylar1 tercih ederse ve biitiin bu 6zellikler onda koklesmis olursa —ki,
biitiin bunlardan Yiice Allah’a sigimiriz— daima ceza ehlinden olup, boylece kendisi i¢in gerekenleri
kaybetmis, gerekmeyenleri de daima var kilmus olur. ki mertebe arasinda sonsuz mertebeler
bulunmaktadir ki, onlardan bazis1 mutluluga fazlaca meyilli, bazis1 da mutsuzluga fazlaca meyillidir.
Eger iyilikler ve ya kotiiliikler nefste meleke haline gelmezlerse ve hatta zevale ve fevte ugramis
olurlarsa, bu zaman onlarin zevale ugramasi sebebiyle nefs icin mutluluk ve mutsuzluktan
bahsedilemez. Dolayisiyla nefs s6z konusu bu iki yonden yoksun olur. Tipki cocuklar ve akli dengesi
bozuk olanlarin nefsleri gibi; nitekim onlar aci ¢cekmezler; zatlarini idrak etmeleri ve kendileri icin
gerekenleri bilmeleri hasebiyle onlar i¢in zayif hazlar olacagindan bahsedilebilir. En iyi bilen Yiice
Allah’ur.

Nasiriyye risalesi burada sona erdi. Yiice Allah onu insanlarin en hayirhh olanlariyla birlikte
hagretsin!

Asr Suresinin Tefsiri (Tefsir-i Stireti’l-Asr)

Nasiruddin et-T{s1’den (Allah onun ruhunu takdis etsin) Asr siiresinin aciklanmasi istendi ve bunun
lizerine o da soyle dedi:



“Rahman ve Rahim olan Allah’in adi ile. Ikindi vaktine (Asr’a) and olsun ki, insan hic siiphesiz
hiisran icindedir.” 212 Yani insan dogaya iliskin islerle ugras icinde olup, nefsani isteklere dalmustir.
“Ancak inamp” yani nazari kuvvede yetkinlesip; “yararli is isleyenler”, yani ameli kuvvede
yetkinlesenler; “birbirlerine gercegi tavsiye edenler”, yani nazari bilgilerle insanlarin akillarim
yetkinlestirenler; “ve sabirli olmay1 tavsiye edenler”, yani ahlaki onerileri teblig ederek, insanlarin
ahlakim yetkinlestiren kimseler “bunun disindadir.” 213

ik Yetkinlik ve ikinci Yetkinlik Hakkinda (Risale fi’l Kemali’l-Evvel ve’l-Kemali’s-Sani)

Muhakkik Nasiruddin Tasi’nin (Allah onun ruhunu takdis etsin) 6rnek sozlerinden birisi de
soyledir: Bir seyde kuvve itibariyle bulunan sonra o seyde fiile cikiginda, eger bu fiile cikis onun
cikmamasindan daha uygun olup isabetli olursa iste bu fiile ¢ikis bu yonden ilk yetkinlik olur.

Yetkinlik birinci yetkinlik ve ikinci yetkinlik olmak tizere iki kisimdir ki bu da iki itibarladir:
Bunlardan birincisi, bir defada kuvveden fiile ¢ikan seyin bir defada tamamen c¢ikmamis olmasi
durumudur. Dolayisiyla tamamen cikmamn gerceklesmesinden once kuvveden fiile c¢ikma ilk
yetkinliktir. Fakat kuvveden fiile cikis gerceklestikten sonra bu ortaya ¢cikamn amacladigl ve gaye
edindigi yetkinlik, ikinci yetkinlik olarak adlandirilir. Bu itibarla hareketin ilk yetkinlik olarak
bilinmesi bilkuvve olmasi bakimindan bilkuvve oldugu igindir.

Onlardan ikincisi (ikinci yetkinlik), kuvveden fiile ¢ikan seyin bir defada tam olarak cikmasi
halidir. Eger bir seyin meydana gelmesi, onu meydana gelmeden 6nceki durumundan farkli, yani, tiir
olarak kilmigsa bu ilk yetkinlik olarak adlandirilir. Fakat tiir olarak ortaya ¢cikmasindan sonra ondan
bu tiir olmas1 yoniiyle sadir olan seye gelince bu da ikinci yetkinlik olarak adlandirilir. Bu itibarla
nefs, “bilkuvve hayat sahibi olan tabii organik cismin ilk yetkinligi” (kemalii’l-evvel li cismin
tabi‘iyyin aliyyin zi hayatin bi’l-kuvve) olarak tammlanir. Bilesiklere gelip, onlar1 tiir olarak kilan ve
zevale ugrayip —unsurlarin suretleri gibi degil de— madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin suretleri gibi
bagka bir surete doniisen suretler yetkinlik suretleri olarak adlandirilirlar. Akillar1 bahsedene
(Vahibu’l-Ukil) hamd olsun!
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olmasi i¢in sahidin meshiid (temasa edilen) ile kaim ve onda fani olmasi sarttir. Seyr-ii siiliiktaki bu merhale “salikin kendisini kaybedip
Hakk’1 bulmasy” diye tarif edilir.

181 Bakara 2/165.
182 Bakara 2/165.
183 H{d 11/123.

184 Al-i imran 3/18.
185 Bakara 2/4.

186 Tekasur 102/5-7.
187 Vakr’a 56/94-95.
188 Ra’d 13/28.

189 Maide 5/23.

190 Talak 65/3.

191 Bihér c. 4, s. 197.
192 Ziimer 39/36.
193 Ali fmran 3/159.
194 Hadid 57/23.

195 Maide 5/119.

196 Tovbe 9/72.

197 Bihar, c. 32, bab 4, riv. 190, s. 238.
198 Lokman, 31/17.
199 Nisa, 4/65.

200 Nisa, 4/65.



201 isra, 17/22.

202 Nisa, 4/171.

203 En‘am, 6/79.

204 Suard, 26/213.

205 Isra, 17/22

206 Suard, 26/213.

207 Miimin, 40/16.

208 Bihar, c. 91, bab 3, riv. 2, s. 68.
209 Kasas 28/88.

210 A’raf 7/29.

211 Er-Rahman 55/26-27.
212 Asr 103/1-2.

213 Asr 103/3.



INDEKS - A

ask 90, 91, 92, 122

asik 94

Ahlak-1 Muhtesemi 10, 26, 32
Ahlak-1 Nasiri 10, 15, 19, 23, 27, 28, 31, 32, 33, 37
el-Ahlati, Fahreddin 20

akil 37, 66, 83, 122, 127, 132
Alamut 18, 19

arif 83, 96, 98

Aristoteles 9, 32

Astarabadi 21

Azerbaycan 19, 24

B-C-C

Bagdat 18, 21
el-Bahrani 21
Behmenyar 16

bilgi 37

cekingenlik 74
cevher 25, 93, 120
cimrilik 27

comertlik 27, 65, 121

D-E

Devvani 26, 34

ed-Dimeski, Miieyyiduddin 20
dostluk 27

dogruluk 28, 50, 51

diistinen nefs (nefs-i natika) 66
Ebu’l-Feth Miisa 16

Eflatun 9, 26, 32

ehl-i beyt 26

Ehl-i Siinnet 22, 123

elem 74, 91, 118, 119
erdemsizlik 66

evliya 38

Evsafu’l-Esraf 10, 15, 27, 28, 32, 39



F-G

fakirlik 28, 64, 65

Farabi 9, 23, 26, 30, 32

Fau Mun Ji 20

fazilet 25, 26, 117, 118, 123
fena 28

fena 10, 40, 94, 104, 113
Feriduddin Damad 15, 16
Gazzali 32

Geylani, Efdaluddin 16
Giilsent, Muhyi-i 26, 34

H

hakka’l-yakin 97

halvet 29, 73, 74

hareket 10, 40, 48, 76, 77, 98, 109, 131
hased 27

hayvani nefs 66, 67

haz 63, 65, 74, 84, 92, 93, 96, 117, 118, 119, 120, 121, 123, 124
Hemedani, Burhaneddin 15

el-Hill1 15, 21

hilm 27, 83

Horasan 16

Hiilagt 18, 19, 23, 28

Ibn Miskeveyh 9, 10, 17, 23, 30, 31, 32, 33
ibn STna 9, 15, 16, 19, 23, 30, 32, 33
ibnu’l-Alkami 18

el-Ici, Adudiiddin 26, 34

iffet 29, 117, 118, 120, 121, 122

iffetlilik 27

ihanet 74

ihlas 28, 52, 53, 62

flhanh 19, 27

Imamiyye 14, 15, 22

iman 45, 46, 47, 48, 85, 91, 92, 106, 107, 122
insani nefs 25, 29, 66, 67



irade 89, 90, 91, 92, 102, 104
[smaili 16, 23, 30

[smaililer 17, 18

ittihad 10, 91, 92, 107, 108, 109
iyilik 25, 50, 62, 78, 93, 123

K-L

kararlilik 48

el-Kasi, Fadil Efdal 15
el-Katibi, Necmeddin 20, 21, 22
Kemaleddin Bagdadi 21
Kemaluddin Hasib 15
Kinalizade Ali 34

Kinalizade Ali 26

kiskanclhik 74

Kindi 23, 30, 32

korku 29, 69, 74, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 118
Kuhistan 16, 17, 18, 23
el-Kurtub1 20

Lukeri 16

M-N

manevi tip ilmi 25

Maraga 19

marifet 82, 93, 95, 96, 97, 107
el-Meragi, Fahreddin 20
Mogol 17, 18, 21

Muhammed b. el-Hasan 16
muhasebe 10, 67, 68
Muhtesem 16, 23

Muinuddin Salim 15
murakabe 10, 67, 68

Mutasim 18

Mutlak Yetkin 49

mutluluk 25, 27, 38, 104, 118, 123
mutsuzluk 104, 123

natik nefs 117, 119, 120

nazar 75, 83, 95

nefs muhasebesi 28



nefs murakabesi 28
niyet 28, 49, 50, 53, 61, 75

O-P-R

ofke 59, 66, 74, 104

pratik akil 66, 67

er-Ravendi 16

er-Razi, Ebu Bekir 9, 25, 32

redaet 25

rezilet 25

riza 10, 27, 50, 53, 60, 61, 62, 80, 85, 90, 94, 103, 104, 105, 106
er-Risaletii’n-Nasiriyye 32

riyazet 10, 28, 60, 63, 65, 66

Rukniddin Hiirsah 18

sabir 27, 29, 83, 84, 85

salik 10, 40, 49, 62, 69, 76, 80, 82, 85, 91, 94, 98, 106, 107, 113
sebat 28

es-Serahsi 16

sevgi 25, 26, 74, 92, 93, 94, 98, 104, 122

seyr 10, 75, 76, 77, 109, 113

seyr u siiltk 10, 27, 28, 38, 39, 40, 47, 48, 49, 51, 53, 58, 62, 64, 65, 68, 69, 78, 79, 81, 94, 98
Seyyid Serif el-Murteza 16

es-Siretii’l-Felsefiyye 32

Sokrat 32

suliik 90

siikiin 98

es-Siilemi 16

siildk 39, 40, 53, 78, 90, 91, 98, 109, 113

S-T

secaat 29, 118
sehvet 63, 74
Seklu’l-Katta 21
sevk 89, 91, 92, 94
seytani nefs 66



Sirazi, Kutbuddin 20, 21

stikiir 27, 29, 37, 85, 86

Taskopriizade 34

takva 27, 28, 69, 70, 83

tefekkiir 29, 75, 76, 77, 103
Tehzibu’l-Ahlak 10

teslim 27, 94, 105, 106

tevekkiil 27, 94, 101, 102, 103, 106, 121
tevhid 106, 107, 108

tovbe 28, 57, 58, 59, 60, 61, 62, 78, 122
et-TGsi, Ebli Ca’fer 14, 15, 16

U-U-V

umut 29, 80, 81, 82, 94

uzinta 74, 77, 78, 79, 82, 83, 122
vahdet 10, 80, 109, 113

vuslat 68, 69, 81

vusul 53

vusil 82, 90, 94, 98

Y-Z

yakin 96, 97, 101, 107

Yakin 96

yetkinlik 48, 59, 62, 74, 75, 78, 80, 81, 82, 90, 92, 98, 109, 121, 131, 132
yonelis 28

yonelme 51, 94

zahid 63, 64, 83

Zic-i ilhani 20

zithd 27, 28, 63, 64, 65

zuliim 45, 118, 121
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