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ONSOZ

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi 17. yiizyllda Hin-distan’da yasamus bir alim ve stfidir. O bir
taraftan Islamiyet’in Kur’dn ve siinnet c¢izgisinde yorumlanmasi ve toplumun hurafelerden
arindirilmasi i¢in miicadele etmis, bir taraftan da tasavvuf yolunun yiiksek tecriibelerine erisip
edindigi bilgileri dostlar1 ile paylasmistir. Yasadigi donemdeki padisahlarin Islamiyet’e aykiri
uygulamalarina sessiz kalmayan imam-1 Rabbani, hapsedilmeyi géze almus; ancak ilkelerinden ve
miicadelesinden vazge¢cmemistir. Sonunda ¢abalar1 ve miicadelesi sonu¢ vermis, Miisliimanlarin din
ve tasavvuf anlayisinda Oonemli bir canlanma ve yenilenme meydana gelmistir. Bu yonleriyle o,
toplumun din ve tasavvuf anlayisim yenileyen (miiceddid) bir rehber olarak telakki edilmis ve
kendisine “Miiceddid-1 Elf-1 Sani” (hicri ikinci bin yilin yenileyicisi) lakabi verilmistir.

Ayrica o, islam diinyasimin, 6zellikle Hindistan’in 19 ve 20. yiizyillardaki 6zgiirliik, ilim, 1slah ve
thya hareketlerine ilham kaynagi olmustur. Tasavvufi egitim ve varlik diisiincesi konularinda ortaya
koydugu yeni fikirler ve getirdigi orijinal terimler de, tasavvuf kiiltiirtine 6nemli bir katki saglamustir.

Imidm-1 Rabbani’nin bu yonleri, Dogu’da ve Bati’da bircok calismaya konu olmustur. Bu
calismalar zincirinin bir halkas1 olarak tarafimizdan da akademik bir eser ve bazi terclimeler
yaymlanmistir. Ancak akademik eserlerin tisliibunun genis kitlelere hitap etmede ve onlara faydal
olmada sorunlar yasadig bilinen bir gercekti. Bu sebeple daha once ele alinmayan konulari da
dikkate alarak akademik agirliktan uzak kalarak daha genis kitleler i¢in yeniden bir Imdm-1 Rabbani
kitab1 yazma ihtiyaci hasil olmustu. Bu yondeki talep ve teklifler iizerine bu eser kaleme alind.

Bu eser, bir “Giris” ve yedi “Boliim”den olusmaktadir. Giris’te Hint Altkitasi’nda Islam ve
tasavvuf konusu ile Imidm-1 Rabbani déneminde Hindistan’in durumu kisaca ele alinmustir. Birinci
Boliim’de Imam-1 Rabbani’nin hayati; ikinci Boliim’de ondan geriye kalanlar, yani eserleri, nesli ve
halifeleri; Ugiincii Boliim’de kesif ve kerametleri; Dérdiincii Boliim’de dini ve tasavvufi goriisleri;
Besinci Boliim’de Islam diinyasindaki etki ve yankilari; Altinc1 Béliim’de ibadet hayati ve giinliik
davramslar1 ele alinmus; Yedinci Boliim’de ise Imadm-1 Rabbani’nin eserlerinden bazi secmeler
yapilip sunulmustur.

Eser hazirlanirken 6ncelikle imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin kendi eserleri ile onun hakkinda
yazilan en giivenilir eserler kullanilmis, yeri geldikge yeni ¢alismalardan da yararlamlmustir. Ancak
eserin akademik bir kitap agirligindan uzaklasmasi i¢in kaynaklar bazen gosterilmemis, tasavvuf
terimlerini bozmadan sade bir dil kullanmak i¢in ¢aba sarf edilmistir.

Bu eserin hem genel anlamda tasavvuf diisiincesinin hem de Imim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin
daha iy1 anlagilmasi yolunda miitevaz1 bir katki olmasini temenni ederim.

Dog. Dr. Necdet Tosun

GIRIS
1. Hint Altkitast’nda Islam ve Tasavvuf
Hindistan ve Pakistan gibi iilkelerin bulundugu, Hint Altkitas1 ad1 verilen bolgede Islamiyet’in



yayllmasi1 daha ziyade sifiler vasitasiyla olmustur. Tarihte “Horasan™ adi verilen ve Afganistan ile
Dogu Iran’1 kapsayan bolge, tasavvufun en canli oldugu boélgelerden biri idi. Hint Altkitast da
Horasan’a komsu oldugu i¢in buradan bircok mutasavvif Hindistan’a gidip yerlesmistir. Ayrica Arap
tilkelerinde yasayan baz sifilerin deniz yolu ile Hindistan’a gittikleri bilinmektedir. Deniz yoluyla
Hindistan’a gidenlerden biri Hallac lakabiyla amlan Hiiseyin b. Manstr’dur. (6. 309/922) Hint
Altkitasi’nmin en meshur stfilerinden biri de Kesfu'’l-mahciib isimli Farsca tasavvufi eseri kaleme
alan ve Lahor’da medfiin bulunan Ali b. Osman Hiicviri’dir. (6. 465/1072) Hicri 5. (miladi 11.)
asirda yasayan bu zat, Hint Altkitasi’nda daha ziyade Data Gencbahs lakabiyla anilir.

Horasan’dan Hint Altkitasi’na gelip yerlesen ilk siifilerden biri Ebd Ishak Kazer(inmi’nin (.
426/1035) halifesi olan Seyh Safiyyiiddin Kazertini’dir. Rivayete gore, Ugce ya da Ug isimli sehirde
yoga ile mesgul olan yogilerden birisi baz1 olaganiistii isler yapmak ic¢in Seyh Safiyyliddin’i
yarismaya davet eder. Once yogi ise baslar ve giiciinii konsantre ederek havaya yiikselir, evin
tavanina kadar geldikten sonra tekrar yere iner. Sira Seyh Safiyyiiddin’e gelince o ellerini agip
Allah’a dua eder. Sonra havaya yiikselir ve evden ¢ikip 6nce kible tarafina, sonra Kuzey’e ve
Giiney’e ugar, ardindan eve doner. Bu durumu goren yogi kendisinin uzun yillar perhiz yaparak ancak
bu kadar yiikselebildigini, Seyh Safiyyiiddin’in ugusunun ise ancak ilahi bir yardim ve keramet ile
olabilecegini kabul eder. “Sizin yolunuz hak, bizimki batil.” diyerek Miisliiman olur.1

Baska bir rivayete gore, Hindistan’da sifilerden biri, bir yogi ile yarigir. Her ikisi ayr1 ayri
ficilara girerler. Figilarin agz1 kapatilarak bir tepeden asag yuvarlamr. Ficilar asag indikten sonra
ficilarin kapaklar1 agilir. Yoginin 61diigi, stfinin ise canli oldugu goriiliir. Bu durumu goren tiim yore
halki Islamiyet’e girer.?

Bu tiir menkibelerden anlasildigi kadariyla, mistisizmin ve yoganin olduk¢a yaygin oldugu bu
cografyada sirf akli izahlarla Islamiyet’i yaymak zor oldugu i¢in siifiler keramet gdstermek zorunda
kalmuslar ve bu yolla halki islamlastirmuslardir.

Tarihten bugiine kadar Hint Altkitasi’nda en yaygin ve etkin olan tasavvuf ekolleri sunlardir: 1.
Cistiyye, 2. Siihreverdiyye, 3. Kadiriyye, 4. Naksbendiyye. Bu dort tasavvuf ekolii kadar etkin olmasa
da, Sattariyye ve Firdevsiyye de bolgede faaliyet gdstermistir. Bu tasavvuf ekollerine mensup birgok
sifi, Hint Altkitasi’nda Islamiyet’in yayllmasina katki saglamustir.

Cistiyye seyhlerinden Muiniiddin Hasan Siczi Ecmiri Horasan’dan yola c¢ikip Hint Altkitasi’ndaki
Lahor ve Delhi gibi baz1 sehirlerde dolastiktan sonra hicri 561 (1166) senesinde Ecmir’e (Ajmer)
yerlesmis ve burada hem Islamiyet’i hem de tasavvufu yaymustir. Bu sehirdeki Hindd yonetici (raca)
ile tartistig ve bircok gayr-i miislimin Miisliiman olmasina vesile oldugu nakledilir. Onun miirid ve
halifesi olan Seyh Vecihiiddin sayesinde Cipal isimli Hind yogisinin Miisliiman oldugu nakledilir.
Yine bir Cisti seyhi olan Feridiiddin Genc-1 Seker (6. 664/1265) Pencab’taki bir¢ok Hindl
kabilesinin Miisliiman olmasina vesile olmustur. Bu tarikatin 6nde gelen seyhlerinden Seyyid
Muhammed Gistidiraz (6. 825/1422) Poona ve Belgaum bolgelerindeki halkin Miisliiman olmasinda
onemli bir rol oynamustir. Cistiyye, gliniimiizde Hind Altkitasi’mn en yaygin tarikati olarak bilinir.
Kavvali ad1 verilen misiki ile en ¢ok 1lgilenen tasavvuf ekolii de Cistiler’dir.



Siihreverdiyye yolunu Hindistan’a getiren kisi Baha-eddin Zekeriyya Multani’dir. (6. 666/1267)
Miltani’nin, Hint Altkitasi’nda Islamiyet’i yaymak i¢in muhtelif bélgelere miiridlerini vaiz olarak
gonderdigi bilinmektedir. Siihreverdiyye mensuplarindan Seyh Celaleddin Tebrizi (6. 642/1244),
hicri 7. asirda Bengél’de Islamiyet’in yayilmasina onemli katkilar saglanmustir. Yine Siihreverdi
seyhlerinden Hiisdmeddin Multani Gucerat ahalisinin; Mahdim-1 Cihiniyan lakabiyla amlan
Celaleddin Hiiseyin Buhari (6. 785/1384) de Pencab’daki birka¢ kabilenin Miisliimanliga
yonelmesinde etkili olmustur.

Abdiilkadir Gilani (6. 561/1166) tarafindan Bagdat’ta kurulan Kadirilik, Islam diinyasimn birgok
bolgesine yayildig gibi Hint Altkitasi’na da gelmistir. Kadiriyye’yi bu bolgeye getiren ilk kisinin
Abdiilkadir Gilani’nin torunu Seyyid Safiyyliddin Stfi Gilani (6. 611/1214) oldugu sdylenir. Bununla
birlikte, Hindistan’a yerleserek Kadiriligin yayilmasina en ¢ok katki saglayan kisinin Ebl Abdullah
Muhammed Gavs Gilani (6. 923/1517) oldugu kabul edilmektedir. Kadiriyye seyhlerinden Seyyid
Yisufiiddin isminde bir zatin Bagdat’i terk ederek 826 (1423) senesinde (bugiin Pakistan’in
glineyinde bulunan) Sind bolgesine gittigi, Lihana grubundan 700 kisinin Miisliiman olmasina vesile
oldugu nakledilir.

Hicri 8. (miladi 14.) yiizyilda Orta Asya’daki Buhara’da yasamis olan Bahdeddin Naksbend’den
(6. 791/1389) 1ismini alan Naksbendilik, Semerkandli Ubeydullah Ahrar’in neslinden veya
silsilesinden gelen bazi sifiler vasitasiyla Hint Altkitasi’na 16. yiizyilda girmis ise de, bu tasavvuf
ekoliiniin o bolgede gii¢lii bir sekilde yayilmasim saglayanlar Muhammed Baki Billah (6. 1012/1603)
ile onun halifesi Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) olmustur.

Baki Billah’in bu tasavvuf yolunu Hindistan’a getirmesiyle ilgili su s6zii meshurdur: “Bu tohumu
Buhara ve Semerkand’dan getirip Hindistan’in bereketli topragina ektik.” Baki Billah’in miirid ve
halifelerinden imAm-1 Rabbini yazdidi eserler ve mektuplarla Hint Altkitasi’nda Islamiyet’in
gliclenmesi, Miisliimanlarin hurafelerden uzaklagsmasi ve sifilerin diisiince diinyalarint gozden
gecirmeleri i¢in miicadele etmis bir yenilik¢idir. Onun Miiceddid-i1 Elf-i Sani lakabina istinaden
kendisinden sonra devam eden Naksbendi koluna Miiceddidiyye adi verilmistir. Bunun disindaki
Ahrariyye, Ubu’l-Ulaiyye ve Bakiviyye kollar1 fazla etkin olamamusgtir.

Imim-1 Rabbani Naksbendiligin yamsira Cistiyye, Kadiriyye ve Kiibreviyye tarikatlarindan de
icazetli idi. Fars¢a olan mektuplar: {i¢ cilt halinde toplanmis ve sonralar1 yaymlanmstir. Vefatindan
sonra ogullar1 Muhammed Ma‘sim ve Muhammed Said ile miiridlerinden Adem Benri,
Miiceddidiligin yayilmasinda rol oynayan en 6nemli sahsiyetler olmuslardir.

Naksbendiyye-Miiceddidiyye Hint Altkitasi’ndaki diger tarikatlarin aksine yiiksek sesle degil,
algak sesle (hafl) zikretmeyi esas almis, musiki dinlemeye ve halvete ¢ekilmeye 1lgi gostermemis,
dini kurallara Ehl-1 Siinnet ve Cemaat anlayisi ¢er¢evesinde bagli kalmayr 6giitlemistir.

Hint Altkitasi’nda yayilan bir diger tasavvuf ekolii Sattariyye’dir. Sattariyye, Orta Asya’da hicri
8. (miladi 14.) asirda yasayan Bayezid Aski’ye nisbet edilen Askiyye (Iskiyye) tarikatinin bir
koludur. Askiyye mensuplarindan Seyh Abdullah Sattar (6. 832/1429) Orta Asya’dan Hindistan’a
giderek tarikati bu bolgede yaymaya muvaffak olmus, kendisinden sonra tarikat, Sattariyye adiyla



devam etmistir. Sattdriyye’nin Hindistan’daki en ©Onemli simalarindan biri Muhammed Gavs
Gevaliyari’dir. (6. 970/1563) Kendisinden sonra Sattariyye’nin Gavsiyye kolu olusmustur.
Muhammed Gavs Hindl yogileriyle tanismus, onlardan yoga ve tantra 6grenmis, Sanskrit¢e mistik bir
yoga kitab1 olan Amratkund’ v Bahru’l-haydt adiyla Farsca’ya terciime etmistir. En meshur eseri ise
dervisler icin kurallar1 ve adabi ihtiva eden el-Cevdhiru’[-hams’tir. Hint kiiltiirliniin tesirinde kalan
Muhammed Gavs, Imidm-1 Rabbani tarafindan Ma ‘Grif-i Lediinniyye isimli eserinin sonunda isim
verilmeden elestirilmistir.

Hint Altkitasi’da etkin olan tasavvuf ekollerinden biri de Firdevsiyye’dir. Bu tasavvuf ekolii,
Necmeddin Kiibra tarafindan Orta Asya’da kurulan Kiibreviyye’nin bir koludur. Necmeddin
Kiibra’mn halifelerinden Seyfeddin Baharzi (6. 658/1260) Buhara’da halki irsad ile mesgul olmus,
Altin Orda hiikiimdar1 Berke Han’in Miisliiman olmasim saglamis, miiridlerinden biri olan Hace
Bedreddin Semerkandi’yi daimi olarak ikamet etmek tiizere Hindistan’a gondermistir. Hace
Bedreddin’in iki halifesi olan Hace Riikneddin ve Hace Necibiiddin Firdevsi ile bu yol devam
etmistir. Firdevsiyye koluna ismini veren, Necibiiddin Firdevsi’dir. Onun miiridlerinden Mevlana
Ferideddin Fetdva-y1 Tatdarhaniyye isimli fikih kitabim kaleme almustir. Onde gelen miiridlerinden
biri de Serefiiddin Ahmed b. Yahya Meniri’dir. (6. 782/1381) Meniri’nin Farsca olan 100 adet
mektubu Mektiubdt-1 Seyh Serefiiddin adiyla derlenmis ve yayilanmustir. (Kanpur 1911)
Firdevsiyye, Meniri’nin miiridleri vasitasiyla Hindistan’da faaliyet siirdiirmiistiir.

II. imém-1 Rabbéani Déneminde Hindistan

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin (8. 1034/1624) yasadig dénem olan 16. yiizyilin sonu ile 17.
yiizyilin baslarinda Hindistan’da Babiirliiler Devleti hiikiim siirtiyordu. Bu donemde, Ekber Sah ve
ardindan Cihangir padisahlik yapmusti. Ulkede bircok imar ve kiiltiir faaliyetleri siiriiyordu. Ancak
dini ve i¢timai hayat calkanti i¢indeydi. Miislimanlar ile Hindular arasindaki miicadeleler devam
ederken, Ekber Sah -muhtemelen iilkedeki iktidarim giliclendirmek niyetiyle- Hindulara yakinlik
gdstermeye basladi. Bununla da kalmayip “Din-i 11ahi” adiyla yeni bir din ortaya atti. Bu
gelismelerden kaygilanan ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi sarsilmaya baslayan dini esaslar:
muhafaza etmek ve Islamiyet’i hurafelerden arindirmak icin kiiltiirel miicadeleye basladi. Yazdig
eserler ve mektuplarla Miisliiman halki ve idarecileri Islami kurallara bagli olmaya ¢agirdu.

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, o dénemde Hin-distan’daki bazi egitimsiz Miisliimanlarin Hindu
dini merasimlerine katildiklarim, bir¢cok Miisliiman kadimin, Hindularin su c¢icegi hastaligim
iyilestirdigine inandig1 tanricaya dua ettigini (sitala) kaygiyla anlatmaktadir.® Ayrica Miisliimanlarin
ibadette ve kiyafette baz1 bidatlar icat ettiklerini, sGfi goriinen cahiller ile diinyaya diiskiin alimlerin
topluma zarar verdigini belirtmektedir.?

Ahmed Sirhindi, o dénemde Hindistan’in dini ve sosyal hayatindaki ¢alkantilar1 Isbdtii n-niibiivve
adl1 eserinde soyle anlatir: “Zamammzin 6nde gelenlerinden birisi (Ekber Sah ve onun 6nde gelen
biirokratlarindan Ebu’l-Fazl Allami kastediliyor) alimlerden bir¢ogunu, dine ve peygamberlere
bagliliklarindan dolayi, anlatilmasi uygun olmayacak sekilde cezalandirdi. Hatta is oraya vardi ki,
meclisinde son peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) ismini anmaktan kacimir oldu. Onun giizel



ismini (Muhammed) tasiyan kisilerin ismini degistirdi. Mescidleri ve Miisliiman kabirlerini tahrip
etti. Kafirlerin mabedlerine, merasim giinlerine ve ibadetlerine ise saygi gosterdi... Onlarin
hiikiimlerini kendi dillerinden (Sanskritce) Farsca’ya terciime ederek IslAm’in izlerini silmek
istedi.”>

Ahmed Sirhindi, bir mektubunda Hindularin Thaniser’de (Thanesar) bir mescidi ve tiirbeyi yikip
yerine kendi mabedlerini insa ettiklerini kaydetmektedir. Ayrica onlar dini merasimlerini rahatca icra
ederken Miisliimanlarin bundan mahrum oldugunu, mesela Hind{larin orug giiniinde Miisliimanlarin
pazarda bir sey pisirip satmamasi i¢in gayret ettiklerini, ancak Miisliimanlarin oru¢ zamam olan
Ramazan ayinda Hindularin rahatga pazarda yiyecek pisirip sattiklarim anlattiktan sonra, biitiin
bunlarin Miisliiman bir padisah (Cihangir) doneminde yasanmasimn kendisini daha ¢ok lizdiigiinii de
ifade etmektedir.b

O donemde Hindistan’da heterodoks mahiyette Zikri Firkasi, Revseniyye (Risenaiyye), Mehdevi
Hereketi ve Iran’daki Safevi hiikiimdar1 Sah Abbas Safevi’nin katlianundan kacarak Hindistan’a

gelen bir¢ok Noktaviyye mensubu bulunmakta idi.Z 16. yiizyilin baslarinda Sadhu Nanak tarafindan
Hind kast anlayisina bir tepki olarak dogan Sih dini de etkinligini arttirmaya baslamisti.

Dini hayatta yasanan bu kargasa déneminde Ekber Sah’in ortaya attign Din-i {lahi (Tevhid-i ilahi)
fikri zihinleri daha da bulandirdi. Bu yeni din tabanda genis kitlelere ulasamamis (Mensuplarinin
19°u gegmedigi sOylenir) ve Ekber Sah’in 6liimiiyle tarihe karismus ise de, Miisliimanlar1 endise ve
liziintiiye sevk etmisti. Din-i 11ahi’ye gore, islAm peygamberinin gelisinin iizerinden 1000 y1l ge¢mis
ve Islamiyet tabil dmriinii tamamlamusti. Bu dinde Giines’e tapilir, reenkarnasyona inamlir, domuz eti
helal sayilirdi. Ekber Sah, kendisine saygi secdesi yaptirir, Yogilere de 6zel bir ilgi gosterirdi.

O donemde Hindistan’daki dini hayatin bu yapis1 imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’yi Islamiyet’i
hem destekleyip giiclii bir hdle getirme hem de hurafelerden arindirarak tekrar saf haline ¢cevirme ve
yenileme (tecdid, 1slah, ihya) diislincesine giiclii bir sekilde sevk etmistir. Bu gayeyle Ahmed
Sirhindi, o donemin 6nde gelen biirokratlarina bir¢ok mektup yazip onlar1 tesvik etmis, ayrica
dostlarina yazdigi mektuplarla ve diger eserleriyle ¢evresindeki insanlar1 yonlendirmeye ¢alisnustir.
Ekber Sah donemi biirokratlarindan dostu Seyh Ferid Buhari’ye yazdigi su climleler, Sirhindi’nin
duygularimi dzetlemektedir: “Hayirlarin en biiyiigii, islam’in giiclenip deger kazanmasina ¢alismak,
onun hiikiimlerinden her birini ihy4 etmeye gayret etmektir. Bilhassa Islami esaslarm yikilmaya yiiz

tuttugu boyle bir zamanda.”®

1 Hace Hasan Dihlevi, Fevaidii’l-fudd: Melfiizat-1 Hice Nizdmeddin Evliya (nsr. M. Latif Melik-Muhsin Kiyani), Tahran 1377, s. 62-
63.

2 A. J. Arberry, An Introduction to the History of Sufism, London 1950, s. VII.

3 Ahmed Sirhindi, Mektiibdt-1 Imam-1 Rabbdni, Karagi 1392/1972, 111, 363. (no. 41)

4 Ahmed Sirhindi, ae, I, 124. (no. 47)

5 Ahmed Sirhindi, Isbdtii 'n-niibiivve, Resdil-i Miiceddidiyye (nsr. Mahbib I1ahi), Lahor 1385/1965 icinde, s. 22.

6 Ahmed Sirhindi, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdani, 11, 233-234. (no. 92)

7 S. Abul Hasan Ali Nadwi, Saviours of Islamic Spirit, Lucknow 1983, 111, 32-42, 48-52.

8 Ahmed Sirhindi, Mektibat, 1, 126. (no. 48)



BIRINCI BOLUM
IMAM-I RABBANI’NIN HAYATI

1. GENCLIK DONEMI

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi hicri 14 Sevval 971 (26 Mayis 1564) tarihinde Hindistan’in
Sirhind kasabasinda dogdu.! Soylar1 ikinci halife Hz. Omer el-Farik’a dayanan Kabil asill1 bir aileye
mensuptur. Bu sebeple Imadm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye “Farki” ve “Kabili” nisbeleri de izafe
edilmektedir.

Menkibevi bir rivayete gore, Imdm-1 Rabbani dogmadan dnce babasi Seyh Abdiilehad bir gece
sOyle bir riiya gormiistii: Diinyamn her tarafi karanliklar i¢inde; maymunlar, ¢akallar ve domuzlar
insanlar1 parcaliyor. Derken gogsiinden bir nur fiskirdigim gordii. Nurun i¢inden bir taht ortaya ¢ikti.
Bu tahtin iizerine biiyiik bir zat oturmustu, onun karsisinda zalimler ve dinsizler perisan oluyordu.
ImaAm-1 Rabbani’nin babasi bu riiyay1 o dénemin biiyiik mutasavviflarindan Seyh Kemal’e anlatti.
Seyh Kemal bu riiyay1 su sozlerle yorumladi: ““Yakinda senin bir ¢cocugun dogacak, o biitlin bid‘at ve
hurafeleri ortadan kaldiracaktir.”

ImAm-1 Rabbani’nin annesinden sdyle rivayet edilmistir: Oglum Ahmed’in dogumu esnasinda bana
bayginlik geldi. O esnada bir¢ok evliyamn manen evime toplanmis oldugunu gordiim. Hatiften soyle
bir ses geldi: “Allah Teala oglun Ahmed’1 listiin vasiflarla yetistirecek, kendi 6zel rahmetine mazhar
kilacaktir.”

Dogum yeri olan Sirhind’in eski adimn Hind dilinde (Sanskritce) “Arslam ¢ok olan yer, arslan
orman1” anlamina gelen Sihrend veya Sihrind oldugu, Gazne ile Sihrind arasina hakim olan
Gaznelilerin bu ismu “Hindistan’in basladigi yer” anlamindaki Serhind’e ¢evirdikleri ve zamanla
Fars¢a konusanlar tarafindan bu kelimenin Sirhind sekline doniistiiriildiigii soylenir. Ahmed
Sirhindi’nin altinc1 kusaktan dedesi olan Imdm Rafi‘uddin tarafindan iskdna agilan “Sirhind”, bugiin
Hindistan’in kuzeybatisinda Patiala ile Ludhiana arasinda kalan kiiciik bir kasabadir.

Rivayete gore, Imam-1 Rabbani heniiz kiiciik bir ¢ocuk iken hastalanmus ve ¢ok zayiflamisti. O
donemde babasinin dostlarindan ve Kadiri seyhlerinden olan Seyh Kemal (Keytheli) Sirhind’e
gelince, ¢ocugunun zayiflamasina iiziilen babasi ¢ocugu yamina alarak Seyh Kemal’e gotiirdi ve sifa
icin dua etmesini istedi. Seyh Kemal ¢ocugu goriince hiirmet i¢in ayaga kalkti ve onun daha uzun
yillar yasayacagim, biyiik bir veli olacagim soyledikten sonra, Abdilkadir Gilani’ye ait olup
kendisine intikal etmis olan hirkasim torunu Sah Sikender’e verdi ve: “Bu hirkayr ileride bu ¢ocuga
vereceksin.” diye vasiyet etti. Seyh Kemal bir siire sonra vefat ettiginde Imdm-1 Rabbani heniiz yedi
yasinda idi.

ImAm-1 Rabbani’nin babas1 Seyh Abdiilehad Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan icazetli bir seyh
ve alim 1di. Bu icazetlerini Abdiilkuddiis Genglhi’nin (6. 944/1537) oglu ve halifesi Seyh
Riikneddin’den (6. 983/1575) almusti.2 Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi ilk egitimine Sirhind’de,
babasimin yamnda basladi. Hafizlik yapti ve babasindan bazi dersler gordii. Sonra egitimini
gelistirmek i¢in Siyalkit’a (Sialkot) gitti. Mevlana Kemal Kesmiri’den (6. 1017/1608) ma‘kalat (akli



ilimler; mantik, felsefe), Mevlana Ya‘kib Sarfi Kesmiri’den (6. 1003/1595) de hadis okudu. On yedi
yasina geldiginde (988/1581) zihiri ilimleri tamamlamis olarak babasinin yanina dondii ve ders
vermeye basladi. Bu arada Kadi Behll Bedahsani’den tefsir ve hadis okutma icazeti ald1.3

Imdm-1 Rabbani, ilimle mesgul oldugu genclik déneminde, yaklasik 18 veya 20 yaslarinda iken
Babiirliilerin baskenti olan Agra’ya gitti. Orada Ekber Sah’in veziri Ebu’l-Fazl Allami’nin (0.
1011/1602) meclislerinde bulundu ve bir defasinda onunla tartisti. Tartismamn sebebi, Ebu’l-Fazl’1n
filozoflar1 cok 6vmesi idi. Imam-1 Rabbani ise, Imam-1 Gazali’nin el-Munkizii mine’d-dalal isimli
eserinden naklen, filozoflarin ilimlerinin 6nceki peygamberlerin kitap ve sézlerinden asirma oldugunu
sOyleyip vezire itiraz etti. Esasen bu tartismamn arka plamnda, Ebu’l-Fazl’in peygamberlik
miiessesesinin 6nemi hakkindaki siipheleri yatiyordu. Bunun iizerine imAm-1 Rabbani [sbdtii'n-
niibiivve adli eserini kaleme aldi ve peygamberligin 6nemi ve gerekliligimi akli-nakli delillerle
gostermeye calisti. Agra’da bulundugu donemde Ebu’l-Fazl’in agabeyi Ebu’l-Feyz Feyzi’ye (0.
1004/1595) Sevdti ‘u’l-ilham 1isimli ve noktasiz harflerden olusan tefsirinin miisveddelerinin
yaziminda da yardimer oldu.

Imdm-1 Rabbani bu donemde ayrica Risdle-i Redd-i Si‘a isimli eserini kaleme aldi. Bunu
yazmasimn sebebi suydu: O donemde Meshed’in Sii alimlerinden Muhammed b. Fahreddin
Riistemdari bir risale yazarak Islam’in ilk ii¢ halifesi, Hz. Aise ve diger bazi sahabiler hakkinda
asagilayici sozler sarf etmisti. Riistemdari’nin bu eserinin bir kopyasi bir siire sonra Agra’ya ulasti.
Imam-1 Rabbani bu risaleyi gdriince oradaki goriisleri reddetmek igin Risdle-i Redd-i Si‘a isimli
eserini kaleme aldi.? O dénemde muhtemelen 26 yasinda ya da biraz daha biiyiik idi. Bu eserin h.
1000 (1591-92) senesinde yazildigim sdyleyenler de vardir.

Imdm-1 Rabbani’nin ilk eserlerinden /sbdtii 'n-niibiivve, dogrudan dénemin &nemli bir devlet
adamim elestiriyordu. Risdle-i Redd-i Si‘a da Hindistan’da ve saray ¢evresinde Siilerin etkin oldugu
bir dénemde cesaretle yazilabilmisti. Bu durum, imidm-1 Rabbani’nin karakterini ve cesaretini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bir siire sonra babas1 Seyh Abdiilehad, Imim-1 Rabbani’yi ziyaret etmek i¢in Agra sehrine geldi ve
ogluna Sirhind’e donmeyi teklif etti. Babasi baskentte oglunun girdigi tartisma ortaminin ona zarar
verecegini diisiinmiis ve oglunu bu ortamdan uzaklastirmak istemis olmalidir. Bu ziyaretin ardindan
Imdm-1 Rabbani, babasiyla beraber memleketi olan Sirhind kasabasina dondii. Yolda Thaniser’e
geldiklerinde, o sehrin 6nde gelenlerinden Seyh Sultan’1 ziyaret ettiler. Bu ziyarette Seyh Sultan,
kizimt imAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye nikahladi. Rivayete gore, Seyh Sultan riiyasinda
Peygamber Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) gérmiis, Hz. Peygamber ona: “Kizin1 Seyh
Ahmed ile evlendir.” diye emretmisti. Uykudan uyanan Seyh Sultan “Bu Seyh Ahmed acaba kimdir?”
diye merak ediyordu. O dénemde Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’yi goriince riiyada isaret edilen
zatin o oldugunu anladi ve kizzm onunla evlendirdi. Bu evliligin tarihi tam olarak bilinmiyorsa da,
Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin ilk oglu Muhammed Sadik h. 1000 (1591-92) senesinde
dogduguna gore, evliligi bu tarihten bir siire 6nce olmalidir.

Imam-1 Rabbani evli olarak memleketine dondiikten sonra babasina intisap ederek Cistiyye ve



Kadiriyye tarikatlarina girmis oldu. Babasinin sohbetine devam etti ve kendisini tasavvufi ve ilmi
egitime verdi. 1005 (1597) senesinde Sirhindi’nin ikinci oglu Muhammed Said diinyaya geldi. Babasi
Abdiilehad, 1007 (1599) senesindeki vefatina yakin Imdm-1 Rabbani’ye hilafet yani halki irsad etme
yetkisi verdi. O artik babasinin yerine ge¢mis olan bir Cisti-Kadiri seyhi idi. Aym y1l (1007/1599)
{iciincli oglu Muhammed Ma‘sim diinyaya geldi. imdm-1 Rabbani’nin, Risdle-i Tehliliyye isimli
eserini de bu y1l i¢inde kaleme aldig sOylenmektedir.

Babasinin vefatindan sonra 1008 senesinin Rabi‘u’l-ahir ayinda (Ekim 1599) Imam-1 Rabbani
Ahmed Sirhindi hacca gitmek i¢in Sirhind’den yola ¢ikti. Bu donemde 37 yasinda idi. Delhi’ye
geldiginde dostu Mevlana Hasan Kesmiri’nin tavsiyesi ile Delhi’nin Firizabad mahallesinde irsad
ile mesgul olan Naksbendi seyhi Muhammed Baki Billah’1 ziyaret etti. Imdm-1 Rabbani, vefat eden
babasimin Naksbendiyye’den ovgiiyle bahsettigini biliyor ve bu tarikata giyaben ilgi gdsteriyordu.
Baki Billah Imidm-1 Rabbani’yi goriince ondaki yiiksek kabiliyeti sezdi ve adeti olmadig halde,
kendisine intisap edip bir siire tekkesinde ve sohbetinde kalmasini rica etti. Imdm-1 Rabbani bu teklifi
kabul etti ve Naksbendiyye’ye intisab1 baglamus oldu.

Baki Billah, Imdm-1 Rabbani’ye Maveraiinnehr’de seyhi Hacegi Imkenegi’nin yamnda iken
gordiigli bir riiyayr anlatti. Bu riiyada bir papagan gelip Baki Billah’in eline konmus, Baki Billah
onun gagasina kendi agiz suyundan damlatinca papagan konugsmaya baslamis ve Baki Billah’in agzina
gagasindan seker dokmiistii. Seyhi Imkenegl papagamn Hindistan kuslarindan oldugunu, Baki
Billah’in Hindistan’da irsad ile mesgul olurken degerli bir insan yetistirecegini, o degerli zatin feyzi
ve fikirleriyle insanlarin aydinlanacagini sdylemisti. Baki Billah bu olay1 anlattiktan sonra Imam-1
Rabbani’ye: “Biz, bu riiyanin size isaret ettigini diisiiniiyoruz.” dedi.

Baki Billah, ImAm-1 Rabbani’ye gordiigii bir baska riiyayr (vakia) da anlatti. Seyhi Imkenegi’ nin
yamndan donerken Sirhind kasabasina geldiginde riiyasinda kendisine: “Sen kutbun yakinina
inmigsin.” diye hitap edilmis ve kutbun sireti (hilyesi, simisi) gosterilmisti. Baki Billah Imim-1
Rabbani’ye: “Sizi gordiiglim ilk giin sliretinizin, o gordiigim silrete uygun oldugunu ve sizde o
kabiliyetin bulundugunu anladim.” dedi.

ImAm-1 Rabbani’nin intisap edip kendisine miirid oldugu dénemde Baki Billah mutlulugunu, bir
dostuna yazdigr mektupta sdyle ifade ediyordu: “Sirhind’den Seyh Ahmed isminde ilmi ¢ok, ameli
gliclii bir yigit birka¢ giin bizimle oturup kalkti. Ondan, ¢ok ilging haller miisahede edildi.
Muhtemelen alemin kendisiyle aydinlandig bir kandil olacak.”?

ImAm-1 Rabbani Baki Billah’in yaninda iki buguk-ii¢ ay kadar kaldi. O dénemde yasadigi manevi
halleri ve tasavvufi mertebeleri bazi mektuplarinda anlatmistir. Hac zamam gectigi icin memleketi
Sirhind’e dénen Imidm-1 Rabbani bu donemde seyhi ile mektuplasti ve yasadig manevi halleri ona
bildirdi. Bir siire sonra tekrar Baki Billah’1 ziyaret eden Imidm-1 Rabbani bu ikinci zyarette irsad
icazeti (hilafet) aldi. Bu ikinci ziyaretin, 1009 senesinin Ramazan ve Zi’l-ka‘de aylar1 arasinda iki ay
kadar siirdiigii sdylenir. Tekrar Sirhind’e dénen Imam-1 Rabbani, orada Naksbendiyye ustliiyle halki
irsada basladi.



2. SEYHLIK DONEMI

Imidm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, babasimin vefat ettigi 1007 (1599) senesinde Kadiriyye ve
Cistiyye seyhi olarak irsada baslamis ise de, iki sene sonra 1009 (1601) senesinde Baki Billah’tan
Naksbendiyye icadzeti alinca diger tarikatlarin icazetini teberrilk olarak algiladi ve kendisini
Naksbendi seyhi olarak tammladi. Bu sebeple, onun asil seyhlik donemi bu tarihten sonra baslamis
oldu. Bu donemde kendisini manen eksik hissedip inzivaya ¢ekilmeyi diisiindiiyse de, zamanla manevi
halleri ilerledi ve miiridlerin 1srarli talepleri iizerine irsada devam etti.2

Ravzatii’l-kayyiimiyye isimli eserde nakledildigine gore, Imdm-1 Rabbani’ye, 10 Rabiulevvel
1010 (8 Eylil 1601) tarihinde manen miiceddidlik ciibbesi giydirilmistir. Rivayete gére mana
aleminde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), diger peygamberler ve veliler bir sabah
[mAm-1 Rabbani’nin evine gelmisler ve Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) nur gibi parlayan
bir hil‘ati (ciibbeyi) Imdm-1 Rabbani’ye giydirerek: “Bu tecdid-i elf-i sani (yani hicri ikinci bin y1li
yenileme) hil‘atidir. Biz seni kendimize vekil tayin ettik. Bundan bdyle biitiin dini ve diinyevi islerin
yiiriitilmesini sana havale ettik.” buyurmustur.

Bu donemde, daha 6nce vefat etmis olan Kadiri seyhi Seyh Kemal Keytheli’nin hirkas1 da, bu zatin
torunu ve halifesi olan Sah Sikender tarafindan ImAm-1 Rabbani’ye giydirildi. Bdylece zaten
babasindan Cistiyye ve Kadiriyye icazeti olan Imdm-1 Rabbani, ikinci bir koldan daha Kadiriyye
icazeti almus oldu. Baki Billah vasitasiyla Naksbendiyye tarikatindan hilafet almus oldugu icin 6nce
bu Kadiri hirkasint kabul edip etmeme konusunda tereddiit etti. Ancak aldigi manevi bir 1saretle diger
tarikatlarin kendisinde teberriik kalmas1 ve aslen Naksbendi olmak kaydiyla o hirkay1 da kabul etti.

Imidm-1 Rabbani’nin, talebeliginde Siyalkit'ta ders aldizn Mevland Ya‘kib Sarfi Kesmiri
vasitasiyla Kiibreviyye tarikatina da intisap etmis olabilecegi One siiriilmektedir. Bu zat Seyh
Hiiseyin Harizmi’nin halifesi idi.

ImAm-1 Rabbani, Baki Billah’1 ii¢ kere ziyaret etmistir. Birinci ziyaretinde ona intisap etmis ve bir
siire yamnda tasavvufi egitim gdrmiis, ikinci ziyareti esnasinda hilafet almistir. Ugiincii ziyaretinde
ise seyhi kendisini yolda karsilamus, ¢ok iltifat etmis ve miiridlerinden ¢ogunun egitimini ona havale
etmistir. Bu donemde Baki Billah’in biraz zayif ve hasta oldugu ve bu ziyaretten kisa bir siire sonra
vefat ettigi bilindigine gore, liciincii ziyaret 1012 (1603) senesinde olmalidir.

ImAm-1 Rabbani bu son ziyaretten sonra Sirhind’e doniip birkac giin kald: ve oradan Lahor’a gitti.
Lahor’da tasavvufi sohbetler yaparken seyhi Baki Billah’in vefat ettigini 6grendi (25 Cumade’l-ahir
1012/ 30 Kasim 1603) ve taziye i¢in Delhi’ye geldi. Bir siire Delhi’de irsad ile mesgul oldu. Ancak
miiridler arasinda bazi huzursuzluk ve dedikodular ¢ikinca oradan ayrilip Sirhind’e dondii ve irsada
burada devam etti./

Bir siire sonra ortadan kalktigi belirtilen bu huzursuzlugun sebebi, muhtemelen Baki Billah’in
halifeleri arasindaki yetki dagilinn problemidir. Zira Baki Billah’in 6nde gelen miiridlerinden Seyh
Taceddin ve Seyh Ilahdad, Imdm-1 Rabbani’yi mutlak halife olarak kabul etmeyip kendileri de miirid
egitmeye baslanislardi. Baki Billah’in vefatindan sonra Seyh Ilahdad onun halifesi sifatiyla Delhi’de
irsada baslayinca Imam-1 Rabbani onun irsada yetkili bir halife olmadigini belirterek bu duruma kars1



cikt1. Ancak Baki Billah’in 6nde gelen miiridlerinden Hiisdmeddin Ahmed Seyh ilahdad’1 destekledi
ve postnisin olarak kabul etti.2 Boylece Baki Billah’tan sonra biri Sirhind, digeri Delhi’de iki ayr1
Naksbendi kolu ortaya ¢ikmus oldu. Delhi kolu pek etkin ve yaygin olamanus ise de, Baki Billah vefat
ettiginde kiigiik yasta olan ¢ocuklar1 bu tekkede biliylimiis ve sonralar1 semi ve raksa (misiki
esliginde zikre) meyilli olduklar1 gerekcesiyle Imdm-1 Rabbani tarafindan elestirilmislerdir.2 Ahmed
Sirhindi ile devam eden Naksbendi koluna “Miiceddidiyye” veya “Ahmediyye” adi verilirken,
Delhi’de Baki Billah’in ogullar1 ile devam eden ve pek etkin olamayan diger kola “Bakiviyye”
dendigi soylenir.

Baki Billah’in vefatindan sonra irsad hayatina Sirhind’de devam eden Imdm-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi miiridlerine, dostlarina ve devlet adamlarina mektuplar yazdi. Miiridlerine yazdid
mektuplarda tasavvufi egitim (seyr u siilik) ve tasavvufi diisiincenin ince meselelerini ele aliyor,
devlet adamlarina yazdig1 mektuplarda ise daha ziyade Islami kurallara ve Ehl-i Siinnet mezhebine
baglilik gibi genel konulara temas ediyordu. Mektup yazdig devlet adamlarindan bazilar1 sunlardir:
Seyh Ferid Buhari (6. 1025/1616), Abdurrahim Han-1 Hanan (6. 1036/1627), Darab Han b. Han-1
Hanan (6. 1034/1625), Muhammed Kili¢ Han (6. 1023/1614), Kilicullah b. Kili¢ Han, Hace-i Cihan
Dost Muhammed Kabili (6. 1029/1620), Han-1 A‘zam Mirza Aziz Koka (6. 1033/1624), Han-1 Cihan
Devlet Han Lidi (6. 1040/1630) ve Lala Beg Kabili.

Bu donemde Ekber Sah, Miisliiman olmayanlara devlet idaresinde 6nemli vazifeler vermis, bazi
Hind( kadinlarim haremine almisti. Yakininda bulunan insanlarin tesir ve tesvikiyle Islam ile
Hind(iizm’i birlestirmek goriintiisii altinda Din-i 11dhi adinda yeni bir din icat etmisti. Baz1 yerlerde
Miisliiman mabedleri yikilip yerine Hind(i mabedleri yapiliyordu. Padisah kendisine saygi i¢in secde
edilmesini de emrediyordu. Hinddlar i¢in bu durum sorun teskil etmiyordu. Ancak, ilkeli
Miisliimanlar i¢in durum olduk¢a zordu. Bu dénemde padisahin gdziine girmek isteyen bazi Islam
alimleri de ibadet degil, selamlama niyetiyle padisaha secde yapilabilecegine dair fetva veriyorlarda.

Rivayete gore bu ortamda Imdm-1 Rabbani baskent Agra’ya (Ekberabad’a) gidip padisahin baz
yakinlartyla goriistii. “Padisah, Allah Tealda’ya ve Resili’ne asi olmustur. Ona hatirlatin ki
padisahlig ve iktidar1 dagilacaktir. Tevbe etsin, Allah ve Restlii’niin yolunu tutsun.” dedi. Devletin
onde gelen biirokratlarindan Han-1 Hin4n Abdiirrahim ve Han-1 A‘zam Mirza Azz gibi kisiler Imam-
1 Rabbani’ye cok saygi gosteriyorlardi. Bunlar padisahi dogru yola getirmek i¢in ne kadar ¢aba sarf
ettiyseler de, padisah kendi icat ettigi dinin sarhoslugu i¢indeydi ve nasihatlere itibar etmedi. Derken
padisahin miineccimleri ona iktidarimn yakinda yok olacagim bildirdiler. Bu duruma iiziilen padisah,
o dénemde bir de dehsetli riiya gdrdii. Bunun {izerine; “Isteyen Miisliimanliga sarilir, isteyen Din-i
[1ahi’ye baglamr. Zorlama ve mecbur tutmak yoktur.” diye bir ferman ¢ikardi. Bir festival
miinasebetiyle cadirlar kurdurdu. Din-i ilahi’ye inananlarin cadirlarim giizel kumaslar ve
yiyeceklerle doldurdu. Miisliiman ¢adirlarinda ise fakirlik alametleri goriililyordu. Imam-1 Rabbani
baglilariyla birlikte Miisliiman ¢adirlarina gelip yerlesti. Eline bir parcga toprak (kerpig) alip Din-1
[1ahi mensuplarinin ¢adirlarina dogru atti. Bunun iizerine siddetli bir riizgar ¢ikti. Ekber Sah ve
takipgileri ¢ok zor anlar yasarken Misliimanlar hi¢ sikinti ¢cekmedi. Bu olaydan sonra bazi biirokrat



ve komutanlar imidm-1 Rabbani’ye miirid oldular

1014 (1605) senesinde Ekber Sah vefat etti ve oglu Cihangir (1014-1037/1605-1627) tahta gegti.
Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi bu duruma ¢ok sevindi. Ciinkii CihAngir’in, babasinin aksine
Islamiyet’e bagli bir kisi oldugunu diisiiniiyordu. Cihangir’in tahta gecti§i dénemde yazdig bir
mektupta ondan “Islam padisahi” diye bahsetmisti.l! Bu dénemde CihAngir’in ogullarindan Hiisrev
babasina isyan edip Sihlerden yardim almusti. Ancak yapilan savasta maglup oldu. Destekgisi Sih
lider Guru Taran Arcun da 6ldiiriildii. Imdm-1 Rabbani bu olaya sevindigini bir mektubunda ifade
etmistir.12

Imidm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin parcalar halinde kaleme almis oldugu bazi tasavvufi
miisvedde yazilari, 1019 senesi Ramazan’inda (1610) miiridi Muhammed Siddik Bedahsi Kismi
tarafindan derlenmek stretiyle Mebde’ ve Me ‘dd isimli eser viicuda geldi. Bu donemde ayrica $ii
alim Kadi Narullah Ststeri (6. 1019/1610) oldiiriildii. Onun 6ldiiriilmesinde Ahmed Sirhindi’nin roli
oldugu seklindeki rivayetlerin ger¢cege aykirt oldugu soylenir. Sirhindi 7a ‘likat ber Serh-i
Ruba ‘iyyat-1 Hdce Baki Billah isimli eserini de bir yil sonra, yani 1020 (1611) senesinde
tamamlamuis olabilir. 1021°de (1613) oglu Muhammed Ma‘sim’u, Anadolu’dan Hindistan’a go¢
etmis bir Tirk olan miiridi Safer Ahmed Rimi’nin kiz1 ile evlendirdi. 1025 (1616) senesinde, o
zamana kadar yazdig mektuplarin sayis1 313’°e ulasinca bu mektuplar miiridlerinden Yar Muhammed
Cedid Bedahsi Talekani tarafindan derlendi ve Mektiibdt 1n birinci cildi meydana geldi. Bu yillarda
(h. 1024 veya 1025°te) Sirhind kasabasinda ortaya ¢ikan tatn (bulasici hastalik, veba) yliziinden
[mAm-1 Rabbani’nin ii¢ oglu ve bir kiz1 vefat etti. Bunlarin isimleri Muhammed Sadik, Muhammed
Ferruh, Muhammed Is4 ve Ummii Kiilsim idi. 1025-1028 yillar1 arasinda yazdig1 99 mektup, miiridi
Abdiilhay Hisari tarafindan 1028 (1619) yilinda toplanarak Mektiibat’in ikinci cildi olusturuldu.
ImAm-1 Rabbani, o donemde (semsi takvim hesabiyla) 55 yasinda idi.

3. HAPSEDILIiSI

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, 1028 (1619) senesinde baskent Agra’ya, Babiir padisahi
Cihangir’in yamina c¢agrildi. Cihangir onu sorguya cekti ve Govaliyar (Gwalior) Kalesi’nde
hapsedilmesini emretti. Bu hapis olaymin sebebi hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler
bulunmaktadir. Padisah Cihangir, Tuzuk-i Cihdngiri isimli eserinde Ahmed Sirhindi isminde bir
adamin bir¢ok sehre ve iilkeye “halife” adiyla miiridler gonderdigini, miridlerine insani kiifre
gotiirecek sagmaliklar ihtiva eden mektuplar yazdigini, bu mektuplardan birinde ilk halife Hz. Ebl
Bekr’in makamina ulasip gectigini iddia ettigi i¢in onu Govaliyar Kalesi’nde hapsettirdigini
soylemektedir.13

Cihangir, bu eserinde Imim-1 Rabbaninin Mektiibdt’in-dan birinci cildin 11. mektubunda yer alan
bazi ciimlelerini hapsin sebebi olarak on plana ¢ikarmakta, ancak onun “her sehre ve iilkeye halife
adiyla miiridler gonderdigini” sdyleyerek miiridlerinin ¢oklugundan rahatsizlik duydugunu da ima
etmektedir. Ad1 gecen mektup ImAm-1 Rabbani’nin seyhi Baki Billah’a yazdig bir mektup oldugu icin
Baki Billah’in vefat tarihi olan 1012 (1603) senesinden once yazilmustir. Bu hapis olay1 ise 1028



(1619) senesinde vukii bulmustur. Bir kisinin, en az 16 sene Once yazdig bir mektuptan dolayi
cezalandirilmasi uzak bir ihtimaldir.

Ayrica ImAm-1 Rabbani Hz. Eb(i Bekir’in makamina “ulasip yerlestigini” degil, manevi yolculugu
esnasinda onun makamuni da “gdrdiigiinii” ifade etmektedir. Imdm-1 Rabbani’ye gore siifi manevi
yolculugunda farkli makamlar1 gorebilir, oralarda seyir yapabilir, ancak tekrar kendi makamina iner.
Bunu daha iyi agiklayabilmek icin ImAm-1 Rabbani padisaha soyle bir 6rnek vermisti: “Mesela siz bir
cavusu (ya da eri) bir hizmet i¢in yammza ¢agirirsimiz. O da birgok riitbeli askerlerin ve komutanlarin
yanindan gecerek sizin yammza gelir. Sonra tekrar geri doniip kendi yerinde durur. Bu durum,
¢avusun riitbesinin, komutanin riitbesinden {istiin oldugu anlamina gelmez.”14

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin hayatim ele alan en eski menakib (biyografi) kitaplarinda ise
konunun farklt boyutlar1 goriilmektedir. Ahmed Sirhindi’nin halifelerinden Muhammed Hasim
Kismi’nin (6. 1041/1631-32) Berekat-1 Ahmediyye el-Bdkiyye ya da Ziibdetii’l-makamdt adiyla
bilinen eserinde hapis olayr Imdm-1 Rabbani’nin halifelerinden Seyh Bedi‘uddin Seharenpiiri’nin
hayatimin anlatildigi boliimde ele alinmis ve olayda Seyh Bedi‘uddin’in merkezi bir konumda
olduguna isaret edilmistir.

Bu eserde anlatildigina gore, imam-1 Rabbani, miiridi Seyh Bedi‘uddin Seharenpiri’yi baskent
Agra’ya halife tayin etmis ve kendisinden izin almadan bu sehri terk etmemesini séylemisti. Agra’da
bir siire halki irsad ile mesghl olan Seharenplri seyhinden izin almadan memleketi Seharenpir’a
gitti. Oradan Sirhind’e geldi, ancak imAm-1 Rabbani izinsiz ayrildig1 i¢in ona darilmusti. Sirhind’den
Agra’ya donen Seharenplri burada genis bir miirid halkast olusturdu. Seharenplri sohbetlerinde
yanlis anlamalara sebep olabilecek bazi yiiksek tasavvufi hallere de temas ediyordu. Sonunda
dedikodular padisahin kulagina ulasti, padisah Seharenp(iri’nin seyhi oldugu i¢in Imdm-1 Rabbani’yi
cagirtt1 ve hapse attirdi. 12

Kismi’nin aktardigi bu bilgilerde bazi eksik noktalar bulunmaktadir. Zira bir kisinin kendi
memleketine gitmesi gayet dogal bir harekettir. Sirhindi’nin Seharenpiri’ye sadece bu sebeple
darilmis olmasi ya da Seharenpliri’nin sozleri yiiziinden Sirhindi’nin cezalandirilmasi uzak bir
thtimaldir.

Imidm-1 Rabbani’nin 6nde gelen miiridlerinden Bedreddin Sirhindi (6. 1054/1644’ten sonra)
Hazardtii’l-kuds isimli eserinde hapis olaymm sdyle anlatir: Cihangir, imAm-1 Rabbani’yi bir
mektubunda yer alan Hz. EbG Bekr’in makamina ulastigi seklindeki ifadelerinden dolayr sorguladi.
ImAm-1 Rabbani makul cevaplar verip agiklama yapinca padisah da onu cezalandirmaktan vazgecti.
Ancak o esnada padisahin yanindaki birisi Imidm-1 Rabbani’nin kibirli oldugunu ve bu sebeple
padisahin huzuruna girdiginde saygi secdesi yapmadigini soyledi. Padisah bu sozler lizerine 6fkelenip
ImAm-1 Rabbani’yi hapsettirdi. Bu olaydan 6nce Cihangir’in oglu Sahcihan (Hiirrem), bazi fikih
kitaplar1 ile birlikte Efdal Han ve Hice Abdurrahmin Miifti’yi Imidm-1 Rabbani’ye gdndermis ve
padisaha “sayg1” secdesi yapmamn caiz oldugunu, bunu yaparsa padisahtan bir zarar gelmeyecegini
soylemisti. Imdm-1 Rabbani ise bunun ruhsat oldugunu, azimetin ise Allah’tan baskasina secde

etmemek oldugunu bildirmigti.1



Bedreddin Sirhindi’nin bu rivayetinden, hapsin iki sebebi oldugu gdriilmektedir. Birincisi Imam-1
Rabbani’nin mektubundaki Hz. Ebli Bekr’in makamina ulagsma ile ilgili climleleri; ikincisi ise
padisaha saygi secdesi yapmamasit ve bu konunun bazi biirokratlar tarafindan sikdyet mevzuu
yapilmasi. Ancak bunlar, muhtemelen Sirhindi’nin hapsedilmesinin ger¢ek sebepleri degil, sorgulama
esnasinda One siiriilmiis bahanelerdir.

Muhammed Emin Bedahsi’nin (6.1102/1691°den sonra) Mendkibu’l-hazardt isimli eserinde
hapsin sebebi ile ilgili verdigi bilgiler, konunun baska bir yoniine (belki de gergek yiiziine) 151k
tuttugu i¢in olduk¢a 6nemlidir. Bu esere gore, Cihangir, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’yi s6z
konusu mektubundaki ifadelerinden dolayr sorgulanus, Imam-1 Rabbani’nin makul agiklamalari
lizerine cezd vermekten vazgecmisti. O sirada padisahin yanmindaki bazi kisiler: “Bu seyh size
selamlama secdesi yapmadi, ordu i¢cinde de ¢ok miiridleri var. Yakinda bu kalabalik miiridleriyle bir
fitne ¢ikarabilir ve miilkiinlize zarar verebilir.”; “Seyh Ahmed’in asker i¢inde o kadar ¢cok miiridi var
ki, eger isterse padisahlik iddiasinda bulunabilir” dediler.lZ Bu esere gore, o donemde padisahin
veziri ve hizmetcileri ¢ogunlukla Sii idi.!® Ahmed Sirhindi’nin de Sia’y1 elestiren mektuplar1 ve
miistakil bir risalesi oldugu icin ona karsi o6ftke besliyorlardi. Padisahi, Ahmed Sirhindi aleyhine
kiskirtanlar bu kisilerdi.

Bedahsi’nin verdigi bu bilgilere gore, hapsin gercek sebebi olarak, Sirhindi’nin 6zellikle ordu
icindeki miiridlerinin ¢ogalmasi lizerine padisah ve yakinlarinin kaygilanmasi ile $i1 biirokratlarin
Ahmed Sirhindi’ye kars1 hustimeti gosterilmektedir.

Muhammed [hsan Miiceddidi’nin (6.1201/1787 den sonra) Ravzatii’l-kayyiimiyye isimli eseri ile
diger baz1 ge¢ donem eserlerde hapsin sebebi anlatilirken yukaridaki ana fikir yakalannus ve daha
detaylr bilgi verilmistir. Buna gdre, imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, halifesi Seyh Bedi‘uddin
Seharenpiiri’yr baskent Agra’ya irsad icin gorevlendirmisti. Bedi‘iddin, padisahin ordusu iginde
teblig ve irsad ile mesgil olup bir¢ok miirid edindi. Bunu haber alan Sii vezir Asaf Cah, padisah
Seyh Bedi‘uddin ve Ahmed Sirhindi aleyhinde yonlendirmeye calisti. Sirhindi’nin bu kalabalik
miiridleriyle saltanat iddiasinda bulunabilecegini 6ne siirdii. Padisah da Seyh Bedi‘uddin’in
sohbetine gidilmesini yasakladi, ayrica Ahmed Sirhindi hakkinda bilgi toplamak {izere casuslar
yolladi. Bu casuslar Ahmed Sirhindi’nin, kendisini Hz. Ebi Bekr’den {istiin gordiigiinii bildirdiler. O
donemde Seyh Bedi‘uddin Agra’dan ayrilip 6nce memleketine, sonra Sirhind’e geldi. Onun yoklugunu
firsat bilen baz1 kisiler Agra’da dedikodu yapip Seyh Bedi‘uddin’in Ahmed Sirhindi ile beraber
isyan hazirligt yapmak i¢in Sirhind’e gittigini soylediler. Padisah da Ahmed Sirhindi’y1 huzuruna
cagirdi. Hz. Ebi Bekr’in makamina ulastigi iddiasimn dogru olup olmadigim sordu, saygi secdesi
yapmasini istedi ve sonunda hapsedilmesine karar verdi.l?

Imim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, hapsedildigi tarih olan 1028 (1619) senesinden kisa bir siire
once halifelerinden Mir Muhammed Nu‘man’a yazdigi bir mektupta Hinddlarin Miisliiman
mabedlerini yikmaya basladigim ve bu olaylarin Miisliiman bir padisah doneminde vukii bulmasindan
{iziintii duydugunu sdyleyerek Cihangir’i iistii kapali elestirmisti2) Hapis olaymn bu mektubun
ardindan gerceklesmesi, sebeplerden birinin bu elestiri olabilecegini de akla getirmektedir.



Imam-1 Rabbani Govaliyar Kalesi’nde bir y1l hapis hayati yasadi. Baz1 kaynaklarda iki y1l veya ii¢
yil hapiste kaldigi kaydedilmis ise de bu dogru degildir. Bu bir yil i¢inde hapisteki insanlara
Islamiyet’i gretti, onlar1 irsad etti. Bazi gayr-i miislimlerin de Miisliiman olmasina vesile oldu.2
Yasadigi sikintilarin manevi ilerleyisine katki saglayacagim diisiiniiyordu.22 Ancak disaridaki
miiridleri huzursuzdu ve padisaha zarar vermek istiyorlardi. imAm-1 Rabbani ise, onlara mani oldu
ve: “Padisah’a kotiiliikk etmek, biitiin insanlara kotiilik etmektir.” dedi. Miiridlerinden biri
sihirbazlardan 6grendigi baz ciimlelerle Ahmed Sirhindi’nin muhaliflerine biiyii yapip onlar1 ortadan
kaldirmak istedi; ancak imam-1 Rabbani buna da mani oldu. Bir sene sonra padisah verdigi cezadan
pisman oldu ve Imam-1 Rabbani’nin hapisten ¢ikmasina izin verdi.2

Ravzatii’l-kayyiimiyye isimli eserde Imam-1 Rabbani’ye hicri 1010 senesinde miiceddidlik hil‘ati
giydirildigi anlatildiktan sonra, hapsedilisi ile ilgili olaylarin miiceddidligin 16. yilinda yani 1026
(1617) senesinde vukil buldugu kaydedilmistir. Oysa olayin en yakin sahidi olan ve 1014 (1605)
senesinde tahta gecen padisah Cihangir, Tiizuk-i Cihdngiri adli eserinde saltanatimn 14. senesi
olaylarint (1028/1619) anlatirken Sirhindi’yi hapsettigini, 15. senesi olaylarim anlatirken de serbest
biraktigini sOyler. Buradan hapsin ve serbest kalisin tarihleri agik¢a anlagilmaktadir.

Y ine Ravzatii’l-kayytimiyye’de Ahmed Sirhindi’nin hapsedilmesi iizerine bazi vali ve
komutanlarin rahatsiz olduklari, aralarinda anlagsarak Kabil valisi Mehabet Han’1 padisaha karsi
isyana tesvik ettikleri, Mehabet Han’in da padisahin ordusunu yenerek Cihangir’i esir aldig,
ardindan Ahmed Sirhindi’nin serbest birakildigi anlatilir.2* Oysa bu olay, Sirhindi’nin vefat tarihi
olan h. 1034 (Aralik 1624) senesinden bir sene sonra Cumade’l-dhire 1035’te (Mart 1626) vuki
bulmustur.2 Bu durum, Imadm-1 Rabbani’nin vefatindan bir asir sonra 1148’de (1735) yazilmaya
baslanan Ravzatii’'l-kayynumiyye’deki rivayetlerin ihtiyatla kullamilmas1 gerektigini gosterir.

Cihingir, imAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’yi hapisten serbest birakirken (1029/1620) hediye
olarak 1000 rupye para verdigini ve onu evine donmek ile ordugihta kendisinin yakinlarinda kalmak
arasinda serbest biraktigini soyler. Cihangir’e gore, Ahmed Sirhindi bu hapis cezasimn kendisi i¢in
iyi bir ders oldugunu séylemis ve padisahin yakimnda kalmay: tercih etmistir.20

ImAm-1 Rabbani, padisahin yakiminda bulunmay1, onu Islami konulara tesvik etmek i¢in iyi bir firsat
olarak diisiinmiis ve bu ylizden ordugihta kalmay: tercih etmis olabilir. Nitekim baz1 mektuplarinda
padisahin meclisine katildigim ve dini konularda sohbet ettigini anlatir.?Z Ancak o dénemde
miiridlerine ve ogullarina yazdigt bazi mektuplarda kislada zorla kaldigim, sabrettigini, sultan
tarafindan bir engelleme oldugunu sdyleyerek bir nevi yar1 hapis hayati yasadigim ima etmektedir.2

Cihangir, Ahmed Sirhind’yi gitmek ile kalmak arasinda serbest biraktigimi sdylemis ise de,
Muhammed Hasim Kismi, onun “padisahin baskis1 ile” orduda kaldigim ifade etmistir.22 Dolayisiyla
bazi kaynaklardaki “Kislada kalmak sartiyla zindandan serbest birakt1.”3? ciimlesi, ilk dénemler igin
muhtemelen daha dogrudur. Ahmed Sirhindi’nin bu donemde padisahin askerleriyle birlikte iki-lic
sene boyunca bazi sehirlerde dolastig bilinmektedir.

4. HAYATININ SON DONEMI VE VEFATI



ImAm-1 Rabbani hapisten ¢iktigr hicri 1029 senesinden 1033 senesine kadar dort sene padisahin
yakininda ve ordusunda bulundu. Bu donemde hem padisahla dini sohbetler yaparak onun daha dindar
bir insan olmasi i¢in ¢alistt hem de dostlarina mektup yazmaya devam etti.

Bu dénemde h. 1031 (1622) senesinde Muhammed Hasim Kismi Imam-1 Rabbani’nin mektuplarim
derleyerek Mektiibat’ in liglincii cildini meydana getirmistir. Daha sonra yazilan mektuplarin sayisi
olduk¢a az oldugundan, bunlar da iigiincii cildin sonuna eklenmistir.

Imidm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin h. 1032 (1623) senesinde Ecmir’de (Ajmer) oldugu
bilinmektedir. O donemde Padisah Cihangir de Ecmir’de idi. Cihangir 55. dogum giiniinde (17
Rabiw’l-evvel 1032) yakinlarina hediyeler dagitirken Imdm-1 Rabbani’ye de 2000 rupye para hediye
etmisti.> Bu donemde, imidm-1 Rabbani ile padisahin iyi iliskiler icinde olduklar1 gdriilmektedir.
1033 (1623-24) senesinde tam olarak serbest oldugu goriilen Ahmed Sirhindi, bu senenin Rabi‘u’s-
sani ayinda (Ocak-Subat 1624) kendisini ziyarete gelen ogullariyla birlikte Ecmir’den Sirhind’e
donmiis ve dmriiniin son y1lim memleketi olan Sirhind’de gecirmistir.

[mAm-1 Rabbani son zamanlarim miinzevi bir sekilde gecirdi. Cuma namazi haricinde evinden
citkmiyordu. Vefatindan birka¢ ay once nefes darlign ¢ekmeye basladi. 28 Safer 1034 (10 Aralik

1624) tarihinde vefat etti ve dogum yeri olan Hindistan’in Sirhind kasabasinda defnedildi.?2 Vefat
ettifinde semsi takvim hesabiyla 60 yasinda idi. Miiridlerinden Bedreddin b. Ibrahim Sirhindi onun
son aylarim, vefatini ve defnedilisini Visdl-i Ahmedi 1simli eserinde anlatmstir.

Kaynaklarda belirtildigine gore, imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin teni beyaza meyyal bugday
renginde 1di. Kaslar1 uzunca, siyah ve aralar1 agik idi. Gozleri irice, biraz ¢ekik, beyazi tam beyaz ve
siyahi tam siyah idi. Burnu yiiksek¢e ve ince (dar), sakallar1 uzun ve dortgen idi. Basinda sarik
bulunur, sar1gin uzantisini (destarin semlesini) arkasina, omuzlarinin arasina salardi. Uzerine ciibbe
giyer, salvarimin pacalar1 da kisa olurdu.3

Imam-1 Rabbani vefat ettifinde geriye birkag yetiskin ¢ocuk, bir¢ok halife, cok sayida mektup ve
birkag risale birakmustir. Onun en 6nemli miras1 ise, sonraki nesillere 6rnek olacak cileli ve ilkeli bir
hayat hikayesidir.
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IKINCI BOLUM
IMAM-I RABBANI’DEN GERIiYE KALANLAR
1. ESERLERI

Imidm-1 Rabbani’nin mektuplarimin ve diger eserlerinin onemli bir 6zelligi, baska stfilerin
sOzlerinin muayyen bir sira ile yazilmasindan olusan bir “derleme” olmayip, miiellifin ¢ogunlukla

kendi tasavvufi tecriibeleri ve kesiflerini ihtiva eden orijinal eserler olmalaridir.!

A. Mektibat

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin miiridlerine ve dostlarina yazdig toplam 536 mektuptan
olusan ti¢ ciltlik Fars¢a bir eserdir. Birinci cilt 313, ikinci cilt 99, tgiincii cilt 124 mektup ihtiva
eder. Eserin Farsca asli Leknev (Lucknow), Delhi, Amritsar, Lahor, Karaci ve Istanbul’da
yayinlanmistir.

ImAm-1 Rabbani mektuplarinda Islami kdidelere ve Ehl-i Siinnet mezhebine bagli kalmay: sikca
vurgulamus, yasadidi tasavvufi halleri ve seyr u siilik esnasindaki ruhi tecriibelerini aktarmus, ayrica
varlik konusunu derinlemesine tartismustir. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerine katildigi ve katilmadig
hususlar1 belirtirken konuyu ulema gibi zihni (rasyonel) yaklasimlarla degil, yasadig tasavvufi (ruhi,
mistik) tecriibelerle temellendirmistir. Mektuplarinda zaman zaman Hindistan’in dini ve sosyal
yapisindaki aksakliklara da isaret eden imam-1 Rabbani, yoneticileri bu konuda uyarmis ve tesvik
etmistir. Miiridlerine yazdigi mektuplarda tasavvufi konulara agirlik veren Ahmed Sirhindi’nin,
devlet yoneticilerine yazdig mektuplarda genelde dini ve sosyal konularla iktifa ettigi goriiliir.

Ahmed Sirhindi’nin halifelerinden Muhammed Hasim Kismi, Mektiibat’1in birinci cildindeki kesfi
bilgilerin, diger iki cilde nisbetle Sirhindi’nin ilk hallerine ait oldufunu ifade etmektedir.?
Mektuplarin muhtevasinda, yazarin i¢inde bulundugu tasavvufi halin etkili olacag muhakkaktir.
Nitekim Imim-1 Rabbani’nin gengliginde yazdig mektuplar ile yaslilik doneminde yazdig mektuplar
arasinda aym konuda farkli goriisleri bulundugu bilinmektedir.® Mektuplarin muhtevasinda yazarin
hali etkili olacag gibi, mektubun yazildigi muhatap kisinin tasavvufi ve zihni seviyesi de etkili
olabilir. Bununla birlikte, Serrac Tasi’nin (6. 378/988) bir ilk donem siifisinden naklettigi su
climleler tasavvuf kiiltiiriinde mektuplarin 6nemini agik bir bi¢cimde ortaya koymaktadir: “Kim,
seyhlerimizin remizlerine (yliksek manali sembolik sozlerine) vakif olmak isterse, onlarin
yazismalarina ve mektuplarina baksin. Onlarin remizleri buralardadir. Yoksa yazdiklar1 eserlerde
(kitaplarda) degil.”*

Mektiabat’in Terciimeleri
Mektibdt Osmanli doneminde Miistakimzade Siiley-man Sa‘deddin Efendi (6. 1202/1787)
tarafindan h. 1162-1165 willar1 arasinda Farsgcadan Tiirk¢eye terciime edilmis ve daha sonra

yayinlanmustir. (Istanbul 1277/1860) Eser, Arapca terciimesi esas alinarak giiniimiiz Tiirk¢esine 6nce
Abdiilkadir Akgicek tarafindan (Istanbul 1977), daha sonra ii¢ kisilik bir heyet tarafindan tam olarak



cevrilip nesredilmistir (istanbul 2004).2 Hiiseyin Hilmi Isik (8. 2001) tarafindan Mektiibdt
Tercemesi (Istanbul 1968) adiyla yapilan ceviri ise birinci cilde aittir. Mektibdt 19. yiizyilda Seyyid
Nefes b. Muhammed Urdz tarafindan Cagatay Tiirkcesine c¢evrilmis, ancak bu ceviri
yayinlanmamusgtir.2

Mektibdt’in Arapga terciimesi Muhammed Murad Kazani Minzelevi tarafindan 1305 (1888)
senesinde yapilmis ve bu terciime Mekke’de 1317 (1899) senesinde yayilanmustir. Eserin Urduca
terciimesi Zevvar Hiiseyn tarafindan yapilip Karagi’de nesredilmistir. Mektiibat’in birinci cildi
Sheykh Muhammad Wacihuddin tarafindan Ingilizceye ¢evrilmis ve Lahor’da yayilannustir.

Mektubat’1 agiklayict mahiyette Farsca bazi serhler yazilmis ise de bunlarin ¢ogu yayinlanmanmus
ve yazma halinde kalmistir. Muhammed Said Ahmed Miiceddidi’nin el-Beyyindt Serh-i Mektibdt
isimli Urduca serhi ise yayinlanmustir. (Gujranwala 2002) Mektiibdt 6zetlenerek yeni versiyonlar1 da
hazirlanmustir. Mektiibdt icinde gegen ayet, hadis, sifilere ait 6zli sozler, tasavvuf 1stilahlari, sahis,
firka, kitap ve yer isimleri indeksi Arthur F. Buehler tarafindan hazirlanns ve Feharis-i Tahlili-yi
Hestgdne-i Mektiibat-1 Ahmed-i Sirhindi adiyla yaymlannmustir. (Lahor, ikbal Akademi, 2001)

B. Mebde’ ve Me‘ad

Tasavvufi yolculugun mertebelerini, baz1 tasavvufi halleri ve kesfleri, Allah’in zat ve sifatlar
hakkinda ince bilgileri ve baz: tasavvufi-kelami konulari ele alan Farsga bir eserdir. Imidm-1 Rabbani
Ahmed Sirhindi’nin farkli zamanlarda yazdig 61 parca yazisinin, miiridlerinden Muhammed Siddik
Bedahsi Kismi (6. 1050/1640) tarafindan 1019 (1610) senesinde derlenmesiyle olusmustur. Farkli
zamanlarda yazilan miisvedde notlarin toplanmasiyla olustugu icin eserde konu biitiinligi
goriilmemektedir. Bununla birlikte eser, Imim-1 Rabbani’nin tasavvufi gdriislerinin bir hulasasim
ihtiva ettigi i¢in olduk¢a Snemlidir ve “Mektibdt’ in O6zeti” diye nitelenmesi miimkiindiir. Ayrica,
Mektiibat’ta bulunmayan bir¢ok yeni bilgiyi de icermektedir. Imam-1 Rabbani bu eserde konular1 ele
alirken ¢ogunlukla tasavvuf yolunda nail oldugu kesf ve ilhamlara, kendi ruhi tecriibelerine atiflar
yapmustir. Bu da eserin onemini arttirmaktadir.

Mebde’ ve Me ‘dd’1n Farsca asli Delhi, Lahor ve Ka-raci’de nesredilmis, Istanbul’da Karaci
nesrinin tipki basim yapilmistir. Ayrica eser Gulam Mustafa Hén tarafindan Urducaya c¢evrilmistir.

Mebde’ ve Me ‘ad, Osmanli doneminde Harputlu Beyzade Ali Efendi (6. 1322/1904) tarafindan
Tiirkceye ¢evrilmis ve nesredilmistir (Kastamonu 1290/1873). Agdal1 bir dille yapilan bu terciime,
gliniimiiz Tiirk okuyucusunun istifadesinden olduk¢a uzaktir. Bu terciimeden nakledilecek bir ciimle,
konunun anlasilmasi i¢in kafidir (ikinci boliimiin ilk ciimlesi): “Dahi cami-1 kemalat-1 ferdiyyet olan
kutb-1 irsad ziyade azizii’l-viiciddur. Ciin kurin-i ba‘ide ve ezman-1 bi sumardan sonra bu kisim
gevher viicida getiiriirler...” (s. 10-11) Eser, Fars¢a aslindan giiniimiiz Tiirkgesine tarafimizdan
cevrilmis ve Rabbdni Ilhamlar adiyla yaymnlanmistir (Istanbul, Sufi Kitap, 2005). Eserin aslinda
boliim bagliklart bulunmamakla birlikte, Lahor nesrini hazirlayan Muhbtb ilahi konulara uygun
basliklar eklemistir. Bu basliklardan bazilar1, okuyucular i¢in faydali olacag diisiincesiyle terciimeye
alinmustir.



Mebde’ ve Me‘ad Arapcaya Muhammed Murdd Kazani Minzelevi (6.1352/1934) tarafindan
terciime edilip yayinlanmustir.® Ayrica Muhammed Ma‘sim Omeri Dihlevi (6.1341/1922) tarafindan
da Arapcaya cevrildigi bilinmektedir.?

Mebde’ ve Me ‘dd hakkinda Demetrio Giordani tarafindan Fransizca bir tez yazilmus,1? ayrica eser

bu sahistarafindan Italyancaya cevrilip yaymlanmistir.ll Mebde’ ve Me‘dd Ingilizceye heniiz
cevrilmemis ise de Dr. Arthur Buehler tarafindan Ingilizce bir makale ile tamtilnus ve eserden bazi

nakiller yapilmistir.12

C. Ma‘arif-i Lediinniyye

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin (6. 1034/1624) Ma ‘Grif-i Lediinniyye isimli eseri, seyr u
siilik, tasavvufta manevi mertebeler, varlik (viiclid), Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi konular1 ele alan
Farsc¢a bir eserdir. “Ma‘rife” basligim tasiyan 41 par¢a yazidan olusur. Bu eserin hicri 1015-1016
(1606-1607) yillar1 arasinda yazildig1 sdylenir. Imdm-1 Rabbani farkli zamanlarda yazdig notlarim
bir araya getirmek suretiyle bu eseri olusturmus olmalidir. Eserin ilk kistmlar1 Allah’in zati, sifatlari
ve bunlarin diinya ile iliskisi gibi hem kelanmin hem de felsefenin temel konular1 hakkinda yazarin
tasavvufi yorumlarim ihtiva eder. Imdm-1 Rabbani bu eseri yazarken cogunlukla kendisine gelen
ilhamlar1 esas aldig1 i¢in esere Ma ‘arif-i Lediinniyye (Allah katindan gelen bilgiler, ilhamlar) adim
vermis olmalidir.

Eserin Farsca metni Ramptr (1898) ve Lahor’da (1965) yayinlanmsg, 1968°de Karaci’de Farsca
metni ve Zevvar Hiiseyin Sah’in Urduca terclimesi ile birlikte nesredilmistir. Eser tarafimizdan
Ariflerin Halleri adiyla Tiirkgeye cevrilmistir (Istanbul, Sufi Kitap, 2006).

D. Miikasefit-1 Gaybiyye

Tasavvufta manevi yolculuk (seyr u siiliik) ve varlik (viiciid) konulariyla ilgili Farsca bir eserdir.
Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin (6. 1034/1624) muhtelif zamanlarda kaleme aldigi 30 parca
yazisi, onun vefatindan sonra hicri 1051 (1641) senesinde derlenerek bu eser meydana getirilmistir.
Eseri derleyen kisi Imidm-1 Rabbani’nin oglu Muhammed Ma‘stim’dur.

Eserin Farsca metni, Ebu’l-Feth Sagiruddin’in Urduca terciimesi ile birlikte Gulam Mustafa Han
tarafindan Miikdsefdt-1 Ayniyye adiyla Pakistan’da yaymlanmistir. (Karaci, idare-i Miiceddidiyye,
1965) Ancak eski kaynaklarda eserin ismi Miikdasefat-1 Gaybiyye seklinde kayitlidir ve dogrusu da
budur.

Eser, Tiirk¢eye tarafimnzdan Manevi Yolculuk adiyla terciime edilmistir (Istanbul, Sufi Kitap,
2006). Metnin aslinda olmamakla birlikte, okuyuculara kolaylik saglayacag diisiiniilerek boliimlere
uygun basliklar konmustur. Eser, farkli zamanlarda yazilmis miisvedde yazilarin ve Mektiibat’a
girmeyen bazi mektup parcalarinin toplanmasiyla olusmus ise de, derleyici, ilgili konulardaki
parcalar1 arka arkaya dizmek stiretiyle iginde bir konu biitiinliigli ve insicamu kurmustur.

Hacegan ve Naksbendi biiytliklerinin seyr u siilik usulleri, Allah’in zati ve sifatlari, Kur’an-1
Kerim, ruhlar alemi, tecelliler, manevi yolculuk esnasinda karsilasilan yiiksek haller, vahdet-1 viictd,
vahdet-i suhiid vb. konulari ele alan eser, ihtiva ettigi miihim bilgiler ile Imdm-1 Rabbani’nin daha iyi



anlasilmasina katki saglayacak niteliktedir.

E. Isbitii’n-niibiivve

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi geng yaslarinda iken gittigi Agra’da Ekber Sdh’in dnde gelen
biirokratlarindan Ebu’l-Fazl Allami ile felsefe ve peygamberligin 6nemi konusunda tartismis, bunun
lizerine Isbdtii 'n-niibiivve adl1 eserini kaleme almustir. Eserin konu basliklar1 sunlardir: Niibiivvetin
manasi, micize, peygamber gonderilisi ve biitiin insanlarin ona muhta¢ olusu, son peygamberin
peygamberliginin ispati. Arapca olan eser, Kara¢i ve Lahor’da yaymlanmustir. Istanbul’da Karagci
baskis1 ofset yoluyla tekrar basilmus, ayrica Tiirkce,® Ingilizce,!* Fransizcal® ve Almancal®
terclimeleri ayr1 ayr1 nesredilmistir.

F. Redd-i Si‘a (veya Redd-i Revifiz)

997°de (1588-89) Meshed’in kusatildigi donemde Mes-hed alimlerinden Muhammed b. Fahreddin
Riistemdari’nin yazdig ve sahabeyi elestiren risaleye reddiye olarak kaleme alinmistir. Farsca olan
eser, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbani’nin Leknev 1889 baskisimn sonunda ek olarak basilnus, daha
sonra Gulam Mustafa Han tarafindan 7e'yid-i Ehl-i Siinnet adiyla miistakil olarak nesredilmistir
(Rampir 1384/1964). Bu son baski Istanbul’da Hakikat Kitabevi tarafindan tekrar basilnus (Istanbul
1994), ayrica Tiirkge terciimesi yayimlanmustir.1Z

G. Risale-i Tehliliyye

“La 1lahe illallah” kelime-1 tevhidinin (tehlil) anlanim agiklayan bir eserdir. Eserin Arapc¢a metni,
Resid Ahmed tarafindan yapilan Urduca terciimesi ile birlikte Gulam Mustafa Han tarafindan
yaymlanmistir (Karagi, Idare-i Miiceddidiyye, 1384/1965). Arapca metin ayrica Lahor’da da
nesredilmistir.18

H. Ta‘likdit ber Serh-i Rubd ‘iyyit-1 Hace Baki Billah

Seyhi Baki Billah’1in kendi rubaileri iizerine yaptigi serhe Imdm-1 Rabbani tarafindan yazilmis olan
bir ta‘likattir. Eserde vahdet-1 viiciid konusunda alimler ile sifilerin birbirine aykir1 olan goriisleri
uzlastirilmaya calisilmistir. Farsca olan eser 1965°te Lahor’da Resdil-i Miiceddidiyye iginde
yayinlannus, bir sene sonra Karagi’de idare-i Miiceddidiyye tarafindan ayrica nesredilmistir.

Ahmed Sirhindi’nin yukarida zikredilenler disinda Risdle-i Cezbe ve Siiliik, 22 Risdle-i adadbii’l-
miuiridin, Stihreverdi’nin Avarifii’l-ma ‘arif adl1 eserine yarim kalmis Arapga bir ta‘likat ve Hacegan
tarikati hakkinda bir risale (Risdler der Beyan-1 Tarikat-1 Hazardt-1 Hdacegdn) gibi eserler yazdig
bilinmektedir. Bu son risale, Mektiibdt’1n birinci cildinin 290. mektubu icinde aynen aktarilmustir.2!
Sirhindi’ye izafe edilen diger bazi kiiclik risaleler, onun mektuplarindan veya diger eserlerinden
alinmis pargalar olabilecegi gibi, yanlis isnddlar da olabilir. Sirhindi’nin giinliik dua, evrad ve nafile
namazlar hakkindaki miisveddeleri ile bu konuda kendisinden nakledilen sifahi bilgiler, miiridi
Muhammed Salih Kualabi (6. 1038/1629) tarafindan Hidayetii't-talibin (bazi  yazmalarda
Hediyyetii 't-talibin) ismiyle derlenmistir.22



2. COCUKLARI VE NESLI

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin nesli, ¢ocuklar1 vasitasiyla devam etmis ve giiniimiize kadar
gelmistir. Onun vefatindan sonra haniminin on alti sene daha yasadigi ve h. 1050 (1641) senesinde
vefat ettigi nakledilir. Ahmed Sirhindi’nin yedi oglu ve iki kiz1 diinyaya gelmistir.22 Bunlardan dért
oglu ve bir kizi, o hayatta iken vefat etmistir. Kendisi hayatta iken vefat edenlerin isimleri sunlardir:
Muhammed Sadik, Muhammed Ferruh, Muhammed is4, Ummi Kiilsim ve Muhammed Esref.
Bunlardan ilk ticii h. 1024 (1615) veya 1025 (1616) senesindeki talin salgim esnasinda vefat
etmislerdir. Sonuncusu olan Muhammed Esref’in heniiz siit ¢aginda vefat ettigi bilinmekteyse de tarihi
kaydedilmemistir. Vefat eden bu c¢ocuklar genelde kiiciik yasta olduklari i¢in onlardan sadece
Muhammed Sadik’in nesli devam etmistir. Imidm-1 Rabbani’nin vefatindan sonra hayatta kalan ve
nesilleri devam eden cocuklari ise sunlardir: Muhammed Said, Muhammed Ma‘stim, Muhammed
Yahya ve Hadice.

Muhammed Said ve Muhammed Ma‘sim imim-1 Rabbani’nin hem ogullar1 hem de tasavvuf
yolunda halifeleridir. Bu ikisi hakkinda bir sonraki boliim olan ImAm-1 Rabbani’nin halifeleri
kisminda bilgi verilecektir.

Muhammed Yahy4, Imdm-1 Rabbani’nin yedinci ve en kii¢iik ogludur. Babasinin vefatinda yedi
yaslarinda oldugu i¢in egitimini agabeylerinin yamnda tamamlamustir. Baki Billah’in oglu Hace
Kelan’in (Ubeydullah) kiz1 ile evlenen Muhammed Yahya, 1095 (1684) veya 1098 (1687) senesinde
vefat etmistir. Ahmed Sirhindi’yi miidafaa icin bir eser kaleme aldig soylenir. Ahmed Sirhindi’nin
kiz1 Hadice Hamim, Abdiilkadir Mahdiimi ile evlenmis ve nesli devam etmistir.

Ahmed Sirhindi’nin neslinden gelen kisiler dnceleri genellikle Sirhind’de ikamet etmisler, ancak
18. yiizyi1lda Sirhind Sihler tarafindan bir¢ok defa saldiriya ugrayinca bazilar1 orada kalmis, bazilari
ise Afganistan’a ve Pesaver’e goc etmislerdir. Afganistan’a gidenler genellikle Kabil’de (Kéabul)
yerlesmislerdir. Bunlarin neslinden gelen ve Sir Agd diye bilinen Niruw’l-mesayith Fazl Omer
Miiceddidi’nin (6. 1376/1956) Afganistan’in yani sira Hint Altkitasi’nda da binlerce miiridi vardi. O,
bir donem Afganistan’da adalet bakam olarak gorev yapmustir. Onun kardesi Seyh Muhammed Sadik,
Misir dahil bir¢ok Arap iilkesinde Afganistan biiyiik el¢iligi yapmustir. 1979°da Afganistan’in
komiinist rejimi, Miiceddidi ailesine mensup birgok kisiyi idam etmistir.2? Ote yandan Afganistan’in
Rus isgali doneminde kurulan milli miicadele kurumlarindan Cebhe-yi Necat-1 Milli’nin basinda
Ahmed Sirhindi’nin neslinden Sibgatullah Miiceddidi bulunmustur.

Ahmed Sirhindi’nin neslinden olup Kandehar’da yasamus olan Muhammed Fazlullah (6.
1238/1823) Umdetii’l-makamat 1simli eserinde kendisinden Onceki Miiceddidi seyhleri ve ailesi
hakkinda bilgi vermistir.

Sirhindi’nin neslinden Pesaver ve Kandehar’a gbc¢ edenlerin bir kismu daha sonra, bugiin
Pakistan’da bulunan Sind bolgesine (Tando Sain Dad) yerlesmislerdir. Bu kola mensup olan
Muhammed Hasan Can Miiceddidi (6. 1367/1948) bir¢ok eser kaleme almus, bunlardan Tariku 'n-
necat Tirkgeye de cevrilmistir. Ensdbu’l-encdb (Lahor 1340/1921) isimli eseri ise Sirhindi’nin
nesli hakkinda bilgi vermektedir.2



[mam-1 Rabbani Ahmed Sirhind?’nin neslini anlatan baska eserler de bulunmaktadir. Muhammed
Murad b. Tahir Kesmiri’nin (6. 1134/1762) Hasendtii’l-ebrdar min nesemati’l-mukarrabin (ya da
Hasenatii’l-mukarrabin) isimli Fars¢a eserinin son boliimlerinde Sirhindi’nin ogullar1 ve torunlari
anlatilmaktadir. Ahmed Ebu’l-Hayr Mekki’nin Hediyye-i Ahmediyye (KanpOr 1313/1895) isimli
Farsca eserinde de Sirhindi’nin nesli genisce ele alinmustir.

Ahmed Sirhindi ailesine mensup bir baska kol, Delhi’de irsad faaliyetine devam etmektedir. Bu
kolun son seyhi olan Ebu’l-Hasan Zeyd Fartki, Ahmed Sirhindi ile kendi babas1 Ebu’l-Hayr Fartki
arasindaki ecdadim Makdmdt-1 Ahyar isimli Farsga eserinde ele alip anlatmus, 1993°te vefat edince
yerine yegeni Enes Ebu’n-Nasr Fartki postnisin olmustur.

3. HALIFELERI

[mam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi halki irsad icin farkli iilkelere ve sehirlere bircok halife
gondermisti. Bunlarin bir kismu mutlak icizet sahibi olup ImAm-1 Rabbani’nin vefatindan sonra
miistakil olarak irsad hizmetlerine devam etmistir. Bazilar1 ise mukayyed icazet sahibi 1di ve Sirhindi
tarafindan bir sehre iimmetin maslahati (yarar1) geregi tayin edilmisti. Imdm-1 Rabbani bu ikinci
grupta yer alan halifelerini kemale erdiklerini zannetmemeleri konusunda uyarmustir.2

Ahmed Sirhindi’nin ©6nde gelen halifelerinin uzunca bir listesi Umdetii’l-makamat’ta
kaydedilmistir.2Z Miiceddidiligin yayilmasindaki tesiri sebebiyle bu halifelerden en onemlisi,
Sirhindi’nin oglu Muhammed Ma‘stim’dur. Diger oglu Muhammed Said de halifelerdendir.

Muhammed Said: ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhin-di’nin ikinci oglu olarak h. 1005 (1597)
senesinde dogmus, 1071 (1661)’de vefat etmistir. Hazinii’r-rahme lakabiyla anmlan Muhammed Said
Miskatii’l-mesabih isimli hadis kitabina hdsiye (agiklayici notlar) yazmstir. imaAm-1 Rabbani nin
Mektubat’inda Muhammed Said’e hitaben yazilmus on dokuz adet mektup vardir. Bir ara hacca gitmis
ve 1069°da (1658) tekrar Hindistan’a donmiistiir.

Rivayete gore, Muhammed Said gengliginde hastalanmisti. Hastaligi uzayinca zayifladi, bitkin
diistii. Doktorlar care bulamadilar. Bu dénemde ImAm-1 Rabbani yolda bir kagit gordii, egilip ald.
Kagidin iizerinde “Allah” ism-i serifi yaziliydi. O kdgid1 6piip temiz bir yere koydu. Bunun tizerine
Allah Teala tarafindan kendisine: “Bizim ismimizi yiicelttigin i¢in oglunu sana bagisladik ve
hastaligini sihhate ¢evirdik.” diye ilham edildi. Bunun ardindan Muhammed Said hizla 1yilesti.

Muhammed Said’in mektuplar1 bir cilt halinde derlenerek Mektibat-1  Saidiyye adiyla
yaymlanmstir. (Lahor 1385/1965) Oglu Abdiilehad Vahdet Sirhindi, Muhammed Said’in tasavvufi
goriigleri, kerametleri ve Hicaz’da nail oldugu kesifleri Letdifii’l-Medine ismiyle Arapga olarak
kaleme almustir. Bu eser, Muhammed Ikbal Miiceddidi tarafindan yayinlanmustir (Lahor 2004).

ImAm-1 Rabbani’nin hem oglu hem de halifelerinden olan Muhammed Said, oglu Abdiilehad Vahdet
Sirhindi de dahil baz1 kisilere icazet vermistir. Muhammed Said vefat edince Sirhind’de, babasinin
kabrinin yanmina defnedilmistir.

Muhammed Ma‘sitm: Imam-1 Rabbani’nin ii¢iincii oglu olarak h. 1007 (1599) ya da 1009 (1601)
senesinde dogmus, 9 Rabiu’l-evvel 1079 (1668) tarihinde vefat etmistir. Kabri Sirhind’de, babasinin



mezarinin birkac¢ yliz metre kuzeyindedir. Urvetii’l-viiskd lakabiyla amlan Muhammed Ma‘stim’un
mektuplar: ti¢ cilt hilinde derlenerek yayilanmistir (Karagi 1396/1976). Farsca olan bu mektuplar,
Osmanli doneminde Miistakimzade Siilleyman Sa‘deddin (6. 1202/1787) tarafindan Tiirkgeye
cevrilmis ve nesredilmistir (Istanbul 1277/1860). Eser, Zevvar Hiiseyn Sah tarafindan da Urducaya
cevrilmistir (Karagi 1406/1986).

Muhammed Ma‘stim, mektuplarindan birinde (1. cilt, 14. mektup) sdyle buyurmaktadir: “Bu bir
kosede unutulmusu hatirlayarak, (din) kardesim Muhammed Hanif ile gonderdiginiz mektup geldi.
Okuyunca c¢ok sevindirdi. Ortagi, benzeri olmayan Cenab-1 Hakk’a bagliligimzi ve O’nun
muhabbetinin atesi ile yandiginizi okuyunca, sevincimiz kat kat artti. Bu ahir zaman fitne ve zulmeti
icinde, Allah Teala bir kulunun kalbine kendi sevgisini yerlestirir ve kendi hicram, ayriligt ile onu
yakarsa ne biiylik nimettir! Bu nimetin kiymetini bilip, siikriinii eda etmek lazzimdir. Durmayip bunun
artmasina calisarak ask-1 ilahinin en son derecesine yiikselmesi ve masivadan gecmek beklenmelidir.
Hakiki sevgiliden (Allah Teala’dan) baska hi¢bir seye goniil baglamamali, faydasi olmayan seylerle
ugrasmamalidir... Ey mes‘id ve bahtiyar kardesim! Allah Tedla’nin sevdig kullarimin yolunda
yiirlimek arzusunda isen, bu yolun sartlarim ve edeblerini gbzetmelisin. En 6nce slinnet-1 seniyyeye
yapismak ve bid‘atlerden sakinmak 1azimdir. Ciinkii Allah Tedla’nin sevgisine ulastiran yolun esasi
bu ikisidir. Islerinizi, sdzlerinizi ve ahlakimzi, dindar Aalimlerin sozlerine ve kitaplarina
uydurmalisimz... Salihlerle beraber olmayr aramalisimz. ‘Insamin dini, arkadasimin dini gibidir.’
sOziinli unutmayiniz. Sunu iyi biliniz ki, ahireti ve ebedi saddeti isteyenlerin, diinya lezzetlerine
diiskiin olmamasi lazimdir.”

Muhammed Ma‘stiim 1068 (1658) senesinde Hicaz’a gitmis, orada nil oldugu ilham ve kesifler
oglu Muhammed Ubeydullah tarafindan Risdle-i Yakiitiyye adiyla Arapca olarak derlenmis, bu eser
1071°de (1661) Muhammed Sakir b. Bedreddin Sirhindi tarafindan Hasenatii’l-Haremeyn adiyla
Farscaya cevrilmistir. Bu Fars¢a niisha Muhammed Ikbal Miiceddidi’nin tahkikiyle nesredilmistir
(Lahor 1981). Eser Osmanli doneminde Miistakimzade Siileyman Sa‘deddin Efendi tarafindan
Tiirkceye ¢evrilmis ise de bu terciime heniliz yayinlanmamustir.

Muhammed Ma‘siim’un hayati, goriisler1 ve onde gelen halifeleri hakkindaki en 6nemli eserlerden
biri, torunu Mir Safer Ahmed Ma‘stimi tarafindan yazilan Makamadt-1 Ma ‘siimi isimli Farsca eserdir.
Bu eserin Farsca niishas1 ve Urduca terciimesi genis bir mukaddime ve ta‘likat ile Muhammed ikbal
Miiceddidi tarafindan dort cilt halinde yayinlanmistir (Lahor 2004). Muhammed Ma‘stim hakkindaki
bir diger dnemli eser, Muhammed Ihsan Miiceddidi’nin Ravzatii'I-kayyimiyye isimli eserinin ikinci
cildidir.

Ahmed Sirhindi’nin hem oglu hem de halifesi olan Muhammed Ma‘stim, bir¢ok miiridine hilafet
(icazet) vermis ve Miiceddidiligin genis bir cografyaya yayilmasinda birinci derecede etkili
olmustur. Muhammed Ma‘sim’un oglu ve halifesi olan Seyfeddin Sirhindi’ye (6. 1096/1685)
Hindistan’daki Babiirlii Devleti’nin padisahi Evrengzib Alemgir de miirid olmustur.28

Mir Muhammed Nu‘médn Bedahsi: 977 (1569) senesinde Semerkand’da dogdu. Once Baki
Billah’a, sonra Imam-1 Rabbani’ye miirid oldu. Imdm-1 Rabbani, onu 1018 (1609) senesinde



Hindistan’in Burhanp(r sehrine halife olarak gonderdi. Etrafindaki miiridlerin, o6zellikle Ozbek
kokenli insanlarin ¢ogalmasimi devlet icin tehlike olarak goren padisah onu Once sorguladi, sonra
bagkent Ekberabad’da (Agra) irsdda devam etmesine izin verdi. 19 Safer 1059 (4 Mart 1649)
senesinde vefat eden Muhammed Nu‘man’in kabri Agra’dadir. Risdale-i Siiliik isimli eseri1 Gulam
Mustafa Han tarafindan nesredilmistir (Karagi 1969).

Adem Beniiri: Hindistan’1n Ben(ir kasabasinda Imam-1 Rabbani’nin halifesi sifatiyla halki irsada
baslayan Adem Beniri’nin etrafinda ¢ok sayida Afgan miiridi olusmustur. 1052 (1642) senesinde
bliylik bir miirid toplulugu ile Padisah Sah Cihan’in bulundugu Lahor’a gitmis, bir isyan ¢ikmasindan
endise eden padisah onun sehirden ayrilmasinmi isteyince Hicdz’a gidip Medine’ye yerlesmistir.
Medine’de Ahmed Kusasi ile Hakikat-1 Ka‘be’nin tistiinliigii konusunda tartismalar yapan Ben(ri 13
Sevval 1053 (25 Aralik 1643) tarihinde Medine’de vefat etmistir. Kendisinden sonra miiridleriyle
devam eden kola, Naksbendiyye’nin Miiceddidiyye kolunun “Ademiyye” veya “Ahseniyye” subesi
ad1 verilmistir.

Adem Beniri’nin kendisine mahsus tasavvufi egitim usilleri bulundugu bilinmektedir. O,
miiridlerine kalp zikrinden sonra nefy u isbat (La ilahe illallah) zikrini tAlim eder, sonra zikri ruha ve
diger latifelere yonlendirirdi. Onun sisteminde letdifin yerleri de biraz farkli idi. Sir, g6gsiin
ortasinda, hafi alinda, ahfa basin iist kisminda bulunuyordu. Huldsatii’l-ma ‘arif, Nikatii’l-esrar,
Mektiibdt-1 Seyyid Adem gibi Farsca eserleri giiniimiize ulasmis olup heniiz yazma halindedirler.
Miiridlerinden Muhammed Emin Bedahsi Mendkibu’l-hazardt isimli eserinde Adem Beniiri’nin
hayati ve goriislerini tafsilatiyla ele almstir.

Iméam-1 Rabbini Ahmed Sirhindi’nin diger bazi halifeleri: Tahir Lahtri, Bedi‘uddin
Seharenpiiri, Nir Muhammed Patni, Hamid Bengali, Seyh Miizzemmil, Muhammed Téahir Bedahsi,
Yuasuf Semerkandi, Ahmed Berki, Muhammed Salih Kalabi, Muhammed Siddik Bedahsani Kismi,
Muhammed Sadik Kabili, Seyh Abdiilhay, Yar Muhammed Kadim Talekani, Kasim Ali, Hasan Berkq,
Abdiilhadi, Ahmed Deybeni (Diylbendi), Ylsuf Berki, Muhibbullah Mankptri, Haci Hizir-1 Afgan,
Kerimiiddin Baba Hasan Abdali, Abdiilvahid LahGri, Emanullah Lahiri, Muhammed Hasim Kismi,
Bedreddin Sirhindi.

Bunlardan son ikisi, Muhammed Hasim Kismi (6. 1041/1631) ile Bedreddin Sirhindi (6.
1054/1644°ten sonra) yazdiklar1 eserlerle hem tasavvuf kiiltiiriinii hem de Imidm-1 Rabbani’nin hayati
ve disiincelerini sonraki nesillere aktaran en eski ve gilivenilir kaynaklar1 kaleme alarak
Naksbendiyye-Miiceddidiyye literatiiriine onemli katkilar saglamiglardir.

ImAm-1 Rabbani’nin yukarida ad1 zikredilen halifeleri disinda, Sah Kelimetullah Multani isminde
bir halifesi ile de Miiceddidiligin devam ettigi nakledilmistir. Ancak bu kol fazla bilinmemektedir. 22
Ayrica Siileyman Seyhi Késtendili’nin (6. 1235/1820) tarikat silsilesine gore, Imdm-1 Rabbani’nin
Firaki Muhammed Bedreddin isminde bir halifesi olmalidir.3? Ancak elimizdeki kaynaklarda bu
isimde bir halife zikredilmemistir.

Imdm-1 Rabbani’nin halifeleri ile devam eden Naksbendiligin Miiceddidiyye kolu Hint
Altkitasi’min yam sira Orta Asya, Orta Dogu, Anadolu ve Balkanlara da yayilmstir.
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UCUNCU BOLUM
IMAM-I RABBANI’NIN KESiF VE KERAMETLERI

| Rivayete gore, Imim-1 Rabbani bir defasinda hasta olmustu. Hastalik esnasinda yemek igin on bir
tane kuru {iziim istediler. Hizmetci bu iiziimleri huzurlarina getirince Imidm-1 Rabbani murakabe ve
tefekkiir ile mesgul oldu. Bir miiddet sonra basim kaldirip: “Cok garip bir hal gordiim. Bu tiziimleri
oniime koyduklari zaman hepsinin Allah Tedla’ya dua ve miinicat ettigini, Allah Tedla’nin da
bunlarin dua ve isteklerini kabul ettigini ve hastaliktan kurtulmanmu bu liziimleri yememe bagli
kildigini hissettim.” dedi. Bu liziimlerden birka¢ tane yiyince hastaliklar1 tamamen gecti. Geri kalan
tizimleri de sakladilar. Bir miiddet sonra kii¢iik ogullar1 hastalandi. Neredeyse hayatindan timit
kesiliyordu. O liziimlerden yedirdiler ve onun da hastaligi 1yilesti.

| Imidm-1 Rabbani’nin 6nde gelen miiridlerinden Muhammed Hasim Kismi anlatiyor: Bir giin
Kur’an-1 Kerim okurken “Gecenin bir kisminda uyanarak sana mahsis bir nafile olmak tizere
namaz kil. (Béylece) Rabbinin, seni évgiiye deSer bir makama gonderecegini umabilirsin® (el-Isra,
17/79) ayet-1 kerimesine gelince, aklima: “Tehecclid namaz kilmakla, sefaat makami olan makam-1
mahmiidun bereketinden nasip alimyor mu?” diye geldi. Imdm-1 Rabbani Hazretleri’ne bunu
soracagim, dedim. Bu mniyetle huzurlarina geldim. Abdest aliyorlardi. Beni goriince hemen:
“Tehecciid namazim ¢ok kiymetli tut.” dediler. “Cogu zaman kiliyorum.” dedim. Buyurdular ki:
“Sefaat makami olan makdm-1 mahmiiddan nasip ve pay almak isteyenler tehecciid namazini hig
kagirmasinlar.” Sonra aym ayet-1 kerimeyi okudu.

1 Yine Muhammed Hasim Kismi anlatiyor: Imdm-1 Rabbani’ye olan muhabbetimin ziyadelestigi
glinlerde onu Oviicii mahiyette bir rubai (dortliik) yazip kendisine okudum. Rubai: “Ey senin serbetine
melekler sinek olan” diye basliyordu. Imidm-1 Rabbani Hazretleri buyurdular ki: “Bir kimseyi
medhederken, baska bir biiyiigii kotiilememek lazimdir. Melekler ¢ok biiyiiktiirler. Ehl-1 Siinnet
itikddina gore meleklerin avamu, insanlarin avdmindan yani evliyd ve daha alt seviyede olan
(peygamberler disindaki) insanlardan {istiindiir. Onlara, bir kimsenin serbetinin sinegi demek dogru
olmaz.” Imdm-1 Rabbani’nin bu sdziine kars1 Hz. Mevlana’min bir beyti aklima geldi; ama itiraz gibi
anlasilir diye sdylemedim. O esnidda Imidm-1 Rabbani Hazretleri: “Mevlana Celaleddin Rimi
Hazretleri’nin (kuddise sirruh) su beytine giiveniyor olmayasin:

Allah’1n ve seckin kullarimin yardim ve inayetleri olmasa, melek bile olsa defteri kapkaradir.t

Mevlana’nin “seckin kullar” derken maksadi, peygamberler (aleyhimiisselam) olmalidir. Yahut
miibalaga yoluyla veya sekr halinde sdylemis olabilir.” buyurdular.?

| Imdm-1 Rabbani bir yolculuk esnasinda bazi dostlariyla birlikte bir kervansarayda konakladi. O
esnada dostlarina: “Bugiin buraya bir beld gelecegini ve herkese sirdyet edecegini goriiyorum.
Arkadaslarimiz birbirlerine sdylesinler. Herkes su tesirli dualar1 okusun, tekrarlasin: ‘Bismillahillezi
1a yedurru mea’smihi sey’iin fi’l-ardi ve 1a fi’s-sema... EGzii bi kelimatillahi’t-tAmmeti min serri ma
halaka.” Bu duay1 kim okursa, Allah Teala’nin yardim ile kendisi ve mali korunur.” buyurdu. Bunu
sOyledikten sonra iki saat gegmeden kervansarayin bazi boliimlerinde yangin ¢ikti. Her ne kadar su



doktiiyseler de, bir¢ok mal yanarak veya calinarak ziyi oldu. Imdm-1 Rabbani’nin dostlarindan
sadece Abdiilmii’min LAh{iri’nin mallar1 yandi. Bu zat, sikint1 ile Imdm-1 Rabbani’nin huzuruna geldi.
[mAm-1 Rabbani ona: “Size hi¢c kimse okunmasi gereken dualar1 sdylemedi mi?” diye sordu. O:
“Hayir efendim.” diye cevap verdi. Imdm-1 Rabbani, tavsiyesini herkese ulastirmadiklari igin
dostlarina biraz darildi.

1 Bir giin ImAm-1 Rabbani’ye bir sahis mektup yazip: “Peygamber Efendimiz’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) bir defa sohbetine katilip sahabi adim alan insanlar, sonraki donemde yasayan evliyanin
en Ustlinlinden daha tstiin kabul ediliyor. Bu insanlar, Hz. Peygamber’le bir sohbet sayesinde
evliyanin hallerinden daha iistiin hallere mi ulasiyorlar?” diye sormustu. Imim-1 Rabbani ona
cevaben bir mektup yazip: “Bu sorunun cevabi yaziyla verilemez, yanimiza gelmeniz lazim.” dedi. O
sahis, bir siire sonra Imam-1 Rabbani’nin yamna gelip sohbetine katildi. Daha ilk sohbetinde tarifi
miimkiin olmayan yiiksek manevi hallere kavustu. Imim-1 Rabbani onu yamna ¢agirip: “Bugiin senin
mektubundaki soruna cevap vermis oldum, anladin mu?” dedi. O sahis Imdm-1 Rabbani’nin eline
sarilip cevabini aldigim belirtti.

1 Goniil ehli bir zat vardi, kalbini zikir dyle istila etmisti ki, yaninda bulunanlar onun kalbinin
“Allah, Allah” dedigini duyardi. Bu sahis, kendi zamanindaki baz1 seyhlerden icizet almisti. Imam-1
Rabbani’den de icAzet almak niyetiyle yanina geldi. Imidm-1 Rabbani onun hakkinda: “Miibarek bir zat
oldugu anlasiliyor, ama bu hadde varan kalp zikrinin istilasindan ve hakkiyla verilmemis olan
icazetlerden dolay1 olusan diisiincesi, onun manevi ilerleme yolunu kesiyor. Onun ilac1, bu halleri yok
etmektir.” buyurdu. Iki giin gegcmeden o kalbe ait zikir kendisinden &ylesine alindi ki, kendisini
zorlasa bile zikredemedi. O sahis bu duruma sasird1, aglayip feryat etmeye basladi. Imidm-1 Rabbani
bakiglar1 1le onu birkag giin i¢inde eritti, gururunu kokiinden kazidi. Sonra onu ¢agirip manevi haller
ile siisledi ve: “Kalp halleri, kalbe ait ve koklesmis olmalidir.” buyurdu.

1 Imam-1 Rabbani’nin kii¢iik kardesi Muhammed Mes‘ud, ticaret icin Kandehar sehrine gitmisti. O
giinlerde bir sabah Imidm-1 Rabbani yamnda bulunan dostlarina soyle buyurdu: “Ne garip istir!
Kardesim Muhammed Mes‘(id’un nerede oldugunu 6grenmek igin tevecciih ettim, kalben tefekkiire
daldim. Kesf goziiyle her ne kadar aradiysam da hi¢bir yerde bulamadim. Bundan sonra daha dikkatli
tevecciih ettim, vefat etmis oldugunu ve yeni gomiilmiis mezarint gérdiim.” Dinleyenler hayret icinde
kaldilar. Bu sdzden birka¢ giin sonra kardesiyle beraber giden arkadaslar1 geldiler ve Imim-1
Rabbani’nin kardesinin Kandehar’da vefat ettigini haber verdiler.

| Hindistan’da bir isyanci grup zuhur etmisti. O bolgenin komutanlarindan biri isyancilarin iizerine
yiiriiylip 1syam bastirmay diisiindii. Bu konuda kendisine yakin olan bir seyhe istihare yapmasim rica
etti. O zat istihare yaptiktan sonra: “Galip geleceksiniz, mutlaka gidiniz.” dedi. Komutan askerleriyle
yola ciktiktan sonra o seyh ihtiyaten Imdm-1 Rabbani’ye bir mektup yazip durumu anlatti ve bu konuda
onun diisiincesini sordu. Imiam-1 Rabbani cevabi mektubunda: “Kesifte ve yorumda hata etmissiniz.
Bize gore tamamen aksi olacak ve komutan yenilecek.” diye yazdi. Fakat komutan ¢ok uzaklagnus
oldugundan kendisine haber ulastirilamadi. Ug dort giin sonra yenilmis ve hezimete ugranus olarak
dondiigii haberi geldi.



1 Mevlana, Mesnevi-yi Ma ‘nevi, cilt: 1, beyit: 1879.
2 Kismi, Berekdt-1 Ahmediyye, s. 275.



DORDUNCU BOLUM
IMAM-I1 RABBANI’NIN GORUSLERI

1. ZAHIR-BATIN BUTUNLUGU

Imidm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore; “Insanlar kiyAmet giinii ancak serfattan sorumlu
olacaklardir, tasavvuftan degil.”! “Tarikat ve hakikat, seriatin hizmetindedir.”2 “Once Ehl-i Siinnet
anlayis1 iizere itikad1 diizeltmek, sonra fikhi 6grenmek 1azimdir. Daha sonra sira tasavvufa gelir.”3
“Bir Miisliiman icin li¢ sey gereklidir: Birincisi, itikadint Ehl-1 Siinnet ve Cemaat mezhebine gore
diizeltmelidir. Ikincisi, alimlerin tarifi ve ictihadlar1 dogrultusunda dini gdrevlerini icra etmelidir.
Uciinciisii, mesayihin tarikatinda manevi terbiyeye girmelidir. Bunlardan ilk ikisi Islom’1in esasiyla
ilgilidir ve sarttir. Ugiinciisii (tasavvuf yoluna girmek) ise kemal ve manevi olgunluk ile ilgilidir.”

“Stifilerin yolu, seriat ilimlerine hizmet eder, onun disinda kalan bir sey degildir.”2 Nitekim
Bahaeddin Naksbend’e “Seyr u siillikten yani tasavvufi egitim ve manevi yolculuktan maksat nedir?”
diye sorulunca o so0yle cevap vermistir: “Seyr u siilikten maksat, icmali (6zet) olan ma‘rifetin tafsili,
istidlali olamin da kesfi olmasidir.” Yani tasavvufi egitimin gayesi, Allah Teala’nin zati, sifatlar1 ve
dinin diger yiiksek konular1 hakkinda kitaplardan okuyarak ve 6zet olarak 6grenilen konularin detayli
olarak Ogrenilmesi, delille bilinen konularin da kesf ve kalp goziiyle bilinir hale gelmesidir,
buyurmustur. Yoksa, tasavvufi egitimden maksat, seriatin bildirdiklerinden farkli ve onlara aykiri
bilgiler elde etmektir, dememistir.6

“Tasavvuf yolunda ilerleyip yiiksek ve 6zel bir velilik (velayet-1 hassa) mertebesine ulasan kisiler
de, Islam alimlerine ve miictehidlere uymak zorundadirlar. Bu konuda velilerin avam halktan farki
yoktur. Kesif ve ilham, onlara baskalarina nisbetle bir istiinlilk getirmeyecegi gibi, onlar1 alimlere
uyma bagindan da kurtarmaz... Seriatin reddettigi hangi hakikat olursa olsun, o zindiklik ve
miilhidliktir (dinden uzaklasmadir).” “Serfatin zahirine ve Ehl-i Siinnet alimlerinin sabit goriisiine
(icma1na) aykir1 olan kesifler (manevi bilgi ve ilhamlar) kabul edilmeye 1ayik degildirler.”8

“Stfilerin manevi halleri, seriata tabidir (uymak zorundadir), yoksa seriat hallere tabi degildir.”,
“Bir kimse (dini) zahirl ilimlerde tam bir maharet kazanmadikg¢a, sifilerin anlasilmasi zor olan
sozlerinden istifade edemez.”? “Hayali kesiflere, misali stiretlerin zuhtiruna aldanarak Ehl-i Siinnet
ve Cemaat’in saglam itikddlarindan ayrilmaktan sakimmz.” 2

“Taklit edilmeye layik olan, ser‘l ilimlerdir. Ebedi kurtulus Hanefi ve S$afii’yi taklide baglidir.
Ciineyd ve Sibli’nin sozleri ise sadece iki fayda i¢in kullanilir. Birincisi, bu hallerin zuhtirundan 6nce
bu sozleri dinleyen miiridlere sevk gelir. Ikincisi, bu hallerin zuhirundan sonra miiridler, bu sozleri
kendi hallerinin dogruluguna delil yaparlar. Bu iki fayda haricinde, onlarin sézleriyle ilgilenmek
dogru degildir.” L, “Hakikat, seriatin hakikatinden ibarettir. Hakikat, seriattan farkl1 bir sey degildir.
Tarikat, seriatin hakikatina ulasmaktir. Yoksa o, seriat ve hakikattan farkl bir sey degildir.”12

“Bir meselede alimler ile stfiler ihtilaf halinde oldugu zaman, iyice diisiiniiliince anlasilacaktir ki,
dogru ve hakli olan alimlerdir... Niibiivvet kandilinden alinan ilim, velayet mertebesinden alinan



ilimden daha dogru ve daha saglamdir.”13

2. KUR’AN VE SUNNETE BAGLILIK

[mAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) silinnetine uymaya, bid‘at ve hurafelerden sakinmaya ¢ok 6zen gosterirdi. Teravih ve kiistf
namazi haricinde hi¢bir nafile namazi cemaatle kilmazdi. Tehecciid namazim ve kandil gecelerindeki
nafile namazlar1 cemaatle kilan kisileri siinnete aykir1 davrandiklari i¢in elestirirdi. Medresede dini
ilimleri tahsil etmeye &ncelik verir ve: “Cahil sifi, seytamn maskaras1 olur.” derdi.1

Mebde’ ve Me‘ad isimli eserinin 55. boliimiinde siinnete uymak ve bid‘atlardan sakinmak
konusunda soyle buyurur:

“Siinnet ile amel etmek ve bid‘attan, hurafeden sakinmak gerekir. Ozellikle de siinneti ortadan
kaldiran bid‘attan. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyurmustur: “Kim bu
dinimizde yeni bir sey (bid‘at) uydurursa o reddedilir.” Din kemale erdikten ve tamamlandiktan
sonra ona bazi seyler uydurup ekleyen ve bununla dini tamamlamak isteyen kisilere sasilir.
Uydurduklar1 bu hurafe ile stinnetin ortadan kalkacagindan hi¢ korkmuyorlar. Mesela sarigin ucunu iki
omuz arasindan arkaya sarkitmak siinnettir. Bazilar1 sari@in ucunu sol taraftan sarkitmayi tercih
etmisler ve bununla 6liiye benzeyeceklerini diistinmiislerdir. Bu iste, bir¢ok insan da onlara uymustur.
Bilmiyorlar ki bu is bir siinneti ortadan kaldirmaktir, siinnetten bid‘ata gotiiriir ve harama ulastirir.
Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi ve sellem) benzemek, bir 6liiye benzemekten daha 1yidir. O
(sallallahu aleyhi ve sellem) dlmeden once Olmek serefine ndil olmustur. Eger oliiye benzemek
istiyorlarsa yine O’na (sallallahu aleyhi ve sellem) benzemek daha uygundur.

llginctir ki, 6liiniin kefenine sarik koymak da zaten bid‘attir. SariZin ucu meselesi nasil bid‘at
olmasin? Sonraki alimlerden bazis1 bir alim vefat edince onun kefenine (meyyitin basina) sarik
takmayr giizel gormiislerdir. Fakire gore ise dinde ilave yapmak nesh etmektir, nesh de siinneti
ortadan kaldirmaktir. Cenab-1 Hak bizi Hz. Peygamber’in siinnet-1 seniyyesine tdbi olmada sabit
eylesin. Siinnetin kaynag1 olan Efendimiz’e salat ve selam olsun.”12

ImAm-1 Rabbani Mebde ve Me ‘dd isimli eserinin 36. bdliimiinde de sdyle buyurur:

“Bu fakir vitr namazim bazen gecenin evvelinde eda ederdi, bazen de gecenin sonunda. Bir gece
gosterdiler ki, vitr namazimn ertelenmesi durumunda kisi uyur ve gecenin sonunda kalkip vitri eda
etmeye niyet ederse, sevaplarim yazan melekler biitlin gece vitri kilincaya kadar ona sevap yazarlar.
O halde kisi vitri ne kadar ge¢ kilarsa o kadar iyidir. Bununla birlikte bu fakirin vitrin 6nce ya da
sonra kilinmasinda insanlarin efendisi Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) uymaktan baska
bir diislincesi yoktur ve hi¢bir fazileti ona uymaya denk gérmez. Hz. Peygamber, vitr namazim bazen
gecenin evvelinde bazen de sonunda kilardi. Bu fakir, mutluluk ve saadetini islerde o Ondere
(sallallahu aleyhi ve sellem) benzemekte biliyor. Isterse bu benzeme seklen olsun. Insanlar baz
stinnetleri icra ederken (Peygamber’in siinnetine tabi olmanmin yam sira) geceyi ihya etmek ve benzeri
niyetlert de ekliyorlar. Onlarin dar gortsliligi ne kadar ilginctir. Bin defa geceyi ihya etmeyi,
Peygamber’e uymamn yarim arpasi ile degismeyiz.



Ramazan ayinin son on giiniinde itikafa oturduk. Dostlar1 (miiridleri) toplayip dedik ki: Peygamber
Efendimiz’e uymaktan baska bir seye niyet etmeyin. Bizim inziva ve halktan ayrilmamizdan ne ¢ikar.
Peygamber’e bir tek uyma ugruna yiiz tane diinyevi baglantiya razi oluruz. Ama O’na uyma ve tabi
olma vesilesi olmadan bin tane inziva ve halktan uzaklagsmay kabul etmeyiz. Siir:

Sevgilinin sarayinda olan kigi,

Bag, bahge ve ldlezdra bakmaz.

Cenab-1 Hak, bizi O’na (sallallahu aleyhi ve sellem) tam olarak tabi olmakla riziklandirsin.” 18

3. TASAVVUF YOLUNA GIRIS

Tasavvufl egitim, bir miirside baglanmakla baslar. Bu baglamp miirid olma isine intisap adi
verilir. Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, intisabin yapilis sekli ve adabi konusunda su bilgileri
vermektedir: Intisap niyetiyle gelen bir kisiye, miirsid 6nce istihdre yaptirmali ve bu isin o kisi
hakkinda hayirli olup olmadigina dair manevi bir isaret beklemelidir. Bu konuda aceleci
olmamalidir; ¢iinkii gaye miiridleri ¢cogaltmak degil, Allah’in rizasim kazanmaktir. Imidm-1 Rabbani
bunu “Gaye diikkdni genisletmek degil, Allah’1n rizasim elde etmektir.” diye ifade eder.!Z stihareler
olumlu ¢ikarsa zikir telkin etmelidir.

ImAm-1 Rabbani’ye gdre, miirsid intisap esnasinda miiride dnce tevbe etmeyi tavsiye etmeli, ondan
iki rekat tevbe namazi kilmasim istemelidir. Ancak tevbe isinde asiriya gitmemeli, detaylar1 zamana
birakmalidir. Sonra miiridin isti‘dad ve kabiliyetine uygun tiir ve adette bir zikir 6gretmeli ve ona
tevecciih etmelidir (Manen yonelip feyz aktarmalidir). Tarikatin adabim ve sartlarim Ggretmeli,
Kur’an ve siinnete tabi olmaya tesvik etmelidir. Kur’an ve siinnete aykir1 olan kesf ve riiyalara itibar
etmemesini, Ehl-1 Siinnet akaidi ¢izgisinde inanglarimt diizeltmesini tavsiye etmelidir. Zar(iri olan
fikhi bilgileri (ilmihal) 6grenmeye tesvik etmeli, haram ve silipheli gidialardan kaginmasim
vurgulamalidir 18

Intisaptan sonra miirid, kendisine &gretilen tiir ve sayida zikirleri giinliik olarak icra etmek ve
tasavvufi sohbetlere istirak etmek siretiyle tasavvufi egitime baslamis olur.

4. ZIKIR

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi tarafindan tesis edilen Naksbendiyye’nin Miiceddidiyye kolunda
baslica iki tiir zikir vardir: 1. Ism-i zat zikri, yani “Allah” ism-i celalini belli sayida tekrarlamak. 2.
Nefy u isbat yani “La ilahe illallah” kelime-i tevhidini belli sayida tekrarlamak. Imdm-1 Rabbani’ye
gore, ism-1 zat (Allah) zikri daha ziyade “cezbe”, nefy u isbat (La ilahe illallah) zikri de “stilik” ile
irtibathidir. Naksbendiler once “Allah™ ismini zikrederler, belli bir olgunluga ulastiktan sonra “La
ilahe illallah” zikrine gecerler. Dolayisiyla bu tarikatta cezbe, siiliikten nce gelir.”

Naksbendiyye-Miiceddidiyye’de Allah’in “Hay, Kay-ylim, Kahhar” gibi sifatlar1 degil, zat ismi
(Allah) zikredilir. Ilk yonelis Ahadiyyet-i Sirfa’yadir. Sirhindi’ye gore, Bahideddin Naksbend’in:
“Biz nihayeti bidayete derc ediyoruz.” (sonu baslangica dahil ediyoruz) séziiyle kasdettigi de budur.
Ciinkii diger baz1 tarikat mensuplar1 once Allah’in sifatlarina, sonra zatina yonelirken, Naksbendiler



baslangictan itibaren zita yonelirler. Dolayisiyla digerlerinin son metodu, Naksbendilerin ilk metodu
olmaktadir.2

Imam-1 Rabbani’ye gore, zikrin gayesi, kalpten gafletin giderilmesidir. Ayrica zikir, sadece belli
virdleri okumak degildir. Dini kurallara ve adabina ridyetle yapilan aligsveris de zikir sayilir. Keza
bir amay1 yoldaki ¢ukura diismekten kurtarmak da aynen zikir gibidir, hatta daha faziletlidir. Ancak
Allah’in isim ve sifatlarim anarak yapilan zikir ¢abuk tesir edici olup Allah’a kars1 sevgi olusturur ve
ona ¢abuk ulastirir.

Bu konuda Imam-1 Rabbani sdyle der: “Ey oglum! Firsat ganimettir. Sthhat ve bos vakti de ganimet
bilmelidir. Vakitlerimizi Cenab-1 Hakk’1 zikretmekle ge¢irmeliyiz. Alisveris de olsa, yiice seriata
(dini kurallara) uygun olarak yapilan her sey zikir kabul edilir. Biitin hal ve hareketlerimizde dini
hiikiimlere uymaliy1z ki bunlarin hepsi zikir sayilsin. Zira zikir, gafleti yok etmektir.”, “Bir kimse
Allah Teala’y1 zikirle mesgul iken, bir &ma ortaya ¢iksa ve ayagim Oniindeki ¢ukura atmak lizere olsa,
bunu goren kimsenin zikre devam etmesi mi, yoksa amayi tehlikeden kurtarmasi mu faziletlidir?
Elbette ki, amay1 kurtarmak zikirden daha tstiindiir. Zira Allah Teala’nin ne ona ne de onun zikrine
ihtiyact vardir. Ancak amanin ona ihtiyaci vardir ve onu bu durumda kurtarmak gereklidir. Hele bu
kurtarma 1s1 onun gorevi ise, bu durumda onu kurtarmak zikrin kendisi olur... Allah Teald’mn
emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan kaginmak yolundaki her sey zikre dahildir. Sartlarina
uyularak yapilan alisveris de zikirdir... Ancak Allah Teald’mn bizzat ismi ile yapilan zikir daha
siiratli tesir eder, O’nun sevgisini dogurur ve ¢abuk kavusturur.”2

Imam-1 Rabbani’ye gore, salik (tasavvuf yolcusu), nefy u isbat (LA ilahe illallah) zikrinde “LA
ilahe” (baska ilah yoktur) derken nefsani arzularinin ilahlarim kalpten ¢ikarip atmali; tek i1lah olarak
Allah’1 bilmeli, onu sevmeli, onun takdirine raz1 olmalidir. “illallah” (Sadece Allah vardir.) derken
de sirf Allah’in zatina yonelmeli, O’nun zatindan baskasim diisiinmemelidir. Diinyadaki mal-miilk,
insan Oldiigii zaman zaten elinden ¢ikar gider. O halde s(ifi, hayatta iken bunlar1 gonliinden
¢ikarmalidir.22 Nefy u isbat zikrinin gayesi afak ve enfiisteki (insamn disindaki ve igindeki) batil
ilahlar1 yok etmektir. Distaki batil ilahlar Lat, Uzza gibi putlardir. I¢teki batil ilahlar ise nefsin
arzularidir.?

Miiceddidiyye’de zikir cehri (yiiksek sesle) degil, hafi (sessiz) olarak icra edilir. Dinde ruhsatlar
ve azimetler vardir. Ahmed Sirhindi’ye gore cehri zikir ruhsat, hafi zikir ise azimettir. Naksbendiler
azimet yolunu tercih ettikleri igin hafi zikri esas almuslardir.2? Zikrin abdestli olarak icra edilmesi
daha faziletli ise de, o, hamim miiridlerinden birine yazdig bir mektupta baz1 dua ve zikirler tavsiye
ettikten sonra bunlar1 okumak i¢in abdestin gerekli olmadigim eklemistir.22

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore zikir esnasinda gdzleri kapatmak sart degildir; ancak o,
zikir kalbin melekesi (aliskanligl) haline gelinceye kadar gozleri kapatarak zikretmenin daha faydali
oldugu kanaatindedir.2® Ism-i zat (ism-i celal, Allah) zikrinde salik, baslangicta kalbinin iizerine
yogunlagmali, “Allah” ismini kalbin iizerinde icra etmelidir. Bu zikir esnasinda uzuvlarin (zikrin

tesiriyle kendiliginden hareketleri miistesna) kasten hareket ettirmemelidir.2



5. RUHUN MERTEBELERI (LETAIF)

Letaif, latife kelimesinin ¢ogulu olup, tasavvuf terimi olarak ruhun mertebeleri veya farkli boyutlar
demektir. Bir bagka tarife gore letaif, duyu organlar1 ve aklin sagladig bilgilerin 6tesindeki manevi
gercekleri bilmemizi saglayan hassas bilingalt1 yetenekleridir.

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore insan, on letdiften olusmaktadir. Bunlara “Letaif-i Asere”
ad1 verilir. Bunlardan besi Alem-i Emr’e (ruhlar lemine), besi de Alem-i Halk’a (yaratilis alemine)
aittir. Alem-i Emr’in bes latifesi “kalp”, “ruh”, “sir”, “hafi” ve “ahfa” olup “letdif-i hamse” veya
“cevahir-i hamse” (bes latife) diye bilinirler. Alem-i Halk’1n bes latifesi ise “nefs” ve insan bedenini
olusturan “dort unsur’dur (Anasir-1 erba‘a: Toprak, ates, su ve hava). Bu dort unsurun da nefse dahil
oldugu kabul edilir. Letaif-i Sitte (alt: latife) dendiginde Alem-i Emr’in bes latifesi ile “nefs”ten
olusan altil1 grup kastedilir.28

Letaif-1 sitte, (alt1 latife) i¢c ice ge¢mis halkalar seklinde diisliniilebilir. En dis halka nefs, onun
icindekiler sirasiyla kalp, ruh, sir, hafi ve ahfidir. Bunlar insan ruhunun farkli mertebeleri ve
boyutlar1 olup bir i¢teki, distakine gore daha hassas ve yiiksek seviyelidir. Stfi, once “kalbine”
(gogsiin sol tarafina) yogunlasarak zikre baslar. Kalbi zikrin lezzetini hissedip zikre istirak eder hale
gelince “ruhuna” (gdgsiin sag tarafina) yogunlasarak zikre devam eder. Ruh da zikre istirdk edince
bunu sirasiyla sir, hafi, ahfa ve nefs izler. Nefs zikre istirak ettikten sonra tiim bedenin zikre istirak
etmesi saglamr (sultanii’z-zikr, zikr-1 kiill1). Bu islemlere, “letdife zikrin ilkdst” denir.

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’den onceki stifilerde, dzellikle Kiibreviyye seyhleri arasinda
letaifin isimleri, nurlar1 ve irtibatli oldugu peygamberler bilinmekteydi.22 Ancak letdifin yerlerinden
yani insan bedenindeki farkli bolgelere yerlestirilmesinden bahseden ilk yazili kaynak, muhtemelen
Ahmed Sirhindi’nin Mebde’ ve Me‘dd adli eseridir. Sirhindi bu eserde ‘“kalb”in, gdgsiin sol
tarafinda, “ruh”un ise sag tarafinda oldugunu; sir, hafi ve ahfamin g6gsiin ortasinda bulundugunu,
“ahfa”min tam ortada, “sir” ve “hafi’nin de onun yanlarinda bulundugunu, “nefs”’in ise beyin (dimag)
ile irtibatl oldugunu ifade etmistir.2

ImAm-1 Rabbani bu ciimleleri ile letdifin yerlerini ana hatlariyla belirtmis, detaylara girmemistir.
Sonraki Miiceddidiler letaifin yerleri konusunda detayli ya da detaysiz olarak bazi bilgiler
vermislerdir. Ancak her sifinin kendi ruhi tecriibesinin farkli olusu sebebiyle olsa gerek, Imim-1
Rabbani’den sonraki bazi Miiceddidi seyhleri letdifin yerleri konusunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Sonralar1 baz1 seyhler bu dizilisi daha detayl1 olarak sdyle ifade etmislerdir: “Kalp”
sol memenin iki parmak altinda, “ruh” sag memenin iki parmak altinda, “sir” sol memenin iki parmak
istiinde, “hafi” sag memenin iki parmak iistiinde, “ahfa” gdgsiin ortasinda veya iist kismindadir.

Letaiften her birinin ayr1 renkte bir nurunun oldugu onceki sifiler tarafindan da bilinmekte idi.
ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi bu nurlarin Misal Alemi’nde zuhir ettigini sdylemis ve bu zuhfirun,
ilgili latifenin safasimn alameti oldugunu kaydetmistir. Bu konuda o sdyle der: “Kalbin safasimn
alameti, Misal Alemi’nde kalbin kirmuizi bir nur seklinde zuhdr etmesidir. Ruhun safis da sar1 bir nur
seklinde zuhfir etmesidir. Bu kiyas (diger latifeler icin de) devam edip gider.”3! Sonraki dénemlerde
letaifin renkleri konusunda baz1 farkli goriislerin ortaya ¢iktig bilinmektedir.



Letdifin fends: ve terakkisi (minen ilerleyisi) meselesini Imidm-1 Rabbani dzetle soyle ele alir:
Salik, Allah’in sevgisinin galebesi sebebiyle mahliikata kars1 once ilgisini, sonra bilgisini yitirip
“fena-1 cesedi” (bedenin yok olmasi, unutulmasi) haline girer. Bunun ardindan kendi ruhunu ve
ruhunun i¢ katmanlar1 olan sir, hafi ve ahfay1 unutmaya baslar. Sonunda ruh kendisini tamamen unutur.
Ortada, Hak Teala’y1 miisahededen baska bir sey kalmaz. Bu duruma “fena-i ruhi” (ruhun fani olmasi,
unutulmasi) adi verilir. Kalp kendi makamindan ruhun makamina yiikselince, bu unutma hali ona da
gelir ve ruha tabi olarak kalp de fani olur (fena-i1 kalbi). Kalp, ruhun makanina yiikselince, kalbin
makamina da nefs yiikselir. Bu makamda tezkiye edilip aritilan nefs bir siire sonra digerleri gibi fani
olur (fena-i nefs). Letaifin fenas1 bu sekilde devam eder ve sonunda hepsi ahfa makamina ulasirlar.
Hepsi birlikte (hey’et-i vahdani, bir biitiin halinde) Kuds Alemi’ne dogru ucarlar ve bedeni bos
birakirlar. “Olmeden dnce 6lmek” diye tabir edilen durum, bu alti letdifin bedeni terk etmesinden
ibarettir. Ancak biitiin latifelerin ahfada birlesmesi sart degildir. Saliklerden ¢ogu bu letaiften biri ya
da birkag1 i1le manevi yolculuguna devam eder. Sadece Muhammedi mesreb olan salikler biitiin
latifelerimi fani edip (ahfada birlestirip) tek latife haline getirerek seyr u siilike yani manevi
yolculuga devam edebilirler.32

Muhammedi mesreb olmayanlar i¢in ise ya “kalp” makamindan bir delik acilir ve oradan Allah
Teala’nin fiili sifatlarina yiikselirler, yahut “ruh” makamindan bir delik a¢ilir ve oradan zati sifatlara
ulagirlar. Diger latifeler de bu minval iizeredir.23 Manevi yolculugunu “ruh” latifesi ile yapan salik,
“kalp” latifesi ile yapana nisbetle daha ileri noktalara ulasabilir. “Sir” latifesiyle yapan da “ruh”
latifesiyle yolculuk yapana gore daha yiikseklere c¢ikmaya kabiliyetlidir. Diger latifeler de bu
sekildedir.

Letaifin fendya ulasabilmesi i¢in ya nefes tutularak kelime-i tevhid (nefy u isbat) zikri yapilir3? ya
da “murakabe-i letaif’ adi verilen bir usil uygulamr.?> Emr Alemi’nin bes latifesinin (kalp, ruh, sir,
hafi, ahfd) Alem-i Sagir olarak kabul edilen insandaki seyri tamamlandiktan sonra, seyr u siilik
(manevi yolculuk) Alem-i Kebir olarak kabul edilen kainatta (Kuds Alemi kisminda) devam eder.
Ars’1in lizerinde bes letdifin asillarimin bulundugu kabul edilir. Seyr, letdifin bu asillarinda devam
eder. Alem-i Kebir’de (Ars’in iizerinde) letdifin asillarindaki yolculuk tamamlaninca, seyr ilallah
yoluyla imkan Dairesi’nin seyri tamamlannus olur. Salik, fend menzillerinden birine ulasir, Velayet-i
sifatlarimin golgelerinde” yolculuga baslar. Bu golgeler, letdifin, Alem-i Kebir’deki asillarmin da
sillar1 sayilir. Salik 1lahi isim ve sifatlarin “gdlgelerinde” yaptigi yolculugu seyr fillah yoluyla
tamamlayinca, golgelerden cikip Allah’in “isim ve sifatlarinda™ seyre baslar. Bu noktada evliya
veliligi olan “Velayet-1 Sugrd” sona erer, hakiki fenaya ulasilir, enbiya veliligi olan “Velayet-i
Kiibra’ya (biiyiik velilige) ayak basilir.3

Letaif, bedenden ayrilip Kuds Alemi’ndeki ucus ve yolculugu asamalarindan sonra, o alemin
rengine boyanarak tekrar bedene donerse, salik bir tiir fend haline girer, husisi tecelliye kavusur ve
ardindan beka billah makamina gegcer. Bu makamda Allah’in ahlakiyla ahlaklamir. Bu salik, tekrar
goriiliir dleme (sehadet dlemi) dondiiriiliirse halki irsdd edecek kabiliyete sahip olur. Aleme geri



dondiiriilmezse uzlet velilerinden olur, halki irsad edebilecek kabiliyete sahip olamaz.3

Imidm-1 Rabbani’ye gore, shfiler veliligin farkli derecelerinde bulunurlar. Birinci derecede
bulunanlar “kalp” makaminda olup Hz. Adem ile baglantilidir. ikinci derecede bulunanlar “ruh”
makaminda olup Hz. Ibrahim ve biraz da Hz. Ndh ile iliskilidirler. Ugiincii derecede bulunanlar “sir”
makamindadir ve Hz. Misa ile irtibatlidirlar. Dordiincii derecede bulunanlar “hafi” makaminda olup
Hz. Isa ile alakalidirlar. Besinci derecede bulunanlar ise “ahfd” makanundadirlar ve Hz. Muhammed
ile irtibatlidirlar.3

Bu tasnifte anlatilmak istenen sey sudur: I1ahi feyz insanlara latifeler ve bazi peygamberlerin
ruhaniyeti yoluyla ulasir. Ademi mesreb olan sifiler, manevi yolculugunu kalp latifesi ile yaparlar,
onlarin kalp latifesine ilahi feyz, Hz. Adem vasitasi ile gelir. Ibrahimi mesreb olanlar manevi
yolculugunu ruh latifesi ile yaparlar, onlarin ruh latifesine ilahi feyz Hz. Ibrahim vasitasi ile gelir.
Digerleri de bu minval iizeredir.?

Ahmed Sirhindi’ye gore insanmin letaifi, bedeninin sekline doniiserek aym anda bir¢ok yerde hazir
olabilir. O kisi ¢cogunlukla bu durumdan haberdar olmaz. Mesela Mekke’den gelen bir grup insanin,
Hindistan’da evinden ¢ikmanus olan bir kisi hakkinda, “Biz Kabe’de onunla goriistiik.” demeleri bu
duruma &rnektir.2

6. MANEVI YOLCULUK

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore seyr u siiliik (manevi yolculuk) ilimdeki bir hareketten
ibarettir. Diisiik seviyeli ilim ve idrakten yiiksek seviyeli ilme, oradan da daha yiiksege ulasmaktir. .
Yani kisinin, manevi yolculukta ilerledik¢e 1drak ve algilama seviyesi yiikselmektedir. Ancak seyr u
siilik insana, dinin (Kur‘an’in ve hadislerin) getirdigi bilgilerin disinda farkli ve zit bir bilgi
kazandirmaz. Sadece insamin Allah ve alem ile ilgili 6zet olan bilgilerini detayli, akli delillerle
bildiklerini de kesfen bilinir hale getirir.%2

Seyr u stiliik, insanin varlik mertebelerindeki seyahatidir. Bu seyahat insandan baslar, once Allah’a
dogru ruhi bir yiikselis (uriic) olur, sonra tekrar diinyaya ve insana doniiliir (niiziil, ructi). Tasavvufi
eserlerdeki “yiikselis” ve “inig” tabirleri esasen mecazidir. Zira Allah, yonden ve mekandan
miinezzehtir. Terminoloji darligindan dolayr bunlar kullamlagelmistir. Ahmed Sirhindi’den Once
bir¢ok sifl kendi yiikselis ve inisleri hakkinda bilgi vermistir. Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesi de
bir yiikselis ve inisten ibarettir. Ancak Imdm-1 Rabbani’ye gore Hz. Peygamber’in miraci ile sifilerin
miract (urlicu, yukselisi) arasinda bir fark vardir. Hz. Peygamber hem beden hem de ruhu ile
yiikselmistir, stfiler ise bu yolculugu sadece ruhlar1 (ve ruhun boyutlar1 olan letdifi) ile yaparlar.®3

Imam-1 Rabbani’ye gore, seyr u siillikte Imkan Dai-resi’nden (kdinattan) ¢ikmak miimkiindiir. Hz.
Peygamber miracta Imkan Dairesi’nden ¢ikip bu diinyaya ait zaman ve mekan kayitlarindan kurtulmus,
Hz. YGnus’u baligin karninda iken, Nih tifamm vuk( bulurken, cennet ehlini cennete, cehennem
halkini da cehenneme girmis olarak gdrmiistiir. ImAm-1 Rabbani, kendisinin de bu yolculukta Imkan
Dairesi’nden ¢ikip meleklerin Hz. Adem’e secde ettikleri ami gordiigiinii ifade etmektedir. 2

Salik, manevi yolculukta 6nce letdifinden birini ya da hepsini fenaya ulastirir. Fenaya ulasan letaif,



Ars’1in iizerindeki asillarina yiikselir. Sonra salik, ilahi isimler ve sifatlar alemindeki hakikatine
kadar yiikselir (urQic eder). Bu hakikat, letaifin asillarimn da asillar1 olup, “ayn-1 sabite” veya
“mebde-i taayyiin” diye adlandirilir. Genelde insanlarin mebde-i taayyiinii 11ahi bir ismin golgesidir.
Peygamberler ve meleklerin mebde-1 taayylinii (hakikati, zuhirunun baslangi¢ yeri) ise i1lahi isimlerin
asillaridir. Mebde-i taayyiin, kisinin terbiyecisi ve feyz vasitasi olan ilahi isimdir.22

Her salikin ti¢ tane yiikselisi vardir: Birinci yiikselis: Mebde-1 taayyliniine yani bagli bulundugu ve
feyz aldign ilahi ismin gdlgesine kadardir. Ikinci yiikselis: Bagli bulundugu ilahi ismin aslina
kadardir. Ugiincii yiikselis: 11ahi isminin aslindan daha yiikseklere kadardir. Imam-1 Rabbani’ye gore
evliyamn c¢ogu, kendisini terbiye eden ilahi ismin golgesine kadar ermistir. Az bir kismu bagl
bulundugu ilahi ismin aslina ulasabilmistir. O isimden ¢ikip yiikselebilenler ise azin da azidir. 4

ImAm-1 Rabbani seyr u siilikteki kendi yiikselis ve inisini anlatirken dnce Hz. Ali’nin ruhaniyetinin
yardimuyla 1lahi isimlerden kendi terbiyecisi olan isme kadar yiikseldigini, oradan Bahaeddin
Naksbend’in ruhaniyetinin yardimiyla Hakikat-1 Muhammediyye mertebesine ulastigini, daha sonra
Hz. Omer, Alaeddin Attar, Hz. Peygamber ve AbdiilkAdir Geylani’nin ruhaniyetlerinin yardimyla
daha yiiksek makamlara ciktigim ifade etmistir. Ardindan inise gecerek sirasiyla Cistiyye,
Kiibreviyye ve Sithreverdiyye mesayithinin makamlarina ugrayip feyz aldigini, inisin son noktasit olan
kalbe geldiginde orada temkin bulmadan 6nce bir yiikselis daha yaparak oncekinden daha yiiksege
ulastigim ve tekrar kalbe inerek orada temkine ulastigim kaydetmistir.%Z

Imidm-1 Rabbanmi Ahmed Sirhindi’ye gore, insan normal sartlarda kendi ilahi ismine kadar
yiikselebilir. O ismin golgesinden sonra aslina ulasabilir. Ancak o isimden daha yukariya
kendiliginden ylikselmesi miimkiin degildir. Boyle bir yiikselis ancak bagli bulundugu i1lahi ismin
{istiinde olan bir sahsin hakikatine tabi olarak gerceklesebilir.®® Kendi asli makanu olan ilahi isimden
gecicl bir siire ayrilip daha list mertebelerde dolasan salik, oralar1 miisdhede ettikten sonra kendi
makamu olan ilahi isme iner ve yerlesir. O {ist makamlardaki dolasma esnasinda onceleri kendisini,
diger velilerin ve peygamberlerin makamina ulasmus, hatta onlar1 gecmis zannedebilir. Bu, baz
saliklerin ayaklarimin kaydig bir donemdir. Ama kendi ismine inip yerlesince peygamberlerin tabii
makamlarimn (ilahi isimlerin) daha yiiksek oldugunu anlar.®2

Sirhindi’ye gore, yiikselis esnasinda seyri, 1lahi isim ve sifatlarin tafsiline (detay ve golgelerine)
diigen salik icin Allah’a vuslat yolu kapanir. Zira isim ve sifatlarin sonu yoktur. Mesayih “Vuslat
mertebeleri sonsuzdur.” derken bunu kasdetmislerdir. Isim ve sifatlarda icmal (6zet) yoluyla seyahat
eden (seyr-i icmali yapan) salik ise, bagli bulundugu isimden yiikselerek hizla Allah’a ulasir.2

Salik, halki irsad edebilmek i¢in, yiikselisten sonra inig (niizil) yapmali ve basladig yer olan kalp
makamina donmelidir. En asagiya inemeyenler sahv haline sahip olamayacaklari, kendilerinde sekr
ve cezbe hali bulunacag icin irsadda basarili olamazlar, yalmzlig tercih ederler. Bunlara “evliya-yi
uzlet” denir. Inisini tamamlayanlar ise irsdda ehil olduklar1 icin halk arasina karisirlar, bunlara
“evliya-y1 isret” denir.2!

Seyr u siilikte yiikselisin iki agamasi1 vardir: 1. Seyr ilallah (Allah’a dogru yolculuk), 2. Seyr fillah
(Allah Teala’nin isim ve sifatlarindaki yolculuk). Inisin de iki asamas1 vardir: 1. Seyr anillah billah



(Allah’tan aleme dogru yolculuk), 2. Seyr fi’l-esya (alemde yolculuk). Boylece manevi yolculuk
toplam dort seyr olmaktadir.

ImAm-1 Rabbani’ye gore, manevi yolculugun baslangici olan seyr ilallah da iki asamadan olusur: 1.
Seyr-i afaki, 2. Seyr-i enfiisi. Nefsin baglarim (taallukat) asip katetmek seyr-i enfiisidir. Seyr-i
enfiisi icinde olusan afaki (dis alemle ilgili) baglar1 katetmek de seyr-i afakidir.22

Imam-1 Rabbani, bazi shfilerin seyr u siilikii sidece seyr-i afaki ve seyr-i enfiisiden ibaret
saydiklarim, seyr-1 afakiye seyr ilallah, seyr-i enfiisiye de seyr fillah adim verdiklerini sdyledikten
sonra bu goriislere katilmadigim ifade etmistir. Ona gore seyr-i afaki ve seyr-1 enfiisi, seyr ilallah
grubuna dahildir. Seyr fillah ise bunlardan sonradir. Zira Sirhindi’ye gore Allah’in zati, afak ve
enfiisiin dtesinde, otelerin de otesindedir.®® Yine bazi siifilere gore seyr-i afakide Allah ile kul
arasindaki zulmini (karanlik) perdeler tamamen kalkar. imdm-1 Rabbani’ye gore ise seyr-i afakide
zulmani perdelerin yarisinin kalkacag bile siiphelidir. Seyr-1 afaki ve enfiisinin her ikisi ile zulmani
perdeler, ilahi isim ve sifatlardaki seyr ile de niirani perdeler kalkar.2* Seyr-i afakide kotii huylardan
arinmanin hakikati degil streti ve baslangici gergeklesir. Hakiki manada kotii huylardan arinma ve
giizel huylarla donanma ise seyr-i enfiiside olur.2> imam-1 Rabbani’ye gore diger tarikat mensuplar
once seyr-1 afakiye baslar, ardindan seyr-1 enflisiye gecerler. Naksbendiler ise seyre, seyr-i enflisiden
baglar; seyr-i afakiyi onun i¢inde katederler. Ayrica seyr-i enfiisi i¢in “sefer der vatan” tabirini
kullanrlar.26

Seyr-1 afaki ve seyr-i enfiisiden olusan “seyr ilallah”in (Allah’a dogru yolculugun) sonunda salik
fena haline ulasir.2 Seyr ilallahin sonunda olusan bu fena halinden sonra beka hali baslar ki bu “seyr
fillah tir. Seyr ilallah, Allah’1n isimlerine kadar olan yolculuktur. Seyr fillah ise Allah’in isimlerinde
olan yolculuktur. Seyr fillah ilahi isimlerin “aslinda” seyahat olup Allah Teala’mn Zat mertebesine
(La-taayyiin’e) kadar devam eder.®® Ancak zat mertebesinde yolculuk yapilamaz, sadece uzaktan
miisahede edilir ki buna seyr-1 nazari adi verilir.

Seyr fillahtan sonra salik yiikselisini tamamlamus olarak inise gecer. Yiikselisini tamamlamadan
inise gecenlerin mertebesi nisbeten diisiik olur. Inis siirecinin (niiz(l) ilk asamasina “seyr anillah
billah” adi verilir. Bu Allah’tan dleme dogru bir yolculuktur. Viicib mertebelerinin ilimlerinden
Imkan Dairesi ilimlerine inilir. Bu durumdaki salike “Bulan kaybeden (el-vacid el-fakid; Allah’t
veya yiiksek ilimleri bulduktan sonra kaybeden), kavusan ayrilan (el-vasil el-mehciir) ve yakin olan
uzak (el-karib el-ba‘id)” denir. Inisin ikinci asamasi “seyr fi’l-esya”dir. Bu, Alemin ve esyamn
bilgilerinin yavas yavas salike geri donmesidir. Seyr ilallah ve seyr fillah, velilik mertebelerini elde
etmek i¢indir. Seyr anillah billah ve seyr fi’l-esya ise halki Hakk’a davet ve irsad makamim elde
etmek icindir.2

7. MANEVI YOLCULUGUN ASAMALARI

Tasavvuf tarihinde, manevi yolculugun asamalarim biitiin detaylariyla anlatan ilk stfilerden biri
muhtemelen Imidm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi’dir. Seyr u siilik (manevi yolculuk), varlik
mertebelerinde bir yolculuk oldugu i¢in Ahmed Sirhindi’nin ortaya koydugu “siilik mertebeleri”,



onun “varlik mertebeleri” anlayisina da 151k tutmaktadir.

Ahmed Sirhindi, kendi ruhi tecriibelerinden yararlanarak, seyr u siilik (manevi yolculuk) esnasinda
ulasilacak mertebeleri oldukca detayli bir sekilde anlatmistir. Ancak mektuplarinda seyr u siilik
mertebelerini bastan sona anlatmak yerine, daha ziyade muhatabi ilgilendiren bazi mertebeler
hakkinda bilgi vermistir. Bu mektuplardaki pargalar bir diizen i¢inde siralanmadig takdirde
okuyucuya bir yapboz oyununun dagimk pargalari gibi goriinmekte; manevi yolculugun baslangici,
ortas1 ve sonu hakkinda biitiinciil bir fikir vermemektedir. Bu mektuplardan sadece birinci cildin 260.
mektubunda ve Miikasefat-1 Gaybiyye’nin 26. boluimiinde verilen bilgiler nisbeten daha derli toplu
ise de yeterli degildir. Sonralar1 Imdm-1 Rabbani’nin takipgileri tarafindan manevi yolculugun
asamalarim daha sistematik bir sekilde anlatan eserler yazilmistir. Bu eserler, Imim-1 Rabbani
tarafindan ortaya konan manevi yolculugu ve asamalarini, baslangici, sonu ve duraklar1 (mola yerleri)
belli olan bir yol haritas1 ya da seyahat rehberi gibi derli toplu anlatnmuslardir.

Manevi yolculuk imkéan Dairesi’nde baslar. Bu dairenin alt yarisinda (Halk Alemi) insan, insana
ait latifeler (letaif), kainat, melekler, cennet, Kiirsi vs. bulunur. Imkan Dairesi’ nin ortasinda Ars yer
alir. Ust yarisinda (yani Emr Alemi, ruhdni alem) ise insanin bes letdifinin asillari bulunur. Salik
once letaifini zikre alistirir. Sonra letaifini fendya ulastirarak Ars’in lizerindeki asillarina ermesini
saglar (Letaifi kendi asillarinda fini ve baki eder). Letdifin asillarindaki seyri de bitince imkan
Dairesi seyri tamamlanmis olur. Bunun ardindan Naksbendilerin “viicid-1 adem” dedikleri fendya
benzer bir hal zuhlr eder.

Imkdn Dairesi’ndeki yolculugunu tamamlayan salik, ikinci mertebe olan Veldyet-i Sugra
Dairesi’nde (kiicilik velilik mertebesinde) seyre baslar. Velayet-1 Sugra’ya Velayet-1 Evliya, Velayet-
1 Zalliyye ve Meratib-1 Z1lal (golge mertebeleri) de denir. Bu dairedeki seyr, letdifin asillarinin da
asillar1 sayilan, “ilahi isim ve sifatlarin golgelerinde” olan yolculuktur. Salik bu mertebede, bagli
[1ahi fiillerin tecellisi (tecelli-yi ef*al), kalbin fends1 (fend-y1 kalb, fena fillah), salikin kendisini
Allah ile bir goriip “Ene’l-Hak” gibi sozler sdylemesi ve varlig bir olarak idrak etmesi (vahdet-i
viiciid) Velayet-i Sugra’da zuhiir eder. Salik, bu mertebede Allah’tan baska varlik gdremez. 11ahi isim
ve sifatlarin golgelerinde olan yolculuk “seyr ilallah”a dahil oldugu i¢in, Velayet-i Sugra
Dairesi’ndeki yolculuk da Imkdn Dairesi’ndeki gibi seyr ilallah icindedir. Velayet-i Sugra’min
sonunda “tecelli-1 berki” (simsek gibi gelip gecen tecelli) hasil olur. Ancak bu, Allah’in zatinin
tecellisi olmayip, ildhi isim ve sifatlarin asillarimin golge perdesindeki tecellisidir. Bir sonraki
mertebe olan Velayet-i Kiibra’ya ulasanlar i¢in bu tecelli daimi olur.
halinde belirdigi mertebe iken, Velayet-1 Kiibra bu isim ve sifatlarin “asillar1” mertebesidir. Velayet-
1 Kiibra’ya Velayet-1 Enbiya, Velayet-i Asliyye ve Meratib-1 Usil (asil mertebeleri) de denir.
Gergekte peygamberlere ait olan bu velilik mertebesinden, onlara tibi ve varis olma yoniiyle bazi
velilerin de nasibi vardir. Velayet-1 Kiibra Dairesi’nde seyre baslayan salik “seyr fillah”a baslamis
olur. Bu mertebede vahdet-1 suhlid hasil olur. Mahlikatin varligi ve sifatlari, Allah’in varligr ve



sifatlarindan bir pariltt ve golge olarak goriiliir, gercek varlik olarak degil. Donen bir noktamn
havada hayali bir daire olusturmasi gibi dlem de hayali (mevhiim) olarak hissedilir. Velayet-1 Kiibra
makaminda nefsin itmi’ndm1 ve sadrin serhi hasil olur; silik riza makanmu ve Islam-1 hakiki
mertebesine kavusur.

Dordiincii mertebe Velayet-i Ulya Dairesi’dir. Buna Velayet-i Mele-1 A‘la (meleklerin velilik
mertebesi) de denir. Bu velilik makamimin seyri de, Velayet-1 Kiibra gibi isim ve sifatlarin
asillarindadir. Farki ise, Velayet-i Sugra ve Kiibra’min seyirleri Allah Tedla’nin “ez-Zahir” ismine
iliskin iken, Velayet-i Ulya seyrinin “el-Batin” ismiyle alakali olmasidir. Zahir isminde Allah’in zati
diisiiniilmez, Batin isminde ise isimle birlikte zat da diisiiniiliir. Mesela Allah’in “Ilim” sifatinda zati
diistiniilmez, “Alim” (Bilen) sifatinda ise zati disiiniiliir. Salik, Velayet-1 Ulya’da isim ve sifatlarin
asillarinin asillar1 olan zati sulinat tecellisine ve bu tecelli perdesinden zaman zaman Allah’in zat
tecellisine simsek ¢akmas1 gibi mazhar olur. “Tecelli-1 zati-1 berki” budur. Bu makamda feyzin gelis
yeri toprak disindaki ii¢ unsurdur, yani hava, su ve ates. Bu ii¢ unsurun armmip temizlenmesi bu
mertebede gergeklesir. Yukarida sayilan ti¢ velilik mertebesine (Velayet-1 Sugra, Kiibra ve Ulya’ya)
“Velayat-1 Selase” (li¢ velilik) veya “Kemalat-1 Velayet” ad1 verilir.

Besinci mertebe Kemalat-1 Niibiivvet Dairesi’dir. Velayet-i Ulya’da sulindt perdesinden gelen
Zat’'in simsek gibi tecellisi, Kemalat-1 Niibiivvet Dairesi’ne ulasanlara daimi olur (tecelli-1 zati-i
daimi). Bu daimi Zat tecellisi asil olarak peygamberlere mahsus ise de, seyri bu mertebeye ulasan
salikler, tabi ve varis olma yoluyla bu tecelliden nasip alirlar. Kemalat-1 Niibiivvet Dairesi’nde
feyzin gelis yeri “toprak” latifesidir (unsurudur). Bu mertebede vahdet-1 viiciid ve vahdet-i1 suhiiddan
eser kalmaz. Salik, onceleri varlik hakkinda yorum yapamaz, bir cehl (anlayamama) ve hayret hali
yasar. Sonra hali yiikseldikce Allah ile alemi ayr1 iki varlik olarak gormeye baslar. Zat, golgeye, asla
ve sulindta iliskin perdeler olmaksizin tecelli ettigi icin ger¢ek anlamda ‘“vasl-1 uryan” (tiim
varligindan ve benliginden ge¢mis olarak zati kavusma) meydana gelir.

Altinct mertebe Kemalat-1 Risalet Dairesi’dir. Bu mertebede feyzin gelis yeri insanin birlesik
halde biitiin latifeleridir. Insamn Emr ve Halk Alemi’ne ait on latifesinin armip temizlendikten sonra
birleserek tek bir latife hiilkmiinii almasina “hey’et-i vahdani” denir. Bu durum, Kemalat-1 Risalet
Dairesi’nde gerceklesir. Salik bundan sonra hey’et-i vahdanisi ile manevi yolculuguna devam eder.
Bu mertebede de daimi zat tecellisi devam eder.

Yedinci mertebe Kemalat-1 Ulii’l-Azm Dairesi’dir. Bu mertebede de daimi zat tecellisi kendi
mertebesine gore devam eder. Feyzin gelis yeri, bir onceki mertebede oldugu ve bundan sonraki tiim
mertebelerde olacagl gibi hey’et-1 vahdanidir. Bu makamda Kur’an’in mukatta‘at ve miitesabihatina
(anlasilmas1 zor ayetlerine) ait sirlar agilir. Kayylimiyyet (biitlin esyanin kendisiyle kdim olmasi)
gbrev ve riitbesine ulasilir. Kemalat-1 Niibiivvet, Kemalat-1 Risalet ve Kemalat-1 Ulii’l-Azm’a
“Kemalat-1 Selase” (lic kemalat) ad1 verilir.

Imdm-1 Rabbani’nin takipcileri olan Miiceddidiyye mesdythina gore, Kemalat-1 Ulii’l-Azm
Dairesi’nden sonra manevi yol ikiye ayrilir. Bu yollardan birine “Hakdik-1 [lahiyye” (Ilahi
Hakikatler), digerine “Hakaik-1 Enbiya” (Peygamberlerin Hakikatleri) ad1 verilir. Hakaik-1 [lahiyye



yolunda Hakikat-1 Ka’be, Hakikat-1 Kur’an ve Hakikat-1 Salat isimlerinde ii¢ adet hakikat; Hakaik-1
Enbiyd yolunda ise Hakikat-1 Ibrahimiyye, Hakikat-1 Miseviyye, Hakikat-1 Muhammediyye ve
Hakikat-1 Ahmediyye isimlerinde dort adet hakikat bulunmaktadir. Bunlarin toplamm yedi mertebe
olup Hakaik-1 Seb‘a (yedi hakikat) adiyla da bilinirler. Saliki bu hakikatlere yonlendirirken bu iki
yoldan birine dncelik vermek miirsidin tercihine baglidir.

Hakaik-1 Enbiya grubunun ilk mertebesi, tiim siilik mertebelerinin sekizincisi olan Hakikat-1
Ibrahimiyye Dairesi’dir. Hakikat-1 Ibrahimiyye seyrinde mahbibiyyet-i sifitiyye (Allah’in
sifatlarina iliskin sevgililik, sifatlarina asik olma) halleri olusur. Bu mertebeye “Velayet-i Haliliyye”
ve “Velayet-i Hullet” (Allah’in dostu olma makami) da denir. Dokuzuncu mertebe Hakikat-1
Miseviyye Dairesi’dir. Buna Velayet-i Misevi de denir. Bu mertebedeki yolculukta muhibbiyyet-i
zatiyye (Allah’in zatina yonelik sevgi) hali olusur. Onuncu mertebe Hakikat-1 Muhammediyye
Dairesi’dir. Buna Velayet-i Hassa-i Muhammedi de denir. & Bu makamdaki yolculukta muhibbiyyet-i
zatiyye ile mahblbiyyet-1 zatiyye halleri karismus durumdadir. Bu mertebedeki tasavvuf yolcusunda
Hz. Peygamber’e karsi 6zel bir muhabbet olusur. Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi bu mertebede:
“Hak Tedla’y1 onun i¢in severim ki, Muhammed’in Rabbidir.” demistir. On birinci mertebe Hakikat-
1 Ahmediyye Dairesi’dir. Bu mertebede mahbibiyyet-i zatiyye (Allah’in zatina asik olma) hali zuhtir
eder, sifatlarindan ilgi kesilir. On ikinci mertebe Hubb-i Sirf-1 Zati Dairesi’dir. Ahmed Sirhindi
buna varlik mertebelerinde Taayyiin-i Hubbi demistir. Hakikat-1 Ahmediyye Dairesi’ndeki
yolculugunu tamamlayan salik Hubb-1 Sirf-1 Zati (Allah’in sirf zati sevgisi) mertebesinde seyre
baslar. Allah’in zat mertebesi demek olan La-taayyiin’e en yakin makam budur. Dolayisiyla
Sirhindi’ye gore gercek anlamda Hakikat-1 Muhammediyye (Taayyiin-i Evvel, Taayilin-i Hubbi) bu
mertebedir. Bundan o6nce sozii edilen Hakikat-1 Muhammediyye bunun golgesidir. Bu mertebede
yolculugunu tamamlayan salik Peygamberlerin Hakikatleri grubunu tamamlamus olarak on tigiincii
mertebe olan Zat-1 Baht Dairesi’ne kademi degil nazari seyr ile kavusur. Buras1 Zat makamu (La-
taayyiin) oldugu i¢in oraya adim atmak miimkiin degildir.

Hakaik-1 Enbiyd grubundaki mertebeler asildiktan sonra sira Hakaik-1 Ilahiyye grubundaki
mertebelere gelir. Bu yolun 11k mertebesi, tiim siilik mertebelerinin on dordiinciisii olan Hakikat-1
Ka’be Dairesi olmaktadir. Hakikat-1 Ka’be makaminda Zat mertebesinin azameti zuhtir eder. On
besinci mertebe Hakikat-1 Kur’an Dairesi olup burada Zat’in keyfiyeti mechiil olan genisliginin
baslangic1 zuhGr eder. On altinc1 mertebe de Hakikat-1 Salat Dairesi’dir. Burada Zat’in keyfiyeti
mechll genisliginin kemali idrak edilir. Ilahi hakikatler grubundaki bu mertebeler asildiktan sonra on
yedinci siradaki Ma‘bidiyyet-i Sirfa Dairesi seyr-1 kademi ile degil, seyr-i nazari ile miisahede
edilir. Zira buras1 Zat mertebesidir (La-taayyiin).

Buraya kadar anlatilan mertebeler seyr u siiliikteki “yiikselis” (uric) makamlaridir. Bundan sonra
salik “inigse” (niizQl) gecer, seyr ani’llah billah ve seyr fi’l-esya asamalarim tamamlayarak yolculuga
basladig yer olan kalp makamina doner.

Bunlara ek olarak, Miiceddidi seyr u siiltik sistemi i¢inde “Murakabeler” konusunun da 6nemli bir
yeri vardir. Ahmed Sirhindi murakabeler hakkinda eserlerinde genis bilgi vermemis ise de,%! sonraki



Miiceddidiler bunlar1 detayl1 ve sistematik bir sekilde anlatmislardir. Bu murakabeler belli ayet ve
kavramlarin derinlemesine tefekkiirii olup bu tefekkiir baglaminda feyzin, Allah’in Zat’indan salikin
letaifine gelisini beklemek ve diistinmektir.

Mesela birinci murakabe olan “Murakabe-1 Ehadiy-yet’te biitiin kemal sifatlara sahip ve noksan
sifatlardan uzak olan “Allah” isminin manas: (Ihlas siresi) tefekkiir edilir ve bu mertebeden salikin
kalp latifesine feyzin geldigi diisiiniiliir. Bu murakabe, Imkan Dairesi’nin seyri esnasinda, ism-i celal
(bedendeki letaif tizerine yogunlasarak “Allah™ diye zikretmek) ve nefy u isbat (nefesi tutarak “La
ilahe 1llallah” diye zikretmek) zikirlerinden sonra yapilir.

Ikinci murakabe olan “Murakabe-i Ma‘iyyet”, Velayet-i Sugra Dairesi’nde yapilir. Burada, “ Her
nerede olursaniz, O (Allah) sizinle beraberdir.” (el-Hadid, 57/4) ayetinin anlamu {izerinde
derinlemesine diisiiniiliir.

Uciincii murakabe olan “Murakabe-i Akrabiyyet” Velayet-i Kiibra Dairesi’nin baslarinda yapilir.
Burada, “Ve biz ona (insana) sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 50/16) ayeti tefekkiir edilir.

Doérdiincii murdkabe olan “Murakabe-1 Muhabbet”, Velayet-i Kiibra Dairesi’nin orta ve sonraki
asamalarindan Velayet-1 Ulya’nmin sonuna kadar yapilir. Bu murakabede “Allah onlar: sever, onlar da
Allah’t severler.” (el-Maide, 5/54) ayeti tefekkiir edilir.

Besinci murakabe olan “Murakabe-1 Zat-1 Baht”’da, Kemalat-1 Niibiivvet Dairesi’nde ve sonraki
tim mertebelerde yapilir.

Ahmed Sirhindi’nin eserlerinde, bu tarzda sistematik olarak murakabelerden bahsedilmez. Ustelik
Sirhindi Muréakabe-i1 Zat yapan sifileri elestirmekte ve Allah’in Zat’inin diisiiniilemeyecegini One
siirmektedir.%? Yukarida anlatilan tarzda sistematik murakabe ustliinii Miiceddidiyye siilik metodlar1
arasina katan ilk kisi Mazhar Can-1 Canan (6. 1195/1781) olmalidir.

Ozetle soylenecek olursa, Imidm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi kendi ruhi tecriibelerinin yardinuyla
seyr u siilik ve mertebeleri konusunda genis aciklamalar yapmus, bu konuda tasavvuf kiiltliriine
“Kemalat-1 Niiblivvet, Hakikat-1 Ahmediyye ve Taayyiin-i Hubbi” gibi yeni terimler kazandirmustir.

8. VARLIK MERTEBELERI

Imim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, tasavvufi egitimi siirecinde varlik konusunda farkli bilgi,
diisiince ve telakkilere (algilamalara) ulasmustir. Ulastigr bilgileri eserlerinde anlatan Sirhindi,
onceki baz fikirlerini sonralar1 degistirmistir. Dolayisiyla onun gengliginde yazdig eserlerdeki
bilgiler 1ile Mektibdat’imin 1lk ciltlerindeki bilgiler dikkatli ve ihtiyatlhi olarak ele alinmalidir.
Miiridlerinden Muhammed Hasim Kismi, Mektibat’in birinci cildindeki kesfi bilgilerin, diger iki
cilde nisbetle Sirhindi’nin ilk hallerine ait oldugunu ifade ederken bunu kasdetmis olmalidir.%3

Ahmed Sirhindi, varlik mertebelerini dnce iki kategoride ele alir. Birisi “Imkan Dairesi” denilen
yaratilmis alem, digeri “Viiclib Dairesi” ya da “Viicib Mertebeleri” denen ve Allah’in zat ve sifatlari
demek olan ilahi bir alemdir. Yaratilmus olan alem (Imkan Dairesi) kendi icinde Alem-i Halk
(cisimler alemi) ve Alem-i Emr (ruhlar alemi) diye ikiye ayrilir. flahi dlem (Viictib Dairesi) de;
“llahi isim, sifat ve fiiller alemi (yani Taayyiin-i Sani)”, “Taayyiin-i Evvel” ve “La-taayyiin (Zat)”



olmak iizere ii¢ kategoriden olusur. Isim ve sifatlarin golgeleri ise Imkan ve Viic(ib Daireleri arasinda
bir berzah olarak telakki edilir.

Ahmed Sirhindi, eserlerinde kullandign Imkin Dairesi (sonradan yaratilmis alem) ve Viiclb
Dairesi (sonradan yaratilmamus, ilahi alem) terimlerini Omriiniin sonuna dogru yeniden gozden
gecirmis, bunlarin tamm ve simr1 hakkinda bazi 6nemli degisiklikler yapmustir. Onceleri Imkan
Dairesi derken cisimler ve ruhlar alemini, Viiciib Dairesi derken de ruhlar aleminin (Alem-i Emr’in)
iistiindeki biitiin mertebeleri (ilahi isimler, sifatlar, fiiller ve Zat) kasdetmistir. ® Sonralar ise Imkan
ve Viicb ayrimim iige ¢ikarmus, Imkan Dairesi’ne “Vehim Mertebesi” derken, Viicib Dairesi’ni
ikiye ayirarak “Nefsii’l-Emr Mertebesi” ve “Hari¢ Mertebesi” adlarim vermistir. Nefsti’l-Emr
Mertebesi, 1lahi isim, sifat, fiiller ile peygamberlerin ve meleklerin hakikatlerinin bulundugu alemdir.
(yami Taayyiin-1 Evvel ve Taayyiin-i Sani) Hari¢ Mertebesi ise, Allah’in Zat’1 ile sekiz hakiki
sifatinin bulundugu mertebedir.%

Ahmed Sirhindi daha sonra bir adim daha atarak, esdsen Zat’tan taayyiin olmayacagini, kendisinin
de geleneklere uyarak “Taayyiin” kelimesini kullandigini, Taayyiin-i Evvel ve Hakikat-1
Muhammediyye olan “Taayyiin-i Hubbi” de dahil biitiin taayyiinlerin mahlik (yaratilmis) ve miimkin
(imkan Dairesi’nde) oldugunu sdylemistir.%® Bu konuda onun delili: “Allah in ilk yarattigi sey benim

nirumdur.”?

seklindeki rivayettir. Bu rivayette Hakikat-1 Muhammediyye’yi ifade eden “niir’un
“yaratilmis” oldugu anlatilmaktadir. Bagka bir rivayette bu nurun, semalardan 1000 sene Once
yaratildig ifade edilerek yaratilis1 icin zaman bile tayin edilmistir.%

Ahmed Sirhindi’ye gore haricte bizzat mevcut olan sadece Allah’in zati ve sekiz hakiki sifatidir.
Bunun disinda kalanlar miimkin, mahliik ve hadistir.®2 Burada Sirhindi’nin Imkdn Dairesi’nin
simrlarini, taayyiinleri de i¢ine alacak sekilde genislettigi goriilmektedir. Sirhindi, taayylinler
mertebesindeki sifatlar1 Allah’in Zat’'imn gayr1 gordiigii icin bu degisikligi rahatca yapabilmistir.
“Zat’1n ne aym ne de gayridir.” dedigi sekiz hakiki sifatta bile Imkan’dan bir koku oldugunu sdyleyen
Sirhindi, bunlar hakkinda “Zat’in gayridir denmese bile, gayriyyet lazimdir, ¢linkii Zat ile aralarinda
ikilik vardir.” demis, ancak bu sifatlar i¢in “Miimkin” denemeyecegini, zira boyle denirse insanlarin

onlar1 hadis (sonradan yaratilmis) zannedecegini ifade etmistir.

9. VARLIGIN BIiRLiGi (VAHDET-i vUCUD)

Varlik konusu, Peygamber Efendimiz’in yasadifi asr-1 saadette de bazi sahdbiler tarafindan
arastirma konusu yapilmustir. Nitekim sahdbeden birisinin Hz. Peygamber’e: “Kainat yaratilmadan
once onun bulundugu yerde ne vardi?” diye sordugu bilinmektedir. Hz. Peygamber bu soruya: “Allah
vardi, baska bir sey yoktu.” seklinde cevap vermistir. > Eger Hz. Peygamber: “Bir Allah Teala
vardi, bir de bosluk vardi; sonra Allah bu boslukta alemi yaratti.” deseydi, “Allah Teala, o boslugun
disinda muydi; bosluk Allah’in varligim sinirliyor muydu?” sorular1 akla gelirdi ve Allah’in bir
yonde bulundugu, dolayisiyla bir simrimin ve seklinin bulundugu, tesbih ve tecsim gibi fikirler ortaya
cikardi. Ancak, Hz. Peygamber “Baska bir sey yoktu.” diyerek bu diislincelere mahal birakmamustir.

Burada ikinci bir soru akla gelir: “Allah ile birlikte bir bosluk (yokluk, adem) yok idiyse, bu evren



nerede yaratilmis, nereye signmustir?” Stfiler, bu soruya “Varlik birdir, Allah Teala gergek varliktir,
evren ise O’nun isim ve sifatlarimin golgesidir, gélge de asli simrlayamaz ve dteleyemez, dolayisiyla
bir mekan problemi ortaya ¢ikmaz.” diye cevap vermislerdir. Hem Allah’a hem de evrene gercek
varlik nisbet eden alimler i¢in ise bu soru hala cevap beklemektedir.

Vahdet-1 viicld (varligin birligl) diisiincesinin en temel Ozellikleri sunlardir: Var olan sadece
Allah’tir. Etrafimizda var gibi gordiiglimiiz alem, Allah’1n isim ve sifatlarimin golgesidir. Ancak, bu
golgeler hayali olup gercek varliklar1 bulunmadid i¢in hakikatta var olan sadece Allah’tir. Allah’1n
sifatlar1 Zat’ imn aynisidir. Dolayisiyla viicid (varlik) Zat’a zaid bir sifat degil, Zat’in aymsidir.
Vahdet-1 viiciid, buna 1nananlara gore, varlik hakkinda mutlak ve yegane dogru telakkidir.

Vahdet-1 viicld diisiincesine gore varlik, Zat (La-taayylin, Ahadiyyet) mertebesi hari¢ bes
mertebeden olusur. Hazarat-1 Hamse adi verilen bu mertebeler sunlardir: 1. Vahdet (diger isimleri:
Hakikat-1 Muhammediyye, Taayyiin-i Evvel, Icmali Ilm), 2. Vahidiyyet (Taayyiin-i Sani, Tafsili [lm),
3. Alem-i Ervah (ruhlar alemi), 4. Alem-i Misal, 5. Alem-i Ecsam (cisimler alemi). Bu
mertebelerden ilk ikisi Viicib Dairesi’ne (ilahi aleme), diger ii¢ii Imkan Dairesi’ne dahildir.Zl Ancak
son ii¢ daire hayali olup gercek varliklar1 yoktur. ilk iki mertebe de Allah’in isim ve sifatlar1 olup,
bunlar Zat’in aymis1 olduklar1 i¢in aslinda gercek varlik sidece Allah’in Zat’1dir.

[mam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi varlik konusundaki fikirlerini anlatirken vahdet-i viicid icin daha
ziyade “tevhid-i viicidi”, vahdet-1 suhiid icin de “tevhid-1 suhGdi” terimlerini kullamir. Ancak,
sonralart slfiler arasinda birinci terimlerin daha c¢ok yayginlik kazandigi bilinmektedir. Ahmed
Sirhindi, kendi ifadesine gore, onceleri vahdet-1 viicida inannus, daha sonra vahdet-i suhiida
yikselmis, en sonunda da “Abdiyyet Makami™ dedigi Allah ile alemi birbirinden ayr1 iki varlik
olarak algilama noktasina gelmistir.Z2 Ancak burada alem yine zilli bir varliga sahiptir.

Ahmed Sirhindi gengliginde babasina intisap ettigi donemlerden itibaren vahdet-i viicidu
benimsemisti. Babasimin vefatindan sonra Baki Billah’a intisap ettigi ilk zamanlarda da bu inanci
tagiyordu. Hatta seyhi Baki Billah’a yazdig1 bir mektuba bu diislincenin bir yOniinii yansitan ve kiifiir
ile iman1 ayn1 gdrmek mahiyetinde olan bir rubaisini eklemisti.”2 Seyhi bu rubailyi begenmemis, hatta
“zindik¢a” (miilhidane) diye vasiflandirarak Sirhindi’yi elestirmisti.”* Esasen ilk dénemlerde seyhi
de vahdet-i viicidu kabul ediyordu. Ancak oOmriiniin son doneminde vahdet-i viiclid fikrinden
uzaklasmaya baslamus, hatta vefatindan bir hafta 6nce: “Vahdet-i viicid dar bir yoldur, ana cadde ise
baskadir.” diyerek bu duygularimi miiridleri ile paylasmust;.Z2 Ahmed Sirhindi’ye yazdig bir
mektupta da: “Alaiiddevle Simnani’nin mesrebi vahdet-1 viictid degildir. Evet, onun goriisii (suhtidu)
en kamil goriistiir.” diyordu.Z® Bu rivayetlerden, Sirhindi’yi vahdet-i viicidu yeniden diisiinmeye sevk
eden ilk kisinin, seyhi Baki Billah oldugu anlasilmaktadir.

Ote yandan Ahmed Sirhindi bir mektubunda kendi dénemindeki siifilerin ¢ogunlukla vahdet-i
viiciidu benimsedigini, ancak bunlarin ¢ogunun kesf yoluyla degil ya taklit ya sirf bilgi (68renme) ya
da zindiklik ve miilhidlik yoluyla bu fikri kabul ettiklerini ve seriat: hafife aldiklarim anlatir.ZZ Seyhi
Baki Billah’in telkinlerinin yam sira, o donemdeki Hint toplumunun bu yapisimin ve diger sosyo-
kiiltiirel sartlarin Ahmed Sirhindi’yi vahdet-1 viiciidu yeniden diisiinme ve sorgulama konusunda bir



miktar etkiledigi tahmin edilebilir. Ayrica Imdm-1 Rabbani’nin bu konuda, Kiibrevi seyhi Alaiiddevle
Simnani (6. 736/1336) ile Naksbendiyye’nin kurucusu Bahdeddin Naksbend’den (6. 791/1389)
etkilendigi de anlasilmaktadir. O, eserlerinde Alaiiddevle Simnadni’nin “Viicld aleminin {istiinde
Melik-1 Vedid alemi (Zat) vardir.” sozii ile, Bahdeddin Naksbend’in: “Goriilen, isitilen ve bilinen
seylerin hepsi gayrdir (Allah’tan baskadir). LA kelimesinin hakikati ile nefy (yok) etmek gerekir.”
seklindeki sOziinii sik sik nakletmis, tistelik bu son soziin kesrette vahdeti miisahede (vahdet-1 viictid)
mertebesinden yiikselmek gerektigi konusunda kendisine ilham kaynag oldugunu ifade etmistir.”

Ozetle sdylemek gerekirse, Imidm-1 Rabbani’nin, varlik konusundaki fikri degisiminin sadece bir
tane sebebi yoktur. O, bu degisimin i1lk doneminde Alaiiddevle Simnani, Bahaeddin Naksbend ve
Baki Billah’in sozlerinden etkilenmis, ayrica Hindistan’daki bazi stfilerin vahdet-i viiclidu asiri
uclara ¢ekerek yorumlamalarindan rahatsiz olmus, ardindan tasavvufi yolculugu esnasinda edindigi
yeni kesf ve ilhamlarin tabii sonucu olarak varlik konusunu farkli sekillerde algilamis olmalidir.

Imim-1 Rabbani bu degisim siirecini dzetle soyle anlatir: “Ilahi liituflar dnce beni ¢ekti, sonra
siilik menzillerinde yiiriittii. Once Allah’1 esyamn aym gordiim, tipki stfiyye-i viicidiyyenin (vahdet-
1 viicid ehlinin) dedigi gibi. Sonra Allah’1 esyada hulill ve sirdyet olmaksizin gérdiim. Sonra Allah’1
esya ile beraber zati maiyyet hilinde, ardindan sirasiyla esyadan sonra ve esyadan once gordiim.
Daha sonra Allah’1 gérdiim, esyay1r goremedim. Bu, tevhid-i1 suhidi (vahdet-1 suhiid) ve fend diye
tabir edilen hal olup velilik mertebelerinde ilk adimdir. Sonra velilikte ikinci adim olan bekaya
yiikseldim. Orada ikinci defa Allah’1 esyanin aym, hatta kendimin ayn1 ve benimle beraber buldum.
Sonra sirasiyla Allah’1 esyadan ve kendimden once, esyadan ve kendimden sonra gordiim. Daha
sonra esyayl gordiim, ama Allah’1 goremedim. Bu, baslangica doniis mahiyetinde bir nihayettir ve
halki Hakk’a davet makamlarinin en iistiiniidiir.”22

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin vahdet-i viiciid ehlinden ve bu diisiinceden ayrildigi temel
konu sudur: Vahdet-1 viiclid ehline gore alem Allah’in isim ve sifatlarimin golgesidir, ancak bu golge
asildan farkli degildir. Ahmed Sirhindi’ye gore de alem golgedir. Ancak bu golge, asildan farklidir.
Bir seyin golgesi onun asli olamaz.8® Alem gblge olmakla birlikte gercek bir varligi bulunmaktadir,
hayal iiriinii degildir.8!

Bir bagka ifadeyle, vahdet-i viictid ehli, alem (evren) i¢in dort sifat zikrederler. Onlara gore alem;
“vehim”, “hayal”, ‘“aynadaki yansimalar” veya “golgeler’dir. Nitekim Abdurrahman Cami bir
siirinde bunu soyle ifade etmistir: “Kainattaki her sey vehim veya hayal veya aynalardaki akisler
veya gdlgelerdir.”82 Imidm-1 Rabbani bu sifatlardan son ikisini (akis ve golge) kabul eder. Ancak, ilk
ikisinin (vehim ve hayal) kullanilmasina gonlii raz1 olmaz. Bunlarin yanlis anlamaya miisait oldugunu
diistiniir. Cilinkii halk, “hayal” kavranum hi¢bir gercekligi olmayan ve zihnin iirettigi bir sey olarak
algilar. “Eger alem ve insanlar, zihnin tirettigi bir sey ise dhiretteki miikafat ve ceza kime olacaktir?”
sorusu cevapsiz kalacaktir.

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gdre vahdet-i viicQid telakkisi sekr (manevi sarhosluk) ve asir
muhabbetten dogmaktadir.®2 Tasavvuf yolunda bu diisiincenin ortaya ¢ikmasi normal, hatta giizeldir,
ama orada kalmayip ge¢mek gerekir.34



Ahmed Sirhindi vahdet-1 viiclid ehline baz elestiriler yoneltmis ve farkli goriisler bildirmis ise de,
bunlar alimlerin disaridan yaptiklari elestiriler gibi degil, tasavvuf yolunda tecriibe edilerek yapilmis
elestirilerdir. Ote yandan Sirhindi, vahdet-i viicida muhalif olan alimler ile onu savunan sifiler
arasindaki ihlilaflar1 gidermek i¢in gayret sarf etmis, uzlastirict yorumlar yapmustir.

Sirhindi’ye gore, sifilerin “ihata” (Allah’in dlemi kusatmasi) ve “maiyyet-1 zati” (Allah’1in alem ve
insanlarla beraber olmasi) derken kasdettikleri sey, Taayyiin-i Evvel’dir. Taayyiin-1 Evvel
mertebesinin zuhliruna tecelli-1 zati derler ve bu taayylinii biitiin aleme sirayet etmis olarak diisiiniir
ve bu sirayete “ihata” ve “maiyyet-1 zati” derler. Kelam ulemas1 ise “Zat” derken biitiin taayyiinlerin
tistiindeki Zat-1 Baht’1 (sirf zat) kastederler. Bu Zat-1 Baht’in da alem ile ihata, maiyyet, ittthad ve
infisal tiiriinden hicbir iliskisi yoktur.82

Ahmed Sirhindi’ye gore, siifiler, alemi hayal ve haricte yok bilseler de, ona harigte vehmi bir
varlik nisbet ederler. Haricte bir goriiniis hasil eden bu vehmi varlik, vehmin kalkmasi ile ortadan
kalkmaz. Alimler de vacibu’l-viiciid olan Allah’in varligina nisbetle miimkinii’l-viiciid olan alemin
varligim zayif ve degersiz goriirler. Dolayisiyla tartisma ortadan kalkar ya da lafz olur. (Alimlerin
“miimkinii’1-viicid” dedikleri evrene, siifiler “vehmi varlik” derler.)8¢ Sirhindi’ye gore alimler ile
stfiler arasindaki ihtilaflarin hepsi bu sekildedir; yani hakiki degil lafzidir, birbirinin terminolojisini
yanlig anlamaktan kaynaklanir &2

Ahmed Sirhindi’ye gore “Heme O’st: Her sey O’dur.” diyenler aslinda, alemdeki yaratilmis ve
muhtelif olan ciuizlerin, tek Zat'in zuhiru oldugunu (Heme ez O’st: Her sey O’ndandir)
kasdetmektedirler. Tipki bir kisinin bir¢ok aynada yansimasim goren insanlarin “Hepsi O’dur.”
derken, farkli aynalardaki bir¢ok stretin, gercekte o bir kisinin zuhlru (goriintiisii) oldugunu
kasdettikleri gibi.®® Bir diger yoruma gbre, bazi siifiler muhabbetin agir basmasi sonucunda
miisahedelerinde Allah’tan bagkasi kalmayinca “Her sey O’dur.” demislerdir. Bu, “Bu goriilenlerin
hepsi hayaldir, gercekte mevcut olan sadece Allah’tir.” anlamina gelir. Boyle olunca da (alimlerin
zannettigi gibi) huldl ve ittihada, yani Allah ile alemin birlesmesi diislincesine yer kalmaz. Zira hulil
ve ittihad iki sey arasinda olur.%

Sirhindi’ye gore, alimlerin aleme asli viicGd (gercek varlik) nisbet etmeleri, varlik konusunda
miimkin olan alemi, vacib olan Allah’a ortak etmek olacag i¢in dogru degildir. Ote yandan sonraki
doneme ait (miiteahhirin) bir¢ok stfinin miimkini (alemi), vacibin (Allah’in) aym bilmesi de dogru
degildir. Sirhindi bu iki goriisii, iki ayr1 uc¢ olarak telakki etmekte, kendisini ise bunlarin ortasinda
gormektedir. Zira o, alimler gibi aleme asli viicid degil z111i (gblge) varlik nisbet etmektedir. Yine o,
baz1 sifiler gibi alem ile Allah’1 bir gérmedigi gibi, alemin hayal {riini oldugunu da kabul
etmemekte, harici varlig bulundugunu sdylemektedir.?? Sirhindi, varlik konusunda alimler ile stfiler
arasinda bulundugu, bu iki grubun ihtilaf halinde goriinen fikirlerini lafza indirgeyip birbirine
yakinlastirdig, boylece bu iki grup arasinda bir “koéprii” oldugu diisiincesiyle kendisini “Sila”
(koprii, irtibat) olarak adlandirmustir.?! Bazi Miiceddidiler “sila” kelimesinin “Benim iimmetim
icinde, kendisine sila denen bir kisi gelecektir. Onun irsdd ve sefdatiyle bir¢cok insan cennete

girecektir.”2 hadisinden miilhem oldugunu ifade etmislerdir.2



10. GORULENIN BIRLIGI
(VAHDET-i SUHUD)

[mim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore, stfiler seyr u siilik yani manevi yolculuk esnasinda
varlig farkli sekillerde algilarlar. Bu algilama ¢ok c¢esitli olsa da, temelde iki tiirliidiir. Birincisi
varligin birligi (vahdet-1 viiclid), ikincisi de goriilenin birligidir (vahdet-1 suh(id). Vahdet-1 viictd
mertebesinde salik “Varligt bir olarak bilir.” ve bdyle inamr. Allah’tan bagkasim yok bilir,
tecellilerini de hayal olarak kabul eder. Vahdet-i suhid mertebesinde ise salik “Allah’in varligin
goriir.” ancak ondan bagska varliklarin da oldugunu inkar etmez ya da alemi golge olarak goriir. “Her
sey O degildir.”, ancak “Her sey O’ndandir.”2*

Ahmed Sirhindi, vahdet-1 suhidu daha iyi anlatabilmek i¢in eserlerinde baz1 6rnekler vermistir. Bu
ornekler sunlardir:

1. Giines ve yildizlar ornegi: Giindiiz, giines dogunca yildizlar goriinmez hale gelir. Bu esnada bir
kimsenin “Gokytiziinde yildiz yok, sadece glines var.” ya da “Yildizlar hayal ve giinesten farkli
degil.” demesi ve boyle inanmasi vahdet-1 viiclid ehlinin hiline ornektir, ilme’l-yakin mertebesidir.
Yani Sirhindi’ye gore, vahdet-i viicd bir algi yamlmasidir. “Gokyiiziinde giinesten baska bir sey
goremiyorum, ancak bu durum yildizlarin olmadig anlamina gelmez, yildizlar vardir; ancak gilinesin
yogun 15181 sebebiyle ortiilmiig, goriinmez hale gelmislerdir.” diye diisiinen kisi ise vahdet-i1 suhtd
ehlinin haline ornektir; bu, ayne’l-yakin mertebesidir. Eger bu kisinin goriisii giiclenir ve gilines ile
yildizlar1 ayr1 ayr1 gorebilirse bu, diger ikisinden daha yiliksek bir mertebe olan hakka’l-yakin
(abdiyyet; kulluk) mertebesidir.?>

2. Dénen noktadan kaynaklanan hayali daire ornegi: Imim-1 Rabbani, Allah ile Alemin
iligkisini ve alemin varlik durumunu anlatabilmek ic¢in bir¢ok defa bu 6rnegi kullanmistir. Karanlik
bir gecede bir sopanmin ucu yakilip kor haline getirilir ve diger ucundan tutulup havada daire ¢izecek
sekilde hizla dondiiriiliirse, uzaktan bakanlar 1s1kli bir dairenin var oldugunu zannederler. Oysa
gercekte (haricte) asli olarak var olan sadece kor hiline gelmis olan noktadir. Daire ise vehmidir. 26
Bu 6rnekte, donen nokta Allah’1, ondan olusan daire de alemi sembolize etmektedir. Esasen bu 6rnegi
Imdm-1 Rabbani’den once Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) de kullanmustir.?? Ibnii’l-Arabi bu 6rnegi,
alemin hayal oldugunu ve bir varligimn bulunmadigim anlatmak i¢in kullanmustir. Imdm-1 Rabbani ise
“hayal” kelimesinden ziyade “vehmi” kelimesini kullanmis ve alemin vehim mertebesinde var
oldugunu sdylemistir. Ona gore, alemin ger¢ekligi olmayan bir hayal oldugunu sdylemek sofestailerin
(Alemi tiimiiyle hayal sayan filozoflarin) yoludur.?® Imdm-1 Rabbani’ye gore alem vehmidir, ancak
vardir; vehim mertebesinde yaratilmis ve istikrar bulmustur. Vehmin ortadan kalkmasiyla da alem yok
olmaz. Zira o, vehmin ve hayalin iirettigi bir sey degildir.22 Vahdet-i viictid ile vahdet-i suhiidun
birbirinden ayrildig temel nokta budur.

3. Ayna ve aynadaki yansima (akis) érnegi: Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Allah ile dlemin
iligkisini ve varlik durumunu anlatmak i¢in bu 6rnegi de kullannustir. Bir kisinin goriintiisii aynada



yans1dif1 zaman yansiyan akis, vehim mertebesindedir.1%’ Sirhindi bazen bu 6rnegin bir benzeri olan
“insan ve golgesi” ornegini de kullanmustir. Insanin golgesi bir atesin iizerine diigse, o atesten insan
act duymaz. Sirhindi bu ornekte asil ile golgenin, Allah ile alemin birbirinden farkli oldugunu
anlatmak istemistir. 12!

4. Sihirbazlarin olusturdugu bahge érnegi: Imam-1 Rabbani meshur bir Hint hikdyesini drnek
olarak kullanmistir. Bu hikdyeye gore sihirbazlar bazi sihirler yaparak meyveli agaclar1 olan bir
bahge goriintiisii meydana getirmislerdir. Bu bahge siretinin bir slire sonra yok olacagini, ancak
sthirbazlar oldiriilirse gergek bir bahgeye doniisiip kalacagim duyan padisah sihirbazlarin
oldiiriilmesini emreder ve bahge kalici olur. Alem de vehmi olmakla birlikte, Allah onu yaratip ona

siblt ve istikrar verdigi i¢in vehmin kalkmasi ile ortadan kalkmaz, bir tir varlik ve kalicilik
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kazannmustir.~=

5. Alim ve ondan cikan harfler ile sesler ornegi: Imdm-1 Rabbani bir alimin bildiklerini ifade
etmek icin baz1 sesler ve harfler ¢ikardigi zaman bu ses ve harflerin alimin aynisi olmadigim
sdyleyerek, Allah ile alemin farkli oldugunu anlatmak istemigtir. 1%

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gdre tevhid-i suhiidi (vahdet-i suhiid), seyr u siilikiin zar(ri
hallerindendir. Tevhid-1 suh(di hasil olmadikca masivaya gonill baglamaktan kurtulus miimkiin
olmaz. Tasavvuf yolunda fend halinin gerceklesmesi icin tevhid-i suh(idi mertebesine ulagmak
gerekiri® Ancak Sirhindi’ye gore vahdet-i viicd gibi, vahdet-i suhiid da asilmasi gereken bir
mertebedir. Bu ikisinden daha iistiin olan mertebe Allah Teala ile alemi ayr1 ayr1 gormek anlanundaki
“Abdiyyet” mertebesidir.

Vahdet-i viicld ile vahdet-1 suhlid arasindaki temel farklar sunlardir:

1. Vahdet-i viictid, Allah ile alemin, asil ile golgenin birligi ve ayniyyeti esasina dayamr. Vahdet-i
suhfid ise golgeyi asildan, Alemi Allah’tan farkl1 kabul ettigi icin gayrilik esasina dayanir. 1%

2. Vahdet-1 viicida gore, esyanin hakikatleri a‘yan-1 sabitedir (ilahi isim ve sifatlardir). Vahdet-i
suhiida gore, esyamn hakikatleri isim ve sifatlarin zitlar1 olan ademlerdir (yokluklardir). Isim ve
sifatlarin gblgeleri adem aynalarinda yansir ve alem olusur. Mesela “Kudret”in golgesi, zidd1 olan
“acz” aynasinda yansir ve aleme ait (miimkin) kudret olusur.1%

3. Vahdet-i viicida gore, dogru olan varlik telakkisi varligi bir olarak algilamaktir. Vahdet-1
suhlida gore ise, vahdet-1 suh(id, vahdet-1 viiciddan daha iistiindiir. Ancak o da son nokta degildir.
Yaratic1 ve yaratilmist ayr1 ayr1 gdrmek olan abdiyyet makamu, ulasilacak en iistiin mertebedir.1”Z

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin varlik konusunda ortaya koydugu fikirler ile ne demek istedigi
esasen gayet agiktir. O, alemin hayal tiriinii oldugu ve gercek bir varliginin bulunmadig diisiincesine
katilmadig gibi, aleme asli varlik nisbet edilmesine de karsidir. Sirhindi, varligi bir kabul eden
vahdet-i viictid diisiincesini akla ve seriata aykir1 gdrmektedir.l% Zira varlik bir olunca miikellefin
kim olacag (ahirette miikafat ve cezaya kimin muhatap olacagi) sorusu ortaya cikar. Sirhindi vahdet-1
viiclid diisiincesine katilmadigini “Bizim isimiz nass iledir (Kur’an ve hadisledir), Fass ile degil.”

ciimlesiyle agik¢a ifade etmistir.i’® Fass kelimesiyle kasdettigi, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’I-hikem



kitabidir.

Ote yandan, Sirhindi ulemanin anladig manada aleme asli varlik nisbet etmekten de kacinir. Zira
asli varlik iki tane olunca birinin varligimin digerinin varligini simirlandirmast problemi ortaya
cikmaktadir. Nitekim sahabinin Hz. Peygamber’e sordugu: “Kainat yaratilmadan 6nce onun bulundugu
yerde ne vardi1?” sorusu bu konu ile alakalidir. Hz. Peygamber bu soruya: “Allah vardi, baska bir sey
yoktu.” seklinde cevap vermis,1Y “Bir Allah vardi, bir de bosluk (adem, yokluk) vardi, sonra Allah
bu boslukta alemi yaratti.” dememistir. Ciinkii bu, daha once kaydedildigi gibi, Allah Teala’nin
bosluk (yokluk) tarafindan simirlanmasi ve 6telenmesi problemini ortaya ¢ikarirdi. Sirhindi “iki asli
varlik” kabul etmenin doguracag bu problemin farkinda oldugu i¢in aleme golge varlik nisbet
etmistir. Ona gore, Zeyd’in aynadaki yansimasi sadece akis oldugu i¢in Zeyd’in varligim
simrlamadigr gibi, alem de vehim mertebesinde ve golge oldugu icin Allah’in asli varligim
simrlamaz 1

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin varlik goriisiinde énemli yeri olan kavramlardan biri de
“Abdiyyet Makami”dir. Ahmed Sirhindi bir yerde, abdiyyet (kulluk) makanim anlatirken, giindiiz
gokyiiziinde yildizlar1 giinesten ayr1 bir durumda gormek diye tarif etmistir.112 Bu durumda abdiyyet
makamu, Allah ile alemi ayr1 ayr1 gorme hali olmaktadir. Ancak o, seyr u siilikteki varligi algilayis
tarzlarim anlattig baska bir yerde: “Sonunda esyayr géordiim ama Allah’1 géremedim. Bu, baslangica
doniis mahiyetinde bir nihayettir ve halki Hakk’a davet makamlarinin en iistiiniidiir.” 12 demistir.
Demek ki Sirhindi’ye gbre abdiyyet makanunin iki ayri tarifi ortaya ¢ikmaktadir: 1. Allah ve alemi
ayr1 ayr1 gormek, 2. Alemi gormek, Allah’1 gorememek. Ona gore abdiyyet makamu, hakka’l-yakin
mertebesidir.

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, baz fikirlerini elestirdigi Ibnii’l-Arabi hakkinda soyle
demektedir: “Ne yapilabilir ki? Bu meydanda (sadece) Seyh (ibnii’l-Arabi) vardir (kuddise sirruh),
onunla da bazen muharebe ediyoruz, bazen de barisiyoruz. Marifet ve irfan kelamim (1stilahlarini)
kuran, serh edip yayan odur... Geride kalan bizler de o biiyiigiin bereketlerinden feyz aldik.” 114

Bu konuyu sona erdirirken sunu hatirlatmak faydali olacaktir: imAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin
varlik konusundaki diisiincelerini dogru bir sekilde tespit edebilmenin Oniinde ii¢ zorluk
bulunmaktadir: Birincisi, Sirhindi’nin varlik konusundaki goriisleri farkli eserlerinde ve
mektuplarinda dagimk halde bulunmaktadir. Konunun bir yoniinii bir mektupta, baska bir yoniinii
bagka bir mektupta anlatmistir. Dolayisiyla, okuyucu onun tiim eserlerini ve mektuplarim dikkatli bir
sekilde okuyup 1ilgili pasajlar1 ¢ekip ¢ikarmali ve sistem i¢inde olmasi gereken yere eklemelidir.
Ikincisi, Sirhindi’nin baz fikirlerini sonradan degistirmis olmasidir. Onceden yazdifi eser ve
mektuplarindaki bu fikirleri dikkate almak okuyucuyu yamltabilir. Ugiinciisii, Sirhindi, varlik
konusunda Ibnii’1-Arabi’yi elestirirken bile ¢ogunlukla onun terminolojisini kullanmakta ve bu durum
aralarindaki farkin anlasilmasim bazen giiglestirmektedir. Ote yandan Sirhindi bazen kendi iirettigi
yeni terimleri de kullanmaktadir. Bu yeni terimlerin anlanu ve sistem i¢indeki yerinin tespiti de
oldukca onemlidir.



11. BAZI SUFILERIN YANILGILARI

Imam-1 Rabbani bazi sifilerin manevi yolculuk esnasinda yanlis algilamalara diistiiklerini ifade
etmistir. Bu hatalarin ¢ogunun ruh ile aldkali konular oldugu anlagilmaktadir. Bu konuda onun
eserlerinden bazi pasajlar asagida nakledilecektir.

ImAm-1 Rabbani Mektibat’in 2. cildi 28. mektubunda soyle buyurur:

“Mektubunuzda Resahdt’tan nakille Baba Abriz’in ‘Hak Teala, Adem (aleyhisselam)’in ¢amurunu
yogururken suyunu ben doktiim.” dedigini ve bu s6ziin nasil yorumlanmasi gerektigini soruyorsunuz.

Bilmelisiniz ki, kiymetli meleklerin Adem (aleyhisselam)’1n ¢amurunun hizmetinde katkis1 vardi.
Bunun gibi, adi gecen kisinin ruhunun da bu hizmette katkis1 olmus olabilir. Bu vesileyle camura su
katma isinin kendisine birakilmasi ve bu diinyaya geldikten ve kemale erdikten sonra da gayb
alemindeki bu bilgiye muttali olmas1 miimkiindiir. Hak Teala’nin miicerred (soyut) ruhlara birtakim
kuvvetler vermesi sebebiyle kendilerinden cisimlere (bedenlere) mahsus baz islerin sadir olmasi
miimkiindiir. Nitekim baz biiyliklerin, diinyaya gelmeden asirlarca dnce zorlu isler yaptiklarina dair
verdikleri haberler bu tirdendir. Bu isler onlarin maddeden yani bedenden ayri1 bulunan miicerred
ruhlar1 ile yapilmis ve diinyaya geldikten sonra bundan haberdar olabilmislerdir. Bu gibi seyler bazi
kimseleri ‘tendsiih’ (ruh gocii, reenkarnasyon) inancina saptirmustir. Bu ruhlarin bagka birtakim
bedenlerle aldka kurdugu (tenasiih) seklinde bir vehme kapilmaktan Allah’a sigimrim. Miicerred
ruhlar ancak Allah’in verdigi bir kudretle bu gibi isleri yapabilmektedirler. Sapiklarin bu konudaki
beklentisi beyhudedir.”12

[mAm-1 Rabbani Mebde’ ve Me ‘4d isimli eserinin 13. béliimiinde sdyle buyurur:

(Dort unsurdan) Hava unsuru ruh ile irtibatlidir. Bu sebeple tasavvuf yolcusu (salik) hava
makamina ylkselip ulastigi zaman bu havayr Hak Teadla zanneder ve ona tutulup kalir. Tipki ruh
makaminda bu goriintii ve zanmn olusmasi ve salikin ona tutulmasi gibi. Mesayihtan biri sdyle
demistir: “Otuz sene Hak Teala diye ruha taptim. O makamdan gecirip yiikselttikleri zaman dogru
yanlistan ayrildi.”

ImAm-1 Rabbani Ma ‘Grif-i Lediinniyye isimli eserinin 27. bdliimiinde sdyle buyurur:

Bazen salikin nazar1 ruhlar alemine diiser. O alemi, viiclib mertebesi (ilahi alem) ile 1liskisinden
dolayr Hak Teala olarak distiniir. Oysa bu iliski sadece siirettedir. Salik o alemu gormeyi, Hak
Teala’y1 gormek zanneder. Bu miisahededen haz ve lezzet duyar. Ruhlar dleminin cesetler (cisimler)
alemi ile biraz irtibati oldugu i¢in o dlemin (ruhlar aleminin) goriilmesi, bu alemde kesrette vahdeti
miisahede (¢okluk i¢inde birligi gormek) olarak algilanir. Salik (tasavvuf yolcusu), ithata ve maiyyetin
zatl olduguna, yani Allah’in aleme zat1 ile yakin olduguna hiikmeder. Bu hayaller ile matliib-1 hakiki
olan Allah’a terakki ve vuslat yolu salike kapanir. Onu bu mertebeden gecirmezlerse ve batildan
hakka gotiirmezlerse vah ne hasret! Seyhlerden bazilari bu makamda otuz sene Allah diye ruha
tapmislardir. O makamdan gecirildikleri zaman onun koétiligiinii anlamuglardir. “Bizi buna hiddyet
eden Allah’a hamd olsun. Allah bizi dogru yola ulastirmasaydi biz dogru yolu bulamazdik.
Rabbimizin peygamberleri gercegi getirmislerdir.” (el-A‘raf, 7/43)

Imam-1 Rabbani Miikdsefdt-1 Gaybiyye isimli eserinin 18. boliimiinde sdyle buyurur:



Salik, bu cisimler aleminden daha yiiksege adim atmak istedigi zaman, sirf Allah’in yardimu ile
bazi saliklerin nazar1 bu alemin asli olan ruhlar alemine diiser, orayr goriir. Ruhlar dlemi ile sulinat
veya ilahi isimler arasinda golge olma iliskisi bulundugu icin, gdlgenin de golgesi olan cisimler
alemini Hak olarak bilir ve onu gormeyi Hak Teala’y1 gormek olarak kabul eder. Gergekte ise, onun
gordiigii kendi asliyla irtibatli olan ruhlar alemidir. Bu kisiye bu tecellinin (goriintiiniin)
baslangicinda cisimler alemi de goriiliir. Ancak nazar1 ve bakis1 daha yukariya yonelince ve lste
tevecciih edince bu siifli (asag) alemi ruhlar alemi olarak bilir ve onun hakikatine hitkkmeder. Gerg¢i o
esnada bu kisi onu ruhaniyet adiyla (ruhlar alemi olarak) bilmez, Hakkaniyyet adiyla hayal eder. Bu
sebeple, kendisini ve dlemi Hak olarak bilir. Sonunda kendisine tecelli gelen bu kisinin géziinden
cisimler alemi tamamen silinir ve ayna olma durumu ortaya cikar. Bu alemde ruhlar alemini
miisahede eder. Ruhaniyet adiyla bilse de, bu esnada Allah Teala’mn mevcut olduguna ve O’nun
haricinde hi¢bir sey olmadigina hiikkmeder. Bu miisahedenin galip geldigi esnada bazi saliklerin tim
benlikleri (nefs, ego) ortadan kalkar, kendilerini kaybederler. Bu iki durumda da onlarin tecellileri,
tecelli-yi stridir, gordiikleri sey de ruhlar alemidir.

Cogu zaman salik bu makamda beka (kalicilik) elde eder. Ancak bazen bu hal (benligini yitirme)
gidip salik eski haline doner ve tekrar kendisini Hak olarak goriir. Ger¢ekte ruh ile beka bulmus,
benligi ruhun lizerine diigmustiir. Bu bekay1 bazen hakka’l-yakin olarak hayal eder. Nitekim bazilari
bdyle zannetmistir. Fena ve bekay: ilk adimda ispat eder. [lme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakini
bu makamda diisiiniir ve hedefe ulasmaktan geri kalir. Siir:

Tasta gizlenmis olan kurt (bocek) gibi,

Onun yeri ve gogii sadece o tastir.

Tarikat ¢ocuklarinda ortaya ¢ikan hallerden, Hak Tedla’min alemu kusattigim (ihata) ve alemin
biitiin zerrelerine sirayet ettigini diisiinmek, kesrette vahdeti yani ¢okluk iginde birligi miisahede
etmek ve bunlara benzer hallerin hepsi bu makamdadir. Gergekte ise o kusatma, ruhlarin cisimler
alemini kusatmasidir ve cisimler dleminde ruhlar aleminin goriilmesidir. Allah’in yardim o salikin
halini kusatinca onu bu tehlikeden ge¢irir, bdylece salikin nazari ruhlar aleminin asli olan sulinata,
belki de sulinatin yansimasina (golgesine) ya da i1lahi isimlere diiser. Bu nazar (gorme ve diisiinme)
sayesinde, onceki bilgi ve algilamalarindaki yanlisligi idrak eder. Kendisini ve alemi Hak Teala

olarak zannettigi algilama ve bilgi ortadan kalkar 110

12. MUCEDDIDLIK VE BIiD‘ATLERLE

MUCADELE

[mAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi bir mektubunda bazi tasavvufi yiiksek ilimlerden bahsedip,
bunlar1 ¢ogu insamin anlayamayacagim soyledikten sonra, bu ilimlerin sahibinin, ikinci bin yilin
miiceddidi (yenileyicisi) oldugunu ilave ederek kendisinin miiceddid oldugunu dolayli yolla ima
etmistir.1.Z Bir baska mektubunda da sdyle demistir: “Yaratilmamdan maksat oldugunu anladigim
durum hasil oldu, bin yillik temenni icabet gordii. Allah’a hamdolsun ki, beni 1ki deniz arasinda sila

(kprii, birlestirici) eyledi.” 118



ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye “Miiceddid-i Elf-i Sani” (hicri ikinci bin yilin yenileyicisi)
lakabim veren ilk kisinin, miiridi Abdiilhakim Siyalkiti (6. 1067/1657) oldugu soylenir.12
Sirhindi’nin “miiceddidlik” kavramu ile ne kasdettigi, bu kavramu kullandig1 yerlerin baglamindan
anlasilmaktadir. O, (Ibnii’l-Arabi’nin aksine) alemin hakikatlerinin ilahi isim ve sifatlar degil,
onlarin zitlar1 olan ademler (yokluklar) oldugunu sdyledikten sonra bu yiiksek ilimlerden daha once
kimsenin bahsetmedigini, hicretten bin yil gectikten sonra bu bilgilerin ortaya ¢iktigint sdylemis ve
sOyle devam etmistir:

“Ey ogul! Bu oyle bir zamandir ki, eski iimmetlerde boyle zulmet dolu bir vakitte tli’l-azm
(biiyiik) bir peygamber gonderilir, o da yeni bir dini ihyd ederdi. Bu iimmette ise, -ki timmetlerin
sonuncusudur, peygamberi de son peygamberdir ve Aalimleri Israilogullari’mn peygamberleri
mertebesindedir- alimlerin varligi peygamberlerin varligl yerine geger. Bu sebeple her ylizyilin
basinda seriati ihya etmek icin bu timmetin alimlerinden bir miiceddid (yenileyici) tayin edilir.
Ozellikle eski iimmetlerde {ilii’l-azm peygamberin vakti olan bdyle bir zamanda tam marifet sahibi
bir alim 1azzmdir ki eski {immetlerin iilii’l-azm peygamberinin yerine gegsin.” 122

Yukaridaki cumlelere bakildiginda Ahmed Sirhindi’nin “miiceddidlik” kavramumin muhtevasi
anlasilmaktadir. Oncelikle o, kendi déneminin zulmet ve karanlik dolu oldugunu diisiinmekte, bir
thyamn (canlandirma) gerekli olduguna inanmaktadir. O donemde Hint Miisliimanlar1 arasinda baz
bid‘at ve hurafelerin yayginlasmis olmasi, bazi Miisliimanlarin Hind( kiiltiiriinii benimsemelerti,
Ekber Sah’in Din-i 11ahi ad1 altinda yeni bir din icat etme ¢abalar1 ve vahdet-i viiciidu benimsedigini
one siiren baz1 stfilerin ibaha (her seyi helal sayma) fikrine yonelmeleri, Sirhindi’yi toplumda bir
thya ve tecdidin (zihinleri yenilemenin) gerekli oldugu diisiincesine sevk etmis olmalidir.

Ahmed Sirhindi, Hz. Peygamber’in: “Muhakkak ki Allah bu timmete her yiizyilin basinda dinini
yenileyecek bir kisi gonderir. 12! hadisine isaret etmekte, kendi déneminde ise hicri ikinci bin yil
basladig icin, bu kisinin daha biiylik bir miiceddid olacagini diistinmektedir. Bir mektubunda bunu
sOyle ifade eder: “Yiizyilin miiceddidi baska seydir, bin yilin miiceddidi baska. Bunlarin arasindaki
fark, yiiz ile bin arasindaki kadar, hatta daha biiyiiktiir.”122

Bin y1lin miiceddidinin iki gérevinin bulundugu anlagilmaktadir:

1. Zamamn gegmesiyle dini hayatta bozulan veya aslindan sapan noktalar1 diizeltmek,

2. Dogrudan peygamberi bilgi ile irtibat kurmak siretiyle daha onceden bilinmeyen seyleri
acgiklamak.

Ahmed Sirhindi’nin bu ikinci fonksiyonu yani tasavvufun doktrin ve diislincesine getirdigi
yenilikler ile kazandirdig yeni terimler bilinen bir gergektir. O, tasavvufun hem seyr u siilik
konularina hem de varlik konusuna bir¢ok yeni yaklasim ve kavram getirmistir. Bu durum, tasavvufi
ilimlerde bir tecdid ve zenginlestirme faaliyetidir.

Miiceddidlik gorevinin diger fonksiyonu olan “dinin aslindan sapan noktalar1 onarmak™ (dinde
tecdid) konusuna gelince, Ahmed Sirhindi’nin dinde yaptig tecdid faaliyeti iki grupta miitalaa
edilebilir:

1. Tasavvufu dinin zahiriyle ve alimlerle celismeyecek sekilde yeniden yorumlamak. Ahmed



Sirhindi, eserlerinde alimler ile stfileri, medrese ile tekkeyi birbirine yaklastirmak ve zahir batin
dengesi kurmak igin 6zel bir gayret sarf etmistir. Alimler ile stfilerin “vahdet-i viiciid” konusundaki
ihtilaflarim lafza indirgeyip aralarinda koprii olma cabalari ve ‘“vahdet-1 suhiid” diisiincesini
gelistirmesi bu gayretlerin bir tirtinii olmalidir.

2. Mislimanlart (6zellikle stfileri) fikih ve Ehl-i1 Siinnet kaidelerini takip etmeye, bid‘atten
uzaklasmaya tesvik etmek.

Bid’at, yenilik ve sonradan ortaya c¢ikan sey demektir. Ulema, bid’ati iki baslik altinda toplar:
Giizel yenilik (bid’at-1 hasene) ve kotii yenilik (bid’at-1 seyyie). Bid’at-1 hasene dinin ruhuna aykiri
olmayan yeniliklerdir. Ahmed Sirhindi, bid’at-1 hasene kavramim reddederek Hint Miisliimanlarinin
hurafelerle karisan Islam anlayisim degistirmeyi ve kitdbi Isldm anlayisinin  giiclenmesini
hedeflemistir. O, bid‘at konusunda soyle der: “Bu, Oyle bir zamandir ki, Hz. Peygamber’in
gonderilisinden sonra 1000 yil gegmis, kiyamet alametleri zuhur etmistir. Peygamberlik zamanimn
uzaklig1 sebebiyle slinnet Ortiilii kalmus, bid‘at de yalanin asikarligi sebebiyle ortaya ¢ikmustir... Bu
fakir higbir bid‘at tiirlinii giizel gdrmiiyor... Zamammz stfilerinin de, insafa gelip Islamiyet’in
zayifladigim ve yalamn (bid’atin) yayildigini diislintirlerse, stinnett birakip seyhlerini taklit
etmemeleri gerekir. Uydurma isleri, seyhlerimizin adetidir diye islemeye bahane yapmamalidirlar.
Stinnete uymak mutlaka kurtaricidir, hayir ve bereket getirir. Stinnetin disindaki bir seyi taklit etmek
ise tehlike iginde tehlikedir.”122 Sirhindi bir yerde de soyle der: “Kamil dinde uydurulan bid‘atin
giizel olduguna nereden hiikmettiklerini keske bilseydim.”124

Imim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, muhtemelen dinin ruhuna aykir1 bazi uygulamalarin “bid‘at-1
hasene” oldugunu iddia eden kisilere kars1 bir tepki olarak bunu reddetmistir. Yoksa bu, mutlak
manada bir red degildir. Nitekim bir mektubunda Hz. Peygamber’in fiillerini ibadetle ilgili fiiller ve
orf-adet ile ilgili fiiller seklinde iki gruba ayiran Sirhindi, ibadetle 1lgili fiillerine aykir1 davranislari
bid‘at kabul ettigini, orf ve adetle ilgili fiillerine aykir1 davranmay:1 ise bid‘at saymadigini ifade
etmektedir. Zira bu ikinci gruptaki davramslar, ibadet ile dogrudan alakal1 degildir. 12 Esasen bid‘at-
1 hasene kavranum kabiil edenler de bu ikinci grubu kasdettiklerine gore, Sirhindi bid‘at-1 haseneyi
kabul ettigimi dolayli yoldan sdylemektedir. O, bid‘atin hasenesi (iyi tarafi) olmaz derken, koti
bid‘ati kasdetmektedir, mutlak manada bid’at1 degil.

Ahmed Sirhindi’ye gore, miirsid, yeni intisap eden miiridine Kur’an ve hadislere kil ucu kadar bile
muhalif goriinen kest ve riiyalara Oonem vermemesini sOylemeli; Ehl-1 Siuinnet inanglarina gore
itikadim diizeltmesini nasihat etmeli, kendisi ic¢in zar(ri olan fikhi hiikiimleri 6grenmesini tavsiye
etmelidir.12® Sirhindi bu tavsiyeye kendisi de uyar, miiridlerine dini ilimlere ait muhtelif kitaplar
okuturdu. Okuttugu kitaplardan bazilar1 sunlardir: Beyzavi (tefsir), Buhari (hadis), Miskdt (hadis),
Hidaye (fikih), Serhu’l-Mevakif (kelam), Hasiye-i Adudi (kelam), Avarifu’l-ma ‘arif (tasavvuf). 122
Sirhindi, dinin zahiri ile batimnin, seriatla tasavvufun birbirinden farkli olmadigim anlatmak i¢in
Bahaeddin Naksbend’in su soziinii delil olarak kullanmustir: “Seyr u siilikten maksat 6zet olan bilgiyi
detayl1 hale getirmek, delil ile bilineni kesf ile bilmektir.”128 Bu ciimlede Hice Naksbend, seyr u
siilikten maksadin, seriatin bildirdigine ilave olarak farkli/aykir1 bir bilgi elde etmek oldugunu



sOylememistir. O halde tasavvuf, seriattan farkli degildir. “Tarikat, seriatin hakikatine ulagmaktir,

»129

yoksa seriat ve hakikatten ayr1 bir sey degildir.”=, “Seriatin zahirine ve Ehl-1 Siinnet alimlerinin

icmaina aykir1 olan kesif, kabile layik degildir.” 130

Bu rivayetlerden anlasilacag {izere, ImAdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi genel anlamda
Miisliimanlari, 6zel anlamda da sifileri yeniden dini ilimlerle bulusturmak, boylece toplumdaki
hurafelerin Oniine gecmek i¢in gayret sarf etmistir. O, bu gaye ile hem devlet yoneticilerine hem de
miiridlerine mektuplar yazmus, onlar1 dini ahkdma ve Ehl-1 Siinnet esaslarina sahip ¢ikmaya
cagirmistir. Hint Altkitasi, Afganistan ve Maveraiinnehr gibi bolgelere gonderdigi halifeleri de bu
gorevi oralarda icra etmislerdir. Sifilerle ilgili yoniine bakildiginda bu faaliyet, tasavvufu Ehl-i
Stinnet i¢inde yeniden yapilandirma ve tecdid ¢abasidir.

Ozetle sdylemek gerekirse, Ahmed Sirhindi’nin miiceddidligi iki yonliidiir. Birincisi, tasavvufi
ilimlere getirdigi yenilikler, farkli yorumlar ve kazandirdig 1stilahlardir. Bu kisim, bir zenginlestirme
faaliyeti olarak goriilebilir. Ikincisi ise dini ve tasavvufu, daha dogrusu Miisliimanlar1 ve dzellikle
sifiler1 Ehl-1 Siinnet degerleri i¢inde yeniden yapilandirma ve seriatla tasavvufu yakinlastirma

faaliyetidir.
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BESINCI BOLUM
IMAM-I RABBANI’NIN ETKI VE YANKILARI

Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi dostlarina, miiridlerine ve yonetici konumundaki kisilere
mektuplar yazarak onlar1 Islamiyet’e bagli olmaya cagirmistir. Bu mektuplarin gonderildigi bolgelere
bakildiginda, bunlarin Hindistan sehirleri ile sinirli kalmadig, Afganistan ve Orta Asya’ya da
(Maveraiinnehr) yayildiklar1 anlasilmaktadir. O, mektuplarimn yam sira degisik bolgelere halifeler
(vekiller) de gondermistir. Bu mektuplar ve halifeler ile kendi fikirlerini farkli bolgelere ve kitlelere
ulastirmus, onlar1 etkilemistir.

Ahmed Sirhindi’nin “Miiceddid” lakabina nisbetle kendisinden sonra halifeleri yoluyla devam
eden tasavvuf ekoliine “Miiceddidiyye” (Naksbendiyye’nin Miiceddidiyye kolu) adi verilmistir. Bu
ekol zamanla Hindistan’dan Orta Asya, Orta Dogu, Anadolu ve Balkanlar’a yayilmis; bulundugu
cografyada tasavvufi, kiiltiirel ve politik bir¢ok rol iistlenmistir. Boylece Sirhindi hem fikirleriyle
hem de manevi takipgileri olan Miiceddidiler vasitasiyla sonraki asirlarda da tesirlerine devam
etmistir.

1. HINT ALTKITASI’NDAKI ETKILERI

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, hem yasarken hem de vefatindan sonra fikirleri ve ilkeleri ile
bir¢ok kisiyl etkilemistir. Onun hayatta iken etkiledigi kisilerden biri, donemin Hindistan padisahi
Cihangir idi. Cihangir onceleri, muhtemelen aleyhteki sozlerin tesirinde kalarak Sirhindi’yi hapse
attirmus ise de, sonra serbest birakmis ve uzun yillar onun sohbetinden istifade etmisti. Cihangir’in,
Kangra kalesinin fethinden (1030/1620) bir yil sonra bu kaleye gidip putlar1 kirdigi, sigir kurban
ettigi ve cami insa edilmesini emrettigi bilinmektedir.1

Rivayete gore, Cihangir Kangra’ya giderken Ahmed Sirhindi’ye: “Siz de bize refakat ederseniz, o
kalede sigir keser, putlar1 yikar, mescitler bina edip Islim’in alametlerini yayariz.” demis, Sirhindi
de padisahla beraber oraya gidince padisah sdylediklerini yerine getirmistir.2 Hiikiimdarliginin ilk
donemlerinde baz1 camilerin yikilmasina sessiz kalan ve bu sebeple Sirhindi tarafindan elestirilen
Cihangir’in, sonralar1 cami insa ettirip sigir kurban edecek kadar islamiyet’e baglanmasinda Ahmed
Sirhindi’nin sohbetlerinin de tesiri oldugu anlasilmaktadir.

Ahmed Sirhindi hakkinda yazilmis olan kitap ve makalelerin ¢oklugu da onun tesirini gosteren bir
diger unsurdur. Miiridlerinden Muhammed Hasim Kismi ve Bedreddin Sirhindi onun hayati ve
diistinceleri hakkinda mithim eserler yazmis, daha sonra bu konuda bir¢ok eser kaleme alinmustir.
Ayrica hem Hicaz’da hem de Hindistan’da Ahmed Sirhindi’y1 elestiren ve miidafaa eden ¢ok sayida
eser kaleme almmustir. Sirhindi’nin vahdet-i viiclida ve ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirileri {izerine,
Ibnii’l-Arabi takipcisi olan bazi siifiler ve alimler ImAm-1 Rabbani’yi elestiren eserler kaleme
almislar, Imidm-1 Rabbani’nin takipgileri de bunlara cevap mahiyetinde eserler yazmuslardir.2 Bu
durum, onun fikirlerinin genis bir cografyada yankilandigini gostermektedir.

Yakin donemde de Imam-1 Rabbani hakkinda 6zellikle Hindistan’da Urduca ve Ingilizce olarak ¢ok



sayida kitap ve makale yayinlanmustir.? Bunlar arasinda Ebu’l-Hasan en-Nedvi’nin Tdrih-i Da vet
avr Azimet (Karaci t.s.) ismiyle yayinladigi Urduca kiilliyatin Ahmed Sirhindi’ye tahsis edilen
dordiincii cildi kayda deger bir calismadir. Bu kiilliyat Mohiuddin Ahmad tarafindan Saviours of
Islamic Spirit (Lucknow 1983) adiyla Ingilizceye, Yusuf Karaca tarafindan da Isidm Onderleri
Tarihi (Istanbul 1992) adiyla Tiirk¢eye c¢evrilmistir. Ancak Ingilizce ¢evirinin dordiincii degil,
{iciincii cildi Ahmed Sirhindi hakkindadir. Eserin Sirhindi’ye tahsis edilen cildi el/-fmdmii’s-
Sirhindi: Hayatiihii ve A ‘maliihii (Kuveyt 1983) adiyla Arapgaya da ¢evrilmistir.

Son asirlarda, Hindistan’daki ilmi faaliyetlerin 6nde ge-len temsilcilerinden bir¢cogunun Imim-1
Rabbani Ahmed Sirhindi’nin takipgileri oldugu goriilmektedir. Diylibend (Deoband) Darululimu’nun
kurucularindan Resid Ahmed Genglhi (6. 1905) hem Cisti hem de Naksbendi-Miiceddidi idi.
Leknev’deki (Lucknow) Nedvetii’l-ulema isimli ilim merkezinin kurucularinin ¢ogu, bir Miiceddidi
seyhi olan Fazlurrahman Gencmuradabadi’nin (6. 1313/1895) miiridi idiler. Bu zatin tasavvufi
silsilesi soyledir: Ahmed Sirhindi, Muhammed Ma‘stim, Huccetullah Muhammed Naksbend-1 Sant,
Muhammed Ziibeyr, Sah Ziyaullah, Sah Muhammed Afak, Fazlurramin Gencmuradabadi.2
Hindistan’daki Cema‘at-i Teblig’in kurucusu Muhammed Ilyds Kandehlevi (6. 1944), hem Cistiyye
hem de Miiceddidiyye tarikatlarina miintesip idi.2 Silsilesi soyledir: Ahmed Sirhindi, Adem Benri,
Seyyid Abdullah Ekberabadi, Sah Abdurrahim, Sah Veliyyullah Dihlevi, Sah Abdiilaziz Dihlevi,
Seyyid Ahmed Sehid, Nir Muhammed Chancanevi, Haci1 Imdadullah Mekki, Resid Ahmed Gengiihi,
Sah Abdiirrahim Raypari, Mevlana Halil Ahmed, Muhammed ilyds Kandehlevi, Muhammed Y{suf
Kandehlevi (6. 1985). Bu son zat, Tirkceye de terciime edilen Haydtii’s-sahdbe isimli eserin
miiellifidir.

Son asirda dzellikle Hindistan’1n Ingiliz isgalinden kurtulmasi i¢in ¢aba sarf eden kisiler iizerinde
de Ahmed Sirhindi’nin etkisi oldugu anlasilmaktadir. Sirhindi’nin, kendi donemindeki yoneticilere
kars1t miicadelesi ve ilkeli durusu sonraki asirlarda ozgiirlitk miicadelesi yapanlara ilham kaynagi
olmustur. Sirhindi’nin yasadigit donemde Ekber Sah yeni bir din icad etmeye c¢alisirken
Hindistan’daki bir¢ok alim sessiz kalmayi tercih etmis, Sirhindi ise Ekber’in ve vezirinin fikirlerine
muhalefet ederek Isbatii 'n-niibiivve isimli eserini kaleme almusti.

Ahmed Sirhindi’nin hem inandi1g1 dogrulardan taviz vermeyen ilkeli tavr1 hem de Hindistan’da her
seyl heldl saymaya (ibaha) dogru giden tasavvuf anlayisim 1sldh etme c¢abalari, sonraki asirlarda
bir¢ok Islam diisiiniiriinii etkilemistir. Sah Veliyyullah Dihlevi gibi bazi s0fi alimlerin sonraki
asirlarin miiceddidleri olarak telakki edilmesinde, Sirhindi’nin tecdid ve 1slah faaliyetinin tesiri
olmalidir.

Onemli bir Islam diisiiniirii ve aym zamanda Miiceddidiyye mensubu olan Sah Veliyyullah Dihlevi
ile 19. ylizyilda Hindistan’da Miisliimanlarin hakimiyeti i¢in fiili miicadeleye girisen Ahmed Sehid
Birilvi’nin Imdm-1 Rabbani’den etkilendikleri anlasilmaktadir.

20. yiizyllda Hindistan’in 6zgiirliigii icin miicadele verenlerden Ebu’l-Kelam Azad (6. 1958),
Ahmed Sirhindi’yi “Hint Miisliimanlarim zalim idarecilerden, bozulmus sifilerden ve diinya pesinde
kosan alimlerden kurtardig igin” Svmiistiir.2 Muhammed ikbal’in (8. 1938) de Imdm-1 Rabbani



Ahmed Sirhindi’ye hayranlik duydugu bilinmektedir.? “Hace Naksbend ve Sirhindli Miiceddid’in
benim kalbimde biiyiik bir degeri vardir.” diyen ikbal,1® Ahmed Sirhindi’yi “tasavvufun biiyiik bir
yenileyicisi” ! olarak nitelendirmistir. Ikbal, Bal-i Cibril isimli Urduca eserinde Sirhindi hakkindaki
bir siirinde onu soyle anlatir:

Gokkubbe altinda nurlarin sagildig: yeri,

Seyh Miiceddid’in mezarina ziyarete vardigimda anladim ki,

Gokteki yildizlar bile utanir bu topragin zerresinden,

Bu toprakta saklidir ilahi tecelliler sahibi.

Cihangir gibi bir padisahin oniinde boyun egmedi o,

Sicak nefesinden Allah ehlinin kalbindeki ates s6nmedi.

Allah onu tam zamaninda yetistirdi de, haber sundu,

Hindistan da Islam in koruyucusu, milletin tek sermdyesi haline geldi.12

Pakistan’da Cemaat-i Islami’nin kurucusu olan Mevdadi (8. 1979) de Sirhindi’yi Hint
yarimadasinda Islam’in kurtaricisi olmakla &vmiis, Ekber ve Cihangir’e karsi ilkeli durdugu,
tasavvufu arindirdigr ve halk arasinda yaygin olan hurafelerle miicadele ettigi i¢in takdir etmistir.12

2. DIGER BOLGELERDEKI ETKILERI

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, vefatindan sonra da fikirleri ve ilkeleri ile insanlar1 etkilemeye
devam etmistir. Baz1 diislincelerinin Hindistan ve Hicaz’da tartisilmasi ve bu konuda lehte ya da
aleyhte bir¢ok eserin yazilmis olmasi, onun tesirlerinin bir gostergesidir.

Ahmed Sirhindi’nin Mektibdat’1 Hindistan’1n yam sira Orta Asya ve Anadolu gibi Siinni muhitlerde
ilgi ve saygl ile okunmustur. Mesel4, 1833 senesinde Orta Asya’nin Hokand bdlgesinden Istanbul’a
Sultan II. MahmGd’un sarayina gelen bir el¢i, padisaha elbise ve sal gibi hediyelerin yam sira iig¢
kitap getirmisti: Bunlar Kur ’dn-1 Kerim, Ahmed Sirhindi’nin Mektiibat’t ve oglu Muhammed
Ma*stim’un Mektiibdt’1 idi. 1%

ImAm-1 Rabbani’nin Mektibat’ 1mn Osmanli déneminde Miistakimzade Siileyman Sa‘deddin Efendi
(6. 1202/1787) tarafindan Osmanli Tiirkcesine, Seyyid Nefes b. Muhammed Urdz tarafindan 19.
yiizyilda Ozbek (Cagatay) Tiirkgesine cevrilmis olmasi, onun bu bdlgelerdeki tesirinin bir
gostergesidir.

Kafkaslarda Ruslara karsi yiiriitilen milli miicadelenin onderligini yapan Seyh Samil’in de
Miiceddidiyye’nin kolu olan Halidiyye’ye mensup oldugu bilinmektedir. Cezayir’de Fransizlara karsi
yiritilen milli miicadelenin komutan1 Emir Abdiilkadir el-Cezairi (6. 1883) 18 yaslarinda iken
Miiceddidiyye’nin Halidiyye kolunu kuran Mevlana Halid-i Bagdadi’ye intisap etmistir.12 Ote yandan
Afganistan’in Rus isgali doneminde kurulan milli miicadele kurumlarindan Cebhe-yi Necat-1
Milli’nin basinda Ahmed Sirhindi’nin neslinden Sibgatullah Miiceddidi bulunmustur.16

Ayrica 18 ve 19. yiizyillarda Orta Asya Miisliimanlar1 arasinda ortaya ¢ikan ve medrese miifredati
basta olmak iizere din egitiminde bir dizi yenilik teklif eden Cedid¢i ekoliin onde gelen
temsilcilerinden c¢ogunun Naksbendi-Miiceddidi mensubu oldugu dikkate alimrsa, Imam-1



Rabbani’nin tesir sahasinin genisligi daha iyi anlasilir.l? Cedidgilerin 6nde gelenlerinden Ebii Nasr
Kursavi (6. 1812), Buharali Miiceddidi seyhi Niyazkul1 Han Tiirkmani’nin (6. 1236/1821) miiridi idi.
Yine Cedidgilerden Sihdbeddin Mercani (6. 1889), adi gegcen seyhin oglu Ubeydullah b.
Niyazkul1’mn miiridi idi. Rizaeddin b. Fahreddin ile Alimcan Barudi de hem Cedidgi hem Miiceddidi
hem de Halidi olan Zeynullah Rasiili’nin (6. 1917) miiridi idiler.

20. asrin baslar1 ve ortalarinda diinyada ateizm (dinsizlik) ve materyalizm modasinin tesvik
edildigi bir donemde Tiirkiye’de yetisen ve eserlerindeki yeni iisliibu ve yorumlariyla insanlar1 bu
akimlarin tesirinden korumaya c¢alisan, bu sayede bir tiir tecdid ve ihya faaliyeti yapnmus olan
Bediuzzaman Said Nursi (6. 1960) hem baz1 Miiceddidi-Halidi seyhleriyle yakin temas i¢inde olmus,
hem de Imim-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’den “Bir tarikat kahramam”® diye bahsetmistir. Ahmed
Sirhindi, Ekber Sah’in Din-i 11ahi adindaki gayr-i Islami akimiyla, Bediuzzaman da ¢agin ateizmiyle
miicadele etmis, her ikisi de insanlar1 Kur’an ve siinnete ¢agirmislardir.

Bediuzzaman Said Nursi’nin Mektiibdt, Lem alar ve Mesnevi-i Niriye isimli eserlerinde Imim-1
Rabbani hakkindaki ciimlelerinden bazilar1 sundadir:

“Mizan-1 seriati elde tutmak ve usulii’d-din ulemasimn diisturlarim1 kendine 6l¢ii ittithaz etmek ve
Imidm1 Gazali ve Imam-1 Rabbani gibi muhakkikin-i evliyAmn tAlimatlarini rehber etmek
gerektir...” 2

“Cok sdzlerde ispat edildigi gibi ve Imam-1 Gazali, Imdm-1 Rabbani gibi muhakkikin-i ehl-i tarikat
derler ki: ‘Bir tek slinnet-1 seniyyeye ittiba noktasinda hasil olan makbiliyyet, yiiz adab ve nevafil-i
hustisiyyeden gelemez. Bir farz, bin siinnete miireccah (iistiin) oldugu gibi, bir silinnet-1 seniyye dahi
bin 4dab-1 tasavvufa miireccahtir.” demisler...”20

“Imam-1 Rabbani, hem delile, hem kesfe istindden demis ki: ‘Hindistan’da ¢ok nebiler gelmistir.
Fakat bazilarinin ya hi¢ immeti olmamus; veyahut mahdut birka¢ adama miinhasir kaldig icin istihar
(sohret) bulmamuslar, veyahut nebi ismi verilmemis.” Iste, Imam’in bu diisturuna binden, ecdad-1
Nebiden bu nevi nebilerin bulunmas1 miimkiin... 2!

“Imam-1 Rabbani ve Miiceddid-i Elf-i Sani Ahmed-i Faruki (rahmetullahi aleyh) demis: ‘Hakaik-i
imaniyyeden (iman hakikatlerinden) bir tek meselenin inkisafi ve vuziihu (anlasilmasi), benim
indimde binler ezvak ve keramata miireccahtir. Hem biitiin tarikatlarin gayesi ve neticesi, hakaik-1
imaniyyenin inkisafi ve vuzithudur.’

Madem soyle bir tarikat kahramam boyle hitkkmediyor, elbette, hakaik-1 Tmaniyyeyi kemal-i vuziihla
beyan eden ve esrdr-1 Kur’aniye’den teressuh eden sozler, velayetten matlup olan neticeleri
verebilirler...”22

“...Imam-1 Rabbani’nin Mektibdt kitabim gdrdiim, elime aldim. Halis bir tefe’iil ederek agtim.
Acaiptendir ki, biitlin Mektibat’ inda yalmz iki yerde “Beditizzaman™ lafz1 var. O iki mektup bana
birden agildi. Pederimin ismi Mirza oldugundan, o mektuplarin basinda “Mirza Bedilizzaman’a
Mektup” diye yazili olarak gordiim. “Feslibhanallah” dedim. “Bu bana hitap ediyor.” O zaman Eski

Said’in bir lakab1 Bediiizzaman 1di. Halbuki hicretin ii¢ yiiz senesinde, Bedilizzaman-1 Hemedani’den



baska o lakapla istihar etmis zatlar1 bilmiyordum. Halbuki imAm’in zamaninda dahi &yle bir adam
vard1 ki, ona o iki mektubu yazmus...”2

“Silsile-i Naksi’nin kahramam ve bir giinesi olan Imam-1 Rabbani (rahmetullahi aleyh),
Mektubat’inda demis ki: ‘Hakaik-1 imaniyeden bir meselenin inkisafim, binler ezvak ve mevacid ve
keramata tercih ederim.” Hem demis ki: ‘Biitlin tariklerin nokta-i miintehdsi, hakaik-i Tmaniyyenin
vuzih ve inkisafidir.” Hem demis ki: “Velayet tic kissmdir. Biri velayet-1 sugra ki, meshur velayettir;
biri velayet-1 vusta, biri velayet-i kiibradir. Velayet-i kiibra ise, veraset-i niibiivvet yoluyla, tasavvuf
berzahina girmeden, dogrudan dogruya hakikate yol agmaktir.” Hem demis ki: ‘Tarik-1 Naksi’de iki
kanatla stilik edilir. Yani, hakaik-1 imaniyyeye saglam bir surette itikdd etmek ve ferdiz-1 diniyyeyi
imtisal etmekle olur. Bu iki cenahta kusur varsa o yolda gidilmez’...” 24

“Ben tahmin ediyorum ki, eger Seyh Abdiilkadir Geylani ve Sah-1 Naksbend ve imam-1 Rabbani
(rahmetullahi aleyhim) gibi zatlar bu zamanda olsaydilar, biitlin himmetlerini, hakaik-1 imaniyyenin ve
akaid-i Islamiyye’nin takviyesine sarf edeceklerdi...”2

“Imam-1 Rabbani Miiceddid-i Elf-i Sani (rahmetullahi aleyh) diyor ki: ‘Ben seyr u siil{ik-i ruhanide
goriiyordum ki, Resul-i Ekrem (aleyhissalatii vesselam)’dan mervi olan kelimat (nakledilen
kelimeler) nurludur, siinnet-i seniyye suadi (nuru) ile parliyor. Ondan mervi olmayan parlak ve
kuvvetli virdleri ve halleri gordiigiim vakit, {istiinde o nur yoktu. Bu kismin en parlagi, evvelkinin en
azina mukabil gelmiyordu. Bundan anladim ki, siinnet-i seniyyenin sudi bir iksirdir. Hem o siinnet, nur
isteyenlere kafidir; haricte nur aramaya ihtiyac yoktur.”2

“Gavs-1 A‘zam (rahmetullahi aleyh) Fiitiihu’l-gayb’1yla bana bir iistad ve tabip ve miirsid oldugu
gibi, Imam-1 Rabbani de (rahmetullahi aleyh) Mektiibdt’1yla bir enis (dost), bir miisfik, bir hoca
hiikmiine gegti.”

I’lem eyyiihe’1-aziz! Kabir, alem-i ahirete agilmus bir kapidir. Arka ciheti rahmettir, 6n ciheti ise
azaptir. Biitlin dost ve sevgililer o kapinin arka cihetinde duruyorlar. Senin de onlara iltihak zamanin
gelmedi mi? Ve onlara gidip onlar1 ziyaret etmeye istiyakin yok mudur? Evet, vakit yaklasti. Diinya
kazlratindan temizlenmek tizere bir gusiil lazimdir. Yoksa, onlar istikzarla ikrah edeceklerdir.

Eger Imam-1 Rabbani Ahmed-i Faruki bugiin Hindistan’da hayattadir diye ziyaretine bir davet vuku
bulsa, biitiin zahmetlere ve tehlikelere katlanarak ziyaretine gidecegim. Binaenaleyh, Incil’de Ahmed,
Tevrat’ta Ahyed, Kur’an’da Muhammed ismiyle miisemma iki cihanin giinesi, kabrin arka tarafinda
milyonlarca Faruki Ahmedlerle muhat olarak sakindir. Onlarin ziyaretlerine gitmek icin niye acele
etmiyoruz? Geri kalmak hatadir.2

Anlasilan, ImAdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin kisiligi ve fikirleri, vefatindan sonra Islam
diinyasinda hem “ilim ve 1slah” hem de “6zgiirliik” hareketlerinin 6nde gelen temsilcileri tarafindan
yeniden kesfedilmistir.

1 Jahangir, The Tiizuk-i Jahdngiri, 11, 223.
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ALTINCI BOLUM
IMAM-I RABBANI’NIN iBADET HAYATI

Kaynaklarda beyan edildigine gore, Imidm-1 Rabbani yaz-kis, seferde ve hazarda ¢ogunlukla
gecenin yarisindan sonra, bazen de gecenin licte ikisi gectikten sonra kalkarlar, o vakitte okunmasi
siinnet olan dualar1 okurlar, miikemmel bir abdest alirlardi. Abdest alirken eline bir baskasinmn su
dokmesini istemezlerdi. Abdest suyunu tasarruflu kullamirlar, kibleye doniik olarak abdest almaya
ozen gosterirlerdi. Ancak ayaklarim yikarken kuzeye veya giineye donerlerdi. Her abdestte misvak
kullamrlardi. Her uzvu ii¢ defa yikarlar, her defasinda elleriyle suyu silerlerdi; ta ki yikanan uzuvdan
ve ellerinden damlama ihtimali kalmasin. Abdestte kullanilan suyun temiz olup olmadigi konusu
ithtilafl1 oldugu i¢in ihtiyaten boyle yapardi. Her uzvu yikarken abdest dualarini okurdu.

Abdestten sonra tehecciid namazina baglardi. Tam bir huzur ile ve uzun stireleri okuyarak tehecciid
namazini kilardi. Ik zamanlarda tehecciid namazinda Yasin sfresini tekrar tekrar okurlardi. Hatta bu
sureyl bir namazda 80 defa okuduklari olurdu. Son zamanlarinda daha ziyade namazda Kur’an-1
Kerim’i hatmetmekle mesgul oldular. Tehecciid namazim bitirdikten sonra husi i¢inde murakabe ve
tefekkiire otururdu. Sabahtan iki ii¢ saat once, siinnete uyarak, bir miiddet yatarlardi. Sonra ortalik
agarmadan tekrar uyanirlar, sabah namazim kilarlard.

Sabah namazinin stinnetini evde kilarlar, siinnetle farz arasinda sessiz olarak “Siibhanallahi ve bi-
hamdihi stibhanallahi’l-azim ve bi-hamdihi” duasini tekrar ederlerdi. Sabah namazimin farzim
kildiktan sonra israk vaktine kadar mescidde arkadaslar1 ile murdkabe halkasinda otururlar, sonra
uzun slreler okuyarak, iki selamla dort rekat israk namazi kilarlar, o vakitte okunmasi icap eden
tesbih ve dualarla mesgul olurlarda.

Sonra evlerine giderler, hanim ve c¢ocuklarimn hallerini sorarlar, yapilmasi gereken isleri
sOylerlerdi. Ardindan odalarina ¢ekilirler, Kur’an-1 Kerim okurlardi. Bundan sonra talebelerini
cagirirlar, hallerini sorarlardi. Onlara hedefi yiiksek tutmayi, siinnete uymayi, zikir ve murakabeye
devam etmeyi, manevi hallerini gizlemeyi tavsiye ederlerdi. Fikih kitaplarim okumalarim soylerdi.

Sohbetlerinin ¢ogu siikiit ile gegerdi. Sohbetlerinde hi¢ kimsenin giybeti yapilmaz, kusuru
anlatilmazdi. Kusluk namazim odalarinda sekiz rekat olarak kilarlar, sonra talebeleri ve cocuklariyla
birlikte yemek yerlerdi. Yemek duasinin ardindan Fatiha okumak hadislerde bulunmadig i¢in bunu
uygun bulmaz ve Fatiha okumazd.

Ogle namaz vaktinde dort rekat siinnet, dort rekat farz, iki rekat son siinnet kilar, ardindan dort
rekat daha siinnet kilarlardi. Ogle namazindan sonra hafizdan bir ciiz kadar Kur’an-1 Kerim
dinlerlerdi. Talebelere verilecek ders varsa verirlerdi. ikindi namazim ilk vaktinde kilarlar, ilk
siinnetini terk etmezlerdi. Ikindiden sonra talebeleriyle murakabeye otururlardi. Murakabede
miiridlerine kalben tevecciih ederlerdi.

Aksam namazim 1lk vaktinde kilarlar, farzdan sonra kalkmadan on kere kalben “La ilahe illallahii
vahdehi 14 serike leh...” duasimi sonuna kadar okurlardi. Farz ve siinnetlerden sonra ‘““Allahiimme
ente’s-selamu ve minke’s-selam. Tebarakte ya ze’l-celali ve’l-ikram” duasindan fazla bir sey



okumazlardi. Aksam namazinin iki rekat siinnetini kildiktan sonra evvabin namazini dort veya alti
rekat olarak kilarlardi.

Yatsinin farzindan once dort rekat siinneti kilarlar, farz ve iki rekatlik son siinnetten sonra tekrar
dort rekat stinnet kilarlardi. Vitr namazinin ilk rekatinda genellikle A‘la stresini, ikinci rekatinda
Kafirin, iiciincii rekatinda da Ihlas sfresini okurlardi. Hanefi’nin kuniit duasina Safii’nin kunit
duasim da ilave ederlerdi. Vitr namazim bazen yatsidan, bazen de tehecciid namazindan sonra
kilarlardi. Yats1 namazini ve vitr namazim kildiktan sonra hemen yatmaya giderlerdi. Yatmadan 6nce
okunmasi icap eden dualar1 okurlard.

Namazlarda daima isteyerek imamlik yaparlardi. Bu konuda soyle buyururdu: “Safii ve Maliki
mezheplerine gore Fatiha’y1r okumadan namaz olmaz. Bunun i¢in imamin arkasinda bulunanlar da
Fatiha okurlar. Buna delil olarak bir¢ok sahih hadis vardir. Ama Imidm-1 A‘zam Eb{ Hanife imamin
okudugu Fatiha’nmin cemaat i¢in de okunmus sayilacagini bildirdi ve cemaatin Fatiha okumasini dogru
bulmadi. Mezheplerdeki bu farkli rivayetleri goriince hepsini birlestirme yoluna gidip imam olmay1
tercih ettim.” Teravih namaz1 hari¢ hi¢bir nafile namaz1 cemaatle kilmazlardi. “Nafile namazlar
cemaatle kilmak mekruhtur.” derlerdi.

Hastalar1 ve kabirleri ziyaret ederler, onlara dua ederlerdi. Davetlere giderlerdi, ancak giinah
islenen meclislere istirak etmezlerdi. Dini kurallara ve Ehl-1 Siinnet alimlerinin goriistine aykir1 olan
seyleri kabul etmezlerdi. S6yle buyururlardi: “Manevi haller, seriate baglidir, seriat ise hallere bagli
degildir. Ciinkii seriat saglam ve kesindir, dogrulugu vahiyle sabittir. Haller ise zannidir, kesif ve
ilhamla sabittir.” Matiiridi alimlerinin goriisiinii, Es‘ari alimlerinin goriisiinden istiin tutardi.
Buyururlard: ki: “Matiiridiyye biiyiikleri, sdzlerine felsefe karismaktan daha uzaktir. ilimlerini
peygamberlik niirundan almaya daha yakindirlar.” Sahvi (ayiklig), sekre (manevi sarhosluga) tercih
ederlerdi. Insanlar arasina karisan veliyi, uzlete cekilen veliden iistiin sayarlardi. Miiridlerine
Beyzavi Tefsiri, Sahih-i Buhari, Miskatii’l-Mesabih, Avarifu’l-ma‘arif, Pezdevi, Hiddye ve
Serhu’l-Mevdkif gibi kitaplar1 mitkemmel bir sekilde okuturlardi.!

1 Muhammed Hasim Kismi, Berekdt-1 Ahmediyye, s. 197-212.



YEDINCI BOLUM
IMAM-1 RABBANI’NIN ESERLERINDEN SECMELER
Mektiibdt-1 Imam-1 Rabbani, Cilt: 1, 23. Mektup:

Ey kemalatin zuhliruna kabiliyetli kardesim! Allah Teala kabiliyetinizi kuvveden fiile ¢ikarsin,
bilesin ki, diinya ahiretin tarlasidir. O tarlayr ekmeyip isti‘dad ve kabiliyet topragim bos birakan ve
amel tohumlarim zayi eden kisiye yaziklar olsun! Bilmek gerekir ki, topragin bos birakilip zayi
edilmesi ya oraya hi¢bir sey ekmemekle olur, ya da oraya cliriik ve bozuk tohum atmak stiretiyle olur.
Apacik bilinir ki, zayi etmenin bu ikinci kisminin zarar ve ziyam, birinci kisma gore daha fazladir.
Tohumun bozuk ve kotii olmasi, tarikati yetersiz bir salikten (seyhten) almak ve onun yoluna
girmektir. Cilinkii yetersiz kimse heva ve heves sahibidir, o hevaya tabi olur. Hevasina uyma saibesi
ile lekelenen kisi miiride manen tesir edemez, tesir etse bile bu ancak hevasina destek olur. Bu
durumda karanlik {istiine karanlik meydana gelir. Ciinkii yetersiz kisi Allah Teald’ya ulastiran yollar
ile ulastirmayanlar arasindaki farki ayirt edemez. Zira o kendisi de vuslata ermemistir. Ayrica
tasavvuf yoluna girmek isteyen taliplerdeki muhtelif isti‘dadlar arasindaki farklar1 da ayiramaz.
Bazen talibin isti‘dadi (yetenegi) baslangigta cezbe yoluna uygun olur ama siilik yoluna uygun
olmayabilir. Yetersiz ve eksik bir kisi (seyh) farkli yetenekleri birbirinden ayirt edemedigi igin o
talibi yani miiridi once siilik (seyr-1 afaki) yoluna sokar. Kendisi yoldan saptig1 gibi, o miiridi de
saptirir.

Kamil ve miilkemmil (yetkin ve kemaile erdirici) bir seyh ise, bu talibi terbiye etmek ve onu
maneviyat yoluna sokmak isterse, once yetersiz salikten o miiride ulasan arizalar1 gidermek ve
diizeltmekle mesgul olur. Sonra onun yetenegine uygun saglikli tohumu onun isti‘dad topragina atar.
Boylece giizel bir bitki ve iiriin yetisir. “Kotii bir soziin misali, gévdesi yerden koparilmis, o yiizden
ayakta durma imkdni olmayan (kéti) bir agaca benzer”L; “Giizel bir soz de kokii yerde sabit,
dallart gokte olan giizel bir agaca benzer.”?

O halde kamil ve miikemmil bir seyhin sohbeti, kibrit-1 ahmerdir (kirmuz1 stlflir gibi nadir ve
degerlidir), onun nazar1 devadir, konugmasi sifadir. Bu olmadig halde maneviyat yolunda ilerlemeye
calismak, dikenli dali tutup sallamak gibi zahmetlidir.

Allah Teala bizi ve sizi Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) getirdigi seriat caddesinde
sabit-kadem eylesin! Ciinkii isin 6z, kurtulus ve saadet vesilesi budur.

Cilt: 1, 24. Mektup:

Kalpteki muhabbet birden ¢ok seye baglanamaz. Kalbin sevgi bag bir seye baglaninca, baska bir
seyl sevemez. Kisinin birden ¢ok arzusunun bulunmasi ve sevgisinin mal, ¢ocuk, baskanlik, dviilmek
ve insanlar arasinda iistiin olmak gibi muhtelif seylere baglanmasi durumunda da sevdigi sey yine bir
tanedir, o da nefsidir (benligidir). Bunlar1 (mal, ¢ocuk vs.) sevmesi, nefsine olan sevgisinin detayidir.
Ciinkii bu kisi onlar1 kendilerinden dolay1 degil, nefsi i¢in sever. Nefsine karsi sevgisi yok olunca
onun pesinden digerlerinin sevgisi de yok olur. Bu sebeple sOyle denmistir: “Kul ile Rabbi
arasindaki perde kulun kendi nefsidir, diinya degildir.” Ciinkii bizzat dlem kulun arzu edecegi bir sey



degildir ki perde olsun. Kulun muradi ve arzusu sadece nefsidir. Bunun zorunlu sonucu olarak perde,
kulun kendisi olur, baskas1 degil. Kul, nefsinin muradindan tiimiiyle s1yrilmadik¢a Rabbi onun muradi
olmaz, Hakk’1n muhabbeti onun kalbine sigmaz. Bu nimet de, tecelli-yi zatiye bagli olan fena-1 mutlak
ger¢ceklesmeden ele gegmez. Clinkii karanliklarin tiimiiyle ortadan kalkmasi ancak giinesin tam olarak
dogmasindan sonra miimkiin olur.

Zati muhabbet® diye ifade edilen bu sevgi meydana gelince, sevenin nazarinda sevgilinin nimet
vermesi ile elem vermesi aym olur. Bunun sonucu olarak 1hlas olusur, kul Rabbine sadece O’nun i¢in
ibadet eder, kendisi icin degil, nimete kavusmak veya azaptan kurtulmak i¢in degil. Ciinkii bu
mertebedeki kisi i¢in nimet ve elem birbirine esittir. Bu mukarrebinin (Allah’a yakin olanlarin)
makamudir.

Ebrar (iyi insanlar) mertebesinde olanlar ise, zatli muhabbet mutluluguna kavusamadiklari i¢in,
sonucu kendi nefisleriyle ilgili olan korku ve timit ile ibadet ederler. Bunun sonucu olarak ebrarin
sevaplari, mukarrebinin giinahlar1 olur. Ebrarin hasenati (iyilikleri) bir yonden hasenat, bir yonden
ise seyyiattir (kotiiliiktiir). Mukarrebinin hasenati ise katiksiz ve saf hasenattir. Evet, mukarrebin
ziimresi i¢inde tam bekaya ulastiktan ve sebepler alemine (diinyaya) indikten sonra korku ve imit ile
kulluk edenler vardir. Fakat onlarin korku ve timidi kendi nefislerine donmez. Onlar Allah Teala’mn
rizasim iimit ederek, Onun gazabindan korkarak kulluk ederler. Cennet’i isterken Allah’in r1zAsinmin
mahalli oldugu i¢in isterler, nefislerinin hazlar1 i¢in degil. Cehennem’den sakinirken de Allah’in
gazab ve 6fkesinin mahalli oldugu i¢in sakinirlar, yoksa kendi nefislerini elemden uzaklastirmak i¢in
degil. Ciinkii bu biiyiik zatlar nefse kdle olmaktan kurtulmus, sadece Allah Teala’ya mahsus
olmuglardir.

Cilt: 1, 29. Mektup:

Kulu Allah Teala’ya yaklastiran ameller ya farzdir, ya da nafile. Farzlarin yaminda nafilelerin
hi¢bir degeri yoktur. Bir vakitte farzlardan bir farzi eda etmek, halis niyetle olsa bile bin sene nafile
eda etmekten daha iyidir. Bu nafileler ister namaz tiiriinden olsun, ister orug, zikir, tefekkiir ve
benzeri tiirden, fark etmez. Hattd sunu sdyleyebiliriz: Farzlar1 eda ederken siinnetlerden bir siinnet ya
da edeblerden bir edebe ridyet etmek de bunun gibidir.

Nakledilmistir ki, bir giin Emiru’l-mii’minin Hz. Omer (radiyallahu anh) sabah namazini cemaatle
kildi. Namazdan sonra cemaate bakti. O esndda arkadaslarindan birini goremedi ve: “Filan arkadas
cemaate gelmedi mi?” diye sordu. Oradakiler: “O arkadas gecenin ¢ogunu uyamk (nafile ibadetle)
geciriyor, muhtemelen simdi uyuyup kalmistir” diye cevap verdiler. Hz. Omer buyurdu ki: “Biitiin
gece uyusaydi da sabah namazim cemaatle kilsaydi daha 1yi olurdu.”

O halde bir edebe riayet etmek ve tahrimi (harama yakin) olan bir tarafa, tenzihi (helale yakin) bile
olsa bir mekruhtan sakinmak, zikir, tefekkiir, murakabe ve tevecciihten defalarca tistiindiir. Evet, bir
kimse bu isleri edebe ridyet ve mekruhtan sakinma isiyle birlikte yaparsa biiylik bir kurtulusa ulasmis
olur. Edebe riayet ve mekruhtan sakinma olmaksizin (sirf zikir ve murakabe gibi nafilelerle kurtulusa
ermek) dikenli dali sallamak gibidir (zordur). Mesela zekat olarak bir dang (birka¢ gram) vermek,
nafile olarak daglar kadar altim sadaka olarak vermekten daha faziletlidir. O dang miktarini zekat



olarak verirken adabtan birine ridyet etmek, mesela onu yakimt olan bir fakire vermek de ondan
defalarca tistiindiir...

Bu taifenin (stfilerin) ilimleri, hal ilmidir. Haller de amellerin neticesidir. Bir kiside bulunan hal
ilimlerinin neticesi, onun amellerini diizgiin ve hakkiyla yapmasidir. Amelleri diizglin yapmak da,
amelleri tammak ve her amelin 6zelligini bilmekle miimkiin olur. Bu da namaz, orug ve diger farzlar
i¢in seriat ahkam, muamelat (beseri iliskiler), nikah, bosanma, alig-veris ilimleri yani Hak Teala’ nin
kula vacip kildig1 ve davet ettigi ilimleri 6grenmektir. Bu ilimler ¢alisip okuyarak elde edilir ve hig
kimse bunlar1 6grenmekten uzak kalamaz. Ilim de iki ¢abalama arasinadir: Birincisi, ilmi 6grenmeden
once onu 0grenme ¢abasi, ikincisi ise 0grendikten sonra o 1lmi kullanma (amel etme) ¢abasi.

O halde serefli meclislerinizde tasavvufi eserler okundugu gibi, fikih kitaplar1 da okunmalidir.
Farsca yazilmus fikih kitaplar1 ¢oktur. Meseld Mecmii ‘a-i Hani, Umdetii’l-Islam, Fars¢a yazilan
Kenz. Hattd tasavvuf kitaplar1 okunmasa zarari1 yoktur. Ciinkii onlar hallerle ilgilidir. S6z ve lafa
sigmazlar. Fikih kitaplar1 okumamakta zarar ithtimali vardir.

Cilt: 1, 30. Mektup:

Velayet dereceleri iginde kullugun iizerinde bir makam yoktur. Salik (tasavvuf yolcusu) bu
makamda kendisini Mevlas1 ile hi¢bir sekilde iliski i¢cinde bulamaz. Tek iliski sudur: Kendisinin
Allah Teédla’ya muhtag oldugunu, Hak Teald’min ise zat ve sifatlariyla tam olarak ihtiyagsiz
(miistagni) oldugunu bilir. Kendi zatim Allah Teala’nin zatiyla, sifatlarimt O’nun sifatlariyla, fiillerini
de O’nun fiilleriyle hi¢bir sekilde miindsebet icinde gormez. Zilliyyet (alemin ve insamn, Allah’in
sifatlarimin golgeleri oldugunu sdylemek) de miinasebet ve iliski kurma tliriindendir. Bundan da
sakimrlar. Cenab-1 Hakk’1 “Yaratic1”, kendilerini de “yaratilmus” olarak bilirler. Bundan baska ve
fazla higbir seye clir’et etmezler.

Tasavvuf yolunda baz1 kimselere tevhid-i fi‘li zuhiir eder, Hak Teald’dan baska fail bulamazlar.
Bu biiyiikler (Naksbendiler) o fiilleri bizzat yapamn degil, fiilleri yaratanin bir tane oldugunu bilirler.
(“Bizzat yapanmin” seklindeki) Bu soziin kendisi bile zindikliga yakindir. Bunu bir ornek ile
aciklayalim: Mesela, (Karagdoz oyunundaki gibi) bir hokkabaz perdenin arkasinda oturup birkac
cansiz sekli (kuklayr) hareket ettiriyor ve onlarda garip fiiller olusturuyor. Keskin gortslii, 1drakli
kisiler bilirler ki, bu cansiz sekillerde o fiilleri olusturan, perde arkasinda oturan kisidir. Ama o
fiilleri bizzat yapan, bu sekillerdir. Bu sebeple “Sekiller hareket etmektedir.” derler. “Hokkabaz
hareket etmektedir.” demezler. Boyle demekte gergekten haklidirlar. Peygamberlerin getirdigi
seriatlar bu hiikiim iizeredir. Fiilin birligine hilkkmetmek, sekr hali Uriiniidiir. (Cilinkii fiilleri yaratan
Allah, ancak onlar1 bizzat eyleme doniistiiren insanlardir) Apagik dogru bilgi sudur: Fail bir¢oktur,
fiillerin yaratici ise bir tanedir.

Tevhid-1 viicd (varligin birligi) konusunda bazi stfilerin soyledigi sozler de aym sekildedir,
onlarin kaynag da sekr (manevi sarhosluk) ve halin baskinligidir. Lediinni (kesf ile gelen) ilimlerin
dogrulugunun alameti, onlarin ser‘i ilimlerin acik hiikiimleriyle uyusmasidir. Eger kil kadar aykirilik
varsa, sekrdendir. Dogru olan, Ehl-1 Siinnet ve Cemaat alimlerinin tesbit ettigi bilgilerdir. Bunun
disindakiler ya zindiklik ve miilhidliktir, ya da sekr ve halin baskinligi (ile yanlis algilama)



neticesidir. Seriata bu tam mutabakat, kulluk (abdiyyet) makaminda miimkiin olur. Bunun 6ncesinde
bir miktar sekr bulunmaktadir. Misra: “Bunun agiklamasini yapmaya kalkarsam sonu gelmez.”

Cilt: 1, 31. Mektup:

Allah Teala bizi Peygamberlerin Efendisi’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) tdbi olma yolunda sabit
eylesin. Degerli meclisinizde bulunan bir kisinin naklettigine gore, Seyh Nizdm Taniseri Efendi’nin
dervislerinden biri o mecliste bu fakiri anmis ve benim vahdet-i viicidu inkar ettigimi sdylemis. Bunu
nakleden kisi bu fakirden rica etti ki, bu konuda ger¢egin ne oldugunu sizin hizmetcilerinize yazayim
da insanlar bu konuda neyi esas alacaklarini bilsinler ve sli-i zanna diismesinler. Ciinkii “Siiphesiz
zannin bazisi giinahtir.”* Bu istege icabet ederek birkag kelime yazip basimz agritacagim.

Ey muhterem efendi! Bu fakirin kii¢iikliigiinden beri inanci, ehl-1 tevhidin (vahdet-i viictid ehlinin)
mesrebi idi. Bu fakirin babasi da zihiren aym mesrepte idi ve gonlii tam olarak bi-keyfi (mahiyeti
bilinmeyen, zat) mertebeye yonelmesine ragmen, daimd bu yolla mesgul oluyordu. “Fakihin oglu
yarim fakihtir.” hiikkmiince, fakirin de bilgi yoniiyle bu mesrepten biiyiik bir nasibi vardi, ¢ok lezzet
aliyordu.

Derken Hak Teala sirf kendi liituf ve keremi ile bizi irsad siginag, hakikat ilimlerine vakif
Miieyyidiiddin er-Radi seyhimiz ve kiblemiz Muhammed el-Baki’ye (kuddise sirruhu) ulastirdi. O zat
bu fakire ylice Naksbendi tarikatin1 6gretti. Bu fakirin haline ¢ok tevecciihte bulundular. Bu tarikatin
vazifelerine devam ettikten sonra kisa siire i¢inde tevhid-i viicidi (varligin birligi) kesf olundu. Bu
kesifte miibalaga zuhQr etti, bu makamin yiiksek ilimleri bol bol ortaya cikti. Bu mertebenin
inceliklerinden agmadiklar1 ¢ok az sey kaldi. Seyh Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin yiiksek bilgilerinin
inceliklerini gerektigi sekilde agtilar. Fusis sahibinin agikladigl, manevi ylikselisin sonu saydigi ve
“Bundan sonra ancak adem-1 mahz (sirf yokluk) vardir” dedigi “tecelli-yi zati” ile miiserref oldu.
Seyh’in (Ibnii’l-Arabi’nin) hatemii’l-velayete (veliligin en {ist mertebesindeki kisiye) mahsus saydig
bu tecelliye ait “bilgileri” de tafsilatiyla bildirdiler. Bu tevhid (varligin birligi) esndsinda manevi
sarhosluk ve halin baskinligi o hadde ulasti ki, Hz. Hace’ye (seyhim Muhammed Baki Billah’a)
yazdigim mektuplarin birinde tlimiiyle sekr iiriinii olan su iki beyti de yaznistim:

“Vah yazik, bu seriat korlerin dinidir,

Bizim dinimiz ise kafirlik ve Hiristiyanlik dinidir.

Kiifiir ve man, o giizel perinin ziilfii ve yiizii gibi (birbirine uygundur),

Kiifiir ve iman her ikisi de yolumuzda birdir.”

Bu hal uzun siire devam etti, aylar yillar gecti. Derken Hak Teala’min yardimu gayb penceresinden
zuhlir arsasina geldi. Benzersizlik ve mahiyeti bilinmemenin yiiziinden perdeyi kaldirdi. Ittihad ve
vahdet-1 viiciddan haber veren Onceki bilgiler yok olmaya basladi. O makamda kesf olunan Allah
Teala’min alemi zatiyla ihatasi, sereyami, yakinligi ve beraberligi hakkindaki algilamalar ortiiliip
kayboldular. Kesin olarak anladim ki, Yaratict’mn bu alem ile s6z konusu nisbetleri ve iliskileri
yoktur. Hak Teala’nin ihatas1 (kusatmasi) ve kurbu (yakinligl) ilmidir (zatiyla degil, bilgisiyledir).
Nitekim ehl-i1 hakkin (dogru yoldaki alimlerin) goriisii de boyledir. Cenab-1 Hak higbir seye bitisik



degildir. O O’dur, alem de O’nun alemidir. O’nun mahiyeti bilinmez, alem ise bastan asag1 benzeri
olma ve mahiyeti bilinme damgasi ile damgalidir. Benzeri olmayana (Allah’a), benzeri olanin
(kainatin) aynisidir denemez. Vacib’e miimkinin aymisidir denemez (varligi kendinden olan Allah i¢in
varligi mimkiin olan alemin aymsidir denemez). Kadim, asla hadisin (yaratilmanus olan,
yaratilmisin) aym olmaz. Yok olmasi imkansiz olan, yok olmasi cdiz olamn aym olamaz. Hakikatlerin
(6zlerin) degismesi aklen ve ser‘an imkansizdir. Birini digerine hamletmek de asla ve kesinlikle
dogru degildir.

Cilt: 1, 33. Mektup:

Fetva vermek, sirf Allah rizas1 i¢in oldugu zaman ve diinyevi makam ile bagkanlik sevgisi
stiphesinden uzak olunca faydali olur. Bu siipheden uzak olmanin alameti de diinyaya kars1 ziihd ve
onun i¢indekilere deger vermemektir. Bu belaya bulasan ve bu algak diinyaya goniil veren alimler,
diinya alimleridir. K6tii alimler bunlardir, insanlarin en kétiisii ve din hirsizlar1 da bunlardir. Halbuki
kendilerini din rehberi sayarlar, insanlarin en hayirlist olarak diisiiniirler. “Kendilerinin bir sey
(hakikat) iizerinde olduklarim samirlar. Iyi bilin ki onlar gercekten yalancidirlar. Seytan onlari
etkisi altina aldi da kendilerine Allah’t anmayr unutturdu. Iste onlar seytamin yandaslaridir. Iyi
bilin ki seytanin yandaslar: hep kayiptadiriar.”>

Din biiyiiklerinden birisi seytam bos otururken gordii. Seytan insanlar1 yoldan ¢ikarmak ve vesvese
vermekle zihnini mesgul etmiyordu. O zit bu isin hikmetini sordu. Seytan: Bu donemde kotii alimler
bana ¢ok yardim ettiler ve beni bu isle ugrasmaktan kurtardilar, diye cevap verdi. Gergekten de bu
donemde din islerinde zuhiir eden gevseklik, yagcilik (iki yiizliiliik) ve dini yayma konusundaki her
eksiklik, kotii alimlerin ugursuzlugu ve niyetlerinin bozuklugu sebebiyledir.

Evet, diinyaya ragbet etmeyen, makam, yiiksek mevki, mal ve oviilme sevgisinden kurtulmus olanlar
ise ahiret Alimleridir ve peygamberlerin varisleridir. Insanlarin en hayirlis1 onlardir. Yarin kiyamette
onlarin miirekkebini, sehitlerin Allah yolunda dokiilen kanlar1 ile 6lcecekler, miirekkep kefesi agir
gelecek. “Alimlerin uykusu ibadettir.”® Onlar, ahiretin giizelligini giizel goren, diinyamin ¢irkinligini
ve ugursuzlugunu da miisdhede edenlerdir. Ona (ahirete) baki ve ebedi oldugunu diisiinerek bakarlar,
buna (diinyaya) da yok olma damgasi vurulmus olarak bakarlar. Siiphesiz kendilerini ebedi olana
yonlendirmisler ve fani olandan uzak tutmuslardir. Ahiretin azametini gormek, sonsuz olan Celal’in
(Allah’in) azametini ve biiyiikliigiini miisdhede etmektir. Ahiretin azametini gérmenin zorunlu
sonu¢larindan biri de, diinya ve i¢indekileri hor gormek, deger vermemektir. “Ciinkii diinya ve ahiret
iki zittir. Birini raz1 edersen digeri kizar.”Z Diinya degerli ise, ahiret hordur, diinya hor ise ahiret
degerlidir. Bu ikisini bir araya getirmek, iki zidd1 birlestirmek tliriindendir (1imkansizdir). Misra:
“Din ve diinya bir araya gelse ne giizel olur.”

Evet, mesayihtan bazilar1 kendilerinden ve iradelerinden timiyle ge¢gmisler ama bazi dini
gayelerle ve hakkani niyetlerle ehl-1 diinya goriintiisiinde (kiliginda) bulunmayi tercih etmislerdir.
Zahiren dilinyaya ragbet eder gibi goriiniirler, gergekte ise hi¢ goniil baglamazlar. Her (diinyevi)
seyden bos ve hirdirler. “Onlar, ne ticaret ne de alisverisin kendilerini Allah’t anmaktan



alikoyabildigi insanlardir.”® Ticaret ve alisveris, onlarin Allah’1 zikretmesine mani degildir. Bu
diinyevi islerle mesgul ve baglantil1 iken (goniil ile) baglantisizdirlar. Hz. Hace Naksbend (kuddise
sirruhu) buyurmustur ki: “Mina Pazari’nda bir tiiccar gordiim, yaklagik 50.000 dinarlik aligveris
yapti. Bir an bile gonlii Hak Teala’dan gafil olmadi.”

Cilt: 1, 36. Mektup:

Stfilerin imtiyazli olduklar1 tarikat ve hakikatten her ikisi de, seriatin hizmetcisidir ve bunlar
seriatin liclincli pargast olan ihlasi tamamlarlar. O halde bu ikisini yani tarikat ve hakikati elde
etmekten gaye, seriati tamamlamaktir, yoksa seriatin disinda baska bir sey degildir. Stfilere manevi
yolda yiiz gosteren haller, ilhamlar ve yiiksek ilimler maksat degildir. Aksine tarikat ¢ocuklarimn
terbiye edildigi vehimler ve hayallerdir. Biitiin bunlardan ge¢ip, siilik ve cezbe makamlarinin sonu
olan “r1izd makamina ulagsmak gerekir. Ciinkii tarikat ve hakikat mertebelerini asmamn gayesi, riza
makamimn geregi olan “ihlas”1 elde etmenin disinda bir sey degildir.

Cilt: 1, 41. Mektup:

Batin, zahiri tamamlayan ve onu olgunlastirandir. Kil kadar bile aralarinda muhalefet yoktur.
Mesela dil ile yalan sOylememek seriattir, yalan diislincesini goniilden ¢ikarip uzaklastirmak ise
tarikat ve hakikattir. Eger bu uzaklastirma isi zorlanarak ve calisarak oluyorsa, tarikattir. Eger
zorlanmaksizin miimkiin ve miiyesser oluyorsa, hakikattir. O halde gergekte tarikat ve hakikat olan
“batin”, seriat demek olan “zahir”in tamamlayicis1 ve kemale erdiricisidir.

Bu durumda, tarikat ve hakikat yollarina siilik edenlere eger yolculuk esnisinda zihiren seriata
muhalif seyler zuh(ir ederse, bu durum, onlarin manevi sarhosluguna (sekr) ve hale magliib olmalarina
baglidir. Bu kisileri eger o makamdan gecirirler ve sahv (ayilma) haline getirirlerse, zuhlir eden
haller ile seriat arasindaki zitlik tamdmen ortadan kalkar. O zit ve aykir1 bilgiler dagilmis toz gibi
tiimilyle yok olup gider.

Cilt: 1, 43. Mektup:

Mesela Giines’in varlifina kesin olarak inanan bir kisinin bu inan¢ esnasinda yildizlarin mevcud
olmadigim diisiinmesi gerekmez. Ancak Giines’1 gordiigii zaman yildizlar1 goremez. Gordiigi sey
Giines’ten baskas1 olmaz. Yildizlar1 goremedigi zaman bilir ki yildizlar yok degildir, aksine onlarin
var oldugunu bilir, ama Ortiilmiislerdir ve Giines 1s181mn pariltis1 esnasinda yenilmislerdir. Bu kisi, o
esnada yildizlarin varligim inkar eden kisilerin goriisiinii kabul etmez. Bilir ki o bilgi ve diisiince,
dogruya aykiridir. O halde bir zattan baskasim yok bilmek olan tevhid-i viictidi (vahdet-1 viictid) akil
ve seriata aykiridir. Tek gormek olan tevhid-1 suhtdi ise boyle degildir, onda (akla ve seriata) hig
muhalefet yoktur.

Mesela Glines dogunca yildizlar1 yok saymak ve yok bilmek gercege aykiridir. Ama o esnada
yildizlar1 géorememek aykir1 degildir. Yildizlar1 gorememek, Giines 1siklarimin baskinligr ve bakanmn
goziiniin zayifligi sebebiyledir. Eger bakamin gbzii o Giines’in nuru ile siirmelenir ve gii¢lenirse,
yildizlar1 Giines’ten ayr1 goriir. Bu gorme, hakka’l-yakin mertebesinde olur. O halde baz1 seyhlerin
seriatin zahirine muhalif goriinen ve bazi kisilerce tevhid-1 viiclidi seklinde yorumlanan sozlerini,



meseld Ibn-i Manstr Hallac’in “Ene’l-Hak” (Ben Hakk’im), EbQi Yezid BistAmi’nin “Siibhani”
(kendimi tesbih ve tenzih ederim) ve benzeri sozlerini tevhid-i suhQidi ile yorumlamak ve
muhalefetten uzaklastirmak daha uygundur.

Madem ki Allah’tan baskas1 onlarin goziinden silinip gizlendi, o halin baskinlig (galebesi) ile bu
sOzleri soylediler ve Allah’tan gayrisimin varligini kabul etmediler, o hilde “Ene’l-Hak” demenin
manas1 “Hak Teala vardir, ben degil.” demektir. Kendisini géremeyince kendi varligini da kabul
etmez. Yoksa “Ene’l-Hak” diyen kisi kendini gormekte ve o gordiigiine Hak demekte degildir. Ciinkii
bu durum, kiifriin ta kendisidir.

Mebde’ ve Me‘ad, 16. boliim:

Allah Teala buyurdu ki: “Ey imdn edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yeyin,
eger siz yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz O’na siikredin.” (el-Bakara, 2/172). Burada “eger siz”
diye baslayan sart climlesinin yemek ile ilgili sarta bagli olmas1 muhtemeldir. Yani ibadet ve kullugu
sadece Allah’a yapacaksamz, size rizik olarak verdigimiz lezzetli seylerden yiyin. Eger kullugu
sadece Allah’a yapmayacak, nefislerinizin arzularina kulluk edecekseniz bu lezzetli riziklardan
yemeyin. Ciinkii bu durumda siz manevi kalp hastaligina tutulmussunuz demektir ve lezzetli riziklar
sizin i¢in Sldiirlicii bir zehirdir. Kalp hastaligimz ortadan kalkti§1 zaman lezzetli seyleri yemeniz sizin

1¢in uygun olur.
Mebde’ ve Me‘ad, 17. boliim:

Mesayihtan yani biiyiik velilerden bazilar1 soyle demistir: “Allah’t tamyan kisiye glinah zarar
vermez.” Yani marifetullaha ulasmadan ve Allah’1 tammadan 6nceki giinahi ona zarar vermez. Ciinkii
Islam, onceki giinahlar1 kesip atar. Gergek Islam, siifilerin yolu ve metodu iizere fend ve beka
mertebelerinden sonra Allah’1 tammaktir. Ve bu tanimanin (marifetullahin) elde edilmesi, daha 6nce
olusan giinahlar1 siler ve yok eder. Ayrica bu sozde “giinah” kelimesi ile kastedilen sey, Allah’1
tanidiktan sonraki giinah da olabilir. O zaman bu giinah ile biiyiik degil kiigiik giinah kastedilmis olur.
Clinkii evliyaullah biiyiik giinah islemekten korunmustur. Kii¢iik giinahin onlara zarar vermemesi de,
giinahta 1srarc1 olmamalar1 ve hemen tevbe ile onu gidermeleridir. Yine bu s6ziin manasi1 “Allah’1
tantyan kisiden giinah sadir olmaz.” seklinde de olabilir. Giinah islemeyince onun zarar1 da olmaz.
Ciimlede gerekli olan (Allah’ tammak) zikredilmis ve onun gerektirdigi sey (glinah islememek)
kastedilmistir.

Yoldan ¢ikmis baz1 miilhidlerin bu ciimleyi “Allah’1 tamyan (arif) kisinin giinah islemesi caizdir,
clnkii glinah ona zarar vermez.”
zindikliktir.

Mebde’ ve Me‘ad, 28. bolim:

Bir siire, imamin arkasinda cemaatle namaz kilarken kirdat edebilmek (Fatiha okuyabilmek) i¢in
Hanefi mezhebinde bir delil ve agik bir fetva bulmak istedim. Madem ki namazda Kur’an okumak
farzdir, hakiki kirdati (herkesin okumasini) birakip hiikkmi kirdat (sddece imamin okumasi) ile
yetinmeyl makul bulmuyordum. Nitekim hadis-1 serifte: “Fdtiha siz namaz olmaz.” buyurulmustur.

diye yorumlamalar1 batil, kesinlikle gecersizdir ve acgikca



Ama Hanefi mezhebine ridyet ederek tercihime uymayip kirdati terk ediyordum. Bu terk etmeyi de
riyazat ve miicahede (¢ile) sayryordum. Sonunda Hak Teala mezhebe ridyet etmemin bereketiyle ki
mezheb degistirmek yanlistir, Hanefi mezhebine gbére imama uyan kisinin kirdati terk etmesinin
hakikatini bana gosterdi. Basiret nazariyla bakildiginda hiikkmi kiraat (sadece imamin okumasi) hakiki
kiraatten daha tUstiin goriindii. Ciinkii imam ve cemaat beraberce Hakk’a dua makanminda duruyorlar.
Namaz kilan kisi Rabbine yakarir. Bu esndda imamu 6nder yapiyorlar. O halde imam ne okursa sanki
cemaatin dilinden (onlara vekaleten) okur. Sanki bir grup insan biiyiikk bir padisahin huziiruna
cikiyorlar, hepsinin ihtiyacim arz edip sozciiliik yapsin diye i¢lerinden birisini baskan yapiyorlar. Bu
durumda baskan konusurken digerleri de konusurlarsa adaba aykir1 olur ve padisah memnun olmaz.
Dolayisiyla bu grubun onder tarafindan icrd edilecek olan hitkkmi konusmasi, onlarin hakiki
konusmasindan daha iyidir. ImAm namazda Kur’4n okurken kendileri de Kur’4n okuyan cemAatin
durumu da boyledir. Bu, karisikliga sebep olur, edebe uzaktir, icmaa aykir1 olan boliik boliik olmaya
yol acar. Hanefi ve Safil mezhepleri arasindaki ihtilafli konularin ¢ogu boyledir. Dis goriiniis ve
zahir Safii tarafim tercih eder, isin i¢ yiizii ve hakikati ise Hanefi mezhebini destekler.

Ma‘drif-i Lediinniyye, 37. bolum:
Bizim i¢in 1azim olan sey, gonlii Allah Teala disindaki seylere bagli olmaktan kurtarmaktir. Bu
kurtulus ve selamet de, Cendb-1 Hak’tan baska seylerin (gayr, masiva) goniilde kalmamasiyla olur.

Faraza salik bin sene Omiir silirse, gonliine gayr diisiincesi gelmez. Ciinkii kalpte Allah’tan baska
seyleri unutma durumu hasil olmustur. Misra: “Is budur, bunun disindakiler ise hictir.”

Miikasefat-i1 Gaybiyye, 15. bolum:

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Sizden biriniz iftar edip orucunu agtigi
zaman hurma ile iftar etsin. Ctinkii hurma berekettir.” Orucu hurma ile agmada ve hurmanin bereket
olmasindaki hikmet, hurma agacimn insan gibi kapsayicilik ve diizgiinliik sifati ile yaratilmus
olmasidir. Bu sebeple Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) hurma agacina “Ademogullarinin
halasi” demis ve Adem’in camurundan yaratildigim ifade etmistir. Nitekim sdyle buyurmustur:
“Halanmz hurma agacina hiirmet ve ikram ediniz. Ciinkii o, Adem’in camurunun bakiyesinden
varatimistir.” Hurmanmn bereket ile iligkisi, onun kapsayiciligr sebebiyle olmalidir. O hilde hurma
agacimn meyvesi olan hurma ile iftdr etmede, iftdr eden kisinin ciiz’li (pargasi) ile orug¢ ac¢ilmus
olmaktadir. Insan ile hurma arasindaki par¢a olma iliskisinden dolayi, hurmanin hakikat-1 cAmiasi
(kapsayici hakikati) onu yiyenin hakikatinin parcasi olur. Onu yemenin tavsiye edilmesi, hurmanin
hakikat-1 camiasinin ihtiva ettigi sonsuz kemalat sebebiyledir. Bu durum (hurmamn hakikatinin onu
yiyenin hakikatinin cliz’ii olmast), hurmayr normal zamanda yemek ile de olusur, ancak oru¢lunun
nefsani arzulardan ve fani lezzetlerden uzaklastig iftar vaktinde daha tesirli olur, bu is o zaman daha
kamil bir sekilde ortaya c¢ikar. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem): “Mii’minin hurma ile
sahur etmesi ne giizeldir” buyurmasimin hikmeti de, o gidanin, gidayr alanin ciiz’i olmasit ve kendi
hakikati ile yiyenin hakikatini kemale erdirmesi olmalidir.

Oru¢ aninda (bir sey yenmemesi sebebiyle) bu is ger¢eklesmedigi i¢in onu telafi etmek gayesiyle



hurma ile sahura tesvik buyurmuslardir. Ciinkii onu yemek, sanki biitlin gidalar1 almak gibidir.
Kapsayiciligi sebebiyle hurmamn bereketi (sahurdan) iftar vaktine kadar siirer. Hurmanin zikredilen
bu faydasi, onu dinin mesri gordiigii bir yoldan temin etmek ve seriattan kil ucu kadar bile
ayrilmamak durumunda gergeklesir. Bu faydamin hakikati de, onu yiyen kisi siiret ve sekilden gecip
hakikate ulastigi zaman, zahirden gecip batinla siislendigi zaman miiyesser olur. Gidanin zahiri, o
kisinin zahirine (bedenine) yardimci olur. Gidamin batim (hakikati) de o kisinin batimmn kemale
eristirir. Ancak durum boyle olmazsa (ser‘i ahkdma ridyet edilmezse) hurmanin faydasi zahiri yardim
ile yani bedeni gii¢lendirmekle simrli kalir, onu yiyen de kusurun ve eksikligin tam i¢inde olur. Siir:

“Lokmay1 cevher yapmak igin ¢alls,

Ondan sonra ne istersen ye!”

Iftarda acele etmek, sahuru da geciktirmek konusundaki hikmet, giddmin gidd alam kemale
erdirmesi sirridir.

Eger “Madem ki arif kisinin kemale ermesinde gidanin tesiri var, o halde orugta (giindiizleri)
gidayr terk etmenin hikmeti nedir?”” diye bir soru sorarlarsa, cevaben deriz ki: Allah’in isimlerinden
bazilar1 Samediyyet (muhta¢ olmama) mertebesiyle irtibatlidir. Bu isimlerden tam nasip almak, yeme
ve icmeyi terk etmeden miimkiin ve miiyesser degildir. Bu sebeple gidayr almakta arifin kemale
erismesi oldugu gibi, giday: terk etmekte de onun (Samedi isimlerden feyz alarak) kemale erismesi
vardir. Isin gercegini Allah Teala daha iyi bilir.

Miikasefat-1 Gaybiyye, 28. bolim:

Ey muhterem ogul! Hadis-i kudside (Cenab-1 Hakk’in): “Halk, benim dilemdir.” buyurdugu
nakledilmigtir. Madem ki halk onun ailesidir, onlara 1yilik yapmak ve ihsanda bulunmak Mevla azze
ve celle’nin r1za ve hosnidluguna ne kadar sebep olur? Ciinkii thsan, onun ailesine yapilmis oluyor.
Nakledilir ki, dedeniz muhterem seyh (kuddise sirruhu), mahliikata karsi sefkat ve merhametinin
coklugundan dolayi: “Ey Rabbim! Benim bedenimi o kadar biiyiit ve biitin Cehennem benim
bedenimle dyle dolsun ki, hi¢gbir giinahkar oraya sigmasin ve orada azap ¢ekmesin” demistir. “Cocuk,
babasinin sirridir.” hitkkmiince, aym hal, Hazret-i Seyh’in ¢ocuklarinda da mevcuttur. Iyi biliniz ki,
sizin gelisiniz dervislerin mutluluguna sebep olmustur. Hak Teala sizi mesrir eylesin ve ecdadinizin
yolu iizere istikamet bahsetsin!

SONUC

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi yasadigi donemde 6zellikle Hindistan’da Miisliimanlarin din ve
tasavvuf anlayisim diizene koymak i¢in miicadele etmis, tekke ile medreseyi, sifilerle alimleri
uzlastirmak icin gayret sarf etmis onemli bir sahsiyettir. O, bir taraftan yoneticilerin Islam disi
uygulamalarina sessiz kalmayip Islam’in giiclenmesi i¢in miicadele etmis, bir taraftan da Hint
Altkitasi’ndaki Miisliimanlarin hurafelerle karisan Islam anlayisim  degistirip 1slah  etmeyi
hedeflemstir.

ImAm-1 Rabbani manevi yolculugu esnasinda yasadign ruhi tecriibeleri ve edindigi yiiksek bilgileri
kaleme alarak dostlar1 ve miiridleriyle paylasnus, tasavvufun egitim ve diisiince konularina birgok



yeni kavram ve yorum kazandirmistir. Onun i¢in tasavvufi yolculugun agamalarim biitiin detaylariyla
anlatan ilk sGfidir denilebilir. Letaifin insan bedenindeki yerleri, onlarin fenas1 ve manevi yolculugu,
seyr-1 afaki, seyr-i enflisi, Kemalat-1 Niibiivvet ve Hakikat-1 Ahmediyye mertebeleri gibi konularda
kaydettigi bilgiler de oldukca orijinaldir. Vahdet-1 viiciida yonelik elestiriler1 ve vahdet-1 suhtd
hakkindaki yorumlar: Imdm-1 Rabbani’nin tasavvuf tarihinde miistakil bir ekol olmasim saglanustir.
Onun bu konudaki 6nemi, vahdet-i viicidu elestirirken alimler gibi zihni delillere degil, tasavvuf
yolunda edindigi kesfi tecriibelere de dayanmasidir.

Imam-1 Rabbani’nin tasavvufi diisiinceleri olduk¢a dnemli olmasina ragmen, mektuplarinda ve
diger eserlerinde bu diisiinceler dagimk vaziyette bulunmaktadir. Ciinkii o, zihnindeki sistemi bir
biitiin halinde yazmak yerine, genellikle bir eserinde veya mektubunda konunun bir yoniinii anlatnus,
bir baska eserinde aym konunun devammum veya degisik bir boyutunu ele almistir. Onun anlatmak
istedigi sistemi bir biitiin olarak kavrayabilmek i¢in eserleri ve mektuplar1 dikkatle okunup ilgili
paragraflar birlestirilmelidir. Aksi takdirde okuyucunun oOniindeki bilgiler bir yapboz oyununun
daginik pargalar1 gibi duracagi i¢in sistemi bir biitlin olarak anlamas1 oldukg¢a zor olacaktir. Ayrica o,
zamanla edindigi yeni bilgi ve ruhi tecriibeler neticesinde onceki bazi fikirlerinden vazge¢mistir.
Biitiin bunlar iImam-1 Rabbani’nin ve eserlerinin dogru bir sekilde anlasilmasinin dniinde bir engel
olusturmaktadir. Dolayisiyla Imidm-1 Rabbani’nin eserlerini okumaya baslamadan once, onun
fikirlerint 6zetle ve sistematik olarak isleyen bir eserin okunmasi faydali olacaktir. Elinizdeki bu
eserin saglayacagi en onemli katkilardan biri de budur.

ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, dini ihya faaliyetleri, tasavvufa getirdigi yenilikler ve sonraki
nesiller iizerindeki tesiriyle tarihte 1z birakmms 6nemli bir sahsiyet ve yenileyicidir. O, ¢abalar1 ve
faaliyetleriyle “hicri ikinci bin yilin yenileyicisi” (Miiceddid-1 Elf-1 Sani) sifatina 1ayik oldugunu
ispatlamistir. Onun kisiligi ve fikirleri yasadigi donemde kendi toplumunu etkiledigi gibi, vefatindan
sonra da Islam diinyasinda 6zgiirliik, ilim ve 1slah hareketlerini etkilemistir.
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