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Onsoz
MODERNLIK:
ZAMAN, B|L|N§ VE DESEN

TURKIYE 1980'lerde yeni bir zaman dilimine girdi. Piyasa ekonomisi
bugiinii, "simdiki" zaman: kiymete bindirdi. Tiirkler parayla tamigtik¢a
bugiinkii zamam sevdiler. Hemen bugiin simdi kazanip, kendi yasam-
larinda tiiketip statii sahibi olmaya girigtiler. Siyasetteki zaman kavra-
mi da piyasa ekonomisine paralellik gostererek degisime ugradi.
1970'i yillanin devrimci, gelecekteki bir zamana sigrama yapmak iste-
yen siyaseti yerini giincel sorunlarin siyasallagmasina birakti. Béyle-
likle ilk defa deniz kaplumbagalan, deterjanlar gibi gevreyi, saghgi,
bugiinii ve kisiyi ilgilendiren sorunlar siyasetin giindemine girdi. Bi-
ling bugiinlesti, kigisellesti. 1960'larin ve 1970'lerin gelecege (devrim)
ve kolektif bilince (sinifa ya da halka) dayanan siyasal degigimi yerini
girisimcilik lizerinde yiikselen, bugiinden evrilen degisime birakti.
Bagka bir deyisle, sivil toplumun gelismesi ile siyasetin gelecekten
bugiine, devletten bireye, soyuttan somuta dogru eksen degistirmesi
miimkiin oldu.

Kisacasi degisim kavraminin kendisi degisime ugradi. Zaman kav-
ram1 bugiine indikge, degisim, "ilericilik” bilincinden "modernist" bi-
lince dogru evrildi. Zira Habermas'in deyisiyle "modernizm" bugiine -
ait olan bilincimizin bileylenmesidir. Iste 1980'li yillarda Tiirkiye ile-
ricilikten modern zamanlara gegis yapt.

Zamanmn kavramsallastinlmasma iligkin tezatlan anlayabilmek
i¢in ilericiligin ifadesini buldugu "¢agdaslasma” kelimesine bakabili-
riz. "Cagdag" bugiinkii zaman dilimi iginde, "eszamanl1" demek. Cag-
daslagmanin sozliik anlami ise "¢aga uygun olmak". Yani cagdas
olunmadi§: i¢in ¢cagdaglagma bir proje olmaktadir. Bati toplumlariyla
eszamanli olunmadigindan hareketle cagdaglasma kavrami kelimenin
koékenine ters diisecek bicimde, bugiinkii zamana degil gelecege, iler-
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lemeye atifta bulunmaktadir. 1980'li yillarda Tiirkiye'nin siyasal ve
entelektiiel sozliigiine modernlik girdi, hatta cagdas kavram da her ne
kadar "Batili", "medeni" gibi deger yiiklii olarak kullanilsa da, giderek
gelecege degil bugiinkii zaman dilimine iligkin olarak kullanilir oldu.

Eyleme Oykiinme

Modern zamanlarda yagamak ise modern olmak icin yeterli degil.
Tiirkiye bugiin modernligin kargasasim yasiyor, modernligi tiiketi-
yor, hatta modernligi biraz da yer yer parca parca, birbirinden kopuk
halkalar halinde iiretiyor ama heniiz kendi desenini ortaya ¢ikarmig
degil. Ressam Omer Ulug'un bir sdylesisindeki "biling desenin netli-
gidir" soziinii, resimden topluma tagiyabiliriz; biling inceldikge, bilgi
igsellestikce desen yalinlagacak, netlegecektir. Paradoksal bir bigim-
de, modern olmak hem giincellesmeyi hem de giincellikten siyrilmayi
gerektiriyor; ya da giincel olani anlayabilmeyi, dillendirebilmeyi ve
doniigtiirebilmeyi. Bu ise bilincin, dil kazanarak, metin, desen, beste
aracilifiyla eser ortaya koyarak, kendini diga vurmasini gerektiriyor.
Kisacast modernlik sanat ve bilim istiyor. :

Soyle de diyebilirim: Modernlik bir yandan "eylemcilerin” diger
yandan "analistlerin" eseridir. Miihendisler, siyasetgiler, girigimciler
yani toplumu, devleti, ekonomiyi ve dogay: doniigtiirenler eylemciler.
Analist kategorisinde ise sanatgilar ve sosyal bilimciler, yani ortaya
konulan eylemi anlayan, yorumlayan, kiiltiirel eserlerle bilincimize
yansitanlar var, Modernlik aksiyon ve analiz arasindaki gelgit, etkile-
sim ve gonderme hatt1 lizerinde olugmaktadir. Modernlik transistorii,
bilgisayan iirettigi kadar romani, sosyolojiyi, estetigi de iiretmektedir
ve birbiriyle iligkili olarak iiretmektedir. Toplumun kendi kendini
agabilmesi, kendini anladik¢a doniigtiirebilmesine bagli. Sosyoloji ol-
madan sanayi toplumu, roman olmadan Batil1 birey diisiiniilemeyece-
i gibi, bunun tam tersi de dogrudur. Tiirkiye ise ikisi arasinda neden-
sellik iligkisi oldugunu varsaymigtir. Tiirk modernizmi eyleme &y-
kiinme {izerine kuruludur. Esasinda analist olmas: gereken entelektii-
eller ve sanatgilar Tiirkiye'de eylemcilige, yani toplumu doniigtiirme-
ye, egitmeye, kurtarmaya, vs. yoénelerek kolektif bir kimligi sahiplen-
misgler ve "aydin" ve "ideolog" konumuna gelmislerdir. (Demokratik
hak ve 6zgiirliiklerin daralmasi, kesintiye ugramasiyla da zorunlu ola-
rak gelmislerdir.)
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Yeni Bir Dil

Tiirkiye yagamla metin arasinda yeni bir dil aramaktadir. Bir yandan
siyaset yagarmu esir almaktadir, 6te yandan yagam dili es gegmektedir.
Yasam kendini dogrudan, aracisiz, yani metinsiz, desensiz ifade ede-
bilecegini diisiinmektedir. 1980°li yillarda aydinlar da bugiinkii za-
man ve yagam dilimine girmigler, hatta "aydin" kavrami yerini "en-
tel"e birakmigtir. "Entel”, kolektif misyonlarindan siynilmus, kisisel-
lesmistir, daha fazla sanatla, yagsamla ilgilidir. Hatta "entel maganda"
yakistirmasinin dile getirdigi gibi kendini yasamin yerine koymus,
yasamin ta kendisi bile olmugtur.

Tiirkiye 1990'h yillarda yagami, gercekligi "oldugu gibi", en ¢iplak
haliyle yakalamaya girismigtir. Mahremiyeti, sessizligi, gizemi boz-
dukga Ozgiirlesecegine inanmaktadir. Medya “talk show"lar, "reality
show"lar, canli yayinlarla gercek yakalanabilir, anlagilabilir illiizyo-
nunu vermektedir. Tiirkiye gergegi itiraf, kan ve kavgayla bulacaf-
mn medyatik biiyiisiine kapilmigtir. Tiirkiye, resmi devlet dilinin ya-
saklarindan samimiyetgi, mahremiyet sinirt tanimaz bir teghircilige
gecmigtir. Kameralar artik devleti daha az, hayat1 daha gok kovala-
makta, yakin goriintii lizerine ¢aligmaktadiriar. Bir yandan da konu-
sulmaz olanlar seslendirildikge, goériinmez goriintiilendikge, tabular
yikilmakta, yasaklar kalkmakta ve birbirini diglayan birbirine yabanci
kesimler bir araya gelmektedirler. Ancak bu biraradalik heniiz ayn
ayn cikan seslere, notalara yeni bir harmoni kazandiramamugtir. Her-
kes, her kesim kendi kendine konugmakta ama Tiirkiye bir arada ko-
nusamamaktadir. Ciinkii yagadiklarinin, sdylediklerinin iizerine dii-
siinme, anlama zahmetli bir igtir. Zaman ister, aragtirma ister, emek
ister, Giretme tutkusu ister.

Tiirkiye'nin ortaya bu seslerden bir beste ¢ikarabilmesi, desenini
netlestirebilmesi igin, yani kendi modernligini ortaya koyabilmesi
icin bilgi ve kiiltiir siizgecinden yeniden gegerek kimligini ve eylemi-
ni inceltmesi gerekecektir. Yirminci yiizyilda sarkag eylemcilerin
iizerindeydi, yirmi birinci ylizyilda bilgi tireticilerinin, iletisimcilerin
ve sanatcilarin Snemi artacaktir. Tiirkiye'nin metnini yazabilmesi igin
aracilan yeniden kegfetmesi gerekecektir. Gergegin, ancak bilgi ve
sanat diliyle yeniden iiretilerek doniistiiriilebileceginin zevkine var-
masi gerekecektir.

Bunun i¢in bilgi iireticilerinin ve estetik yaraticilaninin bir yandan
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deviet ve siyaset eksenine gore dzgiirlegirken, Ste yandan giincelligin
kugatmasindan da sityrilmalan gerekmektedir. Siyasetin ve giindelik
yasamin bireyi esir aldig1 bir toplumda, muhayyele zenginligi ve kegif
zordur. o

Arabeskten Seckinlige

Miizik diinyasinda beliren bir ¢izgi, Tiirkiye'nin yakin gelecegini oku-
mak i¢in anahtar olabilir. 1970'li yillarin sonunda ortaya ¢ikan, 1980°
li yallarin simgesi haline gelen arabesk Szgiirlestirici olmustur. Yal-
nizca daha az Batili, daha gok Ortadogulu bir miizik cografyasim diga
vurmakla kalmamig, ayni zamanda kenar siniflarin (dolmus kiiltiiriin-
den) merkeze (televizyon) taginmasina ve yerli bir kentlilik bigiminin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Arabesk Tiirkiye'ye yerli cografya-
sint hatsrlatmustir. 1990'larnin pop miizigi nitekim bu yerlilesmenin 6z-
giirlestirici etkisi altinda kendine yeni ifadeler bulmaktadir. Sezen
Aksu bir soylesisinde, "eskiden sarkilanima bir entel s6zciik katabil-
mek i¢in mahvettigim sarkilanm oldu," derken, ge¢misteki bir seckin-
ci zorlamadan s6z etmektedir. Bugiin ise icsel merceklerini daha yerli
olana dogru ¢evirdikge, Bat1 dillerinde karsit1 bile olmayan sozciikle-
ri, duygular, ezgileri bulup ¢ikarmakta, miizikte yeni bir ekol yarat-
maktadir. Bu arada miizigin cografyas: genislemekte, Akdeniz, Bal-
kanlar, Dogu yeni bir senteze dogru gitmektedir. Ote yandan klasik
Tiirk musikisi ise yeniden sevilmekte, kesfedilmekte, popiilerlesmek-
tedir. ,

Demek ki Tiirkiye'nin sivillesmesi, hatta kiiltiirel anlamda 6zgiir-
lesmesi, varoglardan baslamis, arabesk buna ilk modern dili kazandir-
mug, ve arkasindan yerlilik daha bir kentlilesmis, incelmis ve miizik
daha seckin zevklere dogru yeni bir evrim ¢izgisi yakalamaktadir, di-
yebiliriz. Bagka bir deyigle Batici proje kendi seckin eserlerini vere-
memis, uyarlama ve "aranjman" nitelikli eserlerle esasinda Bati'ya da
yabanci, ya da ikinci el bir seyler iireterek tikanmustir. Gazete sektd-
riindeki degisimler de bu gézleme uygundur. 19801i yillarda aydinla-
nin gazetesi Cumhuriyet sol resmiyetten seckin sivillie gecememis,
buna karsin Sabah gazetesi varoglarin yiikselis dalgasina oturmusg,
"arabeski horgérmeyerek” sivillesmeyi temsil etmistir. Giderek Sa-
bah gazetesi incelmis, kentin merkezine tagindig gibi, aydinlan da
kendi biinyesine tagimistir. 2000'lere de yeni bir sivil seckin aydin ga-
zetesiyle girileceginin isaretlerini vermektedir.
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Benzer bir bicimde siyasette sosyal demokratlar yeterince yerlile-
sememis ve sivillesememis, buna kargin 1980 yillarinda yenilenme ve
temsil dinamikleri —6zellikle de yiikselme, yagama ve tiiketme arzu
dalgasina oturan arabesk ve ANAP kesigme noktasinda~ sag partilerin
eline ge¢migtir. 19901 yillara ise arabesk, Islami ve liberal degerler
arasindaki kargitligin, harmanlamanin ya da yarigin damgasini vura-
cagim sdyleyebiliriz.

Refah Partisi'nin gelecegini de Islami popiilizm ile Islami seckinlik
arasindaki tercihi ya da evrim gizgisi belirleyecektir. Refah Partisi bir
yandan varog yerelli§ine dayanarak yiikselmekte, diger yandan popii-
lerlestikce etki alanini genisletmekte, kenardan merkeze taginmakta-
.dir. Islami popiilizmin sorunu gudur: sivil arabesk kiiltiir ile hem bir
temsili bag1 hem de heniiz su yiiziine gikmamig ama bence ¢ok nemli
bir geligkisi vardir. Arabesk fevkalade diinyevi zevkleri 6n plana ¢ika-
rarak, kadinl erkekli yeni eglence bigimlerinin miizigi olmusg, alt si-
niflara kent rehberlii yapmugtir. (Kadinerkek gidilebilen restoran,
biraz gazino kiiltiiriinden esinlenerek, daha ¢ok disko 1siklarina ve at-
mosferine dykiinerek, kargilikh raki i¢gilebilen, gébek atilan mekéana
doniismektedir.) Kamusal alani "ahlakilestirme" ¢emberine almak is-
teyen Refah Partisi icin arabesk dogal bir miittefik olmaktan ¢ok
uzaktir. Hatta diyebiliriz ki nasil Kemalist seckincilik arabeski kiiltii-
rel yozlagma olarak gorerek yasaklamugsa, Islami goriise gore de ara-
besk ahlaki yozlagmay: temsil etmektedir. Nitekim fran'da Ibrahim
Tatlises kasetlerinin farkli gerekgelerle de olsa yasak olmasi bu ben-
zerlik lizerine diiglindiirmektedir.

Refah Partisi'nin arabeskle ters diisen popiilizmi ne olacaktir? Nabi
Avcr'nin benzetmesiyle acaba Ahmet Kaya'vari bir ¢izgiye mi gele-
cektir? Yani sivilliginden ¢ok siyasallig1 m1 agir basacaktir? Peki {sla-
mi seckinlik nasil bir ifade bulacaktir? Sheraton'da limuzinli ve teset-
tiirlti diigtintin simgeledigi gibi miisliimanlarin Batici segkinlerin te-
kelini kirarak modern toplumsal statii gruplariyla benzegsmeye bagla-
mas! anlamina m gelecektir? Yoksa Fethullah hocanin dindar ve mii-
tevazi, muhalefet kaygilan tasimayan, kendini Tiirk-Islam sentezinin
devlet severliginde ifade eden bir harekette mi temsil edecektir? Peki
Kiirt-Islam medrese ve aristokrat geleneksel seckinligini ve siyasi de-
mokrat modernligi temsil eden Abdiilmelik Firat'in ¢izgisi nerede ha-
yat bulacaktir? Neden Aydin Menderes'in demokrat ve miisliiman si-
yaseti popiilerlesememistir? Ya da Korkut Ozal'in teknokrat seckinli-
§i ve rasyonal miihendisligi Refah Partisi kadrolarinin miihendis k6-
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keninde izdlisiim bulabilecek midir? Sonradan yiikselenlere, varosla-
ra kuskuyla bakan, Osmanl efendisiyle Galatasaray "mon cher"ligi-
nin estetik ve kiiltiirel sentezini temsil eden Mehmet Sevket Eygi'nin
seckinligi hareketin kenarina mu itilecektir?

Ya da tiim bunlarin tam tersine bir dogrultuda, miisliiman aydinla-
rin modernlik karsit1 yaklagimlarinda yeni bir segkinlik viicut bulabi-
lir, ki igte tam da bu noktada, kendi i¢inde 6nemli bir soru ve tezatlik-
la karsilagiyoruz: Hem miisliiman hem aydin olmak miimkiin mii? is-
lami aydin kavramu ilk etapta aydin kavramuni tarihsel mirasi nede-
niyle ilericilik ve Baticilik ile 6zdeslestiren Batici seckinlere ters diis-
miigtiir. Ancak daha 6nemlisi miisliiman aydin kavraminin Islami ha-
- reket ve kimlik agisindan ortaya ¢ikardig sorunlardir. Miisliiman ay-
dinlanin eyleme mi Gykiinecekleri, yoksa anlamlar diinyasinin anah-
tarlarin1 m1 arayacaklar1 sorusunun cevabi agagida isleyecegimiz te-
zatlara 1g1k tutacak.

Miisliiman ve Aydin

1980'lere uygun olarak Islam'da zamanin kavramsallagtiriimasina
iligkin bir degisim yaganmaktadir. Hatta Islam'in siyasallagsmasinin
ardinda Islam'in bugiinkii zamana taginmas: vardir. Islami diigiince
bugiinkii Bat1 modernliginin aldig: bigcimler, dayatti1 yasam tarzlan
ve insan anlayig1 kargisinda konum aldikga siyasallagmaktadir. Bagka
bir deyisle Islami hareketler modernligin Batih kékenleri kargisinda
oldugu kadar, modernligin yerel, Tiirkiyeli tezahiirleri karsisinda da
diigiinmektedirler. Islam s6zliik anlaminda ¢agdaglagmaktadir (simdi-
lesmektedir). Ne var ki bugiiniin modernligiyle arasi kétii olan Islam-
c1 hareketler agisindan olsun, zamanin diiz bir ilerleme ¢izgisinde
kavramsallastiimadig: Islami diigiince agisindan olsun bu zamane-
lesme 6nemli sorunlar yaratmaktadir. .

Iste bu zamanelesme dinamikleri yeni bir Islami aydin profili ¢iz-
mistir. Cogunlugu laik ve modern iiniversite egitiminden gelen miis-
liman aydinlar yalmzca Islam1 degil, Bati diinyas: ve diisiiniirleri
tizerine de donanim kazanarak kendilerine yeni bir megruiyet kaynagi
yaratmglardir. Ozellikle ulema iktidan olmayan Tiirkiye'de Islam'in
yorumlams: gesitlilik kazanabilmektedir. Hem ilahi hem bilimsel bil-
giye gonderme yaparak kendini tammlayan bu geng Islami aydinlar
icinde kadinlarin ayn bir 6nemi var. Ciinkii kadinlar Islam'in yorum-
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lanisina katildikga —"tiirban"1 erkeklerden alarak— "megru bilgi" sinir-
larin1 zorlamakta, din adamlarina ve erkeklere ait bilgi tekelini kir-
maktadir.

Geng miisliiman aydinlar bir yandan Islam'in farkhligindan hare-
ketle modernizmi sinarken, diger yandan da modernlikten hareketle
Islami kiiltiirii yorumlamakta ve yeni bir dil konugmaktadirlar. Mo-
dern insani esir alan giincellik yerine tasavvufu hatirlatarak, teshirci-
lik kargisinda mahremiyeti koruyarak, arzular ve tutkularla tanumnla-
nan birey yerine nefs'e Oncelik vererek, diinyeviligi askinlikla ¢ogal-
tarak, akil yerine gonlii konusturarak, kalp goziinii agarak, yeni bir in-
san, zaman ve medeniyet kapisini agmaya caligmaktadirlar. "Modern
mahrem" bunu simgelemektedir.

Hem dinsel; hem bilimsel bilgi kaynaklannda megrmyct bulan A11
Bula¢ "modem mahrem"i elestirerek ve aralarina "ve" baglacim ko-
yarak, modernlik ve Islam arasinda uzlagmaz bir paradigma farkliligs,
hatta gatismasi olduguna isaret etmisti. Benzer bir bicimde "miislii-
man ve aydin" demek gerekecektir, yani ya miisliiman ya aydin. Ay-
dinlanma'dan bugiine gelen tiim insan-merkezli sekiiler bilgilerin
(antropoloji, sosyoloji, tarih gibi) megruiyetlerinin topyekiin sorgu-
lanmasi buna gotiiriir. Hatta giderek tiim yeni Islami aydinlarin mes-
ruiyetlerinin sorgulanmasina. Nitekim Iranli yazar Abdiilkerim Suriis
"Aydinlik ve Dindarlik" kitabinda, aydinlarin “inang zayiflig1" ve

"garpzedelik"le (Baticilik) su¢lanmasini elestirmekte ve tiim diigiin-
celerin "dini ve dindig1", "aydinliga" ihtiyaci oldugunu yazarak, dinin
yani sira sekiiler bilgiyi savunmaktadir.

Aydinlar ideal toplumu ve degerleri kafalarinda yeniden inga ettik-
leri kadar ¢evrelerini ve evreni anlamakla da yiikiimliidiirler. Birincisi
iitopyamin tammudir. Utopyalar zenginlestiricidir. Ancak iitopyalar
bilme istencinden koptuk¢a dogmatiklesirler. Bilme cesaretinin yerini
bilginin siyaset tarafindan denetlenmesi alir. Islami aydinlar eyleme
oykiindiik¢e inang esere, metne, besteye déniigmeyecek, net bir desen
degil, tek bir desen verecekler, yeni bir dil degil, bir dogma yaratacak-
lardur.

Kamusal Islam

1990'1ar Islam'in kamusal alana daha fazla ¢iktig1, bununla beraber
toplumsal mutabakata ait kurumlarin ve kurallarin daha fazla tartigil-
dig, siyasal gerilimin artug1 bir doneme isaret etmektedir. Islam'in
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kamusallagmast beraberinde yeni mesruiyet arayislarini getirmis, bu-
nunla da kalmayip varolan kurumlann ve kurallarin sinirlarim zorla-
mugtir. Parlamento, iiniversiteler ve medyanin yani sira konser salon-
lan, kiiltiir merkezleri gibi kentsel mekénlar ve hatta tatil mekéanlari,
Islami kesimlerin goriiniirliik kazanmasina tanik olmugtur. Refah Par-
tisi iktidar1 (1996-97) son on yildir egitim, piyasa ve medya yoluyla
cehre ve giic kazanan Islami kesimleri kamusal alana tagimig, ancak
28 Subat'la birlikte Islam'in kamusal alandaki varlif1 daralma ve mes-
ruiyeti sorgulanma siirecine girmigtir. 1990'h yillar Islam'in siyasal-
lagmasindan ziyade kamusallagma dinamiklerini belirlemektedir. "Is-
lam'in yeni kamusal yiizleri"! bugiine kadar ¢ehrelerini bilmedigimiz,
yakindan tanimadigimiz kesimlerin, kisilerin ortaya ¢ikmasina, haya-
timuza girmesine taniklik etmektedir. Islami hareket sadece siyasal bir
muhalefet hareketi olmanin ve varolan muhafazakér kesimlerin s6z-
ciiliiglinii tistlenmenin Gtesinde, yeni kesimler, yeni gehreler yarat-
mustir. Nitekim Refah ve Fazilet Partisi i¢indeki yenilikgilik hareketi-
nin sosyolojik temeli bu kentli, egitimli, profesyonel orta siniflardur.
1970'li yillarin muhafazakéar s§ylemi bu kesime hitap etmekte yeter-
siz kalmakta, 6te yandan yeni bir siyasal hareket i¢in gerekli olan ko-
lektif gii¢ ve cogkuya da pek rastlanilmamaktadir. Bunun, siyasal Is-
- lam'in bir anlamda gorevini tamamlami§ olmasindan kaynaklandigini
diigiinebiliriz. Yani siyasal Islam'in iflas1 gibi bir tezden ziyade, Is-
lamciligin kolektif ve muhalif boyutunun iglevini tamamlamig oldu-
gunu soyleyebiliriz. Islami hareket kendi orta sinifini, aydinlanni,
profesyonellerini olugturmus ve bu kesimlerin giderek bireysellesme-
si, piyasa ekonomisi, medya ve sanat diinyas! i¢inde yer almalan, Is-
lami hareketin evrimini, dinamiklerini degistirmeye baglamigtir. Miis-
liimanlarin yeni hayat tarzlan karsisinda se¢im yapmak zorunda kal-
malan kendi i¢ diinyalannda da karmaga yaratmis ve bunu yazi, dene-
me, edebiyat aracihiiyla da ifade etme yoluna gitmiglerdir. Islami ha-
reketin kiiltiirel alanda kendini gogaltabilmesi miisliiman &znellifin
ortaya ¢ikmasiyla miimkiin olmustur. Kiiltiir, insanin ve toplumun
kendi kimligi, pratikleri tizerine diisiinebilmesi, mesafe alabilmesi ve
bunu farkli diller yoluyla (yazi, resim, miizik, film, vb.) ifade ederek,
esere doniigtiirebilmesi degil midir? Kendi iizerine diigiinebilen, eles-
tirebilen hareketler ve toplumlar, ancak varolani agarak dogurganlik

1. Bir aragtirma ekibi olarak yiiriittiig{imiiz atolye ¢aligmast bu baglik altinda kitaplag-
t1: Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, Metis, 2000.
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yaratabilirler. Yoksa dogmalarin duraganligina esir diigerler. Degigim
dinamiklerini yalnizca siyasal-alana atfetmek, eylemci optigin dar go-
riigliigiinden kaynaklanir. Kiiltiirel dinamiklerin daha yumugak, daha
katmanli olmalan ve etkilerinin uzun vadede ortaya ¢ikmasi, onlamn
daha 6nemsiz kilmaz. Islam'in kamusallagmasiyla birlikte bireysel ar-
zular ile kolektif eylem, inang diinyasi ile laik yagam tarzlari, farklilik
istenci ile kiiresel modernlik, giinliik yagam ile ideolojik ilkeler ara-
sindaki gerilimli alanlar su yiiziine ¢cikmig, ve dogaldir ki lizerine dii-
siiniilmeye baglanmugtir. Ali Bulag, Islami hareketin topyekiin siyasal
degisim arzusundan ayrildigim ilk ifade edenlerden olmustur. Miislii-
manlar ve Modernlik arasina artik sadece siyasal bir set gekilemeye-
cegi, istence bagli olarak "ve" konulamayacagi anlagilmistir. Artik
mesele modernlik karsisinda gelistirilen siyasal bir Islami bilincin
olusumu degil, modernligin i¢sellesmesi siirecinde iginden gegirildigi
islami siizgeglerin yeniden tanimlanmasidir. Modernlik, kendimize
malettigimiz, uyarladigimiz, yeniden iirettigimiz, tamamlanmayan di-
namik bir siire¢ olarak kargimiza cikmakta ve siirekli olarak etik ve
estetik degerlerin potasinda gekillenmektedir. Modernligin beraberin-
de getirdigi kaos, kirlenme ve anlam kayb kargisindaki en 6nemli
elestirel gliciin, etik ve estetik eksende ortaya ciktigim sdyleyebiliriz.
Hig siiziilmeden, elestirilmeden, 6giitiilmeden alinan, aracisiz arzula-
nan modernligin, kapkaget zihniyet duvarlan arasinda sikigip kalma
riski i¢inde yagiyoruz. Modernlik projesindeki "simdiki zaman"in
kiymete binmesi ile kapkaggi zihniyetin birbirine kanigtirtimasi liberal
yanilgiya doniigmekte, biraz da sark kurnazligini akla getirmektedir.
Bu zihniyete kargt 1990'larda yeni tiir bir muhafazakarhk geligtigi-
ni goriiyoruz; dindar ya da eski bildik muhafazakirliktan ziyade
Cumhuriyet'in kendi kentsel gelenegini yaratmasidir bu.

Cumhuriyet Muhafazakarhig

Son yirmi yila Islami hareketlerin damgasin1 vurdugu kadar Atatiirk-
ciiligiin de yiikseldigini, genglestigini ve yenilenme siirecine girdigini
goriiyoruz. 80 sonrasinda, Atatiirkgiiliik de kéktenci bir doniisiim ge-
cirerek 60'l1, 70'i yillarin sol ideolojik Kemalist vurgusundan siynla- -
rak "¢ziine" dondii, yani Atatlirk'iin kendisine, bozulmamais ilk d6nem
Cumbhuriyet iitopyasina. Kemalizm yerine Atatiirkseverlik yeni bir iv-
me kazandi: Atatiirk'iin resimleri, rozetleri, onun i¢in yazilan giirler
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yeni bir piyasa olustururken, 6zellikle genclerin ve kadinlarin kurdugu
Atatiirkgii diigiince demekleri de toplumsallagmasina neden oldu. Yu-
karidan agagiya baglatilmig seckinci bir modernlesme projesinin, res-
mi ideoloji ve segkin bir azinlik iginde kalmayarak topluma niifuz et-
mesini, bireyler tarafindan sahiplenilmesini, siyasete ve piyasa ekono-
misine kaynak olugturmasini bir bagar1 6ykiisii olarak okuyabiliriz.

Paradoksal bir bigimde, Atatiirkgiiliik kendine yeni "Jonler" yarat-
tik¢a, kendi gencliginden de siynimaktadir. Cumhuriyet projesi, Os-
manli ve miisliiman gelenekgiligine karst yenilikg¢iligi ve gencligi tist-
lenmigti. Bu yiizden siirekli devrimcilik, solculuk, militarizm gibi
genglik hastaliklarindan siyrilamamigti. Bugiin Cumhuriyet klasikle-
siyor, kendi gelenegini olusturuyor. Cumhuriyet nesli tiikeniyor,
Cumhuriyet dénemini yagsarms taniklara kulak veriliyor, sozlii tarih
yapihiyor, Cumhuriyet sergileri diizenleniyor, kutlamalan yapihyor.
Baudrillard'in hatirlattif1 gibi ancak yok olmaya yiiz tutan olaylar kut-
lanir, anilir, analiz nesnesi haline, hatta yeni bir gelenek haline donii-
siir. Jonatatiirkler i¢in yoksa Cumbhuriyet yeni bir gelenek mi olustu-
ruyor? Belki daha bilmiyoruz, ama bu ydnde yeni ipu¢lan gozlemli-
yoruz. :

Hazc liberalizme kargi miitevazilift simgeleyen "yeni" siyasi li-
derlerin 1990’ yillara damgasini vurmasi bu ipuglarindan biri. Zaten
Cumbhuriyet ahlakinin kaynag: devlet adamliginda bulunabilir. Ece-
vit, Bahgeli ve Sezer, her ne kadar aralaninda ¢atiyma da olsa, halkgi-
lik, milliyetcilik ve hukuk devleti ekseninde Cumhuriyet projesinin
siyasal diizeyde kendini pekistirmesini ifade ediyorlar. Daha da &te-
sinde miinzevi ve miitevazi yasam bicimleriyle yeni tiir bir Cumhuri-
yet muhafazakarhiina da ornek oluyorlar. Ozal liberalizminin sir
tammayan, merakli, atak, teknoloji, tiiketim, mal, miilk, zevk gibi
diinya nimetlerini ele gecirmek isteyen "yeni zengin" insan tipine kar-
s1, nefsine yenik diismemis, ayricalik istemeyen, laik ama ahlakl: bir
Cumbhuriyet muhafazakérligini canlandinyorlar.

Cumhuriyet muhafazakarlif, yenilikg¢ilik yerine vurguyu daha sa-

“bit, genis zamanh degerlere yaptikca meydana cikiyor. Bural, bildi-
gimiz, tamdigimiz figiirler, melodiler, degerler kiymet kazaniyor. Ba-
ns Manco'nun Sliimiiniin ardindan olugan toplumsal duyarliik da bu
yéinde bir ipucu; toplumun her kesimine mal olmus yerli bir modern-
lik modeli, bir Cumhuriyet klasigi olustuguna dair.

Ote yandan Cumhuriyet muhafazakarliginin yerlilik boyutu kolay-
tikla milliyetgilige doniismekte ve Cumhuriyet'in daha en bastan tasi-
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digr ikilemi, Baticilik ile Bati-kargitlig1 arasindaki ikilemi belirginleg-
tirmektedir. PKK lideri Abdullah Ocalan'in Italya'dan siyasal s181inma
istemesi iizerine biiyiik kentlerde ortaya gikan protesto hareketleri.
milliyet¢iligin simf bazimin degistiine dair en 6nemli gostergeydi.
Armani giyinen iist orta sinif Tiirklerin, mobilya, kumag magazasi sa-
hiplerinin, tekstil ithalat-ihracat sirket yoneticilerinin, beyaz egya tii-
keticilerinin ftalyan mallarim boykotu, milliyetgiligin kentsel ve st
orta siniflara sirayetinin, son genel se¢im 6ncesi ilk belirgin sinyalle-
rinden birini vermistir.
- Kan kanseri hastas1 Oktar Babuna'ya ilik nakli i¢in yapilan kan ba-
£151 kampanyasi da, her ne kadar sonradan insanlarin iyi niyetinin kul-
lanilmug oldugu anlasilmigsa da, milliyetgilik ve sivil toplum dayamg-
masi agisindan ilging bir Srnektir. Diger organlardan farkli olarak ilik
naklinin ancak ayni kavim, 1rk, aile tiyeleri arasindan geldigi kosulda
tutma sanst var. Milliyetgiligin de ideolojik yorumlanindan stynlarak,
giderek neredeyse saf kan, "ilikten milliyet¢ilik" diyebilecegimiz bir
damardan beslendigini soyleyebiliriz.

Cumhuriyet'in orta ve kentli siniflara niifuz etmesiyle birlikte mu-
hafazakarlik ve milliyetciligin degisim gegirdigini goriiyoruz. Benzer
bir bigcimde miisliimanlar da modernlik ve laiklik ile karma desenler
olusturuyorlar. Her iki tarafin da melezlenmeye, aralarindaki farkli-
liklarin azalmaya bagladif1 bu siiregte yeni saflik-arayiglarinin, yeni
sinir muhafizlannin ve yasak tanimlarnnin olustuguna da tanik oluyo-
ruz. Koktenci, terrist ya da otoriter ve militarist grup ve anlayiglann,
yani bu melezlenmeye kars! tepki veren eylemcilerin "kiigiik farkli-
liklardan" beslendigi unutulmamalidir. Diigmanliklar uzaktaki yaban-
ciya degil, yam bagindaki, giderek kendisine komsu olan, hatta aym
alan1 paylagmakta olan, aym dili konugan (ama kiigiik bir farklilik da
tastyan) gruplara yoneltilir. "Oteki", yabanci olan degil, fazla yakina
gelerek, saflifn bozma tehdidini yoneltendir. Nitekim melezlenme
kavraminin bu kadar negatif deger yiiklii olmasi, kéklerin belirsizles-
mesi, soyun bozulmas: gibi kaygilara yol agan bir saflik kaybim dile
getirmesindendir. Ama aym zamanda melezlenme birbirinden etki-
lenme, 6grenme, karsilikh bagimhlif: dile getirdigi 6lgiide de birara-
da yasayabilmenin kogulu ve sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Me-
lez Desenler, saflik arayiglan ve karmalagma arasindaki gelgitler tize-
rine bir eskiz.

Yazilann bir kismi deneme niteliginde, sicagi sicagina yazilmst,
giincelligin izlerini tagiyorlar. Bu nedenle de bazi Grneklerin zaman
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iginde anlam crozyonuna ugradigim goriiyoruz. Diger bir kism ise
akademik tarzin mesafesini tagtyor. Bu mesafe, yabanc dilden tercii-
me edilmiy yazilarda artiyor. Melez desenler, yazi tarziyla da karma

bir deneme.



YENI SOSYAL HAREKETLER
VE ISLAMCILIK

Sinirlan Asmak

GUNCEL siyasal Islam genelde "basarisiz" ya da "yetersiz", "eksik"
bir "modernlesme"nin kavramsal sinirlan iginde agiklanageldi. Bu ge-
kilde, sosyal bilimlerde yeni bilgi tiretimine katkida bulunacak zorla-
yic1 bir etmen olarak fazla potansiyel tagimadigt varsayilmis oldu. Is-
lamcilig: giincel bir sosyal hareket olarak inceleme projesi birtakim
alt akimlan kapsiyor. Bu yazida, geleneksel toplumlarin gecikmeye
ugramug gelismelerinin ve rasyonel olmayan kiiltiirel kodlarintn stnr-
lart iginde, kisitlanmusg bir olguyu (din ve Bati-dig1 olarak da okunabi-
lir) modern zamanlarin ve toplumun alanina tagimaya ve ayn1 zaman-
da Islamciligin kendisini sosyal bilimlerin temel ilgi alanlarindan biri
haline getirmeye calistyoruz. Yakin zamanda gelisen sosyal hareket
kuramlarinin perspektifiyle Islamcihig: ele almanin giincel siyasal Is-
lam hakkindaki aciklama ve okumalarimizi zenginlestirme potansiye-
li tagidigina siiphe yoktur. Hatta boyle bir bak1s agis1, Islamcilik galis-
malannin dtesine gegmemize, hiyerargik ve mekansal olarak tanim-
lanmus bilgi kaliplarimizi degistirmemize de yardimci olabilir.
Sosyal hareketler ve modernlik birbiriyle iligkili olgular olarak ele
alindig1! icindir ki Islamcilik olgusunu sosyal hareketler yaklagimiyla
-incelemek laik ve Batili okumalarimizi ve modernligin biiyiik anlati-
lanin: bir hayli zorlamaktadir. Calhoun, modernligin tek bir hareketler
topluluguyla 6zdeslestirilemeyecegini 6éne siirer. Bu nedenle modern-
lige iligkin kuramsal yaklagimimizi, modernligin heterojenligini yan-
sttan sosyal hareketlerin modernlik iginde oynadigi merkezi rolii bir

1. Alain Touraine, The Voice and the Eye: An Analysis of Social Movements, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1981; Steven M. Buechler, Social Movements in Ad-
vanced Capitalism, Oxford: Oxford University Press, 2000.
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biitiin olarak ele alip kurmaya ihtiya¢ duyuyoruz.? Bati disindaki top-
lumlara sosyal yapicilik atfetmek, klasik sosyoloji tarafindan konulan
zaman ve mekin kavramlarinin tanimladigs hiyerarsileri ve sintrlarn
agmaya isaret ediyor. Bu sinirlar modernligi merkezinden iiretenler
ile onun kenarinda kalanlar arasindadir. Diger bir degisle, bu projede
oldugu gibi, sosyal hareketler kuramini ve Islamcilig1 diigiincemizin
merkezine koymak, her iki alanin uzmanlan i¢in de yeni iletigsim yol-
lanni 6grenmek anlamina gelecektir. Bu ayni zamanda modernligin
farkli tarihsel yollarinin ve kiiltiirel programlannin nasil birbiriyle ko-
nustugunu, birbiriyle iletigime gegtigini ve birbirinden &diing aldigini
duyabilmek, gorebilmek demek. Sosyal bilimsel bilgi s6z konusu ol-
dugunda ise bu yaklagim Islamcili1 sosyal hareketler perspektifiyle
okumaya ve ayni zamanda sosyal hareketler kuramim ve modernligi
Islamcilik bazinda yeniden diigiinmeye isaret ediyor.

Islamcilik terimiyle miisliiman iilkelerde 1970'lerin sonunda orta-
ya ¢ikan ve 1980'lerde Iran devrimi ve Islam Cumbhuriyeti'nin kurulu-
sunun etkisiyle radikallegen hareketleri kastediyoruz. 1990'1ar boyun-
ca bu hareketler farkli ulusal ortamlarda farkl tarihsel yollar ve farkl
katilim seyirleri izlediler. Bunlan su gekilde sayabiliriz: Iran'da toplu
bir kitle hareketinin sonucu olarak ortaya ¢ikan Islam devrimi (1979)
ve onun giiniimiizdeki rutinlesmesi ve kurumsallagmasi; Tiirkiye'de
Islamci bir partinin (Refah Partisi) segimler yoluyla iktidara yiiksel-
mesi (1996); Misir ve Tunus'ta Islamci hareketlerin siyasal olarak
baski altinda tutulmast; ve Cezayir'de siyasal alanda ortaya ¢ikan bir
agikhigin kesintiye ugramasindan (1992) sonra gelisen toplumsal par-
¢alanma ve terérizm. Saydiklanimiz, Islamciligin iginde sekillendigi
son derece farkh siyasal ortamlara verilebilecek ornekler. Islamcili-
gin goriiniimleri son derece gesitli, zamana ve ulusal ortamlara bagh
olarak degisiyor. Ancak bununla birlikte sosyal hareketler yaklagimi,
Islamcilig1 yeni bir sekilde anlamak igin bazi ortak yonlerin kavram-
sallagtinlmasmi gerektiriyor. Bu yazida herhangi bir 6zel 6megin ta-
rihsel sunumu yerine Islamcihigin kavramsal olarak yeniden kurgu-
lanmasina galisacagiz.

Mevcut caligmalar Islamci hareketleri ya sosyo-politik etmenlere
ya da Islam'in kendisinin Bati'da gerceklesmis olan reformculuk ve
laiklik gibi doniigiimlere yabanci oldugu varsayilan yonlerine 6ncelik

2. Craig Calhoun, Nationalism, Open University Press and University of Minnesota
Press, 1997.
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taniyarak agikliyorlar. Miisliman toplumlarin tarihinde belli bir do-
nemde varolmus olan dinsel devlet bigimini (Islami hukuk ve diizeni,
yani Seriatt) tekrar kurmak icin silahli eylemcilige yonelme, fslamc
hareketin birincil mantig1 olarak ele alindi. Bu yaklagimda iistii kapalt
olarak Islam'in degismez bir nitelige ve modern demokrasi ve yurttag-
Iik ilkeleriyle radikal bir ¢atigma iginde olan belirli bir siyaset ve dev-
let kuramina sahip oldugu varsayildi. Bu dinin degismez bir 6ze sahip
oldugu diisiiniildiigi icin, Islamcilik siyaseten "patolojik” bir durum
olarak agiklandi, ¢iinkii modemlikle uyusmuyordu. Aym zamanda
Bati-dis1 miisliiman iilkelerdeki mevcut kriz durumuna kars1 gosteri-
len "tarih dig1" bir tepki olarak da goriildii.

Islamcilik bir yandan, s6z konusu iilkelerdeki siyasal otoriterlik,
toplumsal kirilmalar ve kiiltiirel yabancilasmanmin bir belirtisi olarak
ele alindi. Diger yandan, degismez bir dinsel 6zden —sanki bu 6z giin-
cel insan hareketleri ve yorumlariyla yeniden kurgulanmamis ve yo-
rumlanmamis gibi— kaynaklandig diisiiniildii. Islamcilik neredeyse
aktorlerinin 6znelliklerinden ve kendi iizerlerine diisiinme siireglerin-
den bagimsizmg gibi goriiniiyor. En iyi durumda ise, modern akilci-
lik ve siyasetten kagan, kendine 6zgii bir gesit i¢sel ve degismez man-
tiga sahip, ideoloji iistii bir durum olarak ele alind1 Islamctlik. "Ba-
tr'ya kargi Islam", "Islam'in modernlikle savag1, miisliiman hiddet, a-
rilik, fanatizm, terdrizm" tiiriinden genel geger kaliplann, Islamcihigin
siyasal ve eylemci temsillerine bu kadar yogun sekilde egemen olusu-
nun nedeni budur. Dogal olarak bu tanimlamalar Islamciligin altim ¢i-
zen toplumsal ve kiiltiirel boyutlan belirsizlestirmektedir.

Cagdag Islamciligin siyasetle ilgilendigi bir gergektir. Islamcilik
giiciinii dinin siyasallagmasindan, toplumsal ve siyasal diizenle olan
kendi ¢atigmaci iligkisinden devsirmektedir. Islamcilig1 sosyal hare-
ketler kuraminin yaklagimiyla yorumlamak, Islamciig: sekillendir-
mekte olan, ancak her zaman siyasal bir i¢erige sahip olmayan ve tii-

-miiyle siyasal terimler ve hareket i¢inde ifade edilemeyen alt akimlan
agtklamamzi miimkiin kilmaktadir. ’

Sosyal hareketler yaklagim Islamci hareketlerin giincel boyutlari-
na, dolayistyla oturmarmg, dinamik ve degigim igindeki karakterine

- vurgu yapar. Miisliiman kimli§in yeniden tanimlanma ve kolektif ola-
rak talep edilme yollarin: teghis etmeye; din ve gelenegin, laik ve mo-
dernlesme yanlisi seckinlerin kiiltiirel programina kargi koyarak ve bu
programla gatisarak nasil yeniden benimsendigini ve yorumlandigini
gormeye yardim eder. Sosyal hareket kuramlari hareketlerin kiiltiirel
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olarak verili olandan ¢iktigim, ama aym zamanda temel bir degisim
kaynagi olduklanni one siirmektedir.® Islamcilik bu tiir bir 6rektir;
miisliiman din ve kiiltiiriintin bir tirlintidiir, ancak tam da Islamci teri-
minin kendiliginden igaret ettigi gibi, ayn1 zamanda bunlan radikal
bir gekilde yeniden sekillendirme ¢abasidir.

Islamciligin gagdas bir sosyal hareket oldugunu savunuyorum bu
yazida; Islameiligin benligin ve modernligin kiiltiirel gergevelenigini
" elegtirel bir sekilde degistirmeye ¢abaladigini éne siirliyorum. $ema-
tik bir sekilde Islamc1 hareketlerin bazi belirgin 6zelliklerini betimli-
yorum ve yeni sosyal hareketlerle iligkili olan kuramsal konularla asi-
metrik benzerlikler gisterdigini styliiyorum. Birbirinden ayn bir ge-
kilde hareketin "giincel" tabiatin1, "Islamc1” kimligini ve bir "sosyal
hareket" olarak elestirel, yaratici kapasitesini tartisiyorum.

Dinsel Sosyal Hareketler

Yeni sosyal hareketler kuramlar 1960'larda temelde Bati iilkelerinde
ortaya ¢tkip "Yeni Sol" ve dgrenci hareketleri aracilityla gelisen top-
lumsal hareketlerin incelenmesine yogunlagmigtir. Yeni sosyal hare-
ketler kuramcilan, kiiltiirii merkeze tagiyan, kimlik iizerine miicadele
veren, 6zel ve kamusalin tanimlarini degistiren, devrimci bir degisim
talep eden ve resmi kurumsal yapilarin diginda ¢alisan bu hareketlerin
yeniligini savundular. Bu kuramlar, yeni dinsel sag, koktencilik ve
milliyetgiligin ¢esitli versiyonlaninin da Batu iilkelerinde ortaya ¢ikan
giincel hareketlerin pargalar olmalanna ragmen, ¢alismalarinda laik,
ilerlemeci ve Batili hareketleri temel aldilar.* Laik 6nyarg: ve yeni
sosyal hareketlerde yenilik unsurunun éngériilmesi, Islamct ve genel-
de dinsel hareketlerin sosyal hareketlerin caligma listesinin diginda tu-
tulmasim agiklamaktadir. Calhoun sosyal hareketlerin "yalanci yeni-
ligini" elegtirir ve "yeni" ve "eski" sosyal hareketler arasindaki farkin
gereginden fazla vurgulandigim savunarak, yeni sosyal hareketlere
atfedilen baglica ayirt edici 6zelliklerin, on sekizinci yiizyilin sonu ile
on dokuzuncu yiizyilin erken zamanlarinda ortaya gikan pek ¢ok sos-
yal hareketle benzerlikler gisterdigini 6ne siirer.> Bundan dolayi, za-

3. Hank Johnston ve Bert Klandermans, "The Cultural Analysis of Social Move-
ments", Social Movements and Culture iginde, Hank Johnston ve Bert Klandermans
(der.), Minneapolis: University of Minnesota Press, 1995, s. 5.

4. Craig Calhoun (der)., Social Theory and the Political Identity, New York, Black-
well, 1994,5.22
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man ve modernlik arasindaki problemli iligkinin bu diglayista agiga
ciktigini iddia etmemiz miimkiin hale geliyor. Zamanin kullanimu de-
ger yargilarindan bagimsiz degil; farkliligin, "eszamanlhiligin reddi"6
ve mesafe seklinde ortaya konmasina igaret ederek iktidar iligkilerini
desteklemis oluyor. Batt-digina, iistii ortiilii bir gekilde boyle ¢agdas
olmayan bir zamanin atfedilmesi yeni sosyal hareketler kuraminin ay-
rilmaz bir pargasini olusturuyor. Yeni sosyal hareketler kuramlar,
Bati-dig1 deneyimlerin modernlerle ayn1 zaman ve mekim paylasma-
di81, zaman ve sosyal yapicilikta geride kaldigs, toplumsal bir yenilik
tasimadiklan (dolayisiyla bilinmeye deger olmadiklarn) iddiasini tagi-
maktadir biinyesinde. ,

Cagdag sosyal hareketlerin listesine Islamciligi dahil etmek, yeni
sosyal hareketler kuramlarim destekleyen Ortiilii zaman kurgusuna
iligkin yeni bir farkindalik gerektiriyor. Islamcilig1 giincel bir yeni
sosyal hareket olarak ele almak, kargitliklar, ortak noktalar ve karsi-
likli aligverigler baglaminda diisiinmek anlamina geliyor. Islamcilik
modern zamanlarda modern aktorlerle geligsen bir olgu. Fakat tabloyu
daha da karmagik hale getirmek istercesine gecmige yonelik bir degi-
sim projesi gelistiriyor.

Islamcilik, insan deneyiminde higbir zaman varolmamus ileri bir
toplum diizeyine erigmeyi amaglayan sosyalist devrimci hareketlerde
oldugu gibi ilerlemeci bir iitopya 6ne siirmez. islam'in altin gagim,
Peygamberin ve Sahabinin yasam siirecini, vahyin insan toplumuna
uygulanma yollarin1 gésteren ideal bir toplum modeli sunar. Islam'in
temel 6zelliklerine ve ideallestirilmis ge¢mise doniis i¢in yapilan ¢ag-
11 temel bir kitabi rehber olarak Islam'in 6zgiinliigiinii ve tarihselligini
yeniden ortaya koyar. Yenilenme siireci (tecdid ve islah) kendinden
bilingli bir yenilenme istegi ya da gelecekteki bir iitopya iimidinin it-
mesinden ziyade, gegmig bir deneyimin 6rneginden esinlenmektedir. ?

Islami inanci eski durumuna kavusturma ve toplumu Islam'in bag-
langi¢ yillarindaki efsanevi modele uydurma arzusu, Islami devletin
yiizyillara yayilmug tarihsel bicimlerinin g6z ardi edilmesiyle bir arada
gitmektedir. Yiizyillarin tarihsel Islami deneyiminin yok edilmesi,
cagdag Islami aktorleri siirekliligin tarihsel zincirlerinden kurtarir ve

5. Calhoun, a.g.e., 1994.

6. Johannes Fabian, Time and the Other: How Anthropology Makes Its Object, New
York: Columbia University Press, 1983.

7. John O. Voll, "Renewal and Reform in Islamic History: Tajdid and Islah", Voices of
Resurgent Islam, der. John L. Esposito, Oxford: Oxford University Press, 1983.
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alternatif bir toplumun gablonunu tasavvur etmelerini miimkiin kilar.
Gegmisi bir tabula rasa olarak gorme arzusu ve buna bagh olarak olu-
san Islam'in u anki yorumlar ve pratikleri, muhafazakar olmayan bir
yonelimi ve Islamci hareketlerin radikalizmini belirler. Gegmisin red-
di, siyasal eylemcilige verilen 6ncelik ve sistemin tamamin etkileye-
cek bir degisim icin duyulan istek, modern devrimci hareketlerin de
belirleyici 6zellikleridir. Ancak Islamci hareketler, devrimci siyasal
hareketlerden Islami gegmisle kurduklan paradoksal iligki ile ayril-
maktadirlar. Miisliimanlar igin gegmisteki ideal Islami toplumun ta-
rihsel varlig tarihin ilerlemeci giigleri tarafindan herhangi bir onayla-
may1 gerektirmez. Bir miisliimanm bakig agisiyla Islami altin ¢ag bir
iitopya degildir, zamanda ve mekanda var olmustur; "ger¢eklesmis bir
titopya"dir bu. Bu yiizden geriye dogru sigrayis miisliimanlan ge¢mis-
le mitsel bir siireklilik kuruldugu hissiyle ve degismeyen, zamansiz,
biitlin zamanlann {istiinde duran bir din kavramiyla donatir. Ayni ge-
kilde baglangictaki otantik Islam'mn bu sekilde yeniden canlandirilma-
s1, cagdas Islami aktérlere hem dinsel gelenekgilige hem de laik mo-
dernizme yo6nelik elestirel bir yaklagim saglar. Islami kéktencilik, mo-
dern diinyadan ¢ekilmek $6yle dursun, miisliimanlann diinyevi islere
kolekdif ve elegtirel bir sekilde katilimini miimkiin kilar. Boylece, diin-
yanin reddedilmesi ve onaylanmasi arasindaki Weberyen ayrim takip
edilerek, diinyay: reddeden tavrin Islamciligin belirgin nitelikleri ara-
sinda yer almadig1 sdylenebilir. Bunun yerine Islamcilik gelecege ha-
kim olmak, yani adil toplumsal diizen idealini uygulamak arayisinda
olan bir koktencilik olarak tanimlanir. Bu yiizden, siyasal nitelik tagi-
mayan tarikatlardan ziyade sosyal hareketler tarafindan desteklenir.®
Kisaca sOylemek istersek, gelenekler degismeye mahkdmdur ve te-
mel miicadele alanini tam da geleneklerin alternatif kullanimlan olug-
turmaktadir; gelenekler degisimi hakli gostermek igin kullanildiklan
gibi, tehdit altindaki degerleri korumanin bir yolu olarak da bagvuru-
labilir onlara.® Bu nedenle modernlik ve gelenegin biitiiniiyle birbiri-
ne kargit olarak gériilmemesi gerektifini One siiriiyorum. Brown'in
onerdigi gibi, Aydinlanma metaforu tersine ¢evrilmeli, yani modern-
ligi gelenegin karanligini dagitan bir 191k kaynag olarak gérmek yeri-

8. Martin Riesebrodt, The Emergence of Modern Fundamentalism in the United Sta-
tes and Iran, Berkeley, Los Angeles, Londra: University of California Press, 1993, s. 16.

9. Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thougth, Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, s. 2.
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ne, "gelenegi, modernligin prizmasinda kinlan bir 151k huzmesi olarak
tasavvur etmeliyiz".!? Erken Harici hareketi, Abbasi devrimi ve Ibni
Teymiye'nin reformculugu gibi Islam'in daha 6nceki entelektiiel yak-
lagimlar, gelenegin dinamizmine 6rnek gosterilebilir. Iran devrimin-
den Arap diinyasinda Siinniligin yeniden canlanmasina ve Islami fe-
minizmin ortaya ¢ikmasina kadar uzanan bir gesitlilik gosteren ¢ag-
das Islamci hareketler de gelenege bakan, ama bu kez degisimi hakli
gostermek i¢in bakan érneklerdir. 1! »

Islami diigiincede Peygamberin siinnetiyle sekillenen gelenek, ta-
" rihsel dzgiinliigiiniin giivenirliginin sorunlu olmasi nedeniyle siirekli
bir ihtilaf kaynagi. Bu gelenegin (hadis literatiiriiniin) Peygamberin
takipgileri tarafindan toplanma, korunma ve miisliiman topluma (iim-
mete) yayilma yollarina dair kugkular var. Dinsel otoritenin kaynagi
ve Islami gelenegi yeniden diisiinmenin kaliplan iizerine gelisen mo- )
dern tartigmalar, Islami hukuksal diigiincenin kurulus agamalarina ge-
ri déniiyor. Modern diinyada Islam'in yiikseligini yeniden saglamak
icin Ozgiin kaynaklara, yani Kuran ve Peygamberin bozulmamus siin-
netine doniis diistincesi —ki bu hadis elestirisi anlamina geliyor—- on
sekiz ve on dokuzuncu yiizyillardaki yeniden canlanma hareketleriyle
ortaya ¢ikmustir. Bu hareketler klasik gelenege ve dinsel otorite ile
mesruiyetlerini hadis bilgilerinden ve yorumundan alan "ulema"ya ra-
dikal elestiriler yonelttiler. Cagdag Islamci hareketler yeniden canlan-
ma hareketleriyle Islam'in bozulmamig ruhunun yeniden kesfedilmesi
gerektigine iliskin duslinceyi paylagirlar. Bu da ancak 6zgiin kaynak-
lara geri doniilerek basarilabilir. Daha da 6tesi Kurani metne dinsel
otoritelerin aracilift olmadan da yaklagilabilir ve bu sekilde yorumla-
ma siireci igin bir alan agilabilir. Islam'in 6ziine doniis cagns: dinsel
bilginin demokratiklesmesine eglik etmekte, bu siiregte Islamcihigin
cesitli aktorleri Kuran'in yorumlanmas: tizerinde hak talep edebil-
mektedirler. Ortiinme, recm, faizle ilgili problemler, ceza hukuku gibi
kisisel, toplumsal ve siyasal hayatin ayrintilar, ulemanin diglayici te-
keli altinda halledilen konular olmaktan ¢ikmakta, kadinlarin da i¢in-
de oldugu birbiriyle yarisan siyasal aktorler arasinda tartigmaya agil-
maktadir. Bu durumda Islamei kadinlar yalnizca bir ihtilaf konusu de-
gil, bu kamusal tartigma siirecinin aktif katithimcilandirlar.

Verili toplumsal diizeni devirmek i¢in Islam'in temellerine doniisiin
bir iitopyanin yaratici iglevini gérdiiglinii 6ne siirliyorum — ve zaten

10. Brown, a.g.e.,s.3. 11.Brown, a.g.e.,s.2.
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her hareket biri iitopik digeri ideolojik olan bu iki boyutu i¢inde barin-
dirir.12 Ideoloji, aktérlerin "diinya gériigiinii," yani toplumsal diinya-
nin onlara nasil goriindiigiinii ve onlann cephesinden, ornegin iktidar -
iligkilerinin onlan ilgilendiren taraftan nasil algilandigini tamimlamak-
tadir. Ideolojik boyut, verili bir eylem alani ve zaman iginde, aktorle-
rin kendilerini konumlamalarina ve tamimlamalarina igaret eder, bu
yolla bir gergeklik ilkesini ve simdiki zaman duygusunu giindeme ge-
tirir. Utopik boyut ise zaman ve mekindan bagimsizdir ve aktorlere
bir toplumsal tasavvur saglar. Utopik diigiinme, farkhhk ve gatigma
i¢in alan birakmaz; sozliik anlamiyla "diinya iizerindeki cennet”, "al-
tin ¢ag" gibi tasvirlere kargilik gelen iitopya, diigmanhigin yerinin ol-
madig1 bangg bir uzlagma (sinifsiz, glinahsiz toplum) anlamina gelir.
Islamci hareketlerin sosyal hareketler yaklagimindan diglanmasim
agiklayan en 6nemli nedenlerden biri bu hareketlerin hala biitiinliik¢ii
bir degisim stratejisine sahip ¢ikmalaridir. Toplumu tamamen degis-
tirmeye yonelik iitopik arzu, benligin Islamilesmesinden cemaatin ve
devletin Islamilegmesine kadar varan topyekiin degisimin kavramsal-
lagtinlmasina 6nciilitk eder. Gegmise yonelik bir iitopyadan esinlen-
mis topyekiin degisim arayis1 Islamci hareketleri yeni sosyal hareket-
lerden ayiran temel 6zelliktir. Yeni sosyal hareketler "kendini sinirla-
yan bir radikalizmle"," dolayisiyla gesitlilik ve ¢ogulculugu tanima-
siyla nitelenirken, bunun tersine Islamc1 hareketler biitiinliikgii bir de-
gisim amaglamaktadiriar. Bununla birlikte su anda verili olan toplum-
sal zaman ve diizene iligkin biling ile onu ya gecmige ya da gelecege
yansitma yoluyla agmak i¢in duyulan arzu arasindaki gerilim biitiin
sosyal hareketlere ickin bir durumdur ve ¢agdas Islamcilik buna bir
istisna olusturmaz. Yirmi yillik bir Islami yeniden canlanmanin ardin-
dan, baglangic evresi bir kere geride kaldiktan sonra, Iran'daki devrim
sonrast dénemin de gosterdigi gibi, litopyaci diisiince, kimi yazarlan
"siyasal Islam'in sonunun"!4 geldigi degerlendirmesini yapmaya gotii-
ren, daha "parcali” bir diigiinme bi¢imine dogru déniisiim gegirdi.
Asimile edilmeye karsi ¢ikan bir gii¢ olarak yerlilik, kisinin kendi
Ozgiin etnik kimligine dncelik tamimasi ve "bozulmamus bir yerli kiil-
tiirel gelenege" doniig igin duyulan istek, ayni1 zamanda pek ¢ok Iran-

12. Karl Mannheim, Ideology and Utopia, Londra: Routledge, 1991.

13. Jean Cohen ve Andrew Arato, Civil Society and Political Theory, Cambridge,
Mass: MIT Press, 1992, s. 493.

14. Olivier Roy, Siyasal Islamun Iflast, Istanbul: Metis, 1992.
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L entelektiielin de devrimci dalgaya katilmalarina neden olan bir giig-
tii.!> Bugiiniin Iran'inda ise, devrimin iizerinden neredeyse yirmi yil
gecmigken, pek ok entelektiiel yerlilik s6ylemine ve dzgiinliik talep-
lerine mesafe aimanin kavramsal yollarini aramaktadir. Vaktiyle dev-
rimin gerceklegmesine katkida bulunmug bu "post-Islamei entelektii-
eller" bugiin din ve siyaset alanlannin 6zerkligini hoggoriiyle kargila-
manin yeni yollarim aramak igin kamusal tartigmalara kauliyorlar ve
bu sekilde Islami toplumun iitopik kurgularinin kendi kendini sinir-
landirmasini giindeme getirmig oluyorlar. 16

Miislimandan islamciya: Yeni Bir Kimlik

Masir, Iran, Tiirkiye gibi miisliiman tilkelerde Islamciligin yeni aktor-
leri, liderler olsun takipgiler olsun, yeni sehirlegmis ve modern egitim
gormiis toplumsal gruplardan geldiler. Genelde ortak bir yol izleye-
rek "Islamc1" oldular; kiiciik yerlesim birimlerinden sehre geldikten
sonra, lise ve iiniversite yillarinda ¢agdag Islamci ideolojinin temel
yap: taglarini kuran yazarlarin calismalariyla karsilagtilar. Bunlar ara-
sinda Pakistanli Ebul ala Mevdudi, Misirh Seyyid Kutup, Iranh Ali
Seriati ve Tiirkiye ozelinde Ali Bulag ve Ismet Ozel bulunmaktayd.
Bu yazarlarin ortak bir 6zelligi, Islami 6zgiinligii artik Bati modernli-
&i kargisinda savunma jhtiyact duymadan yeniden tanimlamaya galig-
malartydi.”” Ornegin Seyyid Kutup, Bati'nin izinden gitmeye caligan
modernlegmecilerin gabalarina karg1 Islami medeniyetin 6zgiinliigii-
nii savunur. Kutup, medeniyetin anlamini kavramanin iki yolu oldu-
gunu soyler: "Miisliimanlar olarak ya benzersiz bir medeniyetimiz ol-
dugunu ve 6zgiin bir medeniyet olusturmak icin kendi payimiza sahip
¢ikma hakkimiz oldugunu iddia ederiz ya da gordiigiimiiz her seyi ay-
rim yapmaksizin, diiglinmeden, 6lgmeden kopya etmek i¢in hazir mo-
delleri 6diing aliniz."!® Bati modernligine iligkin bu yeni elestirel du-
rug yeni kugak Islamcilari on dokuzuncu yiizyilin Islami degerlerini

15. Mehrzad Boroujerdi, Iranian Intellectuals and the West: The Tormented Triumph
of Nativism, New York: Syracuse University Press, 1996.

16. F. Khosrokhavar ve Olivier Roy, fran: Bir Devrimin Tiikenigi, Istanbul: Metis,
2000.

17. Emmanuel Sivan, Radical Islam, New Haven ve Londra: Yale University Press,
1985.

18. Y. Haddad, "Islamists and the Peace Process”, Political Islam: Revolution, Radi-
calism or Reform iginde, John L. Esposito (der.), Lyenne Rienner Publishers, 1997,s. 71.
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modernlikle bagdagtirmaya ¢aligan Muhammed Abduh, Cemaleddin
Afgani ve Resit Riza gibi modemist Islamcilarindan ayiran temel
Szelliktir.

Batililagmus benlikten farklilagma arayig1 ve "6zgiin” bir Islami va-
rolug bigimi bulma istegi hem Islam'in geleneksel uygulani bigimle-
rine hem de yasam tarzlarimin kiiresellesmesi araciligiyla ifade edilen
Bati modernliginin giincel bicimlerine karg: elestirel bir uyanikliga
neden olur. Islami entelektiieller "Bati zehirlenmesi"yle (garbzedegi,
franh diigiiniir Celal Ali Ahmet tarafindan kullanilan tabir 1970'lerde
Iranli genglik arasinda son derece popiilerdi), geleneksel yanhs yo-
. rumlamalarla ve boyun egme kiiltiiriiyle baga ¢ikabilmek icin 6zgiin
Islami temellere doniis ¢agnis1 yaptilar. Kaynaga geri déniig yeni bir
baslangi¢ noktast, miisliimanlar i¢in yeni bir kimlik tamm1 saglamak-
tayda.

Islamci kimlik, verili tanimlan, "miisliiman olmanm" kabul edil-
mis bigimlerini, kusaktan kusaga aktarilan "miisliiman olarak dogma"
kategorilerini reddetmeyi i¢erdigi i¢indir ki miisliiman kimliginden
farklidir. Miisliiman kimligin ve geleneklerin elegtirisi dinin 6ziine
dénmeye cagiran koktenci tavirla birlikte son derece kolay bir hale
gelmektedir. Islami koktencilik dinsel geleneklerin yeniden yorum-
lanmasidir; bu bir "devrimci gelenekgilik" ya da "radikallesmis gele-
nekgilik"tir.!® Riesebrodt'un 6ne siirdiigii gibi "koktenci metincilige”
(literalism) kars1 "gelenekci metincilik" kiiltiirel bir miicadeleyi, din-
sel gelenegi ve onunla iligkilendirilen yagsam bigimini yeniden yorum-
lamayi gostermektedir.

Islami diisiincede Kuran ve Peygamberin yasam bigimi olan siin-
net, bilginin ve dinsel otoritenin kaynag: olarak kabul edilir. Peygam-
berligin dogasi, yani Muhammed'in Allah'in elgisi olma durumu ne-
deniyle, kendisinin s6zleri ve yaptiklari miisliimanlar arasinda ahlaki
ve diinyevi rehberlik (yeme i¢me, giyinme aligkanliklan ve aile haya-
t1) icin standartlar belirler. Stinnet, peygamberin donemiyle bagin ve
ideal bir gecmisle olan siirekliligin simgesidir.2 Islami koktencilik,
Asr-1 Saadet dénemiyle olan bu bag1 yeniden canlandirma anlamina
gelir. Islam dininin baglangi¢ yillanyla olan iligki Kuran'dan siirekli

19. Martin Riesebrodt, Pious Passion: The Emergence of Modern Fundamentalism in
the United States and Iran, Berkeley, Los Angeles, Londra: University of California
Press, 1993, s. 16.

20. Brown, a.g.e., 1996,5.2.
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yapilan alintilarla, peygamberin sézleriyle, ve yapuklarina dair hika-
yelerle, esleriyle iligkisi ve diyaloglan iizerine anlatilan hikayelerle
yeniden canlandinilir. Bu hikéyelerin anlatimi miisliiman aktorler icin
¢ok dnemli bir kiiltiirel repertuar olugturur. Bir sosyal hareket yalniz-
ca inanglar, eylemler ve aktorler biitiinii degil, aym zamanda bir hika-
yeler toplulugudur. S6ylemsel pratikler olarak konugmanin ve hikéye
anlatmanin sosyal hareketler igindeki rolii?! {slami kimlik olusumunu
anlamaya yonelik 6nemli bir ipucu saglar nitelikte. Dinin sagladig
simgesel ve anlatima iligkin kaynaklar sosyal hareketler icin hayati
bir deger tastyor. Bunlar kimlik olusumunun, toplumsallagsmanin ve
iletigimin gelismesine yardim ediyor. Bu gekilde, "hangi sarkilari s6y-
leyeceklerini, hangi otoritelere referans vereceklerini, hangi ahlaki
baglhiliga sahip ¢ikmalan gerektigini, digerleri hakkinda hangi varsa-
yimlarda bulunacaklarini, vb. biliyorlar." 22

Islam'da cemaatin iginde Kuran okumayla gelen sozlii gelenegin
sohbete verdigi roliin, toplumsallagma ve dinsel cemaatin yaratilma
siirecinde 6zel bir 6nemi vardir. Cagdag Islamci hareketler igin Pey-
gamber doneminden hikéyeler nakletmek miisliiman aktorlere bir
kiiltiirli, duyguyu, cemaati ve icraati paylagtiklari-duygusunu veriyor
(hem hareketin sinirlan hem de kamusal alan ve medya icinde). Bu
eylem ayni zamanda gegmigle ve baglangigla olan iligkilerini de kuru-
yor. Anlatilar araciliftyla, gecmisin gelenekleriyle kurulan bag yal-
mizca metinsel bir bag olmaktan ¢ikar ve adlari, duygulan, somut dav-
raniglan olan yagayan karakterlerle canlanir. Bu anlatilar, modern de-
neyimin 1§181nda siirekli olarak yeniden kendilerine basvurulan, ha-
yalde canlandinlan, yagayan gelenekler halini almaktadir. Gelenekle-
re bagvurmak, miisliiman aktorlerin tartigma ve diiginmeye y&nelik
pratiklere yatinm yapmalarina neden olur. Ozellikle Islamci kadinlar
kimliklerini, rol modelleri olarak peygamber donemindeki miisliiman
kadinlara atifta bulunarak olustururlar; bu modelleri kendilerini sos-
yal ve psikolojik olarak giiglendirmek igin kaynak olarak kullanir ve
kamusal goriiniirliiklerini bu kutsal modellere dayanarak hakl1 goste-
rirler.

21. Gary Alan Fine, "Public Narration and Group Culture: Discerning Discourse in
Social Movements", Social Movements and Culture iginde, der. H. Johnston ve B. Klan-
dermans, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1995.

22. C. Smith, "Correcting a Curious Neglect or Bringing Religion Backin", Disrupti-
ve Religion, The Force of Faith in Social Movement Activism, C. Smith (der.), New York:
Routledge, 1996.
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Islamcilik, hem Islam dininin temellerine ve kaynaklarina elegtirel
bir geri doniisle (radikallesmis gelenekcilik) hem de Bati modernligi
Kkargisinda savunmaya gegmeyi ve asimile olmay1 reddeden tutumla
yeniden kurgulanmg olan miisliiman kimligin sorunsallagtinlmasini
ifade eder. Islamcilik diger yeni sosyal hareketlerle benzer bir kolek-
tif ve kigisel giiclenme kalibini paylasir; yani farkliligs, hem de diglan-
masina ve damgalanmasina neden olan farklilig: (miisliiman, siyah,
kadin ya da escinsel) benimser. Kavramsal bir arag olarak feminizmle
benzerlikler kurmak Islami kimligin yaptlanmasini anlamaya yardim-
c1 olmaktadir. Kisa yoldan gidip s0yle soyleyebiliriz: Kadinlarin ken-
di yeni kimlik yapilarini feminizme borglu olmalan gibi, miisliiman-
lar da kendi yeni kimliklerini Islamciliga borgludurlar.

Kadinlar kimliklerini feminizmle vurgularken Islamcilar da kendi
kimliklerini Islamcilikla vurgularlar. Hem feminizm hem Islamcilik
verili kategorilerin, belirlenmis kadin ve miisliiman kimliklerinin so-
runsallagtinlmasina igaret eder. Bu, asimile edici modernligin elestiri-
lerine paralel giden bir durumdur. Feminizm, "insan" kategorisinin
evrensel ve dzgiirlegtirici iddialarini sorgular ve bunun yerine kadinin
farkliligim 6ne siirer. Buna mukabil Islamcilik da Islami farklilig: dig-
layan "Bati modernliginin" evrensellik iddialarin sorunsallastirir. Di-
ger bir deyigle, radikal feminizmin "erkek" olmanin 6zellikleriyle
esitlenen "insan" kategorisinin asimile edici stratejilerini reddetmesi
gibi [slamcilik da "Bat kiiltiirii” ile esitlenen "modern medeniyetin"
benzestirici stratejilerini reddeder ve kendi farklilifinin altim gizer.
Her iki durumda da benzesmeye karsi koyma ve modernligin benzes-
tirici giiclerine karsi savunma durumunda kalmay! reddeden tavrr,
farkhilik ve kimliklerin agirilagmasma destek olur. "Siyah giizeldir"
slogan1 pek ¢ok yeni protesto hareketinde yer alir ve biitiin bu hare-
ketler "insan"in "beyaz" ve "Batili" olanla bir tutulmasini reddederler.
Bu hareketlerde yer alanlar, kendi gii¢ kaynaklarini1 ve kimlik politi-
kalarini kadinlar, siyahlar ve miisliimanlar olarak "farklilik" bagla-
minda tanimlarlar. Benzer sekilde "Islam giizeldir" slogani Islami or-
tamlarda popiilerlik kazanir. Islami giyim ve yasam bigimi, Islami
. inang gibi "gericiligin", "medenilesmemigligin" ve "karanlik giicle-
rin" kaynag: olarak disiiniilen simgeler gururla sergilenir. Boylece -
miislimanlarin basks altinda tutulmas: ve diglanmasindan sorumlu tu-
tulan simgelerin hepsi Islamci aktorler tarafindan yeniden benimsenir
ve ortaya gikanlir. Laikler ve Islamci aktérler arasinda kiiltiirel mese-
lelere dair ¢atigmaci siyasal miicadele de bu sekilde ortaya ¢gikar.
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Bir Sosyal Hareket Olarak Islameihk

Sosyal hareketler kimlik kurgulartyla ve ayni zamanda belli bir gatig-
ma bicimiyle ilgilenirler. Alaine Touraine'nin sosyal hareketler kura-
m1 toplumsal ¢atismanin kiiltiirel diizeydeki analizine yogunlagmak-
tadir. Touraine'nin yaklasiminda sosyal hareketler aktoriin tanimin-
dan, yani kimlikten, diigmanin, karg! taraftakinin tanimindan, ve bun-
larla birlikte belli bir hareketin getirilerini tanimlayan paylagilan bir
kiiltiirel ¢atigma alanindan, kiiltiirel biitiinliikten olugur. Sosyal hare-
ketler, verili bir toplumdaki kiiltiirel kaliplarin (bilgi, yatinm ve ah-
1ak) toplumsal kontrolii iizerine verilen miicadeleyi ifade eder.?

Alain Touraine'nin sosyal hareketi "tarihselligin kontrolii", yani s1-
mf gatismasindan ayn tutulamayan bir kiiltiirel model igin verilen
miicadele olarak tanimlamasindan yola gikarak, Islami hareketlerin
yalmzca yeni bir paradigmatik benlik tammim degil, aym zamanda
modernligin kargi-kiiltiirel bir modelini ifade ettigi diisiincesini 6ne
stirebiliriz. Modernligin kiiltiirel modeli, miicadelenin getirilerini {s-
lamcilan ve laikleri karg1 karstya koyarak tamimlar. Diger bir deyisle
Islami hareketler, terimleri farklt sOylemsel yapilar, ahlaki degerler,
cinsler arasi iligkiler ve yagam tarzlar ile tanimlanan bir ¢atigma ala-
nin1 goriiniir kilarlar. Bu alan "habitus" olarak diisiintilebilir. Bourdi-
eu'niin yaklasimiyla habitus bir algilar ve eylemler matriksi olarak ak-
tarilan gegmis deneyim ve bilgileri biitiinlestiren, siiregelen ve sirasi
degistirilebilir egilimler sistemidir. Habitus kisilerin istek ve dilsel bi-
linglerinden bagims:iz bir alana, bedenler icinde hayat bulan ancak bu-
na kargin dogaglamalardan, ayarlamalardan ve kendini diizeltmeler-
den muaf olmayan sézsiiz bilgiye isaret eder.?*

Islami hareketler tarafindan sorunsallagtirilan alanin, kabitus, kiil-
tiirel kodlar ve yasam tarzlart oldugunu One siirmekteyim; bu alan
benlige ve modernlige iliskin farkl iki normatif egilim arasinda actk
ve bilingli bir goniillii eylem alani ve iktidar miicadelesi olugturmakta-
dir. Kimlik, habitus'u ve dznellikler aras: siireci ilgilendiren bir konu
olduguna gore, Islamcilik, iktidarin bu ¢atismaci ve éznellikler arasin-

23. Alain Touraine, “Introduction to the Study of Social Movements", Social Rese-
arch, cilt 52, No. 4, 1985.

24. Pierre Bourdieu, Distinction: Social Critique of the Judgement of Taste, gev. Ric-
hard Nice, Harvard University Press, 1987.
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daki sosyal iligkilerle baglantili yéniinden bagimsiz olarak ele alina-
maz. Diger bir deyisle, yasam tarzi meselesi kigisel se¢im ya da egi-
limlere bagli 8nemsiz bir konu degildir. Aslinda yagam tarzi konusu,
habitus'a bagh oznellikler arasi iligkileri, sinifsal iligkileri ve iktidar
iligkilerini ag1ga gikarir. Sosyal farkliligin ve statiiniin, Islami farkltli-
gin dislanmasina dayanan béyle bir tanim, laikler ve Islamcilar ara-
sindaki temel toplumsal ve siyasal uyumsuzlugu olusturmaktadir.

. Tiirkiye'deki modernlik modeli bu tiir bir kiiltiirel programa ornek
gosterilebilir. "Modern bir yurttas" olmak i¢in kigi Bat1 tarzi davranisg,
yagam ve soylem bigimini bagarmak zorundadir. Egitim ve mesleki ka-
riyer edinen, viicut dilini terbiye eden, miisliiman olmayan tarzda, laik
bir yagam bigimi benimseyen kigiler ~yalnizca onlar- prestij, toplum-
sal taninma ve "simgesel sermaye” edinebilirler. Bu yolla farkl1 bir
toplumsal statii grubu olustururlar. Egitim ve yasam bigimlerinin be-
nimsenmesi laik modernist vatandaglarin farkhiligini belirlemektedir.

Miisliiman bir iilkede modernligin kiiltiirel programi, "medeni insa-
n1" "Batililagmig insanla" esitlemeye calisir ve biitiin bir Aabitus'un
zorunlu olarak degigimine neden olur. Bu alan viicut dilini, yeme icme
adabim, toplumsallagma ve yerlesim bigimlerini, zevki, modayi, dil
kullanimini ve benzer tiirden seyleri kapsar. Norbert Elias'in canli bir
sekilde resmettigi gibi, medeniyetin evrensel bir iddiasi vardir ve bu
iddia kendilerini "geniglemekte olan medeniyetin standart tagtyicilan”
olarak goren Avrupali iist simiflarin kendilerinin goziindeki kendi im-
gelerini yansitir.?’ [slamcilik Batli olana kars: Islami bir Aabitus’a bi-
lingli olarak yeniden yaratmaya ¢aligirken "medeni” ve "Batililagmis”
arasindaki bu esitlemeyi zorlayacaktir. Miisliimandan Islamci kimlige
gecis habitus iizerindeki bu bilingli ¢atigmayi zorunlu kilar. Sonug
olarak Islami yagam bigimiyle iliskili ahlaki ve kiiltiirel meseleler he-
men hemen biitiin miisliiman iilkelerde siyasal alanin i¢ine girmekte-
dir. Boylece kiz 6grencilerin iiniversiteye ortiinerek gitmesi, Ortiilii
kadinlarin parlamentoya girmek istemesi, radyo kanallarindaki kadin
sesi, kamu tagimaciliginda kadin ve erkege ayn araglar tahsis edilme-
si, kamusal yerlerde alkol tiiketilmesi, cinsel iligkiye, escinsellige ve
serbest iligkilere getirilen yasaklar son derece hararetli konular halini
alir. Bunlar yeni ahlaki pratikleri ve Islami yagam bigiminin simgeler-
le olan iligkisini tanimlar. Kadinlar bu siirecin merkezi aktorleridir,

25. Norbert Elias, The History of Manners: The Civilizing Process, New York: Pant-
heon Books, 1978; Tiirkgesi: Uygarlik Siireci, Istanbul: lletigim, 1999.
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clinkii bu kiiltiirel meseleleri hem sekilsel hem de dilsel ve gorsel ola-
rak somutlasgtirmakta, bedensellestirmektedirler. Beden politikalar,
ozel ve kamusal, igerisi ve disansi, haram ve helal arasindaki sinirla-
rin degisime maruz kaldigi farkli bir benlik ve modernlik duygusu ifa-
de eder. Islamcilik, feminizmle birlikte, 6zel ve kamusal alan arasin-
daki sinrlan belirsizlestiren ve yeniden sekillendiren en énemli sos-
yal hareket olarak diisiiniilebilir.

Islameilik Soarast:
Siyasal Islam"in Sonu mu, Yoksa Kamusal istam mi?

Giincel radikal Islamcilik, ézellikle ortaya ¢ikigimin ilk on yilinda
(1976-1986) temel olarak dinsel bir devlet kurma gériisiiyle siyasal
iktidan ele gegirmeyi amaglayan bir devrimci gii¢ olarak ele alindi.
Islam'in siyasallasmasi, modernlesme icin gosterilen gabalanin bagari-
s1izlif1, otoriter siyasetler, sehre gogiin yogunlagmas: ve ekonomik
kriz gibi, miisliiman iilkelerin toplumsal ve siyasal manzarasini nite-
leyen bir dizi 6zellikle agiklandi. Bu olgunun kriz durumuna tepki
gosteren toplumsal siniflarin hareketlenmesinden kaynaklandig: dii-
stiniildii. Islami eylemcilik, sosyal bakimlardan hayal kinkhgmna ug-
ramus, ekonomik olarak marjinallesmis toplumsal gruplann dinsel fa-
natizme donerek, Gilles Kepel'in kitabinin baghginin dnerdigi gibi La
Revanche de Dieu arayigina girmeleri olarak degerlendirildi.

Yirmi yil sonra Islamct hareketlerin gesitli ulusal baglamlarda izle-
digi yollanin farklilagmasim gozliiyoruz. Dahasi bu hareketleri radikal
siyasal bir durustan daha toplumsal ve kiiltiirel bir egilime tagiyan bir
doniigim gerceklesiyor. Bu siireg bazi aragtirmacilarin "siyasal Is-
lam'in sonu"ndan? ya da "Islamcilik sonrasi1"?’ bir dénemin ortaya ¢1-
kisindan bahsetmelerine neden olmaktadir.

Islamcilig1 bir sosyal hareket olarak ele almanin, siyasal Islam'in
yalnizca diganidan degil, iceriden de doniigmekte oldugu "ikinci dalga
Islamcihigin” farkh bir okumasini yapmarmizi sagladigini 6ne siiriiyo-
rum. Islamcilik, katilimin siyasal bicimlerini benimseme, agik toplu-
mun sinirlamalanna uyum saglama ya da onu reddetme yoluyla, piya-
sa ekonomisi ve kiiresel yagam bigimleri ile ve ayn1 zamanda kendi
icinden de déniistiiriiliiyor. Mesleki, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda

26.Roy, a.g.e. 27.F. Khosrokhavar ve O. Roy, a.g.e.
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modernligin tarzlarin1 benimseyen bizzat kendi aktorleri doniistlirii-
yor Islamcihgi. Kendi mesleki hedeflerini, girigimci/yatinmer gikar-
lanimi ya da kiiltiirel elestirilerini olugtururken Islamcilar toplumun
biitiiniiyle etkilesime giriyor, bireysel yollar ve bagimsiz diisiinme
tarzlan geligtiriyorlar. Bu durum hareketin ideolojik ve kolektif on
gerekleriyle bir gerilimin ortaya ¢ikmasina neden oluyor. Diyebiliriz
ki, bir anlamda kendi varliklarii ve giiglenmelerini kolektif Islami
harekete borglu olan Islamci aktorier modern kent mekénian, kiiresel
iletigim aglar, kamusal tartigmalar, tilketim kaliplan ve piyasa kural-
lartyla karsilastikga bir bireylesme, etkilesim ve aligveris siirecine gir-
diler. "Siyasal Islam'in sonu" tezinden ziyade, Islamciligin giderek ar-
tan bir gekilde kiiltiirel bir hareketin 6zelliklerini ifade etmeye dogru
doniistiigiinii disiiniyorum. Islamcilik, iktidara gelip gelmemekten
ve siyasal stratejilerden bagimsiz bir sekilde, Islami tanimlan déniig-
tiirmekte, yeni aktorler yaratmakta, yeni kamusal mekénlar olugtur-
makta, benlik ve modernligin gecerli kiiltiirel programlanm sorgula-
maktadir.

Ozellikle yukanya dogru sosyal hareketin yaygin oldugu durum-
larda, miisliiman entelektiieller, kiiltiirel seckinler, girisimciler ve orta
siniflar gibi yeni Islami aktorler bir yandan mevcut ulisal kamusal
alan icinde goriiniir hale gelerek bu alana katilirken, diger yandan Is-
lami yagam bigimi ve Islam inancinin gerekleriyle uyum iginde olan
kendi yeni kamusal mekanlarim sekillendirmeye galigiyorlar. Moder-
nist se¢kinler tarafindan gergevesi laik ve homojen bir alan olarak be-
lirlenen kamusal alan, kamusal tartigmalarda yeni bir dinsel lisanin
kullamimastyla, kamusal yasamda Islami ahlakin kabul ettirilmeye
calisilmas: ve (rtiinme meselesiyle simgelenen) Islami farkhiligin
iiniversite, meclis, konser salonlan gibi kamu mekanlarinda goriin-
mesiyle "iggale" ugramaktadir. Islamci politikalar bir yandan homo-
jen ve laik bir kamusal alana Islami farkliligin davetsizce girmesine
neden olmakta, ama diger yandan rtiinme yoluyla kadinlarin iffetini
kontrol etme, kamu alanlarindaki kadin-erkek kargilagmalarim sinir-
landirma, alkol tiiketimini yasaklama, sanata sansiir getirme gibi iyi
bilinen faaliyetlerle kamusal alanin ahlaki kontroliinii amaglamakta-
dir. Laik yagam bigimine elestiri yoneltmekte ve kamusal alanin Isla-
mi yagam bigiminin gereklerine gore kontrol edilmesine iligkin arzu-
sunu ifade etmektedir. Kamusal alanin ahlakilestirilmesinde kadin
c¢inselliginin kontrol edilmesi ve kadin-erkek karsilagmalannm dii-

zenlenmesi merkezi bir mesele olusturur; kamusal alanin gézaltinda
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tutulmas cinsleraras: iligkilerin diizenlenmesine baghdir. Islames ka-
dinlar bu bilmecelerin kesigme noktasinda yer alirlar, glinkii daha faz-
la kamusal gortiniirlitk kazanarak kendi egitimsel ve mesleki tutkular
icin daha fazla firsat alam buldukga, giderek artan bir gekilde kendile-
rini kadinlarin evlilige ve annelige dair gérevlerinin onlann en 6nce-
likli ahlaki mecburiyetleri oldugu diisiincesini savunan gelenek ve yo-
rumlarla gatigir halde bulurlar ve bu onlan kendi yeni toplumsal pra-
tiklerinin ve bireysel yagam stratejilerinin taninmasi icin dinsel meg-
ruiyet ve hoggorii kaynaklari bulmaya zorlar. Sosyal hareketler yakla-
sim bizi bu tiir paradokslara, siyasal ideallerle sosyolojik dinamikler
arasindaki gerilime kars1 daha dikkatli olmaya hazirlamaktadir; kisa-
cast sosyolojinin en klasik konusuna, toplumsal eylem ve davranigin
6nceden amaglanmamug sonuglarina kargt duyarh olmamiz gerektigi-
ni hatirlatir. Sonug olarak, cesitli eylem kaliplarindan ve farkh ulusal
durumlardan bagimsiz olarak gagdas Islamci hareketlerin kolektif bir
kimlik yapilanmast (Islamct), dinin yeniden yorumlanmas: (kéktenci-
lik) ve modernligin kiiltiirel elegtirisi (radikalizm) arasinda bir bile-
sim olugturdugu stylenebilir. Verili bir hareket ve baglamda hangi
y6niin daha fazla 6ne ¢iktigina bagl olarak Islamci hareket ya kiiltii-
rel ve dinsel ya da siyasal bir egilim kazanacaktir. Hareketin unsurla-
nnin birbirinden aynlmasi farkli eylem mantiklarina neden olabilir.
Eger elestiri unsuru tamamen yok olursa Islami kimlik piyasa mantig:
ve kiiresel modernlik tarafindan emilebilir ve bu da Islami farklihgin
ve hareketin ¢éziillmesine neden olabilir. Eger bunun tersine Islami
farklilik kendi iginde bir hedef halini alir, "saflik" iddiasinda bulunu-
lur ve bdylece modernlikle olan biitiin aligverigler ve harmanlanmalar
yasaklanirsa, hareketin dinsel otoriterlife ve terdrizme yol agmasi
miimkiin hale gelecektir. Son olarak modernligin Islami elestirileri,
Bati-dis1 ortamlarda modernligin igsellestirilmesi siirecinin yeni bir
agamasi olarak da yorumlanabilir. Islami 6zne, hem miisliiman kimli-
gin geleneksel tantmlarindan ve rollerinden $zgiirleserek hem mo-
dern toplumsal diizene kars: ¢ikarak olugtu. Alain Touraine, 6znenin
ozne olarak kendi varligint bir toplumsal ¢atigmaya; kurulu diizene,
kendisini bekleyen rollere ve iktidarin mantigina elestiri yonelten ko-
lektif bir harekete, bor¢lu oldugunu iddia etmektedir.?8 Islami 6zne de
boyle, miisliiman kimlige cemaat ve modernlik tarafindan boyun eg-

28. Touraine, "Beyond Social Movements”, Theory, Culture and Society, cilt 9, 1992,
s. 337 ve Critique of Modernity, Blackwell, 1995.
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dirilmesini elestiren kolektif bir hareket icinde olugmustur. Farklilik
v¢ Ozglinlik arayigt modernligin homojenlestirici pratiklerine ve ben-
zestirici stratejilerine elegtirel bir kargt koyugu ifade eder. Ozellikle
Bati-dig1 ortamlarda modernligin kendi sinirlarim agmaya yonelik
elestirel kapasitesi zayiftir. Modernligin Islami elestirisi, modernligin
yerlilesmesindeki yeni bir agamanin belirtisi olarak okunabilir.



80 SONRASI POLITIK KULTUR:
YUKSELEN DEGERLER

1980 SONRASI Tiirkiye'de politik kiiltiir degigmigtir. Bu degisim, poli-
tik yagsama getirilen kisitlama ve yasaklann etkileriyle agiklanamaz.
Dahasi bu degisim, siyasal sistem ve partiler boyutunda kalinarak de-
gil, ancak toplum zaviyesinden bakildifinda anlagilacaktir. Ciinkii
politik kiiltiiriin yenilenmesinde partilerin oldugu kadar toplumsal ak-
tor ve hareketlerin de etkisi vardir. Bagka bir deyisle, politik kiiltiirde-
ki yenilikleri salt partiler aras1 miicadelelerde degil, toplumsal aktor-
ler aras1 yeni iliskilerde, yeni arayiglarda gostermek gerekir. Burada
kavram olarak "politik kiiltiir"iin kullanilmast da siyasal partilerle
sosyal hareketler arasindaki etkilesimlere igaret edebilmeyi amagla-
maktadir.

Bu amaca uygun olarak, 80 sonrasi degisimleri ii¢ ayn diizeyde.
ele alabiliriz. Birinci olarak gozlemlenebilir diizeyde politik sdylem
degismektedir. Ikinci olarak, toplumsal aktorlerin devletle kendi ara-
larindaki iliskilerin nitelii ve politik dolayimlan degismektedir.
Ugiincii olarak ise toplum devlet iligkisindeki degisimlerin siyasal
partiler tarafindan ne 6lgiide ifade edildigi, §ek111endmld1g1 sorusu
Onem kazanmaktadir.

1. Politik Soylernde Degigim

"Yumugama" ve "icraat tartigmalan” 80 sonras: politik yasami sira-
styla bigim ve icerik acisindan belirleyen iki anahtar kavram olarak
goriinmektedir. Bir yandan "yumusama, hoggorii, uzlagma" gibi kav-
ramlar ciddi ideolojiler ve davalar arasi kavgalann yerini almaktadir.
Politik tisluptaki bu degisime bagli olarak, diger bir yandan da sistem
sorgulamalan ve rejime karst ¢ikiglar yerlerini giderek icraat tizerine
tartigmalara, elestirilere birakmaktadir.
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80 tncesine bakugimizda, 60'lardan itibaren siyasal dinamigin sag
ve sol hareketlerin farklilagmasi ve hatta giderek 70 sonrasinda birbi-
rivle catismasindan olustugunu goriiriiz. Bugiin ise, farkl siyasal go-
riiglerin ve hatta farkh yagam bigimlerinin bir arada var olup olamaya-
cag1 sorusu giindemdedir. Bu nedenle politik iisluptaki yumusama
toplumda bir "consensus" arayisina da tekabiil etmektedir. Pek ¢ok ki-
sinin ileri siirdiigii gibi, 80 sonrasim "apolitik" bir dénem olarak de-
£il, tersine yeni bir politik anlayigin gelismekte oldugu bir donem ola-
rak gériiyorum. :

Unutulmamahdir ki, farklilagmaya —ideolojik olsun, bireysel ol-

. sun-kolay yer tanimayan bir toplumsal kiiltiir tagimaktayiz. Nitekim,
" toplumsal giigler 50'lerden itibaren devletten her aynigma siirecini
baglattiklarinda tepkiyle karsilanmiglardir. S0'lerde piyasa ekonomisi-
nin gelismesine, en bagta aydinlar olmak tizere karsi ¢ikilmistir.
60'lardan itibaren geligen sol hareket ve ideolojiler milli biitiinliigii
bozmakla suglanmglar, 80 sonrasinda giiglenen Islamci hareketler de
benzer bir gekilde irtica ve gericilikten sorumlu tutuluyorlar. Bugiin
farklilagan -liberal ideoloji, 5ol hareket ve Islamct kiiltiir aracilifiyla—
bu toplumsal alanin, ekonomik gelisme ve demokratik katilimin ekse-
nini olusturup olusturmayacagi sorusu 6nemlidir.

Bu soruya cevapta belirleyici olan, sadece devletin sivil toplumun
cogulculuguna olan tahammiilsiizliigii degildir; sosyal aktdrlerin bir-
birlerinin farkliliina olan tahammiilsiizliigiidiir. Iste bugiin revagta
olan "consensus" kavrami bu tahammiilsiizliigiin agilmaya ¢alismasi-
na tekabiil etmektedir.

Nitekim, farkli siyasal akimlar 80 sonrasinda, yiizlerini devlete
mubhalefetten birbirlerine ¢evirmigler ve aralanndaki ideolojik duvar-
lan yer yer yikarak birbirlerinin varligini kesfettiklerine, kabul ettik-
lerine dair isaretler vermislerdir. Omegin, ortodoks olmayan sivil so-
lun 6nciiliigiinii yapan Yeni Giindem dergisi, 80 sonrasinda liberal ka-
nadin temsilcilerinden Nazli Ihcak'la yaptig1 roportaji kapaktan ver-
migtir. Sol sadece liberallerle degil, Islami hareketle de iligkiye gir-
mis, hatta Murat Belge'nin Batih-ilerici / Islamci-gerici ikilemleri
iizerine elegtirileri, Islamc1 camiada referans kaynag bile olmugtur.
1980 sonrasina 6zgii ifade bigimlerinden biri olan panel, forum ve
konferanslar izleyici kazanmigtir. Islami hareketler de bu tiir plat-
formlarnin organizasyonundan geri kalmamigslar, paneller diizenleye-
rek sol ve liberal kanadin temsilcilerine masalarinda yer vermiglerdir.

Tabiatiyla biitiin bu gostergeleri gok farkli ve "oportiinist" bir ge-
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kilde "dereyi gegene kadar" diye yorumlamak miimkiindiir. Farkl: g&-
riigler kendilerine ait 6zgiirliikler elde ettikce birbirlerinden kopacak-
lar ve kendi toplumsal projelerinin gergeklegmesi igin kiyasiya miica-
dele edeceklerdir, demek de miimkiindiir. Ancak goriilerimizi sakl,
sGylenmeyen art niyetler iizerine kurmak yerine, gostergelerden hare-
ketle kurdugumuzda, 80 sonrasinda sarkacin ideolojik diglamalar tize-
rinde degil, consensus arayiginda oldugunu ileri siirebiliriz. Bu tiir
gostergelerin ve gozlemlerin kiigiimsenmemesi gerektigi de, farkh si-
yasal ideolojilerin ve kiiltiirel yasam bigimlerinin bir arada var olup
olmayacaklan sorusuna verilecek cevabin demokrasinin gelecegini
tayin edecegi bilindiginde ortaya c¢ikar. Ciinkii demokrasi yalmzca
politik kurumlara degil, ayn1 zamanda toplumsal aktérler arasindaki
iligkilerin de niteligine baghdir. Modernlesememis iilkelerdeki de-
mokrasiler devlet miidahalelerinden oldugu kadar, toplumsal aktorler
aras1 siddetten de zedelenmislerdir.

Politik sdylemdeki bir ikinci degisikligin, sistem degil yonetim bi-
¢imi tartigmalarina iligkin oldugunu séylemigtik. Nitekim devlet deni-
lince bugtin akla devlet diizeni degil, devletin idaresi ve hiikiimetin ic-
raatt gelmektedir. Kapitalist ve sosyalist sistem kavgalan giderek yer-
lerini, liberal ve sosyal adaletgi gizgileriyle aynlan icraat tartigmalan-
na birakmaktadir. Bunun bir sonucu olarak, biitiin bir toplum sorunla-
n "yannki" diizen meselesine, siyasal sistem meselesine indirgenme-
den ayngstnlarak ele alinmaktadir. Buna paralel olarak da, diiniin ide-
olojik retorikte uzman politikacilan, bugiin yerlerini sosyal miihen-
dislikte uzman teknokrat kadrolara birakmaktadir.

Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nin "sil bagtan" ("tabula rasa") gelenegine
uygun olarak "darbeci” ve "devrimci” arzulann beslendigi siyasal
iitopyalar da zayiflamakta, "y6netim ve yasam bigimlerini" bugiinden
secebilme hakki muhalefet hareketlerinin odak noktasini olugturmak-
tadir. Ertugrul Ozkok'tin Elveda Bagkaldir: adli kitabi 60’ yillarin
devrimci titopyalarimin zayiflamasiyla birlikte yiikselen yeni bagkal-
din ifadelerini (daha az siyasal, daha ¢ok bireysel ve Kiiltiirel) ortaya
koyuyor. Tiirkiye'de de gelecege yonelik salt siyasal iitopyalann za-
yiflamas: sonucunda ¢esitli toplumsal akiorler ortaya ¢ikabilmis —
kadinlar, yesiller, tiirbanlilar, escinseller gibi— ve yeni kiiltiirel ve bi-
reysel duyarliliklan iglemeye baglamiglardir.

Zaten belki de ilk defa olarak Tiirkiye'de giiclii bir kamuoyu olug-
masi da rejim sorununun artik yonetim politikalari, yagsam bigimleri
tartigmasini bogamamasindan ileri geliyor. Ustelik kamuoyu da sesini
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yalnizca dogrudan politik konularda degil, ayn1 zamanda modern top-
lumun yeni duyarlilik alanlarinda da, 6zellikle de insan ve gevre sagli-
fim ilgilendiren konularda duyuruyor. Kamuoyu anayasay1 tartigtigt
gibi, sagliga zararh deterjanlan da tartigtyor ve alinacak kararlan etki-
liyor. 80 dncesinde sol hareketler tarafindan kii¢iimsenen, doganin
korunmast, kadin kimligi, birey 6zgiirliigii gibi konular, bugiin bu ko-
nulan isleyen yeni "radikal” hareketlerle kamuoyu arasinda sempati
kopriisii yaratmaktadir. Nitekim son zamanlarda goriilen, kadinlarin
"erkek dayagina kargt" yiiriiyiisii, yesillerin kaplumbagalarin yasam-

“n1 kurtarma gabalari, tiirbanli kiz 6grencilerin iiniversite 6niinde aghik
grevleri, escinsellerin ve transseksiiellerin bireysel ozgiirliikleri sa-
vunmasi, "giiliing, yoz, gerici" tiiriinden kavramlara indirgenemedigi
gibi, bu hareketlerin kamuoyunda ses getirdigi de izlenmektedir.

Bu hareketlere katilmadan ve aktorleriyle 6zdeslesmeden de bir-
¢ok insan, bu hareketlerin ortaya gikardifi temalarla ilgilenmekte,
iizerine diigtinmektedir. Kadin kigiliZinin gelismesine duyarlihk gos-
terenler sadece feministler degildir. Duygu Asena'nm Kadimin Adi
Yok adl1 kitabinin topladigi ilgi bunu kamithyor.

Tiirban konusunu gericilik suglamasiyla kapatmak zordur; 6zel-
likle bu tiirbanlilarin, garsafli kdylii kadinlar degil, tiniversitede oku-
mak isteyen kizlar oldugu hatirlanirsa. Kaldi ki bizzat talep edebilme-
nin kendisi modern anlayigin bir pargasidir. Nitekim tiirbanh kizlar-
dan ¢ok uzak da olsalar, escinseller ve transseksiieller de kendilerine
Ozgiirliik alanlan talep etmektedirler. Unutulmamalidir ki, bireysel
haklarin ve farklilagmalann kolay hazmedilmedigi toplumsal kiiltiir-
lerde, en gok bastirilan, en "mahrem"e itilen konulardan ve gruplar-
dan 6zgiirliik talepleri gelmektedir.

Yesil hareketin filizlenmeye baslamast da, sanayi toplumunun ge- .
lisme modeli olan doZanin s6miiriilmesi ilkesinin bizde de sorgulan-
digin1 gosterir. Insanin dogaya hiikkmetmesi degil, onun bir pargasi ol-
dugu gortisii ve buna uygun olarak da teknokratik biiylime kriterleriy-
le doganin korunmast arasinda optimum bir dengenin gbzetilmesi ge-
rekliligi arttk modern toplumlarin hedefleri arasindadir.

Demek ki politik kiiltiiriimiiz dava kavgalarindan uzlagma ve hos-
gorii eksenine otururken, toplumsal projeler de siyasal diizen iitopya-
larindan kurtulup insan-doga iligkisinin, insan-insan iligkisinin yeni-
den diigiiniilmesine dogru zenginlegebiliyorlar.
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2. Sivil Toplum

Aslinda yukanda s6ylediklerimizle bir anlamda tekgi politik iitopya-
larin yerlerini daha gogulcu ve béylelikle daha demokratik yaklagim-
lara birakti$ini ileri siirmiis oluyoruz. Peki, bu demokratiklesme neye
* tekabiil etmektedir? Burada satir aralarindan da anlagilabilecegi gibi,
demokrasi/totalitarizm ikilemine, demokrasiyi toplumla, totalitarizmi
devletle esitleyerek yaklasmiyoruz. Tam tersine, totaliter egilimlerin
pekald toplumsal aktérlerin iitopyalarinda, toplumsal aktorler arasi
iligkilerde de yatabilecegini soyliiyorum. Bu nedenle "démokratikles-
meyi", basta da sdyledigim gibi siyasal sistemin sinirlarinda kalmayip
toplumsal zaviyeden analiz etmek gerekiyor.

Asagidaki sema 80 Oncesi ve sonrasi toplumsal aktérler arasindaki
iligkilerin niteligini- basitlestirerek tamimlamsaya galgmaktadir. Ug-
gen, devletin hiyerargik yapisim, dikdortgen politik sistemin kurum-
salligin, daire ise sivil toplumun hareketliligini belirtmek i¢in kulla-
mimugtir.

80 ONCESI 1980 80 SONRASI

b

D

N A G

80 Oncesi: Tek Aktdr Patolojisi

Demokratik haklarin var olthas: sivil toplumun var olmas: igin bir 6n-
sartsa da bizzat varhigimn bir kamti degildir. Ozellikle 80 6ncesi Tiir-
kiye bunun iyi bir kanitidir. Demokratik alanin goreli olarak genis ol-
masina ragmen, sivil toplumun varligindan s6z etmek giictiir. Bu ne-
denle bugiin de yapildi§1 gibi sivil toplumu demokratik hak ve 6zgiir-
likklere indirgememek gerekir. Sivil toplum devletle oldugu kadar
toplumsal aktorler arasindaki iligkilerin niteligiyle de belirlenir. Dog-
rudur elbet; sivil toplum i¢in devletten 6zerk bir alamn varlig: gerek-
mektedir. Bu da demokratik hak ve 6zgiirliiklere isaret eder. Ne var ki
sivil toplumun olugmasi devletten aynsmasina bagh oldugu kadar,
sosyal aktorler arasi yatay iligkilerin olugmasina da baghdir. Sosyal
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celigkilerle, uzlagsma ilkesini bir arada barindiramayan sosyal hareket-
lerin sivil toplumu olugturmas: zordur. Nitekim, 80 Sncesi Tiirkiye-
si'nde ideolojik celigkiler uzlagma arayislarindan baskin ¢ikmig ve
sosyal aktorler arasi siddete kadar varmig ve toplumsal alan kendi
kendini bogmus, yok etmistir.

Bu baglamda, 1980 6ncesi Tiirk toplumunu ele alirsak, tek aktor
patolojisi diye adlandirdidim, tekgi ideolojilerin ve birbirini dislayan
aktorlerin hdkim oldugunu gorebiliriz. Bagka bir deyisle, sosyal hare-
ketler devleti ele gecirerek toplumu yonlendirmek isterler ve her biri
kendini gelecekteki toplumun tek varisi olarak gordiigii i¢in de diger
aktoérleri diglar. Gelecekteki "iitopik sinifsiz toplum" i¢in miicadele
eden devrimci solcular olsun, gegmisteki "altin Tiirk ¢agin1" yasat-
mak isteyen kabileci milliyetgiler olsun, kendilerini kéh tarihsel ma-
teryalizmin, kah tarihsel miraslann zirhlaniyla donatarak gelecegin
tek kahraman varisi olmaya hazirlanirlar.

_ Bu hareketler, yonetici seckinlerin gelenegini siirdiirerek, degisi-
mi toplumsal aktérlerin katilimina bagh olarak degil, yukandan aga-
g1ya, devlet aygitina bagl olarak diigiintirler. Bu nedenle de sivil top-
lumun birer pargasi olmaktan ¢ok "karsi segkin” (contre-elite) kimli-
gine dogru kayarlar. Bunun bir sonucu olarak kars1 seckinler, "halk",
"isci sinifi” veya "millet” adina da konugsalar, onlar icin degisim ko-
laylikla darbe adini, hatta askeri darbe adim alabilir. Nitekim sag ha-
reketlerin darbe yollu dégisimlere inanglarinin yam sira, sol hareket-
lerin de darbeleri —6zellikle 1960 ve 1970 miidahalelerinde goriildiigii
gibi~ kendilerinden yana olabilir beklentisi iginde alkigladiklan hatir-
lardadur.

Bagka bir deyisle ifade etmek istersek, sosyal aktorler gelisme mi-
tosu adina, gelismenin bir arac1 olarak gordiikleri devleti ele gegirme-
ye yonelik politik projeler ve eylemler iirettikleri 6lctide sivil ifadeler-
den uzaklagirlar. Politik, sosyal olana baskin ¢ikar, hatta politik ifade-
ler sosyal iligkileri gizler. Semadan da goriildiigii gibi 80 dncesi, poli-
tigin sosyal olana egemen oldugu, siyasal ideolojilerin sivil olusumla-
ni esir aldi1 bir donemdir.

Sivil toplum geligki ve uzlagma dinamigi iizerinde olugsmadikga,
merkezkag giicler, merkezcil giiclerden baskin ¢ikti$1 miiddetce, disa-
ndan sinirlann tayin edilmesi kolaylasacaktir. Nitekim 1980 askeri
miidahalesi, politik sistemin 6zerkligini yok etme pahasina toplumun
iradesiyle kendi giiciini 6zdeslestirir ve toplumun iizerine oturarak
"birligin" askerce bir taniminz getirir.
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Ancak 1980 darbesi 1920'lerin temalarim kullanmasina ragmen,
Tanzimat'la baglayan Batici, pozitivist ve jakoben gelene§in yerini
yeni bir siirece birakmasinda, istemeden de olsa katalizor rolii oyna-
mugtir.

Bu yeni siireg, devlet-toplum-Bat: iiglii iligkisinin degigmekte ol-
duguna isaret ediyor. Degisimin ekseni giderek devlet ve seckinler
ekseninden topluma dogru kaymaktadir. Bundan devletin giigsiizles-
tigi anlami degil, toplumsal yapidaki olusumlarin bundan biyle degi-
simi, seckin y6neticilerin iradelerinden ya da Baticiligindan daha ¢ok
etkileyecegi anlamu ¢ikanlmalidir. Yonetici segkinlerin Bati kiiltiirel
modeli aracilifiyla toplumu yonlendirme, ona Batici bir kimlik ka-
zandirabilme kapasitesinden ¢ok, toplumsal olugumlar temsil edebil-
me, ifade edebilme kapasiteleri 6nem kazanmaktadir. Buna bagh ola-
rak da artik Batici segkinler ve cahil halk ikilemi yerini giderek yone-
tici kadrolar ve ¢ogulcu sivil toplum arasindaki iligkilere ve onlann
politik ifadelerine birakmaktadir.

80 Sonrasi: Cogulculuk Arayiglan

50'li yillardan beri, piyasaya yonelme, profesyonel kadrolann odalar
kurmasi ve isci sinifi hareketinin geligmesiyle birlikte toplumsal alan
belli bir 6zerklik kazanmakta ve cesitlenmektedir. 1980 sonrasi da bu
toplumsal alanin en ¢ok ekonomik ve kiiltiirel diizeylerde, en az ise si-
nifsal diizeyde olmak iizere yeniden olusturulma gabalarim ifade
eder. Nitekim 80 sonrasinda gok revagta olan liberal ideoloji ve hare-
ketleri, bugiin kiiltiir-ahlak konusundaki girisimleriyle Islamci hare-
ketler izlemekte, sinifsal baglamdaki sol hareketler ise arkadan gel-
mektedir.

Liberal ideoloji, devletgi ideolojiler aracilifiyla kendini halkgilik-
la 6zdeslestirmis Batic1 yoneticiler ve sol kargi seckinlerin alternatifi
olarak geligmistir. Bu siireg, 1950'lerde 6zel sektore yonelik gelisme
politikalaninin siyasal seckinler tarafindan getirilmesiyle baglams,
1980 sonrasinda ise piyasa ekonomisi degerleri ¢ogunluk tarafindan
benimsenmigtir. Hatta o kadar ki, jakoben devletgi gelenekten homoe-
conomicus profiline gegis, pragmatik degerlerin agirlik kazanmasiyla
politik kiiltiire de yansimustir. "Dava adami" yerine "igbitirici" politi-
kacilarin yeglenmesi, popiilerlik kazanmasi da bunun bir gistergesi-
dir. Burada #izerinde durulmasi gereken, sozii edilen liberal ideoloji -
ve hareketlerin 6zgiirliik ve bireycilik gelenegini degil, devlet ile top-
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lumu ayrigtiran gelenegi takip ettigidir. Bu baglamda Tiirkiye'de libe-
ralizm, Bau ulkelerinin tersine bireycilik dogrultusunda degil, daha
¢ok ekonomik alanin siyasetten ve devletten ayrigmasi dogrultusunda
gelismektedir.

Islamci hareketler de toplumsal alanin geligmesine, dzerklik ka-
zanmasina bagli olarak ele alinmalidir. Islamcr hareketleri modernles-
meye karg1 bir tepki olarak gérmek kolaycihiktir. Islamct hareketlerin,
bir¢ok diger iilkede de modernlesmeci siireglerin sonucunda ortaya
ciktiklari Katirlanmalidir. Modernlesme siireglerine bagli olarak sos-
yal akigkanhig: (sosyal mobiliteyi) ifade ettikleri 6l¢iide, bir anlamda
modernlesmenin iiriinleridirler. Egitim ya da kazang yoluyla toplu-
mun bir kesimi daha katilim imkani1 bulmustur. Bu baglamda Islamci
hareketlerin ardinda yeni aktorler, yiikselen siniflar, kentlesen kesim-
ler oldugu unutulmamalidir. Universiteye devam edip, meslek sahibi
olmak isteyen kentli tiirbanli miisliiman kizlarla, 6rf ve ddetlerini b1-
rakmak istemeyen gargafli kadinlant aym kefeye koymak sosyoloji
agisindan miimkiin degildir.

Bir bagka yonden Islamci hareketler, toplumsal iligkilerin doku-
sunda inanglarin da olugturucu bir rolii oldugunu hatirlatmaktadir. Se-
rif Mardin din, insanin toplum iginde nasil hareket edeceginin harita-
st verir, demektedir. Pozitivist sosyolog Emile Durkheim igin bile
kutsal alandan tamamen soyutlanmig bir toplumsal alan, toplumsal
iligkiler diistiniilemez. Kald1 ki Max Weber Bat1 medeniyetini olustu-
ran kapitalist birikim ile protestanhk arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikar-
mugtir.

Bati'yla belki esas farklilik da budur Bati, modernligi varolan top-
lumsal iligkiler kiimesinin listiine inga etmigtir. Bizde ise varolan top-
lumsal doku gericilikle dzdeglestirildigi igindir ki, bunlarn agilmasi
meselesi ortaya ¢ikmigtir. Acaba yerlerine yeni toplumsal iligkiler do-
kunmug mudur? Saninz 80 6ncesi toplumsal ve siyasal yasamimiz
bunun sancilanni isaret ediyor. Nitekim Islamci hareketler modern-
lesmeyle gelen bu bosluga, bu kopukluga parmak basmaktadirlar.

Burada 6nemli olan, tarihi senaryo bagka tiirlii yazilabilir miydi
sorusu degil, Islam dininin nereye kadar modern degerlerle eklemle-
nip eklemlenemeyecegini ortaya gikarmaktir.

Nasil ki liberal hareket politik kiiltiirii pragmatik degerlerle besli-
yorsa, Islamc1 hareket de muhafazakar degerlerle politik kiiltiire yan-
simaktadir.

Son olarak sol hareketlere gelince, 80 sonrasi varlik gésterememe
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nedenlerini eski hatalaninda ve yeni stirece katilamamalarinda araya-
biliriz. Devrimci sol hareketler yerlerini sosyal demokrat partilere bi-
rakmuslardir. Ancak onlar da, popiilist ve halkgi gelenekieri nedeniyle
bir tiirli yeni temalara agilamamaktadirlar. Halkeilik kavrami devlet
ve toplum arasinda bir 6zdeslesme saglayarak, sivil toplumcu bir solu
engellemektedir. Hedef olarak, orgiitlii toplum yerine, "fakir fukara
aldatilmug halk" temalan islenmektedir.

Aslinda yeni 6zgiirliik alanlan yaratma konusunda ortodoks sol ve
sosyal demokrasiden ¢ok, eski siyasal anlayislardan siynilmus, kiiltii-
rel duyarhliklan isleyen feministler, yesiller, escinseller gibi yeni sos-
yal hareketler cok daha etkinler. Bu hareketler kadin-erkek, toplum-
birey ve insan-doga arasindaki iligkilerin yeniden diigtiniilmesi yoluy-
la toplumsal dokunun degismesine katkida bulunmaktadirlar.

Toplumsal alandaki bu yeni olugumlar, goriildiigii gibi politik kiil-
tiirli de pragmatik muhafazakar ve bireysel degerlerle beslemektedir.
Bir de siyasal partilerden hareketle bu yeni politik kiiltiir olgusuna ba-
kalim. Siyasal partiler nereye kadar ve nasil sivil toplumu temsil et-
mekte, yeni degerlerin tagtyiciligini yapmakta, yeni gelismelerin mo-
torunu olusturmaktadirlar?

3. Siyasal Partiler ve Yeni Politik Kiiltiir

1980 sonrast segimleri merkez sagin giiclendigini ortaya koyuyor. k-
tidardaki parti de, birinci muhalefet partisi de merkez sagin partileri-
dir. Bu giiclenmenin nedenleri arasinda sosyal demokrat kanadin za-
yifliginin yam sira, Anavatan Partisi'nin yeni degerlere sahip ¢ikmasi
da yatmaktadir.

Anavatan Partisi kimligini 6zellikle ii¢ konuya dayandirmis ve ye-
ni toplumsal duyarliliklann temsilciligini iistlenmistir.

Birincisi, sarkacin kavga degil uzlagsmaya yénelmesine yumugak
politik iislubuyla 6nciiliik etmistir. Buna en son 6mek 68renci hare-
ketlerine karg1 tutumdur. Ogrenci hareketlerinin taleplerinin ardinda
"karanlik, boliicii gii¢lerin yattig1" gibi "dramatik” iddialar ortaya atil-
mamusg, hiikiimet diyalogdan yana bir tavirla 68renci hareketlerini
megrulastirarak, esasinda hareketin radikal ideolojilere ¢ekilmesini
engellemistir. - ‘

Ayrica gesitli sehirlerde sosyolojik miidahale y6ntemiyle yiiriittii-
giim aragtirmalar segmenin uzlagma konusunda ¢ok duyarh oldugunu
gostermistir. Hatta diyebiliriz ki, segmenin goziinde ANAP iktidari en
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bagta bu yumugamay1 simgelemektedir. Bu da apolitiklesme anlami-
na degil, tam tersine farkli fikirlerin bir arada barindinlabilmesi anla-
mina gelmektedir. Nitekim aragtirma siirecinde farkli politik goriigten
secmenler arasindaki grup tartismalan sirasinda, sertlesmemeye ve
tartigmalarin siik(inet icinde devamina bir hayli 6zen gosterilmigtir.
"Toplumsal diizenin" askerce saglanmasindan ¢ok bir arada yasaya-
bilmenin sartlar1 aranmakta, yani belki de Tiirkiye tarihinde ilk defa
toplum kendi diizenini kendisi kurmaya ¢aligmaktadir.

Ikinci olarak ANAP, retorikten ziyade icraatim (policy) kullana-
rak, ideolojik degerlerden ¢ok pragmatik degerlerin savunuculugunu
on planda tutmaktadir. ANAP'li segmeni, aragtirmamizin da gosterdigi
gibi, ideolojik bir diinya goriisiinden ¢ok, vergi iadesi, belediye hiz-
metleri, Avrupa Ekonomik Toplulugu'na miiracaat gibi yonetim poli-
tikalar partisine baglamaktadir. Eger sosyal demokrat bir secmen
icin ideolojik ilkeler 6nemliyse, ANAP'l1 segmen igin yapilan hizmet
6n planda goriinmektedir. Bunun sonucu olarak artik "baba partileri-
nin" kalmadi8y, partilerle "nikdhh" olmadiklan i¢in de verilen hizme-
te gre, bir vatandag olarak oy kullanacaklarin: belirtirler.

Ugiincii olarak, ANAP'In piyasaci degerlerle Islamc1 muhafazakar
degerler arasinda olugturmaya caligtif1 sentez, partinin kimligini ta-
nimlamaktadir. Kendilerini "modern muhafazakirlar” olarak géren
ANAP'llan, siyasal ideolojilerin Stesine giderek, sosyolojik bir ana-
lizle "Islamci mithendisler” olarak tanimlayabiliriz. Kiiltiirel diizey-
* de, ozellikle birey-aile-toplum iligkilerinde bir yandan Islam'dan kay-
naklanan muhafazakar degerleri, diger yandan miihendislik formas-
yonuna uygun olarak akilci-rasyonalist degerleri tagimaktadirlar.
Boylelikle Islamci mithendisler, muhafazakar yerel kiiltiiriin degerle-
riyle, modern Bati kiiltiiriiniin akilcihigini birlegtirmeye talip olabili-
yorlar.

Demek ki merkez sagdaki yenilenme, 6zellikle politik iislupta yu-
musgama, pragmatik miihendislik ideolojisi ve muhafazakar sosyal de-
gerler araciligiyla olusuyor. En zayif noktalarinin egitim olmast ise
modernlikle fslami degerler arasindaki eklemlenme agisindan endige
vericidir. Nitekim Islamci hareketlerin doga bilimlerini kolaylikla ka-
bul ettigi, ancak sosyal bilimlere inanglar ¢ercevesinde yaklagarak
reddettigi bilinir. Unutulmamalidir ki bir toplum kendini sanat aracili-
g1yla ifade edebildigi ve sosyal bilimler araciligtyla anlayabildigi o1-
¢lide moderndir. Modermlik sadece transistériin, lazer 1gininin kulla-
nilmas1 degildir; ayn1 zamanda romandir, sinemadir, sosyolojidir. Ba-
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t1 kiiltiirel modeli, sanat ve sosyal bilimler aracilifiyla, bireyi ve toplu-
mu inanglardan ve ideolojilerden Gteye gotiirerek, yapitlar iizerinden
doniigerek, elestiri yoluyla kendi kendine mesafe almasini saglar. Bi-
reye ve topluma inanglar diizeyinde yaklagmak ise, tekgci ideolojiler
gibi totaliter bir egilimi barindirir. Kisacasi Islam ve modernlik arasin-
daki eklemlenmede, "egitim" bir sorun olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Nitekim, ANAP iktidar1 bu konuda geri adim atmustir. Ortaokul, li-
se egitim tedrisati, 6grencilerin diiglinebilmesini ve elestirebilmesini
hedeflemekten ziyade resmi ideolojilerin ve muhafazakar inanglarin
pekigmesini hedeflemektedir. Universite ise bilginin aragtirmalar ara-
cihigyla tiretildigi, 6zgiir bir kurum anlayigindan ziyade, tiretilmis bil-
ginin pasifce iletildigi, 6zgiirliik yerine idari kurallarin agir bastig1 bir
kurum olmaktadir. ‘

Sosyal demokrat kanada gelince, se¢im sonuglarinin da gosterdigi
gibi, sosyal demokrat temalar gelistirilemediginden, ornegin SHP
iiciincii parti durumuna diigmiistiir. Gelisme meselesini ANAP'a, de-
mokrasi meselesini DYP'ye kaptirmgtir.

Halbuki sosyal demokrat segmenlerle yaptifimiz aragtirma, solun
alternatif olarak, teknokratik yonetim ve orgiitlii toplum kavramlarina
sahip cikabilecegine isaret etmektedir. Nasil sag kesim ekonomi ve
demokrasi arasindaki iligkiye, pragmatizm ve muhafazakarlik kavra-
miyla cevap vermigse, sosyal demokrat kesim de teknokratik planla-
ma yoluyla geligim ve orgiitlii toplum araciligiyla demokrasi anlayisi-
na sahip ¢ikmalidir.

Bu ise ancak yoneticilerle yonetilenler arasindaki fark kabul edil-
digi takdirde olabilir. Halk kavramui, halki temsil eden iktidar kavram
buna engeldir. Ancak bu aynm yapildif1 takdirde, bir yandan gelis-
meyi planh bir gekilde ydnlendirebilecek uzman teknokratik kadrola-
ra yer verilebilir, bir yandan da sivil topluma agilinabilir.

Sivil toplumla organik baglar kurmasi gereken bir hareket i¢in
halk kavrami uygun degildir. Halk, milli devlet ve Batililagma sorun-
salinin bir pargasidir. Bugiin ise rengi belli olmayan bir halk kitlesi
yerine, rengini gosteren, ses ¢ikaran toplumsal aktorler vardir. Isimsiz
halk yerini miisliiman, mithendis, kadin, ig¢i olarak adlandinlan top-
lumsal aktorlere birakmaktadir. Sosyal demokrat bir hareketin popii-
list muhalefetten kurtulup, bir yandan sivil topluma agilmasi diger
yandan yonetici kadrolar olusturmasi gerekmektedir. Sosyal demok-
rat bir partinin merkez saga alternatif olugturabilmesi i¢in ise temala-
rim yeni politik kiiltiiriin degerleriyle beslemesi gerekir.
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20'lerden 80'lere

Sonug olarak 80'li yillan bir doniim noktasi olarak degerlendirebili-
riz. Tanzimattan beri stiregelen, 20'li yillarda kurumsallagan devlet
agirlikli modernlegsmecilik hareketleri yerlerini 50'erle baglayan,
80'lerden itibaren de degisimin eksenini olusturan toplum agirhkh
modernlik arayislarina birakmaktadir. .

" Modernlesmecilik, tanimim Bat: kiiltiire] modelinden alir; tastyi-
cilan ise Batici seckinlerdir. Modernlik ise ancak yerel toplumsal do-
kulann iizerine inga edilebilir. -Bati moderndir ¢iinkii yeni olam —
ekonomik, kiiltiire], bilimsel diizeyde— i¢sel ve yerel bir siire¢ olarak
dogurabilmigtir. "Azgelismislik" ise modernlegmecidir, ¢iinkii sanayi
medeniyetini kagirdigindan beri kendini bu medeniyete gore yeniden
tanimlamak zorunda kalmigtir. Bu dogrultuda Batililasma cabalar: ta-
rihsel bir geg kalmuglik bilincine verilen cevaptir. Ancak bugiin geli-
sen toplumsal alanla birlikte soru, modern olanin toplumsal dokudan
cikip ¢ikamayacagidir. Bagka bir deyisgle zayif tarihselligin agilip ag1-
lamayacagim bizzat toplum belirleyecektir. Ciinkii tarih bilyiik harfle
yazilan ve toplumun disindaki kaginilmaz kurallar ve evrimler anla-
mna gelmez. Tarih bir toplumun "miimkiin olana tutkusuyla” yarati-
~ lir. Modernlik bir kesif, aktorlerin hayal ve yaptirim giiciine ve dene-
yimlerine bagl bir kesiftir.

Modemligin insan-doga iligkisinden kaynaklandif1 kadar insan-
insana iligkilerden iiretildigi unutulmamalidir. Birincisi doga bilimle-
rine ve teknolojiye yonelik kesifleri, ikincisi ise sosyal bilimlere ve
sanata yonelik yaraticiigi kamgilamaktadir. Bir toplumun kendini
iiretmesi kadar, tirettigi yapitlarini da anlamaya caligmasi, elestirebil-
mesi modernligin olmazsa olmaz gereksinimleridir. iste Tiirkiye,
20'lerden 80'lere gecerken, devletin tasimacilifindaki modernlesme-
cilikten, toplum eksenli bir modernlige gegebilmenin sinavini ver-
mektedir. '
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SIYASI SECKINLERIN ideolojisini 20'li yillarda ilericilik, 60’1 yallar-
da devrimcilik, 80'li yillarda ise yenilik¢ilik belirliyordu. Tiim bu
kavramlar kendi kargitlarin1 da tammlayarak ilerici-gerici, devrimci-
isbirlik¢i, yenilikgi-statiikocu seklinde siyasal farkliliga, hatta tarihsel
bir donemece tekabiil ettiler.

90'h yillarin belirleyici bir 6zelligi olacak m1?

Liberal sdylemin 6zgiirlesmesine ve megruluk kazanmasina tamk
oldugumuzu sdyleyebiliriz. Daha dogrusu, liberalizmden ¢ok liberal
goruintii siyasal yagsamimiza damgasini vurmakta. Eski temalar liberal
goriintii altinda, ilericilik ¢agdaghk adi altinda, devrimcilik degigim
anlayisiyla, yenilikgilik ise genglesme olarak yansimakta. "Geng, di-
namik ve ¢agdas” sloganinin siyasal liderlerin tanitimundan TV prog-
ramlarina ve her tiirlii reklam {iriiniine kadar uzanmasi 90’1 yillarda
“liberal yamilgi" diye adlandiracaimiz bu yeni goriiniimiin ~ideoloji
eskiyi cagrigtirir— bir gostergesi olarak ele alinabilir.

Bugiin merkezdeki ti¢ parti liderinin de (Tansu Ciller, Mesut Yil-
maz ve Murat Karayalgin), "geng, dinamik ve ¢agdas" yanginda éne
gegerek parti segimlerini kazandiklanim s6yleyebiliriz. Ozellikle Tan-
su Ciller'in DYP delegeleri tarafindan parti bagkanlifina segilmesi,
"yiikselen degerleri” yeniden siyasetin giindemine getirmistir. Birin-
cisi, siyasal kadrolann genglesmesi kendi iginde bir degisimdir. Her
kusagin kendi yagam deneyimi siyasal yaklagimlarina yon verecektir.
Tek parti ve soguk savag déneminde yetigmis bir insanin, akigkanlik
kazanan topluma ve diinyaya biraz kugkuyla bakmasi, degisime gii-
vensizlik duymasi kagimlmazdir. Buna kargin ¢ok uzun zaman ayni
kusak politikacilanin damgasim vurdugu ve askeri darbeler sonucu
bitkisel yasama gecen siyaset de yeni kadrolarla nefes almaktadir.
Genglesmenin de otesinde, siyasal deneyimi olmayan, parti Srgiitii
icinden yiikselerek gelmeyen, digardan kigiler siyaset sahnesinde ba-
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ganli olmaya aday konumundadirlar. Deger siralamasinda ataklik ve
dinamizm, deneyimin ve bilgeligin Oniine ge¢cmig gibi durmaktadir.
Liderler her firsatta "proje", "vizyon" gibi kavramlan kullanarak,
giiclerini gegmigsten almak yerine, gelecegin "trend"leri iizerinde yiik-
selme arzularini ifade etmektedirler. Cagdas olmak ise modern za-
manlara ayak uydurmayi, diinyaya agik olmayi gerektirmektedir.

Bu degerler agisindan bakildiginda Tansu Ciller'in segilmesi tam
bir "beceri drnegidir. Siyasete parti i¢i miicadeleden degil, disanidan
ekonomi profesorii olarak girmis, bilgisayar programlanyla projeler
iiretmis, gengligi ve kosar adim yiiriimesiyle dinamizmini vurgula-
mug, uluslararas: liderlerle goriiserek diinyaya agikligini iletmek iste-
mistir. Esasinda Tansu Ciller, Atatiirk ve Ozal Tiirkiyesi'nin birikimi
lizerinde bir siyaset ¢izgisine oturmaktadir. Kadin basbakan olgusu-
nu, Kemalist modernlesme projesinden bagimsiz ele alamayiz. Arka-
sinda geleneksel, karizmatik bir gii¢ (baba, koca giicii) olmaksizin bir
kadinin miisliiman bir iilkede siyasal kariyer yapabilmesinin ardinda
(Benazir Butto'nun tersine), kadin ile modernlegme arasinda kurulan
denklem yatmaktadir. Modernlesmenin simgesi olan kadinin, okuma-
s1, meslek sahibi olmasi, siyasete katilmas: tegvik edilmekte, boyle-
likie kadin toplumsal yagamda yerini almaktadir.

Kadinin 6zgiirlesmesiyle iilkenin ilerlemesi arasinda kurulan bu
denklem, modernlesme tarihimizin formiiliinii belirler. Tansu Ciller'
in, geleneksel Anadolu Tiirkiyesi'ni temsil eden bir partinin delegeleri
tarafindan se¢ilmesinin bir anlamda modernlesme arzularinin ve yeni
degerlerin yayginlagmasini ag18a vurdugunu soyleyebiliriz; ya da par-
tinin geleceginin, 80'ler Tiirkiyesi'ne damgasin1 vurmusg yenilikgi si-
yasete ayak uydurmaya bagli oldugu yolundaki inanci sergiledigini.
Kisacasi ¢agdas dinamik goriiniim siyasal yariga damgasini vurmug
goriinmektedir. Nitekim Refah Partisi de bag1 6rtiilii olmayan, diggi
bir kadin adayi, Filiz Ergiin'ti ¢ikararak, bu dalganin disinda kalama-
dig1n1 gostermigtir.

Biitiin bunlar geleneksel kesimlerle modern degerler arasinda yeni
bir sentezin ipuglarini vermekte, bir yandan da modernligin Batililag-
mus seckinlerin tekelinde olmadigina isaret etmektedir.

Sivil Toplum, Ozerklegsme ve Kaos

"Geng, dinamik ve ¢agdas" reklam sloganinin ifade ettigi bu degisim-
ler Batililagma projesinin yeni bir versiyonu mudur, yoksa yeni bir
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ddnemece mi isaret etmektedir? Biitiin bunlar Turgut Ozal'in yenilik-
cilik, reformizm dalgasinin iizerinde mi yiikselmektedir? Ya da goyle
sorabiliriz soruyu: 80'i yillarda yenilikgilik adi1 altinda alinan done-
meg, bugiin liberal ideolojinin §zgiirlesmesine mi yol agmaktadir?
Bugiin merkezdeki siyasal segkinler tarafindan temsil edilen olgu,
Baticiligin yeni bir yiizii miidiir, yoksa igten i¢e yenilenmeye tekabiil
eden yeni bir siyasal ideolojinin, dogurgan bir siirecin ipuglarn: m
vermektedir?

Bu soruya cevap verebilmek icin siyaset ve toplum arasinda degi-
sen iligkilere goz atmak gerekir. Sivil toplum, devletten ve hatta siya-
sal ideolojilerden bagimsizlagarak 6zerk bir alan olarak geligmekte,
Tiirkiye, resmi goriintiisiinden, devletin sturlarni koydugu yasam
alanlarindan stynlmaktadir. 80'li yillanin polemik konusu olan ara-
besk, 90'larda 6zgiirliik kazanan zel radyolar ve televizyonlar, kiiltii-
rel gesitlenmenin ve dili ¢oziilen Tiirkiye'nin Srnekleridir. Bir tarafta
halk diger tarafta segkinler, bir tarafta devlet diger tarafta toplum gibi
kaba kargitliklar agiklayict kategoriler olmaktan coktan ¢ikmugtir.
Benzeri miisliiman tilkelerden ¢ok farkli bir bigimde Tiirkiye, hem si-
yasal hem toplumsal katmanlar arasindaki farklilagmay: doludizgin
yagamaktadir.

Piyasa ekonomisinin ve medya diinyastnin serbestge gelismesi gi-
rigimcilik diirtlisiine hiz vermis, rekabeti artirmug, baganya 6zendir-
mig, bireysel tatmin arayiglarini bilemis, insanlan reklamlar aracili-
Sryla tiiketim diinyasinin konfor tesi ayrintili estetifine sokmug, ka-
litenin ve bagarinin kistasini geligmis diinya iilkelerini baz alarak sap-
tamaya baglamistir. Demokratik kogullar ve bireyciligin gelismesi, si-
vil toplumun varlig igin bir 6nkosul teskil etmekle birlikte yeterli de-
gildir. Sivil toplumdan s6z edebilmek igin devletten, hatta --onlar da
sivil toplumun bir pargasi sayilmakla birlikte— siyasal partilerden
ozerk, yatay iligkiler aginin olugmasi gerekmektedir. Bu, sivil toplum
kuruluglaninin siyasetle ilgili olmadig1 anlamina gelmez. Ancak bu
olugumlarin goreceli de olsa bagimsiz konumu énemlidir. Ornegin
partilerin aragtirma vakiflar, 6zerklige sahip olmadig: takdirde parti-
lerin politikalarina yon verici bilgi iiretmekten ziyade, partilerin ideo-
lojik bir kolu durumuna diisecektir. Ya da isadamlan derneklerini ele
alirsak, belli bir siyasal partiye tamamen tabi olduklarinda, siyasal
kimlikleri isadami kimliklerine baskin ¢ikacak ve dernek olarak et-
kinliklerini —siyasal yagam iginde de- yitireceklerdir. Demokratik sis-
temlerde, siyasal partiler bu kuruluglan cezbetmeye, onlarin destegini
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almaya caligirlar. Sivil toplumun etkin olabilmesi icin aydin, miihen-
dis, igadam1 gibt mesleki kimliklerin devletin ve siyasal partilerin ta-
biyetinden kurtulmasi, onlardan ayrnismasi 6nemlidir. Bu anlamda si-
vil toplum orgiitlenmeleri Tiirkiye sathinda yayginlagmaktadir; vakif-
lar, mesleki orgiitlenmeler, isadamlan dernekleri, yemekli tartisma
gruplan, dergiler ve yayinevleri etrafinda olugan fikir hareketleri, Li-
onslar, Rotaryenler, cevreyi koruma dernekleri, yesil hareketi, femi-
nist hareket, vb. toplumda yayginlagan yatay ve bagimsiz drgiitlenme-
lere verilebilecek ¢ok sayidaki 6rnekten sadece birkagidur.

Ote yandan, sivil toplumun gelismesini tiim siyasal ve kiiltiirel
giic iligkilerinden, toplumsal ¢eligkilerden bagimsiz olarak ele alama-
y1z. Sivil toplumun gelismesi kendi iginde gatigma tohumlan tagidig
kadar, devletin kurulug ideolojisini de zorlamaktadir. Kemalizm, mer-
kez siyasetini milliyetci, laik, camhuriyet¢i ve devletgi ilkeler gerce-
vesinde yeniden kurarken, ¢evreye bu ilkeleri zayiflatabilecek potan-
siyel bir tehdit unsuru olarak kugkuyla bakmigti. Seriatcilik, Kiirtgii-
liilk ve komiinizm kadar liberalizm de milli diizeni bozabilecek bir un-
surdu. Geligsmeyi piyasa ekonomisinin kargasasindan ziyade, poziti-
vist gelenegin "ittihat ve terakki" sloganiyla, yani diizen icinde ilerle-
me olarak hedefleyen Kemalist seckinlerin goziinde toplum sinifsal,
etnik, dinsel ve ahlaki farklilagmalardan ziyade kendi icinde celigki
tagimayan, aile ve milletin birbirine eklemlendigi bir biitiindii.

Kemalizmin dért fobisi diye adlandirabilecegimiz seriatgilik,
Kiirtgiiliik, liberalizm ve komiinizmin giderek her biri 6zgiirlesmekte,
kendi alanin1 ve ideolojisini olusturmaktadir. Nitekim askeri darbeleri
(ozellikle 1960 ve 1971 darbelerini), sivil toplumun gelismesini kendi
alanini istila ve ilkelerine tehdit olarak goren otoriter Kemalizmin he-
gemonya arayist olarak yorumlayabiliriz. Ancak 1946'dan itibaren
Demokrat Parti geleneginin sekillendirdigi merkez sag siyaset devlet
ve toplum arasinda bag kurmusg ve olasi bir catigmay: engellemistir.
Demokrat Parti seckinlerinin liderligi altinda ¢evre merkeze taginma-
ya baglamustir. Toplumsal katilim anlaminda demokrasi merkez sagin
eseridir. Bugiin de sorun, Islamcilik, Kiirtgiiliik akimlariyla bagimsiz-
lagan gevre ile merkez arasinda temsili demokrasinin siyasal bir dola-
yim kurup kuramayacagidir. Kestirme bir ifadeyle siyaset, toplumun
birlestirici bir unsuru olabilecek midir? Demokrasi, merkezkag giicle-
ri de kendi cazibe alanina dahil eden bir ortaklik olarak giiclenebile-
cek midir?

Merkez siyasal seckinler ve ideolojiler cevreyi temsil edebildikle-
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ri, kendilerine katabildikleri 6l¢iide giiclenecektir, diyebiliriz. Bir an-
lamda toplum siyaseti sinamaktadir. Siyasal irade boslugunda, toplu-
" mun kolektif degerleri kolaylikla erozyona ugramaktadir. Bugiin
Tiirk-Kiirt, miisliiman-laik, Alevi-Siinni ayrigmalari, 70'li yillarin so-
nundaki sag-sol ¢atigmasina amator bir prova dedirtecek kadar kamp-
lasma ve toplumsal ¢atismaya dontisme riskleri ta§1maktad1r Terhis
edilen otuz bes askerin kursuna dizilmesi, Lice'nin yerle bir edilmesi,
Erzurum yiirilyiiii, Sivas oteli yangini, kigileri hedef alan katliamlar,
yeniden siddetin karanligim {izerimize diiglirmekte, kolektif bilingal-
timuza sinsice utanci yerlestirmektedir. Igimizdeki "seytani" ya da
"vahgeti" dig kaynakl giiclere havale etmek ve —her ne kadar diinya
siyasetini masum bir oyun olarak gdrmiiyorsak da— salt komplo teori-
leriyle agiklamak kolaycilik, hatta sorumsuzluk olacaktir. Belki de
gelismis Batihi iilkelerin tistiinliigii serbestlikle toplumsal diizen ara-
sinda kurabildikleri iliskide yatmaktadir. Diizenin sadece otoriter re-
jimler tarafindan saglanmadig, toplumun ortak degerler olusturarak,
yani belli bir mutabakat gercevesinde kendi diizenini nasil sagladig
sorusu giderek demokrasinin formiiliinii vermektedir. Yani demokra-
si sadece hak ve 6zgiirliiklerin var olmasi degil, bir arada yasama sa-
natidir. Bu nedenle de sivil toplum ve gogulculuk kavramlan demok-
rasi literatiiriinde gittikce daha etkin olmaktadir.

Dort Mesele: Dinsel, Etnik, Etik ve Sosyal

Tiirkiye demokrasisinin 6zellikle dort mesele etrafinda sekillenecegi-
ni ileri siirebiliriz.Siyasal se¢kinlerin bu dért meseleye verecekleri ce-
vap, Onerebilecekleri ¢oziim ve projeler siyaseti belirleyecektir. Fark-
hliklarinin mihenk tagi, bu dort mesele kargisindaki vaziyet aliglan
olacaktir.

1k olarak Islami hareketlere laiklik ve demokrasi sorunsali gerge-
vesinde deginelim. Laiklik ilkesi gogunlukla demokrasinin 6nkosulu
olarak ele alinmakla birlikte, modernlesme siirecine girmis hemen he-
men tiim miisliiman iilkelerde laiklik ve demokrasi arasinda neredey-
se ters bir iliski, en azindan bir gerilim goze carpar. Style ki, demok-
rasinin belirleyici ilkesi olan "halk egemenligi"nin "Islami egemenli-
ge" yol acabilecegi endisesiyle laiklik adina demokrasiden 6diin veri-
lir, Laiklik, modernist ama aym zamanda otoriter.siyasal rejimlerin
eseri olmugtur. Nitekim Tiirkiye'de tek parti donemi buna bir 6rnektir,
Laiklik ve demokrasi arasindaki gerilim miisliiman iilkelere 6zgii si-



54 ISLAM VE MODERNLIK UZERINE MELEZ DESENLER

yasal bir kisir ddngiiye yol agmaktadir. Otoriter laiklik doneminin ar-
kasindan gelen demokratiklesme siireci "Islamilegmeyi” beraberinde
getirmig; Islami degerlerin, kimligin, 6rgiitlenmelerin serbestge ifade
edilmesi karsisinda endige duyan laik seckinlerin destegiyle ise askeri
miidahaleler demokrasi deneyimini dondurmustur. Cezayir, demokra-
si ve laiklik arasindaki gerilim ve ¢eliskinin en yakin ve en dramatik
6megidir.

Tiirkiye deneyiminin diger miisliiman lilkelere gore 6zgiilliigii ise,
cokca vurgulandig1 gibi, en radikal laiklik deneyimine sahip olmasi-
nin Stesinde, (izleri Prens Sabahattin'e, Terakkiperver ve Serbest Fir-
ka'ya kadar giden) demokrat ve sag liberal bir gelenegin 1946'dan iti-
baren yeniden yesermesidir. Bunun sonucu olarak Islami kimlik ve
soylem, siyasal sistem i¢inde megsruluk zemini bulmaya baglamigtir.
1970 yilinda kurulan Milli Nizam Partisi ve onun devam olan Milli
Selamet Partisi ve bugiinkii Refah Partisi Islami inanci siyasete do§-
rudan tagimaya devam etmektedir. 1983'te Anavatan Partisi'yle miis-
liiman miihendislerin iktidara gelmesi, yeni bir dénemece tekabiil et-
mis ve muhafazakar degerlerle liberalizm arasinda yeni bir sentez ara-
yis1 baglamigtir. Kisacasi Tiirkiye'nin demokrat gelenegi laiklik ve de-
mokrasi arasindaki kisir dongliyii ¢6zmiise benzemektedir. Merkez
seckinler demokratlagmakta, Islami hareketler ise laiklik kurallan
cercevesinde siyasal oyuna katilmaktadirlar.

Ayni dénemde yeni Islami hareketlerin yiikselisi Islam'1 elestirel
ve diistinsel bir gli¢ olarak da toplumsal giindeme getirmektedir. Co-
gunlukla laik egitimin yetistirdigi yeni tip bir miisliiman aydin, sayila-
n artan dergi ve yaymevleri araciliiyla bir yandan geleneksel Islam"
elestirmekte, diger yandan Bati modernizminin elegtirel bir okumasi-
n1 yaparak modernizme alternatif iiretmeye ¢alismaktadirlar. Kiiltiirel
anlamda bu radikal Islam, esasinda, gokga indirgendigi gibi Bat1 diin-
yasinin kaba bir reddi degildir. Ciinkii modernlik artik bizim digimiz-
da degildir. Belki de bu olgunun en fazla bilincinde olanlarin miislii-
man aydinlar oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle kiiltiirel Islam,
miisliimanlara 6zgii bir yolla modernizm kargisinda bir konum arayi-
sidir, diyebiliriz. Bir anlamda modern diinyanin nasiplerinden yarar-
lanarak —egitim, tiikketim, medya ve siyaset yoluyla— modernlesen ve
giderek sekiiler spiralin icine giren miisliimanlik iizerine elegtirel bir
diigiinme bigimidir. Tesettiir defileleri, televizyondaki Islami yarigma
programlar, miisliman kapitalistler, kisacas1 modern miisliimanlar,
Islam ye modernlik arasinda geligen iliskiler hakkinda yeni sorular
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sorulmasina neden olmaktadirlar. Eger Islami kimlik modernligin
toptan bir reddini gerektirmiyorsa, nasil bir konumlanma mimkin-
diir? Miisliimanlar giderek modernlesme siirecinin tiiketicileri mi ola-
caklar, yoksa modernlige Islami damgalarin1 vurabilecekler mi? Ali
Bulag'in deyisiyle "modernligi agabilecekler mi" sorusu giderek dii-
siinsel giindemlerini tayin etmektedir. Liberalizmin getirdigi tiikketici
birey ve saydam toplumun kargisina "fakir"ligin erdemleri ve "mah-
rem"in estetigi ¢ikabilecek midir?

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam ile demokrasi, Islam ile modern-
lik arasinda karsihikl1 etkilesim baglamgtir en azindan. Islami hare-
ketler kiiltiirel kodumuzu igten ice degistirmektedirler ve modernles-
me kodunun en 6nemli denklemini, yani "medeni insan esittir Batili
insan" denklemini sorgulamakta, modernlik ile Batililasmay: birbirin-
den ayngtirmaktadir. Paradoksal gibi goriinse de Islami hareketler,
modernligin bizim digimizda bir yerlerde, ulagilmasi gereken bir ideal
degil, bizim kendimizde miindemig bir olgu olmaya bagladigin: agiga
vurmaktadir. Nitekim dilimizdeki degisiklik de —yeni yeni modernlik
kavramini kullaniyoruz— bunu dogruluyor.

Ikinci olarak Kiirt meselesine gelince, esasinda demokrasinin ge-
lecegini tayin edici olmasi bakimindan birinci meseledir. Islami hare-
ketlerin tersine, siyasal ve kiiltiirel alanda mesruiyet kazanmakta ¢ok
zorlanmaktadir. Kamuoyunda, Islami hareketlerle totaliter geriatgilik
arasina giren mesafe ve farklilasma, Kiirtcii hareketlerle aynlikg te-
rorizm arasina girememistir. Bir yandan Kiirt milliyet¢iligi PKK di-
sinda siyasal temsilcileri ¢gikarmakta zorlanmaktadir. Diger yandan
. otoriter laiklik karsisinda gordiigiimiiz demokrat gelenegin giiciinii,
otoriter milliyetgilik karsisinda géremiyoruz. Siyasal seckinler Kiirt
meselesinin varligini inkar etmisler, cografi sinirlara hapsetmisler, te-
rérizme indirgemisler, dig giigleri suglamakla yetinmislerdir. Sosyal
Demokrat kanada gelince, SHP, HEP'i meclise sokarak onemli bir sii-
reg baglatmig ancak devamini getirememistir. Turgut Ozal, Cumhur-
bagkanlig1 doneminde Kiirt kimligini mesrulagtirmaya galigmus, dilini
serbest birakmug, reformlarnin gerekli oldugunu vurgulamistir. Ancak
Ozal'in vefatiyla birlikte bu konudaki agilimlar sona ermistir. Diisiin-
meye, tartigmaya, ¢oziim aramaya ¢agiran siyasiler ve aydinlar "vatan
hainligi" ve "boliiciiliik"le suglanmugtir. Federalizm tartigmalari, Bask
modeli, yasak kavramlar haline gelmistir. Kiirt meselesi tabu olmaya,
tartigtlamaz olmaya devam etmekte, boylelikle de diigtinsel ve siyasal
alan digina itilmekte, sorunun biitiin yiikii askere havale edilmektedir.
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Boylelikle Islami hareket seckinlerini ve entelektiiellerini, Kiirt hare-
keti ise nefretlerini yetigtirmektedir. (Kald: ki Islami hareketin iginde
de iimmetci ve Kiirt bir Islam giderek ayrismakta ve etnik kimlikleri
6n plana gikarmaktadir.)

1980 sonrasinin resmi ideoloji agisindan ilging bir yan1 da, Kema-
lizm'in giderek sivil topluma mal olmasi, demokratik rgiitlenmeler
icinde yerini almasidir. Omnegin laiklik ilkesini koruyan, savunan
Cagdas Yagsami Destekleme gibi dernekler, bu sivillesmeye bir drnek-

“tir. Bunun yam sira, Tiirk milliyetgiliginin de giderek "toplumsallagti-
gina" tanik oluyoruz. Ancak olumlu sayilabilecek bu gelismenin esa-
stnda iki yiizii var. Ciinkii devlet nezdindeki evrensel ve asimilasyona
(yani farkhiliklarin eritildigi, agildigi) dayali milliyetgiligin, toplum-
sallastikca "irka" dayali bir tanima dogru evrilme riskinin oldugunu
gozlilyoruz. "Irk" kavram evrensel bir kategori olan "vatandaglik”
kavramim eskitecek kadar yaygin bir bi¢imde siyasal séylemin bir
pargas1 olmaya baglamus, terorist ile Kiirt 6zdeg tutuimaya baglanmig-
tir. Karikatiirlerdeki "barbar”, "kiro", "geri" Kiirt imajindan, kamuo-
yunda yesermeye baglayan Kiirtciiliik kargisindaki tepkisel Tiirkgiilitk
ve birgok ilde Kiirtlere kars: ifade edilen kitlesel tepkiler, Tiirk milli-
yetcili§inin gecirdigi evrimin bir yiiziidiir. Diger bir yiizii ise Tiirk
milliyetgiliginin diinya 6lgeginde rekabete dayali bir zgiivenin top-
lumsallagmasini dile getirir. Ancak Kiirt meselesi karsisinda disa do-
niik rekabetci milliyetgilik, irk¢t milliyetciligin gélgesinde kalmakta-
dir. Bu da yeniden Tiirkiye'yi kendi i¢ine dondiirme ve kendiyle ¢atig-
ma riskini tagimaktadir.

Ugiincii mesele ise devletgi bir sistemden piyasa ekonomisinin ha-
kimiyet kazandi8: bir sisteme dogru gecerken, ahlaki kodlarin tanim-
sizligina iligkindir. Devletgi sistem, bireysel ve toplumsal girigimcilik
alanina sinirlar koymus, yasakg¢1 kurallarla diizenlemisti. Tiirk parasi-
n1 koruma kanunundan, 6zel iiniversite kurma ve Ozel televizyon ve
radyo yasagina, dernekler, vakiflar, partiler iizerindeki kisitlamalara
kadar bir dizi yasak, ekonomik, siyasal ve sosyal alanlarin devlete ta-
biyetini pekistirmigtir. Siyasal ve ekonomik liberalizm ise bu alanlara

_ serbestiyet, 6zerklik saglamugtir. Piyasa ekonomisinin gelismesi, ihra-

cata yonelik ekonomi, 6zel radyo ve televizyonlarin mantar gibi ¢o-
galmasi, Ozel iiniversiteler, her alanda kurulan vakiflar, vb. gelisme-
ler, girigim ruhunu kamegilamug, iletisim aglarini 6rmiis, bilgi iiretimi-

ni, aligverigini, egitimi parali kilmigtir. Tiim bu geligmeler devlet di-

sinda yeni firsat alanlan yaratarak topluma dinamizm kazandirmigtir.
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Ancak 6zel radyolar 6meginde yagadigimuz gibi ¢okseslilik kiiltiirel
cesitlilik yarattif: kadar "parazite” de yol agabiliyor. Yasaklamak, res-
mi devlet radyo ve televizyonlarina geri dénmek, toplum denetim di-
sina ¢tktiginda diizeni askeri miidahalelerin saglamasindan farksizdir.

Tekgi bir sistemde diizen yasak¢: yontemlerle yukaridan asagiya
dogru saglanabiliyor. Cogulculugun kurallara baglanmasi ise ¢ok da-
ha fazla bilgi ve beceri istiyor ve asagidan yukartya dogru ahlaki mu-
tabakat alanlar gerektiriyor. Demokrasi vasatlikla yonetilmesi zor bir
sistem, ¢iinkii serbestlik ve ¢ogulculuk iizerine kurulu bir toplum gi-
derek daha az tekdiize, daha karmagik bir yapiya sahip oluyor. Segim
sisterninden, vergi toplamaya, ya da egitimin kalitesine kadar bir dizi
konuda kural koyabilmek, ¢coziimler 6nerebilmek igin ¢ok daha fazla
bilgiye ve hayal giiciine ihtiyag var. Dahasi bu kurallann islerligi an-
cak ahlak kodunun paylasilmasina, bireyler tarafindan i¢sellegtirilme-
sine bagh. Liberalizm gelistikge esasinda kamu alanina iligkin yasam-
sal alanlarda —6rnegin ig ahlaki, profesyonellik, kamu bilinci, kentsel
gorgii gibi— ahlak kodunun igsellestirilmesi, insanlararasi davranigla-
rin boylelikle diizenlenmesi 6nem kazanmaktadir. Liberalizm, her se-
yin mubah oldugu sinirsiz bir serbestlik degildir. Liberalizm gelistik-
ce etik degerlere ihtiyag artmaktadr.

Tiirkiye, kolektivist ve yasake bir toplum anlayigindan anarsik bir
bireycilik anlayisina hizh bir gecis yapiyor. Millet ile bireycilik ara-
sinda gidip gelen Tiirkler sorumlu bireyi, yurttaglik kavramim, ku-
ramsal bilinci kegfetmekte zorlanmaktadirlar.

Nitekim bugiin Tiirk toplumu her alanda etik boglugun yol agti5
sorunlar, kargasay: yasamaktadir. Gii¢ parayla 6zdeslestikce paranin
egemenligi her alana niifuz etmekte, siyaseti de igine almakta, zengin
olmayan "devlet adam" gelenegini siirdiirmeye caligan politikacilar
"gariban” diye kiicimsenmektedirler. Yolsuzluk ve nigvet, giic ka-
zanmanin, siyasetin bir pargasi olmaktadir. Para kazanma bilgi, mes-
lek, yatinm aracihifyla gerceklestirilmekten ziyade, para "yapma"ya
déniismekte, girigimcilik "k6ge donmecilige” uzanmaktadur. Is ahlaki,
ticaret ahlaki, profesyonel degerler erozyona ugramakta, ekonomik
iligkilerde kargagaya yol agmaktadir. Medya diinyasinin artan ege-
menligi de, bireyciligi Ozgiirlestirdigi dlciide, bireyi tehdit de etmek-
tedir. Olay yerindeki kameralar, artan dedikodu dergileri giderek 6zel
diinyalara girmekte, cinsellik, yolsuzluk ve kan igeren haberler "sica-
£1 sicagina” izlenmektedir. Birey kendini sanatin 1s181nda tanimaktan
ziyade, rontgencilik ve teshirciligin saydamhginda bulmaktadir.
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Cok kisa deginecegimiz dordiincii mesele ise, artan sinifsal yiik-
selme beklentilerinin gergeklestirilememesi halinde ortaya ¢ikacak
toplumsal yaralar, sinifsal kopuklukiardir. Esitlik talebi Tiirk siyasal
yasaminda yolunu yapmugtir. Toplumun her kesimi bugiin egitimden,
iletigimden, kentsel kiiltiirden, zenginlikten, tiiketimden hakkim al-
maya taliptir. Toplum artik seckinlerin sahip oldugu her seye taliptir:
yabanci dil, uydu yayinlar, elektronik aletler, seyahat ve tatil imkanla-
n, vb. tiim bunlar ortak toplumsal hayalin bir pargasidir. Cevre mer-
keze tagindikca beklentileri de yiikselmektedir. Ekonomik darbogaz-
lar, gelir dagilimi bozukluklar, ¢evredeki basarma hirsim hizla bir r6-
vans hirsina, kopma istegine doniistiirebilir, merkezkag giiclerin etki-
sine sokabilir.

Dini, etnik, etik ve sosyal: bu dért mesele etrafinda sivil toplumun
hem &zgiirlesme hem ¢6ziilme dinamiklerini bulabiliriz. Sivil toplu-
mun toplumsal kaosa, hatta toplumsal ¢6ziilmeye déniigmemesi igin,
paylagilan yasam alanlart ve ortak degerlerin birlestiriciligi gerek- -
mektedir. Dahasi siyasetin, Islam, Kiirt, ahlak ve sosyal talep mesele-
lerine bir cevap vermesi gerekmektedir. siyasal irade, siyasetin temsi-
li niteligi ya da tersine, siyasal kararsizlik ve siyasetin toplumu yaban-
cilastirmasi da merkezkag giicler tizerinde belirleyici olacaktir.

Sonug¢

Bu dort mesele zaviyesinden yeniden siyasete baktigimizda basta sor-
dugumuz sorunun cevabi iizerine bazt ipuclan bulabiliriz. Bugiin
merkezdeki partiler toplumsal meselelerin kargisinda siyasal libera-
lizmi savunamamakta ve toplumsal aktorlerden koparak "steril"les-
mektedirler. Anavatan Partisi, Turgut Ozal déneminde miislimanlar
ile liberaller arasinda kurulan sentezin ¢ok uzagindadir. Kiirt meselesi
kargisinda ise milliyetci ve devletgi siperlere gekilmiglerdir. Sosyal
Demokrat Halk¢1 Parti ise resmi ideolojisini gézden gecirip bir tiirlii
toplumla bangamamistir. Insan haklan konusunda duyarli olmakla
birlikte, cumhuriyet¢i paradigmadan kopamamakta, milliyetgilik ve
laiklik konusunda yeni yaklagimlar getirememektedir. 1923 reformla-
rnm yapan partinin, 1993 reformlarina talip olma mesruiyetini kullan-
mamaktadir. Dogru Yol Partisi ile kurulan koalisyon sag-sol uzlagma-
sim parlamentoya tagimasi anlaminda 6nemliyse de, on yi1l kadar ge-
cikmis bir koalisyondur; 1980 éncesinde anlamh olabilirdi bu. DYP,
ANAP déneminde degisimden payini alamamiglara seslenerek, "fakir
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fukara" popiilist séylemiyle iktidara gelmekle birlikte, 1970'ler dSne-
minde tagrayi siyasete tagtyarak gerceklestirdigi siyasal misyona, tas-
raya kadin bagbakan segtirmenin iizerine fazla bir gey ekleyememek-
tedir.

Bugiin liberallikle Baticilik karnigtinilmaktadir. Liberal yamlg: bu-
radan kaynaklanmaktadir. Jean giymek, cagdas goriinmek, hatta hatta
geng ve giizel olmak neredeyse liberal olmakla bir tutulmaktadir. Ye-
ni liberal goriintii Baticthgin geng yiiziidiir. Bu liberallik yasak¢: ve
otoriter siyaset anlayisiyla el ele gitmektedir. Ne etnik, ne dinsel ve ne
de etik meselede yeni bir sentez arayis1 gormek miimkiindiir. Merkez-
deki siyaset, Ufuk Giildemir'in kullandig: terimle, "Beyaz Tiirkler"in
siyasetidir. Hatta diyebiliriz ki Tansu Ciller'in secilmesi giderek Bati-
ciliin en geligmis, en ug noktasini temsil edebilir. Sonunda Bati diin-
yasina Tiirklerin "barbar” ve "miisliiman" degil, modern, hatta "onlar"
gibi, yani "sanigin" ve "mavi gozli" oldugunu yeniden ispat etmenin
rahatlatici etkisini yapabilir.

Refah Partisi ise modernlegen gevreyi temsile talip goriinmekte-
dir. Bu do6rt mesele kargisinda daha rahat konumlanabilmektedir. Kiirt
meselesi kargisinda Islami kimligi milliyetgilife set cekebilmekte,
birlestirici bir zemin yaratmaktadir. Ancak Islamcilik ile Tiirkgiiliik
arasindaki sentez arayiglarindan da —segimlerde MCP ile gegici ortak-
liklar1 da g6z Oniinde bulundurulursa— tamamen bagimsiz degildir.
Alternatif olabilmesinin 6niindeki en 6nemli engel ekonomik ve idari
sdyleminin halen modern parametrelerden, ekonomik liberalizmden
uzaklifidir.

Bu dort meseleye farkl yaklasan siyasal kisilikler ve partiler, sis-
temin marjinda yer ahiyorlar. Bilyiik Degisim Partisi (Aydin Mende-
res), Yeni Parti (Yusuf Bozkurt-Ozal ve Hiisnii Dogan), Yeni Demok-
rasi Hareketi (Cem Boyner ve arkadaglan) gibi siyasal olusumlar
merkezdeki sterillesme ve statiikoculuga kars1 toplumla yeni bir yak-
lagim, yeni bir mutabakat alani olusturma arayi$1 igindedirler. Biiyiik
Degisim Partisi, Aydin Menderes'in kisiliginde "liberal muhafaza-
kér", Yeni Parti "liberal teknokrat", Yeni Demokrasi Hareketi de "li-
beral demokrat" bir hareketi kurmaya aday diyebiliriz. Parti ve hare-
ket isimlerine bakihrsa —ki pek de akilda kalmiyor— tiim bu hareketler
artik cok anlam ifade etmeyen "yeni", "degisim" ve "demokrasi" kav-
ramlarini daha rahat kullaniyorlar, "liberal” etiketine ise ¢ekimserler.
Ancak esas 6nemleri de liberal yaklagimlarn gesitli vechelerini tem-
sil etmeleri olsa gerek. Her birinin zayif noktalar: var. Biiyiik Degisim



60 ISLAM VE MODERNLIK UZERINE MELEZ DESENLER

Partisi yeterince merkezde, yonetime aday bir bi¢imde yerini alamadi
heniiz. Yeni Parti, yonetici kadrolari ile sinirli, Yeni Demokrasi Hare-
keti de sadece "Beyaz Tiirkler"in hareketi olma riskini tagiyor.

Tiirkiye, miislimanlig1 ve modernligi harmanlayacak, Tiirkii ve
Kiirdii birlegtirecek, ¢evreyi ve merkezi yakinlagtiracak, sorunlarn
¢Oziimiinl yasakgilikfa ve otoritarizmde degil, siyasal liberalizmde
bulacak bir siyasal hareket anyor.



~ EGITICI LAIKLIK
VE YASAM BICIMLERI

SON YILLARDA, Ortadogu'da Islamc1 politikalarin giderek artan etki-
si, gii¢ ancak kaginilmaz bir soruyu giindeme getirmektedir: Islam ve
demokrasi bir arada olabilir mi? Soruya hemen verilebilecek ilk ce-
vap, Islam dini ve kiiltiiriniin 6z itibariyle Bati'nin demokrasi ve laik-
lik ideallerinden farkh oldugu, dolayistyla dogal olarak bu ideallerle
uyusmadigidir. Din ve devleti bir araya getirerek inang ve siyasal ikti-
dar kavramlarini kaynagtirmas: ve Peygamberinin bir din ortaya koy-
makla kalmayip bir devlet de kurmug olmasi nedeniyle, Islam dini di-
ger dinlerden farkli kabul edilmektedir. Bu yargtya dayamlarak Islam
toplumlarinda laiklige karsi bir direncin var oldugu ileri siiriilmekte-
dir. Dahasi, Ortadogu'da sosyal iligkilerin esitlik ve kisisel dzgiirliige
degil, itaat ve otoriteye dayandif: siklikla vurgulanmakta, bunun
miisliman toplumlarda demokratik bir kiiltiiriin olugmasina engel
olusturdugu varsayilmaktadir.! Bunlara ek olarak "ulus-devletin gii-
venligi", bagimsiz burjuvazi ve aydinlar toplulugunun olmayisi, basin
ve Universitelerin devlet kontroliinde olmasi gibi etkenler, demokra-
tiklesme olasilifini azaltmakta ve Ortadogu otoriteryanizminin ayn-
calikli konumunu ortaya koymaktadir. Kisacas, Islam dininin biitiin-
liikkgii yorumlannin, kiiltiirel cemaatgiliginin ve siyasal otoriteryaniz-
min Ortadogu toplumlannda laiklik, bireycilik ve demokrasi gibi arzu
edilen deger ve kurumlara engel olan "tipik" kurumlar oldugu diisii-
niilmektedir.

1. Miisliiman toplumlarin ataerkil yapisinin tartigmasi igin bkz. Hisham Sharabi, Ne-
opatriarchy: A Theory of Distorted Change in Arab Society, Oxford: Oxford University
Press, 1988. :

2. Ortadogu otoriteryanizminin 6zel konumuna yol agan etkenleri bir araya getiren
bir tez igin bkz. John Waterbury, "Une démocratie sans démokrates", Démokraties sans
démocrates, Politiques d'ouverture dans le monde arabe et Islamique iginde, der. Ghas-
san Salame, Paris: Fayard, 1994,s.111-5.
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Tiim bunlara kars: giiniimiizde bireysel haklar, laiklik ve demok-
rasi kavramlar1 miisldman ilkelerin giindeminde her zaman oldugun-
dan daha fazla yer almaktadir. Iran devrimi 8rneginin aksine, bolge-
deki Islamct kargt hareketlerin pek ¢cogu mevcut siyasi sistemde tem-
sil edilmeyi ve secimlere katilmay istemektedir. Bu gergevede Islam-
¢ politikalarla demokrasinin uyusup uyusmayacagi sorusu, laikler,
Islamcilar ve liberaller arasinda 6nemli bir tartigma konusu olmakta-
dir. Cezayir'de Islami Kurtulug Cephesi (FIS) Aralik 1991 segimlerin-
de (yalnizca se¢gmenlerin yarisi oy kullandig1 halde) kitle destegi sag-
lamustir. Tiirkiye'de Refah Partisi 27 Mart 1994 yerel secimlerini, Is-
tanbul ve Ankara bagta olmak iizere hemen biitiin biiyiik sehirlerde
kazanmugtir. Bu ¢ok farkh iki siyasal ve tarihsel cevrede gene de ortak
bir olgu gozlemleyebiliriz: Islamci politikalar segim alanlarinda baga-
ril1 olarak mesruiyet ve kitlesel destek elde etmektedir.

Ancak hem laik seckinlerin hem de Bati diinyasinin hakh endisesi,
Islamei politikalarin gizli bir giindeme sahip olmalan, yani demokra-
siyi Islami devlet kurma amaglan icin kullanarak demokrasi korsanli-
81 yapmalan olasthgidir. Sistem degisimi igin demokratik rejimi de-
virme amaci olan siyasal parti ve ideolojilerin —fasist, komiinist ya da
Islamci olsun— katihmci politikadaki varligina ne dereceye kadar tole-
rans gosterilebilecegi, demokratlar i¢in Oteden beri.varolan ¢ok
6nemli bir sorudur. Demokratlar, Islamci partilerin tanmmamasinin
ve yasallagmamasinin, 6zellikle de bu partilerin kitle destegi kazan-
diklan bir ortamda, demokratik siirecin kendisini zayiflatabilecegini
kabul etmektedirler. Cezayir'de laikler tarafindan desteklenen Ocak
1992 askeri darbesi, FIS'in anti-demokratik icraatlanina kars: gercek-
lestirilmis ve megrulagtinlmigtir. Ancak darbenin kendisi Cezayir'de
demokrasiye gegisi kesintiye ugratrmsg ve ardinda sadece siyasal terd-
rizm birakarak siyasal miicadele ve uzlagma alanlarini ortadan kaldir-
mugtir. Cezayir'le kiyaslanamayacak 6lgiide zengin ve koklii bir laik-
lik siireci ve siyasal gogulculuk deneyimine sahip olmasina ragmen
Tiirkiye'de de Refah Partisi'nin genel secimlerdeki olast bir bagansi
hal4 bir "rejim meselesini" koriiklemektedir. Birgok radikal laik, eger
Refah hiikiimeti ve askeri miidahale arasinda se¢im yapmak zorunda
kalirlarsa ikincisini sececeklerini kamuoyu niinde ifade etmektedir.
Buna kargilik Refah Partisi'nin ideologlan da demokrasinin ilkelerine
tamamen bagli olduklarini ortaya koymamaktadirlar.

Bu makalede Islamcilik ve demokrasi arasindaki problemli iligki,
ne dinsel ya da kiiltiirel 6zciiliik® ne de sadece siyasal etkenlerin sonu-
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cu olarak ortaya ¢ikmis bir olgu olarak ele alinacaktir. Bunlann yeri-
ne bu iligki, laik seckinler ve yeni olugan orta siniflar arasindaki s8y-
lemsel ve simifsal gii¢ iligkilerinin karsilikl etkilesimi agisindan ince-
lenecektir. Tiirkiye drneginde siyasal ¢ogulculugun, yukan dogru
sosyal hareketliligin ve 6zerk sivil toplumun sagladig: katilime or-
tam, modernist ve Islamci aktorlerin sdylemleri arasinda ¢atigma ve
diglama degil, kargilikl1 etkilesim sansini artirmaktadir. Ancak bdyle
bir etkilesim, miisliiman iitkelerdeki pek ¢ok reformist lider tarafin-
dan 6rnek alinan Tiirk modernizasyonunun, Islamci ve laik aktorlere
¢izdigi cerceve sonucu olanakll hale gelmektedir. Daha agik ifade
edersek, "Bati Medeniyeti"nin Tiirk modernizasyon siireci i¢inde (ye-
rel olarak) yeniden inga edilmesi, miisliiman kimligi ve aktorleri "ge-
lenekselcilik" ve "gericilik" stmirlarina hapsetmis, giic ve mesruiyeti
Batici seckinlere vermistir.

Laiklik ya da Demokrasi

Pek ¢ogu otoriter siyasal rejimler yoluyla goreceli laik devlet sistemi
kurmug olan miisliiman iilkelerin hepsinde, laiklik ve demokrasi ara-
sinda gizli ama giddetli bir gerilim vardir. Bu gizli gerilim icinde mo-
dernist seckinler, demokrasinin halk egemenligi prensibinin, Islamci
degerlerin kamusal alanda temsil edilmesine yol acacagi korkusunu
tagimaktadirlar. Islamc1 degerlerin kamusal alana bir kez ¢ikmasinin
er ya da geg laiklik ilkesini tehdit edecegi endigesi, devlet otoriterya-
nizmi, "aydin despotizmi” ya da tek parti rejimini laik seckinler i¢in
birgok kez tek segenek haline getirmektedir. Miisliiman iilkelerin si-
yasal sistemlerinde dogal bir kisir dongii mevcuttur. Bir yanda Batili-
lagma cabalarina girigilmekte ve bu, otoriter rejimler sayesinde fiili-
yata gegirilmekte; 6te yanda ise demokrasiye gegise siklikla Islamci
degerlerin, pratiklerin ve kars1 hareketlerin uyanis1 eglik etmektedir.
Batilillagmis seckinler, demokratik ideal ve kurumlara bagh olmayan
bu hareketlere karsi tavir almakta ve onlarla miicadele icine girmekte-
dir. Ordunun laik diizeni tekrar tesis etmek icin miidahale etmesiyle
de dongii tamamlanmaktadir.

Tiirk modernizasyonu ve siyasal tarihi, laiklik ve demokrasi ara-
sindaki gerilimi agik gekilde ortaya koymaktadir. 1923 yilinda ulusal

3. Kiiltiirel 6zciiliigiin bir elestirisi igin bkz. Aziz Al-Azmeh, Islams and Moderniti-
es, Londra: Verso, 1993.
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devletin kurulmasindan bu yana Tiirkiye'deki siyasal segkinler miislii-
man iilkeler arasinda goriilen en radikal laiklesmeyi goniillii olarak
gergeklestirmiglerdir. Demokrasi ilkesi devletin laikliginin yaninda
ikincil kalmig, hatta Tiirkiye Cumhuriyetinin alt1 kurulug ilkesinin
arasinda yer almamugtir. Bu siralama iktidar sahibi laik seckinlerin,
halk egemenliginin Islamc degerlerin egemenligiyle sonuglanacag
endiselerinin bir sonucudur. Tiirkiye 1946 yilina kadar tek parti yone-
timi altinda kalmug, 1950 yilinda siyasal ¢ogulculuk ve demokrasiye
gecilmesiyle, Islami degerleri serbestge dile getiren ve temsil eden
Demokrat Parti secimi kazanmigtir. Bu temsili demokrasi deneyimi
1960 askeri darbesiyle kesintiye ugramisg, bdylece ilerlemeci Batili-
lagmis seckinler ve ordu arasindaki koalisyon bir kez daha pekistiril-
migtir.

Tiirkiye'nin Batililagsma modelini belirleyen Kemalizm, aydin ke-
simin ve ordunun -Islamcilik, Kiirt kimligi, solcu ideoloji ya da libe-
ralizm yoluyla ifade edilmis olsun— sivil toplumun 6zerklegsmesine
kars1 duyduklar ortak tepkiyle sekillenmigtir. Cumhuriyet déneminin
siyasal tarihi boyunca, goreceli onemi konjonktiire gére degisen bu
dort fobi, siyasal otoriteryanizme temel bir ideolojik neden olugtur-
mustur. Ancak &te taraftan, sivil toplumun piyasa ekonomisi siireci
sayesinde 6zerklegmesi, dinsel degerlerin ifade edilmesi, etnik kim-
liklerin ve kargt ideolojilerin taninmasi, Tiirk demokrasisinin baslica -
kilometre taglan olmustur.

Bir bagka deyisle, Batic1 seckinlerin siyasal ve kiiltiirel giictinii
vurgulayan laiklik, nétr ve gii¢ iligkilerinden bagimsiz bir kavram de-
gildir. Bu gergek, yaygin inanigin tersine, Ortadogu'daki Batililagmig
seckinlerin ni¢in ¢ogunlukla en demokratik sinifi tegkil etmedigini de
aciklamaktadir. Laiklik ve demokrasi arasindaki dogal gerilim, "iler-
lemeci"” biirokratik seckinler ve "demokratik" sivil toplum arasindaki
gig iligkileriyle kesigmektedir. Genelde Islamcilik, 6zelde Refah Par-
tisi, modernist seckinlerin toplumsal degisimin dogrultusu iizerindeki
mesruiyet ve egemenligini sorgularken sivil toplum yoluyla giiclen-
mektedir. '

Batihilagma ve Sinif Statiisii

Islam hukukunu ve diizenini yeniden uygulamaya koymay: amagla-
yan Islami ideal, gogu zaman, 1970'li ve 1980'li y1llarda Islamin siya-
sal bir gii¢ olarak yeniden canlanmasinin nedeni olarak gésterilmekte-
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dir. Giincel Islamci uyamigin ok yénliliigii iginde boyle bir siyasal
strateji gergekten de mevcuttur. Ancak Islami kimligin yeniden ingas1
yoluyla giiclenen yeni sosyal gruplann etkisi de en az o kadar nemli-
dir. Islami devrim ve kitlesel ayaklanma fikri Ortadogu'da 6ylesine
kars1 konulmaz bir gekilde baskindir ki, Islamci hareketin siyasal dev-
rimci mantig1 ¢cogunlukla sosyokiiltiirel olanla kar1§arak bulamklag-
maktadir. John Esposito'nun ortaya koydugu gibi, "secici bir sekilde
sunulmas ve incelenmesi" Islam'in imajin1 garpitmakta, sonug olarak
da "Islam ve Islami uyanis kolayhikla Bat: karsisinda Islam, Islam'in
modernlikle savagi ya da miisliiman siddeti, agiriligi, fanatizmi, ter6-
rizmi gibi kliselere indirgenebilmektedir,"

Islamci hareketlerin sosyolojik 6nemi miisliiman iilkelerdeki mo-
dernizasyon siirecinin incelenmesiyle aydinliga kavugmaktadir. Miis-
liman bir tilkede modernlesme projesi, Bati modernliginden ¢ok fark-
11 bir yol izlemekte, kiiltiirel kodun, yasam bi¢imlerinin ve cinsiyet
kimliklerinin "Batililagtinlmas1” yolunda siyasal bir irade empoze et-
mektedir. Tiirkiye'nin modernlesme tarihi boyle bir kiiltiirel kayma-
mn radikal bir érnegi olarak degerlendirilebilir. Insanlanin yagam
tarzlamn, tavirlan, davramglan ve giinlitk ddetlerine niifuz etme ve
Tiirklerin kendileriyle ilgili kavramsallastirmalarin: degistirme caba-
styla Kemalist reformlar, devlet mekanizmasinin modernizasyonu ve
¢ok-etnili Osmanli Imparatorlugu'ndan laik cumhuriyet¢i ulus-devle-
te gegisin ¢ok dtesine gitmigtir.

"Medeniyet" kavram, teknolojik diizeyden yeme igme aligkanlik-
larina kadar pek cok temay1 kapsiyor olsa da, Norbert Elias'in belirtti-
gi gibi, oncelikle "Bati'min milliyet¢i duygusu”na ve "Bat1 bilincinin
ifadesi"ne atifta bulunmaktadir. Kisaca medeniyet, Bat1 iistiinliigiiniin
bir ifadesi olarak tanimlanir hale gelmekte, 6zel teknoloji deneyimle-
ri, kibar davranig kurallari, diinya goriigii gibi Bati'y1 cagdas (aym
¢agda varolan) ancak "ilkel" toplumlardan ayricalikhi kilan olgulara
gonderme yapmaktadir.’ Diger bir deyisle medeniyet kavrami Ba-
tI'nin iistiinliigiini tanimlamakta ve onun kiiltiirel modeline evrensel-
lik atfetmektedir.

Miisliiman bir iilkedeki modcnlcgme cabalan, Bati deney1m1 ve

4. John L. Esposito, The Islamic Threat, Myth or Reality, New York: 0xford Univer-
sity Press, 1992, s. 173.

5. Norbert Elias, The History of Manners, The Civilizing Process, c. 1, New York:
Pantheon Books, 1978.
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kiiltiirtiniin kurallan tarafindan tanimlanan bir "medeniyet” meselesi
haline gelmektedir. Ronesans'tan itibaren, Aydinlanma, Sanayilesme
ve Bilgi ¢agina kadar Bat1 tarihi bir kez yeniligin alan1 ve modernligin
referansi haline geldikten sonra, Bati-digt deneyimler artik "tarih" ya-
pamamakta, bunun yerine 6zel bir isim dahi alamayan (Bat-dis1) arta-
kalanlar olarak tammlanmaktadir. Daryush Shayegan'dan aktaracak
olursak, Bat1 medeniyetinin kiyisinda birakilan toplumlar, artik "degi-
sim karnavali"na katilamadiklar icin tarih ve bilgi alaninin diginda
‘birakilmaktadirlar. Bu diglanma, zayif tarihsellige sahip, yani mo-
dernligi yerel olarak iiretme kapasiteleri zayif toplumlann olugmasina
ve "kiiltiirel sizofreni"ye yol agmaktadir.5 Sonugta bu toplumlarin ta-
rihleri modernlesme ve Batililagma (ya da bunlan reddetme) yolunda
siyasal sec¢kinlerin iradesi tarafindan belirlenen siirekli bir caba haline
gelmektedir. Diger bir deyisle, Dogu'nun Bati diinyasiyla kargilasma-
s1, iki kiiltiir arasinda kargilikli bir aligveris tiretmek yerine, Islamci
kimligin geri ¢ekilmesiyle sonuglanmaktadir. Bdylece medeniyet te-
rimi, "Islam" ya da "Fransiz" medeniyetinde oldugu gibi tarihsel bir
gorelilige atifta bulunmak yetine, Batinin tarihsel iistiinliigiinii goster-
mektedir. Tiirk modernistlerinin belirttikleri gibi modernlesmenin te-
mel hedefi "muasir medeniyet seviyesine erismek", yani Bat1 uygarlh-
1 seviyesine ulagmaktir. ‘

19. yiizy1l sonunda Osmanl: seckinlerinin Batililagmanin yollan
ve sinirlan hakkindaki tartigmasi, kiiltiirel kimlik ve modernlesme
arasindaki sorunun 6nemini géstermektedir. Muhafazakarlara gore il-
ki kendi kiiltiirel ve dinsel kimligini, ikincisi ise Batinin teknolojik
basanlarini gosteren, medeniyetin manevi ve maddi yonleri birbirin-
den aynigtirilmaly, reformlar Batinin bilimsel ve teknolojik yonlerinin
alinmastyla simirlt kalmalidir. Muhafazakarlarin tersine Baticilar ise
medeniyetin bir biitiin oldugunu, iki par¢aya ayrilamayacagini, bu
yiizden bir biitiin olarak uyarlanmasi gerektigini iddia etmektedirler.
Ayrica medeniyetin evrensel terimlerle tanimlandigini, zaman ve me-
kindan bagimsiz oldugunu, hi¢ kuskusuz Hiristiyan kiiltiiriiniin bir
iiriinii olamayacagin1 savunmaktadirlar. Kemalist modemlesmenin
hayata gecirilmesi, bu tartismada Baticilarnin muhafazakarlara karsi
zaferini gostermektedir.

Kemalist paradigmaya gére, modernizasyonun bu sekildeki evren-
selci tanimu, dinsel kiiltiirii 1slah etmeye kararli siyasal bir irade tara-

6. Daryush Shayegan, Yaral: Biling, Istanbul: Metis, 1991.



EGITICt LAIKLIK VE YASAM BICIMLER! 67

findan desteklenmelidir. Béylece ilerleme yerel Islami kiiltiirle bir

~ karsithik iligkisi i¢inde algilanmig ve konumlanmig olur. Bu formiilas-
yona gore temel amag "gagdag Bat1 uygarlifina" ulagmak igin yerel
kiiltiiriin zincirlerinden kurtulmaktir.

Osmanli Imparatorlugu'nun ¢6kiigii bir medeniyet degisimini bas-
latmugtir. Kahire, Bagdat, Sam, Mekke, Medine gibi 6nemli Islami
merkezleri igine almig olan bir imparatorluk yaratmig ve Islam'in sa-
vagcilan olarak neredeyse iki yiizyil "Avrupa'nin bagina bela olmug”
olan Osmanli Imparatorlugu, giiciin 6zgiivenini yeniden kazanmig
olan Batt'ya ge¢cmesi sonucu "Avrupa'nin hasta adami” haline gelmisg-
tir.” Tarihin ironisi sudur ki, yiizyillarca miisliiman ve barbari, yani
Avrupalilar igin "6teki"ni simgelemis olan Tiirkler, simdi "mede-
ni"ler arasina girmek istemektedirler. Hatta daha da ironik olarak
Tiirkler, 6nce miisliimanlar gimdi de Kiirtler olmak iizere, medeniles-
meye engel olarak kabul ettikleri kendi "barbarlarin1” icat etmek zo-
runda kalmuglardir.

En acik etkisini devlet yapisi ve siyasal kurumlar iizerinde géste-
ren modernlesmenin gozle goriilmeyen fakat en derin etkisi, medeni-
yet diizeyinde, "simgesel sermaye"”,? kimlik olugturulmasi, ve etik ve
estetifin taniminda ortaya ¢ikmugtir. Modernlesme projesinin bir par-
cas: olarak, laik seckinler "medeni” ve "gayri medeni"” arasindaki
farklan, "alaturka" olan her seyin karstsinda "alafranga” olarak belir-
lemis ve yiiceltmiglerdir. Boylece kravat takmak, sakal ve biyik trast
olmak, tiyatroya gitmek, catalla yemek yemek, sokakta kan koca el
ele yiirimek, balolarda dans etmek, el sikismak, caddelerde sapka
takmak, soldan saga dogru yazmak ve klasik Bat: miizigi dinlemek gi-
bi seyler "ilerlemeci ve medeni" Cumhuriyet insaninin ideal 6zellikle-
ri arasinda yer almagtir.

Yasam tarzlarinda ve estetik degerlerdeki bu degisim, Islami olan-
dan Batilt olana bir medeniyet doniigtimiinii cerceveledigi icin masum
ve deger yargilarindan arinmig degildir. Toplumsal bir belirleyici ola-
rak zevkler, kiiltiirel ayricaliklan ve simiflar arasindaki sosyal tabaka-
lagmay1 olugturmaktadir.? Béylece Baticilar ve muhafazakarlar arasin-
daki gii¢ miicadelesi, kiiltiirel kodlar ve yagsam tarzlanyla tanimlan-
maktadir. Bu tabakalagma terimleri, ekonomik farkliliklan vurgula-

7.John L. Esposito, a.g.e., s. 42-4.
8. Pierre Bourdieu, Distinction, Cambridge: Harvard University Press, 1984.
9. Pierre Bourdieu, a.g.e. :
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yan sosyal sumf kavramindansa, Weberci anlamda yagam tarzlarim
kapsayan "statli grubu” kavramina atifta bulunuldugunda daha anlas:-
labilir olmaktadir. Genelde ticari kokenli olmayip biirokratik koken-
den gelen Tiirk modernist seckinler, 1980'lere kadar maddi sermaye-
den ziyade egitim yoluyla giiclenmeye caligmuglardir.’ Ticari burju-
vazi ise daha gok geleneksel dinsel degerleri ve yerel yasam tarzim
temsil etmeye devam etmistir. {slami kimlik aray1sinin incelenmesin-
de ekonomik farkliliklara dayanan dikey bir tabakalagmadansa, (nere-
deyse bir gatlak olarak tanimlanabilecek) kiiltiire] ayrima dayanan ya-
tay bir farklilasma diisiiniilmelidir. Laikler ve Islamcilar arasindaki
uyumsuzlugun sebebi, Islami kiiltiirlin sosyal statiiden ve "ayncali-
gin"!! modern tanimlarindan diglanmig olmasidir. Niifusun ¢ogunlu-
gunun Islami inan¢ ve modern yagam arasinda kolaylikla modern bir
sentez yaratmig olmasina ragmen, "ayncalik” ve megruiyet tartigmala-
n siiregitmektedir. Islamci politikalarin ayricalik ve sosyal kabul igin
yeni bir alan yaratarak popiilerlik kazandigini iddia etmek miimkiin-
diir.

Cagdag Islamc1 ideoloji, modernist segkinler tarafindan "medeni”
ile "Batililagmig" arasinda kurulmus olan denkleme meydan okuyarak
kurulu olan gii¢ iliskilerini ortaya ¢ikarmakta ve miisliiman aktorlerin
kendi etik ve estetik degerleriyle birlikte tarih sahnesine doniigtinii
saglamaya caligmaktadir. Beden siyaseti, temel konusu kadinlann 6r-
tiinmesi ve cinslerin aynmi yoluyla cinselligin denetlenmesi olan
farkh bir birey ve toplum kavrami ortaya koymaktadir.!? Kadinin iffe-
tinin Islamcilar kadar milliyetgi modemistler i¢in de ¢ok dnemli bir
deger olmasina ragmen, s6z konusu durumda, kendini mazur gésteren
bir tavirdan -modern ama iffetli— kendini onaylayan bir tavra ~Islami,
bu yiizden iffetli- dogru bir degisimin varligindan sz etmek miim-
kiindiir.!* Diger bir deyisle miisliman kimlik Islam'in siyasallagma-

10. Soli Ozel, yazarla yaptifa 6zel bir konugmada laiklik ve demokrasi arasindaki
ugurum ve gerilimin, Tiirkiye'de Bat1 yanlis1 segkinlerin biirokratik yapis1 nedeniyle gid-
detlendigi yorumunu yapmugstir. Eger Hiristiyan azinlhiklart da kapsayan ticaret burjuvazi-
siyle milliyetgi devlet arasinda bir baglanti kurulmug olsaydi, hem Osmanli degerleriyle
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin degerleri, hem de devlet seckinleriyle sivil toplum arasinda bir
siireklilik olurdu. Imparatorlugun ¢okiigéi ve biirokratik segkinler ile ticari burjuvazi ara-
sindaki ayngma icin bkz. Miige Gogek, The Rise of Bourgeoisie, The Demise of Empire:
Ottoman Westernization and Social Change, New York: Oxford University Press (ya-
yimlanacak).

11. Pierre Bourdieu, a.g.e:

12. Niliifer Géle, Modern Mahrem. Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul: Metis, 1991.
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styla kendisini goriiniir kilmakta ve modern siyasal iislup igerisinde
megruiyet aramaktadir. Islamcilik miisliman kimligini alevlendir-
mekte ve onu modern diinyada yeniden inga etmektedir. Ortiilit kiz
Ogrencilerin tiniversitelere devam edebilmesi, kamu binalarinda iba-
det icin yer ayrilmasi, Istanbul'un merkezinde cami insasi, toplu tagi-
ma araglarinda cinslerin aynlmasi, erotik sanata sansiir getirilmesi gi-
bi konularla Isiami yasam tarz: yeniden giindeme gelmektedir. Biitiin
bu konular Bati medeniyetinin "modern liberal yasam tarz1" olarak
evrensel bir iddiayla kurgulanmasinin Islamcilik tarafindan sorgulan-
mastna igaret etmektedir.

~ Gagdas Islamailik ve Refah Partisi

Refah Partisi'nin son zamanlardaki basansi Islamciliin gelisimiyle
ve kimlik politikalanyla ilgili olsa da, merkez partilerin (sag ve sol)
zayiflamast ve anarsik liberalizmle keyfi modernligi doguran kiiresel-
lesmenin hizlanmasi da bu gelisime katkida bulunan etkenlerdir.

Islamc karg1 hareketler monolitik olmaktan uzaktir. Tarih boyun-
ca ¢ok farkl: anlamlar almus, siyasal ve kiiltiirel ortama goére degisik-
lik gostermistir. Gene de 19601 yillarin sonundan bu yana son yirmi
yilda gelisen ¢agdas Islami hareketlerde bir dizi ortak 6zellik goriile-
bilir, 14

Mastr, Iran, Tiirkiye, Pakistan basta olmak iizere, neredeyse biitiin
miisltiman iilkelerde Islamciligin yeni aktorleri, ister lider ister takip-
¢i konumunda olsun, yeni kentlilegmis ve egitimli toplumsal gruplar-
dan gelmektedirler. Cogunlukla ortak bir yolu izleyerek "Islamci” ol-
maktadirlar; kiigiik kasabalardan kentlere gi¢ ettikten sonra, lise ve
niversite yillarinda, Mevdudi, Seyyid Kutup, Ali Seriati, Ali Bulag
ve Ismet Ozel gibi gagdas Islamci ideolojinin temel taglarini olusturan
yazarlarn eserleriyle karsilagmaktadirlar. Bu yazarlann ortak 6zelligi

13. Bu terimler igin bkz. Afsanch Najmabadi, "Hazards of Modernity and Morality:
Women, State and Ideology in Contemporary Iran”, Women, Islam and the State iginde,
der. Deniz Kandiyoti, Philadelphia: Temple University Press, 1991, s. 48-76.

14. Bu zaman dilimi {slamc1 hareketlerin incelenmesi igin ok kisa olmakla birlikte,
demokrasiyle Islamc: politikalanin uyumunu konu alan buradaki konusundaki problema-
tigimiz agisindan uygun sayilabilir. Bu makalede devlet Islamciligina atifta bulunulma-
makta, Islameilik ve Islame: hareketler birbirlerinin yerine kullamiimaktadir. Birincisi da-
ha genel bir terim iken ikincisi farkli kllektif hareket tarzlanim ve 6rgiitlenme bigimlerini
ifade etmektedir.
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artik Bati modernligine karg1 kendini mazur gosteren bir tavir takin-
madan Islami "otantikligi" yeniden tanimlamalaridir.! Orijinal kay-
naklara (Kur'an, Siinnet ve Hadisler) ve "Asr-1 Saadet" donemine do-
niig arayis1 Islamci hareketlerin hemen hemen tiimiiniin ortak 6zelligi
olsa da, Bati modernliginin tanimlanmast ve yeniden ingasi ¢ok degis-
ken olmaktadir. Bu durum, yeni nesil Islamcilarla, Muhammed Ab-
duh, Cemaleddin Afgani ve Ragid Riza gibi, 19. yiizyilda demokrasi
ve modernligi uzlastirmaya ¢ahisan modernist Islamcilar arasindaki
temel farki gosterir. Ornegin Seyyid Kutup, Islam'da insanlara degil
ilahi adalete itaat edildigini, sura kavraminin demokrasinin Islami
versiyonu olmadigini, giinkii Islami cihad fikrinin insan egemenligine
dayali bir diizenin Allah egemenligiyle degistirilmesini belirttigini id-
dia ederken, modernistlere kars1 en radikal elestirisini yapmaktadir.!6
Tiirkiye 6meginde demokrasinin reddi bu tip bir sertlikle ifade
edilmemektedir. Tersine, gogulculuk ve sivil toplum Islamci yayinla-
nn tartigtigs temel konulardir. Ancak yine de modernlik kargitt pozis-
yon ¢ok giicliidiir. Otantiklik arayigt miisliiman entelektiiellere ¢ok
giiclii bir benlik saglamakta, onlara modernizmi elestirmek ve asimi-
lasyon stratejilerini reddetmek igin entelektiiel geregler vermektedir.
Tiirkiye'deki Islamci entelektiieller!” Feyerabend, Foucault ve Popper
gibi cagdag Batil diigiiniirlerden sik¢a alinti yapmaktadirlar. Batidaki
giincel feminizm, insan haklan hareketi, etnik ve ¢evreci hareketler
gibi Islamc hareketler de diglanmiglanin giiglenmesi igin hareket et-
mekte, Aydinlanma projesine ve onun rasyonalist evrenselci modern-
lik kavramina kars1 benzer bir elestirel duyarhilifx ortaya koymakta-
dirlar. "Insan" kavraminin evrenselci ve dzgiirlestirici iddialarina kar-
st "kadin" farkhilifim ortaya koymaya galigsan feminist elestiriye para-
lel olarak Islamcilik, Islami farklihgin diglanmasina dayanan "mede-
niyet" kavraminin evrenselligini sorgulamaktadir. Cinsiyete dayah
gii¢ iligkilerini ortaya ¢ikarmadan, bdylece feminizm yoluyla kolektif

15. Emmanuel Sivan, Radical Islam, New Haven ve Londra: Yale University Press,
1985.

16. Emmanuel Sivan, a.g.e.,s. 74.

17. Islamc: entelektiieller igin bkz. Binnaz Toprak, "Islamist Intellectuals of the
1980's in Turkey", Current Turkish Thought 62 (1987). Ayrica bkz. Michael E. Meeker,
"The New Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey", Islam in Modern Turkey: Re-
ligion, Politics and Literature in a Secular State iginde, der. Richard Tapper, Londra: L.
B. Tauris, 1991, s. 189-223; ve Michael E. Meeker, "The Muslim Intellectual and His Au-
dience”, Cultural Transition in the Middle East iginde, der. Serif Mardin, Leiden: E. J.
Brill Publishers, 1994.
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bir kimligi tekrar tanimlamadan, kadinlarin kendilerini "sadece" ka-
din olarak tanimlayamamalar gibi, Islamcilik da miisliiman kimligin
elestirel bicimde yeniden uyarlanmasini ifade etmektedir. Islamcilik,
medeniyet ve tarih yapmanin modernist gergevesinden diglanmis olan
miisliiman 6znenin olugsumudur.

Miisliimanlarin modernist ve tiiketici arzularindan zihni karigmig
olan Islamci entelektiieller, elestirilerini Islam'in "modernlesmesi" ve
tiiketim kiiltiiriine saplanmasina da yoneltmektedirler. Ornegin, 1994
yilinda Refah Partisi lideri Necmettin Erbakan'in kiztnin Ankara She-
raton otelinde yapilan diigiiniine iyi giyimli miisliiman ailelerin kira-
Iik limuzinlerle gelmeleri laik medyanin yalmzca ilgisini gekmis, fa-
kat Islamcilar tarafindan "Islami jet sosyetenin govu" olarak gok sert
bicimde elegtirilmigtir. Islami defileler ve televizyonlardaki Islami
talk-showlar da, radikal Islamcilar tarafindan tiiketim mantiginin "Is-
lami otantiklige" niifuz edisi olarak kabul edilmektedir. Modemlik
kargit1 pozisyonun diger bir 6megi, Ali Bulag tarafindan, Kuran'in
"antropolojik", bu sebeple de "laik" bir okumasini savunmas: sebe-
biyle Misirl diisiiniir Hassan Hanefi'ye yoneltilen elestiridir.'®* Mo-
dernligin, laikligin ve tiiketim kiiltiiriiniin miisliimanlar iizerindeki et-
kileri konusunda oldukga elestirel olmasina ragmen Bulag, Islami
cevrelerde ¢ogulculuk ve sivil toplum {izerine ¢ok 6nemli popiiler bir
tarigma baglatmigtir ve antidemokratik bir pozisyonu temsil etme-
mektedir.1®

Cagdag Islamcilik, bir yanda Islami geleneklerin ve geleneksel yo-
rumlarin miisliiman halklarin "boyun egme" sebebini olusturdugu go-
riigiinii ileri siirerken, diger yandan da miisliimanlan laik Bati diinya-
sinn tecaviiziine kargi koyabilir kilacak olan "otantik" Islam'a geri
donerek, onlara alternatif kimlik, hayat alan1 ve hiikiimet kavramlan
saglamaktadir. Islamci hareket bigimleriyle, bunlann totaliterizm ve
demokrasi arasinda yarattig1 gerilim, Islam'in dayanak noktalar olan
ti¢ D'nin, yani "din, diinya ve devlet"in analiziyle daha iyi anlagilabi-
1ir.20 BSyle bir analiz devletgi Islamcilik ve sivil Islamcilik olarak iki
farkls hareket bi¢iminin ayngtinlmasina yol agmaktadir. Devletci Is-

18. Bkz. Ali Bulag, "Islam ve Tarihi Okuma Bigimi: Antropolojik ve Modernist Yak-
lagimun Elestirisi”, Bilgi ve Hikmet, no. 7 (Yaz 1994).

19. "Medine Vesikas1" tartigmast olarak bilinen bu tartigma, 622'de Medine'de farklt
cemaatlerin birlegmesini saglayan belgeye isaret etmektedir.

20. Nazih Ayubi, Political Islam: Religion and Politics in the Arab World, Londra ve
New York: Routledge, 1991, 5. 63.
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lamcilik, Islami devlet kavrami olmadan gercek Islami yagsam tarzinin
mimkiin olamayacagim ileri siirerek, yukaridan agagiya dogru dev-
rimei bir sistem degisikligine 6ncelik vermekte, kisisel inang, iimmet
ve Islami devletin bir araya geldigi totaliter iitopik bir toplum tasav-
vur etmektedir. Diger yanda sivil Islamculik igin ise, kisisel inanglar
siyasal etkenlerden dnce gelmekte ve bunun sonucu olarak dini yip-
rattif1 diigiiniilen agin siyasallagma elestirilmektedir. Ancak dinsel -
inanisin bu bigimi de bir Islami yasam tarz: igermektedir. Devletgi Is-
lamcilig1 "yukandan Islamilestirme”, sivil Islamciligi ise "asagidan
Islamilestirme" olarak algilamak miimkiindiir.2! Birincisi teokratik
mutlakiyete, ikincisi ise cemaat otoriteryanizmine daha yatkindir.
Ancak sivil Islamcilik, devlet ve siyasetten uzaklasarak sivil toplum-
sal alanin geniglemesini savunmaktadir. Devletgi ve sivil Islamcilik
arasindaki fark, "seriat¢1" ve mistik Sufi anlayiglar arasindaki farka da
cevrilebilir. Sivil Islamcilik geleneksel dinsel hareketlere ve yiizyil-
lardir Islami inanigin yagatilmas igin sivil destek saglamig olan tari-
katlara da uzanmaktadir.

Cagdas Islam tarihi bu iki anlayigin dSnem donem degisen nem-
lerine sahne olmaktadir. 1970'ler sonunda fran Islam Devrimi ile ge-
killenen sistem kargit1 Islamciligin etkisi altinda kalmigtir. 1980'lerde
ise yerel cemaat yagaminin Islamilesmesine sahit olmugtur. 1990'h
yillarda bu sefer segimlerle giiglenen Islamciligin giderek artan 6nemi
Islamc topografyay1 yeniden sekillendirmektedir. Segimlere dayanan
Islamcilik, devletci ve sivil Islamciligin bulugsma noktas: olabilir: Is-
lamci siyaset kendisini oyunun "iistiinde" degil, oyunun kurallan
"iginde" bir iktidar miicadelesine yonelttigi i¢indir ki Islamcilifin bii-
tiinliik¢ii ve cemaatci egilimlerini dengeleyebilir.

Refah Partisi ilk olarak 1970'lerde Islamci bir parti olarak kurul- -
dugunda geleneksel dindarlan cezbetmis ve kirsal bélgelerden destek
gormiistii. 1990'1arda ise gittikge kentsel alt-orta siniflari cezbeden bir
parti haline gelmistir.22 Ugiincii diinyaci ve anti-emperyalist tutumun-

21. Bkz. Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt, Berkeley: University of Califor-
nia Press, 1985; ve Oliver Roy, Siyasal Islamin Iflasi, Istanbul: Metis, 2. basim: 1995.

22. 1970 yilmda Milli Nizam Partisi, merkez sagdaki Adalet Partisi'nden ayrlanlar
tarafindan kurulmustur. 1972 yilinda askeri darbeyle yasaklandiktan sonra Milli Selamet
Partisi adiyla tekrar kurulmugtur. 1973 genel secimlerinde oylarin %11'ini aldiktan sonra,
1974-75 yillaninda art arda, 6nce CHP sonra sag partilerin koalisyonu olan "milliyet¢i
cephe” olmak iizere iki koalisyon hiikiimetine katilmigtir. 1977 genel segimlerinde Milli
Selamet Partisi'nin oylan %8.6'ya inmigtir. 1980 askeri darbesinden sonra siyasi partiler
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dahila 1970'lerin ideolojik kalintilar1 meveut olmasina ragmen, parti-
nin 6zellikle geng Islamci profesyoneller ve entelektiicller tarafindan
saglanan yeni bir iletigim gramerine sahip oldugunu iddia etmek
miimkiindiir. Bu yeni gramer tamamen farkli, modern bir "goriinti"
saglamaktadir. Artik Refah Partisi adaylan herhangi bir dinsel igaret
tasgimadan (6rnegin sakalsiz), estetik zevke dikkat ederek (herhangi
bir Bat1 erkek moda dergisinin tammladi: sekilde iyi giyimli olarak) -
ve siyasal polemiklerde biiyiik bir 6zgiiven sergileyerek televizyon-
lardaki tartigmalarda boy gostermektedirler.

1991 genel segimlerinde, bazi geng Islamc1 aydin ve profesyonel-
ler tarafindan yonetilen siyasal kampanyalar, Refah politikalarinin
doniisiimiine isaret etmistir. Kampanya ilan panolarninda, televizyon-
da ve basinda yiiritiilmiistiir. Kampanyada Tiirk toplumundan segil-
mis insan profilleri ve toplumsal konular resmedilmistir: Geng adam
ig.aramakta, bagortiilii bir kiz iiniversitede derslere girme hakki iste-
mekte, bir emekli daha iyi yasam standard: istemekte, orta yagh bir
kadin (bagortiisiiz) ¢evrenin korunmasini talep etmektedir. Refah'in
slogan1 "Insanca yasamak" olmustur. Kampanya insancil, katilimei,
neredeyse sosyal demokrat bir tonu, somut, konuya dayal bir siyaset
anlayigiyla birlegtirmistir. Diger siyasal partilerin se¢im kampanyala-
1 yalmzca liderlerinin kisisel 6zelliklerine (geng, dinamik ve modem
gibi) dayandirildig1 halde, Refah Partisi'nin pek ¢ok toplumsal grubu
ilgilendiren yerel konulan se¢mis olmasi ilgingtir. Kampanya egitim,
gevre, bagortiisii tartigmasi, toplumsal dayamigma gibi sivil toplumsal
konulara isaret ederek kadinlar, gengler ve emekliler gibi toplumsal
aktorleri hedeflemistir. Ozellikle ortiisiiz bir kadin portresinin kulla-
nilmasl, katilimer bir strateji ve kitle politikas1 arzularimn boyutunu
sergilemigtir. 27 Mart 1994 yerel secimlerinde boyle belirgin bir se-
¢im kampanyas yiiriitiilmemis olmasina ragmen katthmer sdylemler
devam etmisg, (miisliimanlarin Allah'tan korkmasi fikrine dayanan)
yolsuzluk kargisinda temiz siyaset, (Islamc1 miihendislerin akileiligs

bir kez daha yasaklandilar. 1983'te tekrar yasallasan islamci parti bu kez Refah Partisi
adiyla kuruldu. Refah, 1984 yerel segimlerinde oylarn yalmzca %4.4'iinii aimg, 1987 ge-
nel segimlerinde ise %7.7'ye yitkselmigtir. 1989 belediye se¢imlerinde Anavatan Partisi’
nin yenilgisiyle (%21.7) Refah Partisi oylarin %9.8'ini almugtir. DSniim noktas: iki mer-
kez sag parti %20 civarinda kalirken Refah oylarinin %19.09'a yiikseldigi 27 Mart 1994’
teki belediye segimleri olmugtur. Ankara ve Istanbul'un diginda Refah Partisi 26 belediye
almgtir. Son segimlerle Refah Partisi giiniimiiz Tiirkiyesi'nde siyasi gii¢ icin miicadele
eden temel siyasi aktdrlerden birisi haline gelmigtir,
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miistiimanlarin temiz oldugu anlayistyla birlestirmesi sonucu) ¢p so-
rununun ¢8ziimi, ve (Islami ahlak anlayigina uyarak) televizyonlar-
daki pornografik programlarin yasaklanmast gibi toplumsal konular
temalagtinlmigtir.

Programi ve politikalarinda devletgi Islam kavramimin uzantllan
eksik degilse de, Refah Partisi popiilerligini sivil toplumsal konular
islemesine borgludur. Parti bu siirete, bazilan partiyle mesafelerini
ve bagimsiz statiilerini alenen korumayi tercih ederken, digerleri siya-
sal stratejinin belirlenmesinde danigman ve kampanya lideri olarak
katkida bulunan Islamci entelektiieller tarafindan yénlendirilmigtir.

Partinin baganisindaki bir diger etken, ¢agdag Islamcilikta yeni bir
olgu olan kadinlarin katilimudir. Islamci kadinlar evden eve yogun bir
bi¢imde kampanya yiiriiterek segmenlerle yiiz yiize iletisim kurmug-
lardir. Genelde kadinin verecegi oyun kocasini izleyecegi varsayi-
muyla laik merkez partiler tarafindan tamamen boglanan kadinlarin
alani, yani i¢ mekénlar boylece hareketlendirilmistir. Kadinin i¢ me-
kéinda ve ailedeki pozisyonunun kiiltiirel 6nemini ve kadin oylarinin
etkisini fark eden (paradoksal bigimde) Islame: bir parti olmus ve Re-
fah Partisi "ailenin tiimiiniin partisi" imajin1 yaymaya ¢aligmistir. An-
cak kadinlarin katilimina kampanya diizeyinde kucak agilmi§ olmasi-
na ragmen, ¢ok az kadin aday ¢ikartilmigtir. Bir kez daha, Refah Par-
tisi iginde cinsiyet piramidi gii¢c dagilimim tanimlamigtir.

Muhafazakar Liberal Miras

Geng Islamc: entelektiieller, kadinlar ve meslek sahipleri ile buluga-
rak genglesmis ve yeni bir kimlik olugturmus olsa da, Refah Parti-
si'nin se¢im basaris1 merkez partilerin bagarisizhgina ve ozellikle
merkez sag mirasin zayiflamasina da dayanmaktadir.

1983-1993 yillan arasindaki on yillik donemde, Anavatan Partisi
iktidarda iken Refah Partisi sistemin kenarinda kalmustir. Once Bas-
bakan, daha sonra Cumhurbagkam olan Turgut Ozal'm liderligindeki
Anavatan Partisi, hem 1950'lerden gelen Demokratik Parti gelenegini
hem de muhafazakar liberal mirasin® yenilenmesini temsil ederek,

23. Tiirkiye'de liberalizmin tanimi Amerikan tanimmin tamamen tersidir. Tirki-
ye'deki Cumhuriyetgiler Kemalist gelenegi izler ve hem ekonomide hem de kiiltiirde -
6rnegin devlet kontrollii laiklik gibi- devlet miidahalesini savunurlar. Ancak kiiltiirel de-
gerler konusunda muhafazakar degildirler. Demokrat Parti gelenegi ise muhafazakar dini
gelenegi ve piyasa ekonomisini temsil etmektedir.
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piyasa modernizmiyle miisliiman kimligini sentezlemeyi denemistir.
Anavatan Partisi, Tiirk ekonomisini diinya piyasalarina ihracata yo-
nelten ekonomik liberalizm ile miisliiman muhafazakarligin: birlegtir-
migtir.

Miihendislik pragmatizmini kiiltiire] muhafazakarhkla kaynagti-
ran Anavatan Partisi'nin ideolojisinin 6zii "Islamci toplumsal miihen-
dislik" olarak adlandinlabilir.* Gegen on yil iginde gergeklesen diin-
ya piyasalarina agiligin ve beraberinde gelen girisimci rekabetin ben-
zeri Tiirkiye tarihinde goriilmemistir. Bu doniigtimiin siyasal zihniyet-
teki degisime-de katkida bulundugunu iddia etmek miimkiindiir. Dii-
zenin ancak askeri miidahale ile saglanabildigi bir énceki on yilin ide-
olojik ¢atigma ve siyasal kutuplagmasi, yerini siyasal séylemin 1limh-
lagmasina ve uzlagmaci politika arayigina birakmugtir. "Teknisyen”,

gm§1mC1" “igbitirici" politikacilar bir 6nceki kusagin "dava adamla-
n"ndan daha popiiler olmuslardir.2 "Icraatin iginden" adl: televizyon
programunda elinde bir kalemle goriinen Turgut Ozal, hesap yapip
proje takip eden miihendis politikac: imajim giiglendirmistir. Siyasal
giindemi, ideolojik meselelerden ziyade "uygulamaya yonelik" prag-
matik politikalar sekillendirmeye baglamigtir. Buna karsilik segmen-
ler vergi iadesi, belediye hizmetleri, Avrupa Toplulugu'na tam iiyelik,
GAP projesi gibi somut uygulamalara destek vermistir.

Bu dénemde artan vatandaghik bilinci, segmen, partiler ve hiikii-
met iligkileri arasindaki kavram degisikliginde kendini gdstermigtir.
Insanlar partilerle olan iligkilerini artik hayat boyu siiren bir baglilik,
bir "njkdh" degil, "verilen hizmetler kargilifinda vergilerin 5dendi8i"
bir ahigveris iligkisi olarak tanimlamaya baglamiglardir.26

Merkez saf demokratik gelenegin bu olusumu ve buna eglik eden
vatandaglik bilinci, Tiirk siyasal tarihindeki temsil konusuna deginen
bir vatandasin su s6zlerinde ifade buluyor:

24. Niliifer Gole, "Engineers and the Emergence of a Technicist Identity", Turkey
and the West: Changing Political and Cultural Identities iginde, der. Metin Heper, Ayse
Oncii, Heinz Kramer, Londra: £ B. Tauris, 1994.

25. Ancak politikacilarin isbitiriciligi klientelizme doniigiip yolsuzlukla eganlamli
hale geldikqe, ideal politikac1 imaj1 "ahlakl politikac1"ya déniigmiistiir. Bu doniisiim Re-
fah Partisi'nin zaferini agiklamaktadir.

26. Ustiin Ergiider, Anavatan Partisi'nin hizmet gétiirme anlayigini vurgulayarak, hii-
kiimet ve vatandas arasindaki iligkiyi, 6zellikle belediyeler diizeyinde nasil radikal bir se-
kilde degistirmeye galigtigimi gostermistir. Bkz. Ustiin Ergiider, "Decentralization of Lo-
cal Government and Turkish Political Culture”, Democracy and Local Government: Is-
tanbul in the 1980's iginde, der. Metin Heper, Eothen Press, 1987.
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1950'lerden tnce devlet bize sadece vergi memuru ve jandarma yollard:.
1950'de Demokrat Parti'nin zaferiyle vatandas oldugumuzu anladik. Oylarimz-
la hitktimetleri degigtirebilecegimizi fark ettik. 1983'te Turgut Ozal'a oy verdik,
¢linkil o bu gelenegin adamuyd, "sivil"di yani asker degildi. Adam yerine kon-
mak ve hizmet gérmek igin ona oy verdik.?’

Bu liberal muhafazakér gelenek, radikal laiklik ve Kemalist mira-
sa kiyasla ihmal edilmig olsa da, Tiirkiye'de sivil alanin genislemesi
ve demokratiklegmesi i¢in epey 6nemlidir. Tiirk deneyiminin Ortado-
gu iilkeleri i¢inde kendine 6zgii bir yere sahip olmast, liberal ideoloji
altinda nispeten basanyla gergeklestirilen demokrasiye gegise ve bu-
nun sonucu olarak laik seckinlerle toplum arasinda arabuluculugun
gerceklegebildigi siyasal alanin yaratilmasina dayanmaktadir. Kirsal

“niifusu ve ticari burjuvaziyi siyasal sisteme tagtyan ve dinsel konular-
da daha 1liml1 davranan Demokrat Parti, yeni sosyal gruplarin sesi ol-
mus, yukan dogru hareketliligin ve sistem i¢inde megruiyetin saglan-
masina olanak tantmgtir.

Benzer sekilde Anavatan Part151 de, tagrali gecmise sahlp muhafa-
zakAr alt ve orta kentsel siniflarin, (ihracata yonelik yeni ekonominin
aktorleri olan) girigimci kiigiik burjuvazinin ve gen¢ meslek sahipleri-
nin yiikseligi i¢in bir kanal olugturmustur.

Ozetle Tiirkiye'de Refah Partisi'nin yiikseliginin nedeni, bu muha-
fazakar ama liberal merkezi politikanin zayiflamasidir. Turgut Ozal'
in Sliimiinden sonra, Mesut Yilmaz'in liderliini yaptifi Anavatan
Partisi daha devletgi, milliyetci ve laik politikalara yonelmis, sonugta
parti i¢indeki liberallerle muhafazakarlarin aynigmasina sebep olmug-
tur. Kentli, egitimli, akademisyen bir kadini, Tansu Ciller'i liderligine
secen Dogru Yol Partisi, kentli orta sinif segmen destegini yenileme-
ye c¢alisarak Cumhuriyetci Kemalist miras dogrultusunda hareket et-
misgtir. Bu partiyle bir koalisyon hiikiimeti kurmug olan Sosyal De-
mokrat Halkg1 Parti de giictinii ayn1 miras iizerine inga etmeye ¢alig-
mugtir. Ancak iktidar partilerinin ikisi de bu mirastan yararlanama-
mustir. Sosyal Demokrat Halkg1 Parti'nin yiiksek enflasyon ve riigvet
nedeniyle yipranmasi, kampanyalarni "temiz siyaset” ve "adil diizen"
kavramlar temelinde yiiriiten Refah Partisi'ne yaramugtir.

27. Bu alint: 1987-89 dénemi Tiirk segmeninin siyasi ve kiiltiirel degerlerini ortaya
¢ikarmak amaciyla 1987 yazinda yaptifim bir tartigma grubu miilakatindan alinmugter.
Yayimlanmamis Rapor 1:Anavatan segmenleri ile ilgili bir aragtirma, Temmuz 1987, Si-
AR (Aragtirma Kurumu).
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Anavatan Partisi igindeki muhafazakdr ve liberallerin ayrigmasi
etkili olmakla beraber, Refah Partisi'nin popiilaritesi gii¢c politikalar-
nin Stesine gegmistir. Turgut Ozal'n modernlesme projesi yapisal
sosyolojik bir ¢eligki olarak sosyal ve kiiltiirel itibardan yoksun grup-
lan kucaklamayi bagaramamustir.

Anarsik Liberalizm ve Keyfi Modernizm

Toplumsal diizen ve ahlaki temalarin $nemi, 1980'lerde piyasa libera-
lizmi ile iletigim ve kiiltiiriin kiiresellesmesinin kutsanmas: sonucu or-
taya cikmigtir. Diger bir deyisle, devletgi rejimlerden kiiresel ve libe-
ral rejimlere gegis kademeli ve yumusak olmamus; bu siire¢ 6zellikle
rekabet kiiltiirii olmayan iilkeler i¢in yeni sosyal gerilimler kiiltiirel
siireksizlikler ve kurumsal ¢okiisler yaratmigtir.

Liberalizm, kolektif hayal giiciinii kat1, resmi ve burokratlk sinir-
lamalardan 6zgiirlestirdigi ve bireysel girisimciye alan agt1g1 igin Tiir-
kiye'de kabul gdrmiistiir. Ancak ahlaki 6nciillerin, salam kurumla-
nn, kanunlann ve diizenlemelerin olmamasi nedeniyle liberalizm,
toplumsal ugurumlart, esitsizlikleri ve adaletsizlikleri derinlestirmig-
tir. Kendi manti1 ve yériingesi ile donatilmis piyasa giicleri, kiiresel
aglar ve mal mantigs, herhangi bir hiikiimet kontroliinii engellemisgtir.
Bu yiizden Ozal'in liberalizmi daha ¢ok anarsik bir liberalizm dogrul-

. tusunda geligmistir: Gelenekleri yikmug, bireyleri 6zgiirlestirmis, he-
donist diigleri megru kilmis, yasal engelleri zayiflatmus, istekleri artir-
mis, yeni pazarlar yaratmig ve oniindeki biitiin engelleri yikmaigtir. Li-
beralizm herkesin bagibog kalmasi olarak anlagilinca, anarsik bireyci-
lik, hedonist tiiketicilik ve keyfi modernizm anlamina gelmeye bagla-
mugtir. Liberalizmin bu sekilde yorumlanmasiyla oturmug bir vatan-
daglik tanimi, kentli davranig bigimleri, meslek etigi, girisimcilik ah-
laki, kurumlar ve diizenlemeler gibi 6nemli etkenler gozard: edilmig-
tir. Boylece Tiirkiye'de liberalizm, kolay zengin olma yolu haline gel-
mis ve "laissez-faire" politikalanyla iligskilendirilen yolsuzluk kavra-
muyla esanlamli olarak kullanilmaya baglanmigtir. Refah politikalar
bu "adaletsiz” ve "ahlak dis1" gelismelerin iizerine giderek diiriistliigii
garanti eden, tutumlu davraniglan ortaya ¢ikaran, toplumsal birligi
saglayan "adil" ve "alternatif” bir diizen vadetmistir.



78 ISLAM VE MODERNLIK UZERINE MELEZ DESENLER

Devlet Ideolojiterinden "Yeni Kabilecilik™e

Devlet tarafindan gerceklestirilen degisimlerden sivil toplumun belir-
ledigi degigimlere dogru olusan kayma sonucu, milliyetgilik, laiklik
ve Islamcilik gibi ideolojijer devletci ve evrenselci kavramlarini, top-
lumsal ve partikiilarist tanimlara gevirmektedirler. Ozellikle mllhyet-
cilik ve laikligin bireyler ya da gruplar tarafindan agik bigimde yeni-
den uyarlamisi ve gegici sosyal grup olusumlan yeni olgulardir.

Cesitli kadin érgiitleri ve resmi olmayan bazi gruplar "dini yiikse-
lisi" protesto etmek i¢in televizyonda yuvarlak masa toplantilar, se-
cim bélgelerinde ev ziyaretleri ya da fakslagmalar yoluyla bir iletigim
ag1 kurmaktadirlar. flerici Kemalist aydinlann Cumhuriyet gibi gaze-
telerde tanimladiklar ve savunduklarn laiklik o kadar popiiler olmug-
tur ki, gittikge daha fazla sayida talk-show konugu, top model, gece
kliibii sahibi gibi liberal, modem bir yasam tarzin1 benimsemis kisi-
ler, bu tiir televizyon tartismalarinda Islamci entelektiieller, tesettiirlii
kadinlar ve politikacilar kargisinda yer almaktadir. Islamci siyasetin
yiikselisine gosterdikleri tepkiler ¢ercevesinde bu gruplar, "cinsellik,
kadin bedeni, alkol tiiketimi, sanat ve miizik gibi konularda liberal bir .
tavir ifade eden modern yasam tarzim yasama dzgiirliigli” olarak laik-
ligi yeniden inga etmektedirler.

Bu gruplara gore laiklik artik pozitivizm ve ilerlemeciligin evren-
selci cercevesi iginde tammlanmamakta, fslami yagam tarzinin kargi-
sinda bir yasam tarzina gonderme yapmaktadir.

Milliyetgilik tartigmalan da ulus-devlet olusturma projelerinden,
yavag yavas etnisite ya da vatanseverligi ifade edecek sekilde benzer
bir yol izlemektedir. Kiirt milliyetci hareketleri Tiirk milliyetciliginin
algilanig bigimini sorgulamaktadir. Kapatilan milliyetgi &rgiit "boz-
kurtlar"in déniigtimii ve alt siniflar arasindaki popiilerligi de Tiirk mil-
liyetgiliginin doniistimiiniin bir gostergesidir.

Otomobillerde Tiirk bayrag: ¢ikartmalarinin yaygin kullanimi ka-
dar, Atatiirk ve ay yildiz rozetlerinin simgeselligi de milliyetgilik ve
laikligin "kutsalliktan" ve "devletcilikten” uzaklagmasini gdstermekte
ve bu anlamda Tiirkiye'de sivil toplumun giiclenmesine igaret etmek-
tedir.

Ancak ideolojilerin "devletgilikten uzaklagmasi” her zaman hos-
gorii, cogulculuk ve boylece demokrasinin yerlesmesi anlamina gel-
mez. Tiirk deneyiminde bu durum, genellikle "Seriat tehlikesi" ya da
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"devletin biitiinliitine yonelmis Kiirt saldins:" kargisinda antide-
mokratik siyasal konumlarin mesrulagmasini ifade etmektedir. Agint
milliyetci tepkiler Kiirt sorunuyla ilgili reform ¢abalarina engel ol-
makta, asin laik tepkiler ise Refah Partisi'nin gelecek bir se¢imi ka-
zanmas1 durumunda ortaya ¢ikacak rejimin mesruiyeti konusunu giin-
deme getirerek katilimci politikay: zorlagtirmaktadir. Boylece bir kez
daha laiklik ve demokrasi arasindaki dogal gerilim giindeme gelmek-
tedir. Dahasi kimlik politikalan kabilelesmeye, klanlarn, etnik grup-
lanin ve dinlerin ¢atigmasina yol agabilmektedir. Sivil toplumun altiist
olup bir sivil savasa doniismesi, giincel gergekler diisiiniildiigiinde
cok da abartili bir senaryo degildir.

Nitekim Sivas'ta 1993 yilinda meydana gelen olaylar bu senaryo-
nun dogru olabilecegini gdstermektedir. Pir Sultan Abdal't anma t6-
renleri sirasinda, ateist yazar Aziz Nesin'in, Salman Rushdie'nin Sey-
tan Ayetleri kitabim yayimlamaya s6z veren konugmasina tepki ola-
rak ortaya cikan olaylarda, aralaninda birgok Alevi sair, entelektiiel
ve miizisyenin de bulundugu 37 kisi yakilarak oldiiriilmiigtiir. Nesin'
in Islam'a karg kiifiir olarak yorumlanan, Kuran'm Tiirkiye gercegi-
ne uymadig1 konusundaki sézleri, kokleri derinlere giden "6teki"
Tiirkiye'nin rahatsizhfyla birleserek bu olaylara yol agmigtir. Bu
olaylardan kimin "sorumlu” oldugunu belirlemenin zor olmasina ve
bircok gdzlemciye gore Refah Partili belediye bagkaninin olaylan
onlemeye caligmasina ragmen, Refah Partili segmenlerin "Islami fa-
sizme" karg1 bagisiklik sahibi olmadiklar: goriilmiigtiir. Alevi-Siinni,
laik-Islamci, merkez-cevre arasindaki aynimlar Tiirk demokrasisinin
fay hattin1 olusturmaktadir. Tiirk-Kiirt gerilimi de bu listenin bagina
eklenmelidir. Ozetle, ideolojilerin "devletgilikten uzaklagmas:” ve si-
vil alanin geniglemesi kendiliginden demokrasiye gotiiren bir yol iz-
lememektedir.

Katilimai Siyaset: Tiirkiye Bir Istisna m1?

Tiirkiye deneyimi, Islamcilik, laiklik ve demokrasi arasindaki iliski-
nin parametrelerini katthmer bir ortamda yeniden degerlendirmek
icin bir ortam saglamaktadir. Islamci hareketlerin, 6zellikle de Refah
Partisi'nin Tiirkiye'de varolan demokratik ve sivil toplumsal alanin
sundugu firsatlardan faydalandig1 kaydedilmelidir.

Siyasetin devletten ayrigmasi, piyasa ekonomisinin tohumlarinm
atilmasi ve meslek kuruluglaninin kurulmasiyla 1950'lerde Tiirkiye'de
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devletle toplum arasinda bir tampon olugmaya baglamistir. 1960'h ve
19701 yillar sendikaciligin gelisimine, solcu siyasal hareketlerin
ylikseligine ve basili yayimeiligin yayginiagmasina tanik olmustur.
Bu sivil toplumsal gelisme, 1983 yilindan sonraki dénemde ise ihra-
cata yonelik piyasa ekonomisinin, kiiresellesmis haberlesme aglannin
geligmesi ve sivil toplum 6rgiitlerinin ¢ogalmasrtyla daha fazla 6zerk-
lik kazanmugtir. Bu donemde &zel televizyon ve radyo kanallari orta-
ya ¢ikmug; is Orgiitleri, tarih ve sanat vakiflar, insan haklar, kadin
haklan ve ¢evre kuruluglaninin belirmesinden haftalik dergilerin sayi-
ca artmasina ve 6zel konularla ilgili periyodik yayinlarin ¢ikmasina,
aragtirma kurumlarinin ¢ahsmalanna kadar giiglii bir dernek yagami
geligmis, boylece sivil toplum aynsmig ve derinlesmistir. Bunlarnn
her biri, farkli Islamci, liberal ya da milliyetgi bigimlerde sivil toplu-
mun gelisimine katkida bulunmus, bilgi ve fikir iiretmede birbirleriy-
le rekabet ederek kamuoyu olugturmaya ¢aligmgtir.

Ancak sivil toplumun 6zerklesmesi igin, iggiicii, piyasa standartia-
n, bankacilik ve finansman yasasindan bireysel haklara kadar biitiin
hak ve yiikiimliiliiklerin yasal bir ¢ergeveye oturtulmasi gerekir. O
halde orgiitlii bir sivil toplum i¢in hak ve yiikiimliiliiklere bir gergeve
saglayacak devlet miidahalesi gereklidir.® Yasal diizenlemelere da-
yanmayan bir sivil toplum ¢ok kinlgan olacak ve kisilerin ya da grup-
lanin "niyetlerinin” elinde piyasa anarsisine veya ideolojilerin anarsi-
sine yonelecektir.

Sivil Toplum ve Kendi Kendini Sinirlama

Ortadogu iilkelerinde demokrasiye gecilmesiyle sivil toplumun, dik-
tatorliige, otokrasiye ve diger keyfi yonetim bigimlerine karst muha-
lefetin merkezi olacag: yaygin bir beklentidir. Ancak demokratikles-
meyi engelleyen tam da sivil toplumun bu asin siyasallagmasidir.
Baski gruplannin, meslek orgiitlerinin, medyanin ve sendikalarin
Ozerk olmamasi Ortadogu iilkelerinin ortak bir 6zelligidir. Bu bosluk,
Ozgiir segimlerin ve siyasal partilerin yokluguyla birlestiginde sivil
toplum, kurumsal politikanin ve agin siyasallasmanin kaynag haline
gelmektedir. Sozgelimi Misir'da meslek orgiitleri gittikge daha fazla
politikaya vekalet eder hale gelmektedir. Benzer sekilde Tiirkiye'de

28. Sami Zubaida, "Islam, the State and Democracy”, Middle East Report, no. 179
Kasim-Aralik 1992, s. 2-9.
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de grenci dernekleri, sendikalar, gesitli ¢ikar gruplan ve mithendis
odalan gibi birgok sivil kurulug 1970'lerde sag ya da sol siyaset iginde
agin siyasallagmig ve bu siire¢ ideolojik kutuplasmayla sonuglanmig-
tir. Boylece bu ¢ikar gruplarimn kendilerine 6zgii kimlikleri, devlet
diizeyinde siyasal giicii ele gecirmeye ¢aligan totaliter politikalar tara-
findan tamamen yutulmustur. Ancak 1983 sonrasi dsnemde gelecege
yOnelik devrimci siyasetin zayiflamasi ve belirli konular iizerine yo-
gunlagan politikalarin gelismesiyle kadinlar, isadamlari, miihendisler
ve Yesiller gibi yeni siyasal aktorler ayngmuglar ve 6zel taleplerini
ifade etmeye baglamiglardir.?® Demokratiklesme, ancak sosyal hare-
ketlerin kendilerini simirlandirmasi sonucunda sivil toplumun totaliter
siyasal projelerden 6zgiirlesmesiyle gergeklesebilir. Toplumsal aktér-
ler dogrunun kendi tekellerinde oldugunu iddia ettiklerinde, karsi ha-
reketler de totaliter siyasal projeler iiretirler.*

Ozetle "sivil toplumun varhig1 siyasal sistemin kaba sinirlari ize-
rinde sozsiiz bir anlagma yoluyla paylasilan bir ortak kimlik anlayigi-
n1 akla getirmektedir."3! Bu formiilasyona gore Tiirkiye'de de hedef-
lerin kendini siirlandirmasi, totaliter projelerin ortadan kalkmasi ve
cogulculugun yerlegmesi i¢in bir 6nkosul haline gelmektedir. Ortado-
gu siyasetinin temel 6zelligi fikir aynli@: eksikligi degil, fikir birligi-
nin eksikligidir. Ortak sdylemsel iliskiler ve vatandaghk kiiltiirii an-
cak farkli toplumsal aktorler ve siyasal ideolojiler arasinda yatay ilig-
kilerin kurulmasi ve etkilesimiyle miimkiindiir, Sivil toplumda varo-
lan totaliter egilimlerin dengelenmesi ancak kimlik politikalarindan
etkilesim politikalanna gegisle saglanabilir. Bu agidan Tiirkiye, hepsi
de fikirlerin serbestce ifade edilmesi ve farkli bakig agilarinin sunul-
mas! igin bir platform saglayan yayinlar, paneller, agik oturumlar,
talk-show'lar ve konferanslarla oldukga zengin bir "tartigma kiiltiirii"
deneyimi yasamaktadir. Etkilesime yol agan bu tartigma ve politika-
lar, diigiince ve yagam tarzlanyla birbirinden ayrilan gruplar arasinda-
ki duvarlan yikarak yavag yavas kiiltiirel, siyasal ve etnik gogulculu-
ga katkida bulunmaktadur.

29. Niliifer Géle, "Toward an Autonomization of Politics and Civil Society in Tur-
key", Politics in the Third Republic: A Case Study in Transition to Democracy iginde,
der. Metin Heper ve Ahmet Evin, Boulder, CO: Westview Press, 1993,

30. Emest Gellner, Post-Modernism, Reason and Religion, Londra: Routledge, 1992.

31. Augustus Richard Norton, "The Future of Civil Society in the Middle East", The
Middle East Journal, 47, no. 2 (Bahar 1993),5.213.
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Islama Segkinlerin Yiikselisi

Cogulculugun 6grenilme siirecinin yam sira, Tiirk toplumu gii¢lii bir
yukan dogru sosyal hareketlilik ve seckinlerin dolagimi-gelenegine
sahiptir. Iran ve Fas'in monarsi yonetimi altindaki modernlesme dene-
yimlerinden oldukga farkli olan Kemalist hareket, Osmanli seckinleri-
nin yerine askeri ve sivil kamu gérevlilerinin iktidara geldigi bir do-
niigiimii temsil eder. Bu yeni biirokratik seckinlere, merkez sag gele-
negin temsil ettifi ve iktidara tasidig: siniflar eslik etmistir. Demokra-
sinin "yeni gelenlere" egitim, hizmet ve siyasal megruiyet olanaklan
sunarak onlan sisteme entegre etme yollan sagladigim one slirmek
miimkiinse, Refah Partisi tabani potansiyel olarak boyle bir "yeni ge-
lenler" simfim temsil etmektedir. Yeni kentlilegmig ve egitim almg
bu "yeni gelenler”, siklikla gehirlerin kenarninda bulunan ve bir ayakla-
n zaten sistemin iginde olan gruplardir. Bu gruplann hepsi sisteme en-
tegre olmay beklemekte, ancak entegre olma bicimleri, farkli oy da-
gilimlarninin yansittiga lizere, degisiklikler gostermektedir. Refah Par-
tisi'nin oylan alt ve orta simiflarin engellenmigliklerinden ve umutsuz-
luklarindan ziyade onlan yiikselen beklentilerini vurgulamaktadir. Bu
anlamda parti ilkesinin "agir sanayi"den "refah"a doniigmesi hem ge-
nel olarak toplumda hem de parti i¢inde milliyet¢i gelisimcilikten bi-
reyci tiiketicilige®? dogru bir degigimin gergeklegtiginin gostergesidir.

Tiirk deneyiminin ilgingligi, diger Ortadogu iilkelerinden farkii
olarak Islamcihigin, yukan dogru sosyal hareketlilik sansimin —en
azindan son zamanlara kadar, ama yakin gelecek igin daha belirsiz ol-
mak iizere- fazla oldugu bir ortamda gelismekte olmasi ve bu siireg
i¢inde entelektiieller ve meslek sahipleri gibi Islamci karg: seckinler
ortaya ¢ikarmasina dayanmaktadir. Yeni Islamci aktérlerin ortaya ¢i-
kiginin izleri, Islamci mithendislerin Anavatan ve Refah saflaninda si-
yasal gii¢ arayisina girdikleri ve Islamci ortiilii kizlarin sehirlerdeki
tiniversite kamplislerinde gériiniir hale geldigi 1983 sonrasi dénemde
kolaylikla goriilebilir. Islamci periyodik yayinlarin, gazetelerin ve ki-
taplann yaymindaki artig, Tiirkiye'deki entelektiiel giindemi solcu en-
telektiiellerin egemenliginden Islamci entelektitellerin egemenligine
kaydirmugtir. Bu yeni aktorler hem cografi anlamda (kentsel mekéan-
lar) hem de simgelerin ve degerlerin iiretimine ve degisimin dogrultu-

32. Rugen Cakir, Ne Seriat Ne Demokrasi, Istanbul: Metis, 1994, s. 75.
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suna katilmak suretiyle kiiltiirel ve siyasal anlamda popiiler gelenek-
sel Islami sistemin kiyisindan merkeze tagimglardir.®® Bu aktorlerin
hareketleri sistemin reddinden ziyade, sisteme katilma mantig1 dog-
rultusunda gekillenmistir. Modernligin daha yiiksek diizeyde kontro-
liine sahip olmayi arzulayan bu egitimli Islamc1 segkinin olusumu,
miisliimamn "pasif, cahil, geleneksel ve gerici" olarak belirlenen
Cumhuriyetci imajini tersine gevirmistir.

Islamc: karg: segkin aktérler arasinda miihendisler, entelektiieller
ve kadinlar hareketin 6zneleri olmalan ve hareket iginde nemli bir
rol oynamalan agisindan $zellikle Snemlidir. Miihendisler rasyonalite
ve inang arasindaki; entelektiieller elestirel diigince ve Islami ahlak
arasindaki; (cagdag Islamci hareketlerin en yeni aktérleri) kadinlar ise
kadinin rollerini 6zel alan iginde tammlayan Islami kurallar ve kamu-
sal yagamdaki ger¢ek uygulamalar arasindaki ¢atigmalan kristallestir-
mektedirler. Modern bir egitimin iiriinii olan Islamc segkinler icin
rasyonalite, bireycilik ve elestirel diiglince 6zerk deger referanslan
olarak ortaya giktif olgiide bir laiklesme siireci s6z konusu olmakta-
dir. Diger bir deyisle, miihendis ve entelektiiel olarak ne kadar fazla
mesleki kimlik, ya da kadin olarak ne kadar fazla bireysel biling kaza-
nirlarsa, kutsal ve laik diinya o kadar fazla aynlacaktir. Segkinlerin Is-
lamc hareket i¢inde olusumu ve dolagimi, Tiirk demokrasisinin yeni
toplumsal gruplar icin katilime bir siireg olarak genigledigini goster-
mektedir. Katilimel bir demokrasi ve canli bir sivil toplum igerisinde
Islamci entelektiiellerin varlif1, aynica harekette bir kendi iizerine dii-
siinme ve elestirel diigiince ortaya ¢ikarmakta, bdylece iitopik otori- .
teryanizmi dengelemektedir.

Egitim sistemi, yukan dogru sosyal harekethhk demokratik se-
¢imler ve orgiitlenmenin sagladig olanaklar gergevesinde seckinlerin
dolagimina (birbirinin yerini almasina) imkén veren iilkelerde, Islam-
c1 hareketin mantifinin daha katthimer hale gelecegi ongériilebilir.
Tiirkiye boyle bir 6rnek olusturmaktadir. Fakat eger yukan dogru sos-
yal hareketliligin ve siyasal katitimin yollan kesilirse ve baylece Is-
lamci segkinlerin toplumsal yiikselisi engellenirse Islamci hareket bii-
yiik bir olasilikla, Misir ve Cezayir'de agik¢a goriildiigii gibi bir tepki
ve/veya siddet mantifina dogru evrilecektir. _

Islamc1 hareketler kendi segkinlerini olugturmak ve kabul ettir-

33. Edward A. Shils, Center and Periphery: Essays in Macrosocwlogy Chicago:
University of Chicago Press, 1975.
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mekte baganl olduklan takdirde katilimci ve etkilesimci politikalar
dogrultusuna daha kolay yonelebilmektedirler. Bat: modeli ile "kirle-
tilmemig" ve etkilesimci olmayan siyaseti savunan daha eylemci ve
"devrimci” bir Islamci diigiince ortaminda ise Islamci segkinler kolay-
ca muhalefetin bir parcasi haline gelebilir. Islamci hareket entelektii-
ellerinden kopanldig1 ve boylece elestirel kapasitesini kaybettigi 61-
¢lide, bunun gergeklesme olasilig1 artmaktadir.

Yasaklanan Kamusal

Refah Partisi'nin belediyeler diizeyinde iktidara gelmis olmasi, kamu-
sal ve Gzel alan arasinda varolan sinirlari, ¢ogunluk-azinhk haklarim
ve kiiresellesme karsisinda yerelligi sorunsallagtiran birgok yeni te-
may: Tiirk siyasal hayatinin giindemine tagidi. Islamci politikalar ka-
din cinselliginin kontrolii, cinsler arasindakikamusal iligkilerin sinir-
landirtimasi, alkol tiiketiminin yasaklanmasi ve erotik sanata sansiir
getirilmesi gibi iyi bilinen yontemlerle kamusal alanin ahlaki kontro-
Hinii hedeflemektedir. Yeni Refahl belediyeler tarafindan siyasallag-
tirtlan konular, degisen siyasal giindem lizerinde farkl: gruplann yeni
giic miicadelesini oldukga iyi ortaya koymaktadir. Ornegin Tiirk ah-
lak anlayigina aykiri oldugu gerekgesiyle Refahli Ankara Belediye
Bagkan tarafindan kaldirtilan, bir kadinla bir erkegin erotik iligkisini
simgeleyen heykelle ilgili tartigma, Islamci ve laik politikalar arasin-
daki ¢catismayi gostermektedir. Laikler Belediye Bagkaninin davrani-
sin1, Kigisel haklan kisitlayan ve sanata sansiir koyan Islamci siyasetin
uygulanmasinda bir ilk adim olarak yorumlamiglardir. Sanat kurulus-
lar, laik ve solcu aydinlar ve siyasetgiler bu davranigi lanetlemigler-
dir. Ote yandan Refah Partisi yetkilileri, 6nceki belediye bagkaninin
bu heykelin seciminde siyasal hakkini kullandig1 gibi, kendilerinin de
heykeli halka agik bir yerden kaldirirken ayni siyasal hakki kullandik-
lanin1 ifade etmiglerdir. Heykelin halkin "gogunun” ahlaki duygularim
rencide ettifine karar veren Refah Partili taraftarlar, onu kaldirmaya
haklan oldugunu savunmuslardir. Ancak bu tartismada eksik olan,
miistehcenlik dlgiitlerini kimin koyacagi, zevksizligin ne oldugu, sa-
natin ne oldugu ve ayni zamanda "¢ogunlugun duygulan" adina kimin
karar vermeye hakki oldugu gibi konulardir. "Heykel tartigmas1” gii-
niimiiz Tiirkiyesi'nde kamusal alanin tanimlar1 ve kontrolii izerine ¢a-
tisma ve rekabetin parametrelerini ortaya koymustur. Tarigma iki
kahramanin "tahmin edilen gizli giindemleri" agisindan yapilmis ol-
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makla birlikte, niyet edilmemis de olsa sanatin 6zgurliigii, kamusal
alanin 6zerkligi, kisisel haklarin korunmass, ahlaki degerlerin sorgu-
lanabilirligi gibi konularda birtakim tartismalan baslatmistir, Ancak
bu tip tartigmalanin ne sekil alacag: son derece agiktir: ya doktrinel si-
yaseti ve arkasindan kutuplagmay: derinlegtirebilir ya da elestirel dii-
siinceyi ve etkilesimci siyaseti gelistirebilir ve boylece demokraside
ortak bir dil yaratabilir. Secenekler bagimsiz entelektiiellerin, sivil
toplumsal 6rgiitlerin ve sansasyonel olmayan kitle iletigim araglarinin
varhgina baghdir. Demokrasiyi zenginlestirebilecek elestirel bir ka-
muoyunun ortaya ¢ikabilmesi ancak bu aktérler yoluyla miimkiin ola-
caktir.

Sonug

Tiirkiye'deki Islamct sosyal hareketler yagsam tarz: ve bilgi alanlarin-
daki egemenlik iligkilerini sorunsallagtirarak, kiiltiirel modelin yone-
limlerinin kontrolii iizerinde yeniden etkili olmaya caligmaktadir.34
Yeni olugan Islamci segkinler, alternatif toplumsal degerler ve sosyal
degisim icin olas1 yollar iireterek bu siirece katkida bulunuyorlar. Tiir-
kiye'de genel olarak Islamciligin, 6zelde de Refah Partisi'nin varlig,
kampanya yoneticileri, danigmanlar, metin yazarlari, arastirmacilar,
film yapimcilari, televizyoncular, program yapimcilan, talk-show'cu-
lar, yayinevleri, periyodik yayinlar, yazarlar ve romancilar tarafindan
olusturulan Islamci kiiltiirel iiretim agindan, “faizsiz" bankacilik, Isla-
mi defileler ve siyasal temsile kadar genis bir dizi firsatlar sunmakta-
dir. Islamci meslek sahipleri, 6zellikle miihendisler, entelektiieller ve
isadamlan bu genis ekonomik, kiiltiirel ve siyasal yasama katilimla-
nyla 6n plana ¢ikiyorlar. Bu yeni egitimli ve kentlegsmis gruplara top-
lumda saglanan firsatlar ortami ve yukant dogru hareketlilik imkani
katiltmcr bir siire¢ olarak Tiirkiye'de demokrasinin derinlesmesine
katkida bulunmaktadir. Dahast Refah Partisi, hayal kinklig1 ve umut-
suzluk ortaminda kolaylikla terdrizme ve suga yonelebilecek kentsel
alt siniflan da saflarina katmaktadir. Ve nihayet etkili bir Tiirk milli-
yetciligi ortaminda Refah, séylemlerinde ¢ekingen ama se¢im sonug-
larinda daha giiglii bir sekilde Kiirt oylarint da kendisine ¢ekmektedir.

Refah Partisi sistemin kiyisindan merkezine dogru hareket edip

34. Sosyal hareketin tanimi igin bkz. Alaine Touraine, The Voice and the Eye, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1981.
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bir merkez partisi haline geldikge, merkez sagdan ve merkez soldan
daha fazla oy gekmektedir. S8zgelimi Istanbul'un Refah Partili Bele-
diye Baskani Recep Tayyip Erdogan, "vatandag bize dini konulan so-
ruyor. Biz miiftiiliik degiliz, siyasi bir partiyiz"? diyerek varliklarinin
siyasal niteligini ortaya koymakta, dinseli ve siyasal konular arasin-
daki aynmu agik¢a savunmaktadir. Yani Refah Partisi merkezi bir si-
yasal parti imajini elde etmeye ¢alismaktadir. Bu ¢ergevede, partinin
lideri Necmettin Erbakan tarafindan, Refah Partisi hakkindaki yanhs
inaniglar olarak belirlenen liste oldukga agiklayicidir. Erbakan bu ina-
mglan su gekilde siralamaktadir: 1) Refah Partisi iktidara geldigi za-
man ozgiirliigii kisitlayacak otoriter bir partidir; 2) laiklik ve demok-
rasiye kargidir; 3) geleneksel dinsel fanatiklerin partisidir; 4) eger ik-
tidara gelirse hemen Iran'daki gibi bir rejim uygulayacak, bu da hig
kuskusuz askeri bir miidahaleye yol agacaktir; 5) Bat iilkeleri ve
Amerika ile iligkiler bozulacak, Bat: iilkeleri ekonomik yardim ve
krediyi kesecekler ve bu rejime ekonomik ambargo koyacaklardir; 6)
ve nihayet Tiirkiye'nin ekonomik durumu kaosa girecektir, ¢linkii Re-
fah devletgi bir siyaset izleyecektir.3¢ Refah Partisi bu "yanhg inanig-
lart" tek tek ciiriitmeye ve Tiirk ve Bat1 kamuoyunu ikna etmeye ¢ahg-
maktadir. Yakin zamanlardaki Amerika geZisinin de gosterdifi gibi
Erbakan, Refah'in sistem karsiti ve laiklik kargiti bir parti olmayip
merkezi bir parti oldugunu savunmaktadir.

Refah'in Islamci politikalarini ikileme sokan da tami tamina bu
merkeze dogru olan siyasal yonelimdir. Merkez sag ve sol partilere
oy veren segmenlerin pesine diisiilmesi ve bu segmenlerin parti safla-
nna dahil edilmesi, Refah1 merkez politikalar benimseme dogrultu-
sunda harekete gecirmektedir. Ne var ki Refah bu yolla, Islamci otan-
tiklikten ve alternatiflikten uzaklagmakta ve bu da Islamcilikla arasin-
da bir gerilim yaratmaktadir. Eger Refah muhafazakar sagc: bir parti
haline gelmezse, "iitopik Islamcilig1" vurgulamayan, bunun yerine
Turgut Ozal'in miras ve idealini, ona daha fazla "inang"” eklemek sure-
tiyle vurgulayan, "miisliiman demokrat" bir parti olma y&niinde evri-
lebilir.

Ozet olarak Tiirk deneyimi demokrasinin Islamcilikla olasi bir
uyumu agisindan degerlendirilebilir. 11k olarak, Tiirkiye'deki yiiksek

35. Rugen Cakir, Ne Seriat Ne Demokrasi, s. 58.
36. Erbakan'in 10 Ekim 1993 tarihinde, Ankara'da, 4. Refah Partisi Kongresi'ndeki
konugmasindan aktaran Rugen Cakir, a.g.e.,s. 195-6.
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secim katilimi (1994'teki son yerel segimlerde %94) vatandaglarin po-
litikaya olan inanglarim, oy verme ve siyasal se¢imler yoluyla hiiki-
metleri degistirebileceklerine olan inanci gdstermektedir. Ikincisi,
1950'lerdeki demokrasiye gegis Tiirkiye'ye geleneksel dinsel degerler
ve Bati modernligini yakalama arasindaki sentez ile tanimlanabilecek
liberal muhafazakdr bir gelenek kazandirmugtir. Bu sentez ve laiklikle
miisliiman kimlik arasindaki eski ve koklii bir arada var olma gelene-
gi, Batihlagmug Cumbhuriyetgi seckinler ve miisliiman kitle arasindaki
ugurumu daraltmaktadir. Ugiinciisii, 1950lerden beri gelisen sivil
toplum 1983 sonrast dénemde liberalizm ve Islamcihigin yiikselisiyle
birlikte nemli bir degisim gecirmistir. Bu iki siyasal ideoloji artik re-
kabet eden konumlar almiglardir. Son olarak refomcu seckinler ve
thimli Islameilar arasinda olasi bir ittifak igin ortam hazir duruma gel-
migtir. Eger boyle bir ittifak gerceklesirse Tiirkiye'de demokrasi de-
rinlesecek ve daha da pekigecektir. Ancak bu olumlu sonug 6nemli bir
etkene daha baghdir: Islamcilarin ve laiklerin kargilikl olarak birbir-
lerini "geytanlagtirmak"tan vazgeg¢melerine.



[SLAMI DOKUNULMAZLAR,
LAIKLER VE RADIKAL DEMOKRATLAR

SECIMLER kimi zaman toplumsal ve siyasal doniisiimlerin habercisi
olurlar. Dahasi secimler, siyaset ve topluma iligkin kurdugumuz agik-
layic1 modelleri, kavramlan yeniden gozden gegirme zorunlulugunu
dogurabilirler. 27 Mart 1994 secimleri (yerel olmakla birlikte) iste
boyle dogurgan bir secim olmugtur. Refah Partisi'nin bagarisi yeni
toplumsal siniflarin ve Islami kimligin merkeze taginmasini ifade edi-
yor. "Oteki Tiirkiye" giiclendikge ve merkeze talip olduk¢a, bugiine
kadar tammladigimiz merkez ve merkezkag partiler yelpazesi de anla-
min1 yitiriyor. Sag ve sol merkez partiler siyasal olarak ezici ¢ogun-
luk partileri olma niteliklerini kaybettikleri gibi, ideolojik hegemon-
yalar da sarsiliyor.

Refah Partisi son on yildir hizlanan piyasa ekonomisinin ve anarsik
liberalizmin toplumsal sancilarina terciiman olabildigi i¢in kazanmisg-
tir, diyebiliriz. Pragmatizm ve manevi degerleri bir arada sunmakta,
"hizmet" ve "sevgi"yi siyasal stylem.nin temel tasglan olarak kullan-
maktadir. Ozal doneminin "icraat” ve "uzlagma" mirasina talip olmak-
tadir. Hizmeti ayricaliksiz kesimlere, merkezlerdeki varoglara gétiir-
meyi vaad ettigi gibi, Islami degerlere dayanarak, kentlerde ¢oziilen,
anomiklegen, tekillesen kimliklere, "kaybolmus cemaat"lerini (kar-
deslik, Tiirk-Kiirt) vaat etmektedir. Liberallesen toplumun kural tani-
maz bireyciligine, anarsik yapisina (riigvet, israf, pornografi) Islami
ahlaki degerler ve kurallar aracihifiyla gem vurmayi nermektedir.
"Adil diizen"in "ahlak¢1" ve "yasake1” diizene doniigiip doniigmeyece-
§&i sorusu hareketin gelecegini belirleyecektir. Biiyiik kentlerde zor ol-
makla birlikte Orta Anadolu yasak¢i cemaatlere tanik olabilir. Refah'in
kazanmasinin nedeni sanldid1 gibi ideolojik ve militan olmasindan de-
gil, siyasal ve temsili olmay: bagarmasindan kaynaklanmugtir. Merkez
partiler ise laiklik ve milliyetgilik ideolojilerine sidinarak, son on yili
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yasanmamus farzederek, yiizlerini devlete donmiigler, segmenden kop-
muglardir. _

Giiglenen partiler beraberlerinde yeni toplumsal kesimleri, simifla-
n da siyasal sisteme tasirlar. Bu agidan bakildiginda diyebiliriz ki de-
mokrasi, siyasal iktidar degisimlerini ifade ettigi kadar, yeni toplum-
sal siniflarin katilimini ve baylelikle seckinlerin dolagimim da sagla-
maktadir.! Oregin 1950 Demokrat Partisi ve 1983 Anavatan Partisi
iktidan, siyasette doniigiimii simgeledigi kadar, yeni toplumsal simif-
lanin ekonomik ve siyasal yiikseligini de beraberinde getirmistir. Cok
kabaca sdylemeye caligirsak, Demokrat Parti devlet biirokrasinin kar-
sisinda sermaye sinifini ve kyliiyii, Anavatan Partisi profesyonel ke-
simi ve (arabesk ile 6zetlenebilecek olan) yeni kentliyi siyasete tagi-
mus, onlarin yasam bigimlerine ve kimliklerine goriiniirliik ve mesrui-
yet saglamugtir. Ornekler cogaltilabilir. Ecevit dénemi CHP'si de bir
anlamda Cumbhuriyetgi seckinligin dar halkasini kirarak, halk kesim-
lerine laiklik ve milliyetgilik ideolojisini mal etmigtir. Toplumsal si-
niflarin siyasete taginmalan sancisiz olmamaktadir. "Ayaklar bag ol-
du" gibi deyimler, "Coban Siilii", "Halkg¢1 Ecevit", "Takunyah Ozal"
yakigtirmalan, siyasette gormeye aligagelmedigimiz, heniiz toplum-
sal megruiyet kazanmamug kesimlerin, siniflanin yiikselmesi kargisin-
daki sagkinlig1 ve hatta kiiciimsemeyi dile getirir.

Refah Partisi ve Kast Sistemi

. Son yerel secimlerde Refah Partisi'nin elinden tutup goriiniirliik ka-
zandirdif kesimler —ki en garpici bigimiyle ¢arsaf ve gember sakalla
simgelenmeye baglamustir— ¢ok daha derinden bir toplumsal dolasi-
mun bagladifina, sintfsal, neredeyse "kastlar” arasi yasaklarin delindi-
gine isaret etmektedir. Bir yandan Refah Partisi alt-orta siniflani, ge-
cekondu (giderek apartkondu) yasamlarini kendine gekerek, onlarn si-
yasetle kusatarak, toplumsal ve kiiltiirel cemberi genisleyen bir de-
mokratiklesmenin ifadesi olmaktadir. "Resmi" Tiirkiye, "6teki" Tiir-
kiye' yle tamgmaktadir. Ancak bu Halk Partisi-Demokrat Parti, sag-
sol, fagist-devrimci karsilasmalarindan daha fazla sarsint1 yaratmakta-
dir. Ciinkii Tiirkiye neredeyse "kast"vari bir boliinmenin iistesinden
gelme sorunuyla karst karsiyadir. Toplumsal celigkiler, esitsizlikler

1. Seckinlerin doniigiimii i¢in bkz. Vilfredo Pareto, Traité de sociologie générale,
XII ve XIII. Boliimler, Lausanne/Paris, Payot, 1917.
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siyasal ya da ckonomik alandan ziyade, giderek kiiltiirel alanda kendi-
ni ifade etmektedir. Nitekim, laik ve anti-laik cephelesmenin derinlik-
lerinde siyasal farkliliklarin otesinde, insanlann yagam bigimlerini,
kimliklerini, kiiltiirlerini belirleyen, neredeyse "bilingalt1", en azindan
dile getirilmeyen, bedenlerine, tenlerine kadar duyduklarn bir farkhilik
hatta yabancilik hissi yatmaktadir. Bu nedenle "kastlar" aras1 duvarlar
yikildikca, siyaset deprem bolgesine girmekte, insanlarin akil siizge-
cinden gegmemig duygu ve tepkilerinin arenasina doniismektedir. La-
ik-Islame1 cephelesmesi sokaga tagmaya baslayarak, "gévde" gosteri-
lerine doniistiikge, "s6z"lin ve siyasetin yerini, "gbze goz", "dise dig"
kavga tehlikesi almaktadir. :

Laik-Islamc1 cephelesmesine iligkin kast benzetmesine Max We-
ber'den esinlenerek biraz agiklik getirebiliriz. Weber ekonomik esit-
sizlikten kaynaklanan simf kavrami yerine statii gruplar kavramini
kullanarak yasam bicimlerine dayal toplumsal tabakalagma ve hiye-
rarsilere dikkat cekmistir, Weber'e gore yasam bigimleriyle kendileri-
ni tammlayan ve ayrigtiran iist "toplumsal statii gruplarn" (Stande) ko-
laylikla kendi iginde kapal1 "kast"lara doniigebilirler.2 Insanlar arasin-

“daki iligkiler "esitlik" fikrinden ziyade dogal "hiyerarsi"lere dayahdir
ve Hindistan'da olugmug Kast sisteminde oldugu gibi, belli bir statii
grubuna dahil olabilmek igin belli yeme i¢me (6rnegin en iist kast sa-
yilan Brahmanlar [rahipler] et yemezler), giyim aligkaniiklarina, kast
ici evlilik kosuluna uymak, alttaki kast iiyeleriyle temasta bulunma-
mak, yani "safhg1" korumak ve "kirlenmemek" gerekir. Hatta eski bir
anlayisa gore en alt kastta bulunan "dokunulmazlarin gélgesi bile iist
kasttaki tiyeleri kirletecektir. Ancak gene Weber'e gore ayricalikl sta-
tii gruplarinda insanlik onuru, bugiinkii diinyadaki "giizelliklerine ve
miikemmelliklerine" dayanir, higbir agkinlik igermez. Gegmiglerine
dayanarak, bugiin icin yasarlar. Bugiin ayricaliksiz olan alt statii grup-
larinin iyeleri igin ise insanlik onuru gelecege, hatta 6teki diinyaya
uzanr, ilahi misyona inangtan beslenir. Iste Weber'e gore ayricaliksiz
toplumsal gruplan belirleyen dinciligin kdkeninde bu miikafat arayisi
yatmaktadir.?

Laik cephe-Islamcilik bigiminde tezahiir eden siyasal farklilasma-

mn temelinde bize "kast" kavramini ¢agnistiran bir toplumsal ayrigma

2. Max Weber, Economy and Society, University of California Press, Califomia,
1978, 5. 932-5.
3. Max Weber, a.g.e., s. 934 ve 490-2.
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yatmaktadir. Ancak bu yatay bigcimde simfsal, alt-iist biciminde bir ta-
bakalagma olarak tezahiir etmemektedir. Daha ¢ok dikeyine bir fay
toplulugunun tiim katmanlanindan, "beyaz” Tiirkler ile "Stekt" Tiirki-
ye'yi ayirmakta, toplumu birbirine yabancilagtirmaktadir. Ikili Tiirki-
ye esit iki parcaya boliinmiis demek degildir. Hegemonik olan (laik,
Baticy, ilerici) gogunluk olmayabilir. Ayni zamanda sayisal olarak go-
gunlugun (miisliiman) yagam bi¢imi de mesru olan olmayabilir. Tiir-
kiye'de laiklik tamamen nétr bir yonetim ilkesi olmaktan ziyade, (me-
deni) yasam bicimleriyle sekillenmis statii grubunun iktidar alanim
tanimlar. Laik ve Islam cephelegmesinin ardinda "medeni ve gayri-
medeni” hiyerargisinin kiiltiirel iktidar kavgasi yatmaktadir. Islami
hareketler "gayri medeni" ve "gerici" siniflandirmasiyla (isim koyma,
smiflandirma iktidar iligkilerinden bagimsiz degildir) tarihin karanli-
ginda unutulmak istenen inang ve yasam bicimlerini talepkar, yani ra-
dikal bir bigimde diriltmektedirler. "Siyah giizeldir" (Black is beauti-
Jful) dercesine* "miisliiman giizeldir" diyerek, ezilmelerine neden tes-
kil etmig farkliliklarini unutmak yerine (yani Batihlagmak, beyazlas-
mak, agilmak), kimliklerini gbvdesel simgelerle (tiirban, gargaf, sa-
kal) abartarak pekistirmektedirler. Dahasi "dokunulmazlar" kastindan
¢ikarak kendilerine yasak bolgelere —iiniversite, medya, kentsel me-
kanlara— girmektedirler. Tiirban hareketinin temelinde bu yasag: del-
me saiki yatmaktadir. Kimse geleneksel "dindar anneanne" ya da ba-
sortiili gecekondulu kadin imajindan rahatsizik duymamaktadir,
Universitelerde tiirban, kentlerde carsaf ise (6zellikle kadinlann) tik-
sintiye varan tepkilerini barekete gegirmektedir. Farkli kastlara men-
sup bedenlerin aym1 mekanlan paylagmasi safligin bozulmasi olacak-
tir, Cok farkli bir olgu gibi goriinmekle birlikte Adnan Hocaci gengler
de kolejlere sizarak, "en ulagilmaz" gece kliiplerinde mankenlerle boy
gastererek, bu defa da kastin en iist ve en beklenmedik noktasinda
toplumsal temas yasagim ¢ignemektedirler. Dokunulmazlar gdriin-
meye, s0z almaya, iktidar olmaya baglamiglardir. Toplumsal temas
arttikga, "beyaz” Tiirkiye'nin "tiksinti” ve "kirlenme" duygularin1 ha-
rekete gecirmektedirler. Beraberinde gelen "arinma"” ihtiyac: Atatiirk-
¢iiliigii neredeyse dinsel bir ritiiele doniigtiirmiigtiir. Daha radikal bir
arinma duygusu askeri ritiiellere sifinmak olacaktir.

4. Emine Senlikoglu "Biz Tiirkiye'nin zencileriyiz", demigtir. Bkz. Milliyet, 3 Nisan
1994,
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Laik Din

Yiikselen Islami hareketler kargisinda, bugiin laiklik nétr bir ilkeden
ziyade, bir inanci, yonetim bigiminden gok yasam bigiminin savunul-
masini ifade etmektedir. Buna paralel olarak da Atatiirkgiiltigii bir
diinya goriigii, ideoloji, ilke olarak anlatmaya ve savunmaya calisan
aydinlar geri planda kaimaya baglamiglardir. Nitekim bugiin laikligin
savunuculugu en ¢ok, bir tiir "6zgiirliik” igeren yasam bigimlerini ser-
gileyen kisiler —mankenler, televizyon sunuculan, gece yasaminin si-
malari, vb.— tarafindan iistlenilmistir. Bir agidan bu, resmi ideolojinin
topluma mal olug seklini, sivillesmesini ifade etmektedir denebilir.
Nitekim 6zellikle de laik, cagdag yagsamu savunan kadin dernekleri,
hatta her mahalle, her toplumsal kesimde prtrak gibi biten ve ¢ogun-
lukla ev kadinlarindan olugan yurttag inisiyatifleri sivil toplumun ha-
reketliligini dile getirmektedir. Ancak diger yandan laiklik giderek
demokrasiden bagimsiz olarak tamimlanmakta, hatta demokrasiden
6diin vermenin gerekgelerini hazirlamakta, yani sivil topluma balta
vurmaktadir.

Laiklik laiklere birakilmayacak kadar ciddi bir ilkedir diyerek de-
mokrasi laiklik arasindaki iliski {izerinde duralim. Laiklik ilkesel ola-
rak demokrasinin ongartidir, diyebiliriz. Ciinkii halkin egemenligi il-
kesi insanlarin kendi tarihlerinden ve toplumlarindan sorumlu olduk-
lan fikrine dayanir. Laiklik siyaseti dine gore 6zgiirlestirir, 6zerk bir
alan olarak ortaya ¢ikartir ve fikri ¢ogulculugun temelini tegkil eder.
Siyasal ideolojilerin ve hareketlerin ortaya gtkabilmesi i¢in yonetim
anlayisinin higbir agkin (ilahi) iradeye dayanarak mesruiyet arama-
masl, insan iradesiyle sinirlanmasi gerekmektedir. Bu nedenle laiklik
ve demokrasi arasinda dogrudan bir iligki vardir. Ancak miisliiman til-
kelerde neredeyse ters bir iligki siyasette miindemigtir. Laiklik mo-
dernist ancak otoriter rejimlerin uygulamas: olmustur. Halkin ege-
-menligi ilkesinden Islami egemenlikten korkularak taviz verilmistir.
Tiirkiye Cumhuriyet tarihinde tek parti donemi buna bir 6rnektir. An-
cak demokratiklegsme donemleri ister istemez egemen kiiltiirel 6geleri
ve Islami kimligi siyasete tastmigtir (Demokrat Parti déneminde oldu-
gu gibi). Demokratiklesmeyle Islamilesmenin bir arada gitmesi ise,
Islameilar tarafindan demokrasinin "kaginlmasi” (hijacking) ve rehin
alinmasi korkusunu (Cezayir 6rneginde oldugu gibi) beraberinde ge-
tirmig ve laiklik adina askeri darbelere zemin hazirlamigtir. Refah
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Partisi'nin son yerel se¢imlerdeki bagarisi iki tiirlii okunabilinir: Bi-
rincisi tiim miisliiman iilkelerde Islami hareketler yiikseliyor ve bu iil-
kelerin her biri, farkli yollar: takip ederek Islami rejimlere yéneliyor-
lar, diyebiliriz. Sosyalist devrimlere benzer bir bigimde, yani nastl
Sovyet Rusya, komiinist Cin, Enver Hoca'nin Arnavutluk'u, Kiiba
devrimi, hepsi ¢ok farkli siyasal modeller ¢ergevesinde sosyalist tota-
litarizmin ¢emberine girdilerse, bugiin de Iran devrimi ayaklanma ve
rejimi devirme yoluyla, Cezayir'de FIS'in demokrasiyi kullanmaya ¢a-
ligmasiyla, Sudan'da darbe yoluyla Islami rejimler cemberine yenik
diismektedirler, denmektedir. Bu senaryo agisindan bakildifinda Re-
fah Partisi'nin yerel segimleri kazanmas: bizi kaginilmaz sona dogru
yaklagtirmaktadir. Laik cephe stratejisini igte bu senaryo iizerinden
tiretmekte ve her tiir "demokrat” tavn, en azindan saflik, seriata ¢anak
tutma, hatta vatan hainligiyle bir tutarak suglamalarim agirlagtirmak-
tadir.

Bu senaryo bize laiklik ve demokrasi arasinda, Bati iilkesi olma-
yan bir miisliiman iilkede hi¢bir zaman uzlagma olamayacagini s6yle-
mektedir. Her hipotez gibi saygi1 duyulabilecek bir hipotezdir. Ancak
otoriter rejimlerin laikligin garantisi oldugunu kim bize, nereye kadar
temin edebilir?

Bu determinist anlayistan siynlabilmek, Tiirkiye'nin siyasal ve
toplumsal tarihine daha bir 6zgiivenle bakmayi gerektirmektedir. Ar-
kasinda Osmanh Imparatorlugu olan bir iilke ile eski sémiirge Ceza-
yirin devlet gelenegi bir tutulamayacad gibi, unutulmamahdir ki
Cumhuriyet Tiirkiyesi Iran modernlegsmesinden farkh olarak monar-
sik yapiyla kesintiyi getirmis, Kemalizm devlet ve toplum arasinda
yakinlagma saglamigtir. Dahasi Demokrat Parti'yle birlikte (Prens Sa-
bahattin, Serbest Firka ve Terakkiperver Firka'ya uzanan) liberal ve
demokrat bir gelenek ifade imkani bulabilmigtir. Tiirkiye 1980'li Tur-
gut Ozal yillarinda, hem miisliiman hem modern bir iilke olma hedefi-
ni kendisine koyabilmistir. Tiirk toplumu tek bir ideolojinin tiim kitle-
yi kapsamasina imkén vermeyecek kadar ekonomik, kiiltiirel, diigiin-
sel agidan gesitlenmeyi, farklilagmay: tanimug bir toplumdur. Piyasa
ekonomisinin gesitlendirdigi, demokrasinin diigiindiirttiigii bir top-
lum, diirtiileriyle harekete gecen bir kabile toplumu gibi davranamaz.
Tiirkiye'nin diiglinsel agidan birikimi de vardir. Bati modernligi ve Is-
lami kimlik iizerine diigiince ve tartigmalar Cumhuriyet 6ncesine ka-
dar uzanir. Tiirkiye bugiine kadar reformlanin: kendi i¢inde, siyasal
seckinlerin dolagimi yoluyla iiretebilmistir. Ancak reformlar, fikir
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iiretimi, hayal giicii, toplumsal kararlilik ve siyasal irade gerektirirler.
Bugiin bir yandan toplumsal pratigimizde, laiklik ve demokrasi ara-
sindaki makas giderek kapanmaktadir. Karabiik Demir Celik igin yii-
riiyen kadinlar, ortiilii 6rtiisiiz bir arada galigmaktadirlar. Universite
Ogrencileri bir arada simflara girmektedirler. Ancak diger yandan ide-
olojik olarak bir blokaj olugmakta, cephelesme giderek fikir kisirligi-
na yol agmaktadir. Bu blokaji kirabilmek i¢in Tiirkiye'nin kendi tari-
hini ve bugiiniinii daha iyi anlamas1 gerekmektedir. Birinci senaryo
zaten bilindigi i¢in merak ve zahmet gerektirmiyor. Atatiirkciiliik ya-
nistiranlar da, miisliimanlik yangtiranlar da kugkusuz vasatin tistiinde
cesaret sahibidirler, ancak vasat birer diigiiniirdiirler. Bugiinkii kisir
déngii her seyin siyasal séyleme teslim olmasindan, diigiince alaninin
daralmasindan, fakirlesmesinden kaynaklanmaktadir. Cephelesme
diisiinceye sansiir koymaktadir. Bugiin diisiincelerimiz toplumsal pra-
tigimizin gerisindedir.

Totaliter rejimlerin kaynag: kendini sinirlamayan, mutlak dogru-
yu temsil ettigine inanan tek¢i ideolojilerdir. Halk egemenligi ilkesi-
ne dayanmayan bir laiklik kendini mutlak dogru gibi gérmekte, alter-
natif bir din olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tiirkiye'de olan da budur. La-
iklik ilkesi fikri gogulculugun teminatidir. Demokrasinin erdemi dii-
siincelerin, hareketlerin kargilikli etkilegim yoluyla degigebilmesidir.

Yeni Siyasal Bahisler: Kiiresel-Yerel, Birey-Cemaat,
Seckinci-Popiilist, Demokrat-Yasakei

Tiirkiye'nin 6niindeki bahis otoriter laiklikle liberallerin birbirinden
ayrigmasi, "liberal yanilgi"nin agilmasidir. Segkinler ancak laiklikle
demokratlig1 banigtirarak yerellige doniik vasatliktan kurtulur, kiiresel
rekabete agilabilirler. Islamci hareketler ise ancak mutlak dogruyu bir
tek kendilerinin temsil ettigi fikrine sinir koyduklarinda totaliter egi-
limden uzaklagabileceklerdir.

1990'h yillarda, Refah Partisi'nin yerel segimleri kazanmasiyla
birlikte siyaset artik farkli bir zemine oturmaktadr. ilerici-gerici, la-
ik-antilaik, merkez-merkezkag eksenleri siyasal yapilanmay1 anlama-
mizda artik yetersizdir, hatta bu tiir aynmlar bugiiniin tohum halinde-
ki siyasal ¢eligkilerini gormemizi engeller durumdadir. Refah Partisi
merkeze taliptir, merkezde yerini almaktadir ve siyasetin glindemini
degistirmektedir. Bugiiniimiizii iyi anlamak i¢in yakin gelecegimize
uzanmalty1z.
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Tiirkiye'nin siyasal bahisleri degismektedir; yasakei-demokrat si-
. yaset, cemaat-birey haklari, yerel-kiiresel agilim, popiilist-seckinei ta-
virlar gibi ayrimlar iizerinde yeni bir siyasal giindem kugagina gir-
mekteyiz. Once gelisim meselesinden baglayalim. Her iktidar ya da
iktidara talip partiler gelisime iligkin bir ¢bziim 6nerisiyle gelmekte-
dirler. Tabiatiyla bu éneri siyasal ideolojilerden bagimsiz olmamakta-
dir. Bundan dnceki gatigma, kapalt ekonomi-agik ekonomi, milliyetci
devletgi-liberal piyasa ekonomisi ekseninde tanimlanmaktaydi. Re-
fah Partisi kiiresellesmeyle yerellesme arasindaki gerilimi artiracaktir
diyebiliriz. Refah Partisi 1970'li yillardan kalma anti-emperyalist,
devletgi, agir sanayici ekonomi anlayist iizerine 1990'h yillarin Islam-
€1 hareketlerinden esinlenerek kiiresellesme kargiti bir séylem inga
edebilir. Nitekim ¢anak anten tartigmas: buna bir 6rnektir. Bugiin li-
beralizm-devletgilik tartigmasi buna bir érnektir. Bugiin liberalizm-
devletgilik tartigmas: agiimugtir. Bugiin bosluk bu yeni eksen tizerinde
alternatif bir s6ylem gelistirememekten kaynaklanmaktadir. Yani ge-
lisimin kistasin kiiresellesmeye dayandiracak ama yine de "yerli" ol-
may1 basarabilecek bir siyasal séylem ya da kadro boslugu vardir.
"Liberal yanilgt" hakimdir, yani liberalizm Baticihgin yeni bir yiizii
seklinde tezahiir etmektedir. Liberalizm, i¢inde yagsadifimiz kiiltiir,
yada gelenege eklemlendigi takdirde dinamizm kazanacaktir. 5
Siyasal bahislerden bir ikincisi birey-cemaat iliskileri, azinlik-
cogunluk haklar iizerinde geligecektir, denebilir. Refah Partisi cema-
at haklarini 6n plana alarak, 6rnegin "¢ogunluk alkollii yerlerden hu-
zursuz oluyorsa, buna saygi gosterecegiz" gibi bir mantikla, esasinda
"¢ogunluk despotizmine" yol agabilir. Cemaat baskist ile birey hakla-
n siyasal giindeme ister istemez azinlik haklari, ¢ogunluk rejimi me-
selelerini getirecektir.

Siyasetin giindemi giderek miihendislerin yoriingesinden ¢ikmak-
ta, "tek dogru ¢6ziim"den, "¢6ziim yollan" tartigmastna dogru kaymak-
tadir. Pragmatizmin egemenligi sarsilacak, bunun yerini ilkesel tartig-
malar alacaktir, diyebiliriz. Teknokratlar yerlerini "entelektiiel uzman-
lara", hukuk adamlanna, filozoflara, etik savunucularina birakacaktir.
Coztim-bilim, yerini tartigma-bilime birakacaktir, diyebiliriz.

5. "Evrenselci degil, Gelenekselci liberalizm" diyerek Deniz Giirsel ve Hakan Ars-
lan, "yerli bir liberalizmin" olabilecegini savunmakta ve bir kiiltiiriin "iistiinde” degil,
"i¢inde" yagsadifimuz bilincini vurgulamaktadirlar. Bkz. Deniz Giirsel ve C. Hakan Ars-
lan, "Yeni Demokrasi Hareketi Bildirisi'nin Elegtirisi ve Kapsayic1 Bir Alternatif™, Tiirki-
ye Giinliigii, no. 23, Yaz 1993.
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Uctincii ve en 6nemli siyasal bahis yasak¢i bir anlayis ile demok-
rat bir anlayig arasinda gizilecektir. Bugiin yasake1 anlayiglar —laiklik
adina olsun, cemaat adina olsun— baskin ¢ikmaya ¢aligmakta, demok-
rathik yumusak, tanimsiz, naif ya da liikks goriinmektedir. Ancak de-
mokrathk azinlikta ama en degisime gebe bir itiraz bi¢imi olmak du-
rumundadir. Bugiin demokratlik radikal bir pozisyondur. Radikaldir;
giinkii Tiirkiye'nin Oniinii agacak, birbiriyle yabancilagmaya son vere-
cek, yeni siyasal bahislerin dile getirilmesine 6nayak olacak bir tavir-
dir. Bugiin mesele, demokrasinin siyasal bir rejim olarak tartigilma-
sindan ¢ok, demokratlarin varlifina, dnderligine iliskindir. Bugiin de-
mokrat aydinlar ¢ok farkli siyasal inanglarin, toplumsal konumlann
icerisinden ¢ikmakta, ancak geldikleri hareketlere mesafe aldik¢a —
milliyet¢i, solcu, Islamci— ortak bir bakig ve dil zemini olugturabil-
mektedirler. Milliyetgi aydinlar resmi ideolojiyle, solcu aydinlar Ke-
malist ideolojiyle, Islamci aydinlar da Refah Partisi'yle aralarina eles-
tirel bir mesafe koydukga, birbirleriyle 6zerk bir alan ve diyalog olus-
turmaktadirlar.

Kiiresellesme yerliligi digladikea, liberalizm ahlak ve kurallardan
kurtulmak anlamina geldikge, seckincilik topluma kars1 Baticilik ola-
rak tammlandikga, bireycilik dayanigmaciligt yiktikga, Tiirkiye mo-
dernizmi iireten degil tiiketen, modernizmin birlestirdigi degil ¢ozdii-
& bir iilke olacaktir. Ancak Tiirkiye'nin modernlige kendi diginda, el-
de edilmesi gereken bir Bat1 mali olarak degil, toplumsal bir kesif ola-
rak bakmasi gerekmektedir. Modernlik ancak yerli kiiltiirel kimlikler
ve toplumsal dokular iizerinde iiretilebilir. Modernligin Baticilik pro-
jesi i¢inde tanimlanmast miadim1 doldurmugtur. Toplumsal aktorler,
fikirler, yasam bigimleri arasindaki kargilikli etkilesim ve rekabet,
modernlik i¢in dogurgan bir zemin olabilir. Karsilikl1 etkilegimin ya-
samadig1 topraklanin kesif zihniyeti, toplumsal girigimciligi s1§ kal-
maya mahkiimdur. Liberal kesimler ile Islami kesimler arasindaki kar-
silikl etkilesim ve rekabet Tiirkiye'nin Sniindeki yeni bahislere iliskin
dogurgan cevaplar tagiyacaktir. Yerli kimliklerin, cemaat iligkilerinin,
ahlak anlayiglarinin yeniden tanimlanmasi, kiiresel ve demokrat ek-
sende yeniden yogrulmasi, tarihi, determinizmden kurtaracak, agik
uglu bir soru haline getirecektir. Tiirkiye'nin gelecegi kiiresel ve yerli,
liberal ve ahlakli, seckinci ama toplumu diglamayan, bireyci ve daya-
nismaci bir toplumsal projenin hayata gecirilmesinde yatmaktadir...



MUSLUMAN KARSI SECKINLERIN
OLUSUMU

BU MAKALE, seckinlerin ve kargi seckinlerin olusumu ve yayilmasi
agisindan, Islamcilik ve laiklik arasindaki gagdasg tartismayi anlamaya
yo6nelik bir cabadir. Burada segkin kavramiyla, laik ve modern egitim
vasitastyla bir "kiiltiir sermayesi"ne,! yani evrensel yapida bilimsel
bir dile ve mesleki becerilere ulagmug olan, entelektiieller ve teknik
entelijensiya (miihendisler ve teknikerler)? gibi kesimleri kapsayan
yeni toplumsal gruplar kastedilmektedir. "Islamcilik”, devletinkine
alternatif sosyal ve siyasal bir programin temeli olarak miisliiman
kimliginin ve degerlerinin yeniden tahsis edilmesine isaret etmekte-
dir. "Miisliiman" ile "Islamc1" esanlamli degildir, ¢iinkii ilki dinsel bir
kimligi ifade ederken, ikinci kavram siyasal bilince ve toplumsal aksi-
yona kargilik gelmektedir. Buna bagh olarak, Islamci kars1 segkinler
hem Islami hareketlerin aktorleri hem de siyasal iktidar pesinde olan
meslek erbaplan ve entelektiiellerdir. Islamciliksa, Islamci bir siyasi
* orgiite Uyeligi gosterdidi gibi, aym zamanda, bir ait olma duygusu ve
grup kimligini de ifade etmektedir.

Tiirkiye 6rnegi laikler ve Islamcilar arasindaki ¢atigmanin derinle-
mesine bir analizine olanak saglamaktadir. Bunun sebebi, 19. yiizyilin

1. Fransiz toplum bilimci Pierre Bourdieu'niin analizinde sahibine gii¢, hakimiyet ve
kar getiren degisik sermaye tiirleri bulunmaktadir. Bunlanin arasinda, Bourdieu, paraya
doniistiirtilebilir "ekonomik sermaye"yi egitim kurumlan vasitasiyla erigilen "kiiltiirel
sermaye"den, ve sosyal iligkiler ve grup iiyeligiyle elde edilen "sosyal sermaye"yi bir
prestij kaynag olan ve megrulagtinlmig sermayeyi temsil eden "simgesel sermaye”den
aywrmaktadir. Pierre Bourdieu, La Noblesse d'Etat, Grandes Ecoles et Esprit de Corps
(Paris: Les Editions de Minuit, 1989).

2. Alvin W. Gouldner, kendini bilgiye ve teknik beceriye ulagmaya adanmg "yeni bir
simf"1n hem Ugiincii Diinya iilkeleri hem de ge¢ donem kapitalist diinyada gelismekte ol-
dugunu iddia etmektedir. Alvin W. Gouldner, The Future of Intellectuals and the Rise of
the New Class (New York: The Macmillan Press Ltd., 1979).
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sonundan bu yana, yonetici seckinler Tiirk toplumunu reforme etme,
modernlegtirme ve laiklegtirme cabasina girismisken, Islamcilarin bu
Bau tipi degisim modeline meydan okumalan konusunda Tiirkiye'de
cok uzun bir gelenegin bulunmasidir. 1970 yilinda Islame bir parti
olan Milli Nizam Partisi'nin kurulmasindan beri, Tiirk Islamcilig1 si-
yasal sisteme entegre edilmis ve parlamenter sistem tarafindan megru-
lagtirlmustir. Bugiin Refah Partisi olarak taninan bu parti 1996 Tem-
muzu'nda kurulan koalisyon hiikiimetinin de biiyiik ortag1 olmustur.?

Tiirkiye, Ortadogu'da, y6netici segkinlerin sahsinda bu denli radi- .
kal bir siyasal degigsimin demokratik ve barigcil yollar vasitasiyla ya-
sandi1f1 egsiz bir érnektir. Tiirkiye'de demokrasi baganh olmugtur; or-
tak bir degerler kiimesi olarak Tiirkler tarafindan 6ziimsenmis ve si-
yasal davranigin bir normu olarak icsellestirilmigtir. Bunun yani sira,
liberal Turgut Ozal yonetimi (1983-91) pazar ekonomisinin kurumla-
nm ve kitle medyasinin 6zellestirilmesini iilkeye yerlestirmistir. So-
nugta, sivil toplum ve &rgiitsel yagam yayginlagmis ve hiikiimet-dig1
drgiitler cogalmugtir. Biitiin bu gelismeler, dinisel ve etnik kimlik,
ulusal biitlinliik, laiklik ve demokratik ¢ogulculuk gibi konularda ka-
muoyunda yaganan canli tartigmalarin ortasinda meydana gelmekte-
dir. Kisacas1 Kemalist-laik segkinler ve Islamct karg1 segkinler arasin-
da. Tiirkiye'de sosyal ve kiiltiirel degisimin yonii hususunda siirege-
len tartigma, kamuoyunu gekillendiren ve iilkeyi hiiktimet politikalan-
na etki eden se¢im politikalanyla ve umumi tartigmalarla tanigtiran
bir ortamda vuku bulmaktadir. Bir bagka deyisle, alternatif siyasal
partilerin varlifs ve ifade ve Orgiitlenme dzgiirliigii otoriter bir rejime
ve totaliter uygulamalara karg1 en iyi garantiyi salamaktadir.

Bu makalede dort temel dnermeyi tartigacagiz: Birincisi, miisli-

3. Bu megrulagma siireci kesintisiz degildir; 1960, 1971 ve 1980 askeri darbeleri bu
siireci kesintiye ugratmigtir. Fakat her askeri darbeden sonra demokrasiye yeniden doniig
gergeklestiriimig ve aym siyasi partiler aym orgiit ve liderlerle, ancak degisik isimler al-
tinda tekrar kurulmugtur. 1970 yilinda Milli Nizam Partisi merkez-sag yelpazedeki Ada-
let Partisi'ni terk edenler tarafindan kurulmugtur. 1971'de askeri darbe tarafindan yasak-
landiktan bir sene sonra, MNP, Milli Selamet Partisi ad1 altinda tekrar ortaya ¢ikmig ve
1972 ve 1974-75 yillarindaki koalisyon hiikiimetlerinde iktidar ortag olmugtur. 1980 as-
keri darbesinin ardindan siyasi partiler tekrar yasaklanmugtir. Bu sefer s6z konusu fslame1
patti ii¢ sene sonra tekrar hukuksallagmis ve Refah Partisi ad1 altinda ¢aligmaya devam et-
migtir. 27 Mart 1994 Belediye se¢imlerinde oylarin %19.09'unu ve 25 Aralik 1995 paria-
mento segimlerinde de toplam oylarin %21.3'iinii kazanmugtir.

4. Son yirmi sene i¢inde sivil toplumsal alanin geligmesi igin, bkz. Binnaz Toprak,
"Civil Society in Turkey", Augustus Richard Norton (haz.), Civil Society in the Middle
East, ¢. 2 (Leiden, New York, Koln: E. J. Brill, 1996), ss. 87-118.
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manlik dig1 bir hayat tarzi olarak laiklik, siyasal anlamda, egemen Ke-
malist segkinlerin olusumuna katkida bulunmaktadir; ikincisi, laiklik
miisliiman iilkelerde genellikle otoriter segkinler tarafindan uygulan-
di1 icin, demokrasi ve laiklik arasinda potansiyel bir ¢ikar ¢atigmasi
bulunmaktadir; iiglinciisii, bir siyasal hareket olarak Islamcilik laik
devlete meydan okuyorsa da, laiklegme yeni Islamct aktérlerin kim-
liklerini ve uygulamalann: sekillendirmektedir;. ve dordiinciisii, de-
mokrasinin temel ilkeleri Islamcilarla laikler arasindaki tartismanin
kamuoyu &niinde geniglemesiyle tanimlanabilir. Hayat tarzlarn, nefsin
disavurumu, sanatin ifadesi iki grup arasindaki tartismanin merkezi
haline gelmistir.

Laiklik ve Modernist Seckinlerin Olusumu

Laiklik ve pozitivizm, 19. yiizyilda baglayan ve 1923'te kurumsal ve
ideolojik zirvesine ulagan Tiirk modernlesmesinin iki temel dayanak
noktasidir. Her ikisi de bilim ve siyasetin Bat1 kokenli kavramlarinin
lirliniiyse de, Batili olmayan miisliiman ¢evrelerde degisik anlamlar
ve roller kazanmuglardir. Batt modernligini 6zgiil nitelikli kiiltiir ve
dinden ayirarak, onu her toplumun bir giin ulagmas: gereken rasyonel
diisiince ve davranig bigiminin bir {iriinii olarak acikladi: 6l¢iide, po-
zitivizm evrensel bir model haline gelmektedir. Bu diiglince sistemi
cumhuriyet¢i seckinlerin modernlegme g¢abalarini megru kilmaya hiz-
met etmigtir. Jon Tiirkler'den baglayarak, August Comte'un pozitiviz-
mi tarafindan gekillenen laik tarih goriisii, ilerici Tiirk seckinleri igin
reform konusunda miiracaat edilecek gergeveyi olusturmustur. Poziti-
vizmin bir neticesi olarak kabul edilen sosyal mithendislik, Tiirk top-
lumunun rasyonel bir yeniden kurulusu igin reformist Tiirk segkinleri-
nin modeli haline gelmistir. Pozitivist igerikli "Ittihat ve Terakki" ol-
madan, miisliiman bir iilkede laiklife ulagilamayacagina inanan Tiirk
modernlegmecileri igin bu slogan, onlarin ulusal bir diizen hususun-
daki goriiglerine ayna tutmustur.® Tiirk ilericilerinin reform hususun-
daki prototipi, Anglo-Sakson liberalizminden ziyade, kuvvetli bir
merkezi degisim modeli olan Fransiz Jakobenizmi olmustur. Dolay1-
styla, laiklik, modernlesme ve toplumsal bir geligme siirecinin netice-

5. M. §iikrii Haniogtu, The Young Turks in Opposition (New York: Oxford Univer-
sity Press, 1996), ss. 3-32.
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si olmaktansa, bu sosyal mithendislik siirecinin bir parcasi haline gel-
mistir.

Tiirk laikliginin ilham kaynaZ: Fransiz laicite'si® veya kilise ve
devletin ayrilmasi olsa da, dini isler Tiirkiye'de devlet tarafindan y&6-
netilmektedir. Ustelik devlet biitiin dini gruplara kars: tarafsiz olmak-
tan uzakur, giinkii Siinni Islam devlet dinidir. Bugiin bu durum Alevi-
lerin tepkisini ¢ekmektedir. Fransiz ve Tiirk laikligi arasindaki tek
benzerlik kamu alanindan dinin ¢ekilmesi konusundadir. Fransa'da
l'affaire du foulard, Tiitkiye'de ise "tiirban" ad: altinda patlak veren
bagdrtiisii tartigmast iki ornek arasindaki paralelligi ortaya koymakta
ve laiklik tartigmasinda kadin ve egitim sorununun merkezi yerini
agiklamaktadir. Fransa'da ortiinme konusu, goc ve cokkiiltiirliiliikle
iliskiliydi ve temelde sadece liselerle simirliydi. Miisliiman kizlarin
okula devam ederken, Islam hiikiimleri uyarinca baglarin1 kapatma is-
tegi iki iilkede de bu tiir talepleri laik egitime ve kadin haklarina bir
tehdit olarak goren laiklerin biiyiik tepkisini gekmistir.

Okul ve mahkemelerden haglarin kaldinlmas: 6rneginde goriildii-
gii gibi, kamu alanlarindan dinsel simgelerin ve uygulamalarn gekil-
mesi, Fransiz laikliginin, Ugiincii Cumhuriyet déneminde (1871-
1941) vuku bulmus garpici bir yoniidiir.” Diger miisliiman iilkelerde
oldugu gibi Tiirkiye'de de laiklik, demokrasiden ziyade Batililagma-
mn Oncelikli bir gerekliligi olarak kabul edilmigtir.® Tiirkiye'de mo-
dernist bir ideoloji olarak laiklik, kamu hayatinin devlet kontrolii alti-
na girmesiyle neticelenmigtir (Cumhuriyetin ilk yillarinda, 6zellikle
de 1923-46 arasinda kati, fakat 1950'lerden 1980'lere uzanan dénemde
gittikce yumusayacak bir bigimde). Tiirk laikligi dinsel vecibelerin ya-
saklanmasi, kamu g¢aliganlan igin kiyafet yiikiimliiliikleri ve devlet
radyo ve televizyonlannda belirli tipte programlarin empoze edilmesi
anlamim kazanmagtir. Ernest Gellner'e gore, "didaktik bir laiklik"® ha-
line gelmigtir: ahlak¢1 ve pedagojik olan ve modern bir yasam tarzini
dayatan.

6. Tiirkge laiklik kavramu, sekiilarizmden ziyade Fransiz laicite kelimesine daha ya-
kindir. Tiirkiye ve Fransa'daki laikligin bir kargilagtirmast igin bkz. "Laicite/Laiklik: Int-
roduction”, Jean-Paul Burdy ve Jean Marcou, Laicite(s) en France et en Turquie (Paris:
Cahiers d'etudes sur la Mediterranee orientale et le monde turco-iranien, no. 19, 1995).

7. Jean-Paul Burdy ve Jean Marcou, a.g.y., s. 13.

8. Niliifer Gole, "Egitici Laiklik ve Yasam Bigimleri”, bu kitapta s. 61.

9. Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1981),
s.68.
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Tiirk laikligi, 1924'te sultanhigin ve halifeligin ilga edilmesi, Ev-
kaf Nazirhigi'min, ser'i mahkemelerin ve dinsel unvanlann kaldiriima-
s1, 1926'da Isvigre Medeni Kanunu'nun uyarlanmast ve 1937'te anaya-
sal bir degisiklikle, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin laik bir devlet oldugu-
nun ilan gibi, yasama ve yiiriitme seviyelerinde radikal kurumsal de-
gisiklikler de ortaya koymustur.

Bu degisikliklerin yaninda, laiklik yeni cumhuriyetci segkinlerin
yaratilmasina da vesile olmugtur. Bu, esasen 1926 yilinda Egitim Ba-
kanlii'na baglanan egitim sisteminin bir sonucu olarak meydana gel-
migtir. Devlet dinsel egitimin megruiyetini ortadan kaldirmig ve ulu-
sal diizeyde laik modern eZitimin Ustiinliigiinii kurmustur. Ulus-
devletin ingas1, egitimin merkezilestirilmesi ve kendi ulusal segkinle-
rinin yaratilmasiyla eszamanh gerceklestirilmigtir. Egitimin moder-
nist ve rasyonel idealler ¢izgisinde reforme edilmesi sadece felsefi bir
icerikle simirlandiriimamig, aym zamanda (dil inkilab ile) egitim
araglanina da yansitilmigtir. 1928'de Arap harflerinin Latin harfleriyle
degistirilmesi, Tiirk dilinin Arap ve Fars etkisinden temizienmesi ve
1932'de kurulan Tiirk Dil Kurumu tarafindan giivence altina alinacak
sekilde oztiirkgeye islerlik kazandirilmasi, Osmanli gegmisi ve seg-
kinleriyle radikal bir kopus yaratmustir. Tiirk dili egitimde zorunlu ha-
le getirilmis ve Bat: dillerinin disindaki diger yabanci dillerin kulla-
nilmas: yasaklanmigtur. 10

Latin harflerinin kullanilmaya baglanmast laikligin pekigtirilmesi-
ne de katkida bulunmugtur.!! Tiirklerin, Kuran'in ve genelde Arap ve
Islam diinyasinin kullandig: dille olan baglar kesilerek gercgeklestiril-
mistir bu. Dinin mistik 6gelerden uzaklagtiriimasi gayretinin bir par-
casi olarak, cumhuriyet¢i seckinler Kuran'in Tiirk¢e'ye terciime edil-
mesini tegvik etmisler ve ezanin Arapga yerine Tiirk¢e okunmasi em-
rini vermiglerdir.!? Boylelikle, harf ve yazi reformu gerek simgesel
gerekse igerik agisindan Bati diinyasina dogru radikal bir kiiltiirel d6-
niis yaratmigtir.

10. froniktir ki bugiin Ingilizce iilkenin birgok prestijli iiniversitesinde egitim diliy-
ken, Kiirt¢e hala yasaktur.

11. Esra ()zyiirck, "From Elifba to Alfabe: From Ottoman to Modern Tiirk", Middle
East Studies Association of North America'nin (MESA) 28. Yillik Toplantisinda sunulan
teblig, Phoenix, 1994,

12. 1950 senesinde iktidara gelen Demokrat Parti popiilerligini bu tiir uygulamalara
son verilmesi hususundaki tasarruflarina bor¢ludur ve cumhuriyetgi seckinler tarafindan
kargi-devrimei ilan edilmigtir.



102 _ 1SLAM VE MODERNLIK UZERINE MELEZ DESENLER

Cumbhuriyetci seckinler bu yeni yazma, okuma ve konusma tarzi-
nin bir triinii olmuglardir. Latin harflerini kullanmiglar, mahalli bir
aksana kaymadan "saf" ve "orijinal" bir Tiirk¢e konugmusglar, Bat1 dil-
lerini 6grenmigler ve bilimde ve edebiyatta Bati kaynaklarin: referans
almuglardir. Béylelikle, cumhuriyetci seckinlerin Osmanli gegmigle-
riyle baglaninin koparilmasi, goriiniirde oldukga sancisiz gergeklesti-
rilmigtir: yeni bir gelecege ve Bati medeniyetine yiizlerini donmek su-
retiyle kiiltiirel miraslarin1 hantal bulmus goriinmektedirler. Harf re-
formu bu yeni segkinlere megruiyet ve prestij saglamig ve gerici ola-
rak degerlendirilen onceki segkinlere karsilik onlann "ilerici" olarak
ayirt edilmelerini saglayacak simgesel bir sermaye sunmustur. Eski
seckinler arasinda bu yeni sartlara uyum saglayamayanlar giicsiizles-
tirilmis, sosyal otoritelerini ve statiilerini kaybetmislerdir.

Eski donem seckinleriyle gerceklesen bu kinlma, varliklanm ve
kudretlerini cumhuriyete borglu olan yeni seckinlerin yolunu acmig
ve olugumlarini kolaylagtirmistir. Varlik nedenleri ulus-devlete bagh
oldugu icindir ki bu seckinler, Kemalist ideolojinin ve ilerlemenin do-
gal nakledicileri haline gelmislerdir. Yeni cumhuriyet seckinlerinin
kendilerini gururla "ilerici Atatiirk¢ii aydin” olarak tanimlamalan
Atatiirk devrimlerine baghliklarim gosterir. Bu aydinlar sadece aka-
demisyenler, yazarlar ve gazeteciler degil, aynt zamanda toplumun
cogunlugunun gelistirilmesi i¢in kendilerini sorumlu hisseden ilerici
ve aydinlanmig kamu sektorii entelektiiellerini ve yonetici gevreleri
de kapsamaktadir. Kisacasi cumhuriyet¢i seckinler, ulus-devletin ¢1-
karlanna inanmig ve kendilerini laikligin ve ilerlemenin degerlerine
adamiglar ve mali giicten ziyade kiiltiirel sermayeyle donatilmiglardir.

Kadinlar ve Laiklik

Laikligin giindelik hayata girisi en iyi bi¢imde kadinlarin sosyal ve fi-
ziksel goriiniirliigiiyle anlagilabilir. Laiklik, kadinlan ortiinme ve cin-
sel fark gbzetme gibi dinsel uygulamalardan kurtarma konusunda is-
rarct olmugtur. Kadinlarin kamu hayatina vatandag ve kamu hizmetli-
si olarak katihm ve erkeklerle birlikte toplumsallagmalari modern la-
ik hayat: tasvir etmis, Islamiyet tarafindan gergevesi gizilmis bir sos-
yal drgiitlenme tarzindan uzaklagmaya igaret etmigtir.

Tiirkiye'nin modernlesme programinda kadinlar, "yeni bir ha-
yat"1in, 6zel ve kamu alanlarinda modern bir yasam bigiminin ingaci-
lan olarak tarif edilmigtir. Bu modern yasamin temsilcileri fotograf-



{SLAMI DOKUNULMAZLAR . 103

larda ortiinmemis kadinlar olarak gériinmiigler; spor miisabakalarin-
da, pilotlukta, cesitli meslek sahipleri olarak, erkeklerle birlikte, Av-
rupai bir giyim kugamla ortaya ¢ikmuglardir.'®> Hatta kadinlarin beden
dili ve duruglan dahi reformlann 6ncesinde oldugundan ¢ok farkl: ¢i-
zilmigtir. Reklamlar, karikatiirler ve romanlar kadinlar1 modern sag
kesimleri ve Batih kiyafetleriyle yeni tiiketim maddeleri kullanirken
ve kocalariyla, Bati tipinde mobilyalarla dekore edilmis evlerinde ya
da tiyatro, restoran, ¢ay bahceleri ve sokaklar gibi kamu alanlarinda
betimlemistir. Yeni hayat tarzi Bat: tiikketim mallarinin alinmasiyla si-
nirlandirimamus, saglikli yagam, ¢ocuklarin egitimi ve cinsiyet esitli-
gi gibi modem degerlerin tahsis edilmesini de kapsamigtir. Dolayisiy-
la, kadinlar bu yeni hayat tarzinin kamu ve 6zel alanlarda da birincil
nakledicileri haline gelmiglerdir.

Kadinlarin kamu hayatinda 68renci, vatandag, meslek sahipleri
olarak kocalariyla el ele yiiriirken, el sikarken, yemek yerken, dans
ederken ve erkeklerle spor yaparken gériinmeleri, Islami bir hayattan
modern, laik bir hayata gecisi gostermekteydi. Boyle olunca modern-
lesme, miisliiman bir ortamda 6zel bir "cinsiyet meselesi" haline gel-
mektedir. Ironik bir bigimde, kadinlar Islamciligin yiikseliginde de
merkezi bir rol oynamiglardir: 1980'ler ve 90'larda kadinin kapanmas:
kigisel iligkilerin, kamu alanlarinin ve giindelik uygulamalarin yeni-
den Islamlagtinlmasini gostermektedir.

Hayat Tarzlan ve Laiklikle Islamcilik Arasindaki Catisma

Islami bir kiiltiirden Bati tarz1 bir kiiltiire gegisi yansitan hayat tarzla-
rindaki ve estetik degerlerdeki degisimler Tiirk toplumunda yeni kiil-
tiirel farkliliklar ve toplumsal tabakalar yaratmigtir. Sosyal esitsizlik-
leri nakti sermaye ve ekonomik gii¢ agisindan yorumlayan "sosyal si-
mf" kavramindan ¢ok daha dogru olarak, hayat tarzlarnim, "simgesel
sermayeyi" ve habitus'u ihtiva eden "statii grubu” kavrami, sosyal ta-
bakalasmay: kiiltiirel diizeyde anlamamiza olanak taniyacakur.!* Pi-
erre Bourdieu'ya gore habitus, gegmis algilamalar ve aksiyonlar mat-
risi olarak kugaktan kugaga devredilen tecriibeleri ve bilgiyi birbirine

13. Sarah Graham-Brown, Images of Women: the Portrayal of Women in Photog-
raph of the Middle East, 1860-1950 (New York: Columbia University Press, 1988).

14. Hayat tarzlanina iligkin hAabifus kavraminin kullaniminin bir degerlendirmesi ko-
nusunda; bkz. Pierre Bourdieu, La Distinction, Critique sociale du judgement (Paris: Les
Editions de Minuit, 1979), ss. 189-248.
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ekleyen, bozulmayan ve yeri degistirilebilir diizenler sistemidir.!s

Buradan harcketle, cumhuriyetgi segkinler ve Islamcilar arasinda-
ki iktidar kavgasinin habitus, kiiltiirel kodlar ve hayat tarzlan arasin-
da vuku buldugunu iddia ediyoruz. Bir bagka deyisle, hayat tarzlan
sorunu, moda, egilimler ve bireysel se¢imler arasinda 6nemsiz bir hu-
sus olmayip, sosyal tabakalagmanin, iktidarin ve 6znelerin gok daha
karmagik iligkilerini ifade etmektedir. Bir egitim ve profesyonel kari-
yer kazanmus, beden dilini ve hayat tarzin: laik, yani gayri Islami bir
tarzda degistirmis, ozellikle yiiksek tabakadan Kemalist kadinlar,
ama ayn1 zamanda Kemalist erkekler, sosyal taninma ve prestij stok-
lamakta ve boylelikle "simgesel sermaye"ye ulagmakta, sonugta fark-
11 bir statii grubu haline gelmektedirler. Batili, laik hayat tarzlan cum-
huriyetgi segkinleri, daha geleneksel, yerel ve dinsel adetlere ve usul-
lere daha bagli mahdut fikirli seckinlerden ayirmaktadir. Islami hayat
alaninin!6 diglanmasiyla sosyal taninma ve sosyal statii, laikler ve Is-

. lamcilar arasindaki gerginligin baslica siyasal ve sosyal temelidir.

Tiirkiye'de kenardaki gruplarin aksine, sehirlerdeki orta ve yiiksek
tabakaya mensup sosyal siniflar uzun yillar boyunca egitim olanakla-
rina sahip olmuglar ve hem cografi hem de simgesel anlamda, deger-
lerin iretildigi merkezin yakinlarindal? yer aimiglardir. Boylelikle,
"Batililagmug” hayat tarzina ve tslubuna hakim olmalan sayesinde
gii¢ kazanabilmislerdir. Cumhuriyetgilerin modernlesme programi
iginde yer alan yerel kiiltiirle radikal bir kopus, yeni ortaya ¢ikan se¢-
kinlerle yiikselmekte olan kenar siniflarin kimliklesme siirecinde ger-
ginlikler yaratmagtir.

Merkezdeki seckinlerle kenardakiler arasindaki bu kiiltiirel ucu-
rum bugiin Tiirk siyaset ve toplumundaki asimetrik gerceklerin bir
bagka ozelligi haline gelmistir. Dig referanslara dayal1 ve yerel ddet
ve geleneklere yabanci bu ilk modernlesme projesi, laik seckinler ve
halk arasindaki iligkiye ters bir anlam kazandirmigtir. Bu segkinler,

15. Bourdieu'niin eserinin ve habitus kavramunin elegtirisel bir degerlendirmesi igin,
bkz. Craig Calhoun, "Habitus, Field and Capital: The Question of Historical Specificity”,
Craig Calhoun, Edward LiPuma ve Moishe Postone (haz.), Bourdieu. Critical Perspecti-
ves (Chicago: The University of Chicago Press, 1993), ss. 4-88.

16. Jiirgen Habermas'a gore hayat alant li¢ yapisal pargadan olugur: kiiltiir, toplum ve
kisilik. Jiirgen Habermas, The Theory of Communicative Action (Boston: Beacon Press,
1984).

17. Edward A. Shils, Center and Periphery: Essays inMacrosociology (Chicago:
Chicago University Press, 1975).
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yeni yiikselmekte olan sosyal gruplar i¢in 6zdeglesme ve mesleki an-
lamda 6rnek alinma konusunda istek gosterilecek bir model olmaktan
uzaktirlar.

Islamcilik kenardaki muslumanlara siyasal d1§avurumun yeni yol-
lar1 ve giindelik hayatin idamesi hususunda yeni bir kilavuz sagla-
maktadir. Oldukga paradoksal bir gekilde, bu kenar gruplarin sehir ha-
yatina, liberal bir egitime ve siyasal arenada kendilerini ifade etmenin
modern yollarina ulagimi ne kadar artarsa, yagam alanlarin1 yeniden
diizenlemede Islami kaynaklara yonelmeleri de o Slgiide artiyor go-
riinmektedir.

Tiirkiye'deki giincel Islamc1 hareketler 1950'lerde ortaya ¢ikmug
ve 1980 sonras1 donemde de biiyiimeye baglamiglardir. Gene ayni do-
nemde, kenar gruplar sehir merkezlerine dogru kaymiglar ve laik egi-
time ve yukan dogru sosyal hareketlilie ulasma konusunda firsatlar
kazanmuglardir.!8 Islamci hareketler bu yeni gruplarin arayiglanna ce-
vap vermeye ve genelde modernlesme, 6zclde de laik segkinlerle uz-
lagmalanna yardimci olmaya gabalamuglardir. Islamcihik, Islam-Tiirk
kimligi ve laik bir Bati modernlesmesi arasindaki ¢ekigsmeli bir bagin
siyasal ifadesi haline gelmistir.

Kadinlarin 6rtiinmesi Tiirkiye'de hayatin Islamilesmesinin en go-
riiniir simgesi olarak ortaya ¢ikmigtir. Islamci siyaset bireyin cemaat
icerisindeki roliinii agik¢a tammlamaktadir ve temel konu, kadinin
cinsiyetinin ve cinsiyetlerin toplumsal ayriminin kontrolii iizerinedir.
Fakat buna ek olarak, Islamcilar erkeklere sakal birakilmasini ve ho-
moseksiiellik, alkol tiiketimi ve cinsellik konularinda tabular dayat-
makta, Islami bir hayat tarzinin ahlakgi uygulamalanm ve simgelerini
tamimlamaktadirlar.

Islami inanis ve hayat tarzi, iiniversitedeki kiz 6grencilerin bagér-
tiisii takmalarn, kamu binalarinda namaz kilabilmek i¢in mescit izni,
Istanbul'un gébeginde bir cami ingasi, kamu tagimaciliginda oturma
yerlerinin cinsiyet farkliifina gére diizenlenmesi, erotik sanat yapit-
lanina sansiir ve restoranlarda alkol tiiketiminin engellenmesi gibi ol-
dukga basit sosyal uygulamalarin ideolojilesmesinin atif noktas: hali-
ne gelmektedir. Biitiin bu konular, Islamcilarin "laik hayat tarzi"mi
elestirmek i¢in kullandiklan kiiltiirel ve sosyal uygulamalari nasil si-

18. Yilmaz Esmer ve Miige Gogek, "Boundaries of Religious Fundamentalism in
Turkey", 1994'te Konya ve fstanbul'da gergeklestirilmis bir aragtirma. Bogazigi Universi-
tesi'nde sunulan teblig. Ankara, Mayis 1995.
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yasallagtirdiklarina 6rnek olugturmaktadir.1?

Islamcilar ve laikler arasindaki gatisma degisik normatif degerler,
cinsiyet iligkileri ve hayat tarzlan tarafindan bigimlenmektedir. K6k-
leri simf gatigmasinda yatan Tiirk kimliginin kiiltiirel modeli lizerin-
deki kontrol hakk: igin savasmaktadirlar. Alain Touraine bir sosyal
hareketi, “tarihselligin kontroli" igin, yani sinif ¢atigmasindan ayrila-
mayacak olan bir kiiltiirel modelin kontrolii igin bir ¢ekisme olarak ta-
mimlamaktadir.?® Bu tanimu izleyerek, Islami hareketlerin simifsal ve
kiiltiirel bir hakimiyetin belirli bir konumuna karg: bir reaksiyondan
ibaret olmayip, aym zamanda bir karg: kiiltiirel modernlik igin ve Is-
lamci kargi segkinlerin olugumuna imkén veren kendini tanimlama
igin yeni bir paradigma sundugu fikrini geligtirebiliriz.

Islame Kars: Seckinlerin Ortaya Gikisi

Islamc1 muhalefet hareketleri monolitik olmaktan uzaktirlar; tarih bo-
yunca ¢ok degisik anlamlar kazanmug ve farkl kiiltiirel ve siyasal or-
tamlarda degisiklikler gostermiglerdir. 1960'lardan bu yana Islam
diinyasinda gelisim gosteren gagdas Islamci hareketler arasinda ise
kolaylikla baz1 ortak 6zellikler goriilebilir. Omegin Iran, Misir, Pakis-
tan ve Tiirkiye'deki Islamc1 hareketlerin hem liderleri hem de taraftar-
lani yakin zamanda sehirlesen ve egitim alanlar arasindan ¢rkmustit.
Sehirlere yakin zamanda gi¢ edenler, Bat: modernligine boyun egme-
den Islami otantikligi yeniden tanimlayan gagdas Islamci diigiiniirler-
den Pakistanli Mevdudi, Misirh Seyid Kutub, Iranh Ali Seriati ve
Tiirkiye'de de Ali Bulag ve Ismet Ozel'in eserleriyle lisede ya da iini-
versitede karsilagmaktadirlar.?! Orijinal kaynaklara, Kuran'a, siinnete
ve hadise geri doniis, Asr-1 Saadet doneminin saf Islamiyeti'nin yeni-
den canlandiriimasi ve Bati modernlesmesinin ¢iiriimiis etkisine karsi
miicadele ¢agnsi biitiin Islamci hareketlerin programlarinin ortak ko-
nusudur.

Islamcilann bu yeni kugagiyla 19. yiizyildaki modernist Islamcilar
arasindaki en temel fark, Islami hareketlerin Bati modernlesmesini al- -

19. Niliifer Gole, "slami Kimlik Arayis1”, bu kitaptas. 113.

20. Alain Touraine, The Voice and the Eye, An Analysis of Social Movements (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1981).

21. Michael Fischer, "Islam and the Revolt of the Petite Bourgeoisie”, Daedalus 111,
no. 1 (Kig 1982), s. 101-25. Emmanuel Sivan, Radical Islam (New Haven ve Londra: Ya-
le University Press, 1985), s. 50-82.
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gilayis bigimleridir. Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani ve Ra-
sid Riza Islami degerleri demokratik ve modern degerlere uyarlamaya
caligirlarken, ¢agdas radikal Islamcilar, alternatif bir Islami model
adina modernlik kargit: bir tutum takinmaktadrrlar. Islamiyet'te alter-
natif bir paradigma arays1 miisliman entelektiielleri, hepsi Bat: mo-
dernlesmesi ve medeniyetinin glinahk4r yan tiriinleri olarak kabul edi-
len tiiketime, gliriimiisliige, milliyetcilife ve yozlasmaya karst bityiik
¢apli bir sorgulamaya yoneltmisgtir.

Cagdas Islamcilik hem Islamiyet'in geleneksel yorumlarin: hem
de modemnlesmeyi elestirmektedir. Ne dinsel ve kiiltiirel geleneklerin
dogrudan bir iiriinii ne de miisliiman kimliginin dogrudan bir temsili-
dir. Islamcilik, miisliiman kategorisinin siyasal bir yeniden yapilan-
masidir. Miisliiman kimliginin verili kategorilerinin bir elestirisidir.
Miisliiman kimligini, onu geleneksel yorumlardan kurtararak ve mo-
dernlesmeye meydan okuyarak yeniden adlandirmaya ve yapilandir-
maya yonelik bir cabadir. Gerek miisliimanlarin pasifliginin ve "kole-
lestirilmesi"nin sorumlusu olarak kabul ettigi geleneklerin elestirisin-
de, gerekse bireylerin kendilerini algilamasindan hayat alaninin 6r-
giitlenmesine ve hiikiimet politikalarina kadar, hayatn biitiin alanlan-
nin Islamlagtinlmasma dayali ve kokten farklilik gésteren radikal bir
medeniyet olugturma arzusudur s6z konusu olan.

Islamcilik, hem ideolojik formiillerinde hem de sosyolojik uygula-
malarinda, gelenek ve modernlesme, din ve laiklik, din ve cemaat ara-
sinda yeni melezlenmeler yaratmigtir. Tiirkiye'deki yeni Islamci kargt
seckinler ¢agdag Islami hareketlerin paradoksal ve karmagik dogasim
sergiliyorlar: Mesleki kimliklerini ve sosyal gériintimlerini hem mo-
dern laik egitim sistemine hem de ait olduklan Islamci hareketlere
borgludurlar.

Tiirkiye'de gagdas Islamciligin ortaya gikigi, Islamci1 miihendisle-
rin Anavatan Partisi'nde gii¢ kazanarak yiikseldikleri, bilyiik sehirler-
deki iiniversite kampiislerinde kiz 6grencilerin bagortiisityle goriin-
meye bagladiklan ve Islamci gazete, dergi ve kitaplann Tiirkiye'deki
entelektiiel tartigmalan solcu entelektiiellerin hikimiyetinden Islam-
cilarinkine dondiirmeyi bagardiklar1 1980'i yillara kadar gitmektedir.
Degisimin bu yeni amilleri, Islamciligin sistemin kenarindan merke-
zine kayigini temsil etmiglerdir. Ote yandan kendileri bu merkezin,
onun egitim kurumlannin ve gehir hayatinin bir pargas: olmuslardir.
Onlar da cumhuriyetgi segkinler gibi ayni kiiltiirel sermayeye ulagma-
ya, aym iiniversite simflanni paylasmaya, parlamento siralarini iggal
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etmeye ve televizyonlardaki tartisma programlarinda yer almaya bag-
ladikga, toplumsal taninma, megruiyet ve prestij kazanmiglardir. Bu-
nun kargisinda cumhuriyetci seckinler temelde siyasal alanda kargilik
vermis ve laikligin korunmasi adina Islami koktendincilige kars: sa-
vag baslatmuslardir.

Miihendisler ve Islamci Kargi Seckinler

Sehirli ve egitimli {slamcilar arasinda teknik segkinleri temsil eden ve
sosyal ve ekonomik geligmenin amilleri olan miihendisler, siyasette
hayati bir rol oynamaktadirlar Tiirkiye'de.2 1950'lerde mesleki bir
grup olarak ortaya ¢ikiglarindan beri, Tiirk miihendisleri donemin ha-
kim ideolojik akimlarini destekleyerek siyasal hareketlere aktif bir se-
kilde katilmiglardir. 1970'lerde bir¢cok miihendis o zamanlar popiiler
olan sol akimlan desteklemiglerdir. 1983 sonrast donemde miihendis-
lik egitimi almig milletvekilleri parlamentoda ¢ogunlugu olusturmug-
tur.2? Bugiin RP'nin kadrolan arasinda da miihendislerin sayis1 ve et-
kisi g6zardi edilemez. Partinin Bagbakanlik da yapmig olan Genel
Bagskani Necmettin Erbakan, ayni Siileyman Demirel gibi, bir miihen-
distir. Bagbakanlik ve Cumhurbagkanlig1 yapms Turgut Ozal da bir
miihendistir.?*

22. Niliifer Gole, "Engineers and the Emergence of a Technicist Identity", Metin He-
per, Ayse Oncii ve Heinz Kramer (der.), Turkey and the West: Changing Political and
Cultural Identities (Londra: 1. B. Tauris, 1993); Niliifer Gole, "Ingenieurs islamistes et
etudiantes voilees en Turquie", Gilles Kepel ve Yann Richard (haz.), Intellectuels et mili-
tants de I'Islam contemporain (Paris: Seuil, 1990); Niliifer Gole, "Entre le gauchisme’ et
I"islamisme": 'emergence de l'ideleogie techniciste en Turquie”, Elisabeth Longuenesse
(haz.), Batisseurs et bureaucrates: Ingenieurs et societe au Maghreb et au Moyen-Orient
(Lyon: Maison de 1'Orient, 1990).

23. 1923-50 yillan arasinda, yani tek-parti doneminde, milletvekillerinin %50'si me-
mur ve askerken sadece %1'i miihendisti. 1960-80 yillar arasinda, memurlarin milletve-
killeri arasindaki oram %18'e diigerken, miihendislerin oram1 %]12'ye ¢ikiyordu. Bkz.
Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi, 10. Fasikiil (1983), s. 2671-81. 1987 se¢imle-
rinden sonra, milletvekillerinin %45'ini mithendisler ve mimarlar olusturuyordu. Bkz.
Cumhuriyet, 2 Arahik 1987.

24, Miihendislerin siyasetteki rolii sadece Tiirkiye ile sinirh degildir. Misir da mii-
hendislerin mesleki egitimi konusunda uzun bir gelenege sahiptir. Bugiin Misir'da mii-
hendisler sendikas1 ¢ok etkin bir siyasi rol oynamaktadir. Bkz. Clement Henry Moore,
Images of Development, Egyptian Engineers in Search of Identity (Cambridge: The MIT
Press, 1980). Iran'da doktorasin1 Amerikan iiniversitelerinde yapmug Islamc1 miihendisle-
rin etkisi Tahran'daki Islamct hiikiimetin istikranina garpici bir katkida bulunmustur. Bkz.
Yann Richard, L'Islam chi'ite (Paris: Fayard, 1991), s. 247-8.
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Tiirkiye'de miihendisler modernist segkinlerin gelisme kavramim
_ elegtiregelmiglerdir. Islamci hareketle de sorunlarnt bulunmaktadir.
Bugiin birgok miihendisin hem Islamciliga hem de stnai geligime, ya-
ni akilcilia ve inanca ikili bir baglilig1 vardir. Islamc1 miihendisler
mesleki teknik egitimle siyasal Islami kimlik, bilimin ve akilciligin
gerekleriyle dinsel emirlerin 6ncelikleri arasinda varolan gerginlikleri
biitiin aciklif1yla sergilemektedirler.

Islama Aydinlar

Simgelerin ve degerlerin iireticisi olarak Ali Bulag, Ismet Ozel ve Ab-
durrahman Dilipak gibi Islamci aydinlar Islamei hareketin ideolojisi-
ni tanimlamakta ve gazeteler, dergiler ve kitaplar vasitasiyla yaymak-
tadirlar.? 1970'lerde Tiirkiye'de entelektiiel hayat solcularin elindey-
ken; son on bes senede Islamci aydinlanin etkisi altina girmistir. Isla-
mi yaymnlar cogalmaktadir. Baglarda diger miisliiman iilkelerin Ali
Seriati ve Seyyid Kutub gibi radikal Islamc: diisiiniirlerinin eserleri
gevrilmig, ama zamanla ilgi, Bulag ve Ozel gibi yerel Islamcilara kay-
migtir. Ayrica modernlife Bati'da yapilmis elestirilere de ilgi duyul-
mus ve Ivan Illich, Paul Feyerabend ve Michael Foucault gibi Bati ay-
dinlarinin eserleri ¢evrilmeye ve tartigilmaya baglanmigtir.

Bu yeni Islamci aydinlar, kadin ya da erkek, Tiirkiye'deki eski Is-
lamc diisiiniirlerden farklidirlar. Modern Tiirk dilini kullanmakta,
Batil diisiiniirlere atifta bulunmakta, postmodernizm gibi konulan
tartigmakta, laik entelektiiellerle kamuoyu Oniinde tartigmakta ve Bati
dillerini konugabilmektedirler. Yazilarinda alternatif bir Islami kimli-
gi ve toplumu betimleme arayigindalarsa da, sosyal profillerinde, ya-
215 ve iletigim stillerinde ve kitle medyasinin kullaniminda laik aydin-
larla bir¢ok ortak noktalan bulunmaktadir.

Kargi Seckinler Olarak Islamci Kadinlar

Tiirkiye'de Cihan Aktas, Sibel Eraslan ve Halime Toros gibi aydin ve
meslek sahibi Islame: kadinlar Islamcilar arasinda farkli bir kategori
olusturuyorlar. Islami hareketlere aktif iiyeler olarak katilimlari hem

25. Michael E. Meeker, "The Muslim Intellectual and His Audience: A New Confi-
guration of Writer and Reader among Believers in the Republic of Turkey", Serif Mardin
(der.), Cultural Transitions in the Middle East (Leiden, New York, Kéln: E. J. Brill,
1994), ss. 153-88.
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Islami segkinlerin tarifini hem de Islamci hareketin degisim seyrini
etkilemigtir. Cinsiyet sorunu Islame1 hareketlerin bir yan uzantisi ol-
maktan uzaktir. Erkeklerin yardimcilar olarak kadin kavramu, Islam-
c1 hareketin temel direklerini tanimlayan en merkezi konudur. Hem
laik ve miisliman kadinlar arasindaki, hem de miisliiman kadin ve
miisliiman erkekler arasindaki giig iligkilerine 131k tutmaktadir.26

Biitiin miisliiman toplumlarda Islamci hareketler kadinin drtiinme-
si vasitasiyla kamuoyunda gériiniirliik kazanmiglardir. Ortiinme giin-
delik yasam biciminin Islamlagtinimasimi simgelestirmekte ve cinsi-
yet kimliklerinin, estetigin ve mekénsal orgiittenmenin degisik kav-
ramlanni ifade etmektedir. Ortii, bir yandan, miisliiman kadinliginin
fazilete, iffete, cinsiyet tefrikine ve kadinin umumi hayata katilim
hususundaki yasaklara dayali geleneksel tanimlamasiru hatirlatmak-
tadir. Diger yandan kadinlarin bugiinkii ortiisii siyasal katihimi ve Isla-
mi kimligin aktif ve goniillii olarak yeniden uyarlamgini ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla yeni ortiiniin pasif, egitimsiz, kendini aile hayatina
adamus ve uysal olarak tarif edebilecegimiz geleneksel miisliiman ka-
din imajiyla higbir ortak noktasi bulunmamaktadir. Tersine, miislii-
man kizlarn geng, sehirli ve egitimli grubu siyaseten aktiftir ve kamu
alanlaninda gériinmektedir. Tercih ettikleri Islami gartlara uygun ki-
yafetleri de kadinlarin geleneksel giyimlerinden stil, renk ve kumas
agisindan ok farklidir. Egitimli Islamci kadinlar hem goriiniimleri
acisindan —genis omuzlarla stilize kumaglar icinde— ve enerjik dig go-
riiniimleriyle —otobiise binip {iniversiteye giderek— geleneksel miislii-
man kadindan ziyade, laik ve iddial: modern kadini hatirlatmaktadir.
Kisacasi Islamei kadinlar, kendi hareketleri iginde 6nemli roller oyna-
malarina ragmen, mesleki kariyerlerini ve yasamlarni ¢ok yonlii bir
hale sokarak yeni ortaya ¢tkmakta olan Islamct segkinlerin bir pargast
haline gelmislerdir.

Ote yandan, Islamc1 kadinlar gerek laik kadinlarla, gerekse Islam-
c1 erkeklerle olan iligkilerinde gii¢liiklerle karsilagmaktadirlar. Kamu
Oniinde bulunmak, erkeklerle sosyal anlamda kaynasmak ve entelek-
tiiel ve mesleki emeller, kadinin Islamci aktor olarak kolektif ve karsi
seckinlerin kadin iiyeleri olarak bireysel rolleri arasinda gerginlikler
yaratmaktadir.

26. Modernlesme ve {slamlagmanin mihenk tag: olarak kadin sorunu igin bkz. Nilii-
fer Gole, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme (Istanbul: Metis, 1991); Niliifer Gole,
The Forbidden Modern: [slamist Veiling and Civilization in Turkey (Ann Arbor: Univer-
sity of Michigan Press, 1996).
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Sonug

Islamci seckinlerin her i kategorisi de (miihendisler, kadinlar ve ay-
dinlar) Islamci aktorlerin yeni profilini ortaya koyuyor; her ticii de la-
ik egitimin, sehirlesmenin, Islamciligin bir tiriintidiir; her tigii de Is-
lamcilifin ve modernizmin melez dogasimin bir sonucudur; ve hepsi
de gecmisin modern ve Batici segkinleriyle ¢atisma igerisindedir. Ba-
tict aydinlar kendilerini geleneksel baglardan ve dinsel inanglardan
kurtararak bilgi ve egitime dinin disinda ve hatta dinin kargiti olarak
ulagarak seckin haline gelmislerdi. Bu yiizden Islamlasma, Kemalist
modernlesme projesinin ilkelerine ve Batici segkinlerin yerlesik ¢i-
karlarina yonelik bir kars1 saldin olarak goriilebilir. Islamci seckin
kavraminin kendisi onu anakronik olarak goren laik seckinlerin anti-
tezidir.

fronik bir bigimde, yeni Islamci kars: segkinler 6nceki cumhuriyet-
¢i seckinlerin neredeyse aynadaki aksidir. Laikligin temsilcileri olarak
kadinlar, pozitivizmin ve akilciligin tagiyicilan olarak miithendisler ve
ilerici cumhuriyet degerlerini tecessiim ettiren aydinlar cumhuriyetgi
projenin merkezindeydiler. Hiimanist ve teknik seckinler olarak Is-
lamcilar da cumhuriyetgiler gibi ayni iiniversitelerde rasyonel bir egi-
tim almaglar ve evrensel bir dil sahibi olmuglardir. Aym énceki segkin-
ler gibi, sosyal statiileri ekonomik gii¢ tarafindan degil, kiiltiirel ser-
mayeleri tarafindan tamimlanmigtir. Ne var ki egitim yoluyla edindik-
leri toplumsal statiileri belli bir sinira kadardir; giinkii tagrali, miislii-
man habitus'lan sosyal taninma ve prestij kazanmalarina bir engel
olugturmaktadir. Radikal Islam vasitasiyla miisliiman kimliginin sor-
gulanmast, Islamci hareketlerin yeni aktérlerine yakin dénemde miis-
liiman habitus'un simgeleri (kadinlann 6rtiinmesi, erkeklerin sakal bi-
rakmasi ve selamlagmanin, yemek yemenin ve konugmanin belirli ba-
z1 yollan gibi) vasitasiyla kazandiklan kiiltiirel sermayenin toplumsal
taninma arayiginda gii¢ vermektedir. Islamcilar cumhuriyetgilerin kar-
s1 seckinleridir, ama ayn1 zamanda kendilerini takip edenlerin segkin-
leridir. Yeni modeller haline gelmislerdir. Toplumu degistirme konu-
sundaki iitopik istek, Islamcilar, gogulculugu taniyan ve sivil toplu-
mun giiclenmesine katkida bulunan diger cagdas sosyal hareketlerden
ayirt eden noktadir. Tersine, Islamc1 hareketler laikligi tehdit edebile-
cek biitiinsel bir degisim hedeflemektedirler. Kadinlarin cinsiyetleri-
nin kontroli, sanat ve medya iizerinde sansiir ve kamu hayatinda cinsi-
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yetler arasindaki kargilagmalarin sinirlandirilmasi vasitasiyla kamu
alanimin ahlaki kontroliinii istemektedirler.

Miihendisler, kadinlar ve aydinlar Islamci hareketlerde garpict ve
farkl1 bir rol oynamakta ve hareketin totaliter egilimine kargt koymak-
tadirlar. Miihendisler inang ve akilcilik, aydinlar Islami ahlak ve ten-
kitci diisiince, ve ortiinmiis kadinlar bireysellik ve cemiyet ahlakcilig
arasindaki gerilimi ifade etmektedir. Bireysellik, akilcilik ve tenkitci
diisiince modern egitim sistemiyle olusan Islamci segkinler igin bir
degerler referansi olarak ortaya ¢iktif1 Sl¢iide, laiklesme siirecinin de-
vam etmekte oldugu sOylenebilir. Bir bagka deyisle, aydin ve mithen-
dis olarak Islamc1 seckinler ne kadar fazla mesleki kimlik sahibi olur-
larsa, kutsal ve diinyevi arasindaki alan da o kadar aynlabilir. Sonug-
ta, seckinlerin bir iiyesi olmak, aktérlerin niyetlerinden bagimsiz ola-
rak laiklesme siirecini derinlestirmekte ve bu da bu iki alanin aynlma-
sina yol agmaktadir.



ISLAMI KIMLIK ARAYISI

MODERNLESME kuramlan, kimi zaman tarihsel ve cografi baglami
dislayarak bizi simetrik ve dogrusal gelisim cizgileri aramaya zorla-
mugtir. Bu kuramlar dogrultusunda, egitim ve kentlesme, ekonomik
kalkinma ve demokrasi gibi evrensel olarak tanimlanmis degiskenle- -
rin ve bu degiskenler arasindaki nedensel sonuglarin zaman ve me-
kéndan biitiiniiyle bagimsiz olarak modernlegmeyi yaratti31 kabul edi-
lir. Simdi epistemolojik sarkag, nedensel akil yiiriitme ve metodolojik
pozitivizmden modernligin 6zgiil, baglama iligkin yorumlannin anali-
zine ve eylem sorununa dogru salintyor. Bu salinim, Batili olmayan
iilkelerin incelenmesinde yadsinamaz bir 6zgiirlestirici etki yaratmig-
tir. Modernlesmeye evrenselci yaklasimlardan uzaklagmak, anlamin
6znel yapisini ve kiiltiirel kimligi, kisacast yerel dokuyla modernlik
arasindaki 6zgiil eklemlesmeyi arastirmaya olanak vermektedir.

Bununla birlikte, Anthony Giddens'in igaret ettigi gibi, "modernli-
gin dogasim yeniden diigiinmek, sosyolojik analizin temel dnermele-
rinin iizerine yeniden ¢aligmakla birlikte gergeklesmelidir."! Ozel ve
evrensel, yerel ve kiiresel gerceklikler arasindaki yeni melez bigimle-
ri anlamaya ¢aligtigimzda kesfedilmemis ya da sosyal bilimlerin di-
liyle agiklanmamug bir alandan geceriz. Bu, daha isin baginda bir kav-
ramlagtirma sorunu yaratir. Yaygin bir yaklagtm, insani sasirtan her
tiirlii melezlenmeyi ve paradoksu ya "gerilik patolojisi"nin bir igareti
ya da diipediiz postmodern gorelilik saymaktir.

Evrenselci kavramlardan modernligin tikel bir analizine dogru bu
zihinsel kayis, Islami hareketlerin incelenmesiyle iki yoldan baglanti-
lidir.2 Birincisi, modernlesmenin biitiinlestirici dogas Islami kimligi

1. Anthony Giddens, Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Mo-
dern Age, Stanford University Press, 1991.
2. Burada birbirinin yerine gececek bigimde kullanilan "{slami hareketler” ve "radikal
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ve kiiltiirii dislayarak kendini gosterir. Bir Islami kimligin siyasal giic
kazanarak yeniden ortaya gikanilmasi ve geligtirilmesi, actk¢a olmasa
bile, benligin tammlanmasindan cinsiyet iligskilerine, etik ve estetik
degerlere kadar giinliik hayatin en mahrem alanlarina girmig olan mo-
dernlesmenin etkisine baglanir. Ikincisi, ¢agdag Islami hareket arag-
tirmalari, gelenek ile modernlik arasinda mevcut oldugu varsayilan
karsitlig: tartisir. Tartisirken de iman ile akil, gelenek ile modernlik,
bireysellik ile cemaatgilik ve mahremiyet ile seffaflik arasindaki bag-
lantilara 6zellikle dikkat eder.

Dolayisiyla Islami baglamda Bati modernliginin yeniden du.sunul-
mesi, megruiyet kazanma ugruna yapilan rekabeti ve Islamiyet'in mo-
dernlesme perspektifini anlamamiza yardimer olabilir. Boylesine bir
capraz okuma, bagka kogullarda birbirine kargit kavramlar sayilabile-
cek "Islam" ile "Modemlik" ve "Dogu" ile "Bat1" tiiriinden ikili kargit-
liklar1 daha da bulaniklagtiracak ve vurguyu ikisi arasindaki etkilesgi-
min tizerine koyacaktir.

Medenilesme Projesi ve Tiirk Kimligi

Giiniimiizde Islami hareketler ya sosyo-politik etkenlere ya da bizzat
dinin Bati'da yasanmis reform ve laiklik gibi bir dizi doniigiimden
farkh oldugu varsayilan baz1 yonlerine 6ncelik vererek agiklanmakta-
dir. Aragtirma birinci yolu izlediginde, radikal Islam'in yiikseligini
aciklamak icin ekonomik durgunluk, siyasal yapinin otoriterligi, kir-
sal kesimden go¢ gibi harekete gegirici nedenler geligtirir. Bu yakla-
sim tarzi muhalif hareketlerin kok saldig1 toplumsal ortami betimle-
yebilir, ama kiiltiirel ve siyasal gii¢ kazanma ihtiyacina neden Islam'in
cevap verebildigini agiklamakta yetersiz kalacaktir, Bir din olarak Is-
lam'in 6zii lizerinde yogunlasan aragtirma ¢izgisi ise Islam'in degis-
mez olduBunu varsayar, dolayisiyla Islam' tarihsel ve siyasal bagla-
mindan gikarir. Bu tiir bir inceleme Islami hareketlerin siyasal-dinsel

Istamcilik” terimleri, ideolojisi 1970'lerin fslam diinyasinin farkh yerlerinden gelen diisii-
niirlerce (Mevdudi, Seyyid Kutub, Ali Seriati, Ali Bulag) ortaya konan ve iran Devri-
mi'nin etkisiyle bigimlenen ortak bir eylem olarak giiniimiiziin Islami hareketlerini ifade
etmektedir. "Radikal" terimi sistem diizeyinde bir degisikligi gergeklestirmek, Islami bir
toplum yaratmak ve Batt modernligini elestirmek amaciyla Islam'in kéklerine ve esaslani-
na déniig anlaminda kullamlmaktadir. Miisliman ve Islamci birbirinden ayrigmug degildir;
bununla birlikte "Islamc1”, siyasal ve toplumsal gii¢ kazanma yoluyla toplumu Islamileg-
tirme projesine, "miisliman", genel anlamda Istam kiiltiiriinii ve dinini ifade etmektedir.
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niteligini sadece iki farkli olgunun bir araya gelmesi olarak agiklaya-
caktir.

Islami hareketlerin keskinlestirdigi bir gerilimin varligi yadsina-
maz. Bu gerilim din ve siyasetin ¢akigtig1 noktada ortaya cikmaktadir.
Tartigma kisilik, cinsiyet iligkileri ve yagam tarz1 gibi terimlere yiikle-
nen farkli kavramlagtirmalar ve normatif degerler ¢evresinde déner.
Miislimanlar kendilerini iman araciliftyla tanumlasalar da, radikal si-
yaset bu anlami gii¢lendirir ve kendini bdyle ifade etmeye gaba sarfe-
der. Bu gerilim alanina Alain Touraine'in analiz ¢ergevesinden yakia-
sabiliriz.? Touraine sosyal hareketleri kiiltiirel modeli denetleme mii-
cadelesi, sinif catigmasindan ayr olmayan miicadeleler olarak goriir.
Bu formiilasyona gore, Islami hareketler siyasal-dini bir muhalefeti
ifade etmekle kalmayip bir karsi-kiiltiirel modernlesme modeli de
sunmaktadirlar.

Bu catigma alanini daha belirginlestirmek igin, Tiirkiye'de ve miis-
liiman iilkelerin ¢ogunda girigilen modernlesme bi¢imini irdelemek
gerekir. Dolayistyla ¢agdas Islami hareketlerin incelenmesi igin Tiirk
modernlesme tarihinin yeniden degerlendirilmesi gereklidir. Bu do-
nem, modernlesmenin Osmanl: seckinlerinin vesayeti altinda yiiriitiil-
diigii 19. yiizyilin ikinci yansindan 20. yiizyi1lda Cumhuriyetgi Kema-
list seckin tabakanin olusup gelismesine kadar uzanan siireyi kapsar.
"Bat1 modernligi"nin yerel, kiiltiirel ve tarihsel diizeylerdeki olusum-
lan dikkate alindiginda, Islamiyet ile modernlik arasindaki sorunlu
iligkiler daha iyi anlagilabilir. Bati'nin biitiinsel bir dig ger¢eklik oldu-
gunu varsayarak, Bat1 ile [slamiyet arasindaki iligkileri incelemek ye-
rine, modemligin yerli bicimleri iizerinde durmak daha verimli ola-
caktir. Bu da Bat'mn modernlik idealinin yerel diizeyde nasil yeniden
yorumlanip igsellestirildigini ve Islami hareketlerle modernist segkin-
ler arasindaki iliskilerin nasil sekillendi§ini aragtirmak demektir.

Bati modernlesmesinin doniigtiiriicii etkisi, cogu 6rnekte devlet
yapilan, siyasal kurumlar ve sinai ekonomi diizeyinde incelenmigtir.
Oysa modernlegmenin maddi olmayan, ama daha derine igleyen etki-
leri asil kiiltiirel diizeyde, yagam tarzinda, cinsiyet kimliklerinde ve
kendi kimligini tanimlama bi¢iminde goriilecektir. Batili olmayan bir
baglamda modernlegme projesi ¢ok farklidir, ¢iinkii tam da bu alan-
larda siyasal bir "Batililagma" iradesi ortaya gikar. 19. ve 20. yiizyil

3. Alain Touraine, The Voice and the Eye: An Analysis of Social Movement, Camb-
ridge, Cambridge University Press, 1981.
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reformeulannin ¢ok kullandigr "Batililagma” ve “Avrupalilagma” te-
rimleri Bati'dan kurum, diigiince ve davranig bigimlerinin goniillii ola-
rak 8diing alinmasini ifade eder. Tiirkiye'deki moderniesme tarihi
boyle bir iradi kiiltiirel degisimin en radikal 6rnegi sayilabilir. Birgok
milletten olusan Osmanli Imparatorlugu laik bir ulus-devlet cumhuri-
yetine doniigiirken Kemalist reformcular devlet aygitini modernles-
menin Stesine gotiirmiigler, halkin yagam tarzini, davraniglarim ve
giinlik aliskanhklanm etkilemeye ¢alismiglardir. 19807erde Islamci
hareketin canlanmasiyla, tarihsel bir geriye doniis —bu "uygarlagtin-
c1" degisimin yeniden gozden gegirilmesi— ve Islamcilarla modernist-
ler arasindaki ¢atigma ve gerilimi belirleyen duygusal, kisisel ve sim-
gesel diizeylerin anlagilmasi zorunlu hale gelmistir.

Tiirkiye'nin modernlesme tarzi, yerli yonetici seckinlerin kendi
Bat: kiiltiir modeli anlayiglarini dayatmalarinin siradigi bir Srmegidir;
bu tarz, neredeyse uygarhk dl¢eginde bir d6niigiime yol agmigtir. Mo-

. dernist Tiirk seckinleri ¢ok giiglii bir ideolojik pozitivizm gelenegi in-
sa ederek laiklik, akilcilik ve uluslagsmaya yonelmislerdir. Bu proje-
nin gergeklestirilmesinde pozitivist ideolojinin 6nermeleri hayati bir
onem kazanmugtir.* Birincisi, pozitivizm Bat1 modeline evrensel ola-
rak sahip ¢ikar. Bii modeli belirli bir hiristiyan din kiiltiiriiniin tirlinii
saymadig1 i¢in, bilimsel akilcilif esas alir. Bu degisim modelinin ev-
rensel, akilci, her zaman ve her yerde uygulanabilir oldugunu savu-
nur. Biitiin toplumlar giiniin birinde Comte’un nihai pozitivist agama-
sina varacaklardir.

Ikincisi, Fransiz pozitivistlerinin (Ingiliz hberallermln piyasa
anargisi yerine) benimsedigi "diizen ve ilerleme" diisturu, Tiirk milli-
yetcilerinin toplumsal kontrol mekanizmasi olmustur. Iktidardaki Ke-
malist seckin i¢in, Bat1 tiirii bir "ilerleme"” sayesinde toplumda sagla-
nacak birlik nihai hedeftir. Bu bakimdan Cumbhuriyet tarihi boyunca
etnik, ideolojik, dinsel ya da ekonomik nitelikli her tiirlii farklilagma
¢ogulcu bir demokrasinin dogal bilesenleri olarak degil, birlik ve iler-
lemeyi tehdit eden, istikrarsizliga yol agan unsurlar olarak goriilmiig-
lerdir. BSyle bir bakig agisina sahip olunca, modernist Tiirk seckinleri
temelde anti-liberal olan platformlanm yasallagtirip me§rula§t1rab11-
mektedirler.

Norbert Elias'in ¢aligmalarina’ bagvuracak olursak Tiirk "medeni-

4. Niliifer Giile,‘ Miihendisler ve Ideoloji, Istanbul, ilk basim: lletisim, 1986; ikinci
basim: Metis, 1998.
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lesme" projesinin neden her geyi kapsadifini daha iyi anlayabiliriz.
Medeniyet kavrami her ne kadar teknolojiden davranislara, dinsel dii-
slinceye ve géreneklere kadar ¢ok cesitli etkenlere dayanirsa da, Eli-
as'in igaret ettigi gibi, aslinda Bati'nin "kendinin farkindaliini" ve
"tistlinligii"nti ifade eder. Teknoloji, davramg kurallari, diinya gériigi
ve Bati'y1 daha "ilkel" toplumlardan farkli kilan ve ayiran biitiin diger
seyler, Bat1 uygarliina iistiinliik payesi verecek ve Bat kiiltiir mode-
linin evrensellik tagidigini.ileri siirecektir.

Miisliiman iilkelerin modernlegme girisimleri temelde Bat1 tecrii-
besine ve kiiltliriine gére tanimlandiginda bir "medeniyet” sorunu ha-
line gelir. Bat: tarihi Ronesans'tan baglamak iizere Aydinlanma'dan
gecerek Sanayi Cagi'na varan bir dizi doruga ulagmistir. Bilgi Ca-
g1'nda da egemenligini siirdiirmektedir. Bu sayede kendi yenilik ala-
mnt yaratmig ve modernlesme igin bir bagvuru noktasi haline gelmis-
tir. Bat1 disinda yasanan tecriibeler artik tarih yaratmamakta, tortu
olarak tanimlanmakta ve yalniz Bati'dan farkl1 olduklari, yani Batili
olmadiklan igin bir kimlige layik goriilmektedir. Daryush Shaye-
gan'm belirttigi gibi, Bat1 uygarliginin periferisinde kalan toplumlar
artik "degisim karnavali"na katilamadiklari, dolayisiyla tarih ve bilgi
alaninin diginda kaldiklan igin "kiiltiire] sizofreni"ye kapilmuglardir.®
Bu toplumlanin "zayif bir tarihselligi" vardir, yani kendi ortamlan
iginde fazla bir yenilik yapamaz, yaratamazlar. Dolayisiyla tarihleri
stirekli bir taklit edig, modernlegsme ve kabullenilen Bati iistiinliigiine
gore kendi konumlarim belirleme ¢abasidir. Bu ¢evrim iginde Dogu
ile Bat'nin karsilagmast kargihkl bir ahigverige degil, Ortadogu rne-
ginde Islami kimligin gerilemesinde goriildiigii gibi, daha zayif ola-
nin gerilemesine yol agar.

O halde "medeniyet" terimi, tarihi olarak gorece bir bi¢cimde Fran-
siz, miisliiman, Arap, Afrikali, vb. kiiltiirlerini degil, modernlesmeyi
yaratan Bati'nin tarihsel istiinliigiinii belirtir. Medeniyet kavrami sii-
rekli hareket eden, ileriye dogru giden ve ilerlemeyi kapsayan bir geyi
ifade eder. Bu bakimdan verili bir gelisme diizeyini gostermekle kal-
maz, ulagilmas gereken bir ideali de i¢inde tagir. Ulusal farklan vur-
gulayan Alman kultur kavraminin tersine, medeniyetin evrensel bir
iddias1 vardir; ulusal farklara aldirmaz ve halklar arasinda ortak olan:

5. Norbert Elias, The History of Manners: The Civilizing Process, New York, Pant-
heon Books, 1978, s. 3.
6. Daryush Shayegan, Yaral Biling, istanbul: Metis, 1991.
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8ne ¢ikanr.” Kendini "yayilan medeniyetin bayraktan” olarak géren
Avrupa iist sinifinin kendine yakigtirdiga imaji ifade eder, barbarligin
antitezidir.8 Tiirk modernistlerinin siirekli belirttigi gibi, reformlarin
baglica amac1 "muasir medeniyet seviyesine”, yani Bati uygarliginin
diizeyine erigmektir. Tarihin ne garip cilvesidir ki Avrupalilarin go-
ziinde Tiirkler yiizyillar boyunca barban, yani miisliiman "&teki"ni
simgelemistir; simdi de Tiirkler kendi "barbarlar”ini, yani 6nce miis-
liimanlan, ardindan Kiirtleri icat ederek "medeniyet” arenasina gir-
meye ¢alismaktadirlar.

Kemalist Kadin ve Batt Terbiyesi

Medeniyet kavramu hig de deger yargisindan kurtulmusg ya da tarafsiz
degildir. Tersine uygarca tavir ve hareketleri benimseyenlerle barbar-
higa mahkéim biitiin Stekiler arasindaki gii¢ iligkilerini ifade eden bir
kavramdir. Dolayisiyla Tiitk modemlesmesi siirecinde, "medeni" sa-
yilanla "gayri medeni" sayilan arasindaki aynim titiz bir incelemeyi
gerektirir. "Alafranga”, yani Avrupa tarzi olan her sey uygun ve de-
gerli kabul edilirken, "alaturka”, yani Tiirk tarzi olan olumsuz bir ¢ag-
ngim kazanir ve bir bakima agagi goriiliir. Glinlimiizde yabanci ko~
kenli "alaturka" sozciigiinii kendi aligkanliklarimiz: tarif ederken kul-
lanmamiz ilging bir noktadir.® Kravat takmak, yemegi catalla yemek,
tirag olmak, tiyatroya gitmek, el sikismak, dans etmek, disanda sapka
giymek ve yaziy1 soldan saga dogru yazmak ilerici ve uygar bir kisiyi
belirleyen davramglardan bazilandir.

Bu bireysel ideali en iyi 6zgiir (yani Batililagmug) kadin imaji yan-
sitir. Her devrim ideal bir erkek tamim getirir, ama Kemalist devrim
i¢in reformlann simgesi ideal kadin imajidir. Tiirkiye'de modernles-
me projesi kadinlanin "kurtulusuyla" ulusun ilerlemesini esdeger go-
riir. Kamusal alana girmis yurttaslar olarak kadinlarin statiisii ve ge-
nelde kadin haklar, Kemalist reformlar igin hukuki haklar ve insan
haklanini giiclendirmekten daha 6nemlidir.!® Modemistlere gére, ka-

7. Norbert Elias, a.g.e,, s.5. 8.A.ge.,s. 50

9. "Alaturka” sdzciigii konugma dilinde hala olumsuz bir ¢cagngimla kullaniimaktay-
sa da, son yillarda Osmanh ve Tiirk damgal seyler gittikce daha ¢ok takdir edilmekte,
belki de bir nostalji duyulmaktadur.

10. Bu durum bugiiniin Tiirkiyesi'nde kadin haklarini ¢ignemenin ve laikligi ayaklar
altina almanin neden seckin tabakay1 insan haklarini zedelemekten ya da demokrasi ilke-
sine aykirt davranmaktan bile daha fazla rahatsiz ettigini agiklamaktadir.
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dinlarin kamu alanina katilimi pege ve gargafin kalkmasin, zorunlu
karma egitimi, kadinlara oy hakkinin taninmasin1 ve toplumsal ya-
samda kadinla erkegin kaynasmasini zorunlu kilar.

Cinsiyetlerin kamusal alanda goriiniir olmasi ve toplumda kaynas-
masim hedefleyen Kemalist feminizm, 6zel ve kamusal sayilanlan
yeniden ve kokten gozden gecirmeye baglamugtir. Eylemleri de, kadin
cinselliginin denetim altinda tutulmasina ve cinsiyetler arasinda ayn-
ma dayanan Islami ahlakin yeniden degerlendirilmesine yol agmakta-
dir. Modern Bati ile Islam arasindaki en derin diigiinsel ve duygusal
ucurumlar cinslerin iligkilerinde ve 6zel/kamusal tamimlarindadir.
Kadinlar hem 6zel ve kamusal alanlarin, hem de iki uygarhk arasinda-
ki sinirlarin belirleyicisi olarak goriiliir. Kamusal yagama katilan Ke-
malist kadinlar 6zel alanmin dinsel ya da kiiltiirel kisitlamalarindan kur-
tulurlar. Ama radikal bir secimle de kars1 kargiya gelirler: Kiiltiirel an-
lamda ya Batil1 ya da miisliiman olmalar gerekir.

Oteki miisliiman iilkelerle karsilastinldiginda, Tiirkiye'nin deneyi-
mi, "epistemolojik kopugu" yiiziinden, yani geleneksel kisilik tanim-
lariyla Batili egilimler arasinda radikal bir kesinti gergeklestirdigi igin
bir istisna olusturur. Halkin cogunlugunun kolaylikla giindelik dinsel
aligkanliklari, geleneksel muhafazakirligi ve modern 6zlemlerinde
melez bigimler yaratabilmis olmasina kargin, modernist seckinler, de-
ger referanslan ikili kargitliklara bagli oldugundan agikg¢a "medeni”,
"Ozgiir" ve "modern" olanin yaninda yer almiglardir. Bu durum, seg-
kinlerin deger sistemiyle halkin geri kalaninin deger sistemleri arasin-
da rakip mesruiyet zeminleri arama olgusunu ortaya ¢ikaran, algisal
bir uyumsuzluk yaratmaktadir.!! Dahasi, Kemalistler soylemlerini
devletin destekledigi iktidar merkezinde belirlerken, Islamcilar mu-
halefet yoluyla bir sdylem gelistirmiglerdir.

11. Tarihsel simiflandirma ve siyasal tecriibe acisindan, Tiirkiye'de 1946'da siyasal
¢ogulculuga gecilmesinde en 6n safta yer alan Demokrat Parti'nin mirast ¢ok dnemlidir.
Din ve ekonomi konularinda fazlasiyla liberal sayilan Demokrat Parti, toplumun biirokrat
Kemalist devletten bagimsiz kesimlerine terciiman olmaktaydi. Devletle toplum arasinda
bir tampon iglevini gériiyordu. Bolgedeki miisliiman iilkelerin hi¢birinde yeri doldurula-
mayan bir roldii bu. Hatta Tiirk "6zgiilliigti"nti, miisliiman iilkelerin ¢ogunda belirli bir 61-
glide taklit edilmig olan radikal laiklikten ¢ok, Demokrat Parti mirasinin temsil ettigi ileri
siiriilebilir. Demokrat Parti'nin yeni bir entelektiiel birikimden ¢ok miisliiman kimligin si-
yasal ifadesini yarattif1 kanisinda oldugum igin, burada Demokrat Parti mirasinin bir de-
gerlendirmesine girmedim. Yeni megruiyet paradigmalarint baslatma bakimindan, 1923
ve 1983 en Gnemli olaylardir.
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"Islam Giizeldir": Bir Megruiyet Arayis:

Islami kiiltiirin modernlegmeye yonelmesiyle, yasam tarzlarinda, es-
tetik ve etik degerlerde meydana gelen altiist oluslar toplumsal giic
iliskilerinden bagimsiz degildir. Toplumsal bir "farklihk" gostergesi
olarak Bat1 begenisi yeni toplumsal aynmlar getirmis, (Weberci an-
lamda) yeni toplumsal statii gruplan yaratms, béylece toplumsal ta-
bakalagma kogullarim1 degistirmistir. Sonugcta irade ve dilin otesinde
var olarak yeme aligkanliklari, beden dili, begeni ve benzeri seyleri
kapsayan bir miicadele arenasi ya da Bourdieu'niin deyisiyle bir "ha-
bitus" ortaya ¢ikmgtir. 12

Giiniimiiziin Islami radikalizmi bu miicadeleyi abartilt bir bigimde
yansitir. "Batililagmig” olam "uygar" sayma anlayisina karsidir. Is-
lam'in siyasallagmas1 miisliimanlara kendi etik ve estetikleriyle tarih
sahnesine donme giiciinii, cesaretini vermektedir. Bu beden siyaseti
cinsellik iizerinde denetimin (ve 6zdenetimin) sorunun anahtar oldu-
gu, farkh bir kisilik ve toplum duygusunu tagimaktadir.!* Dolayisiyla
Islamlagmanin en goriiniir simgesi olan kadinlanin értiinmesi, miislii-
man kimliginin isaret dili haline gelmigtir. Ote yandan erkeklerin sa-
kal birakmasi, iffetli davranma kurallan, ayrica rasgele cinsel iligki,
escinsellik ve icki icme gibi gibi konulardaki yasaklar da "yaygin" ve
"geleneksel” miisliiman kimliginden epey farkli olan yeni bir Islami
kimlik bilincini ve Islami yagam bigimini tanimlamaktadir. Bu gelis-
mede yeni olan nokta, Islam'in yeni, gatigmaci ve kendine daha giive-
nen bir rolde modernlik agisindan yeniden yorumlanmasi ve konumu-
nun belirlenmesidir.

Geleneksel olarak kadinin toplumdaki statiisti, geng kizliktan evli-
lige ve sonunda ninelige gegise dayali "dogal yagam ¢evrimi“ne kosut
bir ¢izgi izler. Kadin hayati boyunca hem bireysel secimden, hem de
siyasal giigten mahrum birakilir. Oysa radikal Islami hareketlere kati-
lan kadinlar, geleneksel rollerinden siynlarak egitim ve meslek agi-
sindan kendi yollarini belirlerken, kisisel hayatlan iizerinde bir 6lgii-
de denetim kazanmanin yam sira biitiin Islami yasam bigimini siya-
sallagtirmaktadirlar.

Ornegin, Islami kadin kiyafeti drtiinme gorenegini icerir. Ama bu

12. Pierre Bourdieu, a.g.e. .
13. Niliifer Gole, Modern Mahrem. Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul, Metis, 1991,
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ortiinmenin geleneksel viicudu kapama bigimiyle pek ortak yam yok-
tur. Uysal, ailesine diigkiin, anne ve es olarak iistlendigi gelencksel
rollere baglh miisliiman kadin imajindan ise iyice uzaktir. Tiirkiye'de
“tiirban" s6zciigii yeni Islami bag 6rtme bigimini belirtmek igin kulla-
milirken, "bagortiisii" eski, daha geleneksel bigimi ifade eder. Iran'da
geleneksel kadin kitlesinin yani sira militan, egitim gérmiig ve meslek
sahibi Islami kadinlar da ¢ador giyer. Ama her grup bunu farkl bi-
¢imde yorumlar. Caligan fslamci kadinlar Islami giyim tarzimi 6ne ¢1-
kanrlar. Cador giiglii bir ifade tarzi olarak giyilir; cogu zaman viicudu
biitiiniiyle saran, icindeki kiginin hareket etmesiyle kadins: hatlarin
ortaya ¢ikmasim Onleyen bir elbisenin iistiine gegirilir. Yani gelenek
abartilarak siyasallagtirilir. Geleneksel miisliiman kadinlar ise ¢cador
konusunda daha pratik ve pragmatiktir. Onlarin giydigi cador ev i¢in-
deki giysinin lizerine ¢argabuk gecirilebilen ve diganda iglerini gor-
diikleri sirada tek elle kapali tutulan bir 6rtiiden ibarettir.

Ortiilerin bu tiir farkli kullanimlan, gelenekle modernlik arasinda-
ki sinirlanin bulaniklagmasinin Srnekleridir. Modernligi daha 6nce ta-
nimis olan ve modernlikten biiyiik 6l¢iide yararlanmaya devam eden-
ler Islamc adetleri kendilerine gore radikal bir bicimde yeniden dii-
zenlemektedir. Egitimli olan ve agik kentsel mekéanlarda dolasan bu
kadinlanin siyaset diinyasinda da agirhg: vardir. Dolayisiyla Islamci-
ik, miisliiman kimligin gittikce ylikselen sesidir; mesruiyet kazanma
pesinde kogan bu kimlik modern diinya i¢inde radikallesmekte ve si-
yasallagmaktadir.

Aydinlanmact modemlik karsisinda, Islamci hareketler diger cag-
dag Batili sosyal hareketlerle ayni elestirel duyarliligt paylagmaktadir.
Bu agidan bakildiginda Islamci hareketler, modernizmin bastirdig
kategorilerin (kadinlar, doga, etnik gruplar, din) sesi olan ve kimlik
politikalan geligtiren siyah, feminist, ¢evreci ve etnik hareketlerden
farkli degildir.* Postmodern durumun ortak bir 6zelligi, bir taraftaki
kimlik siyaseti, gruba baglilik ve yerellik ile diger taraftaki soyut ev-
renselciligin birdrnekligi arasindaki gerilimdir. Feminizmin evrensel-
ci ve ozgiirlestirici iddialan sorgulamasi, kadinlann farkl olup (er-
kekle 6zdeslestirilen) "insan" kategorisi iginde simflandirilamayaca-
g1n1 iddia etmesi gibi, Islamcilik da (Bat: ile 6zdeslestirilen) "medeni-
yetin" Islami farkliliklan tanimayan evrenselliginin karsisindadir.

14. Craig Calhoun (der.), Social Theory and the Political Identity, New York, Black-
well, 1994,
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Kadinlar kendilerini feminist olarak nitelendirip kimliklerini keskin-
legtirirler; miislimanlar da Islamci etiketiyle ortaya gikarak ayni geyi
yaparlar. Egemen beyaz, Batili erkek kiiltiiriinii reddedis ve protesto
duygulan "Siyah giizeldir" deyisinde ifadesini bulur. Farkli olmanin
gururunu yansitan bu diistur, kimlik siyasetinde bir gii¢ kaynagidir.
"[slam giizeldir" diisturu da Islami gevrelerde benzer bir potansiyel
kazanmaktadir.

Beden Siyaseti: Yagam Tarzimn Islamilegmesi

Egemen Bati'dan ayn bir kimlik elde etme arayis1 ("otantik" bir Isla-
mi varolus bigimi arayigr) hem Islam'i uygulamanin geleneksel ve
yaygin bi¢imlerine, hem de kiiresellesme yoluyla yasam tarzlarimi ho-
mojenlestiren Bati modernliginin ¢agdag bicimlerine kars1 agin elegti-
rel bir duyarlilik yaratmaktadir. Islamci aydinlar dinin koklerine bir
doniisii, Islamiyet'in "Asr-1 Saadet"” denen altin ¢agina, yani Hz. Mu-
hammed dénemini arayisla sekillenen bir 6ze doniig ¢abasini gerekli
gormektedir; bunun "Bati zehirlemesi"nin iistesinden gelmek ve gele-
neksel yanlg yorumlamalar: diizeltmek i¢in stratejiler bulmay: sagla-
mast umulmaktadir.’s Islami hareketlerdeki radikalizmin kaynag: fs-
lam'in 6zgiin ve temel yorumlarina doniik bu arayistir. Yeni Islami
kimlik tanimunin kokiinde laikligin bastirdigs dindarhik vardir ve bu
tanim modernlesmenin yiktif1 geleneklerin yeniden kesfinde aran-
maktadir.

Laiklige direnen yeni Islami kimlik bilincini ortaya koymada be-
den siyaseti cok 6nemlidir. Islamci kadinlara gére, értiinmenin erkek-
lere ya da bagka tiirden bir insan giiciine boyun egmekle bir ilgisi yok-
tur. Bu tutum daha ¢ok Allah'in insanlar iizerindeki egemenligini tani-
may1 ve egemenlige teslim olmay1 ifade eder. Kadinlar agisindan Isla-
mi Ortiinmenin, 6zellikle de bagértiisiiniin yeniden benimsenmesi,
giiclii bir kendini kabul ettirme istegini yansitir ve neredeyse Islami-
yet'in yeniden kabuliidiir. Islamc1 kadinlar kendi dindarhklarim "do-
gal", "her zaman varolan” ve sirf yeniden kesfedilmeyi bekleyen bir
sey sayarlar. Ortiinme bireysel bir eylemle Islam'in somutlagmasini
simgelemekte ama bireyselligi icermemektedir. Manevi referanslar-

15. 11k kez Iranh diisiiniir Celal Ali Ahmed'in kullandig "garbzadegi” terimi 1970'
ferde Iranh geng kusak arasinda popiiler hale geldi.
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dan kurtulmug ve boylece laiklegmig modern birey kargisinda, Islamci
kadinlann elestirel iddialanim ifade etmektedir.

Bati modemnliginin en 6nemli deneyimleri olan laiklesme ve esit-
lik, miisliimanlik baglaminda en &zel alanlara ve toplumsal iligkilere
yonelik bir saldin olarak yorumlanmaktadir. Esitlik ilkesi, miislii-
manlarin agilmaz ve dogal kabul ettigi toplumsal farkliliklarin {iste-
sinden gelmek igin sarf edilen siirekli bir toplumsal ¢abaya mesruiyet
saglamaktadir. Yurttaglar, irklar, tluslar, cahiganlar ve cinsiyetler ara-
sinda egitlik Bat1 toplumlarinin tarihsel ve ilerlemeye déniik yolunu
belirlemigti. Daha fazla toplumsal yagam alaninin manevi ve dogal ta-
mimlardan kuttarilmastyla birlikte, laiRlesme stireci derinlegmektedir.
Laiklesme ile esitlik arasindaki bu sinerji, modern Bati bireyinin nihai
lirlinii sayi1lmaktadir.

Laik birey ile dindar birey tarafindan digsavuruldugu bigimiyle vii-
cut semiyolojisi viicuda ve kigilige iligkin farkli kavramlara igaret
eder. Modern birey i¢in beden, dogal ve dogaiistii tanimlann niifuzun-
dan gitgide kurtulmaktadir. Laiklesme ¢evrimi i¢ine girmekte, bdyle-
ce insan akilciliginin bilim ve bilgi yoluyla viicudu idare etmek ve eh-
lilestirmek tizere kendi iradesini kullandig1 alana niifuz etmektedir.
Genetik mithendisligi ve iiremenin istendigi gibi yonlendirilmesi, bu
tiir iist diizeyde bilimsel miidahalelerin iki 6rnegidir. Ama kolesterol-
den duyulan korku, sigaraya iliskin yasaklar ve formda olma takintila-
n, gliniimiizde erotik olmaktan ¢ok, bilimsel arzularin etkisiyle saghk
- kavraminin yagam tarzini nasil belirlediginin daha giinliik ve siradan
ornekleridir. Cinsiyetler ve yas kusaklar arasindaki farklann silinme-
sine ve yasam ¢evrimlerinin yerini yasam tarzlarina birakmasina ta-
nik olan modern bireyin idealleri viicut gelistirme, formda olma zin-
delik ve enerjidir.'6

Islamlasma, 6zellikle de Islam'in giinliik yasgama uygulanmast yo-
luyla cinsiyetler arasindaki farkliliklar titizlikle korunmakta ve kesin
bir hiyerargiye sokulmaktadir. Disi ve erkek rolleri arasindaki sinirla-
rin bulaniklagtirilmasi, 6zellikle kadinlarin erkeksi bir goriiniime bii-
riinmesi giinah sayilmaktadir. Bu baglamda 6rtiinme kadinligin, kadi-
na yakigir iffet ve erdemin bir 6zelligi haline gelir. Dahasi Islami bag-
lamda bedenin farkli bir semantigi vardir; beden ibadetin aracidir ve
aptes, namaz ve orug yoluyla arinir. Ilahi iradeye teslim olundugunda
cismani viicudun yam sira nefse de hakim olunur ve arinilir.

16. Anthony Giddens, a.g.e., s. 80-1.
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Ama bu karsilastirma bile, hemen hemen biitiin dinlerde gegerli
olan laik ve dinsel 6zne kavramlan arasindaki fark sorunu degildir.
Bu bir uygarlik sorunudur. Viicut ve kisilik kavram, giintimiizdeki Is-
lamlagmanin laiklige ve esitlige neredeyse kaginilmaz direnigini agik-
lamaktadir. Modern bireyin onciilleriyle ¢atigsan giig iligkileri cergeve-
sinde yorumlanan Islami kisilik, kendi kéklerini ve temelini-arayarak
kendini modern bireyden farkh kilmaktadir.!?

Modem toplumlarin bir diger diirtiisii, Michel Foucault'nun sézle-
riyle "itiraf etmek”, "cinsellikle ilgili gercekleri anlatmak"tir.!® Fou-
cault'ya gore modernligin ortaya ¢ikist, ancak, en mahrem tecriibeleri,
arzulan, hastaliklari, rahatsizlik ve suclari, bir otoritenin, yargilayip
cezalandirabilecek, bagislayip avutabilecek bir otoritenin huzurunda
alenen itiraf etme diirtiisiinii (ki kokleri daha 6nceki dinsel adetlerde-
dir) g6z Oniine alarak anlasilabilir. Bu durum stylenmesi gii¢, yasak-
lanmug ve kigisel, 6zel alanda kok salmig her seyin nasil itiraf edildigi-
ni, agik ve siyasal bir nitelige biiriindiirtildiigiinii agiklamaktadir. Or-
negin ABD'deki cinsel taciz, k&tii muamele, kiirtaj, tecaviiz ve sug
tartigmalariyla dolu popiiler "talk-show"lar itiraflarin yapildigr ve
"gereekler”in arandig1 birer merci iglevini gormektedir.

Mutlak gercegin kolektif degil, bireysel vicdanin sorunu oldugunu
temel varsayim kabul eden modern Bati'nin tersine, Islam'da bu diirtii
kiginin kendisini Allah'a teslim etmesi ve yagam: boyunca cemaatin
kendisine rehber olmasina izin vermesi yoluyla gergeklesir.!® Ortiin-
me, yagamla sintrl1 tutulmasi ve halkin Sniinde ifade edilmemesi gere-
ken yasak ve mahrem bir alanin varlifim hatirlatir bize. Dolayisiyla
Islam'in kulu, Bati modernligini 6ziimlemeyi reddederek, din vasita-
styla rasyonalizm ve evrenselciligin bastirdigi bir bellegi yeniden kes-
federek kendini geligtirir ve yeniden tanimlar. Bir yagam tarz1 olarak
Islam, kigiye yeni bir dayanak noktasi saglar, bdylece birbirlerini tani-

~mayan, ama ayni diigleri ve manevi bagliliklan paylagan bireyler ara-
sindaki toplumsal baglan pekistiren bir "hayali siyasal cemaat”i yeni-

17. Yaygin bigimde elestiriimesine, stk sik itirazlara yol agmasina kargin, "koktenci-
lik" s6zciigii zaman ve evrim bakimundan bir siirekliligi ongoren "gelenekgilie" gore bu-
rada tartigilanlari daha dogru betimlemektedir.

18. Michel Foucault, The History of Sexuality, cev. Robert Hurley, New York, Vinta-
ge Books, 1990, ¢. 1,s.61.

: 19. C. A. O. van Nieuwenhuijze, The Lifestyles of Islam, Leiden, E. J. Brill, 1985, s.
144,
20. Burada Benedict Anderson'in milliyetgilik analizini esas alarak Islameilia uygu-
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den yaratir.® Islamcilik, kutsallik potasinda déviiliip islenmig bir ce-
maat yaratmasi agisindan siyasal ideolojinin 6tesinde bir seydir.?!

Islami Kimlik Arayigi

Islami hareketleri giiniimiiziin 6teki sosyalhareketlerinden farklilagti-
ran en Onemli ozelliklerden biri, kutsallik iizerine kurulu bir degisim
stratejisine ve bir Islami iitopya vizyonuna sahip olmasidir. Cagdag
Batili sosyal hareketler (sosyalizm gibi) iitopik diigiincenin totaliter
dogasinin biiyiisiinden kurtulmus olarak projelerinde kendilerini si-
nirlamaya, daha ¢ogulcu ve sivil toplumcu olmaya egilim gosterirken,
Islamei hareketler iitopik 6zelliklerini korumaktadarlar.

. "Ezilenlerin ayaga kalkis1", ancak bu kalkigin kendisi baskic1 bir
nitelik tagimiyorsa 6zgiirlestirici olabilir. Kimligin ilk gelisimi agisin-
dan zorunlu olan "farklilik", "otantiklik" ve "dogruluk” arayiginin
kendine 6zgii sinirlamalar: vardir ve dayatmact tammlara ve diglayict
tutumlara yol agabilir (Ornegin, "Neyin Islami olduguna kim karar
verir?", "Gergek miisliiman kimdir?"). Bu durum "hayal edilen cema-
at"i "baskici cemaatgilige” doniistiirebilir. Bati modernliginin yozlag-
tinct ve tahakkiimcii etkilerinden kurtulmus kucaklayici bir Islami
kimlik arayis1, bu otoriterligi 6zellikle parlamaya hazir hale getirebi-
lir. Her iitopyaci felsefede oldugu gibi, burada da ¢catigmaya, ¢ogulcu-
luga ve etkilesime yer yoktur. "Saf" kisi ile "biitiinliik¢ii" cemaat ara-
sindaki iligki ne kadar pekisirse, Islami siyasetin kisisel tercihlere oto-
riter miidahalesi o 6lgiide artar.

Islami kimlik ile Bati modernligi arasindaki iligki hayati bir nokta-
dir. S6ylem diizeyinde modernlik siirekli elegtirilmekte, ama bireysel
davranislar, siyasal ¢ekisme ve toplumsal pratik diizeyinde ikisi ara-
sindaki etkilesim her gegen giin daha da derinlesmekte ve karmasik-
lagmaktadir. Bu olgunun ¢ok iyi farkinda olan Islami aydinlar hayal
kirikhiklarini dile getirmekte, elestiri oklarim bizzat Islamcilarn be-
nimsedigi modernlik bigimlerine yoneltmektedir. Islami pop miizigi
ve moda gosterileri modernligin Islami cemaate ne 6lgiide sizdiginin

luyorum. Bkz. Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin
and Spread of Nationalism, Thetford, Thetford Press, 1983 (Tiirkgesi: Hayali Cemaatler,
gev. Iskender Savagir, Istanbul, Metis, 1995).

21. Fransi1z sosyolog Emile Durkheim (1858-1917) yaklagik bir yiizyil énce, toplum-
sal baglarin kurulmasinda ve siirdiiriilmesinde temel bir &nem tastyan kutsalin ve kiifriin
olusturdugu iki farkh alana igaret etmekteydi.
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yalnizca birkag gostergesidir. Modernlik baglarminda Islami kimlik
arayigumn doniim noktalarindan biri, felsefesini modernligi reddet-
mekten ¢ok kucaklamaya ilgi duyan kentlerdeki alt sintflarin 6zlemle-
riyle bagdastirmaya galisan Refah Partisi'nin ¢evreden iktidar merke-
zine dogru ilerleyisinde izledigi yol olacaktir.



ISTANBUL'UN INTIKAMI

ISTANBUL, Bati diinyasiyla Islam diinyas1 arasinda siiriip giden gii¢
iligkilerinin en miikemmel bigimde sahnelendigi kentlerden biridir.
Istanbul, Bizans'in oldugu kadar, 19. yiizyildan itibaren Islam'in geri-
leyis ve Batr'nin yiikselig dykiisiinii de yakindan izler. Bat1 diinyas:
ustiinliigiini hissettirdik¢e, Osmanl seckinleri de ayn 6l¢iide kendi-
lerini Avrupa modeline uygun olarak ¢agdaslagtirmaya ¢abalamiglar-
dir. Boylelikle Tanzimat reformlart dénemi, Osmanli Imparatorlu-
gu'nun Bati uygarhigs ile kargilagmasina bigim vermistir. Ancak bu
kargilagma, kargilikli bir aligverigten ziyade, Osmanli kimliginin, hat-
ta imparatorlugun Bati modelinin izdiigtimiinde ¢6ziilmesi bi¢giminde
seyretmistir. Ulus-devletlerin yiikselis dalgasinda kurulan ulusal Tiirk
Devleti, kendisini, Dogu aleminden vazgecerek "Bati medeniyetine
erismek” amaciyla gorevlendirecektir. Bu yeni hedefe uygun olarak,
Tiirk ulusuna yeni bir atilim giicii vermek igin Istanbul tahtindan indi-
rilecek ve Atatiirk, o giine dek taninmamug bir Anadolu kasabasi olan
Ankara'y1 iilkenin bagkenti yapacaktir. Bununla beraber, Istanbul her
gecen giin daha fazla Tiirkiye'nin yeni tarihini simgelemeye devam
edecektir. Nasil Bogaz Asya'yr Avrupa'dan ayirirken ayni zamanda
birlestiriyorsa, Tiirk tarihi de Bati ile Dogu arasinda, modernligin ku-
rallan ile yerel kimlik arasinda, cumhuriyet iitopyasi ile Anadolu ger-
¢egi arasinda kopuslan ve sentezleri, kisacasi yaraticy bir gerilimi ifa-
de edecektir.

Istanbul'un diisiisiinii anlamak i¢in, Kemalizm'in, her seyden 6nce
siyasal seckinlerin bir uygarliktan dierine gegme iradesini ifade etti-
ginin altin1 ¢izmeliyiz. Bati'mn vurucu etkisini, siyasal sistemler ve
ekonomik geligme agtlarindan aragtirmak ahigilagelmigtir. Oysa Tiirk
tarihi Batililagmanin yagam tarzlan iizerinde, miisliiman insan iizerin-
de bigim degistirici giiciinii agia vurmast bakimindan emsalsizdir.
Norbert Elias'in yazdig1 gibi, "medeniyet" deyimi, her seyden once
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"Bat1 bilinci"nin, "Batili ulusal duyu"nun ifadesidir.! Ve bu terim,
"kiginin kendisini sunug, davramg tarz1" ile iligkili olup "insanin top-
lumgal kimligini, konutuna yerlesme tarzini, gorgiisiinii, anlatimni,
giyim aligkanliklarimi belirtir."? Atatiirk'iin reformlari, dig goriiniimle-
re verilen simgesel 6nemi agikca gosterir: Tiirkler saatlerini Bati'ya
gére ayarlayarak zor bir sinava tabi tutulacaklar; giysilerinden, sarik,
fes, salvardan vazgecgecekler, ¢okeslilikten vazgececekler, konutlari-
na yerlesme tarzlarindan, diigiinme tarzlarindan, 6zellikle iki cinsiyet
arasindaki davramiglanim diizenleme ahigkanliklarindan vazgegecek-
lerdir. Bat1 medeniyetinin kurucu ilkesi olan esitlik ve kadin erkek bi-
raradalig, bir Islam iilkesinin toplu imge alani igine kayacak, bilinci-
ne islemeye baslayacaktir.

Miisliman kadinin siyasal, toplumsal ve bedensel goriiniirliigii,
reformcularin baghica hedefini tegkil edecektir; segilme ve oy verme
haklan, kizlann erkek ¢ocuklarla birlikte egitimi, kentsel alanlarda
kadinlarin 6zgiir dolagimi, pegenin terki ve seriatin yliriirliikten kaldi-
rilmasi, tiim bunlar kadinlarin toplumsal alana ¢ikigini hazirlar. Re-
formlara kaynaklik eden, demokrasinin ilkelerinden ziyade cinsiyet-
lerin esitligine dair ilkelerdir. Marcel Ahano'nun dikkat ¢ektigi gibi,
"yurttag kavramina model olacak bir halk kahraman1" olugmayacaktir
ve cumhuriyetci seckinler, "halkin temsili ve evrensel oy hakkini ge-
cistireceklerdir."? Buna kargin, kadinin ev disinda goriiniirliik kazan-
masi, Bat uygarligina ait olmanin kanitint saglayacaktir. Uygarlik de-
gisiminin mihenk tasi, yurttaglik haklarindan daha ¢ok, kadin haklan-
dir. Kisacas1 Cumhuriyet'in kahramani kadindr,

Clinkii miisliiman bir toplumda kadinin yeri toplumsal Srgiitlen-
meleri belirler, i¢ ve dis alan arasindaki sinirlan ¢izer, mahrem ve na-
mahrem arasindaki yasaklan koyar. Miisliiman kadin, &rtiinerek ka-
din ve erkek arasindaki ahlaki yasaklar ve mahrem alaninin dokunul-
mazligim hatirlatir# Miisliiman bir toplumda harem (ve hatta ha-
mam), kadin cemaatinin devamin ve cinsiyetler arast ayrigimi saglar.

1. Norbert Elias, La civilisation des moeurs, Calmann-Lévy, 1973, s. 11; Tiirkgesi:
Uygarlik Siireci, Istanbul: lletigim, 1999.

2.Age.,s.13.

3. Marcel Ahano, "L'image de la révolution francaise lors de la modernisation de
I'Iran et de la Turquie contemporains”, CEMOT] (Chaiers d'Etudes sur la Meditarranée
Orientale et le Monde Turco-Iranien), no. 12, 1991, s. 14.

4. Fatima Mernissi, Le harem politiqgue (Le prophéte et les femmes), Albin Michel,
1987, s.119-20.
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Buna kargin Cumhuriyet kadinlan, pegeyi ve mahrem alan: terk
ederek yeni bir uygarhk ¢emberine girildigini ifade ederler. Ata-
tiirk'iin reformculugu igin hedefin, haremin gercekte ve simgesel ola-
rak yok edilmesi ve "erkek toplumu" lizerine kurulu bir yasam tarzin-
dan, "iki cinsiyetli" yagam tarzina gegis oldugu sdylenebilir. Siyasal
irade yoluyla yagam tarzlarn degistirilmek istenmektedir. Geng Cum-
huriyet'i kutlamak i¢in diizenlenen balolar, yeni "alafranga" mekanla-
1 simgelemektedir. Bu balolar sirasinda Atatiirk igi, Bati giysileri
i¢inde pek de Bauili gibi davranmayan segkinlere, vals yapmalar em-
rini vermeye kadar gotiirmiistiir. Cinsiyetlerin biraradaligi boylece,:
toplumsal 6rgiitlenmesi kadin erkek farklihig ve aynimu iizerine kurul-
mus bir miisliiman iilkede, bir siyasal proje haline gelir.

Nitekim, toplumsal bilincimize niifuz etmis olan "alaturka" ve
"alafranga” s6zciikleri bu iki medeniyet arasindaki farklan frenk go-
ziinden bakarak ifade eder.

Ancak hatirlanmalidir ki, Batililasma ile kadinlarin 6zgiirlesmesi
arasinda kurulan bu bag, salt Kemalizm'in eseri degildir. Yakin bir.
gegmiste, Osmanli reformculannin goziinde de ¢agdas ailenin ortaya
¢ikmasi, imparatorlugun yenilenmesi ve kurtulmasi igin bir 6nkosul
olmustu. Ittihat ve Terakki Firkasi'min kurucularindan biri olan Ab-
dullah Cevdet, ortiinme, kadinlarin aynma tabi tutulmas, ¢okeslilik
ile ilgili dinsel kurallar1 yadsimakla kalmiyor, bu kurallan imparator-
lugun gerilemesinden sorumlu tutmaya kadar gidiyordu. Radikal bir
Batililagma yanlisi olan Selahattin Asim, Tiirk Kadimmin Soysuzlas-
mast adli kitabinda, dinsel geleneklerin bir elestirisine girigiyor ve bu
geleneklerin, miisliiman kadinlan "uygar yasam"dan ayirdigini s6ylii-
yordu. Dolayistyla Osmanli doneminden baglamak iizere Batililagma
hareketi, toplumsal ilerlemeyi erkek ile kadin arasinda esit haklar ¢er-
cevesinde ele almaktaydi. Tanzimat doneminden itibaren Batili ya-
sam tarzi, Saray'dan, seckinlerden, baskentten baglayarak yayginlagir.
Bati diinyast kozmopolit Istanbul'a girer; Yahudiler, Rumlar, Ermeni-
ler gibi miisliiman olmayan ahali ve dénmeler Batili aligkanliklarin
niifuz etmesini kolaylasgtirirlar. Béylelikle Cumhuriyet Devrimi Bati-
hilagma adina bir kopustan ziyade Tiirk milliyetgiliginin uyanigini ve
Osmanliligin ¢okuluslu karakteri ile bir kopusu temsil eder. Kendisini
Osmanli kozmopolitizminden ayn tutma endisesiyle hareket eden
Tiirk milliyet¢iligi temellerini Anadolu kiiltiiriinde arar. Ancak bu
Anadoluluk Batililasma projesine nygun olarak dinsel kokenlerinden
anndimlmig bulundugundan sadece efsanevi bir temsilden ibarettir,
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Ciinkii Tiirk milliyetciligi, Islamiyet 6ncesi gegmiste, bir Anadolu
kisltiirtintin arayigt igindedir ve bu yolla, Osmanli ve miisliiman kimli-

" Binin karsit: bir Tiirk kimligini toplumsal bellee yeniden kazandir-
mak ve buradan Tiirkliik ile Bati diinyas: arasinda olas1 bir y6n birli-
gini gostermek istemektedir. )

Cumbhuriyet donemi Tiirk kadim imgesini igte bu Anadolucu ve
halkg¢1 milliyetcilik belirler: Kemalist kadin Islam dininin yasaklarin-
dan kurtulur, pegesini terk eder ama Istanbul kadinlarinin "koketligi-
ne" de diismez! Batililagma modayi izlemekten ziyade, bir “ideal"i,
millet i¢in, halkin sinesinde ¢aligarak yararli olma idealini dile getirir.
Yakup Kadri'nin Ankara adli romam, halk ile Batililasma projesinin
biitiinlesmesini saglayan bu yeni diigii cok iyi anlatmaktadir. Yeni
basgkent Ankara, bu diigiin mekdmdir. Adi Selma (halk tarafindan te-
laffuzu zor olan bir ad) olan kadin kahraman Istanbulludur, tipik bir
bicimde "Batihillagmig"tir ve dolayistyla halka yabancidir. Romanin
ilk boliimii, Ankara'ya gitmek iizere Istanbul'u terk ediginden dolay:
hissettigi zorluklari anlatir. Kendisi, aligkanliklari, hatta fizyonomik
yapistyla komsgularininki arasinda asilmasi zor bir farkhihik vardir.
"Saglik soluyan" halk kadinlan arasinda Selma, "ne kalgasi ne de
gogsii olan bir oglan gocugu" gibi zarif siluetli biri olarak tarif edilir.
Batililagmanin, estetik kistaslar tizerinde oldugu gibi yasam tarzlan
iizerinde de bir etkisi vardir. Batili bir yagam tarz1 olan Isvigreli mii-
rebbiyeler tarafindan biiyiitiilmiis, erkeklerle bir masaya oturmaya, at
binmeye, dansli aksam yemekleri diizenlemeye alismis olan Selma,
Ankara'yl, kendi zevkine gore fazla tagra bulacaktir. Ancak yavas ya-
vag, alafranga yagamanin ger¢ekte sadece Bati'nin yiizeysel bir takli-
di, halkina yabancilagmasinin bir kaynagi oldugunu kesfedecektir.
Kendi kimligine, kisiligine, ancak Tiirk halkina dogru giderek yeni-
den kavugacakur. Yazara gore Tiirk kadimi pegesini, "hafifmegrep ve
koket" olmak igin degil, caligmak ve iilkenin yeniden yapilanmasina
tam anlamiyla katilmak amaciyla ¢ikarmahdir. Béylece Selma, yeni
bagkent Ankara'y: secerek milli ideale oldugu gibi, kendi Anadolu k6-
kenlerine de yeniden kavusacaktir. Ankara bir yandan, sadece efsane-
vi bir tarzda da olsa Anadolu halkina baglanarak, Osmanli kozmopo-
litligi kargisina dikilir. Diger yandan, Meclis, Devlet Tiyatro ve Ope-
rasi binast gibi yeni anitlariyla, Batililagma projesini bigimsel ve gor-
sel olarak somutlagtinir. Yazara gore Istanbul giderek daha fazla koz-
mopolit bir keyif ve tiiketim merkezi olurken, (Bat1 kokenli) konser
ve klasik tiyatro oyunlarina yer verilen Ankara, cumhuriyet¢i medeni-



ISTANBUL'UN INTIKAMI 131

yet idealinin mekant haline gelecektir. Dolayisiyla Istanbul'dan vaz-
gecilmesi, Osmanli ge¢misten kopma anlamini tagiyacaktir. Tiirkler,
Istanbul'un diisiigiiyle, toplu belleklerini kaybedecekler, Osmanli kiil-
tlirii ile olan gobek baglarim keseceklerdir. Bundan sonra, daha vur-
gulu bir Batililagma, ama egzamanlt olarak da "yaralanmuig bir biling"
s6z konusu olacaktir.>

1950'lerden itibaren ise, ¢ok partili sisteme gegisle birlikte demok-
rasinin dinamigi Islamiyet ile Bati, devlet ile toplum ve nihayet Istan-
bul ile Ankara arasindaki gii¢ iligkilerini doniigtiirmeye baglar. De-
mokratiklesme sonucu "gercek” Anadolu, niifusu, kiiltiirii ve siyasal
giicil ile varlik gostermekte, Istanbul'a dogru yol almaktadir. istanbul
giderek, Anadolulu ve popiiler kargit-kiiltiir tarafindan istila edilecek-
tir. Ozellikle 1980 sonrasinda yiikselen Islamci hareketler, arabesk
miizik ve yasam tarzlan kiiltiir yasaminda iz birakarak, Istanbul'u ic-
ten ice kugatir, yeniden "Dogulu”lagtinrlar. 1950'lerden beri degisim
zemininin topluma dogru kaymastyla birlikte yeni tiir bir "alaturka"
kimlik ifade bigimleri aranmaktadir.

Islami hareketler, tagidiklan siyasal anlamlarin gok Stesinde Bati
medeniyeti kargisinda yeni bir kimlik arayisim temsil etmektedirler.
Islami hareketlerin en goriiniir simgesi 6rtiinen kadin olgusu bir kez
daha kadinin bedeni aracilityla bir medeniyete ait olma iradesini ser-
gileyecektir. Ortiinme, modernlesmeden nasibini almamig Anadolu
kiiltiiriiniin bir uzantis1 degildir. Ortiinen kadinlar, geleneksel dlemi
temsil etmenin ¢ok 6tesinde, kendilerine hem egitimli hem de kentli
bir gehre vererek, kisacasi modern edimlere sahip ¢ikarak, miisliiman
kadm imgesine yeni bir yon vereceklerdir. [slami hareketler modern-
ligin kalelerinde, yani kentsel alanlarda, 6zellikle iiniversite kampiis-
lerinde ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman egittir cahil ve gelenekgi kisi
ozdesligi, radikal Islam'in ortaya gikisiyla kinlmaktadir. Islami hare-
ketlerin tagidig1 sosyolojik anlami ¢ok kisaca ifade etmek istersek, di-
yebiliriz ki Islami hareketler, medeni insan eittir alafrangalik denkle-
mini sorgulamakta ve modern mekanlara miislimanligin damgasini
vurmaya, estetigini, degerlerini yansitmaya ¢aligmaktadirlar.6

Ahlaki degerler arayan dinciligin 6biir ucunda ise arabesk miizikle
ritmlenen, kebap ve lahmacunla beslenen, gazinolarca sahnelenen,
karikatiirlerle iglenen bir popiiler kiiltiir ifade bulmaktadir. "Bin cami-

5. Daryush Shayegan, Yaral Biling, Istanbul: Metis, 1991.
6. Niliifer Géle, Modern Mahrem. Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul: Metis, 1991.
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1i ve bin gazinolu bir kenttir Istanbul": Kabare ile gece kuliibiiniin ok
0zel bir kangimi, gsarkilar, sarhogluk ve sahte takilann mekani, ¢ok
"kitch" bir yer olan gazino, kiiltiirden yoksun olanlara, yeni zenginle-
re, magandalara birakilmig bir alandir; bir sikintilardan kurtulma, diig
kurma alani... Ama aym zamanda, Istanbul'a yeni ayak basmig Ana-
dolu igin modernlige giristir.” Arabesk kiiltiir "soysuzlasmis" ve 6z-
giil olarak Tiirk olmayan bir kiiltiirii belirttiinden, Batici seckinlerin
gbziinde s6zciigiin kendisi bile bayagilik (ve Avrupailik yerine Arap
kiiltiiriinii) ifade eder. Bu artik Kemalizm'in diigledigi tiirden idealles-
tirilmis bir Anadolu kiiltiirii degildir; daha Batih bir kiiltiir olamamis-
tir ve higbir zaman da olmayacaktir. Arabesk sozciigii giderek Istan-
bul Anadolusu'nun kentlilegsme tarzini ifade edecektir. Arabesk Oner-
digi 6zgiil kent eglericesiyle, kent yasaminin acemilik dénemi igin bir
rehber gorevi gormektedir. Kadin erkek bir arada eglenerek (piyanist
santdz esliginde, disko 1giklant altinda meyhanelerde gébek atarak)
kentli olma hazzini alaturka aligkanliklaniyla siislemektedirler. Ara-
besk esasinda Tiirkliik ile kentliligin yeni bir terkibidir.

Kentli seckinlere gelince, her ne kadar bir ugta Islam diger ugta
arabesk kiiltiiriiyle zitlik igindelerse de, onlar da "nostaljik" egilimle-
riyle bu yeni kiiltiirel iklimin bir pargasidirlar. Osmanli antikalarin-
dan lIzniklere, Izniklerden giderek Anadolu ilkel (primitif daha seg-
kince olacak) sanatina duyulan estetik ilgi; alaturka mutfagin yeniden
" aranilan bir Jezzet, bir liiks olmasi; Beyoglu'nun kentsel bir genlik 6r-
nedi yapilmak istenmesi (kaldi ki Pera'nin diisiisii aslinda kozmopolit
Istanbul'un sonuyla paraleldir), tiim bunlar kendiyle, ge¢misiyle ban-
sarak modern olmak isteyen Tiirk toplumunun kendini ifade bigimle-
ridir. Yeni Osmanlilik gibi bir diigiince akimi da bu arayigin aydinlar
arastndaki siyasal ifadesidir. Hatta yeni tiir bir kozmopolitizm bile Is-
tanbul kapilarindadir: Romenler, Ruslar, Bulgarlar, Azeriler, Giircii-
ler, vb. yeni kozmopolit Istanbul'un gériinmeye baglayan aktérleridir.

Kisacasi, Tiirk toplumu eski derisinden siyrilmaktadir. Tiim top-
lumsal katmanlar, kendi cephelerinden gelenekleri yorumlamakta ve
doniistiirmektedir. [ste Istanbul'un "révang1” buradadur: yerel dokular,
renkler, degerler, gelenekler ile modern kiiresel kiiltiir arasinda bir
sentezin dogum sancilan siiriip gitmektedir. Modernligin siyasal bir
iradenin eseri oldugu kadar, toplumsal bir kesif oldugu bilincimize

7. Renaud Fessaguet, "Gazino mon amour”, Autrement, Istanbul, no. 29, Mart 1988,
ss. 164-7. ‘
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yer etmektedir. Tiirk deneyinin damgasim vuracag: bir modernlik,
"alaturka” bir modernlik kendi ¢ehresini yaratmakta, dillenmektedir.
Yani bu artik ne salt Anadolu'dur, ne evrensel degerlerin salt bir yan-
simasidir. Istanbul'un potasinda alaturkalik diinyalagsmaya ¢aligmak-
tadur. :



FOTOGRAF KARELERI ICINDE
ISLAMI MODERNLIKLER

COGUL MODERNLIKLER projesi "Bati Modernligi"nin tek medeni-
yetci anlatimlarina karst ciddi bir meydan okumadir. Bu proje Bati
modernliginin, izledigi tarihsel ve entelektiiel glizergahin yan patika-
larinda bastirilmig, marjinallestirilmig, ya da sadece unutulmus bazi
cogulcu Gzelliklerini yeniden giindeme getirmeyi denemektedir. Bu
- proje ayni zamanda, diger kiiltiir ve medeniyetlerin modernlesme de-
neyimlerine yeni bir okuma tarzi da getirmeye galigmaktadir. Mo-
dernlik su anda Bati'nin digindaki ¢esitli ortamlarda yeniden sahiple-
nildigi, reddedildigi, bozuldugu, ya da sadece yeniden sekillendirildi-
gi ve tiretildigi haliyle, yerlesik analiz kurallarina hem tarihsel hem
entelektiiel bir itiraz noktast olusturuyor. Bati'y1 merkez konumundan
¢ikarmak, modernlik iizerine kenardan, Bati-dist bir perspektifle dii-
stinmek —iistelik Islami ise bu perspektif-, modernitenin sinirlarini
agiga cikarabilir, yeni kavramsallagtirmalar iiretebilir ve modernlige
iligkin 6nemli sorular ortaya koyabilir.

fik olarak diyebiliriz ki ¢ogul modemlikler projesi, dislayici ay-
rumlar, ikili zithiklar (gelenekseller ve modemnler arasinda), ya da me-
deniyetler ¢atigmasi (Islam ve Bati arasinda) seklinde kurgulanan ka-
tegorik bir mantiktan ziyade, modernligin birbirinden 6diing alma, ka-
11gma ve melezlenme geklindeki icerici dinamiklerine agirlik vermek-
tedir. Ancak tam tersi ugta, her seyi kapsayan bir modernlik kavrami
da kendi erozyonuna, sinirlarinin ¢6kmesine ve béylece anlamini yi-
tirmesine yol agabilecektir.

ikincisi, modernlik modeli ile gogulculugu bir araya getirmeye ¢a-
ligmak, kaginilmaz olarak,farkli deneyimler arasinda oldugu gibi go-
receli bir kavramsallagtirmayi 6ne ¢ikaracaktir. Ne var ki her kiiltiirel
farklilik da hakli bulunamaz. B5ylece biri tarihsel, digeri deger yargi-
larina iligkin, birbiriyle baglantili iki soru ¢ikmaktadir ortaya: Kiiltii-
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rel olarak farkl modermliklerin gogullugu miimkiin mii? Degersel ag1-
dan daha iistiin bir modernlik yaratabilir miyiz?* Modernligin sinirla-
rn1 anlamaya yonelik entelektiiel gabaya, modernligin agilmasi igin
gereken sartlara ve kiiltiirel farkhliktaki yaraticilik kaynaklarinin kes-
fine ickin olan etik bir soru bulunmaktadir burada.

Ugiincii olarak, cogul modernlikler yaklasimi sosyal bilim dili ta-
rafindan ihmal edilmig farkli yollar1 ve bagka desenleri gorme ve oku-
ma kapasitemizi artirmaktadir. Bu yaklagim medeniyetlerin kendine
oOzgii niteliklerini sadece onlarin Bati modeline ne kadar yakinlagmig
olduklanyla degil, aym zamanda kendi terimleriyle analiz etmeyi
amagclamaktadir.2 Daha da 6tesi bu yaklagim, modernlik pratigini de-
gistirme ve doniistiirme giiciine sahip 6nemli uzaklagmalar anlamina
gelen farkli deneyimlerin varlifinin da miimkiin olduguna igaret et-
mektedir. Bunlar modernligin daha yiiksek, "alternatif" bigimlerinin
miimkiin olup olamayacag: sorusunu sormaktadirlar. Bununla birlikte
alternatif arayiglan ve Gzgiinliige yapilan bu vurgu, kolaylikla kiire-
sellesmis rekabetten kendini gekmeye, milliyetgi ve koktenci bir séy-
leme sahip otoriter siyasal rejimlerin kurulmasina yol agabilecektir.

Bu yiizdendir ki 6zgiinliigiin vurgulanmasiyla modernligin kiire-
sellesmesi arasinda siiriip giden bir salinim goriiliiyor. Kimlikle mo-
dernlik arasindaki bu gerilim modernligin Bati-dis1 baglamlarinda da-
ha da dikkat ¢ekici ve dramatik bir gériiniim aliyor. Burada iizerinde
diisiiniilmesi gereken, Bati-dis1 alanlarda, gelenekler ve hafizanin bir
kiiltiirel yenilenme yerine bir toplumsal drama doniistiigii o siireg,
gegmisle yiizlesme siireci iizerinde diisiiniilmelidir. Ozgiilliigiin sa-
hiplenilmesiyle modernligin genel prensipleri arasinda, birinin digeri-
ni yok etmesine izin vermeyen yaratici bir gerilim miimkiin mii? Mo-
dern gecicilik ile hep-aymi-kalan1 arayig arasindaki diyalektik yanya-
nalig1 nasil kavrayabiliriz? Cagdas bir protesto hareketi olarak Islam-
cilik bizi bu sorulan yeniden ele almaya davet etmektedir.’

1. Bkz. Charles Taylor ve Benjamin Lee, Multiple Modernities Project: Modernity
and Difference, iizerinde ¢alipilan metin (Chicago: Center for Transcultural Studies,
1998), 10.

2. Shmuel N. Einsenstadt ve Wolfgang Schluchter, "Introduction: Paths to Early Mo-
dernities - A Comparative View", Daedalus 127 (3) (yaz 1998): 6.

3. Islameilik ve Islami kavramlan burada miisliimanlar, hem miisliiman kimligin ge-
leneksel tanimlanna hem de modernitenin kiiltiirel programlarina nazaran, kolektifave ¢a-
tismalar barindiran bir kimlikle donatan ¢agdas diinyadaki Islami sosyal hareketlere gon-
derme yapmak i¢in birbirinin yerine kullanilmgtir.
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Gercekten de Islamcilik, Bati modernliginin temel prensiplerin-
den, yani gelecek-yonelimli ilerleme diigtincesinden ve bireysel 6z-
giirlegme idealinden bir ayrilma, bir uzaklagma olarak okunabilir. Bir
anlamda Capdas Islamci hareketler Aydinlanma gelenegini ve en-
diistriyel degerleri elestirmeleri bakimindan Bati'nin "yeni sosyal ha-
reketler"ini andirmaktadirlar. Ne var ki yeni sosyal hareketler sivil,
toplum odakli hareketlerdir, devrimci degildirler ve iceriden —yani
modernitenin tam merkezinden- elestiri yoneltmektedirler. Islameilik
toplumu bir biitiin olarak degistirme —hayatin biitiin alanlarini, inang-
tan cinslerarasi iligkilere, 6zel ile kamusal arasindaki simirlardan, bi-
limsel bilgi ve yonetim prensiplerine kadar uzanacak gekilde Islami-
lestirme~ idealini tasir. Dahasi medeniyetler arasi bir ¢atigmanin ta-
rihsel hafizasi iizerinde durmaktadir. Islamcilik, gegmis-y6nelimli bir
degisimi, cinsleraras: iligkileri ‘hiyerarsik diizenlemeyi ve benligin
dinsel emirlere teslirniyetini ararken modernligin belli bagh 6zellikle-
rini reddetmis olacaktur.

Paradoksal bir sekilde gagda§ Islamci hareketler miisliimanlari,
hem miisliiman kimligin geleneksel boyun egisine hem de Bati mo-
dernliginin tek medeniyetci dayatmalanna karsi elestirel bir konum
alan kolektif bir kimlikle donatmaktadir. Bu durumda Islamcilik,
miisliiman 6znenin, toplumsal hayatin modern alanlarina elestirel bir
girisi olarak diisiiniilebilir. Bunun kargihinda Islami iislubun, sesle-
rin ve pratiklerin giindelik hayatta, sehir mekanlannda, kamusal tar-
tismalarda ve piyasadaki varlig1 modemist projenin klasik onciilleri-
ne, temel olarak laiklesme ve Bati-bagimliligina kars1 yeni bir mey-
dan okuma getirmektedir. Bu makalede modernlik kenardan, sinirla-
nindan bakarak yeniden incelenmistir (burada sinirlar, hem mesafeye
—yani Bati-dig1 baglamlara— hem de Islamci proje yoluyla 6ne siiriilen
farkliliga atifta bulunuyor). Daha agik ifade edecek olursam, kendileri
araciligiyla modernligin sadece reddedildigi veya yeniden kabul edil-
digi bicimlerden ziyade, Bati-dis1 toplumlardaki yeni dinsel sdylem
ve toplumsal pratikler araciligiyla modernligin elestirel ve yaratic1 bir
sekilde yeniden sahiplenildigi biimleri aydinlatmaya ¢aligacagim.
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Islamcilik Sonrasi

Gegtigimiz yirmi yil iginde gagdag Islamci hareketler biiyiik degisim-
lerden gegtiler. Islamciligin aktorleri mesleki profiller edindiler, ce-
sitliliklerini ve kamusal goriiniirliiklerini artirdilar. Bu yalnizca siya-
siler ve Islamci eylemciler igin degil, miihendisler, avukatlar, entelek-
tiieller, roman yazarlari ve gazeteciler i¢in de gegerlidir; bunlann hep-
si Islami degerlerin ve sdylemin iiretim, iletim ve yayihmina katkida
bulundular. Siyasal eylemcilifin yaninda, gazetelerin, dergilerin, ro-
manlarin, film ve miizigin yayim ve dolagimiyla sanatsal ve entelek-
tiiel ifade bigimleri [slami kiiltiirel elestirinin alanina girdi. Yasam bi-
gimlerinin Islamilestirilmesi yeni Islami iletisim alanlarimin (fslami
radyo ve televizyon istasyonlar gibi), faizsiz bankacilik gibi bankaci-
lik sistemlerinin, moda ve turizmi de kapsayan yeni tiiketim bigimle-
rinin olugumuna yol agt1. Diger bir deyisle Isfamcilik yeni orta sinifla-
rin olugumuyla bir arada gitmekte, kendi entelektiiel, siyasal ve giri-
simci seckinlerini onlanin artan kamusal goriiniirliik ve ticari baganla-
nindan yararlanarak yaratma yolunda ilerlemektedir. Islamciligin si-
yasal ve devrimci ategini kaybettigi ama diizenli bir sekilde toplumsal
ve kiiltiirel giindelik yasam pratiklerine niifuz etmeye bagladig Islam-
cilik-sonrasi bir agamadan s6z edebiliriz. 1980'lerin baginda modern-
ligin laik kaleleri olan iiniversitelerdeki tiirban meselesiyle goriiniir-
liik kazanan Islamcilik bugiin, kamusal ve kiiltiirel yasamin pek gok
sahasina yayilmigtir. Tiirkiye 6meginde gozlenebilecegi gibi, Islam-
cilar yalmzca Macintosh bilgisayarlarn en son modellerini kullan-
makla kalmamakta, ¢ok-satan kitaplar yazmakta, siyasal ve kiiltiirel
segkinlerin bir parcas: olmakta, secimler kazanmakta ve 6zel liniver-
siteler kurmaktadirlar. Bununla kalmayip yeni kamusal mekéanlar ya-
ratmakta, yeni kamusal goriiniirliikleri yerlestirmekte ve yeni miislii-
man yagam tarzlar ve 6znellikleri gelistirmektedirler.

Sorulmas: gereken soru, Islam'in modernlikle uyusabilir olup ol-
madigr degil, ancak Islam ve modernligin birbirleriyle nasil iligkiye
girdigi, birbirlerini nasil doniistiirdiikleri ve birbirlerinin simrlanm
nasil agiga cikardiklan iizerinde yogunlagmalidir. Ne Islam, ne de
modernlik duragan bir proje olarak ele alinabilir; tam tersine bunlar
insanin yorum ve eylemleri ile siirekli sekillenen, devam eden siireg-
lerdir. Amacim, siyasal sdylem, metinlesmis idealler ve aktorlerin ko-
lektif isteklerine yogunlagmak yerine, Islamc1 hareketlerin 6nceden
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tasarlanmamis sonuclarim gézlemlemek, Simmel'in tavsiyesine uya-
rak, onlan "anlik goriiniimler" ve fotograf karelerinde (momentbilder)
yakalamak. Toplumsal gergeklifin bu parcalarinda biitiiniin anlamin
kisa bir siire igin yakalayabiliriz.*

Radikal Islamciligin kiiltiirel agirhig: siyasal programini biiyiik 61-
ciide agmaktadir. Bu, paradoksal goriinmesine ragmen, radikal Islam-
cilik hem dinsel tutuculuga kars1 bir direnis olusturmakta hem de mo-
dernligin bir elestirisini sunmaktadir. Islami zihinsel stratejilerin mo-
dernite-egilimli olduklan soylenebilir. Bati-dig1 bir ortamda din, bire-
yin modern hayatta kargilagtig: problemler 15181nda segici bir sekilde
yeniden benimsenmekte ve yorumlanmaktadir. Islamciligi anlamak-
taki zorluk, onun hem besledigi hem deneyimledigi son derece mug-
lak zaman ve benlik kavramindan kaynaklanmaktadir. Islameilik bir

.yandan gegmigle mitsel bir siireklilik kurmakta, degismez ve zaman
Stesi bir din ve saf benlik kavrami 6ne siirmektedir. Ote yandan ise Is-
lamcilik, yeni ve giincel bir olgu olmasindan dolayr zaman, gelenek
ve gegmigle bir siireksizlik gostermekte, modern tecriibe ve kimlikler-
le kanigmaktadr.

Benim dnermem sudur; kadinlarin aracihiy, kendi tizerine diigiin-
me, bireylesme, medya, piyasa giigleri ve kamusal mekanlar {slam ve
modernite arasindaki karsilikli ahigverisi destekleyen doniistiiriicti
gii¢lerdir. Modernligin fslami deneyimlerinin tasvirlerini yalnizca tii-
ketim kaliplarina ya da piyasa giiclerine uyum saglamak olarak degil,
kendi iizerinde diisiinen "bireysel olarak yasanmig deneyimler"e (Er-
lebnis) ornek olarak ele aliyorum. Bu gekilde, kamusal alanin laik 6n-
ciillerine itiraz eden ortiilii Islamc1 kadinlarin talepleri, geng bir Is-
lamci tarafindan yazilmus, siyasal Islam'in bir elestirisini sunan otobi-
yografik bir roman, bir tarikatta yasanan ve dini nikah ilizerine kamu-
sal bir tartigmay tetikleyen cinsel istismar olayi, Islami tatilcilere hiz-
met veren liiks oteller ve Islamci bir sosyoloji 6grencisinin elestirel ig
gbzlemi segtigim "fotograf kareleri” arasinda yer almakta.

Radikal Islam: Ebediyet Arayarak Modernlik ile Nasil Basa Cikmali?

Islamciligin yeni aktorleri liderleri ve takipgileriyle hemen hemen bii-
tiin miisliiman iilkelerde, Mastr, iran, Tiirkiye dahil olmak iizere, yeni

4. Bkz. David Frisby, Fragments of Modernity: Theories of Modernity in the Work of
Simmel, Kracauer and Benjamin (Cambridge: Polity Press, 1985): 6.
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sehirlesmis ve modern egitime yeni katilmig toplumsal gruplardan
geldiler. Genelde ortak bir yol izleyerek "Islamci” oldular: kiiciik yer-
lesim birimlerinden sehirlere tagindiktan sonra lise ve iiniversite yilla-
rinda ¢agdas Islamci ideolojinin temellerini kuran yazarlarin eserle-
riyle kargilagtilar. Bu yazarlar arasinda Pakistanli Ebu'l Ala Mevdudi,
Misirh Seyyid Kutup, franli Ali Seriati ve Tiirkiye 6zelinde Ali Bulag
ve Ismet Ozel bulunmaktaydi. Bu yazarlarin ortak bir 6zelligi Islami
"ozgiinligli" artik Bati modernligi. kargisinda savunma geregi duy-
maksizin yeniden tanimlamaya ¢aligmalanydi.’ Bati modernligine
iligkin bu yeni elestirel durus yeni kusak Islamcilarla on dokuzuncu -
yiizyildaki Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani ve Resit Riza gi-
bi Islami degerleri modernlikle uzlastirmaya g¢aligan diisiiniirleri ige-
ren kugak arasindaki temel farki olugturmaktadir.

Eger gelenekselcilik tutuculuga, geleneklerin muhafazasina ve
gecmisle olan siireklilige igaret ediyorsa, Islami hareketler devrimsel
bir degisim ve sosyal evrimin zincirleri arasinda bir kirtlma yaratmay1
amaglamalar bakimindan radikaldirler. Gelenegi, varolan dinsel ku-
rumlan ve popiiler dinsel pratikleri muhafaza etmek yerine, Islamci-
lik, bunlan "gergek Islam” ig1inda degistirmeyi amaglar. {slam'in al-
tin ¢ag1, ya da Asr-1 Saadet, yani Peygamberin ve onun en yakin arka-
daslarinin yasam siireci, vahyin insan toplumuna nasil uygulanacagi-
n1 gosteren ideal bir toplum modeli olusturur. Islam'in temel degerle-
rine ve idealize edilmis bir ge¢mise doniige ¢cagri, Kitabi ve rehber bir
din olarak Islam'in zgiinliigiinii ve tarihselligini yeniden onaylar.
Yenilesme ve iyilestirme siireci (tecdid ve 1slah) kendisinin bilincinde
olan bir yenilenme veya gelecekteki bir iitopyaya yonelik umuttan
beslenmek yerine gecmisteki bir deneyimin érneginden esinlenir.® Is-
lamcilik, gelecekte erigilecek ileri bir toplum asamasi 6ngéren dev-
rimci sosyalist hareketlerde oldugu gibi daha 6nce higbir zaman va-
rolmamis ilerlemeci bir {itopya iiretmez. Bundan da &te, bozulmusg
geemisi iyilestirme ¢abasi inananlann birincil sorumlulugu olarak go-
riiliir — ki bu inananlarin amaci insanin pratik ig gorebilme imkani, so-
nuca erigsme kapasitesi ve refahi ile ilgilenmek degil, insanlarin dog-
rulugunu artirmak ve Tanrinin arzusunu yerine getirmektir.” Islami

5. Emmanuel Sivan, Radical Islam, Medieval Theology and Modern Politics (New
Haven, Conn.: Yale University Press, 1985), 50-82.

6. John O. Voll, "Renewal and Reform in Islamic History", Voices of Resurgent Is-
lam icinde, der. John L. Esposito (Oxford: Oxford University Press, 1983), 32-47.

7.A.g.e.,33.
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hareketler devrimcidir, fakat gegmise yoneliktir; bu hareketler ahlaki
dinsel harcketlerdir,

Yeni Islami hareketlerin radikalizmini herhangi bir sekilde anla-
yabilmek igin zaman kavrami son derece 6nemlidir. fslami inanci ye-
nileme, toplumu Islam'in kurulug yillarindaki mitik bir modele uydur-
ma arzusu yiizyillar boyunca siiren Islami devletin tarihsel bigimleri-
nin gbzardi edilmesiyle el ele gitmektedir. Mevdudi ve Seyyid Kutup,
baslangigta Islam &ncesi déneme isaret eden cahiliye kavramini giinii-
miiz miisliiman toplumlarnna aktararak dinsel lisan tarafindan mesru-
lagtinilan tarihsel bir kinlmayi giindeme getirdiler. Yiizyillar siiren ta-
rihsel Islami deneyimin yok edilmesi giiniimiiziin Islamc aktorlerini
siirekliligin tarihsel zincirlerinden kurtarmakta, onlarin alternatif bir
toplum gablonunun hayalini. kurabilmelerini miimkiin kilmaktadir.
Bir tabula rasa olusturma arzusu Islam'in giiniimiizdeki yorum ve pra-
tiklerini niteler — bu muhafazakér olmayan bir yonelimdir; Islami ha-
reketlerin radikalizmini ifade eder.

Islamcilik, tarihsel siireklilikte bir kirilma yaratmayi istemesi, Is-
lam'in geleneksel yorum ve yorumcularim elestirmesi, siyasal iislubu
(fslami devrimcilik) ve kendi degisim kavramu (biitiin olarak Islami-
lesme) bakimindan radikaldir. Siyasal miicadele tarafindan megrulas-
tirilan ve devlet giiciiniin ele gecirilmesiyle ulagilacak olan radikal de-
gigim hedefi, modem siyasetlerin, 6zellikle sosyalist devrimci hare-
ketler tarafindan sekillendirilmis olanlarinin bir 6zelligidir. Ge¢misin
reddi, siyasal harekete verilen 6ncelik, sisteme iligkin bir degisim is-
temi biitiin modern devrimci hareketlerin 6zelligidir. Ancak Islamc
hareketler devrimci hareketlerden Islami ge¢misle kurduklan para-
_ doksal iliskiyle aynlirlar. Miisliimanlar icin gegmisteki ideal Islami
toplumun tarihsel varlig tarihin ilerlemeci giigleri tarafindan herhan-
gi bir tasdik gormeye ihtiya¢c duymaz. Bir miisliimanin bakig agisina
gore Islami altin gag bir iitopya degildir; boyle bir ¢ag zamanda ve
mekéinda varolmustur. Bunun igin geriye dogru yapilan atlayis miislii-
manlan gegmise doniik mitsel bir siireklilik hissiyle, degismez ve za-
mansiz bir din kavramiyla donatir. Ote yandan baslangigtaki 6zgiin
Islam'in boyle bir yeniden canlanisi giincel Islami aktorlere onceki
geleneklere yonelik elegtirel bir yaklagim sunar ve bdylece onlari mo-
dern ¢agdas diinya ile olan ugrasilarinda serbest birakur.

Giincel Islami hareketler dinsel metinlere iligkin bilgilerinden do-
lay1 dinsel otorite ve megruiyeti ellerinde tutan ulemay1 ve klasik ge-
lenegi radikal bir gekilde elestirirken yorumsamaci siireg i¢in de alan
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agmaktadirlar. Paradoksal bir sekilde radikal Islamcilik dinsel bilgi-
nin demokratiklesmesine sebep olmaktadir: Cesitli aktorler Isiam'y
yorumlamak igin talepte bulunabilirler. Kisisel, sosyal ve siyasal ha-
yatin kadinlarin Ortiinmesi, zinanin cezalandinlmasi, faiz, ceza ka-
nunlan ve imam nik&hi gibi detaylara iligkin konulart ulemanin tekeli
altinda ¢oziimlenen konular olmaktan ¢ikinakta, Islamci kadinlan da
kapsayan birbirleriyle yarigan aktorler arasinda tartigma konular hali-
ne gelmektedir. Cagdas I[slamci kadinlar zamusal tartisma siirecinde
sadece tartigmanin konusu degil, aym zamanda aktif katilimcilan ola-
rak bulunmaktadirlar. Islamcihifin yeni aktorleri iki cesit egitimsel
sermaye —dini ve laik— ile donanirken Islami iislubu kamusal tartig-
maya aktarmaktadirlar. Islamcihigin yeni aktorleri dinsel bilgiyi kulla-
nim tarzlan ve aym zamanda kiiltiirel bir program olarak modernligi
elestirmeleriyle yeniden otorite kazanmaktadirlar. [slamcilik yalnizca
modernlik karsisinda geri ¢ekilmek ya da Islami kaynaklara basit bir
doniis olmaktan ziyade bu ikisi arasinda kargiliklt aligveris igin bir ¢a-
badtr.

Ozet olarak, Islamcilik Islam'in diinyasini modern zamanlarla ta-
mgtirir fakat aynt zamanda simdiki zamanin sinirlarin1 ve modernli-
gin gegici, ugucu tabiatin1 da agi8a ¢ikanr. Islamcilik dinin hep siire-
gelmigligini ve sonsuzlugun 6biir diinyaya iliskin anlamini hatirlatir.
Koktenci dinsel hareketler gelecege yonelik bir iitopya yerine hafiza-
nin, bir altin ¢agin, miisliimanlar igin yeni bir toplumsal tasavvur kay-
nag1 vadeden kirletilmemis bir toplum modelinin yeniden kegfedil-
mesi i¢in ¢agnida bulunurlar. Islami koktencilik modern diinyadan ge-
kilmek bir yana, miislimanlann kolektif ve elestirel olarak diinyevi
iglere katilimini miimkiin kilmaktadir. Islamci projede farkh bir za-
mansal y6nelim vardir. Buradaki ideal gelecege yonelik ve tarihin
ilerlemeci giicleri tarafindan onaylanmay: gerektiren anlayigla belir-
lenmemis, gegmise demir atmigtir. {deal toplum miisliimanlar igin va-
rolmustur: Bu bir "gerceklesmis iitopya"dir, takip edilmesi gereken
ebedi bir modeldir. i

'

Kamusal Alandaki Islamci Kadin: "Modern Mahrem™

Islamciligin radikallesmesi (Islam'in temel kaynaklarina dénme ve
modernite kargisinda kendini savunan bir tavir almay1 reddetme anla-
minda) modernlikle gelenek arasindaki iligkilerin siirekli yeniden ¢i-
zildigi ve belirsizlestigi bir siireg olugturur. Kadinin giincel Islameilik
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icindeki yeri modernite ile kimlik, siyasal ideoloji ile toplumsal pra-
tikler arasindaki sinirlarin yeniden tanimlanmasini gerektiren siirekli
bir meydan okumayi giindeme getirir. Geleneksel olarak tanimlanmig
rollerinde kadinlar "dogal yasam dongiisii" ile simrlandinlmiglardir:
Bir kadin geng kiz, es, anne, bilyiikanne olarak kendi yagsam dongiisii-
nii takip eder ve kendisini geleneksel namus, saygidegerlik ve iiret-
kenlik degerlerine uydurarak toplumsal statii elde eder. Kadinlar egi-
timde basanl olup kamusal yagama katilmaya bagladik¢a bagimsiz
bir kigisel yagam alani edinir ve toplumsal olarak kendilerinden bek-
lenen eg ve anne roliinden mesafe alirlar. Benzer sekilde siyaset ve
egitime katilma yoluyla Islamci kadinlar i¢ mekdnin sinirlamalann-
dan kurtulmakta, egitim ve mesleki yagamlarina iligkin bireysel stra-
tejiler gelistirmektedirler. Diger bir deyisle kadinlarin Islamci hare-
ketlerdeki katiltminin istenmemis sonuglar olmugtur. Islame siyaset-
ler kadinlarin kamusal yagama katilimini, toplantilar organize etmele-
rini, makaleler yayimlamalarini, 6rgiitler kurmalarini ve 6zel evigi ya-
samiyla onun gelencksel olarak belirledigi rolleri terk etmelerini
miimkiin kilmgtir. Islamcilik hem ideoloji hem pratikte kadinlarin
kamusal yagama katiliminin megrulastinimasina hizmet etmektedir.
Pratikte, kadinlann kamusal yasam ve siyasetteki goriintirliigiinii on-
larin "Islami ideale" olan baglilik ve katkilarin1 6ne siirerek (kamusal
rolleri milliyetgi proje tarafindan hakli gosterilen modern laik kadin-
larla olan benzerligi hatirlatarak) megrulagtinir.? Islamcilik bir yere
kadar kadinlarin yeni edinilmis kamusal goriiniirliikleri i¢in ideolojik
bir mesruiyet saglar. Peygamber zamaninda egitimde, ticaret ve siya-
sette faal olan kadinlardan siirekli olarak bahsedilir, Islam'in temel
kaynaklarina gonderme yapilir ve kadinin i¢sel mekanlardaki tecrit
edilmisliginden geleneksel popiiler yorumlar sorumlu tutulur. Bunlar
Islamci kadinlarin ortaya ¢ikisini analiz eden kitabim Modern Mah-
rem'de geligtirilen baz1 hipotezlerdi. Baghik bir melezlesme 6nermek-
teydi, hem laiklerin hem de Islamcilann siddetle karg1 giktig1 bir me-
lezlegme.?

Islamc: kadinlar daha fazla goriiniirliik kazanmaya baglayip egi-
tim ve meslek edinmeye iliskin arzulanni ger¢eklestirmek igin bir

8. Islamct ve modernist projelerdeki kamusal alamin cinsiyetli yapis: iizerine bir tar-
tigma igin bkz. "Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak", Islam'in Yeni Kamusal Yiizle-
ri iginde, Metis, 2000.

9. Niliifer Gole, Modern Mahrem. Medeniyet ve Ortiinme, Metis, 1991.
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alan bulurken, kendilerini artan bir sekilde annelik ve eglige dair vazi-
feleri, onlarin en 6nde gelen ahlaki gérevieri olarak kabul eden gele-
nek ya da yorumlan elestirir durumda buldular. Ilging bir gekilde Tiir-
kiye'de ve diger miisliiman iilkelerde bazi Islamci kadinlar Islam'daki
ahlaksallagtinci kadin tanimindan aynt zamanda Bati feminizmine de
gonderme yaparak uzaklagmaktadirlar.!® Ataerkil baskinin kapitalist
sistemden bagimsiz bir olgu oldugunu, Islami toplum dahil biitiin top-
lumlarda varoldugunu 6ne siirmektedirler. Bati feminizmi hakkinda
Islamci erkek liderlerin tagidig1 asagilayic1 goriigleri paylasmay: red-
detmektedirler. "Feminizm, kadin1 erkek tahakkiimiine karg1 ayaklan-
maya ¢agunr. Evde, iste, sokakta. Bundan bu kadar korkmak niye?"!1
diye sorarlar. Bu kadinlar kendilerine "evde eg ve anne" olarak verilen
rolii reddederler ve bu roliin sadece miisliiman erkegin kendi kimligi-
ni pekistirmesine hizmet ettigini 6ne siirerler. “S6ziim ona korumaci-
lik erkegin bir ihtiyaci ve kadinlart bask: altinda tutmanin bir yolu-
* dur" diye yazar biri. Annelik sevgisinin yiiceltilmesini elestirir ve fe-
minist literatlirden esinlenmis biri olarak karakteristik bir sekilde s6y-
le yazar: "Biitlin mriinii evinde gegciren bir kadinin en biiyiik endisesi
cogunlukla evini temiz tutmak olmaktadir... Cocuklar bir de anneleri-
nin temizlik ve diizen tutkularinin kurbam olmaktadirlar."!? Bu alint1-
larin 6nerdigi gibi Islamci kadinlar erkeklere dayanmadan kendi kisi-
liklerini saglamlagtirmak icin bu tecrit edilmig alam terk etme haklari-
n1 talep etmektedirler.

Boyle yaparak Islam'in bir tabusunu kirmakta, 6zel/evigi alandan
¢ikma ve ¢alisma haklanni talep etmektedirler. Bu, kocasi ve ¢ocu-
gundan bagimsiz bir "6zel yagam" isteyen miisliiman kadinin birey-
sellesmesine igaret etmektedir. Bu kadinlar, kadinlann baski altina
alinmasinin kaynagini Bati degerlerinde ve gelenekler tarafindan kir-
letilmig bir Islam da degil, miisliiman erkeklerde bulurlar. Bireysel bir
sekilde kendilerini ortaya koymalartyla kendilerine yalnizca kigisel
haklarnim degil, dinsel gérevier ya da annelige iligkin 6devlerini de ha-
tirlatan miisliiman toplulukta "fitne" yaratirlar. "Igeri" ve "digan" ka-
tegorilerini altiist etme ve bundan sonra topluluk i¢indeki cinslere da-
ir iligkileri bozma riskine girerler.

10. Mai Yamani, der., Feminism and Islam: Legal and Literary Perspectives (New
York: New York University Press, 1996). '

11. Bkz., Eyliil, 1987'de Islamc1 giinliik gazete Zaman'da yayimlanmus olan seri yazi-
lar ve Gole, Modern Mahrem, 119-25.

12.Age
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Kendi ciimleleriyle "disilik degil, kisilik" diyerek hem iffete hem
bireysele iligkin degerlere aufta bulunurlar; bunu yaparken ayni za-
manda anne ve eg rollerinden bagimsiz, fakat ayn1 zamanda kolektif
bir hareketin aktorleri olarak, bireysel benlik tanimlar1 ve yagam stra-
tejileri i¢in otonom bir alan agarlar. Islami hareket iginde kadinlarin
kimliginin farkli bir bilingle ingas1 i¢in feminizm entelektiiel bir kay-
nak vazifesi goriir. Feminizm yalnizca kadin ve erkeklerin bakis aci-
lan arasinda bir sinir ¢izgisi olusturmakla kalmaz aym zamanda kadin
gruplarinin kendi iglerinde de, kendilerine verilmis cinslere iliskin ge-
leneksel rollere ve Islamci militanliga sorgulamadan sahip gikanlarla,
iceriden bu rolleri elestirerek yeni benlik tanimlamalan yaratanlar
arasinda bir stnir ¢izgisi olusturur. Yeni kimlik tanimlamalan olustu-
ran bu kadinlar dinsel kaynaklart yorumlamak igin erkeklerle aym
haklara sahip olmayi talep eder ve feminist kaynaklan referans goste-
rirler. Bilginin laik ve dinsel kaynaklarina yaptikian bu ikili génder-
me bu yeni kadin suretlerine entelektiiel ve sosyal taninma saglar.

"Biitiin toplumun {slamilestirilmesi" iitopyasina karsi kadinlar her
seyi kapsayan "genellestirilmis miisliiman 6teki” kategorisinin dnce-
den belirlenmig sinirlanni kirarak kendi 6zneliklerini ve yasam stra-
tejilerini gelistirirler. Seyla Benhabib'in kullandig1 benlik kategorile-
rini ele alirsak Islamci kadinlann, "somut &teki" olarak taminmak iste-
diklerini, erkek bakig agisin1 yansitan "genellestirilmig evrensel”
miisliiman kimligini elestirdiklerini sdyleyebiliriz. Onlar "her biri be-
lirli yagam hikAyelerine sahip bireyler"dir,'® bu gekilde biitiinliikcii
Islameilik tarafindan gérmezden gelinen kendilerine ait farkliliklarin
vurgularlar.

Kadinlar yiiksek egitime ve Islamei politikalara katilim yoluyla
kendi bireysel hedeflerini gerceklestirmek i¢in mesruiyet ve goriiniir-
lik kazanirlar. Ancak burada gizli bir gerilim bulunmaktadir: Islamci-
lik yoluyla bu sekildeki giiclenme bir paradoks tagir. Kadinlar gele-
neksel "yasam dongiisti"nii terk eder ve kigisel yagamlarin bir tercih
meselésine doniigtiiriirler, fakat Islamci politikalarin igindeki kadinlar
Islami yagam bigimini, ahlaki ve cemaati kabullenmislerdir. Kadinlar
Islami farkliligin sinir belirleyicileri olarak Islami goriiniirliik i¢in son
derece dnemli bir konumdadirlar. Bu sekilde Islamecihik kadinlan ak-
tif olmaya davet ederek onlarin bireysellesmesine sebep olur ama ay-

13. Seyla Benhabib, Situating the Self: Gender, Community and Postmodernism in
Contemporary Ethics (New York: Routledge Press, 1992).
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nt zamanda da onlar kisitlar. Islameilik kamusal yagama katilmalan
icin kadinlara yol agar ancak bu gecit kadinlarin cemaat icin yapacak-
lan katkilarla simirlidir. "Islami yasam bigimi"nin siyasallagmas: ka-
dinlarin bireysel yasam tercihlerine, mesleki stratejilerine ve kisisel
ifade bigimlerine ket vurma potansiyelini tagtmaktadir. Islamcilik
miisliiman kadinlara modern bir yasam onerir fakat bu yasaklanmig
bir modernliktir.

Sonug olarak Modern Mahrem temelde Islamcilik —ve aym za-
manda. laiklik- tarafindan "yasaklanmig" fakat pratikte gerceklesen
miisliiman kadinin modernlik ile olan bu 6nemli kargilagmastna igaret
etmektedir. Islamet kadinlarin giderek artan kamusal gériinirliigii Is-
lamct hareketler iginde bozucu bir dinamigi agiga ¢ikartmakta, fakat
ayn1 zamanda Islamcilar ve laikler arasinda genis 6lgekli sonuglar do-
guran bir kamusal tartigma ve siyasal mucadeley1 harekete gecirmek-
tedir. "Tiirban sorunu”!* Tiirkiye'deki son genel segcimlerden sonra
(18 Nisan 1999) yeni bir boyut kazanmigtir. Otuz bir yaginda bir bilgi-
sayar miihendisi olan Merve Kavakgi, Faz11et Partisi'nden segilen ilk
kadin milletvekili olmakla birlikte, Tiirkiye'nin laik parlamentosuna —
sadece birka¢ saatlifine de olsa— basortiisii takarak giren ilk kadin
milletvekili oldu. Laik gelenek Tiirkiye de sivil ve askeri seckinler
arasinda gii¢lii bir sekilde yerlegmis fakat ayn1'zamanda sehirdi, egi-
timli orta siniflar tarafindan da icsellestirilmis ve kadin kuruluslan ta-
rafindan hassasiyetle savunulmugtur Baylece, iiniversitelere ve par-
lamentoya giris yapan herhangi bir Islami s1mge tehdit olarak diigii-
niilmiis ve sonugta yasaklanmstir. Bu sekilde, Islam'in modernligin
laik kalelerinde ortaya gikmasiyla agiga ¢ikan sorular, miisliiman Ba-
t1-di§1 ortamlara dair sorularin tesine gegmekte ve ortak bir kamusal
alanin 6n gereklerinin ¢ogulcu kiiltiirel taleplerle nasil bir araya geti-
rilebilecegine iligkin daha genel bir soruyla blrlegmektedlr

Ozetlersek, Islamct kadinlarin kamusal alandaki "modern mah-
rem" olarak tamimladigim varlig1 birkag anlam sunmaktadir. Mahrem,
Islami kiiltiirel ortamlarda 6zel alanin cinsiyetgi bir sekilde yapilan-
masina isaret eder. Yani i¢ mekan kadinin alanidir ve evigi alanin ah-
laki psikolojisi kadinin kontrol edilen cinselligine baglidir. Kadinin

14. Olson Emelie, "Muslim Identity and Secularism in Contemporary Turkey: The
Headscarf Dispute”, Anthropological Quarterly 58 (4) (1985): 161-71. Aym tartigma Ba-
t1'da ve ozellikle Fransa'da bulunmaktadir. Bkz. Frangoise Gaspard ve Farhad Khosrok-
havar, Le foulard et la République (Paris: Découverte, 1995).
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gdvdesel ve davranigsal iffeti (bu yiizden ortiinmesi) cinsler arasi kar-
sllasmalarin sosyal olarak diizenlenmesi (yani cinsel ayrimcilik) ahla-
ki toplumsal diizenin garantileridir. Ortiinme iffetli olmay: gerektirir,
bdylece kamusal alanda kadinlarmn seslerinin ve gévdesel gortiniirlitk-
lerinin artisin1 kontrol eder ve kisitlar. Ote yandan kadinlar ve moder-
nite arasinda bir karstlasma gerceklesmektedir. Kadnlar, Islamcilik
yoluyla goriiniirliigiin kamusal bigimlerini edinmekte, erkeklerle aym
sehri, ayn1 siyasal ve egitimsel alanlan paylagmaktadiriar. Ortiiniin al-
tinda yeni bir miisliiman kadin profili olusmaktadir, cinsle ilgili ta-
mimlamalann ahlaki psikolojisi icin tehdit olusturan bir profil. Yasak-
lanmug Islamci kadin modernlestikge bu modernlik yasaklanmakta ya
da en azindan simrlan muhafaza etme arzusuyla kisitlanmaktadir. Or-
tiinme, cinsler arasi aynmcilik, 6zel/kamusal mekénlann hiyerargik
bir sekilde cinslere gére ayrilmasi; biitiin bunlar islami toplumsal
farkliligin sinirlarin1 koruma amaci giiden uygulamalardir. Daha da
otesi Islamcilik sessiz bir sekilde modernligin kiiltiirel programinin
simirlarini da ortaya ¢ikarir. Benlik ve bedenin bireysel "biling"ten zi-
yade dinsel inang, iffet ve cemaatin ahlaki rehberlifine boyun egmesi
— ki bunlar benligin kamusal teshirine, itiraf kiiltiiriine, seffaflik arayi- .
sina ve bedenin laik kavramsallagtirmalarina karsin bedenin ve toplu-
mun dinsel kavramsallagtirmalarini sessizce ama gorsel olarak ima
eden farklilik isaretleridir.

Fotograf Kareleri
Islami Oznellik ve Bir Direnis Bicimi Olarak Ask ve Yakinlik

Geng bir Islamci yazar tarafindan yazilmig bir roman degisen miislii-
man Jznelliklere dair kendi {izerine daha fazla diistinen bir yaklagima
ornek olarak verilebilir.!S Degisim, siyasal Islamciligin agilimlanan
slirecinin bir pargasi olarak ele alinmigtir. Mehmet Efe tarafindan ya-
zilan roman, otobiyografik bir roman olarak diisiiniilebilir, bir kati-
limcimn kendi kusaginin Islamciligin anlatmasidir.!® Yirmili yagla-
nindaki yazar 1980 sonrasi Islamei kusagin hikdyesini kendi yaglarin-

15. Bu roman iizerine bagka bir yerde daha yazmistim. Bkz. Gole, "Modernist Kamu-
sal Alan ve Istami Ahlak", Islam'in Yeni Kamusal Yiizleri, Bir Atolye Calismast, Metis,
2000.

16. Mehmet Efe, Mizraks:z limihal (Istanbul: Yerli Yayinlar, 1993).
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daki "Islamci” bir erkek 6grencinin sesinden anlatmaktadir. irfan Is-
tanbul Universitesi Tarih Béliimii'nde 63rencidir. Islamer hareket
icindedir ve kendisini "miisliiman, dindar, {slamci, radikal devrimci,
seriatg1, Iranci, sufi vesaireci...lerin arasindan biriyim iste"!? diye ta-
numlar. 1980 sonras: Islamc: hareketler igindeki 6grencilerin tipik bir
temsilcisi olarak kiiciik bir kasabadan gelmistir. Ailesi alt-orta smnif,
geleneksel dindar bir ailedir. Istanbul'a geldikten sonra, iiniversitede
Islamc: olur. (Hikayesinin seyri dikey toplumsal hareketlilige bir or-
nektir, ¢iinkii ailesinde ytiksek egitim almaya ve sehirde yasamaya
baglayan ilk kisidir.) Bahsedilen 6grenci, siyasal Islamc1 ve eylemci
olarak Amerika ve Israil karsit1 gosterilere katilir; panellere devam
eder, Islama kitapgilan ziyaret eder ve dinin konu oldugu durusmala-
ra gider. Bu onun tanidik evrenidir. Universite koridorlarinda ve Is-
tanbul caddelerinde Islamei bir devrimci gibi hareket eder: "fran Dev-
rimi'nin diiglerimize ekledigi goriintiilerin oyunculan, kahramanlan
olmugtuk; koridorlarda, meydanlarda..."!® Siyasal biling edinme, onu
ayni zamanda kizlarla olan iligkilerinde de giiclendirmistir:

Eskiden bir kiz bir sey sorsa elim ayagim birbirine dolagirdi. Sonralari, yani
bilinglenip... kendimi Kurtulugun Islam'da olduguna inanan, bunun igin hayat-
larim adayan insanlarin arasinda bulunca da zaten kizlar, pek ciddiye alinacak
seyler olmadilar benim i¢in... Bagortiilii kizlar da bacilannmdilar benim. Ugrun-
da cabaladigim, diistinii kurdugum toplumun énciileriydiler, anneleriydiler on-
lar..19

Islamer bir 6grencinin bu anlatimi Tiirkiye'de 1970'lerdeki dev-
rimci solcu bir 6grencinin neredeyse aynadaki goriintiistidiir. Ikisinin
de ideal topluma iligkin bir hayali, 6zgiirlesme ve kurtulma i¢in bir
iitopyast vardir. Ikisi iginde bu, toplumun radikal ve topyekiin bir se-
kilde doniistiiriilmesi anlamina gelir. Her iki durumda da bir devrim-
cinin hayat: glindelik yasamin zevk ve gereklerini, kargi cinsle duygu-
sal iligkiyi (bir erkek ve 6grenci olarak) terk etmeyi gerektirir ve bun-
lar basit, 6nemsiz geyler olarak diisiiniiliir. Diger bir deyisle kamusal
idealler ve siyasal devrimcilik adina 6zel, yakin kimlikler ve iligkiler
terk edilir. Ironik bir sekilde Islamcilik ve solculugun erkek aktorleri
kendilerini siyasal olarak cinsiyetlerine iliskin kimliklerini bastirma
ve kadin-erkek toplumsallagmasini sadece kizkardeslik, annelik ve
yoldashigin kabul edilmis sinirlar: icinde hos gbren cemaatsel ahlakin

17.A.g.e., 78. 18. A.ge., 16. 19. A.g.e,15.
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baskin degerlerini yeniden iiretme yoluyla giiclendirirler.

Romanin geng Islamci karakteri toplumu radikal bir sekilde degis-
tirmeyi bagaramaz, fakat Islamei bir kiz 8grenciye Agik oldugu zaman
kendisi radikal bir degisime ugrar. Kiz, yeni miisliiman kadin profili-
nin ideallesmisg bir goriintiistidiir ve roman kahramaninin kiza duydu-
gu ask gencin siyasal inanglarina ve kolektif bagliliklarina siirekli ola-
rak meydan okur. Ona 8sik olmak kigisel degisiminde, ortaya ¢ikmak-
ta olan yeni miisliiman benliginde hizlandiric1 bir rol oynar.

Bu otobiyografik roman Modern Mahrem'de betimlenen gizli d1-
namikleri takip etmekle kalmaz, ayni zamanda onlann 6tesine de ge-
ger, fakat nemli bir farkla. Roman, degisimi Islamcilifin bir erkek
savunucusunun bakis agistyla gostermektedir. Iddials, egitimli bir Is-
lamc1 geng Kizla kargilagan Islamci gencin hikéyesi, sadece hareketin
mantiginin pasif taraftarlan olarak degil, degisimin yaraticilan olarak
Islamci kadinlarin roliinii gok giizel bir sekilde tasvir eder.

Kiz, giincel Islamciligin iddiali ve egitimsel bagan arayan kadin
aktorlerini temsil eder. Kizla erkek kayit giiniinde kargilagirlar; Islam-
cilar tiirban yasagini protesto etmektedirler ve erkek kizdan boykota
katilmasini ister. Kiz, kendi bireysel kimligini 6ne ¢ikararak cevap
verir ~kay1t yaptirmaya devam etmeyi tercih etmektedir— ve feminist
hiciv ve elestiriyi kullanir. Erkeklerin kadinlar adina konugmasini ve
davranmasim kabul etmemektedir: "Bana sordunuz mu eylem igin.
Siz erkekler nutuklar atip, kahramanliklar sergileyip tatmin olacaksi-
miz, biz de orada dekor olacagiz di mi?"? der. Sonra daha da ileriye
gider ve Islamcihifin erkek aktorleriyle alay eder: "Miicadele etmek
bir sabit fikir oldu sizde... Solculara kars1 agagilik kompleksi mi du-
yuyorsunuz? Bu yiizden mi telagla ¢ullandimz bagortiimiize 72!

Bu Islama kizlardan birine g1k olmak ("k6yden geleneksel, uysal
bir kizla ¢ok daha kolay olurdu” diye sikiyet eder sonralarn) gencin
devrimci siyasal Islam's sorgulamasinda gok 6nemli bir d6niim nokta-
sidir. Kiz kendi elestirileriyle entelektiiel bir 6nciidiir. Giinltigiinden
alinmus ciimlelerde sunlan okuruz:

Ne tuhaf! Biiyiik bir ¢ofunlugumuz, oynamasin istedikleri rolii benimse-
meye baglads... Koridorlarda sanki ertesi giin devrim yapacaklarmig gibi dolagi-
yorlar... Hatta bazilarimiz da "Miisliiman erkekler ¢ok pasif” gibi laflar da edi-
yor. Herkes hizla erkeksilesiyor...22 Benim elime de kitaplar tutugturuyorlar.
Bana bir savag¢t olmam gerektigini, bir gerilla olmam gerektigini, diinyay: de-

20.Age,17. 21.Age,32. 22.Age.49.
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gistirecek, her geyi kokiinden degigtirecek bir savagin yiikiimliiliigiinii yiikle-
yen ciimleler... Kiigiigim ben. Zayifim. Bir kizim ben. Ben bir kizim... KIZ...??

Geng bir kiz olarak kendi kimligine yeniden sahip ¢ikarken, ken-
disine yiiklenen siyasal ve kolektif rollere direnir. Ironik bir yolla ki-
zin "zayiflig1"n1 vurgulamasi, 6zel, kiigiik yagamina ve kimlik tanim-
larinin sinirlarina gekilmesi, Islami radikal degisim arzularimi elestir-
mek i¢in yeni bir gii¢ kaynag: olugturmaktadir. ’

Kizin ciimlelerinde bir yansima bulan erkek karakter Irfan, gegir-
digi degisim yolculugunun sonunda kendisini siyasal militan Islamci-
liktan uzaklagtirmak igin duydugu arzuyu yazar: "Bu parkay: ¢ikart-
mak istiyorum... Ben artik diigmanliklarimla degil, dostluklarimla va-
rolmak istiyorum... Kiigiik seylerle yetinebilmek istiyorum. Evrensel
seyleri tasiyamiyorum. "2 Ozel, "kiigiik" hayatin kesfi Islamci proje-
nin biitiinliik¢ti dogasim sinirlamak icin bir dayanak sunar. Ask arzu-
yu, yakinlagmay: ve mahrem olani yeniden giindeme getirmektedir.
Halihazirda bir kadina agik olmak bir Islamct igin problemlidir, ¢iin-
kii, Irfan'in ciimleleriyle s6ylersek, "Miisliiman, bir kadina sik ola-
maz! Miisliiman ancak Allah'a agik olur."? 11k kez kendisini de sagtr-
tan bir gekilde bu kadina duydugu agki, "kigisel” bir konuyu arkadag-
laniyla paylagmaya baglar. Romanin sonunda bir ig aramaya baglar ve
evli bir ¢ift olarak beraberce yasayacaklann mutlulugu hayal eder.
Kendisini ona ¢igekli bir elbise ve ipek bagortii alirken, onunla giinde-
lik hayat: paylagirken, beraber yemek pisirip kitap okurken diigler.

Islami genglik arasinda oldukga popiiler olan bu roman: yorumlar-
ken onu yalmzca Islamcilifin igeriden bir elestirisi olarak kabul et-
mek meseleyi fazlaca basitlestirmek olur. Bana gore roman, Islamci
eylemcilerin kolektivist siyasal Islamciliktan, ortaya ¢ikmakta olan
miisliiman &znelliklere dogru evrimlegmeleri siirecine taniklik eder
ve o siirece katkida bulunur. Yazar, kendi iizerinde diigiinmenin mo-
dern bir aracin1 —romanin bir edebi tiir olarak temel 6zelligini— kulla-
narak "miisliman”a ses verir ve onu oznelegtirir. Bunu yapabilmek
igin Islami kimligin kolektif tanimlaninin baskisin1 yenmeye ihtiyaci
vardir. Paradoks iste burada yatar. Siyasal Islam bir yandan miislii-
man aktorleri gliglendirir ve onlann kimligini sekillendirirken diger
yandan onlarn kendilerini ifade bigimlerine ve kendi 6znelliklerine
bir engel olusturur. Roman Islamc hareketin hikayesini bir adim ileri-

23.Age,50-51.  24.Age,170-173.  25.Age., 19.
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ye gotiirmektedir. Yazar, baglangicta varligini kolektif siyasal hareke-
te bor¢lu olan, fakat artik kimligini kurgulamak igin karg1 olacag bir
ideolojiye ihtiyaci kalmamg, yeni ortaya ¢ikmakta olan miisliiman
6zneyi sunar. Bu, misliiman kimligin "normallesmesi" olarak da oku-
nabilir. Roman, "6teki" cinsle olan agk iliskisinin doniistiirdiigii geng
bir Islamcinin anlatisidir. Oznenin olugumunda agkin oynadi: dev-
rimci rol belirleyicidir. Alain Touraine'in dedigi gibi:

Kendinin bilincinde olma tek bagina dzneyi agifa ¢tkaramadigt icindir ki
bir bireyin iginde 6znenin olugumu, bu kadar siki bir gekilde 6teki ile olan ilisg-
kilere baglidir.... agk iligkisi toplumsal belirlenmislikleri, determinizmleri yok
eder ve bireye bir duruma uyum saglamaktan ziyade, bir aktor alma, o durumu
yaratma arzusu verir. Ozne olarak teki ile kurulan bu iligki sayesinde bireyler

sosyal sistemlerin iglevsel elemanlann olma durumundan gikarlar, kendilerinin
yaraticilan ve toplumun tireticileri olurlar.26

Bu sekilde erkek karakterimiz siyasal Islamcilig elestirip sistem
karsit1 direnisi terk ederken sadece basit bir sekilde modernligin verili
degerlerine uyum saglamig olmaz. Modernligi Islam'la harmanlaya-
rak ve benlikle arasinda bir uyum olusturmaya caligarak yeniden be-
nimser.?’

Roman, hem kendi iizerine diigiinmenin bir ifadesi ve hem de ben-
ligin kamudaki teghiri olarak, modern bireyin dogusundan aynlamaz.
Kendi iizerine diigsiinme ve kamuda kendini gosterme, iffetin cemaat-
sel degerlerinin hkim oldugu toplumlardaki genel 6zellikler arasinda
yer almaz. Farzaneh Milani, Iran edebiyatinda bir edebi tiir olarak
otobiyografinin yoklugunun (Tiirk edebiyati i¢in de ayn1 durumun ge-
cerli oldugu asikardir) "benlik hakkinda kamusal ve 6zgiir bicimde
konugmaya duyulan isteksizligi" kanitladifim one siirer; konusmaya
karg1 gosterilen bu isteksizlik yalnizca "mahremlestirilmis"” olan ka-
dinlar icin degil, "kendilerine hakim olmalan" beklenen erkekler i¢in
de gegerlidir.?® Bu otobiyografik roman kamusal alanda yeni olug-
makta olan ve Islamci harekete bir meydan okuma tegkil eden miislii-
man kadin-erkek 6znelliklerin lizerindeki ortiiyii kaldinr.?® Islamcili-

26. Alain Touraine, Critique of Modernity, ¢ev. David Macey (Cambridge, Mass.:
Blackwell, 1995), 226-227.

27. Yazar, Internette chat yaparken tanigtifi Amerikali bir kadinla kisa zaman Snce
evlenmig bulunmaktadir.

28. Farzaneh Milani, Veils and Words: The Emerging Voices of Iranian Women Wri-
ters (Syracuse, N.Y.: Syracuse University Press, 1992), 201-2.

29. Giincel "otobiyografik sesler"in bir etnografik malzeme, benlik ve toplum kurgu-
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g1n biitiinliik¢ii idealine kargi roman, kigisel olanin kamusal tarafin-
dan gozlenmesine direnerek, yakinlik ve mahremiyet icin bir alan
agar. Bu yiizden, Islamciligin "kendi kendini sinirlayan radikalizmi-
ni"* ifade eder ve Islamci politikalara ickin olan totaliter egilimlere
kars1 dengeleyici bir gii¢ olusturur. Bagka bir sdyleyisle, yasaklanmig
Islami kamusal alanin sinirlan miisliiman kadin-erkek yakinlagmasi-
nin araya girmesiyle iceriden bir meydan okumaya maruz kalmakta-
dir. Ask kadin-erkek 6znelliklerinin bastinlmasina ve kamusal alanin
saflagtiriimasina kargt bir direng olugturmaktadir.

Bir Cinsel Skandal ve Imam Nikéihinin Kaybolan Onuru

Siyasal Islam yalmzca elestirel 6znellikler ve romantik ask tarafindan
degil, aym1 zamanda imam nik&hinin kétiiye kullanim ile de meydan
okumalara ugradi. Yeni sehirlesmis ve egitimli genclik arasindaki
cinsel diirtiilerle rasgele iligkiler ve bununla beraber gelen yeni tani-
silmig bireysellikle kanstinlan teshircilik, 6zel televizyon kanallan
arasindaki reyting savaslan tarafindan alevlendirilen kamunun ront-
genciligine eklenince dinsel ahlaki talepler icin patlayici bir karigim
olusturdu. "Dini" bir tarikatta Ocak 1997'de ortaya ¢ikan ve medya
kanallarinin yogun ilgisiyle giindemi iggal eden cinsel skandal, bir ta-
bu olan dinsel evlilik konusunu kamunun dikkatine tagids.

Laiklige ve Kemalizme yo6nelttigi radikal elestirileriyle taninan ve
takip edilen bir Aczimendi tarikat: lideri Istanbul'da bir apartman dai-
resinde polis tarafindan geng bir iiniversite Sgrencisi, bir taklpgl olan
Fadime Sahin ile aym dairede beraberken tutuklandi. Bu an "canh”
olarak yayimlayan yatak odasindaki televizyon kameralarinin 6niinde
dini nikdhlan oldugu iddiasinda bulundu. Boyle yaparak oncelikie
kendisi ve kiz arasinda haram veya yasak higbir sey olmadigini (Islam
hukukunda erkeklerin gokegsliligine izin verildigi icin) ima etti. Ikinci

lan, geleneklerin ac1ga ¢tkigt, dagilmig olan kimliklerin tekrar toplanigi ve kiiltiirel elegti-
ri olarak nasil okunacagi, analiz edilecegi ve yorumlanacag: iizerine bir yazi i¢in bkz.
Michael M. J. Fisher, "Autobiographical Voices (1, 2, 3) and Mosaic Memory: Experi-
mental Sondages in the (Post) Modern World", Autobiography and Postmodernism, der.
Kathleen Ashley, Leigh Gilmore ve Gerald Peters (Amherst, Mass.: University of Mas-
sachusetts Press, 1994).

30. "Kendini simirlayan radikalizm" kavramm Jean Cohen ve Andrew Arato tarafin-
dan Bati'daki yeni sosyal hareketlerin ¢ogulcu yoniinii tansmlamak igin kullamilds. Jean L.
Cohen ve Andrew Arato, Civil Society and Political Theory (Cambridge, Mass.: The MIT
Press, 1992), 493.
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olarak bir tabuyuy kird: ve laik Tiirkiye'de yasaklanmus olan dinsel ev- -
lilikleri ve Islam hukukunu kamuda megru gostermeye galisti.

Hic baklenmedik bir sekilde —¢iinkii buradaki mesele bir geng ki-
zin "namusunu kaybetmesi" meselesi sayildigindan o kizin utanmasi
ve kamunun goéziinden kaybolmas: beklenirdi- kiz, bir dinsel evlili-
gin varhigin yalanlayarak kendi adina konugmaya karar verdi. Kendi- -
sinin ayn1 zamanda bir "dinsel kurtaric1” veya "baba" diye giivendigi
bagka bir tarikat lideri tarafindan da istismar edildigini agiklad:. Isla-
mi kiyafetiyle hemen her giin bagka bir televizyon kanalina ¢ikarak
kendisini dinsel tarikatlarin kurbam olarak gosterdi. Erkek Islamcilar-
la tartisirken son derece iddial ve saldirgan ddyranarak dinsel ve mo-
dern simgeleri harmanladi. Siirekli olarak kemd1 iki kiiltiirel sermaye
kaynagina gonderme yapti: Bir liniversite o§renc151 olarak modern,
elestirel tartisma mantigina hakimdi; dindar bir kisi olarak da Islami
ahlaki sdyleme aginaydi. Insanlar onun utanmadan yapug itiraflan,
kendini ortaya koyusu, cekici goriiniigii ve 6zellikle gbzyaglanindan
Ofke krizlerine varan tiyatrovari performan31 ile hayrete diigtii.

Skandal, kadinlann cinselliginin ve kamuda kendilerini ortaya ko-
yuslarinin altiist edici giiciine bir kez daha isaret etmesinin yan sira
birkag meseleye daha 11k tuttu: Haram ile helal, gelenek ile modern-
lik, 6zel yasam ile kamusallik ve aktor ile kurban olma arasindaki si1-
mirlarin yer degigtirmesine igaret etti. Fakat hepsinden &nemlisi bu
skandal ile daha 6nce bastiriimig konular olan goke§1flik ve dinsel ev-
lilikler kamusal sahaya tasindi. Dini nikah konusu, yalnizca Is\amcn-
lar ve laikleri degil, Islamcilan da birbirleriyle karsh kargiya getirdi.
Muhafazakar dini liderler dini nikahin toplumsal olarak taninmig'cin-
sel rolleri muhafaza etme iglevini gordiigii geleneksel ortama karsin,
modern, bagimsiz ortamlarda serbest, rasgele iligkileri ortmek iizere
yeniden ortaya ¢ikigini §a§k1n11kla kargiladilar. Yalmizca muhafazakar
dini liderler degil, siyasal Islamcilar da kendi pozisyonlanm belirle-
mekte zorlandilar dinsel evliliin aleyhine tavir takindilar. Tartigma-
ya, bu durumu Islamc1 hareketlere kargt kendi yapmug olduklan elesti-
rileri hakli ¢ikaran —yani kadinlarin kétiiye kullamldigin1 kamtlayan——
bir 6mek olarak géren laik feministler de katildilar. Islamci kadinlar
da hem paneller hem de gazete yazilan yoluyla atesli bir gekilde tar-
tigmanin i¢inde yer aldilar. Bazi Islamci kadin yazarlar ¢ok elestirel
bir konum aldilar ve laik devlete karg1 olan siyasal miicadelelerinde
cokesliligi ve dinsel evliligi aragsallastiran miisliiman erkekleri sugla-
dilar. Yazarlardan biri son derece alayci bir sekilde erkeklerin ikinci
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bir e sectikleri zaman bu kadinin her zaman ilkinden daha geng, gii-
zel ve daha egitimli (Islamci ¢evrelerde yukanya dogru sosyal hare-
ketliligin bir isareti) bir kadin oldugunu savundu. Yazar ayni zaman-
da okuyucusuna Islam da ¢okesliligin ancak yetimler, dul kadinlar ve
ihtiyag sahibi yash kadinlar s6z konusu oldugunda hakli gésterilebile-
cegini hatirlatti. Islamci kadin kuruluglan gepg kizlan gizli bir imam
nikdhini kabul etmemeleri ve dnce tek hukuksal evlilik bigimi olan
resmi nikahi yaptirmalan konusunda uyardilar. Geleneksel pratiklerin
bir pargast olan imam nikéhi siyasal Islamcilar igin onlarin laik top-
lumsal sisteme kars! ¢ikislarinda kullandiklar bir meseleye doniigtii;
ve konu, elestirel bir sekilde laikler, dini liderler, siyasal Islamcilar ve
bizzat kadinlar tarafindan tartisildi. Bu tartigma, Islamcilar, dindarlar,
ortiilii kiz 6grenciler arasindaki dile getirilmeyen mutabakati bozdu
ve yeniden diizenledi. Laik cumhuriyet seckinleri tarafindan 1926'da
uygulamaya konulan resmi evlilik beklenmedik bir sekilde, 6ncelikle
Islamci kadinlarin kendileri igin bir bireysel tercih meselesi haline
geldi. Sagirtict bir déniisiimle Islamcilik, modern, esitlik¢i degerlerin
yerlilesmesine yardim etti.

Kamusal Mekan Kamusal Alanla Miicadele Ediyor:
Islami Yasam Tarz1 Meselesi

Ekonomik liberalizmle beraber kiiltiirel liberalizm laik Tiirklerin, fa-
kat bundan daha dramatik bir sekilde Islami bir yasam tarzi arzula-
yanlarn giindelik yasamlanni degistiriyor. Islamci medya orgiitleri-
nin kurulugu ~televizyon kanallan, radyolar ve gazeteler— Islami kiil-
tiirel eglenme bigimlerini filmlerde, romanlarda, miizik ya da tiyatro-
da olsun yayginlastirtyor. Islami bir hizmet sektorii, Islami bir tatil bi-
¢imi icin sagladif kolayliklarin reklamini yapan liiks oteller sunuyor;
bu oteller ayn plajlar ve alkolsiiz igkiler sunuyorlar. Islami kiyafet ve
moda gosterileri, Islami sivil toplum kuruluglan, Islami vakiflar, Is-
lamc girigimcilerin kuruluglan ve Islamci kadin platformlarinin hep-
si hareketli ve hizl: bir sosyal varlifa isaret ediyorlar. Bu 6rnekler ye-
ni Islamei orta siniflarin olustugunu ve bu simiflarin, siyasal yollarin,
kiiltiirel iletigim aglarinin, hizmet sektoriiniin ve yeni tiiketim kalipla-
rinin edinilmesi yoluyla yukariya dogru sosyal hareketlilik kazandig:-
n1 gosteriyor.

Caprice Hotel adli (ismin Fransizca yazildigina ve kelimenin ken-
disinin Islami safliga son derece yabanci olduguna dikkat etmek gere-
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kiyor) Tiirkiye'nin bati kiyisinda yer alan, muhafazakar bir girigimci-
nin sahibi oldugu yeni ve liiks bir otelin popiilaritesi konuyu Srnekle-
yen bir durum olusturuyor. Otel, kendilerine "resmi” ve laik olana
kargilik gelmeyen alternatif bir alan yaratmaya caligan yeni dindar or-
ta siniflarin olusumunu Srnekliyor. Caprice Hotel Islami kurallarla
uygunluk i¢inde bir yaz tatili sunuyor: Namaz saatlerine dikkat edili-
yor ve otelin "bar"inda sadece alkolsiiz i¢kiler sunuluyor. Erkekler ve
kadinlar i¢in ayn plajlar ve yiizme havuzlan bulunuyor; herkese agik
bir "ortak plaj" da bu plajin sadece ailelere aynldigin ima ediyor. Her
iki cins i¢in de mayolar otelin "butik"inden satin alinabiliyor.

Otel, islamcilarin tiiketimin, zevkin, {iriiniin, mal ve miilk edinme-
nin —piyasa ekonomisi tarafindan dikte edilen kiiresel ve yerel kalip-
lanin— cezbedici giiciine karst bagigikliklarinin olmadigini gosteriyor.
Bos zamam "Islamilegtiren” piyasa sisteminin doniigtiiriicti giciiniin
altim ¢iziyor. Fakat "yagsam tarz1" yalnizca moda egrilerinin basit bir
yansimasi olmadig1 i¢in Caprice aym zamanda piyasa giiclerine bo-
yun egmenin 6tesine gecen bir Snem kazaniyor.

Oncelikle bu yasam tarzi onu elestiren ve boyle biitiinlestirici ve
uyumcu stratejileri Islamct hareketin Batili tiiketim degerleri ve ya-
sam bigimiyle kirletilmesi olarak yorumlayan Islamci entelektiieller
arasinda kamusal bir tartigmayi baglatir. Ancak yeni olugan orta siif-
lanin pek cok iiyesi i¢in "tatil", "caligmay1" takip eden dogal bir ihti-
yagtir; Batili karakterinden dolay1 da herhangi birinin terk edilmesi
gerekmez. Ote yandan laik kamuoyu "kamuya agik" plajlar iizerine
boyle bir Islami tasalluta miidahale etmek ve onu yasa dist kilmak
icin harekete gecmisti.

Ikinci olarak farkh kamusal alanlardaki Islami katilim, hemen her
yerde Ortiinme ve mekansal ayrimcilik konusunu sorunsallagtirmakta-
dir. Egitim kurumlar, toplu tagimacilik, eglence ve spor mekénlan,
sanat, kiiltiir ve medya, Islamcilik tarafindan haram ve helal, mahrem
ve goriiniir arasindaki sinirlarin sorunsallagtinildigl mekénlar olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Ucgiincii olarak Islamcihik hem miisliiman iilkelerde hem de Avru-
pa iilkelerinde homojen, laik ve 6zgiir yurttaglar arasindaki iletisimin
liberal demokratik sahasi olarak kamusal alan fikrine meydan oku-
maktadir. Islami kamusal alan(lar)in yapilanmasi ¢ogulculuga isaret
edebilir. Ancak bu ayni zamanda daha genis Slgekteki kamusal alanin
parcalanmasina ve baglayici 6zelligini yitirmesine sebep olabilir. Ya
da biitiinlestirici, milli, fakat smnirli bir katilimin saglandig) kamusal
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alani otoriter araglarla —Islamci, milliyetci ya da laik— giiclendirebilir.
Her haliikarda demokrasi farkli kiiltiirel programlar arasinda bir arada
yasamanin yollarnini bulmaya ve mekéanlari —~iiniversite simiflarini, par-
lamento siralarim, plajlan, konser salonlanni, sehir mekanlanni— pay-
lagsmaya baghdir.

Son olarak kamusal alan kavramina kargin kamusal mekén kavra-
mu zel olarak Islamci siyasetleri anlamakta faydalidir. Ciinkii benli-
gin, bedenin ve giindelik yasamin Islamilesmesi, cinsler ayrimina da-
yanan ve Islami gereklere gére diizenlenmig bir mekan gerektirir. Ev-
rensellik iddiasinda bulunmak, kiiresellesmek, modern teknolojik
araclan ve iletigim sistemlerini kullanmak siyaset ve topluma ydnelik
agik kavramlan paylagma arzusunun gostergeleri degildir. Fakat Isla-
mi ahlak, hayali mekinlardan ziyade cinsler arasi toplumsallagsmanin
gerceklesmekte oldugu gorsel fiziksel mekanlarda daha fazla 6nem
kazanir. Ozgiirliik ve demokrasinin sinirlarint belirleyen, soyut yurt-
taglik haklarindan ¢ok kadinlann gorsel, isitsel ve bedensel varhigidir.

Sosyolojinin Islamilestirilmesinden Islam'in Sosyolojisine

Bir Islamci tarafindan yazilan, Islamci bir giinliik gazetede yayimlan-
" mug "Islamci Bir Sosyologun Hal-i Piir Melali" adli makale modernlik
ve Islam'in degigen benlik kavramsallagtirmalarinin elestirel bir ince-
lemesini sunmaktadar.3!

Yazar bize siyasal Islamci olmasiyla baglayan ve bir sosyolog ol-
mastyla sona eren kisisel yolculugundan s6z etmektedir. Islamcilarin
cifte anlam igeren iligkilerinin ve bir bireyin modernlik ile olan iligki-
sinin dékiimiinii yapan makale, modernligin siyasal Islam veya din
adina tamamen reddedilmesinin benlik tanimlamalarinda, mesleki ha-
yatta ve giindelik yasamda ortaya ¢ikardig1 karmagikliklan ele alir.

Makale, Modern Mahrem'in Islamci entelektiieller arasinda ortaya
¢ikardig tartigma etrafinda gekillenir. Taninmug bir Islamci entelektii-
el olan Ali Bulag Islamcilar ve modernite arasinda 6nemli bir etkile-
sim ve melezlesme oldugu tezini siddetle reddéden bir elestiri yaz-
mugsti. Bulag, iki diinya arasindaki mutlak aynigmayi belirginlestirmek
icin kitabin bagligini Modern ve Mahrem olarak degistirmeyi Gner-
migti. Ona gére Islamci kadinlar ve modernligin bu sekilde ayrilmast,

31. Kenan Cayir, "Islame1 Bir Sosydlogun Hal-i Piir Melali", Yeni Safak, 28 Haziran
1997.
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Islam'da ve Islam'in modernite ile karsilasmasinda nelere izin verile-
bileceginin daha net bir dtkiimiinti verecektir. Geng Islamc1 yazar
baglangicta onun tavsiyesine uymaya calisir. Fakat saflifa davet eden
kendi Islami ideali ile gevresinde gozledikleri ve kendi yagam deneyi-
mi arasinda ikiye béliiniir. Islami moda gosterileriyle, kendisinin si-
nema ve tiyatroya duydugu ilgiyle, yaz tatilleri igin yeni edindigi
zevkle sasirmig olarak miisliimanlann artik kendilerine izah edeme-
dikleri pek ¢ok sey oldugu sonucuna varir. Bir zamanlar "diinyayi de-
gistirmeye aday” olan geng "diisiincenin en gii¢lii eylem" oldugunu
soyler ve makalesinde "6z elestiri"ye davet eder. Bize artik modernite
kelimesinin kendisini korkutmadigim ve artik bir devrimin radikaliz-
mine ya da diinyadan bir sufi gibi tamamen ¢ekilme imk&nina inan-
madigini s8yler. "Bu kadar farkli diinyalar ve insanlarla iletigime gir-
menin" getirdigi kendi "safligim yitirme"sinden bahseder. Kendisini
"sosyolojiyi Islamilestirmek” yerine "Islam'in sosyolojisini" yapar-
ken bulur: "Modern meslegim kimligimle kaynagiyor. Araya "ve" ko-
yamadigimi kabul ediyorum. Modern Islami iligkilerin 1lisarak, uzla-
sarak gekillenecegini diigiiniiyorum. Ve itiraf ediyorum. Higmig bir
miisliiman sosyologum ben. Ve sézciigiinii kullanmayan."

Sonug

Siyasal Islam miisliimanlan kolektif bir biling ile donatir ve onlari,
modern siyasal dili kullanmaya, modemligin kentsel ve kamusal me-
kanlarinda yer almaya ve iletisim araclarina sahip olmaya muktedir
hale getirir. Islamcilik 6zellikle eBitim imkanlarina, piyasa ekonomi-
sine ve 6zel medyaya girisin miimkiin oldugu ortamlarda, kargiligin-
da ¢ogulcu ve agik bir toplumda ¢aligsacak olan kendi orta simflann,
profesyonel seckinlerini, girisimcilerini ve elestirel entelektiiellerini
yaratir. Bununla birlikte Islamci politikalar bu katilimer siirece kisit-
lamalar getirmeye ¢aligarak sinirlari koruma amacini da giitmektedir-
ler. Sinirlarin korunmasi ile katilimer mantik arasindaki dinamikler
nasil igleyecektir?

Islami geleneklerden uzaklagma, modem topluma katilim ve [s-
lamci aktérlerin bireysellesmesi hareketin demokratik ve piyasa yapi-
lan i¢inde yogunlugunu kaybetmesine sebep olabilir ve sonug olarak
Islamc1 projenin alternatif toplum iddialarina son verebilir. Diger
yandan [slami farkliligin ve safligin vurgulanmasi ve sinirlarin muha-
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fazas1 modernligin reddine ve otokratik rejimlerin kurulmasina yol
acabilir. Bu pratikleri alternatif yollar ve modernlikler iizerine diigiin-
mek igin 6niimiizii agacak bir birlikte yasama, melezlesme ve kargi-
likl aligveris siireclerine doniistiirme yollar1 var midir? Batihi ve Isla-
mi benlik ve modernlik kavramlagtirmalar, iffet ve gergek, inang ve
laiklik, topluluk ve birey, tutuculuk ve tiiketimcilik arasinda bir karsi-
likl1 degisim —Ornegin bir karsilikli aligveris— olduguna dair herhangi
bir gosterge var mudir? Modernligin bu iki farkli medeniyetsel edim-
leri birbiriyle konusabilir, etkilesime girebilir ve birbirinden 6grene-
bilir mi? Modernitenin elestirileri onun sinirlarini agiga cikanr ve ay-
m zamanda modernitenin tekrar giiclenmesi icin yeni kiiltiirel kay-
naklar ortaya koyabilir. Alain Touraine, moderniteyi 6znelesme ile
akilcilagmanin ve piyasayla 6zdeglesmis bir toplum ile geleneklere ya
da diirtiilere indirgenmig toplumsal aktérlerin arasinda pargalanmus,
boliinmiig bir durumda olmakla elestirir.?? Bir bilesim yaratmaktaki
basansizlik kolaylikla teknokratik giice veya kiiltiirel koktencilige
yol agabilit. Modernite, kendi merkezlerinden yeniden liretimini ve
yenilenmesini garantileyen kendini diizeltici bir mekanizmaya sahip-
tir. O zaman kenar ve kogelerdeki hikiye nedir? Modernlesen Bati-
dis1 toplumlar ya kiiresel piyasa giliclerine ya da yerli koktencilige bo-
yun egme arasinda bir se¢cim yapmaya mahk{im mudurlar?

Bu makalede secilmig olan fotograf kareleri modemitenin kena-
rindaki —burada hem modérnligin Bati merkezlerinin hem de Islamci
hareketin kenarina igaret edilmektedir— elestirel yeniden edinim bi-
cimlerine tamiklik etmektedir. Bu fotograf karelerinin gergekten mar-
jinal oldugu ve Islamct hareketi temsil etmedigi diisiiniilebilir. Ortiili
kiz dgrencilerin hikéyeleri, islamci bir yazar, bir tarikattaki cinsel
skandal, yaz tatilleri igin Islami bir otel ve bir miisliiman sosyolog —
bunlarin hepsi ilk bakigta onemsiz goriinebilir. Ancak tam da bu
Onemsiz ve birbiriyle baglantisizmig gibi goriinen ipliklerle yeni bir
vizyon dokumayi tasarliyoruz. Bu fotograf kareleri Islamci politikalar
ve onun modernlikle olan karsilagmasinda 6nemli meseleleri agiga ¢1-
karmaktadir — kadinlarin 6rtiinmesi Islami farkliliga isaret etmekte fa-
kat ayn1 zamanda modern goriiniirliikleri elestirmektedir; kadin-erkek
arasindaki yakinlagmalar Islami hareketin radikalizminin kendisini si1-
nirlandirmasina sebep olmakta; dini nikdh konusu Islamc1 mutabakati
parcalayici bir gii¢ olmakta; gorsel kamusal mekanlar toplumcu kont-

32. Touraine, Critique of Modernity.
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rol ya da hog goriicil cogulculugun yeni siteleri olmakta; Islamci ente-
Iektiielierin kendi iizerlerine diisiinmeleri katilime1 mantikla sinirlarin
korunmagina iligkin zor soruya taniklik etmektedir. Siyasal cogulcu-
luk, piyasa mant1g1, kamusal tartigma ve iletigim aglart Islami akttrle-
rin yeni dznellikler, yasam stratejileri ve kamusal mekanlar gelistirip
modernitenin laik programlariyla etkilesime girdigi araglar yaratmak-
tadir. Dinamik bir sosyal hareket olarak Islamcilik laik aktérlerle etki-
lesiminde ve modernite ile karigmasinda kendisini doniistiiriir, her ne
kadar bu déniigiim onun niyeti ve bizim moderniteye iliskin i 1majlm1-
zin diginda olsa da.

Islamcilik, dinsel sinirlart belirleme noktasinda toplumsal iligkile-
rin goérsel, bedensel ve ahlaki olarak diizenlenmesine Oncelik verir.
Bati'daki laiklik 6ncesi kamusal alanda da, goriinen ve gériinmeyen
arasindaki gerilimli iligkiler ve bedenin zaman ve mekandaki diizen-
lemeleri 6ne ¢ikmigt1.33 Bu bakimdan Islameihik kamusal alanin laik
tanimina karg: agik bir meydan okuma ve bu bedensel diizenleme un-
surunu tekrar giindeme getirmek icin bir ¢aba. Fotograf kareleri bede-
ne ve goze iligkin olanin 6nemini yeniden liretmek igin yontemsel bir
gecit. Bu kareler Islamciligin hikdyesinin farkhi bir versiyonunu ve
onun modernligi asimetrik bir sekilde yeniden iiretigini anlatiyor.

33. Richard Sennet, Flesh and Stone: The Body and the City in Western Civilization,
New York: W. W.Norton and Company, 1994.



BATI-DISI MODERNLIK:
KAVRAM UZERINE

BATILI olmayan toplumlanin modernlik deneyimleri yeni bir iddia ta-
styabilir mi? {ki yonlii bir iddiadan s6z ediyoruz: Birincisi modernli-
8in, ikincisi ise bilginin iiretimine iligkin. Tabiattyla, bilgi somut top-
lumsal tarihten ve beraberinde gelen iktidar iligkilerinden kopuk de-
gildir. Ama Bati-digt modernlik, toplumsal geligim beklentilerine ter-
ciiman oldugu igin, bu pratigin kavrarasallagtirilmasinin da kendi
icinde ayn bir iddia tagidigin1 unutmamak gerekir.

[1k elde akla gelen sorularn s6yle siralayabiliriz. Bat1 diginda kalan
toplumlarin gelisme iddiasi nasil bir giizergéh izleyecektir? Bat1 ge-
lisme ¢izgisinin (ki bu kabaca Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika'yi igine
altyor) diginda kalmg toplumlar ekonomik bir gii¢ olusturabilecek ge-
lismislik diizeyine erigebilirler mi? Yoksa drnegin yakin gecmisteki
"Asya Pasifik mucizesi"nin sonugta yarattig1 hayalkinkligs, Bat1 diin-
yast disinda farkl ekonomik merkezlerin ¢ikmakta oldugu tezini ¢ii-
riitmiis miidiir? Kald: ki, ekonomik gelisme dogrudan- yeni bir mo-
dernligin habercisi midir? Farkli yerel dokular ve kiiltiirel havzalar
kendilerine "6zgiin" degerler silsilesiyle alternatif modernlik bigimle-
ri yaratmakta midirlar? Japon modeli ya da Asya degerleri buna bir
ornek teskil edebilir mi? Yoksa "Asya degerleri” sdyleminin aslinda
bir kurmaca oldugunu ve biitiin yaptiginin sadece gériiniiste Anglo-
Amerikan liberal diiglincesine meydan okumak oldugunu mu diisiin-
meliyiz? Bu tiir farklihk iddialari (ki buna Islami degerleri de ekleye-
biliriz), Bati kargisinda kendisine alternatif degerler atfetmek isteyen
Ugiincii Diinyaci tepkinin yeni bir versiyonu ve sonugta modernles-
menin daha milliyetgi bir tezahiirii miidiir? Daha da 6tesi, kiireselle-
sen modernligin tektip bir model oldugunu, hatta kagimlmaz bir bi-
cimde er geg kendi (yonetim, yagam, bilgi, estetik, etik, sanat, cinsel-
lik) modelini arzulattifini ve yayginlagtirdifini m1 séylemeliyiz?
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Son senelerde polemik yaratmig ve tartisma zeminini genisletmis
iki farkh tez, yukandaki sorulara verdigi cevapla birbirinden ayrili-
yor. Francis Fukuyama'nin "tarihin sonu" tezi, liberal diinya goriisii-
niin ve piyasa ekonomisinin modern diinya icerisindeki zaferini igle-
mekte ve bunun sonucu olarak farkli goriigler arasindaki ¢catigmanin
sona erdigini ve sanayi toplumlan arasinda benzegsme ve homojenles-
meye yol actigim ileri siirmektedir. Samuel Huntington'in tezi ise ter-
sine, kiiresellesme siirecinin farklilasma ve hatta "medeniyetler arasi
catigma'ya gétiirdiigii iizerinde durmaktadir. Esasinda her iki tezi bir
arada ileri siirmek miimkiin; bir yandan liberal piyasa ekonomisinin
kurallan kiiresellesirken, 6te yandan alternatif kimlik-kiiltiir arayigla-
nnin yiikseldigini sdyleyebiliriz. Ancak her iki tez de Bati-merkezli
oldugu i¢in, bizim "iddia" arayiglannmiza yonelik olarak pek aydinlati-
ct olamuyorlar. Liberalizmin zaferi tezi zaten bir iddianin varliim bi-
le gecersiz kiliyor. Catigma tezi ise farklilagma cizgilerini ya da ara-
yislanini en azindan Bati agisindan sakincali, hatta bir tehdit olarak al-
gihyor, bu nedenle de modernlik ve Bati-kargiti hareketlere indirgi-
yor. Huntington tezinin bu kadar yanki bulmasinin bir nedeni de kiire-
sellesen modernlik kargisinda gosterdigi Bati-merkezli duygusal ve
nostaljik tepkidir. Huntington, Bati ile modernlik arasinda 6zdeslik
iligkisi kalmadigini, diger toplumlarin da modernlestigini, ama Batili-
lagsamadiklan i¢in modern sayilamayacaklanni ileri sirmektedir. Hat-
ta yazara gore Bati'nin diginda bir modernlik olamayacagina gore bu
toplumlar potansiyel ¢atigma kaynagidirlar ve agilamayacak bir me-
deniyet farkhilifim temsil ederler. Huntington, Bati modernliginin ev-
rensel ve ileriemeci ideallerini terk ederek, kendi cografyasina ve ka-
buguna ¢ekilmesini savunmaktadir. Baticidir, ama Bati'yr bagkalan
icin model olmaktan ¢ikarmak istemektedir. Bagka toplumlarin mo-
dernlikten nasibini almalarini kiigimsemekte, Bati'mn modernlik
tizerindeki tekelinin kalkmasina icerlemektedir. Medeniyetler catig-
mas! tezi buglinkii Bati ve modernlik arasindaki iliskinin degismesi
kargisinda Batt icerisinden verilen politik agidan tepkici ve bakisi
gecmiste takil kalmisg bir tezdir.

Yaklagimlar her ne kadar birbirinden farkli da olsa ortak saptama
modernligin kiiresellesmekte ve yerellesmekte oldugudur. Yani Ba-
tI'nin cografya, tarih ve kiiltiirliyle tanim kazanmis modernlik deneyi-
mi bugiin farkll cografyalara agilmakta, yeni kiiltiirel havzalarda ye-
sermekte, degisik dillerde yeniden anlatilmaktadir. "Bati-digt mo-
dernlik" kavrami ¢ok yonlii bu giizergdhi izleme, gérme, dillendirme
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iddias1 tagimaktadir. Hatta diyebiliriz ki bu giizergadhin farkina vardi-
racak yeni gorme ve anlatim bigimleri, dil grameri gerckecektir. Bu
nedenle bu yazinin amaci sosyal bilimsel iddiay1 6n plana ¢ikarmak-
tir. Toplumu yeniden kurmaktan ziyade toplumu yeniden anlamaya
yonelik bir kavramsallastirma girisimidir bu. Toplumsal-tarihsel id-
dia sosyal bilimsel olandan bagimsiz degildir. Ancak bu yaz1 birbirle-
rini karsilikli beslemelerinin 6tesinde, bilimi ve sanati, yani dili olma-
yan toplumsal bir deneyimin gergeklik kazanma sansi nedir diye sora-
rak denklemi 6teki ucundan okumay: yeglemektedir. Ansiklopedisiz
bir Aydinlanma Cag, resimsiz bir Ronesans, sosyolojisiz bir Sanayi
Toplumu, romansiz bir modern Birey, antropolojisiz bir Sémiirgeci-
lik, medyasiz bir Iletigim Toplumu diigiinebilir miyiz? Toplumun
kendi kendini bilim ve sanat yoluyla anlamasiyla —ki buna kiiltiir di-
yebiliriz— kendi kendini iiretmesi ve hatta agmasi arasinda yakin bir
bag vardir. Eser ile eylem, analiz ile olusum, biling ile gerceklik ara-
sinda bulunan hem farklilik hem baglilik gibi.

Bati-dig1 modernlik kavramu, tarihsel-toplumsal iddiayi, hatta fito-
pik bir bigimde toplumun yeniden tasavvurunu On plana ¢ikartabile-
cegi igin bunlan hatirlatmak istedim. Ozellikle Batili-olmayan top-
lumlarda Bati-dist modernlik kavram, "ii¢lincii yol" gibi, daha ¢ok al-
ternatif arayiglarin izdiisiimiinde (yanlig) anlagiliyor. Varolan karma-
sik, eklemlenmig bir siireci okuma bi¢iminden ziyade, var olmas ar-
zulananin kurgulandig1 bir tartigma icinde zemin buluyor kendine.

Cogulcu modernlik, alternatif modernlikler, yerel modernlik ya da
benim kavramsallagtirmaya caligtigim gibi Bati-digi modernlik kavra-
mi, degisen modernlik deneyimi ve tanimlan tizerine, farkli cografya
ve kiiltiirlerin konumundan bakarak yeniden diisiinme ugragisinin bir
parcasidir. Bu ugras ayni zamanda sosyal bilimlerin iizerine temellen-
digi gorme. ve anlatim bi¢imlerini sorgulamaktadir. Modemnligin kiil-
tiirleriistii tektip bir gelisme egrisi oldugu inanci ile evrensel yasalan
bulmay: hedefleyen bilim anlayis1 birlikte gelismislerdir. Tek giizer-
géhl, kiiltlirdist modernlik anlayisi ile evrenselci felsefe ve Avrupa-
merkezli pozitivist sosyal bilim anlayisi birbirlerine tekabiil etmigler-
dir. Bugtin modemligin kavramsallastirmasina iligkin elestiriler sos-
yal bilimi temellendiren diiglincelerin, varsayimlarin, kuramlarin da
sorgulanmasina yol agmaktadir. Sosyal bilim analizleri, modernlik ol-
gusunu, homojenlestiren, tek merkezli bir gii¢ olarak gérmekle yetin-
meyerek, merkezkag giicleri, farkliliklar1 anlamaya yonelmektedirler.
Bilim anlayisi da bu degisime eglik etmekte ve evrenselci ve mekin-
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dig1 nesnel bilim anlayigim geride birakarak kiiltiir ve baglam iginden
konugmaya 6ncelik vermektedir.

Bati-digmu Kavramsallagtirma gabasi ayni zamanda sosyal bilimle-
ri doniigtiirmektedir. "Sosyal bilimleri agmak" (Gulbenkian Komisyo-
nu) ya da "sosyal bilimleri yeniden diisiinmek” farkl: kiiltiirlere agil-
mayl, kenarda birakilmiglart tarih yazimina geri dondiirmeyi (kadin
ya da subaltern galismalan gibi), disiplinlerarasi (ki bu daha ¢ok sos-
yal bilimlerin sanatla barigmasim ifade etmektedir) arayislari, yorum-
samac1 felsefeye geri doniigii (6znelligi tarih yapiminda yeniden one
¢ikarmayi) ve postmodern soylemleri (tek¢i modernlik anlatimlarin-
dan, kronolojik tarih yazimlarindan vazgegen anlatimlan) birlikte ge-
tirmektedir. Kisacas1 sosyal bilimler "oteki"lere, Bati-digina, Do-
gu'ya, kadina agildikga, tarih-toplum yazimini farklilik ve gogulculuk
itkesi 15181nda yeniden diigtinmektedir.

Kavramlar lizerinde yeniden diigiinerek konunun kuramsal ince-
liklerinin daha iyi farkina varabiliriz.

Cogul modernlikler kavramu, tek giizergahl, kiiltiirdis1 modernlik
anlatimi yerine, modernligin ¢ok giizergdhli ve kiiltiir-bagiml yeni
bir okumasim getirmek istemektedir.! Hatta Bat: modernliginin kendi
icindeki farkliliklanni giin 1s1§1na ¢ikararak, tekgi bir modernlik anla-
timini, Bat'nin merkezinden elestirmekte, Bati modermnligi diye bii-
tiinsel bir kategorinin neredeyse olamayacagim diisiindiirtmektedir.
Bu yaklasim, modernlik anlatisim farkli kiiltiirlerin ve tarihsel gizgi-
lerin 1g1ginda zenginlestirmektedir. Ancak ¢ogulculuk iistiine olan
vurgu ister istemez farkli deneyimler arasindaki goreceliligi 6n plana
cikartmakta ve modernligin iilkeler arasinda yarattify iktidar ve alt-
iist iligkilerini ikinci plana itebilmektedir.

Bir diger soru, modernlesme ile modernlik kavramlan arasindaki
tamm farkina iligkin olabilir. Modernlik evrenselligi icermektedir.
Modernlesme ise farkl: iilkelerin tarih ve kiiltiirlerinden yola ¢ikarak
cizdikleri giizergdhin adidir. Bagka bir deyisle modernlesme zaten
kendi icinde ¢oguldur, diye diisiinebiliriz. Fransa'nin Jakoben sanayi
modernlesmesi ile Ingiltere'nin piyasa ekonomisine dayah liberal mo-
. dernlesme modelleri farklhilik tagimaktadir. Ancak modernlik tanim
ile iilkelerin modernlesme tarihleri bire bir kesismemektedir. Mo-
dernlige cogulcu ve goreceli bir yaklagim sadece Bati-merkezci yak-

1. "Multiple Modernities in an Era of Globalization”, World Congress of the Interna-
tional Institute of Sociology, Tel Aviv, Temmuz 11-15, 1999.
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lagimlan degil, aynt zamanda modernlik kavraminin tagidigt evren-
sellik iddiasini da anlamsiz kilabilir.

~ Alternatif modernlik kavram bir yandan Bati modernligini refe-
rans noktast olarak almakta, te yandan "alternatif” modernlik arayis-
larina mesruluk zemini hazirlamaktadir. Modernligin tanimini degis-
tirebilecek yeni deneyimlerin varlig1 varsayimina dayanmaktadir. Al-
ternatif modernlik, farkl kiiltiirel giizergahlarla yetinmeyip, fark ya-
ratma, varolan modernlik modelini asma sorusunu gilindeme getir-
mektedir. Bu baglamda yeniligin tasiyiciligini yapabilir. Ancak bera-
berinde topyekiin sistemik bir degisim anlayis1 getirme zaafiyeti tagi-
mast da miimkiin. Alternatif kavrami bir yandan Bati modernliginin
elestirisi, hatta reddi, 6te yandan daha siyasal, istence bagl, goniillii
bir degisim modelini akla getirmektedir. Halbuki modemlik olgusu
siyasal aksiyona tabi olmayan daha karmagik, ¢ok katmanli, ¢ok ak-
torlii ve melezlenmeyle geligen bir seriivendir. Ote yandan, alternatif
kavram "otantik" bir farklilik arayisini da beraberinde getirecegi 61-
giide zorlayici, dayatici fikir ve eylemleri de beraberinde getirebilir.

Yerel modernlik kavram, Bati-merkezli modernlik okumalarn-
dan ¢ikip cevreye, Gtekine, tikel pratiklere yoneltmekte, bizi yeni me-
lezlenme gekillerini anlarnaya yaklagtirmakta ve sosyal bilimsel lisan
tarafindan kavramsallagtinlmamusg, dillenmemis bir alana sokmakta-
dir. Ancak bu olgulan "yerel" etiketiyle takibe almak Bati-merkezli
bilgi modellerini asamamak anlamina da gelecektir. Hangi toplumsal
pratiklerin, kiiltiirel kimliklerin evrenselligi tagidigina, hangilerinin
yerel ile simrli olduguna hangi kistasa gore, kim karar verecektir?
Modem toplum ile insanlarin mobilitesi (hareketlilii, akiskanligi)
birbiriyle dogrudan iligkilidir ve, Talal Asad'm elegtirdigi gibi insan-
lardan “yerel" olarak bahsetmek, onlarn bir yerle bagh ve simirh ol-
duklann, yani koklerinden bagimsizlagip, akigkanlik kazanip, koz-
mopolit ve evrensel (yani tiim diinyaya ait ve tiim diinyaya sahip) ola-
madiklarini, olamayacaklarim ima etmektedir (Asad, 1993: 11).

Bati-dist modernlik kavrami ise Bati'y1 merkezden kaydirarak mo-
dernlik tizerine Bati'min kiyisindan yeni bir okuma ve dil iiretmeye ¢a-
ligmakutir, yani yerel olgularin analizinin evrensel bir dil kazandirabi-
lecegine igaret etmektedir.

Bati-di1 toplumlan ikinci el bir modernite anlatlslyla ¢oziimle-
mek yerine, Batili olmayan toplumlari modernite sorunsalinin merke-
zine tagtyarak, yalnizca bu toplumlar iizerine "yerel" bilgi iiretmekle
kalmay1p, modernligin kendisine yeni bir okuma, dahas: sosyal bilim-
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lere elestiri ve agilim getirebiliriz. Nitekim Immanuel Wallerstein'in
sosyolojik kiiltiire meydan okuma (Wallerstein, 1998) olarak saydig:
konulara —medeniyet farkliliklar1, zaman kavramu ve kadin merkezli
. bilgi temalan gibi— Bati-digi modernlik perspektifinin yeni bir sosyo-
lojik kiiltiiriin yaratilmasi anlaminda katkida bulunabilecegini soyle-
yebiliriz.

Bati-dit modernlik kavramini kullanmam kugkusuz diger ‘kav-
ramsallagtirmalarin diglanmasi anlaminda okunmamahdir. Hatta ter-
sine Bati-digt modernlik kavramim daha iyi anlamanin yolu diger
kavramlarla iligkilendirmek ve birbirine eklemiemektir. Her kavra-
mun kendi i¢inde sinirlart olmakla beraber, her biri farkli kuramsal
acilimlar getirmektedir. Cogul modernlikler yaklagimi tekgi ve kiil-
tiir-dis1 modernlik anlatimlannin agilmasini saglamakta; yerel mo-
dernlik mekén, zaman ve kiiltiir bagimli, modernligin daha bir iger-
den yerli okumasini yapmakta; alternatif modernlik kavram ise varo-
lan modernlik modelini asabilecek, yeni bir modernlik tanimi ve olu-
sumu olup olamayacagim sorgulamaktadir. Bati-digt modernlik kav-
" ram modernligin ¢ogul, yerel, alternatif anlatimlari iizerine temellen-

dirilmelidir. Ancak bu kavram da kendi i¢inde sorunlar tagimaktadir.
Birincisi Bati-dig1 deyince Bati-kargit1 ya da modern olmayan toplum-
lar akla gelmektedir. Modernlesme ile Batililagmanin on dokuzuncu
yiizy1l boyunca 6zdes oldugu hatirlanirsa, modernlik olgusu ile Bati-
lagma istencini birbirinden ayirmanin zorlugu, hatta simirlan ortaya
cikar. Burada kavramsallagtinlmaya ¢alisitian Batili olmayan toplum-
larin modernligi aktarma, resmetme, hatta yeniden besteleme bigim-
leridir, yoksa modernligin disinda kalmalan ya da karsit: olmalar de-
gil. Kavramin en 6nemli zayif noktasi Bat: modernligini sorgulama-
dan biitiinliikli bir kategori oldugunu varsaymasidir. Bati'nin digin-
dan Batili olmayan toplumlann tarih ve bireylerinin géziiyle bakildi-
ginda Bati modernligi ok sey ifade etmektedir ve zaman iginde degi-
sim gecirmekle birlikte, tanimlanabilir. Ancak Bati'nin igerisinden
bakildiginda, hatta Batili olup Bati'nin periferisinde kalan toplumlar -
i¢in kavram pek anlam tagimayacaktir. Bati modernliginin ¢ogulcu
¢oziimlemeleri de buna eklenirse, "Batt modernligi" taniminin hem
zaman i¢inde, hem farkli iilkeler zaviyesinden bakildiginda gosterdigi
degisim ve farklilik, kavramin iglerligini zorlayacaktr.
Batili olmayan modernlikler kavramiyla agmaya ¢alistfim ku-
ramsal zemin, 1) Bati modelinin merkezden kaydinlmasi, 2) ilerle-
- meci zaman anlayisindan eszamanli modernlik anlayisina gegilmesi,
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3) eksik yerine ekstra modern olanin gozlemlenmesi, ve 4) Gelenek-
sel yerine geleneksizlesme tezleri iizerinde temellenmektedir.

1. Merkez-digi Bati

Demek ki Batili olmayan toplumlara 8zgii modernligin kavramsallas-
tinlabilmesi igin perspektif degistirmemiz gerekiyor: Bau-dis1 top-
lumlar1 modemnligin aynasinda degil, modernligi Bati-dis1 toplumla-
rin aynasinda yeniden okuyabilmek. Bati-dis1 kavrami Bati'nin karst-
sinda olma halinden ziyade Batili olmayan toplumlarin modernlikle
iligkilerini anlamay: hedefliyor. Tekrar edersek, Bati-digi kavrami
Batili olmayan ama modernligin etki alanina girmis toplumlara igaret
ediyor, yoksa modernligin disinda kalma durumuna degil. Zaten mo-
dernlesme tarihi bunu konu edinmigtir. Ama Bati-dis1 modernlik kav-
rami, daha da oOtesine, yani Batili olmayan toplumlarin modernlikle
iligkilerinin sadece edilgen degil, ayn1 zamanda iiretken olabilecegi
varsayimina agiliyor. Modernlikle Bati arasindaki zdeslik iligkisinin
kinlmasi beraberinde alternatif ¢cogul modernlik modelleri sorusunu
getiriyor. Modernligin farkli cografi ve kiiltiirel havzalarda yeniden
sekillenip sekillenemeyecegi iizerine diigiinmeye zorluyor bizleri.

Modernligi Batili olmayan toplumlarin merceginden yeniden oku-
maya kalktifimizda, ilk olarak bu toplumlar arasinda Bati-dig1 mo-
dernlik kavramint megru kilacak ve modernligin yeni bir okumasini
yapmamiza olanak saglayacak bir miistereklik olup olmadig ¢ikiyor
karsimiza. Ikincisi de modernlik ve Bat birbirinden aynstiginda, mo-
demnlik taniminin simrian nedir sorusu ve beraberinde getirdigi mo-
dern kavraminin aginmaya ugramast.

Batli olmayan iilkelerin ortak bir 6zelligi, Bat: modernligini ken-
di deneyimlerini anlamakta referans noktas1 almalaridir. Kendi tarih-
lerini, toplumsal pratiklerini, standart koyucu olarak kabul edilen Bati
modernlik modeli karsisinda dikey olarak ¢6ziimlemekte, konumlan-
dirmaktadirlar. Nitekim cografi mesafelerin algilanis: da bundan etki-
lenmekte, simgesel olarak Bat cografyasimi yakin, komsu iilkeleri
uzak tasavvur etmektedirler. Bati-dist modernlik kavrami, Batili ol-
mayan {ilkeler arasinda yatay iligkilendirmelere, ¢capraz okumalara
davet etmektedir. En ¢ok ikinci simf Bat: olarak tanimlanmug bu iilke-
lerin toplumsal pratiklerinin birbirleriyle kargilagtinlmasi, birbirleri-
ne terciime edilmesi ve iletilmesi durumunda yeni bir gériiniirliik ve
dil kazanabilecek olmalar entelektiiel olarak sosyal bilimlere yeni bir
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firsat, hatta meydan okuma sunmakta, Bati ile Bati-dist arasindaki bil-
gi-iktidar iligkilerini sinamaktadir.

.2. Eszamanh Modernlik ‘

Modernlik diinya toplumlar arasinda ortak bir deneyim varsaymus,
ancak zaman ve konumlandirma agisindan hiyerarsiye tabi tutmustur.
Modern olanlar ile gelenekseller, medeniler ile barbarlar, gelismisler
ile geri kalmiglar, merkezdekiler ile periferidekiler, "geriden gelen-
ler" anlaminda bir kronolojik zaman farkliligina ve hiyerarsik konum-
landirmaya tabi tutulmuslardir. Modernlesmekte olanlar, gelismekte
olanlar, yan-periferidekiler gibi ara kategoriler listeye eklenmis, ama
kronolojik ve hiyerargik farklilagma analizlerin temel tas1 olarak kal-
migtir.

Modernlik ilerlemeci goriigle birlikte isiev kazanmig ve farkh top-
lumlarin kaderini birbirine baglamigtir. llerlemeci felsefe azgeligmis,
geleneksel toplumlarin da modernitenin giizergahim takip edebilece-
&i inancinda toplumlan birlegtirmistir. Azgelismislik kuramlan bu
iyimserligi paylasmamuglar ve azgelismigligin geligmisligin sonucu
olarak ortaya ¢iktigin1 (Andre Gunder Frank), somiirii ve egemenlik
iligkilerinin belirleyiciligini agifa vurarak ilerlemeci bakig agisini
elegtirmiglerdir. Ancak kronolojik zaman anlayigini ve hiyerarsik ko-
numlandirmayi, azgelismiglerin optiginden bakmakla birlikte yeni-
den iiretirler.

Kisacasi modernligin ideolojik bir zaman anlayigi vardir ve "te-
kiler"i, kendisiyle aym ilerleme diizeyini ve zamani paylasamayanlar,
yani "gagdag" olmayanlar olarak tanimlar. Bati "6teki"yle iliskisinin
tanimina ideolojik bir zaman kavramn atfeder ve aralarindaki farklili-
£1 zaman ve mekén i¢inde mesafe olarak kurgulayarak, Batili olma-
yanlara "¢agdas", kendisiyle "egzamanli" olma hakki tanimaz (Fabi-
an, 1983). Modern zamanlara ayak uyduramams olmak Batili olma-
yan toplumlarin da bilincini yaralamistir (Shayegan, 1991). "Muasir
medeniyet seviyesine erismek" ya da yeni Tiirk¢eyle "¢agdaslagmak”
modernlikle aralanindaki kapatilamayan mesafeyi ve 6zlem iligkisini
dile getirmektedir. "Cagdag" s6zliik anlamiyla bugiinkii zamana ilig-
kin, eszamanli anlamina gelmekle beraber, Tiirk modernlesmesi bag-
laminda hep ileriye dogruyu isaret eder ve Bati modernligiyle dzdes-
lik tagir. Bat1 toplumlariyla eszamanliligi ¢agnisirmadi@i gibi tersine
gelecege iliskin ilerlemenin yoniinii ve degerlerini belirler. Ornegin
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1983 sonrasinda iiniversitelerde ortaya gikan Islamci basortiisti talebi-
ni "gagdas giyim" olmadig: gerekgesiyle yasaklamak buna bir &rnek-
tir. Bagortiisii dinsel ve geleneksel kiltirtin uzanusinda, ilerlemenin
karsisinda ve gegmige doniik degerlerin, ¢cagdas giyim anlayisi ise Ba-
til1 modern degerlerin tagiyiciligini yapmaktadir. Batili toplumlar, bi-
limin, etigin, estetigin evrensel dogrularim, boylelikle modernligin
kistasini belirlemekte ve kendilerine diger toplumlarin da kabul ettigi
bir cagdaglik atfedebilmektedirler.

Tabiatiyla modernligin kronolojik zaman ve hiyerargik konumlan-
dirmas: yalnizca bir anlatim kurgusu, ya da egemenligini mesrulagti-
ran bir ideoloji degildir. Modemlik Batili toplumlarnn kiiltiir, bilim ve
eylemleriyle gekillenmisg, bunun disinda kalanlar ise modernligin tari-
hinin yaziminda zayif ve kenarda kalmiglardir. "Zayif tarihsellik",
Batili olmayan toplumlarin modernlikle aralarinda kurduklan yaral,
ama bagimli iligkinin adidir.2 Bati modemliginin diginda, kenarinda,
gerisinde kalan toplumiar kendi kiiltiir ve tarih giizergahlarninin yolun-
da evrilerek degil, ancak o yolu arkalarinda birakarak ilerleyebilecek-
lerine, yani modernlegebileceklerine inanmiglardir. Gerek Batici mo-
dernlegmeci, gerek solcu gelismeci siyasal hareketlerin ortak noktast
gecmigle bagi koparmaya yonelik devrimci ve ilerlemeci degisim an-
layiglandir. Devrimci sil bastan s6ylem ve eylemleri, modern tarihsel-
ligi zayif toplumlarin ge¢mislerinden kopmak ve "yeni"yi yakalamak
istencini ifade eder. Zaman kavramina donersek, diyebiliriz ki bu top-
lumlar "simdiki zaman"lanyla barisik olmayan, bugiinlerine yabanci-
lagmug toplumlardir. Bu yiizden kendilerini gelecekte (sosyalist iitop-
ya) ya da ideallestirilmis gegmiste (Islamci altin ¢ag, ya da mitolojik
milliyetgilik) yeniden kurgularlar.

Ancak bugiin modernite Batili olmayan toplumlarin tarihine, top-
lumsal muhayyilesine, diisiince bigimlerine, kolektif eylemlerine hat-
ta bireylerinin davranis ve arzu bi¢imlerine kadar niifuz etmistir. Go-
niillii modernizasyon hareketleri ve kiiresellesmenin getirdigi mal, °
kiiltiir ve insan dolagimi1 modernligin Bati toplumlan diginda yeniden
tretilmesine neden olmustur. Modernlik artik sadece Batili (Avrupa
ve Amerika anlaminda) toplumlarin tekelinde degildir. (Nitekim han-
gi Bat1 sorusunun cevabi bu nedenle karmagiklagmaktadir.) Ancak

2. Zayif tarihsellik kavramuni, azgelismisligin ekonomiyle sinirhi olmayan kiiltiire] ve
kolektif muhayyile diizeyinde izdiigiimiinii anlatabilmek icin ilk defa Miihendisler ve Ide-
oloji kitabimda kullanmugtim. Niliifer Gole, Miihendisler ve Ideoloji, ilk basim lletigim,
1986; Metis, 1998.
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modernite Batili olmayan toplumlarin toplumsal, siyasal ve bireysel
pratikierinin diginda degil demek, bu toplumlarin modem' olduklan
tezini ileri siirmemize de yetecek zemin hazirlamaz. Ama modernite-
yi eszamanli bir bicimde yasadiklan tezi, bu toplumlari okuma alis-
kanliklanmizi degistirecek, sosyal bilimlere yeni bir alfabe kazandi-

rabilecektir. ‘

Modernlik anlatimlarinin ideolojik zaman anlayigi, yani geligmis
Bat1 digindaki toplumlann zamanin gerisinden geldikleri, ancak iler-
lemeci felsefe ve tekgi modernlik anlayisina uygun olarak onlarla ay-
m giizergdhi takip etmeleri gerektifi goriigii, bilgiyi de belirlemistir.
Soyle ki Bati'min digindakiler zaten Bati'ya tabi olduklarindan "bilin-
meye" gerek duyulmazlar. Zaten gececekleri agamalan ve gizecekleri
yolu Batt 6nceden yasamistir ve bugiin bilmektedir. Modernlik ve
"avant-garde", yani dncii entelektiiel profili birbirlerini tamamlarlar.
Entelektiiel, toplumun bir adim ilerisinde, 6ncii konumdadir. Batih
entelektiiel, sosyal bilimci, feminist, Batili olmayan toplumlar kargi-
sinda her zaman bir "bilen", bir "6ncii"” konumundadir. Batili olmayan
toplumlar yeterince sayginligi olan bir merak ve bilgi konusu degil-
dirler. (Bu kiicimseme ironik bir bi¢imde Batili olmayan entelektiiel-
lere de sirayet etmis, kendi toplumlar iizerine galigan sosyal bilimci-
lere "yerli", "tagral1" konumu atfedilerek hafif yukandan bakilmistir.)
Ancak Batili olmayan toplumlar Bati'nin digindan kendilerine bir
"oteki" konumu atfedip, Batt modeline siyasal ve bilimsel bir meydan
okuma olusturunca bu durum degisir; Islamcilik drneginde oldugu gi-
bi. Islamcilik Batr'nin 6tekine duydugu, korku, ilgi ve bagkalagtirmay1
pekistirmektedir. Islamcihik Bati'nin politik, bilimsel ilgi kaynag1 ol-
makta, hem de en cok modern bilgi ideolojisinin kliselerinin yeniden
tiretildigi bir 6rnek olusturmaktadir. Islamcilik "gagdag olmayan” za-
man kavramina geri yollanmakta ve ancak "ortagag", "fundamenta-
lizm", "koktendincilik" kavramlanyla ele alinabilmektedir. Islamcili-
#1n modernlikle eszamanl bir deneyim oldugu varsayimi ve érnegin
yeni sosyal hareketler paradigmasi i¢inde Islamciliga yaklagilabilece-
§i, sosyal bilim ve modernlik anlatilanina sigmamaktadir.

Bati-dis1 modernliklerin kavramsallastirilabilmesi igin &ngart, bil-
gi tiretiminde eszamanlilik bilincidir. Batili olmayan toplumlarin mo-
dernligin {iriinii oldugu kadar modernligi iirettikleri tezine, yani top-
lumsal pratiklerinin merak ve bilgiye deger bir yenilik tohumu tag:-
diklan fikrine agilabilmenin énkosulu, bu pratikleri modern zamanla-
rin icinden gérmek ve onlan zaten bilindigi varsayilan ge¢mis dehliz-
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lerin karanligina, ya da yok olmaya mahk(im "gegici", yani onemsiz
kategorisine mahkiim etmemektir. Sosyal pratiklerin egzamanlilig,
bilginin merkez/Bat1 tekelini kirdig1 gibi Bati aydininin da "avant-
garde" ayricalifini kaldirmaktadir.

3. Ekstra Modernlik

Ancak her ne kadar analiz perspektifimizi Avrupa-merkezli bilgiden
ve tek giizergahli modernlik anlayisindan ¢ogul modernliklere dogru
genisletsek de, Bati ile Bati-dis1 toplumlar arasinda tam bir simetri-
den, tam bir goreceli farkliliktan s6z etmek miimkiin degildir. Esza-
manhlik, es gergeklikler anlamina gelmemelidir. Eszamanhlik mo-
dernitenin paylagilan bir olgu olduguna, ancak farkli konumlarda ve
farkli bigimlerde yansima bulduguna, ¢arpitildigina ya da yeniden se-
kil buldufuna isaret eder. Cogul modernlik kavrami yerine Bati-dig1
modernlik kavraminin kullanimi, asimetrik yonleri daha iyi aydinlat-
maktadir ¢iinkii konumlar arasindaki farkliliklara, iktidar ve giig ilis-
kilerinin tanimlanmasina olanak saglamaktadir. Cogul modernlikler
kavramu tekgi gelisim modellerinin elestirisini yapar; ancak Batili ol-
mayan toplumlan yalnizca goreceli farkliliklar tezinden hareketle an-
lamak, gii¢, egemenlik, iktidar iligkilerini yadsimak anlamina gele-
cektir. Bir kere Bati-di1 toplumlann tarihsel giizergahlar, toplumsal
muhayyileleri, politik kurumlari, bilim anlayislan Bati'nin yériinge-
sinde yol almistir. Bati-dis1 toplumlarnin ortak 6zelligi Bati modernli-
gine olan bu bagimliliklandir. Ister somiirgeciligin zorlamasi altinda,
ister goniilli modernizasyon aracilifiyla, bu toplumlann tarihi Ba-
ti'nin izdiistimiinde yeniden yazilmigtir. Zayif tarihsellik, nitekim bu
bagimlilig1, ekonomik iligkilerin 6tesinde kavramsallagtirmay1 amag-
lamigtir; Bat1 bagimliliginin toplumsal muhayyile ve toplumsal eylem
tizerindeki izdigiiminii tasvir edebilir. Modemlige Gykiinme, yani
Baticilik, ya da modernist tutum Bati-dig1 toplumlann ortak 6zelligi-
dir. Bati modemliginin —zaman ve mekana bagiml olarak— nasii tek-
rar kurgulandigi, Batili olmayan aktorler tarafindan Bati modernligi-
nin hangi 6zelliklerinin segilerek digerlerinin gézard: edildigi asimet-
rik modernlik iizerine ipuglan verecektir. Bati-dig1 toplumlarda mo-
dernlik, Bat1 ile simetri ya da tam bir digardalik ve farkhilik igerisinde
degil, ama yarattif1 ekstra modernlik diyecegimiz, asir1 modernlik ya
da modernlik fazlasinda anlagilabilir.

"Ekstra modernlik" Batili olmayan toplumlarin modemhk istenci-
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ni dile getiriyor. "Ekstra”y1 hem (Bati'mn) diginda hem fazladan anla-
miyla diigiinebiliriz. Batili olmayan toplumlan geri kalmig (zaman
acisindan) ve Bati'ya yetisememis, boylelikle bir seylerin gerisinde
kalmus bir "eksik modernlik" olarak tamimlamaya aliskiniz. Bazi alan-
larda modernlik fazlas1 olabileceini tasavvur edemeyiz (Serif Mar-
din'in, Tanzimat dénemi modernlesmesindeki "aspin Batililagma” tezi
bu yonde bir ilk teshistir: Mardin, 1992). Modernligin fetislestirilme-
si, gOsteris¢i bir tutkuya doniigmesi Bat1-digt modernligin bir 6zelligi-
dir. Din degistirenlerde goriildiigii gibi, yiiziinii modernlige donenle-
rin de aidiyetlerini sergilemeye, ispatlamaya caligtiklarim sdyleyebi-
liriz. Bati-disi modernlige "ekstra" nitelemesini eklerken, ayni za-
manda olagandisi, ahsilagelmisin diginda, sasirtici taraflan olabilece-
gini, yani "bilinmeye" deger oldugunu, yani bilgi firetimine y®nelik
bir iddia tasidigini séylemek istiyoruz. Bati'nin ard1 sira, onun izleri
iizerinde yiiriiyen bir eksik modernlik perspektifi yerine, Bati'mn gii-
zerghindan farkh bir yol takip eden ve boylelikle kimi alaniarda eks-
tra moternlik ¢izgisi gelistiren toplumlarin okunmasi, modernlik iize-
rine olan kuramsal analizlerimizi degistirmeye zorlayacaktir bizi. Ya-
ni basta dedigimiz gibi Batili olmayan toplumlan modernlik ile arala-
nindaki mesafeyle slgmek, yargilamak yerine, modernligi Batih ol-
mayan toplumlarin ekstra modernlik pratiginde yeniden sinamak, ye-
niden diisiinmek kuramsal agidan daha ilging ve verimli olacaktir.

Ekstra modernlik kavrami bugiinkii toplumsal pratigin daha zen-
gin bir okumasini yapma firsati verecek, hatta yeni bir farkina varma
hali, goz agilmas:1 durumu getirebilecektir. flerlemeci tarih tezi ve es-
zamanhhgin inkdn, 6rnegin kadinlara iligkin soyle bir varsayimdan
yola ¢ikar: Eger kadinlar Bati'da bile aynimcihiga ugruyorlarsa, Ba-
tr'min gerisinde kalmig toplumlarda olsa olsa bu ayrnmcilik daha da
fazladir. Ayrimcilik kavraminin cinsleraras: egemenlik iligkilerini ta-
mimlamakta pek de aydinlatici olamayabilecegi, ya da kadinlarin fark-
1t bir giizergah izleyebilecegi, hatta Bati'daki hemcinslerinden bazi
alanlarda daha "ileri" bir konumda olabilecegi, bu perspektif icinde
kalindik¢a anlagilamaz.

Ekstra modernlik, Bati-dig1 toplumlarin bazen daha merkezi, daha
"6ncii" olabilecegi varsayimina agiktir — ki bu da modernlige yeni bir
okuma getirecektir. Ornegin kamusal alan, Bati toplumlarinda baglan-
gicta isci sinifi ve kadinlan diglayarak, bir burjuva alani olarak kurul-
mustur (Habermas, 1991). Bati'dan farkh olmak iizere, bircok miislii-
man iilkenin modernlesme projesinde ise kadinlar merkezi bir ko-
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numda yer almiglar, hatta kamusal alanin sinirlarimn temel tagini
olugturmuslardir (Gole, 1997). Bu baglamda, kadinlarin kamusal g8-
rinirliigiiniin, yurttashk ve kadin haklaninin, Tiirk modernizminin
belkemigini teskil ettigini 6ne siirebiliriz. Tiirk modernlesme proje-
sinde kadinlara yiiklenen ve onlarin da yiiklendikleri bu ilerlemeci
ideal, kadinlarin kamusal alandan diglandiklant, se¢me ve segilme
haklarinin verilmedigi birgok Batili iilkenin tarihsel modernlesme gii-
zergdhindan farkli bir siirecin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur.

Cumbhuriyetci Cin'de kadinlar modern aile tarzinin ve yagam bi-
¢imlerinin pratie gecirilmesinde merkezi bir rol oynamglardir. Leo
Ou-fan Lee'nin gostermis oldugu gibi, 1930'larin baginda ve 1940'lar-
da Sangay'da kentsel ve modern bir yagam tarzi orta ve ist sinif kentli
kadinlarin tagiyicilifim yaptiklan yeni roller ve degerlerle —cekirdek
aile, domestik hijyen, fiziksel saglik, cocuklara verilen 6nem, moday:
takip etmek gibi~ ve evigi aligkanliklan doniistiirmeleriyle miimkiin
olmustur (Lee, 1996).

Ekstra modernlik perspektifi, yalnizca aktorleri ve pratiklerini de-
gil, ayn1 zamanda tarihsel degisimi yonlendiren kavramlar, toplum-
sal mubayyileyi (Castoriadis, 1975) de ele almalidir. Bati modernligi-
ni olugturan kavramlann, 6teki toplumlara tagindiklarinda hem abarti-
11 bir sekilde yasama gegtiklerini, hem de yeni bir muhteva kazandik-
lanini gériiyoruz. Milliyetgilik, laiklik, esitlik gibi Tiirk toplumsal mu-
hayyilesine niifuz etmis kavramlar buna bir 6rnek. Laiklik Bat1 ko-
kenli bir geligimin sonucunda ortaya ¢tktigy igin, Batili olmayan top-
lumlarin, 6zellikle de miisliiman toplumlann, azgelismis modernlik
tezine uygun olarak, daha az laik olmasi beklenir. Ancak drnegin Tiir-
kiye'deki laiklik olgusu ancak ekstra modernlik perspektifiyle anlagi-
Iir kalinabilecektir. Ciinkii hem toplumsal muhayyileye niifuz etmis,
hem de Bati laikliginin bire bir yansimasi olarak okunamayacak ka-
dar da 6zgiin bir ifade bigimi bulmustur. Devlet, asker ve siyasal seg-
kinlerin iiggeninde hapsolmamus, sivil toplum orgiitlenmelerine de
damgasin1 vurmus, bu nedenle de ideolojinin sinirlan iginde kalma-
y1p, toplumsal muhayyile diyebilecegimiz diisiince ve eylem alanina
sirayet edebilmistir. Hatta bir tiir laiklik "fazlasindan" séz etmek
miimkiindiir, ki bu da laiklik ile demokrasi arasinda bir ikilem olug-
masina ve bu kargithigin kolayca birincinin lehine sonuglanmasina yol
acabilmektedir. Kisacas: laiklik toplumsallagmakta (sivil toplumun,
toplumsal muhayyilenin bir parcast olmakta) ancak sivillesmekte zor-
lanmaktadir,



172 ISLAM VE MODERNLIK UZERINE MELEZ DESENLER

Hindistan deneyiminden laiklik olgusuna baktigimizda ise (ki se-
kiilarizm kullanilmaktadir), laikligin, farkli dinler arasinda bangi sim-
geledigini, gogulculugun ve demokrasinin garantdrii oldugunu géz-
lemleyebiliriz.

Ayrnica kavramlarin hangi d11de kiiltiirel havzada, tarihsel siiregte
nasil kullanildiklarinin aynintili ve kargilagtirmali bir analizi yapilma-
Iidir. Koselleck'in Bati toplumlan igin yaptifini yapmak (bir gesit
"Begriffsgeschicte"), yani kavramlann tarihini yazmak (Koselleck,
1997) Bati-dig1 toplumlarin modernlegme tarihlerini kiiltiirel baglam-
da ve karsilagtirmali olarak anlamamiza katkida bulunacaktir.

4, Geleneksizlesme

Bati-dis1 toplumlarda gelenek ve modernlik arasinda 6zel bir kopuk-
luktan, siireksizlikten s6z etmek miimkiin. Geleneksel toplum kligesi-
nin aksine, bu toplumlanin geleneksizlestirildikleri sdylenebilir. G6-
niillii otoriter modernizasyon projelerinin (Tiirkiye, Cin) etkili oldugu
durumlarda gegmisten ve gelenekten kopus, sémiirgeci modernizas-
yondan (Hindistan) daha radikal olmaktadir. Hindistan, kendi gelene-
giyle arasindaki baglari sahiplenmig, hatta bunu sémiirgecilige direni-
sin bir bicimi haline doniigtiirmiistiir. Tiirkiye ve Cin gibi iilkelerde
ise, gecmigin radikal bigimde reddi, "yenilik¢ilik" ideolojisinin, "yeni
hayat" arayiglarinin temelini olugturmusgtur.3 '

Gelenekler modernlige engel teskil ettigi gerekgesiyle ya gozardi
edilmis, kendiliginden yok olmus, ya da yasaklanmistir. Sonug olarak
da modernligin etkisi gelenek lizerinde doniistiiriicti olmamustir.* Ge-
lenekler, degisimin dinamik kaynaklan olarak yeniden yorumlanip
modernligin igerisine taginmamug, bunun yerine dondurulmus, folklo-
riklestirilmig ya da miizelestirilmigtir. Eger var olmay: siirdiiren gele-
nekler varsa, sistemin kenarinda kalmak suretiyle miimkiin olmugtur
bunlar. Bati-dig1 ortamlarda, gelenek ve modernlik birbirleriyle ortiis-
meyen ya da zayif bir tekabiiliyet gésteren uyumsuz parcaciklar ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir.

Gelenek ve modernlik arasinda radikal kulturcl bir kirilma olarak
goniillii modernizasyon projesi ve ikisi arasindaki sessiz bir arada va-

3. Cin'deki kiiltiirel modernlik iizerine, gecmigsten radikal kopug ve "acimasiz unu-
tug” i¢in bkz. Chan, 1989.
4, Aynca bkz. Mustafa Armagan'in ¢aligmalari, 1995, 1998.
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- rolus, kentsel mekana ve kaotik zaman bilincine yansimaktadir. Kro-
nolojik bir zaman boyutunun olmadigy, iist liste, yan yana farkli zama-
na ait pratiklerin karginiza bir anda ¢ikip sizi sasirtacagi akordsuz bir
zaman ve kaotik bir mekan diizenlenmesidir i¢inde yasadiimiz de-
kor. Ackbar Abbas'in Hong Kong igin tasvir ettikleri Istanbul i¢in de
sGylenebilir:

... degisimin belirli bir yoniiniin bulunmadig, degisik zamanlar ve hizlann
kosustugu bir mekan... kronoloji kavranmunin ve birbirini takip eden tarihsel za-
man kavraminin zayiflamasi sonucu eski ve yeninin kolaylikla birbirinin ¢ag-
dag1 oldugu, siirekliliklerle siireksizliklerin yan yana var olabildigi ve pre-

modern ve postmodern olusumlarin birbirlerinin varligin kabul etmeye zorlan-
madan el ele tutugtuklar... (Abbas, 1994: 448-9).

Kentsel alanin kullammi da gelenekle modernlik arasindaki
uyumsuzlugun altini ¢izmektedir. Kiraathane, kahvehane gelenegiy-
le, kiiresel yagam bicimlerinin niifuz alaninda son on senedir gelisen
Istanbul "café"leri arasinda da benzer bir gérmezden gelme durumun-
dan, hatta kor ve sagir bir iligkiden s6z edebiliriz. Geleneksel kahve-
haneler Istanbul'da hala orada burada, modern Tiirk goziine gdriinme-
den, yerel cemaat yagaminin siurlan iginde unutulmusg bir gekilde,
gegici modern heveslere dirayet gostererek, kagit, okey, tavla oyna-

-nan, politika muhabbeti yapilan, futbol seyredilen, béylece bir tiir sos-
yalizasyonun saglandig1 erkek mekénlan olarak varliklann siirdiir-
mektedir. Son yillarda [stanbul'da mantar gibi tiireyen "café"ler ise er-
keklerle kadmlarin sosyalizasyonu igin kamusal mekéanlar olarak mo-
dern yasam tarzim simgelemektedirler. Aksamiistii gec¢ saatte barlara,
gece ise canli miizikli mekanlara doniismektedirler. Tiirk kahvehane-
leri ile "café"ler arasinda, ne lisan diizeyinde ne de genel isim olarak
(ikincisinin okunusu Fransizcadir) higbir tiir stireklilik bulunmamak-
tadir. Tiirk kahvesi bile modern "café"lere tasginmamig, onun yerini
ekspresso ve cappucino almigtir. Yerel aligkanliklarla kiiresel yasam
tarzlan arasindaki etkilesim genelde tek yonlii gelismekte, Smegin
geleneksel olarak "isimsiz" olan mahalle kiraathaneleri kiiresel zama-
na ayak uydurarak "café" tabelalan asmaktadirlar.

I¢ mekanlarin kullanimi da benzer bir siireg izlemektedir. Gele-
neksel aliskanliklarla modernligin fetig nesnelerinin biraradalig1, bun-
lanin evi¢i mekanlarda birbirleriyle neredeyse hicbir iliskiye sokul-
maksizm yan yana kullanilmalanyla gerceklesmektedir (Ayata,
1988). En miitevaz1 sosyal simflar arasinda bile, 6rnegin diigiinler
icin bir zorunluluk sayilan biifeli bir yemek masasi, zorunlu tiiketim
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bigimlerinin bir pargasin: tegkil etmektedir. Ancak birgoklarinin ’ya§a-
minda yemek masasi hild misafirlere ayrilmakta, aile, yemeklenm
yerde oturarak yer masasi etrafinda yemektedir.

Hong Kong ve Istanbul, ¢ok farkli tarihsel giizergahlardan gelme-
lerine ragmen, Ackbar Abbas'm deyimiyle, "gozden kaybolmanin
kiiltiirii" (Abbas, 1994: 444) iizerinde birlesmektedirler — ki bu da ye-
ni bir kimlik icadinin temelini olugturabilir.

Bugiinkii Islamc1 hareketler de gelenegin geri gelmesinden ¢ok,
modernizasyonun bir iriiniidiirler. Dahasi, yeni Islamei aktérlerin ge-
leneklerle baglantisi olduk¢a zayiflamigtir. Cogunlugu modem egi-
timden gelmekte, profesyonel egitim ve bilgileri din bilgilerinin 6nii-
ne ge¢cmektedir. "Koktencilik" (fundamentalizm) olarak etiketlenen
radikallikleri, gegmise, Islam'in Kuran'da anlatilan ve peygamber za-
maninda uygulanan, Asr-1 Saadet donemindeki koklere donme arzu-
sunu ifade etmektedir. Ancak bu doniig gelenekle bir siireklilik arz et-
memektedir. Tam tersine, 6zdeki kaynaklara verilen referans, bugiine
degin kusaktan kusaga aktarilmig (onlann goziinde carpitilmug) gele-
neksel pratikleri ve Islam'in yorumlarini elegtirmek i¢in kullamlmak-
tadir. Islamcilik modernizmin elestirisinden ¢ok, boyun egen, pasif ve
geleneksel olarak miitalaa edilen verili miisliiman kimliginin elegtirisi
olarak okunabilir. Islamc1 hareketlerin de, toplumun geleneksizlesme
stirecine katkida bulunmalan ironik bir durum tegkil etmektedir.

Islamci kadinlarin 6rtiinme bigimi de gelenekler ve modernlik ara-
sindaki uyumsuzlugun diger bir belirtecidir. Ortiinme miisliiman kim-
liin, ama ayni1 zamanda cografi kiiltiirel farkliliklarin hatirlaticisi du-
rumundadir. Ancak, yeni Islamci 6rtiinmenin dokusu, rengi ve formu
agisindan geleneksel ortiinmeyle ilgisinin olmamasinin yani sira, ne-
redeyse iilkeler, yoreler arasi farklarin Gtesinde bir tiir modern Islamct
ortiinme iiniformasi olugmusgtur.

Bu nedenle de Bati-dis1 toplumlarda gelenekle modernlik arasin-
daki iligkiler bizi sasirtmaya devam edecektir. Modernist geleneksiz-
lesme projesinin sonuna daha gok yaklagtigini ve kiiresellesmenin ye-
rel yasam tarzlarini yuttugunu diigiindiigiimiiz sirada, gelenege yone-
lik yeni bir ilgi, unutulmug tatlar, gecmis nostaljisi umulmadik bir an-
da ve bigimlerde yeniden kargimiza ¢ikivermektedir. Horgoriilen "ala-
turkalik” deger kazanmakta, hatta [slamcilik boyle bir tebdili kiyafe-
tin 6rnegi olmaktadir. Bu, gecmige doniisten ziyade, bugiin iginde
gecmisi yeniden kurgulayarak, 6znellik ve modernlik arasinda, belki
higbir zaman elde edilemeyecek bir harmoni (ideal) arayigidir.
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