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Sekiiler-Dinsel Sinirlar:
Benlik, Deviet ve Kamusal Alan

SEKULER-DINSEL aynimina yaklagim tarzlanimizda gergeklesmekte
olan degisim ve kaymalarin zihinsel bir haritasini ¢ikarmak giderek
daha fazla 6nem kazamyor. Son otuz yil zarfinda sekiilarizme yakla-
sim tarzlarimzda gergeklesmis olan degisimlere dair bir analiz ve
secici bir yeniden degerlendirme yapmay1 éneriyorum. Sosyal bilim-
ler alaninda, Kiiltiirler ve disiplinler arasinda siiren diyaloglar saye-
sinde, ister Anglosakson liberal modelle isterse Fransa'nin siyasal
laicité'siyle tanimlanmig olsun, sekiilarizmin tek bir ideal modeli ol-
madifina dair artan bir farkindalik sz konusu. Farkli ulusal, kiiltii-
rel ve dinsel baglamlarda birden ¢ok sekiilarizm var artik ve bunlarin
arasinda, 6rnegin Hindistan ve Tiirkiye'dekiler gibi, Bati-dig1 sekii-
larizmler de var. Bu yazi, sekiilarizm ile Bat1 deneyimini birbirinden
ayirmanin ve sekiilarizmin ¢ogullugunu teslim etmenin gerekli ol-
dugu varsayimindan hareket ediyor. Sekiiler'in farkli soykiitiikleri,
tarihsel seyirleri, kiiltiirel aligkanliklan ve siyasal olusumlari arasin-
da kargilagtirmali bir bakigin geligtirilmesini amaghyor. Bugiinkii
dinsel-sekiiler olugumlarin ve bu olugumlar arasindaki ¢atigmalarin
anlagilmas: i¢in, hem ulusal giizergdhlarm farkliigimn kabullenil-
mesi hem de sekiilarizmin kiiitiirel geciglerinin ve birbiriyle baglan-
tili tariblerinin vurgulanmasi gerekiyor.

Dolayisiyla sekiilarizm okumalarimizi, sanki birbirlerinden ba-
gimsizlarmig gibi, ayr1 ulusal olusumlardaki bi¢imleniglerine dogru
genigletmek yeterli olmayacaktir. Sekiilerin farkl: tarihsel seyirler
izleyen olusumlarinin farkh yerlerde farkh dinsel soykiitiikleri var-
dir, ama bunlar Bati modemli§i ve somiirgeciliginin hegemonik da-
yatmalanyla yakindan baglantilidir. Dinsel hareketlerin, muhafaza-
kar degerlerin, cesitli koktenciliklerin ve 6zellikle de Islamci hare-
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ketlerin canlanmasi, dini kamusal hayattan ve modern benlik tanim-
larindan diglayan otoriter sekiilarizm tarzlarina meydan okumakta-
dir. Sekiiler ile dinsel, hem ulusal olugumlar i¢inde hem de kiiltiirter
ve medeniyetler arasinda yeni ¢atigmalara girmektedir. »

Kiyaslanamaz olani, yani Fransa ve Tiirkiye Orneklerini tiim o
farkliliklarina ragmen yan yana getirmek, sekiiler'in medeniyetlera-
rasi kargilagmasini anlamamiz saglayabilir. iki farkh dinsel soykii-
tiigii (Hiristiyan ve Miisliiman) olan, iki farkh ulus-devlet ingas: sey-
rini izlemis (demokratik ve otoriter), iki farkl: tarihsel deneyim (Av-
rupa ve Avrupa-dis1) [aicité ilkesiyle tarihsel olarak birbirine baglan-
maktadr. Iki iilke de Cumhuriyetgi sekiilarizm ilkesinin iizerine tit-
remekte, dinsel gostergelerden azade bir kamusal hayati ideallestir-
mektedir; ama son otuz y1l zarfinda iki iilke de kamusal hayatta Isla-
mi goriiniirliigiin artigina, sekiiler ile dinsel arasindaki yerlegik sinir-
larin bozulmasina ve bunlarin sonucunda ikisi arasinda bir ¢arpigma,
cekisme ve taklit siirecinin yaganmasina taniklik etmistir. Tiirk sekii-
larizmi anlamina gelen "laiklik", Fransizcadaki laicité sozciigiinden
ve Bati medeniyetiyle diyalojik bir kargilagmadan tiiriiyorsa, bugiin
Fransa'da sekiilarizm hakkinda yapilan tartismalar da fslamin Avru-
pa'daki varhigindan kaynaklanmaktadir. islami bagortiisii meselesi,
gerek Fransa'da gerek Tiirkiye'de, kamusal hayattaki dinsel gorii-
niirliik, carpismanin medeniyete dair vegheleri ve Cumhuriyetgi se-
kiilarizmin yasal kararlar ve ordunun destegiyle dayatilmasi hakkmn-
daki tartigmalan billurlagtirmaktadar.

Alt1 gizilmesi gereken ilk husus sudur; Batili bir biiyiik anlati olan
sekiilarizm, Hiristiyanlik yoluyla yasanan etkilegimlerle sekillenen
"yerli" bir tarismadan, Islamla yasanan bir karsilasmaya dogru kay-
mas1 bakimindan koklii bir degigim gecirmektedir.

Ikinci husus ise sudur: Artik birden gok sekiilarizm oldugu tes-
lim edilmektedir ve Bati-dis1 sekiilerlik bi¢imlerini tasvir edip anla-
maya yonelik artan bir ilgi s6z konusudur. Bir biiyiik anlati olan Ba-
t1 sekiilerligi, Avrupa-dis1 deneyimleri belirlenmis bir dizi 6lgiitle
degerlendirmis ve tutarsizliklan ya da kusurlartysa evrensel oldugu
varsayilan bir modele bakarak 6lgen bir sosyolojik bakig1 dayatmig-
tir. Gelgelelim, sekiilerlik hakkinda yapilan aragtirmalarla, sekiiler-
ligin, odaklan ilk bagta bizzat dinin i¢inde yer almug reformlarin uzun
dénemli tarihinden olustugu fikri ortaya konmus ve sekiilarizmin
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dinden azade sekillerde ele alinmas1 miimkiin hale gelmistir. Yazdi-
&1 kitapla Hiristiyanhigin sekiilerlik stirecinde oynadig rolii ("dinin
sonunu getiren din" olarak Hiristiyanlik) aydinlatmig olan Marcel
Gauchet, sekiileri dinsel ile birlikte tasavvur ederek yeniden ifade
edenlerin onciisiidiir (1998). Charles Taylor ise A Secular Age bas-
likh kitabinda, dinsel ve manevi alanda gergeklegmis olan degigim-
leri hi¢ diisinmeden reddeden sekiilarizm anlatisim elestirmig, se-
kiilerligi sirf dinin ortadan kaldirilmasi olarak tanimlayan, Latin Hi-
ristiyanlif1 icinde geligip oradan ¢ikan bir sekiiler ¢ag hikdyesi anla-
tan, "¢ikarma teorileri” diye adlandirdig: teorilere karsi ¢ikmugtir
(2007: 6zellikle bkz. s. 22 ve 530-5).

Bu tiir yaklagimlar dikkatimizi sekiilarizmin i¢inde evrildigi din-
sel baglama cevirir ve boylelikle sekiilerligin Avrupa modernliginin
dinden bagimsiz, tarafsiz, ndtr ve evrensel bir geligimi olmadigim or-
taya sermemizi saglar. Sekiilarizmin tikelligini ve Hiristiyanlikla olan
igsel iligkisini agia ¢ikarmak, Batih sekiiler modernlik modelinin
evrenselci iddialarinin elestirilmesiyle el ele gider. Bu elestiriler se-
kiilarizmin Avrupali bakisim merkezinden etmemizi ve okumalarim-
z1 sekiilarizmin ¢ogulluguna dogru genisletebilmemizi saglar. Bun-
lar Bati-dig1 baglamlardaki sekiilarizmin incelenmesinde iki farkl
tavra yol agabilir: Ya sekiilarizmin Bat: tarihinin iiriinii oldugunu,
Latin Hiristiyan dlemine ickin ve sonugta Bati-dist medeniyetler i¢in
yabanci bir ideoloji oldugunu (Bernard Lewis Islam medeniyeti i¢in
bu yénde bir iddiada bulunur) 6ne siireriz ya da, ilkinin tam aksine,
sekiiler ile Batili 6zdesligini kirarz ve sekiilerin farkls tarihsel ve
dinsel baglamlardaki gesitli olusumlarim ve tezahiirlerini inceleriz.

Ne var ki Batili sekiiler modernligin etkilerini gézard ettikleri
6lgiide bu Snermelerin her ikisi de sorunludur. Batili sekiiler mo-
demligin, 6rnegin Hindistan ve Tiirkiye sekiilarizminde agtkca g6-
riilebilecegi gibi, somiirgecilik ya da modernizm gibi farkl siyasal
etkilesim bigimleri vasitastyla, farkh baglamlara nasil seyahat etti-
gini gérmezden gelirler. Ikinci 6nerme, iki farkli ulus-ingas1 siireci
—Hindistan sekiilarizmi somiirgecilik sonrasi1 baglam, Tiirkiye sekii-
larizmiyse Imparatorluk sonras: baglam icinde sekillenmistir— ve
Hinduizm ile islamm dinsel soykiitiikleriyle iligkili olarak, sekiila-
rizmin nasil gesitli tezahiirleri oldugunu ortaya koymaktadir. Sekii-
larizmin bu ¢ogul halleri, bir yandan ulusal'in olugumlari, 6te yan-
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dansa dinsel ile modern'in diyalojik iligkileri sonucunda gekillen-
mektedir. Bati-dis1 baglamlardaki sekiilarizm okumalarimizda, se-
kiilerligin Batili bir yasam tarzi vektorii, bir benlik idaresi, kamu
idaresi gekli olarak tagmdigm gozardi edemeyiz. Diger yandan, s6-
miirgecilifin ve modernizmin sekiiler'in bu olugumlarindaki etkisi-
ni gérmezden gelemeyecek olsak bile, bu olugumlar1 Batil1 sekiila-
rizmin kopyalarina indirgememiz de miimkiin degildir.

Sekiilerin Islami (ya da Hindu) olusumlarmin tikelligini tasvir ve
terciime etmek icin, bunlarin Bati-dig1 deneyimlerin arkasinda kaldi-
g1, tamamlanmamug olduklarini, Bat1 ile aym zamam paylasma-
diklarini varsayan "eksiklik teorisi"ni birakmaliyiz. Bati-dis1 bag-
lamlardaki sekiilarizm ¢ogu kez Bati'daki asil sekiilarizmin ikinci s1-
nif bir taklidi olarak kavramsallagtirilir. Tiirk sekiilarizmiyse Fransiz
ideal modeli agisindan degerlendirilip bogluklari, tutarsizliklart ve
eksikliklerine bakilarak, yani Fransiz laicité'sinin otoriter bir tiirevi
olarak incelenir cogu zaman. Gelgelelim, zaten herhangi bir kavram
yer degistirerek tekrarlandiginda (neredeyse hicbir zaman) aym
kalmaz; ¢ilinkii bir terimin ya da kavramin tekrarlanmas: siirecinde,
asla ilk kullanimin bir kopyasin iiretmekle kalmayiz; her yineleme
ilk anlam doniistiiriir, ona yeni anlamlar katar (Benhabib 2006).
Fransizcadaki /aicité kavram Tiirkcede "laiklik" olarak benimsen-
mekte ve boylece giindelik siyasal dilin ve kolektif tahayyiiliin bir
parcas1 olmaktadir. Aynm kavramin yalmzca kiigiik bir vurgu farkiyla
kullanilmasi, sekiiler'in igleyislerinin ikinci simf bir kopya olmanin
Otesine gecip yeni anlamlar, sGylemler, imgeler ve pratikler kazandi-
£1bir yineleme siirecine igaret eder. Sekiilerligi ideal bir Batt modeli-
ne bakarak okumak ve onun bosluklarini, eksiklerim dlgmek yerine,
sekiilarizmin semantik olarak nasil benimsendigini, siyaseten nasil
yeniden icat edildigini, kolektif olarak nasil tahayyiil edildigini ve
yasal acidan nasil kurumsallagtirildigini tasvir etmemiz gerekir.

Genel olarak, sekiiler'in gerek sosyal bilimlerdeki bir biiyiik an-
lat1 ve Bat1 modernliginin ideolojisi olarak, gerekse de bireylerin
giindelik toplumsal hayatlarin yonlendiren kolektif bir tahayyiil ola-
rak hegemonyasim kaybedisine taniklik ediyoruz. Sekiilerin giicii-
niin azahg, dinsel ile olan eski hiyerarsik sinirlarin bozuldugunu ve
daha gegirgen hale geldigini géstermektedir. ikisini ardisik bir dizi-
lim i¢inde ele almak, yani dnce sekiiler'in dinin 6niine gegtigi, sim-
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diyse sekiiler-sonrasi bir doneme gegtigimizi sdylemek yerine, dinin
sekiiler modern ile nasil cagdas oldugunu, aym zamam paylasabildi-
§im anlamamiz gerekir (Goéle 2010). Dinsel-sekiiler ayrilifinin yeni
bilesimler kazandifindan ve ikisi arasinda yeni ¢arpismalar, reka-
betler ve taklitlerin yasandifindan bahsedebiliriz. Dinsel-sekiiler
ayriligy, bu yazida one siirecegim iizere, li¢ diizeyde, yani devlet, ka-
musal alan ve benlik diizeylerinde tezahiir edip rekabet icine gir-
mektedir. Dinsel ile sekiiler arasindaki muharebe her seyden 6nce
devletin olusumu, kamusal alanin idaresi ve benlik etigine dairdir.

Devletin Sekiiler-Dinsel Aynmian Uzerindeki Tekeli

Ulusal baglamlarda farkl sekiilarizm modelleri oldugundan bahse-
deriz: 6regin Fransiz, Amerikan, Hint ve Tiirk sekiilarizmleri. Se-
kiilarizmin hikdyesini ulus-devletin ingasindan bagimsiz olarak an-
latmak pek miimkiin degildir. Devlet ile dinin birbirinden ayrilmas1
ilkesi olarak anlagilan sekiilarizm, ulus-devlet insa siirecinin, yasa-
lan insanlarin diizenlemesinin ve halk egemenliginin temelinde ya-
tar. iki 6rtiik yaygin diisiince ise gittikge sorgulanmaktadir: Bunlar-
dan ilki, sekiilarizm ile demokrasinin birbirine eglik ettigi diigtince-
sidir. Ikincisiyse, sekiilarizmin devletin tarafsizhginin ve dolayisty-
la dinin, mezheplerin ve ateizmin giivencesi oldugu diisiincesidir.
Bu iki 6nkabul de tikel tarihsel deneyimlerle gelismektedir. Sekiila-
rizm liberal gogulculugu da tegvik edebilir, otoriter milliyet¢iligi de
—ulus-devlet insa siirecinin seyrine baghdir bu.

Tiirkiye orneginde, bu yondeki tartismalar ve normlarin, yasala-
rin ve kurumlarin sekiilerlesme siiregleri Osmanl imparatorlugu do-
neminde 19. yiizyilin ikinci yarisinda baglamis olsa da, sekiilarizm
1923'ten sonraki Tiirk ulus-devleti insasindan sonra doruguna var-
mug ve cumhuriyet¢i milliyet¢iligin kurucu ideolojisi olmustu.! U1
ke sathina yayilan zorunlu sekiiler egitim ve Latin alfabesinin ka-
bul edilmesiyle kendi ulusal seckinlerini yaratmisti. Bundan otiirii

1. Ancak sekiiler'in Tiirkiye'deki tarihsel soykiitiigiiniin Atatiirk Cumhuriyet-
¢iligiyle baglarmg oldugu zannma kapilmamak gerekir; sekiiler'in kimi vecheleri
Osmanhi devlet geleneginin ve Islamin tarihsel mirasinin birer pargasidir. Tiirk
Cumhuriyetgi ideolojisinin Osmanh gegmisindeki koklerini tespit etmek ve sekii-
ler ile dinsel'e dair ikici temsiller hakkinda itirazlar i¢in bkz. Hanioglu 2008.
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Tiirk sekiilarizmi, iginde bir¢ok etnisitenin, birgok dinin bulundugu
Osmanh Imparatorlugu mirasina kars: tektiplestirme ve homojen-
lestirme siyaseti ¢ercevesinde isler (Gole 1997a ve 2005a). Miislii-
man olmayan azinliklarin imparatorlugun son yillarinda ve Cumhu-
riyet doneminde katliam ve niifus miibadeleleri sonucunda bertaraf
edilmis olmasi, Siinni Islamin ¢ogunluk dini haline geldigi bir top-
lumsal alam ortaya ¢ikarmigti. Sekiilarizm "dinden bagimsiz" bir
ulusal cemaat idealini temellendirmis, ama bu cemaati zimnen ge-
rek kozmopolit imparatorlugun Miisliiman olmayan azinliklarina
gerekse de Alevilere ve Kiirtlere kargit bicimde Miisliiman ve Siinni
cogunluk cergevesinde tanimlamgti.

Tiirk ulus-devlet ingas1 siirecinde sekiilarizm ulusal bir kiiltiiriin
homojenlesmesinin vektorii olmug, Hindistan'daysa dinsel cogulcu-
lugun giivencesi olarak ortaya konmugtu (Bhargava 2010). Sekii-
larizm her iki 6rnekte de devlet ideolojisi olarak énemli bir rol oy-
namakta; devlet, hem Hindistan hem Tiirkiye anayasasinda sekiiler
bir devlet olarak tammlanmaktadir. Ne var ki devlet ingasmun tikel
ve birbirinden hayli farkli baglamlan bu sekiilarizmlerle 6zdegles-
mig anlamlar ve pratikler agisindan belirleyici olmaktadir. Hindis-
tan'da sémiirgecilik kargit1 direnis kiiltiirel ve dinsel farkliliklar1 6ne
cikarirken, Tiirkiye'de ¢okdinli ve g¢oketnisiteli bir imparatorlugun
dagilmas ulusal bir cemaatin kurulmasina yol agmigt. Hindistan'da
dinsel ¢ogulculugun, Tiirkiye'de ise modern milliyet¢iligin giiven-
cesi olan sekiilarizm, anlagilabilecegi gibi, farkli roller oynamigtir.
Eger bugiin Hint milliyetciligi ulusal ¢esitlilige ve iilkedeki dinsel
cogulculuk mirasina direniyorsa, Tiirkiye'deki siyasal Islam da se-
kiiler milliyetciligin otoriter ve diglayici siyasetine direnmektedir.

Islami hareketlerin milliyetgilikle iligkileri ikircikli olmugtur. Is-
lami elestirel diisiince ve siyasal radikalizm ilk 6nce ulusal'in iistiin-
ligiine kars1, Miisliimanlarin kolektif kimliginin ana referansi olan
{immeti savunarak gelismisti. Fakat Islamin kendisi de bir milliyet-
cilige doniigmiistiir (Gellner 2000). iran'da 1979 yilinda gergekle-
sen Islami devrim, hem monarsiyi sona erdirmek, dinsel egitimi
merkezilestirmek ve ulusal kiiltiirii dinle homojenlestirmek suretiy-
le ulus-devlet inga siirecinin tamamlanmasi, hem de orgiitlii bir dev-
let iktidar: olarak Islamin giiglii bir simgesel ve siyasal 6rnegi ola-
rak yorumlanabilir. Tiirkiye ve Iran 6rnekleri, tersinden yansitma
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vakalan olarak kargilagtirilabilir. Tiirkiye'deki cumhuriyetci sekiila-
rizm ve Atatiirk fran dahil olmak iizere pek ¢ok Miisliiman iilkede
ornek almacak bir model ve ilham kaynag: olarak goriilmiistiir. Bu
nedenle, sosyal bilim literatiiriinde Tiirkiye ile Iran'in, Batihlagmay-
la esanlamli olarak anlagilan sekiilerlesme ile iligkisi karsilagtirl-
maktadir. Fakat bu iki iilke ulusal'in olusumlan kapsaminda da ki-
yaslanabilir. Tiirkiye 1923'te Osmanli monarsisini yikmis ve sekii-
larizmin ideolojik cergevesi icinde ulus-devlete gecisi saglamisti;
fran ise monarsinin giiciine 1979'daki Islam devrimiyle son vermis-
ti. iki iilke de Cumhuriyetgi iilkelerdir, ama sekiiler-dinsel ayrilig1
birbirlerinden farklidir: Tiirkiye ulusal'in olugumunu siyasal sekiila-
rizm ("laiklik") ile, Iran ise siyasal Islamcilik yoluyla tamamlamus-
tir. Tiirkiye'deki orgiitlii devlet iktidan ulusal sekiilarizmle, fran'da-
kiyse ulusal Islamcilikla ifade edilmigtir. Her iki tilkede de ¢ogullas-
ma ve demokratikiesme devletin sirastyla sekiilarizm ve Islamcilik
seklindeki siyasal ideolojilerden uzaklagsarak 6zerklik kazanmasina
dayanmaktadir. iki 6rnekte de s6z konusu olan sey devletin sekiiler
ile dinsel'in tamimlan iizerindeki hegemonyasini kaybetmesidir. Bu
gelismeler sekiiler ile dinsel'in ¢izgisel, ardigik bir dogrultuda bir-
_ birlerinin yerine ge¢ip durmasi olarak kavranamaz. Ya o ya da bu,
Islamcilagma m demokratiklesme mi tiiriinden argiimanlar yerine,
mevcut degigimleri sekiiler ile dinsel'in yeni bilegimleri, birbirlerin-
den odiing aliglar olarak ifade edebiliriz. Tiirkiye'deki demokratik-
legme siireci, dinsel ile sekiiler arasindaki biitiin kutuplagsmaya rag-
men, kargilikh 6diing aliglar ve ¢apraz dollenmeler yoluyla kati ay-
nimlan belirsizlestirdikge, ikisi arasindaki duvarin giderek daha ge-
cirgenlestigini gostermektedir. Sekiiler ile Islami arasinda agik ve
net aynmlar oldugundan bahsetmek zordur artik. Islam kokenli AK
Parti hiikiimeti Avrupa Birligi'ne girme projesini listlenmekte, etnik
ve dinsel ¢ogulculugun taninmasi icin bir dizi reforma girismekte-
dir; sekiiler mirasa sahip ¢iktiklanim iddia eden siyasal partilerse da-
ha otoriter bir milliyetcilife ve Avrupa karsiti siyasete donmektedir.
Tiirkiye'deki Islami siyaseti "sekiilarizmin bagansizlig1" olarak yo-
rumlamak da, Iran'daki muhalif hareketleri "Islamin sonu" olarak
yorumlamak da fazlastyla basit olacaktir.2 Iran'daki 2009 genel se-

2. fran'da 2009'da yapilan genel secimlerdeki protesto hareketlerine dair me-
seleye vakif bir analiz igin bkz. ZiZek 2009.
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cimleri siiresince ortaya ¢ikan demokratik direnis ve protesto hare-
ketleri teokratik yetkilileri devrimin asil ideallerini terk etmekle
elestirmis ve devletin Islamin tanimlan iizerindeki tekeline son ve-
rilmesi ¢agrisinda bulunmusgtu.® Cogulculuk ve demokrasi farkl se-
viyelerde olmasina ragmen, dinsel ile sekiiler arasindaki siyasal ay-
rimlar her iki iilkede de sarsilmaktadir. Yine her iki durumda da mil-
liyetcilik devletin sekiiler'in ya da dinsel'in tanimlan iizerinde tekel
kurmasim ya ketlemekte ya da kiskirtmaktadir.

Sekiiler ile dinsel arasindaki yapilamislar ulus-devletler tarafin-
dan oldugu kadar, ulusotesi dinamikler ve kiiresel go¢ akiglariyla da
sekillenmektedir. Avrupali ulus-devletler gittikce daha fazla gog ce-
ken, cokdinli ve kiiltiirel agidan heterojen devletler haline gelmigtir.
Sofu ABD ile sekiiler Avrupa arasindaki yerlesik boliinme artik ge-
cerli degildir. Avrupa'daki Miisliiman gogmenler ya da Avrupa'nin
Polonyal1 yurttaslan din 6zgiirliigiine iliskin taleplerde bulunmak-
tadir. AB kendi ana)}asasml, kiiltiirel birligini ve cografi smirlarini
tamimlamak igin manevi koklerini ve Hiristiyan mirasin1 animsa-
maktadir. Avrupa sekiiler midir yoksa Hiristiyan midir? Hiristiyan
Avrupa'da yasayan Miisliimanlara ve Yahudilere ne diyecegiz? Av-
rupa mirasim esit olciide bu ii¢ tektanrihi din mi tanimlamaktadir,
yoksa Yahudi-Huristiyan Avrupa Islami 6teki'nden farkli midir? Tiir-
kiye'nin AB'ye iiyeliginin megruiyeti lizerine yapilan tartismalar din-
sel bir farki mi, yoksa bir "medeniyet” farkini m1 gézler oniine ser-
mektedir? Tiirkiye'nin Miisliiman ve sekiiler baghliklan beraberin-
de getiren adaylify, ister kiiltiirel ister dinsel terimlerle tanimlanmig
olsun, Avrupa kimliginin yerlesik sinirlarim bozmaktadur.

Ote yandan Miisliiman gégmenler, dinlerinin ulusal koklerine
mesafe aldik¢a, Avrupa kamusal alaninda Islami vechelerini gorii-
niir kilmak istiyorlar. Islam dininin Avrupa'daki 6grenilme, yorum-
lanma ve icra edilme tarzi, "ebeveynlerin dini" ile dolaysiz bir sii-
reklilik icinde olmamasi ve su an iginde yaganilan ulusla iligkili ol-
mas1 bakimindan tamamen yeni bir deneyimdir. islam, "yerinden
¢ikmig”, muhayyel yatay dayanigma bi¢imlerinin bir par¢as1 olmak-
tadir. Charles Taylor toplumsal yerinden ¢ikmighg: farkh bir top-
lumsal tahayyiiliin bir kogulu olarak, yani "insanlarin kendilerini ve

3. Iran'daki demokratiklegmeye dair bir analiz i¢in bkz. Khosrokhavar 2006.



BENLIK, DEVLET VE KAMUSAL ALAN 19

¢ok sayidaki bagkalarini ayn1 zamanda var olup eyler halde kavradi-
&1 toplumsal tahayyiiliin yatay bigimleri" olarak tammlar (2002a:
83). Ulusal kiiltiirlerin yerinden ¢iktig1 6lgiide, Avrupa Islami ulusal
kiiltiirlerden, gerek bireysel gerekse de kolektif agidan bir "dinsel
deneyime" doniismekte; bu da sekiiler Avrupa ile Islam dini arasin-

" da yeni melez bigimlerin dogmasini saglamaktadir. Bir kez daha, Is-
lam ile Avrupa, dinsel ile sekiiler arasindaki aynmlarm bozulmasimna
tanik olmaktay1z. Ikisi arasindaki yeni bilegimler, gerilimler, i¢ ige
girigler, benligin ve giindelik hayat pratiklerinin yeniden tamimlan-
masina yol agmaktadir.

Sekiilarizmin hikdyesi herhangi bir ulus-devletle simirh degildir;
bilakis, farkh kiiltiirler ile medeniyetler arasindaki kargilagmalarm,
carpismalarin, sekiiler ile dinsel arasindaki tartigmalar: sekillendir-
mek, ayrimlar1 bozmak ve karsilikli 6diing aliglar: hizlandirmak agi-
sindan son derece énemli hale geldigi ulusotesi dinamiklerin bir so-
nucudur.

Sekiiler ve Sofu Benlik

Sekiilarizm hem bir devlet idaresi seklidir, hem de kisinin kendi
kendini idare etmesi i¢in bir dizi ahlaki degere karsilik gelir. Sekiila-
rizm toplumsal hayat diizenleyen bir ilke olarak islemekte, giinde-
lik hayat pratikierine sirayet etmekte, 6zgiirlesme ve cinsellik siya-
setinin temelinde yatmaktadir. Bati-dig1 baglamlardaysa, Bati'mn
"medeniyet getirme misyonu" ile yakindan iligkilidir; gerek rasyo-
nelligi gerek etik ve estetik bigimleri belirleyen bir dizi norm akta-
rir. Somiirge segkinleri ya da modernist seckinler, Batili rasyonel
diisiinme tarzlarina ve yagam pratiklerine erigsimleri sayesinde bu tiir
normlarin tecessiimii olurlar. "Bati medeniyeti"nin normlan giinde-
lik hayat pratikleri, benlik tanimlar1 ve habitus diizeylerinde aktari-
lip benimsenmektedir. Miisliiman bir kiiltiirde “sekiiler bir habitus”
un yaratilmasi, geleneksel ve dinsel kiiltiirde, kadinlar yeni hayat
bigimlerinin gostergesi olarak one gikaran bir dizi degigsimin yagan-
mas1 anlamina gelir. Ortiiyii ¢ikarmak, kizlar ve oglanlar igin zorun-
Tu karma egitim, erkekler ile kadinlann birlikte sosyallesmesi, 6z-
giir agk, erkekler ile kadinlar icin esit haklar, kadinlarin kamusal
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alandaki performanslan gibi pratikler ve reformlar, kadinin kapan-
mas1 lizerindeki geleneksel dinsel normlarin, kadinlarin kamusal
alandaki performanslarina ve goriiniirliiklerine getirilen yasagn,
toplumsal hayatta erkekler ile kadinlarin birbirinden ayrilmasinin,
goriicii usulii evliligin ve ¢okesliligin aginmasina igaret eder.

Sekiiler benlik, giyinme (ve soyunma) sekillerinden, erkeklerle
sohbet edip sosyallegsmeye ve kamusal alanda hareket etmeye varin-
caya kadar, 6grenilmesi, prova edilmesi ve icra edilmesi gereken bir
dizi bedensel pratige tekabiil eder. Sekiiler'in aligkanliklan "dogal
yolla" ve 6rtiik olarak taginmaz; tam tersine, asimilasyonu ve Bati
kiiltiirlinii "6ziimsemeyi" gerektiren bir modernlik projesi ve benlik
siyasetinin pargast haline gelir.

Ozellikle kilik kiyafet usullerindeki degisimler siyasal simgesel-
. likle yiikliidiir. Mustafa Kemal Atatiirk ve Mahatma Gandhi, Tiirk
ve Hint bagimsizliginin viicut bulmug halleri olan ve kendi uluslari-
nin "baba"lar olarak bilinen bu iki gahsiyet kamusal hayatlan ve gi-
yinme tarzlarinda, yerel ve Batil: kiiltiirlere, geleneksel ile modern,
manevi ile sekiiler arasindaki ayrimlara olan baghliklarini ifade edi-
yorlardi. Her ikisi de, farkh yollardan da olsa, benlik idaresini ve ka-
mu idaresini kendinde cisimlestiriyordu. Her iki lider de kendi kiya-
fet tercihlerini kamusal ve simgesel olarak ortaya koyuyordu. Ata-
tiirk Bat1 tarz: kiyafetleri tercih ediyor (giysileri Anitkabir'de sergi-
lenmektedir), Gandhi ise geleneksel bir Hint kiyafeti (yoreye ozgii
geleneksel ham pamuktan yapilma bir giysi) olan dhoti ve sal giyi-
yordu (Chakrabarty 2002). Gandhi basit vejetaryen yemekleri yi-
yor, kendini arindirmamn bir araci olarak orug tutuyordu. Atatiirk
ise kamusal alanda herhangi bir manevi faaliyet i¢ine girmekten ka-
‘cimyor, Ramazan'da orug tutmak dahil olmak iizere dinsel herhangi
bir ifadeye bagvurmaktan ve dinsel bir pratik i¢ine girmekten sakin-
maya ¢ahsan Tiirk sekiiler siyaset¢ilerin kendilerine rnek alacag:
bir model islevi goriiyordu. Biri "dinsel itaatsizligi" simgeliyor ve
"medeni (Batihlagmis diye okuyabilirsiniz) uluslar"in evine ait ol-
ma arzusunu ifade ediyor, digeriyse "sivil itaatsizligi" ve Batili so-
miirge giiclerine direnisi simgeliyordu. Gandhi iilkedeki dokunul-
mazhg kaldirmas, Atatiirk ise kadinlann kamusal hayata katilimim
savunmus, cinsiyet esitligini teminat altina almak i¢in Seriat'm yeri-
ne aile hukukunu gecirmigti. Hilafet'in 1924'te Mustafa Kemal'in Ba-
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t1 yanlis1 milliyetgi hareketince ilga edilmesi iki {ilkenin tarihini esi
goriilmedik bir bigimde birbirine baglamigti. Osmanh Imparatorlu-
gu'nun dagilmas: ve Halifelik sisteminin son bulmasi: hem Hintli
Miisliimanlar hem de Hint bagimsizlik hareketi mensuplan arasin-
da etki yaratmg ve Hindistan'da Osmanh Hilafeti'ni savunmak iize-
re, "Hilafet hareketi” diye de bilinen siyasal ve toplumsal bir sefer-
berlige yol agmisti.

Hilafet'in son bulmas: ile Islami hareketlerin canlanmasi birbi-
riyle iliskilidir. Hilafet'in ilgas1 Islam dleminde dinsel bir otorite bos-
luguna ve dinsel birligin yok olmasina sebep olmus; bu durum da
1970'lerin sonlarindan dinsel normlarin yorumlanmasi ve siyasal
otorite iizerine birbiriyle rekabete giren bir siirii Islami hareketin or-
taya ¢ikmasina neden olmustur.4 iran'daki devrim ve Islamin orgiit-
lii bir devlet iktidar olarak tesis edilmesi giiniimiizdeki pek ¢ok Is-
lamci hareket i¢in bir siyasal referans sanmakta, itham saglamakta-
dir. Gelgelelim, bu hareketlerin devlet yonelimli siyasal giindemi
kiiltiirel-dinsel repertuar golgede birakmamalidir. Cagdas islami ak-
torler sekiiler modernligin ve Bati sémiirgeciliginin kiiltiirel progra-
muyla elestirel bir iligki icindedir.

Islami hareketler Batih benlik ile medeni benlik tamimlan ara-
sindaki yerlesik denklemi sarsmakta ve modern baglamlarda sofu
benlik ve habitusu kapsamina alan alternatif bir performatif siyaset
gelistirmektedir (Gole 2007a). Dinin kendisi, modern hayatta din-
darlif1 ihya etmeye caligan Miisliimanlarin benlik tanimlarinin yo-
rumlanmas: ve dogaglama icra edilmesinin bir pargas: olmaktadr.
Dinin bireysellesmesi (ya da daha dogrusu, kigisellesmesi) birbirle-
rini performatif dindarliga dair ortak bir repertuar sayesinde tani-
yan Miisliimanlar arasinda kolektif baglarin kurulmasiyla el ele gi-
der.

Dinsel hareketlerin canlanmasinda, modern bireysellesmenin
dinamiklerini takip eden bir Islami "benlik bigimlendirmesi" s6z ko-
nusudur (Greenblatt 1980; Pieters 2001). Stephen Greenblatt'in be-
lirttigi gibi, modern bireysellesme sinirsiz degildir ve benligin bi-
cimlendirilmesi disiplin, sinirlama ve kisiselligin kismen bastirima-

4. Halifeligin kaldirilmas: ile fslamc1 hareketlerin canlanmas: arasindaki ilig-
ki igin bkz. Sayyid 1997.
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st mekanizmalarinin sonucudur. Keza Islam da, dinin emirlerinin go-
zetilmesinden cinselligin gerek zihinsel gerekse de bedensel olarak
denetlenmesine kadar uzanan ki bunlara nefs denir— disiplin sagla-
yic1 pratikler yoluyla benligi bicimlendirme ve kiginin kendini simr-
lamasi i¢in alternatif bir repertuar sunmaktadir. Islami bagortiisii,
Miisliiman kizlarin Islamin disiplin saglayici kategorileri aracihigy-
la benliklerini bi¢gimlendirmesini ifade eder; ancak onlar i¢in inang,
Onceden diizenlenmis bir kategori degildir ve dogaclama, uyarlama
ve yorumlama alanma girer. Kiginin kendini sinirflandirmasmin ve
kelimenin tam anlamiyla, Islami estetik ve modanin iiretilmesi dahil
olmak iizere, kisinin benligini bi¢imlendiriginin bir gostergesidir.

Bugiin Islami benlik bigimlendirme ve benlik idaresinin karsi-
sinda sekiiler feminizm vardir. S6zlii olmayan, ama 6rtiide cisimles-
mis olan iletisimde, kiginin kendi kendini olugturmasi ve cinsel 6z-
giirliik gibi sekiiler anlayiglara kars1 duruldugu hissi verilir. Eger Is-
lami ortii, bir kadinin bedeninin kapatilmasi suretiyle, kamusal
alandaki kutsal mahremiyeti hatirlatiyorsa, sekiiler feminizm de ki-
sisel ile mahrem olam kamusal alana tagimak suretiyle esitlik ve
seffaflik talebinde bulunuyor diyebiliriz. Eger kapali kadinlar cin-
selligin simrlarim ve Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki vaz-
gecilmezliklerini akla getiriyorsa, kapali olmayan kadinlar da 6z-
giirliigii, arzunun ve bedenin kamusal alanda 6zgiirce sergilenmesi
olarak yorumladiklarim yansitiyorlar. Islami ortii, kadinlara devlet
iktidar yahut cemaatci bask: yoluyla dayatilmadig: ve kadinlarin
kendi hayat seyirlerini, kendi olugturduklan sofulugu ifade ettigi
zaman, kadm &zgiirliigiine dair sekiiler yorumlara bir elestiri getiri-
yor demektir. Islami feminizm dinsel-sekiiler ayriligin1 sarsmakta-
dir, ¢iinkii Miisliiman kadinlar hem sofu hem de kamusaldirlar ve
bdylelikle din ile toplumsal cinsiyetin silinmesi arasindaki sinirlar
belirsizlestirmektedirler. Sofu ile sekiiler benlik bigimlendirme ara-
sinda tersinden bir yansitma s6z konusudur; fakat her somut drnek-
te, kisisel ile kamusal, benlik ile cinsellik, dinsel ile sekiiler arasin-
daki sinirlar, karsithigin her iki terimi birbiriyle i¢ ice gectigi icin,
bulaniklagsmaktadir.
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Sekiiler Kamusal Mekanlar ve Dinsel Goriinarlikler

Kamusal alanda dinsel goriiniirliik talepleri ve bu taleplerin yaratti-
&1 ihtilaflar Avrupa iilkelerindeki kamusal alamn sozii edilmeyen
sekiiler kural ve normlarimin a¢i§a ¢ikmasina neden olmaktadir. Di-
nin kamusal hayattaki varlig1 devlet tarafindan farkl: seviyelerde
denetlenir: O iilkedeki sekiilarizm siyasetine bagh olarak, aktif ve
saldirgan bir sekiilarizm anlayig1 da séz konusu olabilir, daha ¢ogul-
cu bir sekiilarizm anlayig1 da (Kuru 2009). Gelgelelim, kamusal alan-
daki din meselesi liberal bir sekiilarizm siyasetinin mi, yoksa otori-
ter bir sekiilarizm siyasetinin mi tercih edilecegine indirgenemez.
Islami bagortiisiiniin kamu okullarinda (Fransa) ve iiniversitelerde
(Tiirkiye) takilmasim yasaklayan politikalar, /aicité'nin otoriter bir
yorumu degilse de, diglayica ve aktif bir yorumu olarak goriilebilir.
Fakat bu iki iilke Islamin kamusal alandaki mevcudiyetini tartigmak
ve siirlamaya ¢alismak bakimindan "istisna” degildir. Dinin mev-
cudiyetinin Fransa'da oldugu kadar istenmez olmadi) Almanya ve
italya'da, cami insaatlari, minarelerin uzunlugu ve kubbelerin sekli
hakkinda donen tartismalar kamusal alana ¢ikan Islami goriiniirlii-
giin nasil bir rahatsizlik yarattigmn: gozler Sniine sermektedir.5 Din-
sel farkliik meselesi hoggorii ve farkl inanglarin taninmass gibi so-
yut ilkeler ¢ercevesinde ele alinamaz. Bu mesele maddilegmis bir
bicimde ve verili bir fiziksel uzamda ortaya ¢ikmaktadir. Dinsel gos-
tergelerin, simgelerin ve davramslann (bagOrtiisii, minareler, ha-
remlik-selamlik cinsiyetlerin birbirinden ayrilmasi) akini, Avrupa’
nin kamusal géziinii o kadar rahatsiz etmistir ki bunlann kamusal
hayatin zimni, s6zii edilmeyen sekiiler normlariyla uyum i¢inde ol-
madig diisiiniilmektedir. Miisliimanlarin kendi dinsel farkhiiklarim
goriiniir kildiklart mekanlar kamusal ihtilaflara neden olmaktadur;
okullar, yiizme havuzlar, hastaneler, mezarliklar dinsel-sekiiler ay-
nhginin sorunlu hale geldigi, yeni bilegimlere girdigi kamusal me-
kanlara doniismektedir. :

5. Kéln'de yeni bir caminin inga edilmesi hakkindaki kamusal tartigma igin
bkz. Haenni ve Lathion 2009. Fransa ve Almanya'daki tartigmalar i¢in bkz. Amir-
Moazami 2004, Bowen 2007 ve Scott 2007. Britanya baglam: i¢in bkz. Joppke
2009.
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Gog dinamikleri ve kiiresel iletisim teknolojileri sonucunda, ka-
musal alan ulus-devietin denetiminden kurtulup ulusétesi iletigim
akiglan alanina doniigsmekte, bu durum da farkl kiiltiirler ve mede-
niyetlerin daha yakin bir etkilegim kurmasim saglamaktadir. Ulus-
devletin Avrupa'daki tarihsel geligimiyle iligkilendirilerek, tekulus-
lu ve tekdilli bir yap1 seklinde tasavvur edilmis olan kamusal alan,
bir go¢, dinsel cogulculuk sahasi, medeniyetlerin kargilastig bir yer
haline gelmektedir. Kamuyu tek-uluslu bir cemaate ve bu kamunun
hukuki smirlarim ulus-devlete indirgemeden kamusal alan: nasil ye-
niden diigiinebiliriz?

Ulusal-sekiilerin hegemonyasinin zayiflamasi, kamusal alanin
bir dngart: olarak ulus-devletin dikey hiyerargisine bagvurulmadan,
ortaklifin yeniden kavramsallagtinlmasim gerektirmektedir. Sekii-
ler ile dinsel arasindaki yeni bilesimleri tasvir ederken, analizleri-
mizde mekan kavramim 6ne ¢ikarmaliyiz. Mekin kavramm bos bir
yere degil, dislama ve icermenin, kabul edilebilir olan ile yasak ola-
nin smurlarimn belirlendigi, toplumsal iligkilerin iiretildigi bir yere
atifta bulunur. Bir mekéan her zaman, ister dinsel ister sekiiler olsun,
belirli normlarla diizenlenir. Bu normlar devletin yasalarinca daya-
tildig1 kadar, bu mekéanlarda yasayip onlardan istifade eden kigiler-
ce de benimsenen ortak degerlerdir. Go¢menlerin, yabancilarin ve
orada olmamas: gerektigi farz edilenlerin gelmeleriyle birlikte sar-
sildiklarinda, o zamana kadar zimni kalmig olan bu normlar acija
¢ikar, goriiniir hale gelir. Davetsiz misafir diye goriilen Islam, Avru-
pa'ya dzgii diye goriilen kamusallik normlaria uymayarak, ihtilafa
ve gatigmaya sebep olmakta; bu da kamusal hayatm "sekiiler" ile
"medeni” normlarinin meydana ¢ikmasina yol agmaktadir. Ne var
ki bu catigmalar yeni bir kamu da yaratmaktadir; niyet edilmemis ve
onceden kestirilemeyecek sekillerde, birbiriyle uyusmaz, ¢cekisme
icindeki kisilerin, kiiltiirlerin ve yabancilarin yakinlagmasim, bir
araya gelmesini saglar. Yeni mekén, dinsel ile sekiiler modernin an-
lamlarim etkileyen bir catlak olusturmaktadir. ikisi arasmndaki du-
var gecirgen hale gelir ve bu ortak ve gatigmali yeni kamusal dene-
yim siireci i¢inde dinsel ile sekiiler arasindaki ayrimlar belirsizlesir.

Bireyler giindelik hayat pratikleri diizeyinde sekiiler ile dinsel
normlan alisilmadik ve sagirtici ekillerde bir araya getirirler: Ma-
nevi deneyimlerden birini seger, bagka dinlere geger ya da farkh
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dinsellikler olugturup yeni senkretizmler iiretirler. Budist Katolikler
ya da Yogaci Miisliimanlar gibi gruplar belirmekte olan bu tiir 5rnek-
lerden bazilandur. Kiiltiirler ve dinler arasindaki mekénsal yakinlik
kaygilara ve gerilime sebep oldugu gibi sinirlarin karigmasina ve
zaman zaman siddetin patlak vermesine de yol agmaktadir. Ote yan-
dan, dinsel ile sekiiler arasindaki ayrimlarin ve medeni ile gayrime-
deni taksonomilerinin tanimlar iizerindeki hegemonya zayifladigi
anda, kiiltiirlerin ve dinlerin birbirleriyle yeni iligkiler kurma imka-
m da saglanmaktadir.

Milliyetgilik, kamusal alan ve benlik tanimlan esasen sekiiler pa-
radigma iginde kavramsallagtinimigtir. Dinin canlanmasimn, sekii-
ler'in, toplumsal 6rgiitlenmenin bu ii¢ diizeyinde, yani devlet, kamu
ve benlik idaresi diizeylerinde hegemonyasini kaybetmekte oldugu-
nu yansittigim ileri siirdiim. Netice itibariyle, sekiiler-dinsel ayrilig1
bozulmakta ve bu durum, benlik, devlet ve kamusal hayat diizeyin-
de disiplin saglayic1 pratiklerin normlarinimn belirlenmesi agisindan
ikisinin birbirlerini aksettirip rekabete girmesine neden olmaktadir.
Birinin digerinin ardindan geldigini ve ikisinin de kategorik bir 6z-
desligi oldugunu one siirmek yerine, ikisi arasinda hem ¢atigmalar
hem de yeni bilegimler oldugunu diigiinmeliyiz. Modernligin nor-
matif meselelerinin, sekiiler ile dinsel arasindaki ayrimlarin, sirf Ba-
t1'mn deneyimi iizerinden iiretilmedigi kiiltiirlerarasi bir bakig ac1-
siyla ele alinmasini, igte ancak boyle bir paradigma degisikligi sag-
layabilir.






Sekiiler Modernligin Sorgulanigi

MODERNLIGIN esas itibariyle sekiiler bir degisim siireci olarak anla-
silmasim sekillendirmis olan sosyoloji disiplini, genel olarak dinin,
ozel olarak da Islammn uyamgiyla olusan yeni itirazlarla kars: karg:-
yadir. Sekiiler modernligin ilkeleri ile Miisliimanlarin dinsel talep-
leri arasmndaki kendine has kargilagmalarin giindelik hayat pratikle-
ri diizeyinde gerceklestigi Avrupa'da, farkh ulusal kesimler icinde
tartigtimasi bakimindan Avrupa sosyolojisi bu itirazlarla daha belir-
gin ve garpic1 bir gekilde kargilagmaktadir. Son otuz y1l zarfinda Miis-
liiman gégmenlerin dinsel talepleri ve kamusal hayattaki yeni tartig-
malar sayesinde, o zamana kadar digsal bir referans olan Islam Av-
rupa'nin kamusal hayatinin yerli bir 6gesi haline gelme yoluna gir-
migtir. Islamin Avrupa'da yeniden "yerli-yurtlulagsmasi"ndan, Avru-
palilagip yerlilesmesinden bahsedebiliriz ki bu siire¢ Avrupa'nin se-
kiiler modernligine uyan bir asimilasyon dinami8ini izlememekte-
dir. Bir bagka deyisle Islam, hem zamansal ve mekansal agidan ya-
kinlik i¢ine girerek (bir Avrupa "kronotop"unun pargasim olustura-
rak — Bahtin 1978) hem de Avrupa'nin sekiiler modernligine kars:
cikarak Avrupa'yla cagdag hale gelmektedir. Avrupa sosyolojisini
"merkezilikten ¢ikarmak” ya da sosyolojik bakig1 Bati-dist toprak-
lardaki farklihga ve modernligin kiiltiirel ahskanliklarina iligkin bir
hassasiyetle yerinden etmek sosyal bilimlerde elestirel bir tavir taki-
mimasma yardimei olmugtur (Chakrabarty 2002; Ashcroft 1995). Fa-
kat Islam ile Avrupa'mn halihazirdaki kargilagma bicimleri, Batth s6-
miirgeci ile somiirgelestirilen, modern Avrupal ile geleneksel Miis-
liiman arasindaki cografi uzaklik ve zamansal ilerilik-gerilik olmak-
s1zin, ayn1 kronotopta (zaman ile mekan arasindaki kargihkii iligki)
gerceklesmektedir ve bu durum da s6z konusu iligkinin ulusétesi ve
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kiiltiirlerarasi ("medeniyetler aras1” diye de okuyabilirsiniz) bir ¢er-
cevede ele alinmasini gerektirmektedir. Netice itibariyle, Islam ile
Avrupa arasindaki bu yakin kargilagmalar iki yonlii bir yansitma ve
kiiltiirleraras: diigiiniimselligi gerektiren bir karsilikli doniisiim ya-
ratmaktadir; bu ise ancak Avrupa'nin modernlik anlatisinin —ve sos-
yolojinin— somiirgelik cercevelerinden ve evrenselci taleplerinden
kurtulmalariyla miimkiin olabilir.

Son yirmi y1l i¢inde, Islam hakkindaki arastirmalar sosyal bilim
giindeminde merkezi bir konum edinmeye baglamistir. Islama du-
yulan ilginin artmasi, gerek Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu iil-
kelerde gerek Batili baglamlarda dinsel taleplerin ve hareketlerin
canlanmasinin siyasal ve kamusal sahneyi doniistiirmiis olmasiyla
alakalidir. Giiniimiiz diinyasindaki gengler, kadinlar ve gégmenler
gibi farkli toplumsal gruplarin kendi benlik temsilleri i¢in Islami bir
referans olarak kullanmalari Bati'nm sekiiler modernlik anlatilart
agisindan bir sorun olugturuyor. Islamin giiniimiizde Iran Devrimi'
nden kadinlarin ortiinmesi ve cihat hareketlerine kadar uzanan teza-
hiirleriyle birlikte, islam hakkindaki aragtirmalar da sirf Sarkiyatc1-
lara, ilahiyatcilara ya da bolge arastirmalan uzmanlarina tahsis edi-
len bir alan olmaktan ¢ikmusti; siyaset biliminin siyasal bilimlerin,
sosyolojinin, antropolojinin ve hukukun aragtirma giindeminin mer-
kezine dogru ilerlemektedir. Cagdas Islami dinsellik ve faillik bi-
cimlerini incelemek i¢in giderek artan bir sekilde disiplinlerarasi
yaklagimlara bagvurulmaktadir. Islamm bu sekilde arastirma giin-
demine girisi sosyal bilim giindemine yeni bir elestiri ufku da getir-
* mektedir. Mevcut disiplinlerin simirlarim sarsan ve Islamun bakig
acisiyla Avrupa modernligi ve sosyolojisine doniik elegtirel okuma-
lara zemin agan yeni bir "Islam aragtirmalar1"mn sekillenmekte ol-
dugundan s6z etmek miimkiin.

Islam aragtirmalarinin "madun” Miisliimanin bakis a¢1stn1 dev-
reye sokmak ve Avrupa sosyolojisini somiirgecilikten ¢tkarmak ag1-
sindan bir etkisi olup olamayacag1, Avrupa sosyolojisinin evrensel-
ci iddialarimin sekiilerligin ve modernligin yeni sekillerde ifade edil-
mesine kapt aralayip "sosyal bilimlerin acilip agiimamasina” (Wal-
lerstein ve dig. 1996) katkida bulunup bulunamayacagi ele alinmay1
gerektiren meselelerdir. Islam aragtirmalan sahiden de giderek ar-
tan bir sekilde farkh disiplinlere dogru genislemekte ve bu disiplin-



SEKULER MODERNLIGIN SORGULANISI 29

lerin aragtirma giindemlerini doniigtirmektedir. Islamun aragtirma
giindemlerine nasil dahil olup yerlesik diisiince gergevelerini nasil
sarstifim gostermek iizere ii¢ biiyiik, genis ve giincel aragtirma ko-
nusuna; yani kiiresellesme, kamusal alan ve toplumsal cinsiyet ko-
nularina deginecegim. "Islam" kavramina bagvurmamin nedeni, Miis-
liiman aktdrlerin giindelik pratiklerinde kendi inanglar ve faillikle-
rini, modern kiiresel diizen, Avrupa kamusal hayat1 ve cinsiyetlendi-
rilmig benligin tammlan iizerindeki Bat1 hegemonyasim sarsacak
sekillerde ifade ediyor olmalaridir.

Vurgunun din, idare tarzlari, toplumsal normlar ve degerler iize-
rinde mi yoksa seferberlik ve karsi karsiya gelis tarzlan iizerinde mi
olduguna bagh olarak, Islamin giiniimiizdeki bigimleri farkh sekil-
lerde incelenmekte, farkh ifadelerle dile getirilmektedir. Dinsel uya-
nig, Seriat'a doniig, kiiltiirel muhafazakarlik, terorist-cihatci hare-
ketler ve "medeniyet catigmas1” gibi farkli kavramsallagtirmalar ¢cag-
das Islamn ana hatlarim: tasvir edip kavramaya doniik disiplinler
otesi cabalari adlandirtyor. Ne var ki Islamin kendisi de kavramsal-
lagtirma ve adlandirma sorunlarim beraberinde getirmektedir. As-
linda islam aragtirmalan “Islam" tabirini farkl aktérlerin eylemleri
ve yorumlan i¢inde adlandirip kavramsallastirmaya girigmistir. "Is-
lamcilik" kavraminin bir din olarak Islam ile bu dinin siyasal radi-
kallegme bigimleri arasinda bir ayrim getirmek gibi bir avantaj: var-
dir. Islama yonelik siyaset bilimi yaklagimlari, giiniimiizdeki dinsel
kars1 koyus bigimlerini —ki bunlar kitlelerin seferberligi, devlet ikti-
darinin ele gegirilmesi ve Seriat'in uygulamaya sokulmasmndan ayn
ele alinamaz— anlamamizi saglamistir. Bununla birlikte, siyaset bili-
mi yaklagsimlarinin dinin roliinii, dinin siyasal iktidar gruplan tara-
findan aragsallagtirtimasina indirgemek gibi bir egilimi vardir. Ote
yandan antropolojik yaklagimlar inancin énemi iizerinde durmus, o
ana kadar faillik ve toplumsal sorunlardan ayn tutulmus dinsel 6z-
nelliklerin olugumunu incelemigtir. Sosyolojik aragtirmalarsa Isla-
mi hareketler igindeki sehirli gruplarin, egitimli gengligin, kadinlar
ve entelektiiellerin rollerini tasvir etmig, ama devlet ile toplum ikili-
ginin sinirlan icinde kalmustir. Cagdag Islamin arasgtinlmasi, Miislii-
manlarin i¢sel, kamusal ve siyasal hayatlarinin sekillendirilmesi ama-
ctyla Islamin yeniden yorumlamip harekete gegirildigi gesitli pratik-
lerin ve ulusotesi dinamiklerin tasvir edilmesini gerektirir. Islami
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hareketler sirf hukuksal idare ve siyasal hayat1 hedef almakla kal-
mazlar, kamusal ve 6zel alanlari, yani toplumsal cinsiyet rejimleri-
ni, toplumsal ahlak kurallarim ve mekansal diizenlemeleri de etki-
lerler. Giiniimiizde Islamin ifade edildigi hallerin karmagikhig1 ve
inang ile faillik, sekiiler ile dinsel, kigisel ile kamusal arasindaki ye-
ni bilesimler disiplinlerarasi bir yaklagimi, ama dahasi Batih sosyo-
lojik diigiincenin halihazirdaki yerlesik ¢ercevelerinin elestirilmesi-
ni gerektirmektedir.

Sekiilerlesmeye dair sosyolojik teoriler elestirel bir irdelemeye
tabi tutuldukga, "dinin doniigii"ne iliskin aragtirmalar da gercek bir
ilgi kazanmigtir. Modernlik anlatisinin {izerinde yiikseldigi iki te-
mel dayanak, yani sekiilerlesme ve ilerleme fikri, bunlara eslik eden
dinin doniigiiyle ve degismez olanin giiciine duyulan arzuyla sarsil-
mustir (Dozon 2007). Ne var ki ¢agdas islam hig de tarihsel ge¢mi-
sin zincirlerinin bir uzantisi olarak kabul edilemez; tam aksine, kok-
li bir kopus ve degisime sahitlik etmektedir. Gegmigin, dinsel'in ve
geleneksel'in etkisi, ancak giiniimiizdeki toplumsal eletiri ve karst
koyma bigimlerinin merceginden bakilarak anlagilabilir. islami ha-
reketler sehirli, geng ve egitimli kigilerin baglilig1 sayesinde "yeni-
lenmekte" ve kadmlarin (1920'lerde Tiirkiye, fran ve Misir gibi pek
~ ¢ok Miisliiman iilkede seckinlerin sekiiler reformist hareketleri kap-

saminda ¢ikarilmig) basgortiisiine 1980'lerden bu yana sahip ¢ikma-
ya baslamasayla birlikte "disilesmektedir". Islamin canlanmasi, ka-
din ve erkek pek ¢ok geng takipgisi agisindan dinsel bilginin yeni-
den 6grenilmesi, ahlaki 6gretilerin incelenmesi ve giinlimiizdeki me-
selelerin dinsel ge¢cmisin merceginden bakilarak yeniden diisiiniil-
mesi demektir. Dinin ve onun "uzun dénemli"” tarihsel giiciiniin vaat
ettigi degismezlik, "simdicilik" ile yonetilen bir diinyada bir rehber
arayanlar icin sahici bir cazibe yaratmaktadir (Hartog 2003). islami
koktencilik, gergeklestirilmemis bir ideale, bir iitopyaya sarilmak
_yerine, ge¢misteki bir modele dayanarak Islamin altin gagma, Asr-1
Saadet'e yeniden deger vermektedir. Kur'an ve Hz. Muhammet'in ha-
yati, gerek giindelik hayat pratiklerinde "hakikaten” sofu bir varolug
siirmenin grameri, gerekse de modern hayatta dogru yolu bulmak
i¢in bir kilavuz ve ilham kaynag olma islevi gormektedir.
Dolayisiyla, cagdas Islami "dinin geri doniisii" diye ifade etme-
nin ashnda gériindiigiinden ¢ok daha karmagik bir fenomen oldugu
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ortaya ¢ikar. "Din" kavrami, giiniimiizdeki aktorlerin pratikleri ve
yorumlar 151ginda ¢6ziimlenip elestirilmesi gereken bir dolu anlam
ve pratigi cisimlestirerek tagimaktadir. Islam(c1lik), modern hayat
siyaseti ve kiiresellesmis bir diinyadaki giincel meselelerin merce-
ginden bakilarak dinin bilingli ve kolektif bir sekilde yeniden ve
farkli bigimlerde sekillendirilmesidir. Cagdas Islam bu yolla, sekii-
ler modernlik ve Avrupa toplumsal diigiincesinin evrenselci iddiala-
rm tartismaya acip onlara kargt ¢ikarak simdiki zamamin tarihsel
sahnesine girmis olur. Islamin kiiresel siyaset, Avrupa kamular ve
cinsel modernlik alanlarina girmesi, yerlesik iktidar iligkileri ve dii-
slince gercevelerini bozar. Bu ii¢ alan, Bat1 modernliginin kendi he-
gemonyasim kurdugu ii¢ farkl: Slgege, yani diinya diizeninin kural-
lan, kamusal hayatm ahlaki kurallar1 ve benligin cinsel normlarina
tekabiil etmektedir. S6z konusu alanlar ve 6lgekler farkli zamansal-
liklarda igler, ama Bati Avrupa modernliginin degigimlerinin izini
siirmek ve bu degisimleri tarigmak agisindan en merkezi bélgeleri
temsil ederler. Genel olarak sosyal bilim giindeminde 6zel olarak da
sosyolojide kiireselcilik ve ulusotesi dinamiklerin yeni oriintiileri,
kamusal alandaki kiiltiirel ve dinsel farklilik ve cinsel 6zgiirlesme
bigimleri ile feminizm anlagilmaya ¢ahisilir. Islam bu ii¢ 6ncii alana
girer ve ulusotesi kamular ve benligin tanimlarin: sarsarak diisiinsel
giindemi doniistiiriir.

Birincisi, kiiresellesme ve Islam hakkindaki aragtirmalanin an-
cak yakin zaman once, 6zellikle de 11 Eyliil'iin ardindan iligkili hale
geldigini hatirlatmak gerek. 1979 iran Devrimi'nde 6yle olmus olsa
da, Islamin artik sanki tek bir ulus-devlet icindeki siyasal dinamik-
lerle sinirliymis gibi ele alinamayacagina, tek bir bolgeyle (6rnegin
Ortadogu) ozdeslestirilemeyecegine yonelik artan bir farkindalik
s6z konusu. Islam farkli kamular, uluslar ve bolgeler arasinda dolag-
makta ve ister gb¢ fenomeni, isterse de kamusal tartigmalar ya da te-
rorist eylemlerle baglantili olsun, kiiresel bir mesele haline gelmek-
tedir. Ikincisi, Islam kamusallagmaktadir; bu da 6zel alanda tutula-
cag: zannedilen dinin kamusal arenada goriiniirliik talep etmesi de-
mektir. Ugiinciisii, toplumsal cinsiyet ve cinsellik meseleleri hem
¢agdas Islamin seyrinde hem de Avrupa kamulan ile yaganan kars:
kargtya gelme siirecinde merkezi bir Snem tastr. Kamudaki Islami
ortiinme, kutsal sayilan 6zel alanin mekénsal ve cinsiyetlendirilmig
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simrlarinin agilmasinin bir gostergesidir. Dahasi, Avrupa'daki kamu-
sal alanlarda Islami farklilig1 rtiiyle simgelemenin miiphem bir me-
saji vardir: Miisliiman kadinlar sekiiler kamusal hayata girme ve ora-
da var olma talebinde bulunmaktadir, ama ayn1 zamanda Avrupa ka-
- musal hayatinin zimni kurallarim ve kiiltiirel kodlarin1 bozarak bir
uyusmazlik yaratmaktadir.

Fransiz kamu okullarindaki Miisliiman 6grencilerin ya da Al-
manya'daki 6gretmenlerin Islami bagortiileri hakkindaki tartigma-
lar! islamm Miisliimanlar ile Miisliimanlar arasindaki bir sorun ol-
maktan ¢ikip genel olarak Avrupa kamusunun bir meselesi haline
geldigini agikga gostermektedir. Cagdag Islam, kamusal hayattaki
dinsel taleplerin sekiiler modernligin temellerini tehdit ettiginin dii-
siiniilmesi anlaminda, kiiltiirel bir "illete” sebep olmakta, kolektif
hezeyanlan harekete gegirmektedir. Islamin cinsel 6zgiirlesme, cin-
siyet egitligi, ifade 6zgiirliigti gibi Avrupa'daki liberal demokrasile-
rin en giincel ve son derece deger verilen basarilarina tehdit olugtur-
duguna yonelik bir algi s6z konusudur. Islamin Avrupa demokrasi-
lerindeki kamusal varif1 ve etkinligi, Miisliimanlarm Avrupa'daki
varlif1 hakkinda ve ondan da 6te, Avrupa'nin kiiltiirel degerleri hak-
kinda bir tartigmaya yol agmaktadir. Bu tartigmalar esnasinda, ka-
musal diizeni yénlendiren degerler (sekiilarizm, ifade ozgiirliigii ve
hosgorii) ve ayrica 6zel ya da kigisel alam yonlendiren dégerler (ka-
dinlann statiisii, dinsel inang) birbirleriyle kars1 karstya gelmekte,
ardindan yeni bir miizakereye konu olmaktadir ve boylece kamu ile
ozel, sekiiler ile dinsel ve Avrupa ile Islam arasindaki sinirlar bozul-
maktadur.

Kiiresel Sahnede Islam

Kiiresellesme siireci insanlari ve kiiltiirleri daha yakin bir temas igi-
ne sokuyor. Her kosesi giderek artan bir sekilde birbirine bagh hale
gelen diinyada, kisinin kendisi ile otekiler, modernler ile yerliler,
somiirgelestirenler ile somiirgelestirilenler arasindaki antropolojik
mesafe ve sinirlar tiimiiyle ortadan kalkmasa bile bulaniklagsmakta-

1. Fransa ve Almanya'daki tartismalar i¢in bkz. Amir-Moazami 2004, Bowen
2007 ve Scott 2007. Britanya baglam i¢in bkz. Joppke 2009.
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dir. Diinyamin farkli kesimleri arasinda zaman ve mekanmn azalmasi
kiiltiirleri, iilkeleri ve halklan bir araya getiriyor; fakat bu durum
kiiltiirler arasinda illaki daha iyi bir iliski saglandig: anlamina da
gelmiyor. Kiiresellesme malumatin, mallarin ve insanlarin farkl ka-
mular arasinda dolasma hizm artirmakta; ama siarlarin belirsizles-
mesi de ulusal endiselere, toplumsal siirtiigmelere ve kiiltiirel gatig-
malara yol agmaktadir. Bu 6nermeler Islam igin de gecerlidir.
Kiiresellesme Miisliimanlarin hayatlarim ve zihniyetlerini de
degistirmektedir; diger yandan Islam da kiireselciligin hizlanmas1
ve kuvvetlenmesinde etkin bir unsura doniigmektedir. Siyasal Islam
sirf ulusal bir 6lgekte islemekle kalmaz, aynm zamanda diinya 6lge-
ginde yeni bir dolagim safhasina girer. Daha 6nceki bir safhada, Is-
larmin 1979'da Iran Devrimi'ne yol agan siyasallasmast, bir ideoloji-
den ve Ortadogu'nun otoriter ve "dinsiz" giiglerini kinayan dilsel bir
dagarciktan esin almig bir tiir halk seferberligi olarak ulusal bir 61-
cekte incelenmisti. Islami radikalizm, gog, iktisadi yoksulluk ve si-
yasal rejimler gibi cesitli etkenlerin bir sonucu, "krizler"den miite-
sekkil bir duruma verilen bir "tepki” olarak izah edilmisti. fslam
aragtirmalarinin bu dnceki safhasinda, devlet ile toplum arasindaki
dikey iliskiler 6ne ¢ikarilmigti. Gelgelelim, 11 Eyliil 2001'de gercek-
lesen terbrist saldirilarin ardindan analiz Slgegi daha ulusétesi ve
kiiresel bir dlgege kaymigt: ki bu durum "kiiresel Islam"in analizi
acisindan bir doniim noktasiydi (Roy 2003). Bu agidan bakildigin-
da, esas itibariyle Islami hareketlerin terorist boyutlarinin kiireselci-
ligin giicleriyle uyum iginde oldugu ileri siiriilmektedir. El-Kaide'
nin cibatgihgmin kiiresellesmis Islamm en garpic1 6regi oldugu
diisiiniiliiyor; belli belirsiz Orgiitlenme gekli, terorist gehitlerinin
profilleri, askeri egitimdeki ulusétesi hayat seyirleri ve ayrica saldi-
rilarin hedefleri — bunlarin hepsi kolaylikla ulusétesi bir mantigin
sonucu olarak goriilebilir. Terorist eylemlerin mantiinda ya da te-
roristlerin hayat seyirlerinde kiiresel bir mahiyet oldugu gayet ba-
rizdir. Ne var ki cihatg1 saldinlar kiiresel dinamikleri izleyip bu di-
namiklerden istifade ettigi gibi, beklenmedik ve goniilsiiz bir sekil-
de ABD'nin kiiresel diinyaya katiimasini ve onun tahripkir etkilerin-
den mustarip olmasim da beraberinde getirmigti (Gole 2002).
"Ummet" kavraminin merkeziligi Miisliimanlar ulusal sinirla-
nn tesinde, yani kiiresel olarak diisiiniip eylemeye yatkinlagtirir.
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Mezhep farkliliklar ve ulusal ¢ikarlarin Miisliimanlan: bolmeye de-
vam ettifi su zamanda birlesik bir Islam cemaatinden bahsetmek
pek gercekci olmasa da (Kepel 2004), cagdas Islamcilik ortak bir ta-
hayyiiliin iiretilmesine katilmaktadir. Kargilikl 6diing alislar ve me-
lezlesmeler sayesinde gelistirmektedir kendisini: Bir mezhebin ge-
lenekleri ve normlar1 (6rnegin Sii gelenegindeki gehit figiirii) bagka
mezhepler tarafindan devamli olarak yeniden uyarlamip doniistiiriil-
mekte ve boylece ortaya dinsel ve siyasal bir senkretizm ¢ikmakta-
dir (Khosrokhavar 2003). Islami toplumsal tahayyiiliin farkli kamu-
lar arasinda dolagan ve farkh ulusal baglamlarda gerceklesen mikro
pratikler, performatif ve gorsel edimler yoluyla ortaya kondugu s6y-
lenebilir (bkz. bu kitapta "Islamin Goriiniirliigii", s. 89-108). Ortak
bir referans, eylem repertuan ve kolektif hafiza temin eden bir dizi
kurucu olay: izleyerek Islami tahayyiiliin bir haritasim ¢ikarmak
miimkiindiir. Bir Islami tahayyiiliin olusumu, ulusal sinirlar1 ve 6n-
ceden tesis edilmig mezhep farkliliklarimi asar; bir kolaj olarak,
farkli 6geleri bir araya getiren, farkli fragmanlarla bilegimler olug-
turan ve yeni bir Oriintii ireten bir montaj olarak igler. Kiireselles-
me, toplumsal dinsel bir "tahayyiil"lin geligtirilmesini ve bunun in-
sana zimni bir aidiyet hissi —aym cemaat, mezhep ya da ulusu pay-
lagmayanlarla bile bir toplumsal bag kurma hissi— veren vaatlerine
ivme kazandinr. Ortiinmiig kadinlar arasindaki "kiz kardeslik", ya-
hut sehitler arasindaki "erkek kardeglik” —her ne kadar ikisi birbirin-
den ayr1 ve hatta birbirine zit dinsel faillik ve dinsel figiir bigimleri-
ni temsil ediyor olsa da (sofu benlik ya da kiginin kendini feda etme-
si)~ bu tahayyiilii kuran mikro pratikleri somutlagtinr.

Toplumsal tahayyiil kavrami (Taylor 2004) dinsel performans-
lar, simgeler ve anlatilar vasitasiyla gelistirilir; gorsel ve popiiler bir
kiiltiirle dolayimlanr. Islami toplumsal tahayyiil dinsel sofuluk, ha-
fiza ve birbirine dinsel ve "muhayyel” baglarla baglanarak bir "ha-
yali cemaat” (Anderson 1991) olusturmusg aktorler agisindan hem
dinsel hem de siyasal bir yénelimi olan bir eylem repertuariyla sekil-
lenir. Islami siyasal hareketlerin 1970'lerin sonlarindaki radikalles-
mesi, Islam diisiiniirleri ve ideologlan tarafindan geligtirilmekte
olan yeni bir ideolojik cergeveyle yakindan baglantiliydi. Bu yazar-
larin eserleri birgok dile ¢evrilmig ve Islamin siyasallagmasina ilig-
kin fikirleri takip ederek ortodoks dini diisiiniirlere, yani ulemaya
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yoneltilen elestirileri benimsemis Miisliiman kugaklarca yaygin bir
sekilde okunmustur. Her ikisi de birkag kisinin bilgisiyle, bir grup
ilahiyatg1 ve siyasal eylemci tarafindan olusturulan Islami teoloji ve
ideolojiden farkh olarak, Islami toplumsal tahayyiil gorsel ve per-
formatif kiiltiiriin yeni bicimleriyle sekillenmekte ve illaki siyasal
bir yapiya ya da dinsel kuruma aidiyet hissi olmayan kisiler ve grup-
larca benimsenmektedir. Ne var ki Islamin kiiresellesmis bigimleri,
Avrupa'mn sekiiler tahayyiillerini ve cinsiyetlendirilmis performans-
lanm sarsan dinsel tahayyiiliin ve kiiltiirel performansin geligtiril-
mesine katilmaktadir.

Eger siyasal olan ve ulusal olan ¢atigmanin ve mutabakatin be-
lirleyici dolayimcilan degilse, dinsel ve kiiltiirel farklilik meselesini
naslil bir gerceveye yerlestirebiliriz? Kiiresellesme hakkindaki tar-
tigmalar ulusal'n yerinin yeniden diigiiniilmesini gerektirmektedir
(Calhoun 2007), ne var ki aynis1 kamusal alan i¢in de gecerlidir.

Kamusal Alanda Islam

Siyasal ve kamusal alanlar arasindaki iligkinin dogasi, bu alanlarin
birbirine bagimii olugu, kiireselciligin etkisiyle birlikte bir donii-
siimden ge¢cmektedir. Kamusal alan, kiiresel iletigim aglan sayesin-
de, ulusotesi bir alana katilmaktadir; oysa siyasal alan bir ulus-dev-
letin sinirlan iginde hapsolmus durumdadr. Kiiresellesme, siyasal
alamin kargisinda kamunun 6zerklesmesini saglamaktadir. Kamular
ulusttesi olmaya meylederken, siyaset ulusal kalmaya devam et-
mektedir.

Dolayisiyla kamusal alan kiiresellegmis bir Islamin Avrupa'daki
tezahiirleri i¢in ayricalikl: bir yer haline gelmektedir (Allievi ve Niel-
sen 2003). Dinin kamusal goriiniirliigiinii saglama cabasi farkl ulu-
sal baglamlarda ve siirlarin 6tesinde kamusal tartismalara yol ag-
maktadir. Islam ulusotesi bir Avrupa kamusunun olusumuna katil-
makta, ama bu katilim Avrupa'min sekiiler modernli§inin normlar:
ve ahlaki kurallarina meydan okunarak gerceklesmektedir. Uluséte-
si bir kamusal alanin belirigine ayrimlarin derinlegmesi eglik etmek-
tedir: Ulusal kamular, kiiltiirel kodlar ve dinsel referanslar mekansal
ag¢idan birbirine yaklagmakta, kiiltiirel farkliliklarsa simgeler, klige-



36 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

ler ya da grotesk imgelerle sahneye konmakta, vurgulanmakta ve
yayilmaktadir. Kiireselcilik ¢caginda kamusal alan (siyasal, diisiinsel
ya da sanatsal olsun) dolayim yerine dolagimi, metinsel yerine fi-
giirsel olani, rasyonel ve sdylemsel olan yerine duygulanimsal, du-
yusal ve skandal ¢ikaric1 olam yegler. Bu nedenle simgeler, imgeler,
ikonlar ya da karikatiirler kelimelerden daha hizh bir gekilde seya-
hat eder, kigisel ve kolektif tahayyiillere niifuz eder ve kendi anlam-
larim ve algilamglarini kuvvetlendirerek yayilirlar. Kamusal alan
farkh Islami ve "Avrupai” kiiltiirel ve dinsel kodlar arasinda catis-
mah yakinliklarin ve ig ice giriglerin yasandig1 bir yer haline gelir.

Modemligin bu son doneminde, kamusal iletigimin seyredilme-
ye yonelik gorsel, figiirsel niteliklerine ayricalik taninmaktadir. Ye-
ni Islami faillik bigimleri dinsel farklihg: ifade etmenin performatif,
simgesel, duyusal ve duygulammsal boyutlarim izler, hatta bu bo-
yutlan kuvvetlendirir. islam kamusal alanda dinsel ritiieller ve sim-
geler, cinsiyetlendirilmis hitap tarzlan, digavurumlar, ortak ibadet-
ler ve Avrupa'min mutabakata dayali degerlerini ve medeniyet dzel-
liklerini sarsip tehdit eden yeni cihatgilik bigimleri ve siddet ile or-
taya konmaktadir. Daha az s6ylemsel ve daha ¢ok performatif bir
niteligi olan bu edimler ve faillikler bir tiir sessizlik gramerine, s6zli
olmayan bir iletigime bagvurmakta, ama yine de kiiltiirel farkhlikla-
n ve iktidarmn yerlesik iligkilerini kigkirtip bozabilmektedirler.

Avrupa kamularinin Islami farklilikla nasil iligkiler kurdugunu
kavramsallagtirmak igin yeni bir diigiince gergevesine ihtiyag var.
Avrupamn kendini temsil etme bigimleriyle kurdugu hegemonya-
nin sarsiligi, ve karsi karsiya gelmenin, siddetin ve uyusmazhifin ro-
lii gbzard1 edilmeksizin, caprazlamasina kurulan baglarin kavram-
sallagtirilmasi gereklidir: Cinsellik ve kutsalhga iligkin tanimlanin
merkezi bir rol oynadigs, her ikisi arasinda bir "i¢ ige girig"in yagan-
dig1 bir siiregtir bu (Gole 2010).

Olaylarin ve tartigmalarin haritasi ¢ikarirsak, temas ve karsi
karstya gelme alanlarina, Avrupa ile islam arasindaki "sinir mekén-
lan" (Sassen 2006) olarak da tamimlayabilecegimiz alanlara dikkat
cekebiliriz. Salman Rushdie'ye kars1 ¢ikarilan fetva, Fransa'da Isla-
mi Srtiinme hakkindaki kamusal tartigma, Ayaan Hirsi Ali'nin Sub-
mission (iman) adli filmi, Theo Van Gogh'un dldiiriilmesi, Danimar-.
ka'daki karikatiir tartigmasi, El-Kaide'nin Avrupa'nin kimi sehirle-
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rindeki saldirilant ve Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne-adaylign hakkin-
daki tartigmalar bu kargilagsmanin hasmane dogasinin 6rnekleridir.
Bu olaylarin her biri, farkh sekillerde de olsa, Islam1 Avrupa kamu-
larina tagimig ve Islamdan ayn olarak Avrupa'nin kiiltiirel degerleri
ve simrlart hakkinda, dinin kamusal hayattaki yerinden sekiilariz-
min ilkelerine, ifade 6zgiirliigiinden cinsiyet egitlifine uzanan daha
genig bir tartismanin baglamasima vesile olmustu.

Ozellikle Jiirgen Habermas'in galismalarinda, ideal bir kamusal
alan ile ¢ogulcu bir demokrasinin igleyisi arasinda kurulmug olan
iligki, kamusal alanin daha ¢ogulcu bir ¢ercevede kavramsallagtirl-
masi geregiyle disiplinleraras: bir bakig agisiyla yeniden ele alin-
migtu. Kamusal alana yoneltilen elegtiriler, bu alanm bir yandan in-
sanlar yeniden bir araya getirerek icerdigini, ama aym1 zamanda
egitim, simf, yag, toplumsal cinsiyet ve irk gibi bagliklar iizerinden
smurlar ¢izip erigim 6lgiitleri koydugunu ortaya koymustur. Ne var
ki yeniden farkli sekillerde kavramsallagtirilan bu kamusal alanda
Islam dikkate alinmamugtir (Habermas 1992; 2002). Bu listeye isla-
mu da eklemek sirf kamusal alanm smirlarinin genisletilmesi anla-
mina gelmez. Avrupa kamularina akin eden Islam, hem yeni digla-
ma sinirlarim hem de kamusal doksalan, yani giiniimiizdeki Avru-
pa'min kamusal zihniyetini belirleyen ortak sekiiler tahayyiil ve fe-
minist 6nkabulleri agiga ¢ikarmaktadir. Islam, dini kamusal hayata
tasirken bir yanda 6zel alana tikilmis din ile kamusal rasyonellik
arasinda ote yandaysa cinsiyetlendirilmis faillik tammlar: arasinda
onceden ¢izilmis sinirlar bozar. Okula giden geng kizlarin islami
usullere gore Ortiinmesi, kamusal yurttaglik ve tartigmaya erisimin
hatlarini belirleyen yas, egitim ve toplumsal cinsiyet ol¢iitlerini sars-
maktadir. Fransiz kamu okullarinda dinsel gostergelerin yasaklan-
masi gerektigi yolundaki iddialar genel olarak basortiisiiniin benim-
senmesi agisindan failligin (resit degiller) ve Miisliiman kizlarin bi-
reysélliginin (dindarlar) yadsinmasina dayanmyordu. Dahasi, ortii-
niin arkasinda babalarin, agabeylerin, militan Islam ya da cemaat gi-
bi baskic1 unsurlarin yattig1 ileri siiriilmektedir. Modernlige dair se-
kiiler anlatilar, dinin 6zel alana ¢ekilmesini ve bir degigim veya tarih
aktorii olarak ortadan kaybolmasini beklemistir. Sonugta, yurttaghk
haklarina —yani, kamusal alana esit kosullarda erigim, ifade 6zgiir-
liigii, ozgiirliik ve faillige— iligkin tanumlarin bireyciligin ve iktida-



38 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

rin sekiiler olusumlannin sonucu oldugu diigiiniiliir. Miisliiman ka-
dinlarin dinsel ortiinmeye sahip ¢ikmasi hem sekiilarizm ile siyasal
faillik arasindaki hem de feminizm ile 6zgiirlesme arasindaki kurals
mevcut denklemi bozar. Dinsel bir yolla cinsiyetlendirilmis faillik,
Avrupa'nin "ya o ya bu" (ya dinsel ya sekiiler; ya feminist ya Islam-
c1, ya Avrupali ya Miisliiman) seklinde sekiiler diigiince ¢erceveleri
icinde kabullenilemeyecek bir dizi miiphemligi aciga ¢ikarir: inang
ile faillik, kadin ile kar#usal hayat, yas ile karar. Kamusal islam hem
kigisel ile kamusal arasindaki sinirlan ve dinsel ile sekiiler arasinda-
ki kargitliklar belirsizlestirerek bozmakta, hem de bu ikili kargithik-
lar arasinda yeni 6diing aliglari, harmanlanmalari, yeni bilesimleri
beraberinde getirmektedir.

Cinsellik ve Islam

Isin ironik tarafi, cagdag islam kigisel olan ile siyasal olan arasinda-
ki sinirlart degigtirmek suretiyle pek ¢cok agidan Batili feminizmin
saflarina katilir. Kigisel, bedensel, icsel ve kutsal olana en yakin ol-
dugu diigiiniilen alan kamusal hayata tasinmaktadir; kamu okulla-
rinda dinsel simgeler giymek, Avrupa sehirlerinde camiler insa et-
mek, kafeteryalardaki beslenme sekilleri, islami tatiller, igyerlerin-
deki namaz odalan Avrupa'nin kamusal mekanlarina dinin damgasi-
m vuran orneklerdir. Islamin Avrupa'daki varliga dini siyasetin giin-
demine tagir, ama daha 6nemlisi 6zel ile kamusal arasindaki yerle-
sik siirlan bozar. Kisisel, 6zel ve kamusal, yeni failler ve tahayyiil-
lerde dinsel bir yolla animsatilmaya baslanmistir. Burada, modern
kamusal hayatta bedenin ve mekamn 6zel kisimlarinin kutsal bir ha-
leyle cevrelenmesi s6z konusudur. Daha 6nceki bir ¢alismamda, bu
siireci "modern mahrem" diye nitelendirmigtim — mahrem kelimesi
hem mekansal hem bedensel bir mahiyet arz eden icsel, kutsal ve
cinsiyetlendirilmig mekéana igaret eder (Gole 1996a).

Kadinlarin 6rtiinmesi kamusal alanda disilik ile cinselligin bag-
ka sekillerde iligkilendirilebilecegini ammsatmaktadir. Digilik 6zel-
likleri ifade edilerek erkegin goriiniimiinden aynigtiriliyor olsa da
(ortiinmenin erkeklerin giyinme usullerinden farkliik yaratacagi
diisiiniiliir) kadinlarin cinselligi iffet degerleri iginde hapsedilir. Bu-
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nun aksine, kendini sekiiler feminist bir tarzda olugturan kadin, er-
keklerin kiyafetlerini ve goriiniimlerini 6diing alarak (feminizmin
simgeleri olan unisex ve kisa sag) toplumsal cinsiyet farklihklarim
belirsizlestirir ve karsi cinse cinsel yatkinlik duyma ve onunla cin-
sel etkilegim igine girme 6zgiirliigiini sergiler. Bu iki kadin figiirii
arasindaki kargithk ve karg1 kargiya gelis, kamusal hayatta digiligin
ve cinselliin bedensel olarak nasil farkh sekillerde idare edilebildi-
gini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu muharebe etik degerlerin yan sira es-
tetik degerlerin yonlendirilmesini de beraberinde getirir. Yeni tiir-
den Islami 6rtiinme sekillerinin icadi moda alanindaki degigimlere
isaret eder ki bu degisimler giizellik, disilik ve cinsellik arasinda ye-
ni baglarin iglendigini ortaya ¢gikarmaktadar.

Kadin ve cinsellik meselesi bu tartigmalarda merkezi bir yer ig-
gal eder; ¢iinkii modernligin son donemi, cinsiyet esitligi tarafindan
ve beden ile cinselligi zgiirlestiren rejimlerce sekillendirilmekte-
dir. Avrupa'nin kendini olugturmas: ve benlik temsili, gerek kadinlar
ile erkekler arasindaki gerekse de ayni cinsiyet arasmndaki iligkilerin
esitligini cisimlestirir. Avrupa kamularinin goziinde, bir dinsel tes-
lim ve toplumsal cinsiyet ayrilig1 olarak Islami 6rtiinme feminizm
oncesi bir gegmigi hatirlatmaya baglar. Gelgelelim ortiinme, egitim
ve siyasal baglamim sayesinde geleneksel rollere mesafe almig ve
kendilerini erkeklerin de i¢inde oldugu toplumsal bir ortamda bul-
mus geng kadinlarca kamusal hayata tagmnmaktadir. Ortiinme, Avru-
pa'nin kadinlara iligkin temsil bicimlerine ve sekiiler modernligine
kafa tutan bir disil kisilik ve cinselligi yerlestirir kamusal sahneye.
Islami 6rtiinme sekiiler feminizmle ¢agdagtir; onunla aym zamani
paylagmaktadir ama sekiiler 6zgiirlesmenin dnceden belirlemis ol-
dugu normlara karsidir.

1968 sonrasmnin feministleri i¢in beden ("bedenimiz bizimdir"
sloganindan da anlagilabilecegi gibi) kadinlarin dzgtirlesmesi icin
verilen miicadeleler agisindan merkezi bir 6nem tastyordu; biyolo-
jik farkliligin zincirlerinden (gebelikten korunma hakk ve kiirtaj),
cinsel giddet ve tacizden, erkegin arzusundan ve bakigindan kurta-
nilmig bir beden; yeni 6zgiirliigiinii kamusal olarak sergileyerek in-
tikarmini almakta olan bir beden. Feminizm hem kadinlar ile erkek-
ler arasindaki iliskiyi hem de kadinlarin kendi bedenleriyle olan
iligkilerini derinden etkilemigtir. Bu siire¢ "kiginin kendine ihtimam
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gostermesi”, "kendini memnun etmesi” ve "kendine iyi bakmas1"
kiiltiirtiniin bedenin hem kigisel 6zgiirliik igin bir kiilte doniigtiigiinii
hem de neoliberalizmin buyruklarina uyar hale geldigini gosteren
hizlanmsg bir sekiilerlesme sarmalina kadinlarin bedenlerinin dahil
olmasiyla da eszamanlidir. Diiniin gebelikten korunma ve kiirtaj
hakki ile bugiiniin "genetik miihendisligi", iireme alamim dogal ki-
sitlamalar evreninden ¢ikartarak kisisel tercih alanina tagims ve boy-
lelikle ibreyi dogadan kiiltiire dogru ¢cevirmistir. Bu siire¢, hayattaki
daha genis bir kigisel ozgiirliigiin ve segenek ¢ogullugunun goster-
gesidir; ama aym zamanda ahlaki ve etik agidan ciddi sorunlan da
beraberinde getirmektedir. Dinin giiniimiiz diinyasindaki "geri do-
niisii" gecmisin bir kalintis1 degil, son donem modernligin ya da ult-

‘ra-modernligin ortaya ¢ikardig giincel sorunlar ve simrlarin goster-
gesidir.

Genel olarak din ve 6zel olarak ortiinme, kisinin kendisini ilahi
iradeye teslim etmesini akla getirir ve sekiiler, kadirimutlak modern
6znenin iradesine kargi tevazu duygusuna kiymet verilmesini sag-
lar. Patriyarkal iktidar iligkileri ile dindar ve sekiiler kadinlar arasin-
da yasanan ¢atigmayi kesistiren sey, iffet ya da haz, teslimiyet ya da
ozgiirliik degerlerinin gostergesi olarak, kadinin kendi bedenidir. Bir
baska deyisle Aydinlanma projesi, doga ile kiiltiir arasindaki sinirla-
rin durmaksizin degistirilmesi; din, ireme ve doga alaninin devam-
I olarak kiiltiirel in alanina tagmmast ve boylelikle dinin bir bireysel
tercih meselesine doniistiirtilmesi olarak degerlendirilebilir; kadi-
nin bedeni bu meta-projenin buyruklarina uymakta ve dinsel ile diin-
yevi, patriyarkal ile kigisel, dogal ile kiiltiire]l arasindaki ibreyi res-
metmektedir. » )

Islami értiiniin giyilmesinde, bedenin odak noktasi oldugu asin
Ozgiirlesme mantigina yoneltilen bir elegtiri goriilebilir. Bagim kapa-
tan bir kadm, her ne kadar her zaman bu ediminin anlamina hakim
olmadan da olsa, kendini muhafaza ettigi, iiremeden estetige kadar
hayatm tiim alanlarina uzanan ve ardi arkasi kesilmeyen degisim ve
yenilikler sunmak gibi 1stirap vericti bir vaatte bulunan sekiilerlesme
sarmalina direndigi hissini verir. Bir estetik sayginlik ve 6zgiirliik
simgesi, bir taping nesnesi gibi goriilen Batili kadinin bedenine kar-
s1t olarak Miisliiman kadinlar ilahi diizene boyun egerek dinsel ritii-
ellere riayet etmek ve diinyevi, tensel hazlan kisittamak suretiyle
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kendi 6znellikleri i¢inde kismi bir soyutlanmay: yeniden devreye
sokmaktadirlar —nefsin terbiyesi Miisliiman 6znenin ingasinda mer-
kezi bir onem tagtr.

Islami ortiinme Miisliiman kadinlan gizleyip hapsetmektedir ama
bir yandan da kamusal sahneye ¢ikmalarim saglamaktadir. Ortiin-
me, performatif ama sessiz, sézlii olmayan bir iletigimin benimsen-
mesi yoluyla toplumsal ahlak kurallar: tizerine verilen miicadeleyi
yogunlastirmaktadir. Islami dinsel dgretilerin, bakig ile beden ara-
sindaki yasagin toplumsal gramerinin viicut bulmasi oldugu kadar,
giyinme ile "stillesme" etkisi yaratmann altinda yatan asil mesele-
nin agia vurulugudur ortiinme. Georg Simmel goyle der: "[Kiya-
fet] cagmn abartilmig 6znelciliine verilmis yatigtiric1 bir tepki, "geri
¢ekilme' ve bireyin mesafe alarak bir tevazu ve sakinmim hissi sergi-
ledigi yerdir" (Simmel 1998). Zira kryafet tikel olanin genel ile kisi-
sel'in kigisel olmayan ile ve 6znel'in znelerarasiyla baglantisma
dair bir seydir. Bir mesafe yarattif1 kadar, bireyin bagkalarinca da
paylasilan bir bigim icine girmesini saglar. iste 6rtiinme bu modern
giyinme tarzlari dolayisiyla bu "aradalik” icinde yer alir: "Hem mo-
dern hem de Miisliimandir” (Géle 1993; 2003). Modern bir Miislii-
man olmak "arada" var olmak demektir; ¢iinkii 6zgiirlesmis dindar
kadinlarin kiyafeti sayesinde hem yakinlig1 hem de bagkalig1 ag13a
cikarir ve boylece digilige ve Oznellige iligkin mevcut estetik tam-
mlar: altiist etmeye ¢aligir.

Islam arastirmalani gogul, alternatif ve Bati-dist modernlik halleri
iizerine yapilan aragtirmalardan ayn ele alinamaz. Modernligin ta-
mm Aydinlanma paradigmasindan ne kadar ayrilirsa, diigiincemiz
de modernligin bugiin edinmekte oldugu yeni bi¢im ve elestirilere o
kadar acik hale gelecektir. Bu durum bir yandan bugiin sosyal bilim-
lerde etkin olan Batili modernlik anlatilarim zayiflatmakta, 6te yan-
dansa "6teki"nin sosyal bilimleri —Sarkiyatgilik, Bolge Aragtirmala-
1, Antropoloji, Postkolonyal Caligmalar— ile (Batili) "benligin"
sosyal bilimleri —Tarih, Sosyoloji, Siyasal Bilimler ve Feminizm—
arasmndaki simirlan belirsizlestirmektedir. Islam aragtirmalart sosyal
bilimlerdeki bu bagkalagmanin tam gébegindedir: Bu doniisiimiin
hem 6znesi hem de kiskirticisidir. Islamun cinsiyetlendirilmig, ka-
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musal ve kiiresel tezahiirleri, Avrupa sosyolojisinin somiirgecilikten
cikarilmasi ve Batili modernlige dair yeni bir yorum geligtirilmesi
icin Islam hakkindaki mevcut aragtirmalara meydan okumaktadur.
Islam ve Islam arastirmalan sekiiler-cinsel modernligin kamusal
doksalarina kars1 gerekli bir catigki olarak, "kurucu disarisi” (Derri-
da 1991) olarak diisiiniilebilir. Islam aragtirmalar cinsel normlar,
kamusal ahlak kurallan ve kiiresel diizene iligkin bu Avrupa-mer-
kezci doksalann ¢oziilmesine katkida bulunduklan 6lgiide, sosyal
bilimlerin giindemini altiist ederek toplumsal elegtiriye yeni bir yon
kazandirabilir.



Sekiiler Iktidar Alanlan:
Medeniyet, Mekan ve Cinsellik

CHARLES TAYLOR'IN A Secular Age kitabi sekiilarizme dair alterna-
tif bir anlat: sunma ¢abasi olarak okunabilir. Yazar sosyal bilimlerde
biiyiik anlatilara yoneltilen hakim elestirilere ragmen ve bu tiir anla-
tilarin diisiigte olmasmdan ¢ekinmeden, sekiilerli§in Latin Hiristi-
yan diinyadaki uzun donem tarihi iizerine kafa yormaya girigiyor.
Bu ¢aligmasinda sekiilerligin modernligin sonucu oldugu anlayigina
kars1 bagka bir secenek sunuyor ve sekiilerligin koklerinin Bat1 Hi-
ristiyanligimn tarihi boyunca ger¢eklegen dinsel doniisiimlerde yat-
t1igim tespit ediyor. Taylor, ardigik tarihsel asamalar i¢inde (6rnegin
sekiilerlesme, dinin zaferi ve post-sekiilarizm seklinde) ele ahnan
din ve sekiilerlik arasinda karsithik oldugu yolundaki hikim, ama
hakim oldugu kadar da ikici ve basitlestirici teze kars1 ¢ikiyor ve
dinsel ile sekiiler arasindaki baglantilara ve yeni bilesimlere dair ge-
ligkin bir yorum ortaya koyarak bugiin gelinen agamada bu ikisi ara-
sinda kargihkl bir "kirilganlagma” oldugunu ileri siiriiyor. Dinsel
ile dinsel olmayam aym zaman iginde diigiinmek i¢in yeni yollar
acarak sekiilerlik ve modernlige dair diiz-cizgisel sosyolojik teze
mesafe aliyor. Taylor'm bu iki terimi sekiilerlik ile modernligi bu se-
kilde birbirinden ayirmasi, Bat: sekiilerligini kendi gercevesi icinde,
evrensel bir ideal model iddiasinda bulunmadan incelemesini miim-
kiin kihiyor. Diinyanin bagka yerlerinde farkhi "modernlikler” oldu-
gunu, sekiilarizmin farkli yollar izledigini kabul ediyor, ama incele-
mesinin kapsammnin sinirl oldugunu ve Bati deneyimine $zgii olan:
dert ettigini en bastan belirtiyor. Taylor'in bu yaklagiminmin etnik-
merkezci oldugunu sdylemek uygun olmaz; ama burada da anlat-
maya cahigacagim gibi, Bati sekiilerligi ile ilgili iceddniik bir okuma
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yaptiginizda sekiiler'in kiiltiirel giiclerini g6zden kagirma tehlikesi-
ne diismek ¢ok kolaylagmaktadir. Latin Hiristiyan diinyadaki sekii-
lerligin "i¢" tarihinin sémiirgeciligin gelismesini saglayan siirecler-
le ilgisiz oldugu diisiiniiliirse, Bat1 kavramu fazla simirh hale gelir.
Demek ki yapilmasi gereken yegéne sey sekiilerligin tarihsel agidan
cesitli seyirler izleyerek cesitli kaliplara biiriindiigiinii kabul etmek
degil, Bat1 kavramim genigleterek kiiltiirleraras1 ve medeniyetlera-
rasi bir yaklagim da gelistirmektir. Bat: sekiilerligi, daha yiiksek bir
medeniyete sahip oldugu iddiasindan, belirli bir din anlayiginin ge-
killendirilerek (gerici olarak) damgalanmasindaki etkisinden, diin-
yanin farkli kdselerine sekiiler idare modellerinin yayilmasindaki
roliinden, ve son ama aym derecede 6nemli olarak, cinsellik norm-
lan ve kigisel-kamusal ayrimlan halinde maddi kiiltiire niifuz edi-
sinden ayr1 tutulamaz. Yiizii i¢sel olarak Bati'ya doniik bu tiir sekii-
lerlik anlatilarindaki, sekiiler'in medeni, cinsel ve mekéansal giicleri
olarak goriilebilecek bazi kor noktalari aydinlatmaya calisacagim.
Sekiiler'in medeniyet getirme misyonu somiirgecilik ve Sarki-
yateilik yoluyla Bati-dis tarihsel siireglerin sekillenmesinde teza-
hiir etmektedir. Dolayisiyla Bati ile onun Dogulu 6teki ya da somiir-
gelestirilmis muadili arasinda bir bagimlilik iligkisi oldugunu ileri
siirmedigimiz takdirde, sekiilerligin biitiinliiklii bir resmini ¢izmig
olamayiz. Bakigin Avrupa'ya dogrultulmasma yoneltilen elestiriler-
de ima edilen sekiilerligin farkli tarihsel baglamlarda farkl: tarihsel -
soykiitiikleri oldugundan ya da birden ¢ok sekiilarizm oldugundan
ibaret degildir. Sekiilerlik anlatis1 Latin Hiristiyan diinyayla sinir-
landirldigmda, Bat1 modernliginin medeni giicleri gbzard: edilmig
olur ki bu giicler cinsel ve mekansal siyasetten ayrilamaz. Taylor her
ne kadar disipliner bir devrim ile sekiilerligin beraberliginin 6nemi-
ni ve miitekabiliyetini teslim etse de, bunu Bati'nin medeniyet iddi-
astyla, yani Bati'nin diinyevi alemde, cinsellik normlarinda ve kiil-
tiirel habitus iizerindeki iistiinliik iddiastyla baglantilandirmaz.
Dabhasi, sekiilerligin Latin Hiristiyan diinyadaki bir dizi gelisim
icinde ortaya ¢iktig1 saptanip, sekiilerligin kendisi dinin —somut ola-
rak, Hiristiyanhgin— icinde geligen bir perspektif olarak kavrandi-
ginda, soykiitiige dayal: bir okuma i¢inde kalinmg, Hiristiyanhk ile
sekiilerligi birbirinden ayirmak igin hig¢bir ipucu sunulmamig olur.
Sonug, sekiilerlik ile Hiristiyanlik arasindaki uzun vadeli baglanti-
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larin 6ne gikarilmastyla, bagka dinlerle, ozellikle de islamla kargila-
san Avrupa sekiilerliinin yagamakta oldugu doniisiimler tuhaf bir
bi¢imde analizin diginda birakilmas olur.

Islamu Avrupa sekiilerligi hakkindaki yorumlarimizin iginde ta-
simak sorunsuz bir hamle degildir; sekiiler'in evrenselci temellen-
dirmelerini ve Avrupa deneyimiyle aym kefeye konulmasim elestir-
meyi gerektirir. Ashina bakacak olursak, sosyal bilimler alanindaki
pek ¢ok kigi sekiilarizmin evrensel, degerden bagimsiz, kiiltiirel bir
govdesi olmayan bir fenomen olarak kavranmasim mercek altina
alip elestirmektedir. Sekiilarizm ile Hiristiyanlik arasinda kurulan
bag, Taylor'inkinden farkli, sekiiler'in evrenselci iddialarina elestiri
getiren felsefi ve tarihsel yaklagimlarla da incelenmektedir. Oregin
Marcel Gauchet sekiilarizmin Hiristiyanlik icinde nasil doniigiimler
gecirdifini tasvir etmigtir. Sekiilarizmi evrenselci iddialara elestirel
bir mesafe alarak ele alig1 toplumsal alanda bir ¢cogulluk imkéam ya-
ratmgtir (Gauchet 1998). Sekiilarizmin tarafsizlik iddialan, sekiila-
rizmin "kato-laicité" adim verdigi Katolik temellerini ortaya koyan
Etienne Balibar tarafindan da elestirilmigtir (Balibar 2004). Talal
Asad da sekiilerligin olusumlar hakkindaki kitabinda, sekiiler'in Av-
rupah devletlerin Miisliiman gécmenlerle olan iligkisinin temelini
olugturan evrenselci iddialari iizerine radikal bir yorum getirerek bu
iddialari elestirir (2007). Sekiilarizmin Batii olmayan bigimleri de
—ki bunlarin arasinda 6rnegin Tiirkiye ve Hindistan'daki otoriter ya
da ¢ogulcu sekiilarizm modelleri de vardir— yeni karsilagtirmal
aragtirmalara konu olmakta ve sekiiler'in Bati-dis1 baglamlardaki
farkli igleyigleri akademik giindeme tasinmaktadur.

Islami sekiilerlik deneyimi sekiiler ¢ag anlayigimizi nasil doniig-
tiiriip sorunsallagtirmaktadir? Yerel'in, tikel niteliklerin simrlarinin
ve dinsel hudutlarin 6tesine gegip, sekiilarizmin "ortak" bilgisine
yoneltilen elestirileri nasil ele alabiliriz? Soru sudur aslmda: "Ev-
rensel” kimin elindedir? Hangi tiirden failliklerin tikel bir kiiltiir ve -
yerellikle sinirh oldugu ve hangi tiirden failliklerin evrensel bir an-
lam1 oldugu diigiiniilmektedir? Bagka bir sekilde ifade edersek, ev-
rensel ile tikel arasindaki taksonomilerin iktidardan bagimsiz, 6zerk
bilgi alanlar oldugunu iddia etmek imkéansizdir (Asad 1993). Dola-
yisiyla sekiilerlik elestirileri "tikelci”, "dinsel”, "geleneksel” diye
siniflandinilan, sekiiler modernligin evrensel normlariyla uyusma-
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yan seslerin, pratiklerin ve deneyimlerin analize katilmasim gerek-
tirir. Sekiiler'in Islamla iliski icinde okunmasi gerektigini ileri siirii-
yorum, ama bunu biisbiitiin Islamin digindan bakarak sdylemiyo-
rum; bilakis Islam ile sekiilerligin yakin karsilagmalar, carpigmalar
ve i¢ ige girigler icinde oldugunu diisiindiigiim i¢in soyliiyorum. "Se-
kiiler ¢cag"dan otantik bir bicimde farkli ya da bu ¢aga karst bagisik
oldugu zannedilen tikel bir gelenegi secip ayirmak yerine, sekiiler
ile Islamin birbirine bagimli olmasina odaklaniyor ve sekiilerligi ba-
kis agimiza Islama yonelterek okumay: éneriyorum.

Ampirik agidan bakacak olursak, sekiilarizme yonelik ilginin
canlanmasmin temelinde 6nemli dlgiide Islamin sahneye giriginin
yattiim hatirlamadan gegemeyiz.2 Avrupa'da yasayan Miisliiman-
larin dinsel talepleri oldu sekiilarizm hakkindaki tartismalan can-
landiran. Sonugta, Avrupa sekiilerligi ve Miisliimanlhigin artik birbi-
rinden ayn ve birbirine kayitsiz oldugu diisiiniilemez; bugiin ikisi
yakin iligki icine girmekte ve doniismektedir. Bat1 sekiilarizminin
kimi vechelerini ancak Avrupali Miisliimanlarin bakis agilarin: da
hesaba katarsak anlayabiliriz. Bir bagka deyisle, sekiilerin giiniimiiz-
deki giicleri artik tek bir medeniyet icinde iglememektedir; medeni-
yetler aras1 bir kargilikl: konugmanin konusu haline gelmisgtir.

Bagortiisii tartigmast sekiilerligin medeniyetler arast bir mesele
olarak tartigtlmakta oldugunu gostermektedir. Bu tartisma esas ola-
rak iki iilkede, birbirinden tamamen farkli seyirleri ve sekiilarizm
kaliplar1 olan iki sekiiler cumhuriyette, yani Tiirkiye ve Fransa'da

2. "Sekiiler", "sekiilarizm", laicité ve "sekiilerlesme" kavramlartmn farkli an-
lamlar vardir ve hepsi de farkl: tarihsel siireclerden gecinigtir. Talal Asad "sekii-
ler"in epistemik bir kategori, sekiilarizmin ise siyasi bir doktrin oldugunu sdyler
ve ikisinin arasinda ne gibi baglantilarin oldugunu anlamaya cahsir. Sekiilerlik
Charles Taylor'm "ickin ¢erceve” kavramiyla baglantihidir; yani diigiiniigiimiize,
sekiiler diizenin verili bir sey olduguna inanmamizi ve dolayisiyla bu diizenin bi-
ze dogal goriinmesini saglayan, formiillestirilmemis bir arkaplan katar. Fransiz
laicité'si ve Tiirk "laiklik"i genel olarak 1srarc1 bir tavir sergileyen ve dinsel'i dig-
layan siyasi sekiilarizmin tikel bi¢imleri olarak ele alinir. "Sekiilerlesme" dinin
alaninin giindelik hayatin alanindan ¢iktig1 ve boylelikle sanat pratiklerinin, cin-
selligin ve rasyonelligin degisimden gectigi uzun vadeli toplumsal siiregtir. Sekii-
lerlesme ve modernlesmenin birbirinden ayrilmaz, evrensel olusumlar oldugu
zannediliyordu — fakat bu denklem bugiin yogunlugu giderek artan elestirilere
maruz kalmaktadir. Cesitli teoriler, farkli anlamlar ve sekiilerligin Batih/Batili ol-
mayan seyirleri igin bkz. Gorski ve Altinordu 2008.
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giindemin merkezine oturmustur.3 Tiirkiye'nin siyasal otoriterlik mi-
rasmin ve ordunun sekiiler siyasetteki roliiniin Fransa'nin tarihine
yon vermis bireysel 6zgiirliik, temel hak ve 6zgiirliikler mirasindan
farkh bir agurlig1 vardir. islamm iki 6rnekteki yeri hig de simetrik de-
gildir: Tiirkiye Mislimanlarin ¢ogunlukta oldugu bir iilkedir, Fran-
sa ise Miisliimanlarin go¢ etmis oldugu bir iilke. (Bastiriimis) tarih-

~sel amlar da gok farkhdr: Iginde farkli halklarin yasadigs, farkl din-
lerin barindig Osmanh Imparatorlugu'ndan, Siinnilerin ¢ogunlukta
oldugu bir Tiirk ulus-devletine gecis, kozmopolitizmin kaybolusu-
nun, ve etnik armdirmalar gibi girigsimlerin de i¢inde yer aldig1 afir
bir miras birakmigti. Fransa'daysa bugiin Fransiz toplumunun Miis-
liiman gé¢menlerle olan iligkisinin temelinde o kabul edilmeyen s6-
miirgecilik gecmisinin miras1 yatmaktadir. Laicité'nin Fransa ve
Tiirkiye'deki seyirleri esas olarak devlet sekiilarizmleri olarak kiyas-
lanmaktadir. Son zamanlarda kaleme alinmig yazilarda, dinsel ¢o-
gulculuga yonelik degisen hosgérii dereceleri ve her iki ulusun otori-
ter degilse de dislayici, 1srarci laicité siyasetine yonelik egilimleri
karsilagtirmal: bir cergeve iginde ele almyor (Géle 1996b; Hurd
2008; Kuru 2009).

Tiirk sekiilarizminin eksikliklerini "Fransiz istisnacilig1” adi ve-
rilen ideal imgeye bakarak 6lgmek yerine, bunlari birbirine bagl,
birbirini aksettiren bir ¢cerceve icinde okumaliyiz. Taylor'in ortaya
koydugu sorulan takip ederek, devlet sekiilarizmlerinin kargilagti-
rildig siyasal diizeyi asip, (iradi) sekiilarizmin ("medenilesmis")
benligin sunumu ve modern giindelik hayatin fenomenolojisi diize-
yinde nasil vuku buldugunu anlayabiliriz. Bagortiisii tartismas: dik-
katimizi Avrupa sekiilerlifinin zimni giiglerine tekabiil eden meka-
mn maddi kiiltiiriin, bedensel habitusun, toplumsal cinsiyetin ve
cinselligin Snemine ¢evirmemizi saglar.

3. Fransa ve Tiirkiye'deki sekiilarizmlere dair bir kargilagtina icin bkz. Burdy
ve Marcou 1995.
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Sekiilerligi Yeniden Bicimlendirmek:
Bagortiisii Tarismasi

2003 ile 2004 yillan arasinda Fransiz kamuoyunu hayli mesgul et-
mig bagortiisii tartigmasi sirasmda, "sekiilarizm bir kumag par¢asina

‘indirgenemez" lafi sikga dillendiriliyordu.* Bu tabir bazi Miisliiman
gb¢men kiz 6grencilerin okula bagortiisiiyle girme yoniindeki dinsel
talepleriyle baglamig olan tartigmaya tanikhk edenlerin hincim ve
endisesini ifade ediyordu. Daha sonraysa bu giderek Fransiz laici-
té'sinin anlamlari iizerine daha genel bir tartismaya doniistii. Ik bag-
ta yalmizca kamu okullaryla sinirh oldugu zannedilen bu mesele za-
manla hastaneleri, hapishaneleri de igine almig ve genel olarak se-
kiiler degerler ve kamusal alanin temelleri iizerine yapilan bir tart1§-
maya doniigmiigtiir.

Pek ¢ok kigiye gore sekiilarizm bagortiisii meselesine "indirge-
nemez"; ¢iinkii onlarin géziinde bagortiisiine yonelik talepler, ortak
bir toplumsal deger olarak Fransiz /aicité'sinin zengin tarihsel mira-
s1, felsefi tammlar ve hukuki temelleri ile kiyaslandiginda, kiigiik,
deyim yerindeyse incir ¢ekirdegini doldurmayacak bir mesele ola-
rak kalir. Yine pek ¢ok kisi, sekiilarizmin kamusal tartigmaya agil-
masin "Fransiz istisnacihif1” diye tabir edilen kiiltiirel tekillikten
vazgecilmesi anlamma geleceginden korkmaktaydi. Sekiilarizm,
yurttaglardan kendi etnik, dinsel ya da simifsal kokenlerini paranteze
almalarinin beklendigi kamusal alanin "tarafsizhifim" giivence alt1-

4. "Laiklik bir kumas pargasna indirgenemez"” diyorlardi. [slami bagortiisii
hakkindaki tartiyma bundan yirmi iki sene kadar once, Paris'e yakin, kiigiik bir ka-
saba olan Creil'de ii¢ geng kiz 6rencinin okula bagortiileriyle gelmesi ve okul yet-
kililerinin okula girmelerine izin vermemeleriyle baglamisti. Bkz. Gaspard ve
Khosrokhavar, 1995. Bu ilk tartigma sirasinda, Egitim Bakam Frangois Bayrou,
kamu okullarinda "g6ze batan" dinsel gostergelerin takilmasin: yasaklayan bir yo-
nerge ¢cikarmugti, "Goze batan" terimi daha sonra, 2003 sonbahanindaki tartigmada
yeniden giin yiiziine ¢ikacakti. Ancak kizlanin okuldan atilip anlmama karan gimdi
okul yetkililerine birakiliyordu.

2003 sonbaharindaki tartigmanin neticesinde, 15 Mart 2004'te bagka dinsel
gostergelerin yan1 sira Islami bagortiisiiniin kamu okullarinda yasaklanmasim 8n-
goren yeni bir yasa gikarildi. Bu iki tartigma sirasinda semantik bir kayma olmusg
ve "basortiisii sorunu” "[slami 6rtii"ye d6niismiistii ve bu durum Fransa'daki Miis-
liimanlarin daha dinsel bir gekilde adlandirilip sunulmasina isaret ediyordu.
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na alan Fransiz cumhuriyetinin bir ilkesi olarak diisiiniiliir. Kamu
okulu sekiiler camhuriyetgiligin temel diregini temsil eder: Ideal bir
acidan bakacak olursak, ister bolgesel, ister kiiltiirel isterse de dinsel
ya da etnik farklibklardan kaynaklanmig olsunlar, "tikelci” kimlikle-
rin yerine ortak bir dilin, hafizanin ve egitimin gegecegi bir yeri tem-
sil etmektedir kamu okulu. Hem 6gretmenlerin hem de grencilerin
okula adimlarim attiklan anda geleneksel, tikelci farkliliklarindan
uzaklagmalan ve Fransiz yurttaghginin sekiiler degerlerini —ki bu
degerler dzgiirliik, elestirel diigiinme ve diyalogun 6nsartlaridir— be-
nimsemeleri beklenir. Islamin kamu okullarinda cinsiyetlendirilmis
ve Ortiilii halde, dinsel-etnik farkhilig1 goriiniir kilan bir gekilde orta-
ya ¢ikis1 cumhuriyetgilerin Fransiz sekiilarizmi tasavvurunu boz-
mustu. Fransa cumhuriyetinin gé¢menleri tilkenin bir pargasi haline
getiremedigi ve Islami farkliigh kendine uyduramadigi anlamina ge-
liyordu bu durum. Sonugta, "sekiilarizm bir kumag pargasina indir-
genemez" tabiri, sekiilarizmi yeni dinsel taleplere, 6zellikle de ba-
gortiisiinii benimsemek suretiyle hem kamu okullarmin sekiiler ta-
rafsizhigina hem de cinsiyet esitligine kafa tutan kizlara teslim etmek
istemeyen Fransizlarin baglhihigini ve kararhgim ifade ediyordu.
Bagortiisii tartigmast iki y1ldan fazla siire kamusal arenada mer-
kezi bir yer isgal etti ve sekiilarizmi savunan Fransiz toplumunun
tutkulu kolektif duygularim koriikledi. Sekiilarizmin Fransa'daki du-
rumunu sorusturmak iizere siyasetgiler, feministler, islam uzmanla-
n1, tarihgiler, milletvekilleri ve gé¢men topluluklarinin sézciilerin-
den olusan komisyonlar kuruldu. Komisyonun bagkam olan Egitim
Bakam Bernard Stasi'nin soyadina atifla "Stasi Komisyonu" diye
adlandiriian komisyon sekiilarizm ilkesinin iilkede nasil uyguland-
g inceleyecekti. Komisyonun statiisiinii ve kamusal tartigmada
oynadig1 rolii daha dikkatli bir sekilde ele almak gerekiyor. Devletin
varligini, ve iiyeleri les sages ("akil insanlar") diye amlan bir tiir
"aydimlanmis kamu" tayin etmek suretiyle meseleye miidahil oldu-
gunu ifade ediyordu bu komisyon. Uyeler arasinda memurlar, ka-
musal entelektiieller, akademisyenler, isadamlar1 ve kadinlan, sivil
toplum kuruluglarimn sozciileri ve farkli din kesimleri tarafindan iti-
mat edilen kigiler vardi. Komisyon, bes aylik yogun bir ¢aligmamn
ve bir dizi yari-6zel oturumun ardindan, 11 Aralik 2003'te "Laiklik
ve Cumbhuriyet” (Laicité et République) baslikli bir rapor yayimla-
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d15 ve neredeyse oybirligiyle karar verdigi bazi oneriler sundu (tek
aykari oy tarihgi ve Fransiz sekiilarizmi uzmani Jean Boberot'a aitti).
Komisyon genel anlamda sekiilarizmin uygulanmaya konmast i¢in
basértiisiine getirilen yasagi megrulagtirmaya hizmet etti. Ne var ki
raporda, gé¢ ve Miisliimanlarin mevcudiyeti neticesinde Fransa'nin
sosyolojik yapisinda kimi degisimler yasandid: teslim edilmig ve se-
kiilarizm yorumunun ¢okkiiltiirlii bir gercekligi kapsamak iizere (bir
olciide) gelistirilmesi tavsiyesinde de bulunulmustu. Omegin, Fran-
sa'daki tektanrili dinlerin biiyiik bayramlarindan birinin ulusal bay-
rama doniistiiriilmesi 6nerilmigti. Ama bu 6neriler genel olarak hem
kamu hem de yasa yapicilar nezdinde kabul gérmemisti.

Kamu, komisyonlar, medya ve hiikiimet Fransiz sekiilarizminin
tehdit altinda oldugu ve kamu okullarina giden &grencilerin dinsel
baghliklari ifade eden gostergelerin ya da kiyafetlerin giyilmesini
yasaklayan yeni bir yasanin ¢ikarilmasmin gerekli oldugu (bu yasa
15 Mart 2004'te gikanlmigti) yoniinde birlesmisti. Yeni yasada Hi-
ristiyanlarin haglari, Yahudilerin kipalarinin yam swra, Miisliiman
kizlarin bagortiileri gibi "goze carptif1” diisiiniilen tiim dinsel gos-
tergeler yasaklanmigti. Yasada bagortiisiine isaret edilmeden tiim
"g6ze garpan gostergeler” aniliyorsa da, herkes bu yasanin esas he-
definin Miisliiman kizlar1 bagortiisii takmaktan vazgecirmek oldugu
konusunda mutabikt1.6

John Bowen, "Fransizlar Bagortiisiinii Nigin Sevmiyor?" baslikli
kitabinda (2007) bu kafa kanistirici sorunu ¢6zmeye girisiyor ve ya-
sa yapimu siirecine yol agan ve nihayetinde yasakla sonuglanan cegit-
li tartigmalari ayrintisiyla anlatiyor. Sekiilarizmin sabit, tiim hatlary-
la tarif edilmis bir yasal-kiiltiirel ¢cerceve degil, kamusal sahsiyetle-
rin —siyasetgiler, gazeteciler ve kamusal entelektiieller— laicité'nin
ne olmasi ve Miisliimanlarin nasil davranmasi gerektigini tartigabil-

5. Raporun Fransiz laicité'sinin yorumunda ¢ogulcu bir agilim dnerisi hakkin-
daki bir tartigma igin bkz. Wallerstein 2005.

6. Bu yasa kamu okullarinda Miisliiman kizlardan biiyiik bir tepki gérmeden
uygulamaya konmug durumda. Bu durum da bagértiisiiniin Fransiz toplumunda
artik bir sorun tegkil etmedigini ve yeni yasanin eski sorunu ¢6zdiigiinii diigiinme-
ye gtiiriiyor. Bana kalirsa bu yasanin Miisliman kizlarn egitim tercihleri tizerin-
deki sonuglarin, s6z konusu yeni uygulamanin kizlan susmaya mu yoksa kendi
benlik, din ve Fransiz yurttaghg algilanini ifade etmeye mi gétiirecegini daha ya-
kindan incelememiz gerekir.
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mesini saglayan bir "anlat: cergevesi” oldugunu ileri siiriiyor. Bo-
wen'in bu caligmasi giiniimiiz Fransa toplumundaki sekiiler séylem-
lerin giiciinii ve siyasal Islamdan duyulan korkuyu anlamamiz: sag-
liyor. Bowen, Fransiz toplumunun oniinde duran ¢okkiiltiirliiliik so-
runlarinin Oneminin teslim edilmesi ve cumhuriyetin gé¢cmenleri
damgalamadan ya da diglamadan onlan ve dinsel gostergelerini da-
haiyi kapsamasi gerektigini soyliiyor. Analiz ulusal Slgekle sinirlan-
dinldiginda Fransiz tekilligi kadar devletin rolii de vurgulanmas ol-
maktadir. Kamusal alan Miisliimanlarca ihlal edilerek doniistiiriilen
sekiiler bir mekin olarak degil de, Fransiz comhuriyetgiliginin bah-
settigi verili bir sey olarak goriilmektedir. Bowen'in analizi biitiinles-
me ve farkliliklarin kapsanmasi siyasetiyle uyumludur. Bowen bir
bakima, Miisliimanlarin cumhuriyetin bir pargasi olmak iizere Isla-
mm rahatsizlik verici farkhliklarindan bazilarindan vazgegmeleri
halinde, Fransiz tekilliginde yatan potansiyellerin pekAla go¢menle-
rin yararina da igleyebilecegini iddia etmektedir.

Joan W. Scott, Miisliiman gd¢menleri-kamusal alandan diglayan
bir gii¢ olarak isleyen laicité kavramma y&nelik olarak, ortaya daha
fazla argiimanm koyuldugu elestirel bir yaklagim gelistirir. Islama
karsitlik icinde katilastinhp ifade edilen yeni Fransiz laicité'sinin
"Miisliimanlara kars: siirdiiriilen kampanyada ideolojik bir ara¢” ha-
line geldigini ileri stirer (Scott 2007: 97). Egitimin katilim i¢in bir
oOnsart oldugunu, basgdrtiisiiniin, egitim yoluyla biitiinlesmenin sag-
landig Fransiz okul gelenegiyle celistigini diigiinen yasak savunu-
cularim elestirir (a.g.y.: 102). Ona gore kamu okullarinda bagortiisii-
niin yasaklanmasiyla yalmzca tek bir bireyligin miimkiin oldugu ve
asimilasyonun ulusun mensubu olmanin tek yolu oldugu fikrinin al-
t1 bir kez daha ¢izilmis olmaktadir. Demek ki kigi hem Miisliiman
hem Fransiz olamamaktadir (a.g.y.: 135). Yurttaglik modelinin be-
lirlenmesi acgisindan bireylik kavrami kadinlik kavramim da igerir.
Scott cinsellik alaninin sekiiler ve Islami benlik kavrayislari arasin-
daki bir muharebe alam oldugunu teslim eder ve Bati feminizminde-
ki celigkilere, kendi deyisiyle "inkér psikolojisine"” isaret eder. Kendi
iddialarim iistiin ve "dogal "mig gibi sunan Fransiz sekiilarizmi ve fe-
minizminin bu evrensel iddialarni elestirir ve dinsel, kiiltiire] farkl:-
liklarin nasil tamnabilecegine kafa yorar.

"Sekiilarizm bir kumag pargasina indirgenemez" tabirinin hem
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yanlis hem de dogru oldugu ortaya ¢ikmisti. Yanhsti, ¢linkii sekiila-
rizm hakkindaki tartigmalar bir kiyafet, beden ve toplumsal cinsiyet
meselesine doniigmiistii. Dogruydu, ¢linkii Fransiz toplumu bir yasa
¢ikarmak suretiyle genel anlamda cumhuriyetgi sekiilarizm itkeleri-
ni muhafaza etme ve pekistirme kararliliginda oldugunu ifade etmis-
ti. Ne varki genel olarak bakildiginda, bagortiisii tartigmasi ve bunun
akabinde ¢ikan yasa Fransiz sekiilarizmi igin bir doniim noktasi oldu
ve Fransiz sekiilarizminin kendi kendini algilayisimin ve Islamla
olan kargilagmasindaki benlik temsillerinin elestirel bir gozle deger-
lendirilmesine yol agt1. Islam, Fransa'nin benlik temsilinde etkin bir
unsura doniigmiigtii. Keza, kadm haklannin ve cinsiyet esitlifinin
savunusu cumhuriyetgi sekiilarizmin temel degerleri olarak goriil-
miigtii. Bu tartigma Fransa'daki feminist alan1 da yeniden sekillen-
dirdi: Fransiz feministlerinin cogu bagortiisii yasagin1 savunup cum-
huriyetin degerlerine arka ¢ikmigti; azinhikta kalan bagka bir grup fe-
minist de kizlarin okullardan dislanmasina karg1 gikmasti (siarlan
"Herkes Icin Tek Okul"du). Yeni bir olgu olarak, miisliiman kékenli
gocmen kadinlar arasindan, 6zellikle banliySlerde kendilerini baski
altma alan patriyarkal yapilara ve kendi cemaatlerine karsi cinsiyet
esitligini savunan kadmlarin feminist hareketinden soz edebiliriz.
Kendilerini "ne fahige ne uysal” (ni putes ni soumises) diye adlandi-
ran bu feministler, miisliiman kadinlar arasindaki sekiiler feminist
sesi ifade ederek kendilerine kamuoyunda yer ve sempatizan bul-
duklan gibi, sonradan siyasal arena ve iktidarda mevki sahibi olduk-
lan i¢in elegtiriye de tabi tutuldular. Sekiiler feministlerin yiikselen
ve "kabul bulan" seslerinden farkli olarak, Fransiz gogmenlerinden
olugan bagka bir "madun” hareketi ise, cumhuriyetin sekiiler femi-
nizm ve somiirgecilik ge¢cmisi mirasina elestirel bir tavir almig ve
kendilerini "cumbhuriyetin yerlileri" (les indigénes de la république)
diye adlandirmiglarda.

Dolayisiyla Islami basortiisii {izerine olan tartigmalar (gergl bu
konuda tartismadan ¢ok mutabakattan s6z edebiliriz) sekiilarizmin
yeni bir agidan irdelenmesini gerektiriyor.? Bagortiisii, Fransa'daki

7. Emmanuel Terray meseleye iliskin olarak ifade edilen tiim goriislerin aym
dogrultuda olmasi, yani bagortiistiniin yasaklanmasinin savunulmasi bakimindan
bu tartigmay1 "kolektif histeri" diye nitelendirmisti. Bkz. Terray 2004.
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sekiilarizme, feminizme ve somiirgecilik mirasina iligkin alg1 ve ta-
mmlarin degistirilip yeniden §ekillenmesinde merkezi bir gosterge-
ye doniismiis oldu.

Bagortiisiiniin boyle giiclii bir gosterge hahne gelmesinin sebe-
bi, toplumsal cinsiyet, mekan ve kiiltiirlerarasi meseleler (daha dog-
rusu, kiiltiirel farkhiligin Bati'nin Aydinlanma modeline digsal olma-
st anlaminda medeniyet meseleleri) etrafinda siiren gokkatmanh ¢a-
tigma alaninin tek bir simgede toplanmig olmastydi. Bu simge Islam
dininin giiglii bir gorsel veghesine, Islamin bir yandan 6zneye iliskin
mana biitiinliigiine, 6te yandan kamusal alandaki algisina dikkatleri
¢cekmektedir. Yeni ¢ikan yasada yer alan "goze carpma” kavrama, bir
kamunun yaratilmasinda gorsel vechenin 6nemini ve kiiltiirlerarasy
uyusmazhig1 gésterir. Bu kavram 6zneleraras: iletisim agisindan bir
miiphemlik de tasimaktadir: Goze garpan gosterge ile makul goster-
geler birbirinden nasil ayrilacaktir (mesela, eger yeterince kiigiikse-
ler haglara ve Fatma'nin ellerine izin verilir, Yahudi kippalan ve Sih
tiirbanlarinaysa verilmez), yani hangi dinsel gostergeler ve kiyafet-
lerin "gbze carptigina” nasil karar verilecektir ve bu karar kimin g6-
ziinden bakilarak verilecektir? Mevcut bir cemaatin agina oldugu ve
dolayisiyla onlara "goriinmez" gelen bir dinsel gosterge bagka bir
dinin mensuplarina fark edilebilir gibi gelebilir, yani onlarin "gozii-
ne carpabilir”" ve onlar i¢in rahatsiz edici olabilir.3 Gostergelere ve
kiyafetlere atfedilen kigisel anlamlar bunlara iligkin kamusal algi-
lardan farkhlik gosterebilir; keza, dinsel gostergelerin kamusal ¢ag-
nistmlan kigilerin kendilerine yonelik algilarin etkileyebilir. "Goze
carpma” kavram etrafindaki miiphemlik ve tartigmalar, sekiiler'in
farkli anlamlarim ve giiclerini diigiinmek agisindan gorsel simgesel
ve iletigimsel veghelerin 6nemine igaret eder.

Bu ¢atismal: kargtlagmanin bir sonucu olarak hem Fransiz sekii-
larizmi hem de islami basortiisii, farkli sekillerde de olsa, tek bir kiil-
tiirii ilgilendiren bir mesele olmaktan ¢ikmistir. Bu konuda bir yasa-
nin ¢ikarilmasi Islami bagértiisiiniin Fransa'mn kolektif hafizasina

8. Sozgelimi Fransa'da derslikler (Jules Ferry yasalanyla) cok zaman 6nce se-
kiilerlestirilmisti; Almanya'da ise dersliklerin duvarlarina asil1 olan Hiristiyan ha-
¢1 ancak ¢okdinli bir gégmen iilkesinde "goriiniir" hale geldiginde tartigiimaya bag-
lanmgti. Bu tartigmalara dair kargilagtirmah bir analiz igin bkz. Amir-Moazami
2004.
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kazinmasim saglamgti; bagortiisii boylece Fransa tarihinin igsel bir
pargast, yani bir "Fransiz mali" olmustu (Barkat 2004). Ote yandan,
Islami bagortiisii Avrupa toplumlarinin kamusal alanina girdikge, salt
Miisliimanlan ilgilendiren, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu bir
iilke ya da bolgeyle simirli bir mesele olmaktan da ¢ikmig oldu. Bu
durum da sekiiler (ve Hiristiyan) bir ortamda yagamakta olan azinhk
bir grup olarak Avrupali Miisliimanlarin, Miisliimanlarin ¢ogunluk-
ta oldugu ulusal baglamlarda ortaya gikiyorsa da benzer bir sekilde
ortaya ¢ikmayan bir dizi yeni meseleyle (dinlerarasi iligkiler, cinsi-
yetlerin sosyallesme tarzlan, beslenme aligkanliklari, cami ingaatla-
n, mezarhiklarin kullammu, vs.) karsi kargiya oldugunu gosterir. Bu
baglamda Miisliiman gé¢menler Avrupali yurttaglar olarak yasadik-
lan tecriibelerden hareketle kendi dinlerini ve inanglarimi (yeniden)
diisiinmeye ¢agrilmaktadir. Keza Avrupa sekiilarizmi de Miisliiman-
larin ortaya ¢ikardigi meseleler karsisinda yeni bir bi¢im almaktadur.
Soykiitiikieri Hiristiyanlik ve Hiristiyan dlemi ile smirh olan sekiila-
rizm yorumlan giiniimiizdeki kiiltiirleraras1 séylemleri kavramak
acisindan yetersiz kalmaktadar.

Sekiilerin Medeniyet Getirme Misyonu:
Tirkiye'nin Cinsiyetlendirilmis Laikligi

Tiirk sekiilarizmi, giindelik hayat pratikleri diizeyinde igleyen ve
maddi kiiltiirii, bedensel goériiniimleri, mekinsal boliinmeleri ve cin-
siyetlerin sosyallesmesini dégistiren bir "medeniyet getirme misyo-
nu"nun pargasi olarak sekiiler'in giiciiniin nasil igledigini gosterir.
Tiirk sekiilarizmi, yani laiklik, esas itibariyle siyasal ve otoriter veg-
heleri agisindan ele aliniyor olsa da, modern sekiiler'in yerlilestiril-
mesi ve benlik, etik ve estetige iligkin Islami tammlarin degistiril-
mesi baglaminda en zengin tarihsel Srneklerden birini sunmaktadar.
Kemalist reformlar, "sekiiler Miisliimanin” olugsumlarini, yani sekii-
ler'in somiirge-dis1 bir baglamda iradi ve otoriter yollarla uyarlan-
mastyla sekillenen Islami adet, aligkanhk ve yinelemeleri ortaya
koymaktadir.? Sekiilarizmin cinsiyetlendirilmig boyutu, farkl edebi
ve siyasal diigiince akimlarinin kizlann egitim gormesini, dzgiir as-
ki, kadinlar ile erkeklerin karma mekénlarda sosyallesebilmesini ve
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kadinlar1 i¢ mekanlara kapatan, kadinlar i¢in kimi roller belirleyen,
cinsiyetlerin birbirinden ayrn yerlerde durmasim ve ¢okesliligi da-
yatan geleneksel ahlak kurallarina kars1 kadinlarin kamusal alanda
goriiniir olmasim savundugu Osmanh donemindeki baglangicindan
bu yana Tiirk modemlesmesinin ickin bir 6zelligi olmustur. Tiirk la-
ikligi cumhuriyet devletinin dinin namevcut, kadmlarin ise mevcut
oldugu bir kamusal alam onaylayan giiclii bir iradesi oldugu anla-
mina geliyordu. Cumbhuriyet reformlarinin temelinde, kadin hakla-
rninda ve kadinlarin yurttag olarak kamusal alanda goriiniir olmala-
ninda cisimlegmis "medeni"” insan ile sekiilarizmin aym kefeye ko-
yulmasi yatiyordu.

Sekiiler'in giiclerinin kokeni, sekiiler benligin olusumlarindan
ayr tutulamayacak olan, gerek bedensel gerekse de mekansal bir di-
zi disiplin saglayici pratik gelistirme yetisinde yatmaktadir. Sekiila-
rizm devlet siyasetine, yasa yapimina ve anayasa ilkelerine dair bir
meseledir, ama her seyden once giindelik hayat pratiklerine niifuz
ederek bu pratiklerin ritmini belirler (Casanova 1994). Sekiilarizm
"tarafsiz", iktidardan bagimsiz bir mekandan ve soyut ilkelerden

" ibaret degildir; insanlann failliklerinde ve tahayyiillerinde cisimle-
sir. Tiirk laikligi sekiilarizmin didaktik vechesinin giizel bir 6rnegi-
dir: Bir 6grenme siireci, yeni mekanlara §zenme ve aligma ve Batily
beden tekniklerini edinme siireci olarak sekiilarizm (Bat1 medeniye-
tiyle bir tutuldugundan dolay1 daha iistiin bir hayat bi¢imi olarak go-
riilen) sekiiler hayat tarzinin habitusunu olusturur. Ernest Gellner
devlet otoriterizmi yoluyla dayatilmas1 anlaminda Tiirk sekiilariz-
mini "didaktik sekiilarizm" diye nitelendirmisti. Tiirk sekiilarizmi-
nin didaktik olmasmin bir bagka sebebi de 6grenilen bir pratik olma-
s1, simdiki statlilerini camhuriyetin okullarina bor¢lu olan yeni seg-
kinlerce, kadin ve erkeklerce icra edilecek bir habitus haline gelme-
sidir — sekiiler seckinler devletin egitim sistemi tizerindeki tekeli ve
1928'de Latin alfabesinin kabulii sayesinde var olmustur. Sekiila-
rizm, 6grenilip i¢csellestirilen bir dizi performatif bedensel teknik,
sOylemsel pratik, ve bizatihi dilin kendisi (Arapga ve Farscanin et-

9. Sekiilerin Tiirkiye'deki tarihsel soykiitiigii genellikle varsayildig gibi Ata-
tiirk Cumbhuriyetgiligi ile baglamamstir: Sekiilerin kimi vecheleri Osmanli deviet
geleneginin ve Islamin tarihsel mirasinm birer pargasidir. Tiirk Cumhuriyetgi ide-
olojisinin Osmanl1 gegmigindeki kokleri hakkinda bkz. Hanioglu 2008.
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kilerinin ortadan kaldirildig: modern Tiirk¢e yazip konusmak da
bunlara dahildir) olmas: anlaminda bir habitusu ifade eder; ama bu
alanlar1 Bati'mn hakikat, etik ve estetik kavramlarina atifla gerceve-
lemesi anlaminda "sOmiirgelestirilmis” bir yagam-diinyasim da ifa-
de eder.

Cumhuriyet kendi sekiiler seckinlerini oldugu kadar sekiiler me-
kénlarin1 da yaratmist: — hem okullar hem de (esas olarak, kendini
kozmopolit Istanbul'dan ayirmaya galisan baskent Ankara'da) opera
ve bale salonlari, konser salonlari, dans salonlari agarak. Yeni bir ha-
yat tarzinin, kadinlarin kamusal hayattaki goriiniirliigiiniin, erkekler
ve kadinlarin sosyallesebilmesinin nisaneleriydi bunlar. Bu mekén-
lara nasil yerlesilecegi—evli ciftlerin nasil el ele tutugarak yiiriiyece-
gi, kadin ve erkeklerjn nasil el sikigacaklari, balolarda nasil dans
edecekleri, nasil yemek yiyecekleri— sekiiler modernligin gerektir-
digi yeni bir habitusu edinme stirecine damgasim vurur. Modern se-
kiiler hayat, performatif giindelik pratikler, temsiller ve maddi kiil-
tiir yoluyla bir sayginlik simgesine doniisiir.

Islamin 1980 sonrasindaki yiikselisi sekiiler'in kamusal mekan
ve kigisel habitus iizerindeki hegemonik denetimine meydan oku-
mugstur. Miisliiman 6grencilerin iiniversite kampiislerinde basortiisii
takma istegi, cinsiyetlendirilmis dinin sekiiler'i ihlal ettigi anlamina
geldi. Aralarinda kimi farkliliklar olmasina ragmen Tiirkiye ve Fran-
sa'daki bagortiisii tartigmalarinin bazi ortak 6zellikleri de vardr; zira
her iki 6rnekte de tartigmanin gergevesini gizen geyler cinsiyet esitli-
i ve sekiiler mekénlar olmustur. Gerek Tiirkiye'deki!0 gerek Fransa'
daki yasak, "kamusal" mekéinlar: yonlendiren, yazili olmayan sekii-

10. Tiirkiye'de iiniversitelerdeki bagortiisii yasag1 1980'lerde baglamigti, ama
arkasina kamunun destegini de almig generallerin fazla Islamci bulduklan hiikii-
meti devirdigi 28 Subat 1997'de daha da sikilagmigts. Su an iktidardaki AK Parti
ise yasag kaldirmaya galismmgti. Fakat bu hamle "laiklik karsiti faaliyetlerin” oda-
g1 haline gelmis olmasi gerekge gosterilerek partiye karsi agilan kapatma davasin-
da bir kanit olarak gosterilmigti. Halihazirda yasagin agamal olarak tedaviilden
katkigma sahit oluyoruz. Temmuz 2011'de daha 6nceki OSYM kilavuzlaninda yer
alan "bag1 agik fotograf" kosulu yeni kilavuzda yer almadi. Aynca eski kilavuzda-
ki, "tiniversite Sgrencileri kilik kiyafet ile ilgili yiiksek yarg: organlan tarafindan
verilmig kararlarla olugiug hukuki mevzuata uymak zorundadirlar,” ifadesi de
kaldinildi. Ancak hala bazi iiniversitelerin dekan ve/veya 8gretim iiyelerinin, ya-
salardaki muglakliktan giic alarak bagortiilii 6grencileri derslere almadigi haberle-
rine rastlantyor.
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ler yasalan ve toplumsal tahayyiilleri ifsa etmistir. Sekiiler kurallar
dinsel gostergeler ve sofu pratiklerce ihlal edildigi anda, okul, iiniver-
site, hastane, havuz ve meclis gibi mekanlar tartigma yaratmaya bag-
lamigtir. Kamusal alanin sekiiler arkaplan: hem Tiirkiye'de hem de
Fransa'da 6ne ¢ikmugtir. Sekiilarizm her iki 6rnekte de Miisliimanla-
nn Batih yasam-diinyasina "asimile edilmesi” roliinii, medeniyet
getirme misyonunu ve kamusal mekéanlarda sekiiler'in disiplin sag-
layici pratiklerinin zorla 6grenilmesini gerekgelendirir nitelik gos-
termigtir. Yine her iki 6rnekte dinsel goriiniirliik ve disilik, sekiiler'in
benlik, cinsellik ve mekan tanimlan iizerindeki hegemonyasina mey-
dan okumustur.

Sekiiler ve Islami: Mekansal lhlaller

Hosgorii esigi Fransa ve Tiirkiye'de farkh sekillerde ifade edilmek-
tedir. Bir dinsel gosterge ne zaman "makul" ve kabul edilebilir ol-
maktan ¢ikip fark edilir hale gelerek kamu diizenine rahatsizlik ve-
ren, "gbze carpan” bir gostergeye doniigiir? Bagértiisii ne zaman "sa-
hici inan¢"1n bir simgesi olarak algtlanmayip kamusal tartigmalara
yol agan siyasal bir simge olur? K§yliiniin, gogmen bir ig¢i kadinin
ya da anneannenin bagm: kapamas: inancinin veya gelenegin simge-
si olarak goriiliir, dolayisiyla kabul edilebilir ve goriinmezdir; geng
bir kadinin bagértiisii ise sofu ile geleneksel, kamusal ile modern
arasindaki sekiiler sinirlan yikar ve "géze carpict” hale gelir, yani
kamunun géziine iligir. Sekiiler ile dinsel arasindaki zamansal rahat-
hgin (ge¢gmisin bir kalintis1 olarak din) bozulmasi ve mekansal bi-
liinmelerin (kigisel ile kamusal) ortadan kalkmas1 anlaminda, geng
kadmin bagortiisii sekiilerin giiclii duygularini, 6fke ve nefretini ké-
riikler. Bugiinkii bag1 kapal kadin, 6zel alana tikilmig gegmisteki
kadinlarla kiyaslandiginda hem sofu hem de kamusaldir. Kadinlara
ayrilan geleneksel i¢ mekanlardan ¢ikip okul, iiniversite ve meclis
gibi kamusal mekénlara, yani sekiiler seckinlere ayrilmig mekanlara
girerek goriiniir olurlar. Kadinlarin bu hamlesi gerek dinsel gerekse
sekiiler i¢in mekénsal bir ihlal anlamina gelir. Bagértiisiinii savunan
kadinlar sekiiler feminist dzgiirlesme modellerine mesafe alir, ama
Islami kaidelerin eril yorumlarindan 6zerklesmeye de galgirlar.
Hem sekiiler kadm benligi tanimlarinin hem de dinsel eril buyrukla-
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rin gergevesinden kopusu temsil ederler (Goffman 1974). Sekiiler
egitim almayi, geleneksel toplumsal cinsiyet rolleriyle siirlanma-
yan bir hayatlarinin olmasmu isterler, ama yine de yeni bir sofu ben-
lik olusturup bu yonleriyle sivrilirler. Geleneksel ile sofu arasindaki
sinirlar kalkar, keza sekiiler ile kamusal arasindaki sinirlar da.

Gegmisteki anlamlan ve giiniimiizde Miisliiman kadinlarin bu
yeni profilleri icinde nasil benimsendikleri gdz 6niinde bulundurul-
dugunda, Srtiinme simgesinin yeniden diizenlenmesi gerekir. Sofu-
luklarim ve kamusalliklarini agik¢a ve kendilerinden emin bir gekil-
de sergileyen Miisliiman kadinlarca benimsenmesi bakimindan 6r-
tiinme simgesi bir degisim gecirmektedir. Ortiinme bir damga ve
asagilik gostergesi (Goffman 1963; Gole 2003) olmaktan ¢ikarak
(bazi durumlarda siyasal iktidara ulagma sayesinde) bir giiclenme
gostergesine, (sosyal ve kiiltiirel sermayenin kazanilmasi sayesinde)
bir temayiiz ve sayginlik gostergesine ve (moda iiretimi sayesinde)
yeni bir estetik gistergesine doniismektedir (Balesescu 2007). Kadin
Ozgiirlesmesine dair sekiiler anlayiglara karg1 bariz bir meydan oku-
madir, ama ayn1 zamanda Ortiinmeyi kendi otoritesine teslimiyetle
ozdeslestiren erkek Islama da kars1 ¢ikistir. Ote yandan, Srtiiniin bir
inang, din ve damga simgesinden bir giic, sayginlik ve estetik goster-
gesine doniismesi dinsel ile sekiiler ayrihfinin yeni bilesimlere bii-
riinmesini de gerektirmektedir. ;

Tiirkiye'deki bu siireci, pek ¢cok agidan cumhuriyetci sekiiler sec-
kinleri yansitan kargit seckinlerin olugsumu olarak tasvir edebiliriz
(Gole 1997a). Seckinler benzer sekillerde olugsmaktadir: (bilhassa
kizlar icin hem sekiiler hem de dinsel) egitim almak; kadinlann agil-
mas1 ve kapanmast; sekiiler'in disiplin saglayici pratikleri ve dinsel
habitus; toplumsal cinsiyet rollerinin ihlal edilerek i¢/6zel alandan
dig/kamusal alana gecilmesi. Miisliiman kadinlar bedenlerini ka-
patmalarina ragmen kamunun kargisinda goriiniir hale gelmekte ve
boylece dindeki edep normlarim ve sekiiler feminist benlik tanimla-
rim bozmaktadirlar. Sofuluk ile kamusallifi, Miisliimantik ile mo-
dernligi aym zamanda (ya ikisini birden One siirerek ya da ikisini
birden olumsuzlayarak) birlestirebilmenin yollarim1 aramakta ve bu
sekilde ikisinin de anlamim doniigtiirmektedirler.

islam gegmiste toplumsal ve kiiltiirel tantnmadan mahrum bira-
kilmis toplumsal grup ve siniflanin yiikselmesi igin bir sermaye kay-
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nag1 olmaktadir. Bu kesimlerin sekiiler orta siiflara ayrilmis mekan-
lara (iiniversite, meclis gibi yerlere ve plaj, konser salonlar1, ahigve-
rig merkezleri gibi eglence ve tiiketim baglamindaki temayiiz alan-
larina) girmesiyle birlikte dinsel olam: dislayan yazili olmayan yasa-
lar ¢ignenmis olmaktadir. Tiirkiye'de iiniversitelerde bagortiisii ya-
sagmin kaldinlmasinin reddedilmesi ve Fransa'da kamu okullarin-
da bagortiisiiniin yasaklanmasi sekiiler tahayyiiliin duyusal, duygu-
sal ve i¢giidiisel vechelerini ortaya koymaktadur. Tiirkiye'de {iniver-
sitelerdeki basértiisii yasagmin kaldirlmasi i¢in verilen yasa teklifi,
dinsel inang 6zgiirliigii olarak degil de ayrnnmcilifa ugramadan her-
kesin yiiksekogrenim goérebilmesi ¢ercevesinde ifade edilmis ve
dolayisiyla Avrupa normlan ve kiyafet usulleriyle uyumiu olmasina
karsin, bu yasa teklifi sekiiler kadinlar arasinda, kamuda, medyada
ve kurulu diizende korku ve 6fke yaratmigt: (Benhabib 2008). Yasa-
gin kaldinlmasmin Miislimanlarin taleplerinin yiikselmesine ve
bagortiisiiniin iiniversiteleri de agarak kamu okullar:, meclis, kamu
kurumlar1 ve farkli meslek alanlarinda yayilmasina gidecek yolda
ilk adim olmasindan korkulmaktadir. Islami taleplerden ve Miislii-
manlarin kamu okullarindan hastanelere ve genel olarak kamusal
hayata kadar uzanan goriiniirliiklerinden duyulan aym korku Fran-
sa'da da tezahiir etmisti. Kamusal alandaki islami gériiniirliikler se-
kiiler endiseleri koriiklemis ve feminist kurumlar: harekete gecir-
migti. Bagortiisii yasag1 kamusal mekanlarin hi¢ sorun edilmeden
bir arkaplan olarak goriilmiis ortiik sekiiler normlarin ve tahayyiil-
lerini ag15a cikarmusti.

Benzer bir sekilde, Tiirkiye'de basortiisii yasaginin kaldirilmasi
teklifine karst yapilan kamusal eylemler Tiirk sekiilarizminin deviet
siyasetinden sokak siyasetine doniistiigiine isaret ediyordu. Cumhu-
riyetin bir ilkesi olarak uygulanmis olan sekiilarizm bi¢imi pek ¢ok
kigi tarafindan "tepeden inme", koklerine yabanci (Fransiz laicité'sin-
denilham almig) ve ordunun iktidariyla desteklenmese ortadan kalk-
maya mahkiim bir ideoloji olarak goriilmiigtiir. Ne var ki son otuz y1l
icinde sekiilarizm "modern sekiiler hayat tarzi"m savunan kadin
gruplar1 ve derneklerince de dillendirilir olmustu.1! 2007 ve 2008

11. 1989 yilinda ileri gelen entelektiieller ve farkh mesleklerden kadinlar ta-
rafindan kurulmug olan Cagdas Yagam: Destekleme Dernegi sekiilarizm ve top-
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yillarinin yaz aylarinda yapilan ve milyonlarca kiginin katildig1 ka-
musal eylemler ildenile yayilmisti. Bu eylemlerde kullanilan binler-
ce bayrak ve atilan sloganlar Tiirk sekiilarizminin devlet odaklh ve
milliyetci 6zelliklerini gostermisti. Dier yandan biitiin bunlar so-
kaklarda yeni bir sekiiler protesto hareketinin ortaya ¢ikti1 anlami-
na da geliyordu. Sekiilarizm yanlilar kitleler halinde bir araya gele-
rek, simgelerle (yeni bir popiilerlik kazanan agin biiyiik bayraklar-
la), Atatiirk'iin fotograflar: ve s6zleriyle, kadinlar i¢in yeni sekiiler
kiyafetlerle (Tiirk bayragiyla uyumlu olarak kirmizi ve beyaz mini
etekler, boyun baglar ve gapkalar) ve tiim bunlara eslik eden miizik
ve sloganlarla bir mizansen olugturmuglardi. Sekiilarizm kamusal
alanda kolektif ve gorsel bir gekilde icra edilmisti. Bu mitinglere kag
kiginin katildig1 6nemliydi, ¢iinkii sekiilarizmin bir azinligin tekelin-
de olmadigmin gosterilmesi icap ediyordu; yeni ikonlar ve kiyafet-
lerle sekiiler bir moda yaratilmaya galigilmist:; Atatiirk'iin fotograf-
lar, yapip ettikleri ve sozleriyse Tiirk sekiilarizmini anmak i¢in bir
cerceve vazifesi gormiistii.12 Sekiilarizm, pek ¢ok agidan benzer bir
sekilde, bir eylem repertuar yaratmak icin Islam yansitiyor ve onun-
la rekabete giriyordu. Bu durumda ikili bir ihlalden bahsedebiliriz:
Dinsel, kurallan ¢ignemis ve cumhuriyetin sekiiler mekanlarina gir-
misti; sekiiler ise devletten sokak siyasetine inmisti.

~ Gerek Fransa'da gerekse Tiirkiye'de sekiiler gruplar ile dinsel
gruplar arasindaki kiiltiirel catigmalar ve duygusal gerilimler giin-
delik hayattaki hareketlerde tezahiir etmekte ve bu durum ortiik bir
sekilde de olsa iki tarafin birbirini yansitmasini ve birbiriyle rekabe-
te girmesini beraberinde getirmektedir. Sekiiler i¢in de dinsel i¢in
de gorsel gostergeler, cinsiyetlendirilmis performanslar ve mekén-
sal boliinmeler benlik tanimlarn ve disiplin i¢in bir muharebe alani-
na doniigmektedir.

lumsal cinsiyet esitliginin atesli bir savunucusu oldu. Bu dernek, iiniversitelerde
basortiisti yasaginin kaldinlmasina karst verilen miicadelede belirleyici bir rol oy-
nadi.

12. Cumhuriyet mirasimin amlmasi hakkinda, bkz. Ozyiirek 2008.



SEKULER IKTIDAR ALANLARI 61

Avrupa Sekiilerligi ve Islami Benlik

Gerek sekiilarizmin gerekse de Islammn giigleri mevcut ulus-devlet-
lerle, miistakil medeniyetlerle sinirli olmaktan ¢ikmig ve medeni-
yetlerarasi, ulusétesi bir Avrupa kamusunun parcasi olmustur. Avru-
pa kamusal alani ulusal kamularin yan yana gelmesiyle olugmus bir
alan, tabiri caizse genigletilmis bir ulusal kamu olarak diigiiniile-
mez; bugiin bu alana iligkin olarak yapilan soykiitiik ve tarih oku-
malari, farkl dilsel topluluklar, kiiltiirel kodlar, etnik gruplar ve din-
ler arasinda gergeklesen karsilagmalar1 kavramak agisindan yetersiz
kalmaktadir. Ote yandan, ulusal gog siyasetleriyle, ya da bunun ak-
sine, kiiresel cihatg1 hareketlerle sinirh Islam okumalan da Islamin
nasil Avrupah hale geldigini gosterememektedir.

Bir cografyadan bagka bir cografyaya, bir kiiltiirden bagka bir
kiiltiire gegmenin olumsuz yanlan gog ve Islamin siyasallagmasi bag-
laminda sik¢a acia cikmaktadir. Gogmenlerin kogullart iktisadi gii-
vencesizlik, kiiltiirel yabancilagsma ve biitiinlesmede yaganan sorun-
lardan kaynaklanan kisisel hiisranlar cercevesinde tasvir edilmekte
ve bu durum ice doniik cemaatlerin ve 6zellikle de, giivensizligin
yuvasi ve siyaseten radikallesen Islamin merkezi olarak goriilen
gettovari varoglarin olugmasina yol agmaktadr. Islam sirf belirli bir
yere, bir topraga ve geleneklere bagh olan gruplar i¢in referans ol-
maktan ¢ikmasi anlaminda, toplumsal hareketlilik dinamiklerinin
ve modemligin etkisi altindadir. Olivier Roy kendi stratejilerinde ve
yeni-koktencilik olugsumlarinda kiiresel bir yol izleyen Miisliiman-
larin "yersiz yurtsuzlagtigma" isaret eder (Roy 2003). Fakat toplum-
sal hareketliligin, Islama yonelik yaklasimlarda sikga ihmal edilen,
ama yeni Miisliiman 6znelliklerin olugumunu anlamak acisindan
son derece 6nemli olan bagka bir yam daha vardir. Toplumsal hare-
ketlilik insanlarin koklerinden kopmasina ve yabancilagmaya ma-
ruz kalmasina yol agmakla kalmaz, dogaglamalarin, uyarlamalarin,
yeni dznelliklerin ve yeni bir aidiyet hissinin gelistirilmesine de ola-
nak tanir.

Modern hayat mekanlarina dahil olunmasiyla birlikte, din ve ge-
lenekler onceden kurulmug fenomenler olmaktan gikar; Islam artik
sorgusuz sualsiz kabul edilen, bir kusaktan digerine aktarilan, top-
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lumsal olarak belirli bir yere naksolup kurumsallagmis bir norm de-
gildir; bilakis, naklediliginde ve otorite iddialarinda gesitli siireksiz-
liklerle karsilagmaktadir. Belirli bir yere, belirli bir itikada ve belirli
bir ulus-devlete mensup olanlar arasinda baglayici bir kuvvet olan
Islam yerel sinirlar agarak bir referansa déniigmekte, Miisliimanlar
arasinda muhayyel bir bagm olugmasini ve Miisliimanlarin kendile-
rini buna gore bigimlendirmesini saglamaktadir.

Stephen Greenblatt, Rénesans déneminde kiginin kendi kendini
bigimlendirmesinin edebi soykiitiigiinii ortaya ¢ikarirken, Daniel
Lemer'in sosyolojik ¢alismalarmdan yararlanarak hareketlilik ile
modern kigiligin geligtirilmesi arasinda olumlu ve karmasgik iligkiler
oldugunu hatirlatmaktadir.!3 Greenblatt, dig kogullarca belirleniyor
olsa da, bir kiginin kimtiginin dogaclamalara acik oldugunu ve dola-
yistyla moda olugumuna da kismen agik kaldigmni iddia eder. Bu zi-
hinsel hareketlilik ve ¢evikligin (Lerner bunu "empati", yani kiginin
kendisini baskasinin konumunda gérebilme yetisi diye nitelendirir)
modern bireylerin yiikseliginin tipik bir 6zelligi oldugunu diisiiniir.
Gelgelelim, Lerner'in tarafsiz ve Bati iktidarinin uygulanmasindan
muaf bir "yaratici alicenaplik” edimi seklindeki "empati” kavrami
eksiktir. Greenblatt'e gre, modern bireysellesme simrsiz degildir
ve kisilerin kendilerini bi¢imlendirmesi "disiplin, stnirlama ve kisi-

- selligin kismen bastiriimasi" mekanizmalariyla gerceklesir (Green-
blatt 1980; ayrica bkz. Pieters 2001).

Islamn Miisliimanlarin kendilerini yeni bir sekilde bigimlendir-
mest i¢in disiplin, simrlama ve giiglenme mekanizmalan sundugun-
dan bahsedebiliriz; Miisliimanlar kendi inanglarin1 toplumsal hare-
ketlilik i¢inde olduklar ve yeni bir kiiltiiriin i¢ine girdikleri yeni ko-
sullara dogaglama bir yolla uyarlamaktadirlar. Kendini bi¢imlendir-
me siirecinde, kisinin kendini sinirlamasina doniik disiplin saglay1-
1 pratiklerden (cinselligin, zihnin ve benliin denetim altina alin-
mast ki buna Islamda nefsin terbiyesi denir) ayn olmayan bir icat
unsuru (geleneklerin icad:) s6z konusudur. "Benligin bigimlendiril-
mesi" kavram, sahicilik ve 6zgiirlesme ile bir tutulan "kimlik" kate-
gorisini agmamiza yardimci olur. Bu kavram kisisel kimligin gorsel

13. Bkz. Lerner 1958. Bu kitap Bati modernligi ve geleneksel Ortadogu kate-
gorilerini arttk zamam gegmis bir ikili kargitlik icinde kullanmakla elestirilmisti.
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ve bedensel vechelerini ifade etmemizi saglar; buna ilaveten, benli-
gin bigimlendirilmesi gerek sekiiler gerekse dinsel dillerin disiplin
saglayici giileriyle yakinhk igindedir. Bagértiisii, {slamun disiplin
saglayici kategorilerini benimsemis Miisliiman kadinlarin kendile-
rini bigimlendirmesini ifade eder, ama onlar i¢in inang 6nceden ku-
rulmus bir kategori degildir; dogaglama, uyarlama ve icat alanina
girmektedir. Kisinin kendini smirlandirmasinin (hicab edepli dav-
ranig ve giyinme demektir) ve kelimenin tam anlamiyla Islami este-
tik ve modamn iiretilmesi dahil olmak iizere, kiginin benligini bi-
¢imlendirisinin bir gostergesidir.

"Inang"1, sanki gégmenler koylerinden, kasabalarindan ayrilir-
ken Islami da bavullarina koyup gotiiriiyorlarmig gibi sorgusuz su-
alsiz ele alamayiz. Toplumsal hareketlilik, tam aksine, kiginin dog-
dugu yere mesafe almasi ve dinselliin geleneksel, kurumsal bigim-
leriyle baglarm koparttig1 farkli bir yerde yagamasi demektir. Top-
lumsal hareketlilik igindeki toplumsal gruplar Islamin onceden ku-
rulmug bir norm oldugu aileye, yerel yetkililere ve kurumsallagmis
geleneklere mesafe alirlar. Sofuluk tek kalemde olugturulup tamam-
lanan, bir kugaktan digerine aktarilan ya da memleketten gogiilen
yere taginan bir kategori olarak belirlenmez; bilakis, hareket icinde,
dogaclama yoluyla ve dinsel bilgi ve benligi bigimlendirmenin edi-
nilmesi sayesinde olugur. Islam "yerinden/yuvasindan ¢ikmus"tir, ha-
reketlilik kazanarak, muhayyel yatay dayamisma bigimlerinin par-
cas1 haline gelmektedir. Charles Taylor, toplumsal yerinden ¢ikmg-
g, farkls bir toplumsal tahayyiliin kogulu olarak, yani "insanlarin
kendilerini ve ¢ok sayidaki bagkalarim ayn1 zamanda var olup eyler
halde kavradig toplumsal tahayyiiliin yatay bicimleri" olarak ta-
mmlar.

Islam, go¢ gibi bir baglamda, ezberden ve dnceki kugaklan taklit
ederek 6grenmekten ziyade, bir "entelektiiel 6frenme” girisiminin
parcasi olur. Cagdas Islami aktorler, gelenek icabi Miisliiman olan-
lar ile egitim yoluyla Miisliiman olanlar arasinda sik¢a ayrim yapar-
lar ve ikincisine kiymet verirler. Dinsel bilgi edinmek Kur'an'm nasil
yorumlanacagim ogrenmek, Arapgaya hakim olmak, ortak namaz-
lara ve bag kurucu bir pratik olarak sohbetlere katilmak ve bir mii-
minler toplulugu olugturmak demektir. Islami bilginin edinilmesiyle
birlikte, dinsel erdem normlari ile bedene yénelik disiplin saglayict
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pratikler birlegtirilmis olur; dua etmek, beslenme aligkanliklar ve
edep, sekiiler bir ortamda siirekli gbzetim altinda tutulmas: ve titiz-
likle uygulanmas: gereken pratikler olur.'4 islamn, seminerlere, geng-
lik derneklerine gidilerek ve ayrica performatif pratikler yoluyla 63-
renilmesi alternatif bir mekani, hem sekiiler hegemonik hem de ge-
leneksel dinsel "kargit kamulara" alternatif bir mekam gerektirir.!5
Sofu Miisliimanlar kendi inanglart ile sekiiler kamusal hayatlar ara-
sindaki bagdagmazliklarla her giin ugragsmak zorundadirlar. Miislii-
manlarin azinlikta oldugu bir baglamda, "dogal" addedilen her sey
~Ornedin abdest— Miisliimanlara ayrilmsg bir "mekam" gerektirir ve
boyle bir mekin olmadiginda, s6z konusu arinma ritiieli karmagik
bir meseleye doniigiir ve umumi tuvaletlerde herkesin gozii oniinde
gergeklestirildigi vakit rahatsiz edici bir hale gelir. Keza, sekiiler za-
mana gore orgiitlenmis bir toplumda ve aragsal rasyonelligin hikim
oldugu isyerlerinde giinde bes kez namaz kilmak mescit sorununu
giindeme getirir; dinsel ibadet i¢in sekiiler mekénlarin kullamlmas:
da goze carpici, rahatsiz edici bir goriiniirliige sebep olacaktir. Miis-
liiman bir kadin namaz kilarken bagini orter; eger bunu bir igyerinde
yaparsa dminda goriiniir, bir "Miisliiman" olarak fark edilebilir duru-
ma gelir. Dolayisiyla, goriiniirliik kazanmaya yénelik stratejiler ol-
dugu gibi, inancin gizlenmesine doniik stratejiler de vardur. islami
ortiinme, erkek ve kadin yurttaglarin aninda taninmasini saglayan
belirgin sofuluk temsillerinden biridir. Fakat bagortiisli takmayan,
ama net bir gekilde belirlenmemis bir sinirin, goriiniir bir dinsel isa-
-retin yoklugunda sekiiler hayat tarziyla -Miisliiman olmayan erkek-
lere hitap etme tarzi, flort ve alkol tiiketimi— kurduklan iligkinin be-
lirsiz bir hal aldif1 sofu Miisliiman kadinlar da vardir (Jouili 2007).
Kamusal alan gorsel'in 6neminin ortaya kondugu yer haline ge-
lir. Bilhassa da Islama ve toplumsal cinsiyete iligkin meseleler s6z
konusu oldugunda, bakis ve mekansal teamiiller iktidar iligkilerinin

14. Jeannette Jouili Fransa ve Almanya'daki Miisliiman kadinlarn dinsel bil-
gi edinmek, bedensel disiplinler geligtirmek ve kendi zihinlerini, bedenlerini de-
netlemek suretiyle nasil sofu Miisliimanlar olduklarimi aragtirmgtir. Bkz. Jouili
2007.

15. Farkliliklarin sergilenmesine doniik kiiltiirel siyaset baglaminda mekén,
kamusallik ve karsit kamular kavramlarina dair ayrintili bir yorum i¢in bkz. War-
ner 2002.
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dolayimlanmasmda daha da belirgin bir 6nem kazamr. Miisliiman
kadinlar icerisi ile digaris: arasindaki simirlan agtiklaninda, duyula-
rin ve arzularnn uyarilmasi terbiyenin korunmasin: ve kamusal ahla-
kin denetimini gerektirir. Miisliiman kadinlarm kamu hayatindaki
goriiniirliikleri, yabanci erkeklerin bakmasinin yasak oldugu i¢, kut-
sal, gizli, cinsiyetlendirilmis mekéani, yani mahremi agip ihlal etme-
leri anlamina gelir. Ortiinme gorsel olanin 6nemini akla getirir (g6z-
lerin kagirilmas1, bakiglarin agagiya inmesi). Islami 6z-bigimlendir-
menin temelinde edep kavram yatar. Bu tiir fslami davramislar —edep
estetifi, beden ifsasinin engellenmesi ve kiginin kendini muhafaza
etmesiyle mahreme deger verilmesi— sekiiler kamularda Miisliiman
olma hallerini miimkiin kilar. Bu davraniglar kugskusuz Miisliiman-
larin hafizasina ve kiiltiiriine yabanci degildir. Ge¢misteki gelenek-
ler ve amilarda, dinsel habitusta kokleri vardir biitiin bunlarin. Her
zaman Gyle olmug ve bilingsiz bir gsekilde kusaktan kusaga nakledi-
len basit teamiiller degildirler. Habitus, Pierre Bourdieu'niin yoru-
muna gore, dogaclamalar kaynagidir, araliksiz bir diizeltme ve ayar-
lama siirecine olanak tanir (Calhoun 1993). Islami kamusal perfor-
manslarla dinsel gelenekler yeniden icat edilir, sekiiler normlar ve
disiplin saglayici pratiklere karsit olarak bu gelenekler diizeltilir ve
yeniden olusturulmaya galigilir, ‘

Bu noktada Victor Turner'in "performatif diisiintimsellik” diye
adlandirdi1 durumdan bahsedebiliriz: "Bir toplumsal-kiiltiirel gru-
bun ya da o grubun temsili bir gekilde hareket eden en ferasetli iiye-
lerinin kendilerine, iliskilere, eyleinlere, simgelere, anlamlara, kod-
lara, rollere, statiilere, toplumsal yapilara, etik ve hukuki kurallara
ve kendi kamusal 'benlik'lerini olusturan diger toplumsal-kiiltiirel
bilesenlere déndiigii, egildigi ya da doniip bunlar iizerine diistindii-
gii bir durum" (Turner 1986: 24). Dinsel kiiltiire yerlesmis kod ve
simgelerin elestirel bir sekilde benimsenmesi ve geleneksel kiiltiir-
den uzaklastirlmas1 anlaminda Islami performansin diisiiniimsel
bir niteligi vardir, Diigiiniimsel bir niteligi olmasinm bir bagka sebe-
bi de sudur: Bir Miisliiman sekiiler ve Hiristiyanlarin ¢ogunlukta ol-
dugu bir toplumda yasadifinda, ibadet edilecek alanlardan kamusal
alanda benlik temsil tarzlanina, kadinlarla erkeklerin sosyallesme-
sinden 6zgiirliik ve kadinhiga dair sekiiler tammlarla rekabete uza-
nan bir dizi sorun ortaya gikar ve Islami performans iste tiim bu so-
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runlarla iligkilidir, Miislimanlar Avrupalilarla birlikte giindelik ha-
yatin yasandid1 ortak mekanlara girmektedir ve bu durum kargilikla
bir doniisiimii ve diigiintimselligi, séylemsel bir gerceveye terciime
edilmekle yetinmeyip maddi kiiltiirii de doniistiiren turden bir diigii-
niimselligi liizumlu kilar.

Avrupa Islammin Charles Taylor'in "Durkheim-sonras1 durum”
diye nitelendirdigi, inancin ulusal bir kamusal kimlige baglh olmadi-
&1, olsa bile bu bagm zayif oldugu bir baglamla benzer dinamikleri
izledigi sGylenebilir. Ancak yazarin belirttigi gibi, insanin dine olan
6zlemi yok olmamakta, 6nemi azalmig ve tamamen kigisellesmis bir
maneviyata doniismemektedir. Keza, Islam da bir "inang" hissi ver-
mektedir, fakat bu histe ulusal bir cemaate ya da kurumsallagmis bir
dine "aidiyet" s6z konusu degildir. Islam kigisel agidan sofu, kamu-
sal agidan da goriiniir hale gelmekte, kurumsallagmis bigimlerinden
kopmakta, daha iradi ve zihinsel bir bigim almaktadir; 6grenilmek-
te, icra edilmekte ve toplumsal olarak tahayyiil edilmektedir. Demek
ki Islam sekiiler ¢ag tarafindan sekillendirilmektedir. Taylor'in sdy-
ledigi gibi, modernlik déneminde dindar insanlar ile dindar olma-
yan insanlarin, ¢ogu kez farkinda olduklarindan ¢ok daha fazla or-
tak varsayimlan vardir. Fakat Islami habitus, sahicilik etiginin cin-
sel devrimle el ele gittigi ve dinsel inancin belirli bir cinsel ahlakia
olan yakn baglarinin altin1 oydugu, Charles Taylor'in deyisiyle, "di-
savurum devrimi"nden farkh olarak, alternatif benlik, ahlak ve so-
fuluk kavramlanini giindeme getirir. Digavurum devriminin ve cin-
sel devrimin buyruklarina, 1968 hareketinin kiiltiirel mirasina bagh
sekiiler feministlerin Islamla yaganan uyugmazlig: bu kadar 6ne ¢1-
karmalarinin sebebi budur. Miislimanlarin Avrupa'daki varhig se-
kiiler bireysellik, cinsiyet esitligi ve cinsellik normlarina meydan
okumaktadir. Gerek sekiiler'in gerek dinsel'in tek bir medeniyetin
bakig acisiyla yorumlanmasiyla, devam etmekte olan bu karsilikh
doniigiim siirecini izah etmek miimkiin degildir.



Laiklik ile Avrupa Islami
Arasindaki Miizakere

BU BOLUMDE $U ARGUMANDAN hareket ediyorum: Islam, Avrupa
mekdmnin degisimindeki etkin bir faildir ve bu durum siyasal bag
ile dinsel bag arasindaki iligkiyi ve bu iliskinin Fransa Cumhuriyeti
gibi bir devletin ya da Avrupa Islam gibi dinsel bir cemaatin anlami-
m nasil pekistirdigi ya da dontistiirdiigiinii diigiinmeye dair yeni bir
gerceve gerektirmektedir. Islam ile Avrupa arasindaki iligkileri yeni-
den diisiinmek icin yeni bir kavramsal uzama, Avrupa modernligine
dair okumalarimiza kiiltiirlerarasi bir bakig ag1s1 getiren yeni bir cer-
ceveye ihtiyag vardir. Ayrica, kimi anahtar nitelikteki siireclerin iki-
ligine, dinsel ile sekiiler davalarin nasil i¢ ice gectigine, Islamin Av-
rupa modernligini nasil terciime ettigine ve Islammn Avrupa modern-
ligine nasil terciime edildigine hassasiyetle yaklagilmasi gerekir.

Burada Islam ile Avrupa arasindaki kargilasmanin dogasm yeni
bir modernlik deneyimi olarak anlamamizi saglayacak yeni bir kav-
ramsal ¢ercevenin gerekli oldugunu ileri siirecegim. Bu da modern-
lik hakkindaki yorumlarimizin ne sadece Bat1 liberalizmi ve sekiila-
rizmi tarafindan gekillenen ne de dinsel geleneklerin yeniden iireti-
mi ve aktarimi olarak tamimlanabilir olan Islami deneyimlere acil-
masim gerekli kilar. Modernlikle etkilesim igine girdikge Islam ye-
ni s6ylemsel anlamlar kazanir. Performatif bir goriiniirliige ulagir.
Bu sayede ve cesitli dinsel faillikler ve sOylemsel pratiklerin yardi-
miyla, Miisliiman aktorler bir yandan Islama dair geleneksel yo-
rumlara ve hiikiimlere mesafe almakta, bir yandan da asimilasyoncu
modernlik kavramim reddetmektedirler.

Islamn incelenmesini, Miisliiman kitleler ile ulus-devletler ara-
sindaki iligkilerin dikey bir temsil i¢inde ele alinmasini beraberinde
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getirecek sekilde goc ve biitiinlesme siyaseti meselelerine havale et-
mek yerine, bu ikisi arasindaki iligkiyi ¢caprazlamasina yorumlamak
istiyorum. Meseleyi Miisliimanlarin biitiinlesmesi ve Islamin Avru-
pa degerleriyle uzlagtirilmasi ¢ergevesinde ele almak Miisliimanla-
rn iginde yer almasi beklenen bir sistemin (ulus-devletlerin ya da
daha genis bir Avrupa projesinin) dnceden mevcut-oldugunu varsa-
yar. Gelgelelim Miisliimanlarin varligy, sistemin {izerinde yiikseldi-
i ve sistemin ¢ercevesini olusturan ilkeleri sorunsallagtirmaktadr.
Bundan dolayy, iki yonlii, yani kargilikh bir d6niigiim yasanmakta-
dir ve Islamin Avrupa'ya gelisi hem Miisliiman kimliklerinin yeni-
den olugsmas1 hem de Avrupa'nin benlik /kendilik temsilinde bir de-
gisim yaganmasi anlamina gelmektedir. Temas, etkilesim ve i¢ ige
girig alanlanini inceleyerek bu kargilagmanin dogasim ve iki yonlii
degisimleri kavrayabiliriz (Goéle 2010). Kamusal alanda vuku bul-
maktadir bu karsilagma; sorunlar kamusal bilince taginmakta ve ka-
musal olarak tartipilmaktadir. Bir bagmn olusumunu ya da ¢oziiliigii-
nii g6zlemlememizi saglayan gey, siyasal alan ya da sivil toplum ku-
ruluglarindan ziyade kamusal alan kavrarmdir. Bu yazinin ana hipo-
tezi sudur: Miisliimanlar ile Avrupalilan daha yakin bir temas i¢ine
sokarak "ortaklik" iireten yapisal bir siire¢ s6z konusudur. Bu ortak-
- hik, mekén (kamusal mekdn ve Avrupa’min cografi mekim) ve za-
mansallik (Avrupa'nin su Aninm bir pargasi olarak Islam) gergeve-
sinde kavramsallagtirilabilir. Dolaysiz yakmlik her ikisini de bi¢im-
lendirmektedir. Bati'daki kamusal tartigmada yaygin olan, kamusal
dinin modern toplumda bir anakronizm olugturdugu yolundaki fikre
ragmen, Islam kamusal arenaya girmekte ve giincel meseleleri ve
bilinci gekillendirmektedir.

One siirmek istedigim bir iddia da su: Islamm Avrupa'nin gesitli
baglamlarina girisi, pek gok Batili yurttaghik anlayisinin ve bu anla-
yisin kapsadig1 kamularn lizerinde yiikseldigi sekiilarist, liberal ve
evrenselci iddialara meydan okumaktadur. Kiiltiirel ve dinsel farklhi-
liklarin nasil ele alinacagi Avrupa'daki ¢ogulcu demokrasiler icin
biiyiik bir soruna doniismektedir. Dinsel simgelerin anlamlar: hak-
kindaki tartigmalar cesitli Avrupa iilkelerinde hayati 6nem kazan-
maktadir. Crtiinme dinsel inancin bir simgesi midir? Koktencilik ve
radikalizmi mi, kiiltiirel kimligi mi, yoksa toplumsal cinsiyet ¢erge-
vesinde beden siyasetini mi temsil etmektedir? Keza, okul derslik-
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lerindeki hag, Hiristiyanlifa, Avrupa'nin kolektif kiiltiirel kimligine
dair dinsel bir simge midir, yoksa gogunlugun, ¢okkiiltiirlii bir top-
lumdaki Bat1 hegemonyasinin bir simgesi midir? Simgelerin sabit
anlamlan yoktur elbette, ya da daha dogrusu, kendilerine anlam ka-
tan 6znellikler ve 6znelerarasiliklardan bagimsiz anlamlan yoktur.
Simgeler kendilerini benimseyenlerce oldugu kadar, kendilerini goz-
lemleyen, kendilerine anlam atfedenlerce de déniistiiriiliir. Kamusal
alan simgelerin hem sunuldugu, iletigim icine sokuldugu hem de al-
gilandig1 ve yanlis da kavramlabildigi yerdir.

Modemligin cergevesini Islamin gériis noktasindan hareketle ye-
niden diisiinmek yeni bir diigiinsel giindem gerektirir. Ne var ki boy-
le bir giindem Avrupa'daki cesitlilik ve gogulculuk meselesini dne
cikaracak siyasal sorunla yakindan baglantilidir. Son ama aym dere-
cede 6nemli olarak, bu karsilagmanin diisiinsel ve siyasal vecheleri-
nin yam stra, her daim mevcut olan duygusal bir boyut da s6z konu-
sudur. Insanlarin yogun hislerini kamuoyuna agmas1 sirasinda duy-
gusal bir gerilimin agirli31 hissediliyor ve bu agirlik kamusal muha-
kemeye hakim oluyor gibidir. Gostergelerin kaybina dair duygusal
bir endigeye yol agan ve sinirlarin muhafaza edilmesi ¢agrisinda bu-
lunulmasina sebep olan sey, tam da Islam ile Avrupa'nin birbirine
yakin olmasi ve aralarindaki ortakliktir.

Avrupa'nin Islamla karsilagmasiyla yasadig olusumun anlagil-
masi i¢in gerekli olan analiz cercevesini tanitmaya caligtiktan sonra,
basoyunculan ve 6zel olarak da Islamu ele almak istiyorum. "islam"
kavramiyla ne tarihsel degisime kapali homojen bir kendiligi ima
etmeye ne de onu (ne kadar Miisliiman varsa o kadar “kiigiik Islam-
lar" vardir dercesine) sonu gelmez ¢ogulluklara indirgemeye caligt-
yorum. Aksine, esas itibariyle kendilerini giiclendirmenin ve Ba-
ti'nin degerleri ile Batili modernlik bigimlerini elestirmenin bir yolu
olarak Islamu (s6ylemsel ve performatif olarak) benimsemis Miislii-
man aktorlere gondermede bulunuyorum. Bu acidan bakildiginda
“Islamcilik” terimine bagvurmak daha yerinde olur; ama bu terimin
anlamini hareketin siyasal ve ideolojik boyutlarina indirgememe-
miz, "terérizm" terimiyle karistirmamamiz, onu bizatihi Islam di-
ninden ayirmak ve vurguyu dinin kisisel ve siyasal aktorler aracili-
S1yla toplumsal olarak yorumlanan bigimlerine kaydirmak igin kul-
lanmamzz gerekir. Diger yandan hatirlamaliyiz ki kullandigimiz ke-
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limelerin de kendi hayatlar ve evrimleri vardir. Eylemin ideolojik
ve siyasal boyutlarim: ne ¢ikarmus, yiiziinii devlet iktidarina gevir-
mig ve analizlerinde ulus-devlet lgegine hapsolmus siyaset bilimi
yaklagimlarinda "Islamcilik” terimine ¢okga bagvurulmustur. Gel-
gelelim, son yirmi y1l iginde Islamcilik doniisiim gegirmis, kiiresel
Olgekte dolagima girmig, Avrupa'mn gesitli baglamlarmna dahil ol-
mug ve farkh tiirden kiiltiirlerle kargilagmistir. Aslinda, Iran Devri-
mi'nden sonraki déneme atifta bulunan post-Islamci ya da eski Is-
lamei (ki bu Tiirkiye baglam: i¢in daha uygundur) gibi terimler Is-
lamcili§in yeni agamasim kavramaya ¢aligmaktadirlar: Bu asamada
Miisliiman genglik, kadinlar, kiiltiirel aracilar, girigimciler ve orta si-
niflar —kelimenin tam anlamiyla— ortaya ¢ikmug, sekiiler kamulara,
liberal piyasaya girmis ve yeni benlik temsilleri, tiiketim kaliplan
ve dindarlik bigimleri gelistirmislerdir. Bu ikinci agamada Islami
entelektiieller ya da kamusal sozciiler yerel, ulusal ve kiiresel kamu-
lar arasinda dolagip iletisim kurmakta, sekiiler ve dinsel dilleri har-
manlamakta, kendi yagsam stratejilerini olugturmalarini saglayacak
sekilde gesitli kamular arasinda bir bag kurmaya caligmaktadirlar.
"Islamin kamusallasmas1" (Gole ve Amman 2004) terimiyle ifade
edilmeye ¢aligilan sey sudur: Miisliimanlar, sekiiler cogulcu Avrupa
kamularinda, kendi dinsel iddialarim1 ve varliklarim ortaya koyup
tartigmaya agmakta, boylelikle bu kamularin 6zel ile kamusal ara-
sindaki sinirlara, cinsiyet esitligi, ifade 6zgiirliigii ve yurttaghga ilis-
kin tamimlarim sarsmaktadirlar.

Avrupa iilkeleri bu kargilagsmanin vuku buldugu, siyasal bir sek-
le kavustugu ve kamusal olarak tartisildif1 esas arenadir. Avrupa
Birligi projesi Islamla olan iligkilerin ulusal ve ulus 6l¢egini asan
diizeylerdeki cesitli kamular arasinda hararetle tartigilmasina vesile
olmustur. Miisliiman gé¢men niifus ile Tiirkiye'nin AB'ye iiyelik igin
aday olusu Avrupa iilkelerinin cogunda biiyiik bir kamusal tartisma
ve ihtilafin konusu olmustur. Biitiinlesme, intibak ve kiiltiirel uyus-
mazlik sorunlari iizerine yapilan tartigmalar sayesinde, Islam Avru-
pa'nin olugumunda etkin bir unsur haline gelmistir. Bu siire¢ ne ka-
dar ¢atismal1 olursa olsun, yeni etkilesim kaliplari, farklihiga iligkin
yeni algilamalar, yeni benlik temsilleri olusmakta, bunun sonucun-
da Avrupa degerleri ve modernligi konusunda biiyiik bir tartisma
baglamaktadir.
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Bati modernligine yoneltilen elestiriler yeni degildir. Avrupa'nin
diisiinsel miras1 bu tiir elestirilerle sekillenmistir zaten. Modernlik
karsiti gelenek modernligin ickin bir pargasidir ve giiniimiize has
Ozgiirliik anlayigina hayli katkida bulunmustur (Compagnon 2005).
Avrupa'nin disindaki deneyimlere agik olmug olan perspektifler, mo-
dernligi tek bir "diinya sistemi” yaratan bagimsiz bir fenomen ola-
rak anlayisimizi da belirlemistir. Bat1 ile geri kalan: arasindaki ilig-
kilerin dogasi, Bati'min farkl tarihsel ve kiiltiirel baglamlar {izerin-
deki etkisi, merkez ile ¢evrenin birbirine olan bagimhligi, tarihsel
deneyimlerin birbiriyle bagh olusu, sémiirgecilik deneyimi... — iste
bunlarin hepsi, farkh sekillerde de olsa sosyal bilim dilimizi bigim-
lendirmigtir. Latin Amerika'nin "bagimlilik teorisi”, "Sarkiyatcihk"
elestirileri, Hindistan"in "postkolonyal ¢aligmalar”, "maduniyet” ta-
rihyazimi ve daha yakin zaman icinde ortaya ¢tkan "¢ogul modern-
lik" ya da "alternatif modemlikler"i vurgulayan yaklasimlar Avru-
pamerkezci ve genelgecer modernlik anlatilarini derinden etkileye-
rek ciddi bigimde déniistiirmiistiir. Fakat modernlige yoneltilen Is-
lami elestiriler tam olarak yalmizca Sarkiyatctlik elestirileri, kiire-
selcilik teorileri ya da postkolonyal okumalar cercevesinde ifade
edilemez. Tiim bu teorilerin i¢inde cografi ve zamansal bir uzaklik
hissi saklidir ve hepsi de uzun donemli perspektifini yeglerler. isla-
mi aktorler ve elegtirilerse, tam aksine, Avrupa mekinina su anda
adim atmakta, yiiz yiize konugmaya ve gatigmaya girmekte, Avrupa
halklarina yeni bir siyaset repertuar1 sunmakta ve bdylece modern-
lik okumalarimiza meydan okumaktadirlar. '

Bu agidan bakildiginda Avrupa, modernligin yonelimlerinin na-
sil da dinsel ile sekiiler aktorler arasindaki bir muharebe alanina do-
niigtiigiinii gézlemleyebilecegimiz son derece carpici bir baglam
olusturmaktadir. islami s6ylem Bati'nin Aydinlanma gelenegine "dis-
sal" olan bir noktadan konusmaktadir. Fakat Islam aym zamanda,
yerlerinden edilerek baska yurtlara siiriilmiig, Avrupa modernliginin
hayat deneyimleri "iginde” yer alan Miisliimanlar i¢in kigisel bir ki-
lavuz ve siyasal itiraz kaynag haline gelmektedir. Cagdas Islamin
6nemi bu konusmadan, modernlik ile dinin i¢ ice gegmesinden kay-
naklanmaktadir. Dinsel aktorler modernligin kiiltiirel alanina (benli-
ge, cinsiyet esitligi, ozel ile kamusal arasindaki sinirlar ve sekiilariz-
me dair tanimlara) elestiri yoneltmektedirler. Boylelikle, benlik an-
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layiglarindan toplumsal cinsiyete, giindelik ahlak kurallarindan dev-
let alanina kadar uzanan yeni bir ¢atisma repertuan dogmaktadar. Is-
lam, modernligin kiiltiirel yonelimlerinin tartigmaya agilabilmesini
saglayan bir kaynak olarak kullaniimaktadir; ama bu aslinda Miislii-
man aktorlerin modernligin mekanlarina, deneyimlerine ve zaman-
salliklarina girmis olmasi sayesinde gergeklesmektedir. Islam, miis-
takil bir medeniyet olarak degismeden kalmak s6yle dursun, diinya-
nin olusturuldugu sahneye ¢ikmakta, modern arenalarin bir pargasi
olmakta ve modernlige bir medeniyet olarak sahip ¢ikan Bati'ya
meydan okumaktadir.

Bati Avrupa modernliginin Miisliimantarin zihniyeti ve Miislii-
man toplumlar iizerindeki etkisi yeni bir fenomen degildir. Somiir-
gecilik, medenilestirme misyonu, iradi Batililagma, otoriter sekiila-
rizm ve gog dalgalan gibi gesitli siyasal geligme ve toplumsal siirec-
ler Miisliiman toplumlarin modernlikle olan tamsiklifim sekillen-
dirmistir. Miisliimanlar kendilerini Batih degerlere bakarak gekil-
lendirmis, segici bir sekilde Bati medeniyetinin evrenselci iddiala-
rnindan bazilarim i¢sellestirmis, bazilarimi reddetmis, kendi toplum-
larim1 Bat1 hegemonyasiyla kiyaslayarak degerlendirmis ve farkh
dénemlerde modernlik ile, 6ykiinmeci Baticiliktan postkolonyal
elestiri ve otantikligin olumlanmasina kadar varan ¢egsitli diyalogla-
ra girmistir. Genel olarak bakildiginda, Bati-dis1 toplumlarin tarihle-
ri bilyiik ol¢iide Bati modernligini nasil yorumladiklarina bagl ola-
rak sekillenmistir. Giiniimiiziin kiiresel baglaminda yeni olan sey ise
Islamin Avrupa baglamlarindaki ve ozel olarak da diinyay1 olustur-
ma siirecindeki artan rolii ve farkli bicimlerinin goriiniir hale gelmis
olmasidir. Islam ile Avrupa toplumlan daha yakin temas igine girip
aym Avrupa mekénlarim ve zamansallifini paylastikga, aralarindaki
iligki tek tarafli olarak Bati'nin y6n verdigi bir tahakkiim iligkisi ol-
maktan ¢ikarak iki taraflt bir iligkiye, yani etkilesime doniismekte-
dir. Ikisi arasindaki bu etkilesim, halihazirdaki iktidar iligkileri ne
kadar asimetrik olursa olsun, iki taraf i¢in de bir doniiglim siireci an-
lamina gelmektedir. Sonugta, Islam ile Bati arasindaki iligkiyi diisti-
niirken, cografi bir aynilik iizerinden diigiinmek ve tarihsel zaman
acisindan bir ilerilik /gerilik fikrini korumak miimkiin degildir artik.
Islam da Bati'nin i¢sel bir pargasina doniismekte ve onun aynas ola-
rak davranmaktadir. Gelgelelim, Avrupa projesini Islamin aynasina
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bakarak okumak kolay is degil. Islam, farkl sekillerde, Avrupa'daki
insanlarin hayatlar1 ve algilarindaki istikrar: bozmaktadir. Miislii-
man aktorler kendilerini temsil etmek igin dinsel farklilifa bagvur-
makta, Islam da Avrupah yurttaglarin goziinde (dinsel gostergelerle
ortaya konan) goriiniirliik agisindan fazla farkl, fiziksel acidan (yani
say1 itibariyle) fazla baskin ve yine fiziksel acidan (ayn: mekénin
paylastlmas: anlaminda) fazla yakin hale gelmektedir. Pek ¢ok kigi-
nin goziinde, hosgorii esigi asiimis durumdadir ve bu anlamda Miis-
liimanlarn Avrupa'daki varli: bagkalarnimi rahatsiz etmekte, korku
ve hmg¢ duygusu yaratmaktadar.

~ Tiim bunlardan tiirii, Avrupa ile Islam arasindaki iligkiyi diigiin-
mek kolay degildir. Daha 6nce bahsetmis oldugum gibi, ortada duy-
gusal bir gerilim vardir ve bu gerilim, insanlarin kendilerine ve bag-
kalarina yonelik elverigli algilarin1 bulamklagtirmaktadir. Modern-
lik okumalarimizda Islam ele alirken diisiinsel bir hataya diigtiigii-
miizden ve cergeve saglayan siyasal bir vizyonun olmadigindan stz
etmek de miimkiin. Gerek "cumhuriyetci” gerekse "¢okkiiltiircii" si-
yaset, Islamin Avrupa baglamlarina gelisini agiklamak bakimindan
yetersiz kaliyorlar. Cokkiiltiirciiliik farklilifin taminmasini savunur,
ama ortakligin anlagilmast icin higbir ipucu sunmaz. Cumhuriyetgi-
lik ise bir esitlik ve bireysel biitiinlesme séylemi sundugunu iddia
ederki bu sdylem biiyiik 6l¢lide aldaticidir; eitimde yasanan bagari-
sizhiklar, iktisadi yoksulluk, toplumsal ayriliklar ve gégmen niifusla-
rmn gettolara tikilmasi gdyet iyi bilinen olgular. Farkl: gekillerde de
olsa Fransiz cumhuriyetgiligi de, Hollanda cokkiiltiirciiliigii de is-
lam ve Avrupa projesi kargisinda gerilim yagamaktadir.

Avrupa projesi yeni bir siyasal bigim, Islamdan farkhilik ve s-
lamla ortaklik meselesini yeniden diigiinme vesilesi sunan, bir diin-
ya olugturma aract olarak diisiiniilebilir. Fakat Avrupa ile Islam ara-
sindaki etkilesim surf siyasetin ya da kamusal tartigmanin demokra-
tik yollariyla yapilanmamaktadar. Terorist eylemler de bu siirecin bir
pargasidir ve Islamin diinyanin olusturuldugu sahneye giriginin ca-
tismah hallerini ortaya koyarlar. Terorist eylemler, bir yandan, terd-
ristler ile kurbanlarinm bir araya getiren "ortaklifa”, ortak temellere
sahitlik ederler; diger yandansa, Miisliimanlar ile Avrupalilar ara-
sindaki bag: yok ederek olumsuzlamay: amaglarlar. Terdrizmin he-
defi modernlikle diyalog kuran Miisliimaniara gbzdagt vermek, ko-
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lektif bir korkuyu tetiklemek ve bdylece siyasal alanin varlifini ve
bu alanin miizakere ve icerme potansiyelini tehdit edip daraltmaktir.
El-Kaide'nin 11 Eyliil 2001'de New York'ta gerceklestirdigi saldiri-
lardan bu yana, Islam ile Bat diinyas: arasindaki ayrimlar derinles-
mis ve farkh alanlara yayilarak geniglemis gibi goriiniiyor. El-Ka-
ide'nin 15 ve 20 Kasim 2003'te Istanbul'da ve 11 Mart 2004'te Mad-
rid'de gergeklestirdigi bombalamalar, terdrizmin kendi giindemini
dayatmaya ve kendisini Islam ile Avrupa arasindaki iligkilerin mer-
kezine yerlestirmeye ¢aligtifina dair géstergelerden bazilariydu.

Hollanda'da 2004 yilinin kasim ayinda, iilkenin ifade 6zgiirliigii
anlayisim sahsinda cisimlestirmis meshur bir kamusal sahsiyet olan
entelektiiel Theo Van Gogh'un Fas kokenli bir gé¢men tarafindan
oldiiriilmesi, go¢ ve Islam hakkindaki meselelerin Avrupa baglam-
larinda yeni goriiniimlere biirlinmesinin carpici bir érmegiydi. Van
Gogh, kendisi de meshur bir kamusal sahsiyet olan Hirsi Ali'nin se-
naryosunu yazdig1 Submission (Iman) adl1 bir filmin yapimcihgim
{istlenmisti. Ali, Islama yonelttigi acik elestirilerle bilinen, Somali
dogumlu Miisliiman bir go¢men ve Hollanda meclisi iiyesidir. Ga-
yet farkli kigisel tarihleri, kiiltiirel arkaplanlar ve toplumsal cinsiyet
bilingleri olan bu iki kamusal sahsiyetin birlikte boyle bir film iiret-
mig olmasi bu iki diinya arasindaki bagm bir tecessiimiiydii: Demek
ki ikisi birbirine yaklagabiliyor ve gsiddetten sakinabiliyordu. Filmin
yazan vaktiyle dinsel baskilara maruz kalmig, ama Miisliiman ka-
dinlarin dzgiirlesmesi igin bir sézcii olmak iizere Islami cemaatin s1-
nirlarim agmmst:. Filmdeki Miisliiman kadmnlarin temsili ve Kur'an
ayetleri basitlestirilip karikatiirlestirilmis ve hatta bu durum belki de
Miisliiman kadinlarin kiigiik diigiiriilmesine katkida bulunacak bir
noktaya ulagmus olsa da, filmin amaci Miisliman kadinlarin dinsel
yasaklarla ugradiklan baskilan elegtirmekti (Moors 2005).

Avrupa iilkelerindeki Miisliimanlar hem Avrupa'ya has goriilen
toplumsal cinsiyete hem de Miisliiman olmayanlarla kurulan iligki-
lere dair tamimlarin gereklilikleriyle ugrasmak zorundadirlar. Fark-
I1 kamular arasindaki uyusmazligin sekillenmesinde toplumsal cin-
siyet sorununun ve dinleraras: sorunlarin gitgide merkezi hale gel-
digi gozleminde bulunulabilir. Filmin yapimcisinin ldiiriilmesi, iki
farkli deger dizgesi arasindaki miizakerenin zorluklarini gésteren
siyasal bir repertuar ortaya koymustur. Bu vakanin da hatirlattigi gi-
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bi, Avrupa yurttaghg: hoggorii, kamusal alanda ifade 6zgiirliigii ve
kadmlanin 6zgiirlesmesi gibi bireysel 6zgiirliikler etrafinda tanimla-
mrken, Islami kamular dine kiifiir ve toplumsal cinsiyete iligkin mu-
hafazakar buyruklar gibi meseleleri one ¢ikarmisti. Bu meselelerin
Hollanda'da iilkenin kamusal hafizasma kazmip kamusal arenaya
taginarak kamusal bir tartigmanin parcasi haline geldigi goriilebilir
(bir terorist Amsterdam sokaklarinda Hollandal: bir entelektiieli 61-
diirmiis ve Hollanda yurttaglarina hitaben Hollandaca yazilmig bir
mesaj birakmusti). Bu olay Islamim ("Ortadogu” ad: verilen) verili
bir cografi bolgeyle simrly, suf Miisliimanlan ilgilendiren bir mese-
le olmadigim, Avrupa ulus-devletlerinde kendine yeni bir yurt bul-
dugunu, Avrupa kamular: i¢in bir tartisma konusu haline geldigini
ve bu siirecin her zaman i¢in baris¢il ve rasyonel bir tartisma yoluy-
la ilerlemedigini gostermektedir. Yasanan bu hadise bu meseleler
karsisinda Hollanda'nin gokkiiltiircii soyleminin simrlarim ifsa et-
migtir. Hollanda'da ¢okkiiltiirciiliigiin bagarisizi: hakkinda yapi-
lan tartigmaya dahil olan nde gelen kamusal entelektiiellerden Pa-
ul Scheffer'in de belirttigi gibi, bu hadise "kiiltiirel olarak uzak dur-
ma"nmn artik miimkiin olmadigm gostermistir. Miisliimanlar ile Av-
rupalilar arasinda bir kargilagma yaganmakta ve farkh kiiltiire! top-
luluklan bir kigeye tikip aralarinda smrlar ¢izmek zor oldugu kadar
arzu edilmez hale gelmektedir. Ne var ki giderek artan bir sekilde s1-
nirlarin dagildigina ve kimligin kaybolduguna duyulan endige bu
karsilasmanin dinamiklerine eslik etmekte ve sonugta, ulusal ve
dinsel kimliklerin pekistirilmesine, ve nihayetinde Avrupa projesi-
nin zayiffamasina yol agmaktadur.

Ulusal Baglamlarda
Yeni Bir Avrupa Giindemi Olusturan Islam

Ozellikle de Fransa'da, son on yil i¢inde yapilmg bir dizi kamusal
tartigmayla baglantili olarak, smnirlarin korunmasi ve ulusal kimli-
&in savunulmas: fikri bir hayli vurgulanmmgtir. Irak Savasi'na karsi
cikilmasi1 ve ABD'nin siyasetine kars1 yapilan elestiriler, kamu okul-
larindaki Islami basértiisii ve Tiirkiye'nin AB'ye aday olma ihtimali
gerek Avrupa'nin gerekse de "oteki"nin temsilinde bir degisime se-
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bep olmustur. Irak Savag: (Mart 2003) hakkindaki anlagmazlik hali
Bati'da bir ayrigmaya neden olmug, ABD'nin hegemonya arayigina
kargit olarak Avrupa degerleri ve siyasetinin tammlanmasina zemin
hazirlamisti. Fransiz kamusunun benlik temsilindeki ABD kargiti ta-
vir barig yanlisi hareketlerin seferber olmasina ve bu hareketlerin
kendilerine miinhasir bir Avrupa karakterine sahip oldugu seklinde
bir algimn olusmasma ivme kazandirmsgt.

Fransa'da belki de higbir toplumsal sorun, kamu okullarindaki
Islami bagértiisii ile baglayan ve Tiirkiye'nin AB'ye adayligiyla de-
vam eden tartigma kadar hararet ve ihtilaf yaratmamigtir. Birbirin-
den iki ayr: sorun vardi ortada: Miisliiman gé¢men kizlarin sekiiler
kamu okullarinda basortiisii giyme hakki var miyd1 yok muydu ve
Tiirkiye AB'ye aday olabilir miydi olamaz miydu. Iste bu iki sorun
toplu olarak gerek Fransiz cumhuriyetgiliginin gerekse Avrupa kim-
liginin tanimna dair bir tartigma agmist1. Miisliimanlarin iki farkl
iddias1 —Fransiz kamu okullarinda basortiisii takilabilecegi ve Tiir-
kiye'nin AB'ye aday olabilecegi— kokleri derinlerde yatan bir endi-
seye yol agtiga gibi, bir yanda sekiilarizm diger yanda da Avrupaci-
lik degerlerine iligkin daha genig ¢caph bir tartismanin baglamasina
neden olmustu.

Basortiisii tartigmasi gg, egitim sistemi ve yurttaghgin olgiitleri

_gibi meselelerle yakindan ilgilidir. Go¢ siyasetini ve dolayisiyla i¢
siyaseti ilgilendirmektedir, fakat Islami iddialarin kapsam1 ulusal
arenay1 asmaktadir. Tiirkiye'nin liyeligi ne go¢ sorunlariyla aym ke-
feye konulabilecek (ki aslinda bu sorun Almanya'da, Fransa'da ol-
dugundan daha fazla 5nem tagimaktadir) ne de "Islam" ile bir tutula-
bilecek bir sorundur (zira Tiirkiye sekiiler bir devlettir). Fakat son
iki y1l zarfinda yapilan kamusal tartigmalar neticesinde, Tiirkiye'nin
adaylif1 meselesinin dis iligkiler alanindan ¢ikip i¢ siyasetin konusu
haline geldigi ve hatta 29 Mayis 2005'te Avrupa Birligi Anayasa Ant-
lagmasi tizerine yapilan referandum icin belirleyici oldugu goriile-
bilir. Anayasa antlasmasina karg1 olanlar (sosyalistler ile milliyetgi
sagdan olugan bir koalisyon) yaptiklar1 kampanyalarda Tiirkiye'nin
adayli$1 meselesini kullanmislar, ikisi arasinda bir iligki kurarak ant-
lagmanin reddedilmesinin Tiirkiye'nin Avrupa'ya girmemesini ga-
ranti altina alacagin ima etmislerdi. Avrupa anayasa antlagmasinin
Fransiz halkimn yiizde 56's1 tarafindan reddedilmesi, ister ¢okkiil-
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tiirlii bir diinyadaki laiklik anlayisi, kiiresel liberal bir ekonomideki
sosyal haklar bakimindan Fransiz istisnacilig1 ile agiklanmug, ister
Avrupa dayamigmasina karsi Fransiz egemenligince tanimlanmis ol-
sun, milliyet¢iligin ve tikelciligin yiikselisinin bir gostergesi olarak
okunabilir.

Bu tartigmalarin her birinin esas itibariyle farkl1 bir mahiyeti ol-
dugu aciktir. Fakat igin ilging yam, bunlarin nasil "meselelestirildi-
gi" ve sorunsallagtirildigy, yani Tiirkiye'nin iiyeliginin Fransiz kim-
lik siyaseti i¢in giindem belirleyici bir konu haline gelisi ve l'affaire
du foulard'n —yani basortiisii meselesinin— sekiilarizm hakkinda da-
ha genis ¢capli bir tartigmaya sebep olusudur.

Bu durum Avrupa'nin islamla karsilasmasim anlamak bakimin-
bu mikro pratikler diizeyinde siirebiliriz. Bu kamusal tartigmalar Av-
rupal1 kimlikler ile Miisliiman kimlikler arasindaki bagin sorunsal-
lagtinlmasina farkli agilardan katkida bulunmusgtur. Bagortiisii me-
selesinde, cumhuriyetgi sekiilarizm (/aicité) ilkesi Fransiz istisnaci-
Iif1 olarak seferber edilmisti. Tiirkiye'nin AB'ye adaylif1 konusun-
daysa, farkl1 bir deger dizisi seferber edilmisti (ve igin ilging yany, se-
kiilarizm olmamugti bu kez bagvurulan). Avrupa'nin miistakil bir me-
deniyet olarak tammlanip savunulmasi hayati bir tema haline gel-
migti; Tiirkiye'nin Avrupamin cografyasimnin, tarihinin, dininin bir
pargasi olup olmadi: biiyiik bir tartigma konusu olmugtu. Bu tartig-
malara bakildiginda sunlar gériilebiliyordu: Tiirkiye, Avrupa "kim-
ligi"nin kargisinda duran ve bu sebeple onun gii¢lendirilip yeniden
inga edilmesini saglayan "6teki"ydi; Islami bagortiisii ise "baskiya
maruz kalan cinsiyet" ile es goriiliiyor, buna karg1 da feminizm ve se-
kiilarizm gibi 6zgiirlestirici ilkeler Avrupa yurttaghfinin 6ngartlan
olarak one siiriiliilyordu. Her iki mesele de "toprak” sorununu giinde-
me getirmisti. Tiirkiye belli bir topragi olan Islami temsil etmektedir,
fakat Tiirkiye'nin muhtemel AB iiyeligi Avrupa topraklarinin genis-
leyecegini diisiindiirmektedir. Ugiincii kugak Miisliiman gogmenler
artik geldikleri iilkelerinden uzaktadirlar ve ulusalliktan gikmus Is-
lam deneyimlerini kamusal farkindalifa tagimaktadirlar. Miislii-
manlarin Avrupa Kitasi'ndaki kamusal mekanlarda, sehirlerde, okul-
larda, hastanelerde ve hapishanelerdeki varhg: ve goriiniirliigii -ve
bu alanlarda var olup goriiniir olma hakkini talep etmeleri—de toprak
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meselesini giindeme getirmektedir. Gerek Tiirkiye gerekse basortii-
sii tartigmasi kapsaminda, meselenin artik siyasal degil de, tam da
dinsel agidan agini-belirlenmekte olduguna sahit oluyoruz.

ABD karsithi§1, farkl sekillerde de olsa her iki tartigmada kolek-
tif bir Frans1z ve Avrupa benlik temsilinin gelistirilmesi icin daya-
nak saglamisti. Bagortiisii tartigmasinda, farkliliklarla basa ¢ikma-
nin Anglosakson yollar olarak goriilen cemaatgilik ve ¢okkiiltiircii
liberalizm, laicité yoluyla bireyselciligi ve kamusal tarafsizh: ge-
listirdigi i¢in &viilen Fransiz cumhuriyetgiligi kargisinda bir ideat
tip islevi gormiigtii. Tiirkiye'nin adaylig1 baglaminda, konunun ABD
tarafindan "dayatilmas:” diplomatik ac¢idan kabul edilemez oldugu
kadar, Avrupa projesini altiist etmeye doniik bir ¢aba olarak da g6-
riilmiigtii. Bu tartigmalara bakildifinda Avrupalilifin ve Avrupa'nin
kendi benlik temsilinin ABD'ye karsit seyler olarak diisiiniilmeye
calisildigy goriilebilir. (Ancak sunu da ilave etmek gerek: Popiilist
sa§ ile dinsel muhafazakir hareketler icindeki bu yeni siyasal kargt-
liklar hem Avrupa'da hem de ABD'de yiikselistedir ve bu durum, ba-
zilarinin diigiinmek istediginin aksine, iki kitanin birbirine yakinla-
s1p daha benzer hale gelmekte olduklarina isaret etmektedir.)

Bundan 6tiirii Avrupa degerleri ve kimligi bir sorgulamadan ge¢-
mektedir. Kurucu ilkeler gdzden gegirilmektedir. Bu siirecin katali-
zori ise Islamla yasanan kargilasmadir. Cevaplanmay1 bekleyen so-
ru ise kimlik hatirlatan, kimlikleri geri ¢agiran bu siirecin Avrupa’
nin olusumu iizerinde ne gibi bir etkisi olacagidir. Avrupa'nin, 6zii iti-
bariyle ¢ogulcu bir ortaklik kurma iddiasi ¢ercevesinde nasil bir et-
kisi olacaktir? Avrupa anayasa antlagmasim reddetmis iki iilke olan
Fransa ile Hollanda'nin, Islamin kamusal olarak en ¢ok tartigma ko-
nusu oldugu, ulusal degerlerin, Fransa ve Hollanda "istisnaciliginin”
savunulmaya bagladig: yerler olmas: tesadiif degildir. Avrupa'nin ¢ok-
Kkiiltiirlii gercekligi goz 6niinde bulunduruldugunda, kimligi giinde-
me getiren bu siirecleri nasil kavramak gerekir (Kastoryano 2005).
Bu durum Avrupa'min bir proje olarak, toplumsal dayanigma sagla-
yan ortak bir bag kurma araci olarak anlagilmasim, kisacasi bir Av-
rupa devletinin olusumunu zayiflatmakta mudir, yoksa canlandir-
makta midir?

Simdi stz konusu tartigmalara donmek ve bunlarin Avrupa ile
Islam arasindaki iligkilerin bir gergeveye yerlestirilmesinde ne gibi
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degisimlere igaret ettigini daha ayrintil bir sekilde incelemek isti-
yorum.

Fransiz Laikligi ve Islami Bagortiisii

Fransa'da Stasi olarak anilan komisyondan ve bu komisyonun beg
ayhk yogun bir caligmanin ardindan, 11 Aralik 2003'te "Laicité et
République" (Laiklik ve Cumhuriyet) baglikh bir rapor yayimlaya-
rak oybirligiyle karar verdigi bazi1 6neriler sundugundan daha 6nce
80z etmistim (bkz. s. 49-50). Bu raporda Fransiz kamusunu endige-
ye diigiiren bir teshis sunulmustu. iddiaya gore, mevcut durum zan-
nedildiginden ¢ok daha ciddiydi ve sekiilarizm tehdit alundaydi.
Rapora bakilirsa, orgiitlii gruplar dinsel haklar talep etmek ve Miis-
liimanlan esas olarak Fransiz yurttaghg ile degil de dinsel inangla-
riyla 6zdeslesmeye zorlamak suretiyle sekiiler devleti imtihana tabi
tutuyorlardi. Kamusal tartigmaya egemen olan cemaatgi baski te-
masina komisyonun raporunda da deginilmisti. Ice doniik cemaatle-
rin var olmaya devam etmesi, onlara gore, Miisliiman gé¢men niifu-
sun Fransiz toplumuna entegrasyonunda yasanan bagarisizif1 dog-
ruluyor ve bu durum dinsel buyruklar altinda yagamak istemeyenler
iizerinde denetim kurmay arzulayan Islamci gruplar igin bereketli
bir toprak olusturuyordu. Geng Miisliiman kizlar ve kadmnlar Isla-
min cemaatci siyaseti i¢in ilk baski ve manipiilasyon hedefi olarak
segilmisti. Ikincisi, kamu okullar1, genglerin din siyaseti adma sa-
vastigi diismanlhk bélgeleri haline gelmekten korkuyordu. Miislii-
man gengler arasinda antisemitizmin yiikseligi Yahudi 6grencilerin
bir dizi siddet olayma maruz kalmasina, kendilerine tehditler yonel-
tilmesine ve baz1 okullarda Yahudi tarihinin ve Yahudi soykinmimin
ogretilmesinin reddedilmesine yol agmisti. Dahasi, okullardan ka-
musal hayatm diger kesimlerine varincaya kadar, 6zel dinsel imti-
yazlara yonelik taleplerin artmasindan endige ediliyordu. Kamu
okullarinda erkek ve kiz 6grencilerin yiizme saatlerinin birbirinden
ayrilmasi, kadin hastalarin sadece kadm doktorlar tarafindan tedavi
edilmesi ve kati dinsel kurallara uyulmasini isteyen bazi Miisliiman
hapishane mahk{imlarinin bagka mahkf@mlara uyguladiklan bask,
raporda s6zii edilen ve komisyon iiyelerini endiseye gark eden 6r-
neklerden bazilariydi.
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Gelgelelim, Islamci gruplarin gelisiyle Fransiz laikliginin tehdit
altina girdiginin ve Miisliman gé¢men niifusun baskici bir cemaat-
cilige hapsoldugunun one siiriildiigii bu teghisten ayn olarak, soz
konusu raporda sekiilarizm ilkesinin bugiinkii Fransiz toplumunun
cokkiiltiirlii gercekligini kapsamak iizere gelistirilmesinin gerekli
olduguna da igaret edilmisti. Komisyon, mevcut Fransiz toplumu-
nun ¢okkiiltiirlii ve dinsel bilegimi g6z 6niinde tutuldugunda, kilise
ile devleti birbirinden ayiran 1905 tarihli yasanin artik yeterli olma-
dip1 gézleminde bulunmustu. Raporda, gég¢ siirecinden tiirii, Fran-
siz toplumunun manevi ve dinsel bilegim agisindan ¢ok daha ¢esitli
hale geldigini ve simdi yapilmas: gereken seyin, yeni dinlere, yani
4.200.000 mensubuyla —ki iilkenin en biiyiik azinhgidir— Fransa'mn
ikinci dini haline gelmis Islama alan agmak oldugu kabul ediliyordu.
Boylece hayati 6nemi haiz, iilkeye has laikligin cokkiiltiirlii bir bag-
lama nasil intibak ettirilecegi konusu raporda dogrudan ele alinmms
oluyordu. Immanuel Wallerstein'in izinden giderek, raporun Fransiz
laikliginin ¢ogulcu bir yorumunun yapilmasini 6nerdigi gézleminde
bulunabiliriz (Wallerstein 2005). Beslenme gerekliliklerine dikkat
edilmesi ya da mezarliklarin ve dinsel ritiiellerin yeniden diizenlen-
mesi gibi, ¢okkiiltiirlii, cokinanch bir toplumun yeni ihtiyaglarina
kargilik vermek igin, mevcut yonetmelikler ve pratiklerin dengeli bir
sekilde g6zden gegirilmesi gerektigi tavsiyesinde bulunulmugtu ra-
porda. Oneriler arasinda, Hiristiyanlarin Noel ve Paskalya bayram-
lannin yam sira, bir Yahudi ve Miisliiman bayraminin da ulusal res-
mi bayram olarak kabul edilmesi de yer aliyordu. Fakat bu tiir 6neri-
ler asla gergeklesmeyecek fantaziler olarak goériilmiis ya da hepten
gormezden gelinmigti. Daha sonraysa, komisyon iiyelerinden bazi-
lan 6nerilerinin géz dniinde bulundurulmamasi ve uygulamaya ko-
nulan tek hiikmiin bagortiisiiniin yasaklanmasi olmasindan 6tiirii ha-
yalkiriklig1 yasadiklarini ifade etrnisti.

Tartigmanin, pratikte sayica az olan bagortiisii takma edimleri-
nin 6zel vakalar diye goriilerek hoggoriilmesi geklindeki "liberal”
hipotezin bagarisizhifa ugradigim, zira dinsel haklarim talep eden 68-
rencilerin sayisindaki artigin bireysel vakalarda verilecek kararlan
okul yetkililerine birakmay imkansiz hale getirdigini iddia edenler-
ce baslatildigini hatirlamak gerekir. Bu nedenle, ilk bagta tartisma-
nin merkezinde devletin bu konuda bir yonetmelik ¢ikarmasini ta-
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lep eden giiclii bir ¢agn vardi. Cokkiiltiirlii s6ylem cumhuriyetci
Fransa'da asla ¢ok ragbet gormemigti (Wieviorka 2001): Bu soyle-
min, olumsuzlayici bir sekilde Anglosakson siyasetiyle 6zdeglesti-
rilip Fransa'ya karsit bir model olarak goriilen cemaatgi siyasete yol
acacag diisiintiliiyordu. Komisyonun yasag1 ¢ogulcu bir gergeve
igine yerlegtirmeye, Islam1 damgalamaktan kaginmasina ve laikli-
§in daha dikkatli bir gekilde tanimlanmasim tegvik etmeye ve dola-
yisiyla Fransiz toplumunun ¢okkiiltiirlii gergekligini hesaba katma-
ya calismasina ragmen, genel olarak bu tartigmanin ve onun pegin-
den ¢ikanlan yonetmeligin, en azindan bir siire i¢in, sorunun ¢ok-
kiiltiircii bir yaklagimla ele alinma ihtimalini tiimiiyle devre dig1 bi-
rakmig oldugunu séylemek abart1 olmayacak.

Yapilan tartigma, farkh sesleri bir araya getirmek yerine, kamu-
oyunu tek bir dogrultuya dogru, "ostensible" addedilen dinsel sim-
gelerin kamu okullarinda yasaklanmast lehine seferber etmigti. Fran-
sizcadaki ostensible (belirgin) ve ostentatoire (goze batan) sifatlan-
nin anlamu iizerine tartigilmisti. Yapilan ayrimlar bariz degildi ve yo-
ruma agikt; kiigiik haclar, Davud yildizlari, Fatma'nin elleri ve kii-
¢lik Kur'an'lar makul ve kabul edilebilir bulunmustu. Y6netmeligin
temel kaygisi ise yine bagortiisiiydii. Tartigmanin baginda laiklik il-
kesinin "bir kumasg parcast” ile iligkili olarak tartigilmayacag sikca
dillendirilmis olsa da, tartigmamn sonu hi¢ de ilk basta diiiiniildiigii
gibi olmadi. Kamuoyu, komisyon ve yonetmelik ayn1 muhakeme
hattini izlemisti. Agik¢asi, ortada tek bir argliman degil, kamusal bi-
linci seferber eden bir temalar kiimesi vardi: yurttaglarin olusumu
igin ve kiginin kendini kékenlerinden uzaklagtirmasina yonelik bir
firsat olarak tek tip bir egitim sisteminin 6nemi; cemaat diizeyinde
degil de birey diizeyinde biitiinlesmeyi tesvik eden cumhuriyetgi
model; kamusal alanin sekiiler temelleri ile farkliigin ¢okkiiltiircii
bir ger¢evede taninmasinin bagdagmazlifi; son ama aym derecede
onemli olarak, yurttaghifin temeli olarak cinsiyetlerin esitligi.

Yasa, Seyla Benhabib'in 6ne siirdiigii gibi, haklarin liberal de-
mokrasilerin kamusal alaminda yeniden konumlandirilip ifade edil-
mesinin bir aracidir. Yasa kimi zaman bu siirece rehberlik edebilir,
hukuki reform yaygin bilincin 6niinde gidebilir ve yaygin bilinci
anayasa seviyesine tagiyabilir — ancak yasanin kendisinin yaygm bi-
lincin gerisinde kaldig: da olabilir. Benhabib'e gére, "6rtiiniin kamu
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okullarinda yasaklanmas: ilk basta ilerici bir devlet biirokrasisinin
tikel bir grubun 'yiizii gegmise doniik' goreneklerini modernlestirme
gabasi olarak goriilmiigtii," Ne var ki bu miidahale (bir terimin ya da
kavramin tekrarinin asla ilk kullanimin kopyasmu tiretmedigini, bi-
lakis her "yineleme" ile anlamsal agidan doniigtiigiinii s6yleyen Der-
rida'nin kelimeye yiikledigi anlamla) "bir dizi demokratik yinelemeye
diigmiisti,” ve bu durum "bir yandan kamusal 6zdiistiniimsellige bir
yandan da kamusal savunmaciliga yol agmist1” (Benhabib 2006: 13).
Bu tartigma, her ne kadar bastan niyetlenilmemis olsa da, s6z ko-
nusu sorunlarin tanimlanmasinda ¢esitli degisimlerin yagsanmasina
vesile oldu. Birincisi, ¢ikarilan yasak neredeyse paradoksal bir gekil-
de, Islami bagértiisiinii Fransa'nmin kolektif bilincine igledi. Ortadogu’
yla sinirli oldugu zannedilen Avrupali olmayan bir niifusla 6zdesles-
tirilen bagortiisii artik bir Fransiz mali olup ¢ikmist: (Barkat 2004).
Ikincisi, dilde kademeli bir degisim yagand ve "bagortiisii" keli-
mesi, Islam diniyle olan bag1 daha kuvvetli bir sekilde ifade eden
"6rtii" (hijab) kelimesiyle degistirildi. Islam, son yirmi yil zarfinda,
bagka meselelerle i¢ ice gectigi Olgiide, tilkedeki Fransizlik ve gog
hakkindaki s6ylemlerin belirgin bir 6zelligi haline gelmigti.
Uciinciisii, "ortiinmiis kizlar” imgesi yoluyla gé¢men niifus "di-
silestirilmigti". Yasak, 6rtiinmenin bireysel bir tercihin degil, Islamci
ya da cemaatgi baskinm bir ifadesi olduguna dayanmilarak gerekge-
lendirilmisti. Dolayisiyla, dinlerini samimi bir bicimde benimseyen
Miisliiman kizlann "failligi" kolektif olarak inkar edilmig oluyordu.
Ne var ki Islami ortiinme gerek dinsel goriiniirliigii gerekse toplum-
sal cinsiyet goriiniirligiini saglamisti. flk gogmen kusagim bekér,
yetiskin, ¢alisan erkek (travailleur immigré) simgeliyordu; ikinci
kusak geng erkek Araplar, yani beurs kusag biitiinlegsme, egitim ve
igsizlik gibi sorunlar ortaya ¢ikarmist: ve simdi, en geng kusakta,
geng kizlarin §rtiinmesiyle gégmen niifusa toplumsal cinsiyet farkli-
I1g1 ve din vechesi katilmig oluyordu. Ne var ki bu geng kizlar Fran-
s1z toplumuyla bir tiir entegrasyonu da cisimlestiriyorlardi. Ciinkii
onceki goemen kugaklan ¢aligkanliklar ya da tembellikleri, 6zellik-
le de egitimsizlikleri ve dilsel becerileri ile tanmimlamyorlardi. Oysa
simdiki genc kiz kugag Fransiz egitim sistemine dahil olup Fransiz-
cay1 Ogrenmeye basladifi icin, ortiinme meselesi de haliyle kamu
okullarinda ortaya ¢ikmusti. Bu kizlar Fransiz yurttagliklarini cesitli
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sekillerde one gikanyorlardi. Omegin ortiinen kizlar eylemlerde
Fransiz kimlik kartlarimi gésteriyorlardi.

Dordiinciisii, yeni bir hareket ortaya ¢ikti: Ni putes ni soumises
("ne fahise ne uysal") hareketi, hem Islami algilamalar hem de Fran-
sizlarin kendilerini tanimamas: yiiziinden kendilerini damgalanmag
hisseden ve bir varolus, 6zerklik alam arayisinda olan sekiiler "bo-
yun egmeyen"” Miisliiman kadinlarin sesi oldu.

Besincisiyse, Fransa'daki feminist hareket ortiinme meselesiyle
iliskili olarak doniigtim gecirdi. Kamusal tartigmada, ni putes ni so-
umises hareketinin sozciilerinin ittifaka girdigi ve boylelikle sekiiler
Miisliiman kadinlara destek veren yeni bir cumhuriyetci feminist
sOylem olugtu (Guénif 2004). Ama diger yandan kimi iinlii kamusal
kadin sahsiyetler de cumhuriyet¢iligi savundu; yazarlar, aktrisler ve
feministler tarafindan toplu bir mektup yazilip Cumhurbagkanligy’
na génderilmisti; feminist haklara yéneltilen Islami tehdit karsisin-
da 6fke ve korkunun ifade edildigi, bu nedenle yeni yonetmeliklerin
¢ikarilmas: gerektiginin ileri siiriildiigii bu mektup haftalik kadin
moda dergisi Elle'de yayimlandi. 1970'erin radikal feminizmi agi-
sindan bakildiginda, bu mektubun muhatabi —eril cumhuriyetgi ikti-
dar— ve yayimlanmig oldugu kamusal arag —kadm bedeninin ticari
piyasa degerleriyle uyum iginde temsil edildigi bir dergi— feminist
elestirinin konusu olurdu. Oysa, yaganan bu yeni durum, sekiiler
sOylemin feminist 6nceliklere galebe ¢aldifim gosteriyordu. Femi-
nist sdylemin y6neldigi yeni dogrultu ve sekiilarizmle kurdugu itti-
fak ¢cok daha olumlayici ve miicadeleci imalar tagiyordu (Fourest ve
Venner 2003). Kamusal tartigmaya giren laicards, puisque féminis-
tes (sekiilarist, ¢iinkii feminist) ifadesi, feminizm ile sekiilarizm ara-
sindaki yent ittifakin iyi bir 6zetiydi. Yeni cumhuriyet¢i feminizm,
laikligi siyaseten dogrulayarak kendini miicadeleci bir gekilde ifade
etmisti (/aicard terimiyle elestirel bir sekilde ima edilenler, sekiila-
rizmi otoriter bir ideolojiye doniigtiirmiis kigilerdi). Islam kargit: fe-
minizmin cumhuriyetgi kanadi kendini (hem yasaya hem de ortiiye
kars1 olan) diger feminist hareketlerden ayirmis, onlar: sekiilarizm
savunusunda yeterince sevkli olmamakla suglamigti. Feminist hare-
ket i¢inde bir ayrlik kendini iyice belli etmis ve 8 Mart 2005'teki
eyleme ortiilii Miisliiman kadinlarin da katilmasi feminist orgiitler
arasinda bir muharebeye doniigmiistii. Cumhuriyetci kadinlarin ak-
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sine, "egitligi savunan feministler" (ki aralarinda meshur feminist
teorisyen Christine Delphy de vard1) "herkes i¢in okula gitme" hak-
kim savunmus, diglayici siyasetinden otiirii sekiilarizm taraftarlari-
n1 elestirmis ve Miisliiman kadinlarla diyaloga girmisti ve boylelik-
le medeniyet ve sémiirgecilikle temellenen tiirden Batili feminist
sOylemin siirlarim sorgulamigti.

Avrupa Kimligi ve "Oteki® Tiirk

Tiirk sekiilarizmi pek ¢ok agidan Fransiz laicité'sini yansitir. Tiirk
laikligi dinsel gostergelerin kamusal alandan diglanmasim ima et-
mektedir. Ote yandan kamusal ihtilaflarin gébeginde yer almig ba-
sortiisii tartigmasi da 1980'lerin bagindan beri Tiirkiye'deki siyasal
yasam sekillendirmigtir. Universitelerdeki bagortiisii yasag1 yirmi
yildan fazla siiredir sekiiler kamular ile Miisliiman kamulan her ge-
cen giin birbirinden koparmaya devam eden biiyiik bir siyasal mese-
ledir. Fransa'da Islami bagortiisiinii kamu okullarinda yasaklamaya
doniik hukuki girigimler tartigilirken, Tiirkiye'de Cumhuriyet'in 79.
yil kutlamalan kamusal bir ihtilafa doniismiisti. 3 Kasim 2002'den
bu yana iktidarda olan AKP'li milletvekillerinin egleri resmi térene
davet edilmemisti. Uzlagmaz bir sekiilarist olan Cumhurbagkan Ah-
met Necdet Sezer AKP'li milletvekillerinin "kapali” eslerinden uzak
durmak istemig, CHP'li milletvekillerinin (hepsinin bas1 acik olan)
esleri ise i¢tenlikle kargilanmg, kendilerine cumhuriyetin dogal tem-
silcileriymis gibi muamele edilmisti. Sezer'in bu tavr1 AKP'li siya-
setciler ve islamci entelektiieller tarafindan oldugu kadar, bazi libe-
ral sekiilarist kose yazarlan ve kamusal sahsiyetler tarafindan da ay-
nimci bulunmugtu. Basit bir hadiseden ibaret degildi bu: Cumhuri-
yet'in sekiilarist ilkelerine tutunanlar ile kamusal hayatta dinsel gos-
tergeler tagima hakkin savunanlar arasindaki gerilim okullar, iini-
versiteler ve resmi térenler dahil olmak iizere cesitli kamusal sahne-
lerde niiksetmekte ve Tiirkiye'deki kamusal hayatin ortiik sekiilarist
temelleri ve diizenlemelerini sarsmaktadir. Bu nedenle, sekiilariz-
min demokratik haklarin geniglemesiyle uzlagtiriimas: iilkedeki ka-
tilimc1 demokrasi icin halledilmesi gereken biiyiik bir sorun haline
gelmektedir.
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Fransa ile Tiirkiye'nin tarihsel seyirleri ile kiiltiirel bilegimlerinin
cok farkl oldugu agikér. Fransa'nin somiirgecilik ge¢misi ve gokdin-
li Osmanh Imparatorlugu'nun dagilmas, sekiilaristler ile Miislii-
manlar arasindaki mevcut ayrimiarin ifade edilme hallerini sekillen-
dirmigti. Fransa baglaminda gocle baglantihi, azinlikta olan Miislii-
man bir niifus hakkinda konugurken, Tiirkiye baglaminda otoriter
bir siyasal iktidarin sekiiler modernlesme siirecine destek sagladigz,
Miisliimanlarin cogunlukta oldugu bir niifusa laiklik siyasetiyle hi-
tap edildigi bir iilkeden bahsediyoruz. Fakat tiim bu farklihiklararag-
men, iki iilkede de s6z konusu olan ey cumhuriyet ile Islamin yaga-
diklan: asimetrik kargilagmalardir. Cumhuriyet ile Islam arasinda bir
karsitlik algisinin mevcudiyeti ve bu ikisi arasindaki iligkinin devlet
sekiilarizmiyle gercevelenmesi bakimindan, her iilke arasinda bir
benzerlik oldugundan bahsedebiliriz. Tiirk laikligi Fransiz ideal ti-
piyle uyum i¢inde olmamaktan &tiirii elegtirilmis ve devletin, 6rne-
gin, dinin 6zerkliine sayg1 gostermek yerine, dini kontrol etmeye
calistigy gibi hakh bir gbzlemde bulunulmustur (sdzgelimi, imamlar
kamu okullarinda egitim gérmekte ve memur sifatiyla caligmakta-
dir). Bugiin, Fransa Cumbhuriyeti, bir Fransiz Islami yaratma (yani
Islamin varhigini kamusal olarak tanima, ama Islami ulusal koklerin-
den ve etkilerinden koparma) girigiminde, Islam "temsil" edecek
yeni bir kurumu, devletin Miisliiman muhatabim kontrol edip bigim-
lendirmesini saglayacak le Conseil Frangais du Culte Musulman'
(Fransa Islam Konseyi) geligtirmektedir. Fransiz ve Tiirk sekiilarizm-
leri arasindaki kiyaslama cumhuriyetin Islamia karsilagmas1 agisin-
dan bakildifinda anlam kazanmaktadur. Ikincisi, her iki 6rekte de,
Islami talepler sekiiler kamular baglaminda, cogulcu bir siyasal or-
tam iginde ve dinsel olmayan yagam tarzlartyla etkilegim i¢inde ne
siiriilmektedir. Ugiinciisiiyse, Avrupa projesi bu oyuna bir bagrol
oyuncusu olarak miidahale etmekte, bir 6l¢ek degisimi yaratmakta,
cumhuriyet ile Islam arasindaki bag diistinmek igin yeni bir boyut
kazandirmaktadir. Bu agidan, odagi Tiirkiye'ye kaydirmak suretiyle
—hem de kelimenin tam anlamyla uzamsal olarak— Avrupa okuma-
larimiz1 merkezsizlestirmek, dikkatimizi cumhuriyetgilik ile Avrupa
projesi arasindaki gerilimlere gevirmemizi saglayacaktir,

Fransiz kamusunun goziinde, cumhuriyetgilik ile Avrupa projesi
arasinda herhangi bir kopukluk yoktur. Aksine, pek ¢ok kisiye gore,
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Avrupa, Fransiz cumhuriyet¢iligi birakilmadan insa ediimelidir. Av-
rupa, Fransiz cumhuriyetciliginin genisletilmis hali olmalidir. Fakat
Tiirkiye deneyiminden bakildiginda bu tablo hayli farkh griinmek-
tedir. Avrupa'nin etkisi, etnik, siyasal, dinsel ve bireysel haklarin de-
mokratik ve gogulcu bir sekilde tammlanmasina uyum saglamak
amaciyla Tiirkiye'yi cumhuriyetci yurttaghk tamimlarim reformdan
gecirmeye zorlamigtir. Ulus-devlet ideolojisi olarak Tiirk cumhuri-
yetciligi iki temel direk tizerine kurulmustu: Sekiilarizm ve milli-
yetgilik — Cumhuriyet'in kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk'iin adma
gondermeyle "Atatiirk¢iiliik" denmistir bunlara. Ama bu ilkelerin
yanina tekkiiltiirlii toplum tammlar da eklenmis ve sonugta s6z ko-
nusu ilkelerin anti-demokratik versiyonlari, yani otoriter sekiila-
rizm ile asimilasyoncu milliyetgilik ortaya ¢ikmustir. Avrupa proje-
sinin Tiirkiye'deki isleyisi cumhuriyet¢iliin otoriter ve asimilas-
yoncu dogasinin dagilmasi anlamina geliyordu. Pek ¢ok kat1 milli-
yetgi ve sekiilaristin goziinde, Avrupa projesi, Tiirkiye'yi demokra-
tiklesmeye ve sivillesmeye dogru yoneltirken iilkenin istikrarim
bozmakta, Kiirt milliyet¢ilerinden dinsel koktencilere kadar farkl
kesimlerin artan taleplerine kap aralamaktadir. Cumhuriyetci milli-
yetciler arasindaki koklii direnislere ragmen, islami bir gegmisi olan
AKP hiikiimeti, Avrupa yanlisi kamuoyu ve demokratiklesmeyi sa-
vunan sivil toplumun destegiyle, 2002 ile 2003'te Tiirk hukukunu
Kopenhag Kriterleri'yle uzlagtiracak bir dizi yasal reform yapti.
Fransa'da, Tiirkiye'nin iiyeliginin mesruiyeti hakkindaki tartig-
ma, tam da Tiirkiye'nin gerekliliklerin bircogunu yerine getirdigi bir
zamanda baglamigt1. Bir kez daha vurgulamak gerekir ki catismanin
ve ihtilafin kaynag: ikisi arasinda yaganan yakinlik ve kargilasmadir.
Tiirkiye'nin iiyelik icin aday olmasi Fransiz kamuoyunda endiseye
yol agmusti: Sinirlarin korunmasi arzusu kamusal tartigmay: sekil-
lendirmigti. Cografi sinirlar, medeniyet aidiyeti, dinsel farkliliklar
ve gecmis hafizalan gibi meseleler agilamaz farkliliklar kiimesi ola-
rak tartigilmaya bagladi. O zamana kadar Avrokratlarin eline terk
edilmis olan Avrupa, kamusal tartigmanin konusu oldu, sol-sag, se-
kiiler-dinsel, liberal-cumhuriyetci, feminist-muhafazakar ikiliklerin-
den bagimsiz olarak siyasal ve diigiinsel arenanin yeniden diizenlen-
mesini sagladi. Avrupa'nin kimligini belirlemek Tiirkiye'yi "6teki-
lestirmek" anlamina gelmigti. Avrupacilik yeni bir diinya olusturma-
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nin, siyasal bag iizerinden diistinmenin ¢ogulcu bir yolu igin bir pro-
je olarak degil de, ortak bir tarih ve kiiltiirel degerlerle tanimlanan bir
kimlik olarak goriildii. Oysa Avrupa tam da kendi i¢indeki merkez
iilkelerin diginda kalan iilkelerde bir proje olarak goriinmekte ve de-
mokratiklesmeyi tegvik etme giiciine kavusmaktadir. Avrupaliliin
"dogal" kimligin bir pargasi olmadig: Tiirkiye'deyse ortaklif1 ve
farklilig yeniden diigiinmek i¢in demokratik bir ¢erceve vaadinde
bulunan bir siyasal proje, bir perspektif olarak benimsenmektedir.

Tiirkiye'nin adayligi, niyetlenilmemis oldugu halde, bir yanda
Avrupa projesi ile Avrupa kimligi, 6te yandaysa, evrenselci iddialar
ile Yahudi-Hiristiyan mirasi arasindaki zimnt denklemi agiga ¢ikar-
maktadir. Bu sayede, Avrupa'nin tek bir medeniyetle tanimlanmasi-
nn astlmasi ve boylelikle Avrupa yonetim seklinin yeniden ve fark-
I1 gekillerde diisiiniilmesi ihtimali belirmektedir. Avrupa Islami, an-
cak Avrupa projesi Islamin karsisinda kendini sorguladigi takdirde
imkan dahiline girer.

Miisliimanlar ile Avrupa arasindaki karsilasma, Avrupa-Islam,
Fransiz-Miisliimanlan ve Avrupali-Tiirkler gibi tireyle yazilan kim-
likler yoluyla ortak bir bagm yaratilmas: olarak diigiiniilebilir. Bu-
giinkii mesele farkliligin degil, tam aksine, ortaklifin taninmasidur.
Gegmiste mesafenin ve farkliigin yaratti§: rahatlik Miisliimanlarin
yakinhig1 sonucunda bozulmaktadir. Dahasi, Miisliimanlar bu ya-
kinlig: zorlamakta, (Tiirkiye'nin adayligi baglammda oldugu gibi)
projenin bir pargasi olma "arzularim” ifade etmekte ve (rtiinme ve
cesitli dinsel aktdrlerin faaliyetleri baglammda oldugu gibi) kendi-
lerini goriiniir kilmaktadirlar. Avrupa, bir proje olarak, sabit ve saf
kimliklerin agilip 6znelerarasi bir toplumsal deneyim ve kiiltiirlera-
ras1 bir diinya olugturma imkam sunmaktadir. Avrupa projesi bu san-
st kagirmay1p yeni bir diinya olusturma imkan1 m: sunacaktir, yoksa
kiiresel ayrnliklan yeniden mi iiretecektir? Ucu agik, iki yonlii bir
sorudur bu ve cevabi Avrupa'nin olugumunu ya da ¢dziiliisiini belir-
leyecektir.






 Islamin Gériinirligi

ISLAM, SON YIRMI YIL ICINDE gerek Miisliiman toplumlarda gerek
Avrupa toplumlarindaki kamusal mecralarda kendini var etmeyi ba-
sardik¢a yeni goriiniirliik bigimleri de edinmis oldu. Artik kamusal
hayatta hem sekiiler hem de dinsel bir agiz kullanan yeni aktorler or-
taya ¢ikiyor; dinsel meselelerin patlamastyla birlikte kamusal tartig-
manun gergevesi doniigiim gegiriyor; Islami filmler ve romanlar kiil-
tiir elestirisinin ragbet goren konulari haline geliyor; yeni Miisliiman
orta siniflarin artan taleplerine karsilik olarak yeni mekanlar, piyasa-
lar ve yeni iletigim araglar ortaya ¢ikiyor. Yeni Islami dilsel iisliiplar,
bedensel ritiieller ve mekansal pratikler zuhur edip kamusal hayatla
kaynagtik¢a Islam da kendine ait bir kamusal alan yaratmig oluyor.
Kamusal Islam, bir yandan, Islami hareketin makro siyasetten mikro
pratiklere yoneldigine taniklik ediyor, 6te yandansa sekiiler kamusal
alanin sinirlarim ve anlamlarim sarsiyor.

Islam ulusal kamusal alanlara dogru sokuldukga, bu alanlarin ta-
raflarin rizasina dayah olarak olugturulmus ilkeleri ve homojen ya-
pis1 bozuluyor. Ama aym sey Islami hareket icin de gegerli. Aslina
bakilacak olursa, ¢agdas Islamciligin iki farkh agamas oldugu soy-
lenebilir.! 1970'lerin sonlarinda baglayan ve 1979'da gergeklesen Iran
Islam Devrimi ile doruguna ulagan ilk agama, kitlesel seferberlikler,

1. islamcihktan bahsederken, dinsel kimligi ifade eden Miisliiman ile alterna-
tif bir toplumsal ve siyasal proje olarak Miisliiman kimliginin kolektif olarak ye-
niden benimsendigi [slamcr terimlerini birbirinden ayinyoruz. Dolayisiyla Islam-
cihk Miisliiman kimliginin verili kategorilerine yoneltilmig bir elestiriyi ve hatta
bu kategorilerle arasinda bir siireksizlik oldugunu ima eder; Miisliiman kimligini
geleneksel yorumlardan kurtarmak ve modernizmin 6ziimleyici giiclerine kafa
tutmak suretiyle bu kimligi yeniden adlandirma ve yeniden insa etme gabasidir Is-
lamcilik.
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Islami militanhik, kolektif bir Islami kimlik arayis1, siyasal ve dinsel
bir yonetimin uygulamaya konmasiyla sekillenmisti. Tkinci agama-
daysa, devrimci cogku azalmg, ideolojik koronun yerini cesitli ses-
ler almig, kolektif militanlifa mesafe koyma ve bireylesme siireci
yasanmis ve bu da Islamcilig1 "dinsel devrimden gikisa" gotiirmiigtii
(Khosrokhavar ve Roy 2000; Adelkhah 2001). Kolektif ve abartil-
mug bir farklilik bigciminin 6ne siiriilmesinden sonraki bu asamada
Miisliiman kimligi "normallesme” siirecindedir. islamciligin "ikinci
dalga"sinda, Islami aktorler modern sehir mekénlarina karigtyor, kii-
resel iletigim aglanm kullanmyor, kamusal tartigmalara katiliyor, tii-
ketim kaliplarin: takip ediyor, piyasa kurallarim dgreniyor, sekiiler
zamana adim atiyor, bireylesme, profesyonellik, tiiketicilik gibi de-
gerlerle tanigiyor ve kendilerinin bu yeni pratikleri {izerine diisiinii-
yorlar. Demek ki radikal siyasal bir tavri terk ederek daha toplumsal
ve kiiltiirel bir ydnelimi benimseyen, bununla birlikte kitlesel sefer-
berlik yetisini de bir miktar kaybetmis ve bundan otiirii bazi aragtir-
macilarin Islamciligin sonunu ve "siyasal Islamin basarisizhigi"m
ilan etmesine yol agcmig hareketlerle kars: karsiyayiz (Roy 1995;
Kepel 2000). Fakat daha kiiltiirel bir yonelim daha az siyasal yone-
lim anlamina gelmez. Hatta Islam, bir referans noktas: olarak kay-
bolmak yerine, toplumsal doku ve tahayyiile daha da niifuz etmekte
ve boylelikle yeni siyasal sorular, iistelik sadece Miisliimanlara yo-
neltilmeyen, daha genel anlamda kolektif hayatin temel ilkelerini il-
gilendiren sorular giindeme getirmektedir.

Islamcilik gibi ideolojiler ya da devlet gibi siyasal olugumlar dii-
zeyinde diislinen bir analitik kaygi bu i ice giris ve diyalojik iligki
siirecini izah edemeyecektir. Islamin kamusal goriiniirliigii ve bu go-
riintirliigiin temelindeki 6zgiil toplumsal cinsiyet pratikleri, beden-
sel ve mekénsal pratikler, Batili liberal benlik ve ilerici siyasetten
farkli olan kolektif bir benligin ve ortak mekanin yeni sekillerde ta-
hayyiil edilmesini sagliyor. Benligin Islami tarzdaki olusumlarim ve
bununla 6zdeslestirilen mikro pratikleri irdelemek Bati-dis1 bir bag-
lamda yeni toplumsal tahayyiilleri ve kamusal alanin doniigiimlerini
anlamaya caliymamiz gerektirecektir.
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Bati-Dig1 Kamular

Kamu fikri koken itibariyle Batil bir fikir olsa da ve temel 6zellikle-
rinin evrensel erigim, bireyselcilik, esitlik ve agiklik (Offentlichkeit)
oldugu diisiiniilse de, bu fikir Bati-dis1 baglamlarda da dolagima gir-
mektedir. Bu kavramlarin, fikirlerin ve kurumlarin Bati-dig1 bag-
lamlara yolculuk etme ve oralarda benimsenme tarzlar yerel faillik-
lere ve kiiltiirel alanlara dayanmaktadir. Oregin Hindistan'daki s6-
miirgelesme ya da Tiirkiye'deki iradi modernlesme deneyimi kamu-
sal alamin tahayyiil edilme ve kurumsallagma tarzlarim sekillendir-
mistir. Dil, dile girigleri, terciimeleri ve doniigiimleri —yani kavram-
lann tarihi (Begriffsgeschichte)— diizeyinde modern kavramlarin na-
sil benimsendiklerini incelemek, anlamlarin ve seyirlerin gesitliligi-
ni ortaya ¢ikarabilir ve kamusal alanin evrensel tamimlarn ile yerli
pratikler ve agizlar arasindaki tikel gakigmalara isaret edebilir.2 fki
farkli kiiltiirel kod, yani modern ile yerli arasindaki eklemlenmeler
ve gerilimler, kamusal ile 6zel alanlarn, i¢sel ile digsal alanlarin,
mesru ile gayrimesru pratiklerin birbirinden ayrilip tamimlanmasina
miidahale eder. Bazen kargihikh bir kayitsizhik i¢inde birbirlerinin
karsisina konurlar, bazen birbiriyle rekabete tutugturulurlar, bazen-
se i¢ ice giriglere ve kaymalara yol acan bir diyaloga sokulurlar. Do-
“layistyla dig mekéan, Avrupa'ya has diizen ve disiplin anlamindaki
medenilik, Bati-disi baglamlarda yeni bir anlam edinip yeni bir sek-
le biiriinebilir. Sudipta Kaviraj, Brahmanizme has temizlik ve saf-
hik anlayig: ile Bati'ya has hijyen anlayis1 arasindaki farkliliklan
gostermek iizere, Hindistan'da evlerin disinin esasen diizensiz bira-
kildigim, evlerin i¢ininse son derece temiz tutuldugunu anlatir (Ka-
viraj 1997: 98). Keza, Miisliiman toplumlarda da i¢, mahrem, cinsi-
yetlendirilmis mekana kiymet verilmekte, bu mekan hayli disiplinli
bir sekilde diizenlenmekte ve bunun sonucunda modern kamu ve se-
hir yagamu farkli sekillerde kavramsallagtirilip kurumsallagtiriimak-
tadir. Modernligin kiiltiirel programimn etkilemeye ve dolagima gir-
meye doniik biiyiik bir yetisi olsa da, iki kiiltiirel kod arasindaki kar-
stlasma basit bir Sykiinme ya da reddetme mantigina degil, toplum-

2. Kavramlarn tarihi tizerine bkz. Koselleck 1985.
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sal pratiklerde ve kiiltiirel anlamlarda dogaglamalara yol agar. Ka-
musal alam bir toplumsal tahayyiil olarak incelemek Bati-dig1 bir
baglamda bu dogaglamalarin haritasint ¢ikarmak iizere yeni ipugla-
1 sunabilir.

Toplumsal tahayyiil, Cornelius Castoriadis'in belirttigi gibi, "an-
lamlandirmalarin yaratilmas: ve bu anlamlandirmalan destekleyen
imge ve figiirlerin yaratitmasi"dir (1987: 238). "Anlamlandirmala-
rn asli bir tarihselligi [vardir]: Ilk bakista benzer gibi gériinen 'ku-
rumlar' bagtan agag1 farkli olabilirler; ¢ilinkii bagka bir topluma dal-
mig olduklan igin, bagka anlamlandirmalara kapilmiglardir” (a.g.y.:
367-8). Kurumlarin toplumsal tahayyiillerin ve toplumsal pratikle-
rin digindaki seylermis gibi kavranmamas: gerekir. Anlamlandirma-
dan yoksun higbir kurum yoktur, ancak anlamlandirma ortak pratik-
ler olmadan megruiyet kazanmaz. Modernligin "aslen” Avrupa'ya
ait olan kodu hayati baglangi¢ noktasimi ve devamh referans gosteri-
len noktay1 olugturmus olsa da, bagkalar1 bu kodu siirekli olarak ve
yaratic1 bicimde kendine mal edip degistirmektedir; netice itibariy-
le, birbirinden farkli bu kiiltiirel temeller ve kurumsal olusumlarin,
Shmuel N. Eisenstadt ile Wolfgang Schuchter'in hatirlattigy gibi,
"hem Bati'ya yakinliklan agisindan hem de kendi baglarina” ¢6ziim-
lenmesi gerekir (Eisenstadt ve Schuchter 1998). Bir toplumsal ta-
hayyiil olarak kamusal alanin ¢ziimlenmesi gerek modernligin ev-
rensel kodunun dolagimim gerekse tikel anlamlandirma ve pratikle-
ri ortaya gikarabilir. Kamusal alan, Castoriadis'in terime yiikledigi
anlamla bir toplumsal tahayyiil olarak ele alininca onun dinamik
vechesi, devam etmekte olan bir siire¢ olarak, "muhayyel" ve "6nce-
den kurulmus" bir ¢ergeveden ziyade anlamlandirmalarin ve pratik-
lerin yaratilmasi olarak vurgulanmug olur. Dahasi, Bati-dist iilkele-
rin zamansal agidan geride kaldif1 ve "modernlik agisindan eksik"
(Gole 2000) olduklan tezine kafa tutulmus, Bati-dig1 tarihsel bag-
lamlarda kurulan toplumsal pratiklere diigiinsel itibar kazandinlmg
ve "linstitution imaginare de la société"nin miimkiin oldugu dile
getirilmis olur.3 .

Bati-dis1 baglamdaki kamusal alan ne Bat1'daki muadilleriyle 6z-

3. Castoriadis'in Toplum Imgeleminde Kendini Nas:l Kurar kitabinmn Fransiz-
caorijinal baglig: "Toplumun Muhayyel Kurulugu"”.
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destir ne de onlardan tiimiiyle farklidir; bilakis, siirekli olarak bir
kiiltiire] anlamlar ve toplumsal pratikler alam tarafindan degistiril-
mekte oldugu i¢in asimetrik ¢esitlilik gosterir. Modern toplumsal ta-
hayyiiller, Charles Taylor'in igaret ettigi gibi, yaygm ve ortak bir se-
kilde paylasiimalari anlaminda toplumsaldir (Taylor 2002b; ayrica
bkz. Taylor 2006). Acikca ortaya konmus teorik ifadeleri olabilir,

" ama fikirler ve ideolojilerin aksine belli bir ziimrenin tekelinde de-
gildir. Toplumsal tahayyiiller bir halkin habitusu i¢ine katilmig du-
rumdadir ya da ortak pratiklerin temelinde ve bu pratikleri miimkiin
kilan &rtiik anlayislar icinde taginmaktadir. Kamusal alanin somiir-
gelestirici giicler tarafindan ya da modernlestirici seckinlerce gekil-
lendirildigi durumlarda bile, toplumsal muhayyile yabanci bir yapi-
ya veya salt tepeden dayatilmis bir fikre indirgenemez. Kamusal
alan aym1 zamanda bir toplumsal tahayyiil kiimesi olarak igler ve kiil-
tiirel dokuya niifuz ederek harmanlanir.

Kamusal alan, Tiirkiye'deki iradi modernlesme baglaminda, se-
kiiler ve ilerici bir yasam tarzimin uygulanma alam olarak kurumsal-
lagtirllmakta, Oyle tahayyiil edilmektedir. Bu kamusal alanin teme-
linde, burjuva, bireyci liberal bir modernizmden ziyade otoriter bir
modernizm yatmaktadir. Modern kamusal alan kendisini Islami top-
lumsal tahayyiil ve ayrilmis toplumsal Srgiitlenmeye karg1 konum-
landirdikga, dinsel igaretler ve pratikler bastirnilmigtir; Meclis'ten egi-
tim kurumlarina, sokaklardan kamusal ulagima kadar farkli kamusal
mekanlara modern davranig kurallar girmistir. islami bir baglamda,
kadinlarin kamusal hayata katilim:, bedensel goriiniirliikleri ve top-
lumsal olarak erkeklerle kaynagmalar1 modern addedilir. Cinsiyet-
lendirilmis modern 6zne, dilsel iisldplar, kiyafet usulleri, ikamet et-
me tarzlan ve hitap sekilleri dahil olmak iizere, kadinlara atfedilen
rol modelleri ve tekrara dayali performanslar iizerinden olusturul-
mustur.

Burada kamusal alanin toplumsal tahayyiiliinii ig baginda gorii-
yoruz. Batil1 kamusal alanin bazi temel evrensel ilkelerine bagh ka-
hinsa da, bu ilkeler segici bir sekilde vurgulanmakta, birlestirilmekte
ve kendileri de yaratic1 bir gekilde degistirilen toplumsal pratiklere
terciime edilmektedir. Modern 6znenin merkezi bahisleri Islami ben-
lik tammlariyla gerilim iginde ortaya konmaktadir; neticede, kadin-
larin kamusal hayata erigimi ve cinsiyet egitligi Miisliiman toplum-
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larin kamusal tahayyiiliinde daha belirgin bir anlamlandirmaya ka-
vusmaktadir. Ustelik kamusal alan, Bati-digi baglamlarda modern
6znenin, toplumsal tahayyiillerin s6zel olmayan, bedensel ve ortiik
vechelerinin bilingli ve agik bir sekilde ortaya kondugu didaktik per-
formanslara girismesine uygun bir sahne hazirlar. Kamusal alan me-
tinsel ve sdylemsel pratiklere yonelik soyut bir cerceveden ziyade
bir performans sahnesi sundugu i¢indir ki anlamlandirmalarin yara-
tilmas: ve toplumsal tahayyiillerin olugturulmasindaki gorsel veche
muazzam bir 6nem kazanir. Toplumsal tahayyiiller imgelerle tasin-
maktadir. Duyusal ve duygusal bir kayit olarak beden, sdzel olma-
yan Ortiik pratikler ve 6grenilmis yatkinliklari (yani habitusu) kamu-
sal bir goriiniirliik ve bilingli bir anlama baglar. Kamusal goriiniirliik
dedigimizde igeriden disanya isleyen, ortiik pratikleri gézlemlene-
bilir ve isitilebilir pratiklere doniigtiiren tekniklerden sdz etmis olu-
ruz. Bu makalede, kamusal alanin olusturulmasinda gerek toplumsal
cinsiyetin gerekse de onunla iligkili bedensel idare bicimlerinin ve
mekansal protokollerin merkeziligini irdeleyecegim.

Islamin kamusal alana ¢ikma tarzlari, medeni (bunu "Batih" di-
ye okuyabilirsiniz) ve 6zgiirlesmis bir benlige duyulan modernist
6zlemlere tezat olusturur, ama toplumsal cinsiyet, beden ve mekan-
.sal meseleler s6z konusu oldugunda benzer bir yol izler. Bag1 ortiili
bir sekilde Millet Meclisi'ne giren ve girdigi giin oradan kap: disart
edilen kadin, bir ikon, benligin ve kamunun olusturulmasindaki iki
farkh kiiltiirel programdan dogan gerilimleri billurlagtiran bir imge
iglevi gormektedir. Sekiiler bir kamusal alan olarak Millet Meclisi'
nin Tiirkiye Cumbhuriyeti baglaminda nasil tahayyiil edildigini, na-
s1l inga edilip kurumsallagtirildifini ortaya koyan bir goriiniirliiktiir
onunkisi.

Bundan otiiri iki katmanh bir okumaya ihtiyacimiz var. Bunlar-
dan ilki, modern benligin kendini sunumu ve bunun Tiirkiye'deki
modernlik baglamina go¢ edisiyle, ikincisiyse, kisinin kendi benli-
gini sofu bir bicimde olugturmasi ve bir toplumsal tahayyiil seklin-
deki rakip bir bigim olarak Islami pratiklerin kars1 saldirisiyla ilgili-
dir. Ve bu ikinci okumayla birlikte, Islamin kamusal alanda nasil so-
runsallaghinldifim incelemek suretiyle, sekiiler kamusal alanin zim-
ni, ortiik stirlarimin ve damgalayici, diglayicl iktidar yapisinin far-
kina varmis oluruz.
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Meclis'teki Basértiisii: Ummani Gosteren Katre .

18 Aralik 1999'da yapilan genel secimde, cumhuriyet tarihi i¢cinde
ilk kez "bagt kapah" bir Miisliiman kadmun (Fazilet Partisi Istanbul
Milletvekili) meclise sec¢ilmesine tamik olunmugtu. Fakat kamusal
bir tartigmaya, katrenin ummani géstermesine sebep olan sey Merve
Kavakei'nin secilmesi degil, kendini Meclis'te sunumu, fiziksel go-
riiniimiiydii. 2 Mayis 1999, beyaz bir basortiisii, sik bir ¢ercevesiz
gozliik, uzun etekli bir dopiyes giyen, 31 yagindaki Merve Kavak-
¢1'nm kendinden (son derece) emin bir edayla, yeni meclisin agilig
oturumu i¢in toplant: salonuna dogru yiiriidiigii glindii. Erkek ve ka-
din milletvekilleri, 6zellikle de DSP'li on iki kadin ayaga kalkip
Kavak¢i'min bu halde mecliste olmasim "Merve disar1”, "mollalar
Iran'a", "Tiirkiye laiktir, laik kalacak” diye bagirarak dyle bir 6fkey-
le protesto etmisti ki Kavak¢1 yemin etmeden meclisi terk etmek zo-
runda kalmist1.4 Kavakci'nin takt131 basortiisii Meclis'in yazili olma-
yan yasalarini sarsmig ve gerek milletvekillerini gerekse de (sekii-
ler) kamuoyunu kizdirmist: (Pope 1999a). En taninan sekiiler kadin
orgiitleri mitingler diizenlemis ve Meclis'te takilan basortiisiinii,
cumhuriyetin devlet iktidarma ve sekiiler reformlara meydan oku-
yan, "Islami fundamentalizmin ideolojik {iniformas1" diye nitelen-
direrek kinamugt1.5 Tiirkiye medyas1 ona bir "ajan provokator" go-
ziiyle bakmig ve onu Hamas'la yakin baglantilar i¢inde olmak, Iran
ve Libya gibi yabanci giigler i¢in ¢aligmakla suglamisti, Kavak¢i'nmin
milletvekili aday: olduktan kisa bir siire sonra ABD vatandag1 oldu-
gu ortaya ¢ikmisti. Bir bagka pasaportu oldugunu resmen beyan et-
menmis oldugu icin, yetkililer Merve Kavakgi'ya Tiirk vatandaghgin-
dan ¢ikarmak i¢in bu yasal bahaneyi kullanabilmigti (Pope 1999b).
Yukandaki hikaye sirf siyasal bir hadise olarak anlatilamaz. Mik-
ro diizeyde, anlik toplumsal gergeklik ve tarihi doguran 6nemli geri-

4. "Kadinlarmn Isyam", Hiirriyet, 4 May1s 1999, Istanbul'daki Sosyal Aragtir-
malar Merkezi'nin (IMV-SAM) siyasi ve toplumsal degerler iizerine Ekim 1999'da
yaptiga bir aragirmaya gore, Tiirkiye halkinin yiizde 61'i Kavak¢r'min Meclis'tey-
ken bagdrtiisiinii ¢ikarmasi gerektigini diigiiniiyordu. MHP iiyesi olan bagka bir
bagortiilii kadm milletvekili, Millet Meclisi'ne girmek igin bagortiisiinii ¢ikarmig
ve yemini sirasinda alkiglanmigti.

5. "Kadnlarin Isyamt", a.g.y.
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limler kolaylikla yogunlagip gizlenebilmektedir. Ivir zivir gibi gorii-
nen birgok seyin anlamli oldugu ortaya konabilir. Georg Simmel'in
terimleriyle sdyleyecek olursak, bu "anlhk imgeler"de, enstantane-
lerde, toplumsal gergeklik fragmanlarinda, biitiiniin anlamina bakig
atabilmemiz miimkiindiir (Frisby 1985: 6). Eger onu oldugu gibi alir,
yani bir fotograf ya da enstantane olarak gercevelersek, sekiiler pra-
tikler ile dinsel pratikler arasindaki toplumsal uyusmazligin bu siya-
sal hadisede billurlagmig dogasina 151k tutabiliriz. Hikdyeyi ve oyun-
culan géziimiizde canlandirirsak, toplumsal yarilmalann bedensel,
cinsiyetlendirilmis ve mekénsal vechelerini mercege almis oluruz.
Ikinci olarak, bakigtmizdaki aligkanhg1 kirmaliyiz. Fotograf bugiin-
den gekilmigtir. Yaygin ve ortak bir sekilde paylagilmaktadir. Erigi-
lebilirligi anlagilmasini daha da zor hale getirmektedir; zira siradan
goze "alelade" ve "dogal" gibi goriinmekte ve boylece kamusal tar-
tigmanin mevcut cercevesi katmerlenmektedir. Bu géz aldanmasi
sosyoloji i¢in ciddi bir giigliik olugturur. Eger bir gostergenin olasi
tiim anlamlanm agiga ¢ikarmak istiyorsak, onu "yogun tasvire"
bagvurmak suretiyle yorumlamak ve tarihsel bir perspektife yerles-
tirmek zorundayiz (Geertz 1973). Mikro ¢oziimleme diizeyleri ile
makro ¢oziimleme diizeyleri arasinda, ampirik pratikler ile teorik
okumalar arasinda gidip gelmemiz gerekir (Revel 1996). Asina gibi
goriineni antropolojik olarak aginaliktan ¢ikanr, tarihsel bir mesafe
koyar ve mikro diizeyler ile makro diizeyler arasinda gidip gelirsek,
_siradan olan daha az siradan goriinecek ve statik fotograf birden bir
filme doniisecektir. Michelangelo Antonioni 1966 tarihli Blow Up
filminde rastlantisal bir sekilde, ilk bakigta tutarsiz ve anlasilmaz gi-
bi goriinen bir fotograf ceken fotografcimn hikayesini anlatir. Kah-
ramammuz fotograftaki bir ayrintiy1 biiyiitiir ve bu ayrint1 onu fotog-
rafin tiimiinii farkli bir sekilde yorumlamaya gétiiriir.6 Oyleyse sim-
di biz de tipk1 onun yaptig: gibi, sekiiler Tiirkiye Biiylik Millet Mec-
lisi'ndeki bagértiilii milletvekilinin fotografin: biiyiitiip ummam gos-
teren katreye odaklanalim.
Merve Kavakgi'nin portresi, Islami hareketteki diger Miisliiman
kadmlar agisindan bakildiginda hem temsilidir hem de nevi sahsina

6. Revel 1996: 36. Revel mikro tarih ile benzerlik kurmak igin bu 5megi kul-
lanir. Bir 6lgek yerine bagka bir Slgege aynicalik tanimaktan ziyade, metodolojik
ilkenin bunlarin arasindaki degigimler oldugunu one siirer.
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miinhasirdir. Miisliiman kadin milletvekilinin hayat seyri, 1980'ler-
den itibaren bagértiileriyle birlikte {iniversitede egitim gérme hakki-
n1 elde etmeye ¢aligan Miisliiman kadin 6grencilerinkine benzer bir
toplumsal dinamik izlemigtir (Gole 1996). Yiiksekogrenime erigim,
sehir hayaty, siyasal dil kullanimi ve siyasal eylem i¢inde bulunma
yeni fslami kadin aktorleri modernlikle kars1 karsiya getirir; bu kar-
silasma hem sekiiler aktdrler hem de dinsel aktorler agisindan so-
runludur. Merve Kavakg vakasi, her ne kadar bir istisna olugturmu-
yor olsa da, modernlik programuyla etkilesim siirecini u¢ noktalari-
na kadar gétiirmiis ve boylelikle birbirine karsit kamplar arasindaki
sinirlar bulaniklagtirmig bir Srnektir. Kavake yiiksekégrenim gor-
miig, Texas Universitesi'nde okuyarak bilgisayar miihendisi olmug
(o siralarda Tiirkiye'deki tiniversitelerde basortiisii yasakt1), ABD'de
yagams, iki gocugu olmus, Urdiin asilh ABD vatandas1 olan koca-
sindan bosanarak Tiirkiye'ye dénmiig ve Islam yanlis: partinin iiye-
si olmustu. Demek ki modernligin giiclii simgelerine erigimi olmug

. ve aym zamanda Islami siyasete baglanmigti. ABD'de yasamak (Su-
udi Arabistan'da degil), Ingilizceyi akic1 bir sekilde konugmak, yeni
teknolojileri kullanmak, kamusal bir imaj olugturmak (agik renkli
bagortiisii ile gergevesiz gozliik) — Bati-disi bir modernlik baglami
agisindan bunlann hepsi kiiltiirel temayiiz simgeleridir. Islamcilar
bu tiirden kiiltiirel sermayeler edinmeye kars: duyarsiz degildir. As-
lina bakacak olursak, modern sekiilaristlerle siyasal bir miicadele
iginde olsalar da, ¢ofu zaman onlar1 yansitir ve yabanc: dillere va-
kaf, profesyonel ve entelektiiel seckin kesim arasindan kamusal bir
temsilci bulmaya ¢ahsirlar. Kavakei'nin pardésii yerine bir dpiyes
giymeyi tercih etmesi bile Cumhuriyet kadmmn kiyafet usuliiniin
bir tekraridir. Kavakgl, kendisine segkinlik saglayan tiim o ehliyet-
leriyle birlikte Islami gururu desteklemek igin kullanilabilirdi — ta-
bii o kadar "yabanci" olmasaydi.’

Kavaker'nin hayat seyri hem bir temayiiz gostergesidir hem de
onu diger Miisliiman kadinlardan ayrarak Tiirkiye'nin toplumsal
agidan yiizii Bati'ya doniik, sekiiler seckinlerine yaklastinr, Duygu-
dagliktan ziyade husumet yaratan bir yakinliktir bu. Dil, davranss,

7. Toplumsal gruba uzakhk ve yakinlik acisindan "yabanci” kavrammmn bir
¢oziimlenigi i¢in bkz. Simmel 1979.
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siyaset, kamunun kargisma ¢ikma ve (bagortiisii ile ifade edilen) Is-
lami farklilig: bir kenara koymadan sekiiler gruplarla temas iginde
olmak gibi, modernligin toplumsal gostergelerinin benimsenmesi —
belanin kaynagi budur iste. Siyasal tecessiisii kigkirtan sey bu "kii-
¢iik farklilik" ve Kavakgi ile sekiiler kadinlar arasindaki kiigiik me-
safedir. Reddetme ya da farklihigin taninmas1 meselesi, ancak bir ya-
bancimn kisinin kendi alanina, yasadif) yerlere, elindeki imtiyazla-
ra tecaviiz ettigi seklindeki bu his vuku buldugunda giindeme gelir.
Yabanc figiirii, Simmelci bir agidan bakildiginda, bir grubun top-
lumsal hayat1 yeniden iiretmesini ve toplumsal mekdm hiyerarsik
bir gekilde yapilandirmasim saglayan, yakinlik ile uzaklik, 6zdeslik
ile farklilik arasindaki miiphem iligkiyi temsil eder (Tabboni 1997).
En yakin olanlarn reddini kavramak bakimindan bu kiigiik farklihi-
&1 anlamak igte bu yiizden ¢ok 6nemlidir.

Tiirkiye'de bagortiisiine kars One siiriilen yaygin argiimanlardan
biri de sudur: Bagortiisii bir siyasal simge haline getirilmistir, dola-
yisiyla onu takma arzusu tarafsiz bir sey degildir. Pek ¢ok insana
sorsaniz, anneannelerinin, babaannelerinin bagortiilerine kars1 ol-
madiklarim, bilakis onlar1 muhabbet ve saygiyla yad ettiklerini sdy-
leyeceklerdir. Bagortiilii biiyiikanneler kendi hallerinde evin bir ko-
sesinde oturup modernligin alanlarina aktif bir gekilde adim atma-
diklan siirece bu kugkusuz dogrudur. Bu tiir davranislar ulusal iler-
leme ve kadinlarin 6zgiirlesmesi senaryosuyla uyumludur — Bati-di-
s1 bir baglamda modern toplumsal tahayyiiliin kilit unsurlaridir bun-
lar. Fakat bugiin oyun degigmis ve haliyle oyuncular da degismistir.
Islami bagortiisii, pasif bir sekilde tagmip kusaktan kugaga aktarnl-
mamakta, bilakis bile isteye benimsenmektedir. Miitevaz1 toplum-
sal kokenlerine ragmen (pek ¢ogu biiyiik sehirlerin ¢ceperlerinden ya
da kiiciik kasabalardan gelmisgtir) yiiksekdgrenim gorebilmis yeni
bir kadin kugag1 basortiisiine sahip ¢ikmaktadir. Kadinlarin 6zgiir-
lestirildigi sekiiler rejim tarafindan sogurulmak yerine, bedende ci-
simlesmis farkliliklari (6regin Islami kiyafetlerini) ve kamusal gé-
riiniirliikleri (6rnegin okuldaki, Meclis'teki) i¢in 1srarla ¢cabalamakta
ve modern toplumsal tahayyiillerde huzursuzluk yaratmaktadirlar.
Miisliman kadinlar modern kadinlarin hislerini incitmekte ve statii-
koyu bozmaktadir; hem Miisliiman hem de modern olarak, yani biri-
ni digerine feda etmeyi kabul etmeyerek miiphemlikle oynamakta-
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dirlar. Bir taklit rejiminin disindadirlar ve itaat isteyen gelenekler
kargisinda olsun, asimile edici modernlik kargisinda olsun elegtirel
bir tavir takinmaktadirlar. Bu argiimam evirip gevirerek neredeyse ne
Miisliiman ne de modern olduklarin: bile s6yleyebiliriz. Gostergele-
rin miiphemligi hem geleneksel Miisliimanlar1 hem de modernist
toplumsal gruplar rahatsiz etmektedir. Ve bu durum soyut bir kimlik
meselesinden daha biiyiik bir meseledir. Kamusal alanda vuku bul-
makta, yiiz yiize bir iligkiyi beraberinde getirmektedir; bu da farklh-
ligin bedende isaretli oldugu anlamina gelir, bedende cisimlegmis,
bagkalarinin gorebilecegi bir farkliliktir bu. Islami goriiniirliigiin (ve
yalmzca kimligin degil) bdyle biiyiik bir huzursuzluk yaratmasinin
sebebi, bedensel, gozle goriilebilir ve mekansal bir boyutu olmasi-
dir. Bu boyutlar Merve Kavakg¢1 vakasinda yogunlagmugtir sadece.

Kavakg1 hem bu topraklarin bir insam1 hem de bir "yabanci"dir
(aym zamanda kelimenin diizanlamziyla, ¢iinkii ABD vatandasiydi);
hem buradandir hem de bagka yerden. Halktan gelmesi ve bagortiisii
takmay: tercih etmis olmast, yerli ama heniiz modern olmamus Tiir-
kiye'yi ammsatmaktadir. Oysa aldig1 egitim, bireysel durusu ve siya-
sal dili modern diinyaya aittir. Islami kiyafet usuliine riayet eden, fa-
kat geleneksel kiyafetleri, davramglan ve temsilleri benimsemeyen
bir kadindir o. Gerek mesleki ve siyasal emelleri, gerekse boganmig
olmasi, geleneksel olmayan bir hayat ve kisiligin gostergesidir. Da-
hasi, agir baski ve elestiri altinda gozyaslarina bogulmamug olmast
ve zuliim gorenlerin kolektif dilini konusmuyor olmasi da kendisi ile
Islam cemaati arasina bir mesafe koymaktadir. Islam cemaati yaygin
bir sekilde mazlum kurbanlik diline bagvurmakta, magduriyetten
yakinma ve aglama gibi ortak duygu pratikleri vasitastyla bir kiiltii-
rel gostergeler repertuari, bir toplumsal aidiyet hissi ve kolektif bir
toplumsal hareketi iiretip durmaktadir. Ote yandan Kavakgi'nin ken-
dini bireysellesmis bir tavirla ve kendinden emin bir siik{inetle sunu-
su Islami toplumsal tahayyiilde sikinti yaratmaktadar. Sekiiler kadin-
lar da onun bu "sogukkanh tavri"ndan kugku duymakta hi¢ geri kal-
madilar; militan disiplinini, 6nceden tasarlanms bir plan dahilinde
siyasal bir komploya hizmet ettidini ifsa eden bir bagka kanit olarak
kullanilmist1 bu tavir. Kavake cografi konum, cemaatgi aidiyet ya
da kiiltiirel kodlama gergevesine yerlestirilemez; ¢iinkii sinirlan ag-
makta, farkli konumlar arasinda gidip gelmekte, boylece bu konum-
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lar "aynigtirici” bir iligki igine sokmakta, boylelikle yeni toplumsal
tahayyiillerin gekillenmesine yol agmaktadar.?

Kavak¢i'mn kendisine yoneltilen tehditler karsisindaki korku-
suzlugu ve Miisliiman kadinlar ile sekiilarist kadinlar arasindaki ha-
kim tahakkiim iligkilerinden etkilenmiyor olusu kibirli bir tavrin ni-
sanesi olarak yorumlanmakta, ama durusu ve soylemi de etkilesi-
min usullerim degistirmektedir. Anayasal haklardan bahseden bir
siyasal dili vardir ki bu dil hak saglamaktan ziyade sorun yaratmaya
meyilli olan Tiirkiye'den ziyade ABD tarzi bir demokrasiye hitap ed-
er. Kullandig1 dille ultramodern bir uzama atifta bulunur, 6rttiigii
bedeniyse Islami mahremiyeti ve tevazuyu akla getirir. Yani hem
buradandir hem de bagka bir yerden; ne yerli bir Miisliimanin kop-
yasidir ne de Batih Oteki'nin. Bir yandan, sekiiler ulusal kamusal
alan1 savunan Tiirkiyeli kadin kadar moderndir. Ote yandan, israrla
Islami bagortiisiinii takmas1 onun kendi bedeninde cisimlesen farkli-
Iigini ortaya koyar ve yarilmay: derinlestirir. Mevcudiyetiyle tagidi-
§1 bu miiphem gostergeler hem Miisliimanlar hem de (ABD'de ya-
sarken geligtirdigi dili sayesinde kendisine daha agina olabilen CNN'
den gazeteciler dahil olmak iizere) sekiilaristler arasinda kafa kari-
siklig1 ve rahatsizlik yaratmaktadir. "Bagka bir yer"den geliyor olu-
su ve bagka bir zihinsel uzama géndermede bulunmasi toplumsal
davrams ve etkilesim kurallarim1 bozmakta, ama bu kurallarm asil-
masina da yardimc1 olmaktadir. Erving Goffman'in belirttigi gibi,
agagidan gelenler, bir hasmi gozden diisiirmeye ve rahatsiz etmeye
¢aliganlar, ¢cercevenin ¢atlamasini kullamirlar (1991: 417). Boylesi-
ne sagirtic Srtiigmeler, kategorilerin ve sinirlarin sabit oldugu fikri-
ni sorunsallastirir.

Islamin kamusal gériiniirliigii sonucunda olusan toplumsal tar-
tigma, metinsellesmis 6znellik bigimleri ve sdylemsel pratiklerden
ziyade bedensel performanslarla ve kisilerin benlik temsilleriyle,
kendilerini sunuglariyla taginip geniglemektedir. Kamusal alan 6n-
ceden tesis edilmig bir arenadan ibaret degildir; performans yoluyla
kurulup miizakere edilir. Bu mikro pratikler, kamusal alan: kurma-
nin yam sira, kamuda olma tarzim canlandirirlar. Bu noktada da yi-

8. Kiiresel dolagimlar ve modern toplumsal tahayyiiller icin bkz. Appadurai
1996.
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ne Victor Turner'in "performatif diigiiniimsellik” kavramina geliyo-
ruz (bkz. s. 65). Islami kiyafet tarzi bu performatif diistiniimselligin
bir 6rnegidir. Ortiinme pratigi gegmisteki geleneklerle olan bag: ye-
niden kurar; dinin ve sekiiler olmayan zamanin degigmezligine isa-
ret eder. Yineleme, prova ve performans yoluyla, ortiinme pratigi
tekrar tekrar yeniden iiretilir ve bdylece mesruiyet ve otorite kaza-
narak miitevazi sofu benligin olugturulmasina katkida bulunur. Gel-
gelelim ortiinme, dogrudan dogruya hakim kiiltiirel aligkanliklar ve
onceden yerlestirilmis teamiillerden tiiremez. Tam aksine, yeni bir
bi¢imi vardir: Performatif "farklilik” gostergelerini kuvvetlendire-
rek garpici hale getiren segici ve diigiiniimsel bir tavrin sonucudur
bu. Hem Islami geleneklerin hem de modern benlik temsilinin sinir-
larim agar. Netice itibariyle bu yeni értiinme daha zayif degil, bila-
kis daha giiglii bir Islama isaret eder; bagortiisiiniin "masum" bir
dinsel teamiil degil, gii¢lii bir "siyasal simge" oldugu yolundaki se-
kiiler kars1 saldirilar da bundan kaynaklanir ashinda.

Simdi yeniden bu sekiiler kars1 saldinlara bakalim. Kisaca da ol-
sa bagka bir yola sapip, kadinlar ile kamusal alanin olusturulmasi
arasindaki iligkiye bakarsak, ele aldigimiz meseleye tarihsel bir ger-
ceve kazandirmus oluruz; zaten Islamin sekiiler toplumsal tahayyiil-
lerin istikrarim sarsan giiciinii izah edebilmemiz miimkiin degil. Se-
kiilarist kadinlarin dinden 6zgiirlesme yoluyla modernlige girmis ol-
dugunu ve bunun da basortiisiiniin ¢ikarlmasiyla simgelendigini ha-
tirlamak gerek. Modernligi sirf soyut ve uzak bir yurttaglik kategori-
si olarak degil, bedenlerine, kiyafetlerine ve yagam tarzlarina kazin-
mus elle tutulur bir ey olarak tecriibe etmiglerdir. Miisliiman kimli-
ginden tarihsel, duygusal, bedensel bir kopusun, gegmisten uzakla-
sarak modernlige erisebilmelerini saglayan bir kopusun iiriinleridir
onlar.

Gorsel Sekiilarizm Olarak Kamusal Alan

Modemlik hakkindaki biiyiik anlatilarda Bati-dig1 baglamlardaki
modernlik unsurlan genellikle yetersiz addedilir. Gelgelelim, Batili
modernlik kavramlan farkli baglamlara yolculuk yaptiginda ¢ogu
zaman hem farkli anlamlara hem de beklenmedik yogunluklara bii-
riiniirler. Sekiilarizm bu fenomenin bir megidir. Kokleri Bati'nin
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tarihsel gelisiminde yattig1 icin, sekiilarizmin bagka baglamlarda,
ozellikle de Islami baglamlarda marjinal bir unsur olmas: beklenir.
Halbuki, 6rnegin Tiirkiye baglaminda konusacak olursak, bu kavra-
min gerek ulus-devlet ingasinda rol oynayip sivil ve askeri seckinle-
rin ideolojisine niifuz ettifini, gerekse de sivil toplumda ve bilhassa
da kadin orgiitlerinde ortaya ¢iktiim goriiriiz. Bir toplumsal tahay-
yiil olarak iglemektedir sekiilarizm.

Sekiilarizm modernligin bir fetisi haline geldiginde, bir sekiila-
rizm fazlahiindan bahsetmek miimkiindiir. Modern toplumsal ta-
hayyiiller sinirlar1 agip dolagir, ama Bati-digt baglamlarda farkl bir
sekil ve bir miktar degismig bir sive kazamr — bir fazlalik, ekstralik
hissi edinirler. Tarihsel degisim ve evrim perspektifinden bakinca,
Bati-digt baglamlardaki toplumsal hayatin kimi alanlarinda bir mo-
dernlik fazlalig1, asinhig: oldugunu gérmek miimkiin olmaz. Bati-
dist baglamlarda, modernligin tezahiirleri fazlasiyla vurgulanir, mo-
dernlige aidiyeti gosteren performanslar da 6yle.? Modernlik bir fe-
tis olarak islev goriir. Modernligin Islami baglamlarindaki sekiila-
rizm fazlalig1 boyle bir Srnektir. Kamusal alan modern ve sekiiler
performanslarin yapildig: bir yere doniigsmektedir. Kamusal alanin
Batr'da itk bagta isci sinifint ve kadinlari diglayan bir burjuva alan
olarak sekillenmis olusumunun aksine, modernligin fslami baglam-
larinda kadinlar kamusal alanin olugturulmasi ve temsilinde kilit bir
simge/mabhal iglevi goriirler.10

Islami bir baglamda, kadinlarin gériiniirliigii ve erkekler ile ka-
dinlarin toplumsal olarak kaynagmalari kamusal bir alanin mevcu-
diyetine tamklik eder. Tiirkiye'deki modern tahayyiilde kamusal
yurttaglar olarak kadinlar ve kadin haklari, yurttashgin ve yurttaghk
haklarinin kendisinden daha ¢arpicidir. Bagortiisiiniin ¢ikarilmast,
kizlarla erkeklerin birlikte egitim gérmesinin mecburi hale getiril-
mesi, kadinlar i¢in segme ve se¢ilme hakkim da iceren yurttaghk
haklarinin verilmesi ve Islami aile hukukunun ilgasi, kadinlarin ka-
musal goriiniirliigiinii ve yurttagligini teminat altma alir. Kadinlarin
kamusal hayata yurttaglar ve memurlar olarak kattlmasi, gehir me-

9. "Ekstra-modernlik" (Gole) kavramim gu yazimda gelistiriyorum: "Global
Expectations”, Gole 2000: 41-55.
10. Bati'daki kamusal alan iizerine bkz. Habermas 2010; Islami bir baglamda
kamusal alan iizerine ise bkz. Gole 1997b.
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kénlarindaki goriiniirliikleri ve erkeklerle sosyallesmeleri modern
sekiiler yagam tarzim tammlar ve Islam tarafindan belirlenen top-
lumsal orgiitlenme ve toplumsal cinsiyet rollerinden koklii bir ko-
pusa isaret eder. Bir bagka deyisle, Islami bir baglamda sekiilarizm,
kadinlarin dinden "6zgiirlesmesi", bagortiisiiniin ¢ikarilmas: ve top-
lumsal mekénlarin cinsiyetlere gore boliimlendirilmesini ortadan
kaldirma ¢agrisinda bulunan bir modern yagam tarzi anlamina gelir.
Kadinlar toplumsal biitiiniin simgeleridir: ev ile igerisi, i¢ ile dis,
mahrem ile kamusal. Modern bireyin olugumunu, mahrem ve ka-
musal olmamn modern hallerini temsil ederler. Kadinlarin gerek be-
densel ve sivil goriiniirliiklerini gerekse de kadin-erkek karsilagsma-
larim miimkiin kilan karma sosyal mekanlarin olugumu, Miisliiman
bir toplumdaki modernligin dayanaklari olusturur.

Sekiilarizm cinsiyetlendirilmig, bedensel ve mekéansal perfor-
manslar yoluyla modern bir toplumsal tahayyiil olarak ortaya konur.
Bu agidan bakildiginda, bazi ortak alanlar doniistiiriiliir ve boylelik-
le fazladan simgesel bir deger kazanir ve gorsel modernligin ve cin-
siyetlendirilmis sekiiler performanslarin sergilendigi kamusal ma-
hallere dé6niistirler. Meclis, okullar ve igyerine ilaveten plajlar, ope-
ra ve konser salonlan, kafeler, moda gosterileri, parklar ve kamusal
ulagim araglan gibi mekanlar modern benlik temsilinin mahallerine
déniigiir. Bu yerler, erkek ve kadinlarin kamu i¢inde dogagtan kendi
yeni benlik temsillerini, kiyafet tarzlanim, bedensel duruslarin, es-
tetik ve kiiltiirel begenilerini ve bog vakit faaliyetlerini yineledikleri
giindelik mikro pratikler sayesinde kurumsallagtirilarak kamusal
mekanlar olarak tahayyiil edilirler.

Modern toplumsal tahayyiillerin 6rtiik boyutlan, yani bir halkin
habitusunda, hitap etme, yagama, barinma ve begeni tarzlarinda ci-
simlesmis vecheler, Bati-dig1 bir baglamda performatif modernligin
acik 6zellikleri halini alir. Kamusal alan yeni modern benligin olug-
turuldufu mekana igaret eder; oysaki bagkalar, yani bu "yeni haya-
ta" ve yeni habitusa uymayanlar, 6rnegin Miisliimanlar bu alandan
diglanacaktir. Gerek performans edimleri gerekse mekén, toplumsal
agidan notr kavramlar degildir; toplumsal tahakkiim ve diglama ilig-
kileri i¢inde var olurlar ve bu iligkilerce iiretilirler.

Henri Lefevbre'in belirttigi gibi, mekan kavrami bos bir yere de-
gil, toplumsal iligkilerin iiretildigi, diglama ve icermenin, mesru ola-
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nin ve gayrimesrunun sintrlarinin belirlendigi bir mekina gonder-
mede bulunur (Lefebvre 1986: 35). Dahasi, toplumsal mekéan bir
noktada sanal ya da fiili toplasmay1 ima eder; sehir mekéni kitleleri,
iirlinleri, pazarlari, edimleri ve simgeleri bir araya toplar. Onlar yo-
gunlagtinp biriktirir. $ehir mekdmndan bahsedince, fiili anlamda
olsun bir olasilik olarak olsun, nihayetinde bir merkezi ve merkezi-
ligi akla getirmis oluruz (a.g.y.: 121). Kamusal mekan, toplanma ve
ortaklif1 cagirmasiyla demokrasiyle bir bag kurar.

Farkl: olarak- algilanan Oteki, mekansal, toplumsal ve bedensel
olarak yakinimiza geldiginde bir tamma meselesi giindeme gelir.
Tanima ancak bagkasiyla bir benzerlik, bir ortaklik bulundugu tak-
dirde miimkiin olacaktir. Toplumsal bir bagin pargasi olarak farklihi-
#1 hoggorebilmek igin, "somut dteki"nin, yani kendi hayat hikayele-
ri olan tek tek bireylerin ayrrdma varmak gerekir (Benhabib 1992).
Kimlige iliskin agir1 siyasallagtirilmig tanimlar ve komplo argiiman-
lan bir benzerlik ve aginahk bulma ihtimalini dislar; hatta hasmin
bir seytan gibi tasvir edilmesine destek olur. Bir kadin, bir birey, bir
milletvekili ve bir yurttag olarak taninmamustir Merve Kavakgt; bir
militan, bir Islamc1 ve digarlikli olarak yaftalanarak reddedilmistir.

Damgalanmg ve diglanmiglarla toplumsal bir bag kurma mese-
lesi demokrasinin asli sorunudur (Martuccelli 1999: 447). Kamusal
alandaki Islam 6rneginde, huzursuzluk yaratan ikili bir hareket s6z
konusudur: islamcilar modernligin mekanlarina girmek istemekte,
ama kendi ayirt edici 6zelliklerini sergilemektedirler. islamcilarin
Meclis, iiniversitedeki derslikler, televizyon programlari, plajlar,
opera salonlari ve kafeler gibi ayn1 modernlik mekanlarim paylas-
maya baglamasi, ama karsit bir Islamci benlik olugturmalar: baki-

~mindan bir tanima sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman olmanin
aksine, Islamc1 olmak diisiiniimsel bir performans gerektirir; farklili-
g1 isaret etmek iizere simgesel malzemeleri kolektif olarak inga et-
meyi, toplamay1 ve yeniden sahneye koymay1 beraberinde getirir. is-
lami habitusun simgeleri yeniden sekillendirilir, segici bir gozle igle-
nir ve kamuda sahnelenir. Sekiiler kamusal mekanda sergilenen per-
formatif dinsel farklilik edimleri, tanima ve toplumsal baglarn sinir-
larina meydan okur ve modern toplumsal tahayyiilleri sarsar.
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Miiphemlik Koreografileri

Modemlige yonelik Islami elestiri, modernligin Bati-dis1 baglam-
larda yerlilestirilmesi siirecindeki yeni bir agama olarak yorumlana-
bilir. islami 6zne, hem geleneksel Miisliiman tamm ve rollerinden
kurtulma yoluyla hem de modernligin kiiltiirel programina ve libe-
ralizme direnmeyle olugmaktadir. Alain Touraine bu 6znenin kendi
varligini, kurulu diizeni, kendisinden beklenen rolleri ve iktidarin
mantifim elegtiren bir toplumsal ¢atismaya ya da kolektif eyleme
bor¢lu oldugunu iddia eder (Touraine 1992: 337). Demek ki Islami
Ozne Miisliiman kimliginin hem (dinsel ya da bagka tiirden) cemaat,
hem de modernlik tarafindan boyunduruk altina alinmasina elestirel
yaklagan kolektif bir eylem sonucunda dogmustur. Farklilik, sahici-
lik, otantiklik arayig1 modernligin asimile edici stratejilerine, homo-
jenlestirici pratiklerine elestirel bir direnisi ifade eder. Ozellikle de
Bati-dig1 baglamlarda, modernligin diistiniimsel, refleksif yani mo-
dernligin simirhiliklarim agmaya yonelik elestirel yeti zayif kalmak-
tadir.!! Modernlik elestirisi aslinda modernligin kendisi yerli, giin-
delik bir pratik haline geldiginde dogar. Yerli bir bakis acisiyla ta-
nimlanmis modernlik, hem 6znelligi sekillendiren s6ylemsel bir re-
jimdir, hem de performanslar yoluyla kurulup miizakere edilir.12 "Ras-
yonel-elestirel tartigma"da ortaya kondugu haliyle Habermasg bur-
juva kamusal alan modeli yerli bir bakis acisiyla tanimlanmig mo-
dernligin performatif temelini anlamakta cogu zaman yetersiz kalir.
Aydinlanma'min toplumsal cinsiyet korliigiinii onaylayan kamusal
alan kavrayiginin aksine, toplumsal cinsiyet hareketleri ve diger kim-
lik temelli hareketler cinsel farkliliklar sergilemekte, kamunun kar-
sisina getirmektedirler (bkz. Warner). Farklilifin bedensel ve me-
kénsal pratikler yoluyla icra edilmesi, sdzel olmayan iletigime, be- -
dende cisimlesmis malumata ve duyusal etkilesime dair yeni tiir bir
okumay1 gerektirir.

Sozel olmayan "bedende cisimlegmis malumat” ve bunun "¢1p-
lak duyular” ile olan baglantis1, Erving Goffman'a gore, iletigimin

11. Diisiiniimsellik ve modermlik i¢in bkz. Beck, Giddens ve Lash 1994.
12. Cin'deki Miao koyti baglaminda modernligin icrasmin bu gekilde ele alin-
masina dair bir tartigma igin bkz. Schein 1999.
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en hayati kosullarindan birini saglamaktadir (1966: 15). Duyu or-
ganlar agisindan bakildigindaysa, goziin kendine has bir sosyolojik
islevi vardir: Bireylerin birligi ve etkilesimi karsilikli bakiglara da-
yamr (a.g.y.: 93). Ozellikle de din ve toplumsal cinsiyet meseleleri
s0z konusu oldugunda, bakis dagarcig1 ve mekansal teamiiller daha
biiyiik bir ¢arpicilik kazanir. Miisliiman kadinlar igerisi ile digarisi
arasindaki smirlan agtiginda, pek ¢ok duyu —goérme, koklama, do-
kunma ve duyma— kendilerini, simrlarin yeniden tanimlanmast, na-
musun korunmasi ve cinsiyetlerin birbirinden ayrilmasina yonelik
kaygilarda belli eder. Kamusal bir islamin cinsiyetlendirilmis mah-
rem mekéinin smirlanni yeniden tanimlayip yeniden yaratmasi ge-
rekir. Miisliiman benlik ve bu benligin 6zel ve kamusal mekanlarla
iliskisinin temelinde edep kavramu yatar. Ortiinme gérmenin (bak1-
st kacirmanin, gozleri agagiya indirmenin, dik bakmamanin) 6nemi-
ni ima eder ve mekénlarin birbirinden ayrilmasi cinsiyetlerin sosyal-
lesme olanaklarim diizenler. Bu edimler, karg1 estetik, bedensel du-
ruglar ve hitap etme tarzlari, kamusal performanslardir; tekrar ve
prova yoluyla otorite ve mesruiyet kazanmaktir bu edimlerin amaci.
Islami hafizaya ve kiiltiire yabanci degildirler. Her zaman neylerse
oOyle olagelmis ve bilingsiz bir sekilde kusaktan kusaga nakledilen
basit teamiiller degildir bunlar.

Habitus, Pierre Bourdieu'niin yorumuna gore, bir dogaclamalar
kaynagidir; araliksiz bir diizeltme ve ayarlama siirecine olanak tanir
(Calhoun 1993). Gelgelelim, Islami kamusal goriiniirliikler zzmnen
Miisliiman habitusunda cisimlesmis degildir. Geleneklerle bir kopu-
su simgelerler. Islamcilik, Miisliiman farklilig1 yogunlastirmanin
siyasal bir aracidir. Bu yogunlagtirma siireci (gerek sekiiler gerekse
de dinsel) habitusu agik ve bilingli hale sokar. Biiyiikannenin bagor-
tiisti kabul edilebilirdir, ciinkii o "dogal"dir. Yeni basortiisii ise dyle
masum goriilmez, ¢iinkii dindar ya da evin iginde yagayan kadinlarin
arasindaki bir hareket degildir. Sekiilaristler bunu bir simge olarak
yorumlamakta haksiz degiller. Her ne kadar sGylemsel olarak ifade
edilmemis olsa da, Ortiideki sozlii olmayan, bedende cisimlesmig
iletisimde bir malumat aktarilmaktadir; bu da bildik geleneksel ve
sekiiler yollarla ortaya konan kigisel 6zgiirlesme ve kamusal hale
gelme tarzlanna uymaz.

Islami kamusal gériiniirliik, kamusal alanim sekiiler versiyonuna
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elestiri getirmektedir. Burada Richard Sennett'in ¢aligmas akla ge-
liyor; onun aragtirmalari kamusal alanin Bati'daki ilk geligiminin in-
sanlarin kendi bedenlerini tecriibe etme hallerinden ayn ele alia-
mayacagin ortaya koymustur; beden, sehir mek&nina dinsel ritiiel-
lerle baghyd1 (1996). Sennett'a gore, kamusal alamin maddilikten
¢cikigt ve bedenden ayrniligi kamusal alanin sekiiler versiyonuna teka-
biil eder. Sehir deneyiminin dinsel anlayistan kopusu, cokkiiltiirlii
bir sehirde yogun sehir baglarnin ve "sehir sefkati"nin dogmasma
ket vurur (a.g.y.: 370).

Bu analizden faydalanarak, Islami kamusal gosterinin sekiila-
rizm tarafindan bastirilms bir fenomeni ihya ettigini soyleyebiliriz.
Bu kamusal gosteri, kisinin kendini dinsel bir yolla olusturmasim,
performanslar ve ritiielleri yeniden devreye sokmak suretiyle, 6z-
nellik ile kamusal mekan arasindaki toplumsal bag1 yeniden kurma-
ya ¢alismaktadir. Kadinlar bu siiregteki asli aktorlerdir, ¢linkii 6zel
ile kamusal, mesru ile gayrimesru, beden ve tahayyiil arasindaki si-
mirlan gosterirler. Islamcihk kamusal mekanlardaki bedensel pra-
tikleri diizenleyerek toplumsal iliskilerdeki simrlar: pekistirir; bu
diizenleme ise Islami 6znelligin kamusal bir gosterisi iglevi goriir.
Miisliiman beden, Islamcihigin aktorleri iin, sekiiler modernlige
kars1 bir direnis alanina doniigiir. Hem farkliligin hem de yasakla-
manin (ne Miisliiman ne de modern olan) yeni bir 6znenin ve yeni
bir sosyallesme olanaginin olugumuna bagh oldugu bir alandir bu.
Bir yandan bu yeni 6zne modern olur; 6te yandansa smirlamalari,
siirlari, yasaklan kendi biinyesine katar; dolayisiyla bir "yasakhi
modern"dir. Kiginin kendini sinirlayip disipline sokmasi ile modern
olusu el ele gider. Normal olarak gerek dinsel'e gerekse modern'e
yabanc1 bir his olan miiphemlik giiniimiizdeki Miisliiman ruhu alt-
tan desteklemektedir. Scott Lash Another Modernity: A Different
Rationaliry baglikl kitabinda Kant'm "diigiiniimsel yarg1" kavrami-
na bagvurarak miiphemligi iiciincii bir mekan olarak, ayni ile oteki
arasindaki simir olarak tammliyor: Farklihk mevcudiyetten de na-
mevcudiyetten de asli bir nitelik tagir bu sinirda, ve s6z konusu ag-
maz bir miiphemlik, bir karar verilemezlik mekam olarak var olur
(Lash 1999: 4).

Castoriadis ise toplumsal temsillerin birbirlerini tamamlayan bir
dogast oldugunu vurgulamaktadir — ona gore bu tamamlayicilik ol-
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maksizm toplum miimkiin olamaz. Ornegin, serf ile lord —ve bizati-
hi feodal toplum— arasindaki iligki, onlari birbirine baglayan ku-
rumlar ve temsiller sayesinde miimkiindiir (Castoriadis 1987: 367).
Gelgelelim, Islami toplumsal tahayyiiller ve pratikler tamamlayici-
liktan ziyade miiphemlik yoluyla islenmektedir. Islam ile modernlik
arasinda, sekiiler pratikler ile dinsel pratikler arasinda sasirtic1 ge-
cigler yasanmakta ve bunlar konumlarin ve karsit kategorilerin sa-
bitligini bozmaktadir. Tiirkiye deneyimi bu miiphemlik koreografi-
si agisindan 6zel bir zemin sunar bize. iradi modernlesme, Bat1 mo-
dernliginin iglemden ge¢mis ve yerinden edilmis bir bicimine ve ay-
m zamanda kargit olan Islami séylemin yoneltilecegi sémiirgeci bir
Oteki'nin yokluguna karsihk gelmektedir. Birbirini karsilikl olarak
igeren kategoriler, ikili kargithiklar, kars: s6ylemler ya da 6ykiinme-

_ler degil, cok yonlii, i¢ ice giren modern performanslar yaratir. Bu
miiphemlik temel olarak sinirlar agma, kisinin kendi konumsalhigi-
n1 kaybetmesi ve farkli uzamlarda, kategorilerde ve zihinsel harita-
lamalarda dolagmasi sayesinde igler. Bangcil yan yana geligler, me-
lezlikler ve ¢ogalmalardan ziyade (ne Miisliiman ne modern olan)
ikili miizakereler, (yasakli ve modern) muglakhklar icinde ortaya
konur ve neticede parcali 6znellikler, kiiltiir 6tesi performanslar
dogar. Dolasim halindeki, kiiltiir-6tesi ve siir-agir1 bu performans-
lar yeni toplumsal tahayyiilleri sekillendirir. Muhayyel, soyut ve or-
tiikk kategorilerdir bunlar; imgeler icinde taginir, bedensel pratikler-
ce ve fiziksel uzamlar iginde iiretilir. islam, modern toplumsal ta-
hayyiillerin olugturulmasindaki yeni bir "agama"y1 temsil eder; gor-
sel, bedensel ve mekansal vechelerin toplumsal eylemin, karsilag-
manin ve birlikte yasamanin temelinde yattig1 bir agamadir bu. Se-
kiilaristler ile Islam arasindaki ¢atigmay1 bedensel damgalama, duy-
gulanim ve siyasal hararetle bu kadar gerilimli hale getiren sey du-
yularin, iletisimin dil 6ncesi vechelerinin miidahalesidir.



Sanat, Islam ve Kamusal Kiiltir:
Viyana'da "Tiirk Lokumu"

ISLAMLA ILGILI MESELELERLE yiiz yiize gelmenin bir sonucu ola-
rak Avrupa'da yeni bir kamusal kiiltiir olusuyor. Devam etmekte
olan bu siiregte Islam dig bir referans olmaktan ¢tkip Avrupa'nin
kendine iligkin farkindalifmi ve Avrupa siyasetini belirlemek ag1-
sindan bir i¢ referansa doniigmektedir. Avrupa ve Islam kategorileri
bu siireci tasvir etmek bakimindan yetersizdir; fazla bariz ve fazla
belirsiz, genig, makro Slgekli gergekliklere atifta bulunurlar — ev-
rensel bir din (Islam) ve tarihsel bir olusum (Avrupa). Bunlann ara-
sinda iligki kurmak zordur: Ayr1 olma ve sabitlik hissi verirler; oysa-
ki ikisi arasindaki sinirlar giindelik pratik ve siyaset diizeyinde gi-
derek gegirgenlegmistir. S6z konusu olan sey Islammn "yerlilesme-
si", Avrupa'da yeni bir yurt edinmesidir ki bu durum ikili bir farkin-
dalipx ve yiizlesmeyi gerektirir: Miisliimanlar dinsel inanglan ile
Avrupa'daki sekiiler hayat deneyimleri arasinda bir bag kurmaya ca-
hismaktadir; Avrupalilarsa Miislimanlann dinsel ve kiiltiirel farkh-
lik talepleriyle karg1 kargiyadir. Bu karsilagmalar, birbirini aksetti-
ren pratikler ve etkilesimli diisiiniimsellik i¢inde bir doniisme ihti-
mali barindirir. Bu siirecte sanat alam, farklh kamular ve kiiltiirler
arasinda gerek bir bag kurmak gerekse de onlan yiizlestirmek agi-
sindan ayricalikli bir arayiiz olarak 6ne ¢ikiyor.

Bu kiiltiirel ve dinsel kodlarin bagdagmazlig1 ve Avrupa'nin ka-
musal kiiltiirtinde yollarinin kesismesi yeni catigmalara yol agmak-
tadir; gorsel sanatlar alam kiiltiirleraras: (ve medeniyetlerarasi) bir
catisma alam oldugu kadar bir ahgveris, harmanlanma alam da ol-
maktadir. Dolayisiyla Avrupa kamusal kiiltiirii derken, yeni kiiltiir-
lerarasi etkilesim bigimlerini (ve tabii, estetik bicimlerini), cinselli-
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gin, dinin ve siddetin ¢esitli sekillerde birbirine gegtigi bir ic ice gec-
me siirecini kastediyorum.

Islami farkhlikla karsilasmanin sonucunda Avrupa'da bir kamu
kiiltiiriiniin nasil olustugunu gostermek iizere, meseleye 6nce genis
bir bakis agisiyla yaklasacagim; ardindan, 2007 yilinda Viyana'daki
bir miizenin kamuya agik bahcesinde sergilenmis bir heykel hakkin-
daki tartigmaya odaklanacagim. Alman sanat¢i Olaf Metzel tarafin-
dan yapilmug "Tiirk Lokumu" (Turkish Delight) adli bu heykelde
bagortiilii ¢iplak bir kadin temsil edilmektedir. Bu drnege odaklana-
rak, sanat alamnin giiniimiiz Avrupasr'ndaki Miisliiman gé¢menler-
le ilgili kamusal ihtilaflar1 nasil agifa ¢ikarip sekillendirdigini gos-
termeye caligacagim. Kadinlar bu ihtilaflarda, 6zel ile kamusal, din-
sel ahlak degerleri ile sekiiler 6zgiirliikler ve farkli benlik ve mede-
niyet kavramlari arasindaki ayrimlarin gostergeleri olarak merkezi
bir yer tutmaktadur.

Tek Bir Medeniyetin Otesinde Diisiinmek

Giiniimiiz Avrupasi'na odaklanmadan 6nce, farkli medeniyetler ara-
sindaki iligkileri diigiinmekte ufkumuzu agacagini umarak meseleye
zamansal ve mekéansal anlamda daha genis bir perspektiften bakmak
istiyorum. Serge Gruzinski Orda Saat Ka¢c? Modernligin Safaginda
Amerikalar ve Islam baglikli kitabinda Osmanlilarin 0 zamanlar " Ye-
ni Diinya" veya "Amerikalar” diye adlandirilan "Bati"yla ilgilenmek
icin yirminci yiizyil beklemedigini hatirlatir. Istanbul'da ta 1580 y:-
hinda, tarihgilerin ¢ok iyi bildigi ve Osmanlilarin Yeni Diinya'y1, Ba-
t1 Hindistan diye amilan Amerikalar anlamak icin gosterdigi ilgiyi
ortaya koyan bir kitap yayimlanmugtr: Tarih-i Hindi-i Garbi (Gru-
zinski 2008: 36). Keza, yazarin belirttigi gibi, Yeni Diinya'daki in-
sanlar da Osmanlilarla ilgilenmisti. Meksika'da 1606 yilinda yayim-
lanmug bir kitapta Osmanli tarihine iki boliim ayridmisti. Gruzinski,
birbirine ¢ok yakin zamanlarda yazilmis bu iki metni, yani Istan-
bul'da yazilmis bir Yeni Diinya vakayinamesi ile Meksika'da yayim-
lanmis ve onemli Slgiide Tiirk Imparatorlugu'nu mercek altina alan
$6z konusu Zaman Rehberi'ni yan yana getirmek suretiyle, bagka bir
seye indirgenemeyecek farkliliklari olan, ama yine de modern zaman-
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lann Oncesinde birbirlerinin farkinda olan iki vizyonu, zaman ve
mekan agisindan farkli medeniyetleri, yani Islam ile Amerika arasin-
daki baglantilani giin yiiziine ¢ikarir (Gruzinski 2008: 57-9).

Kiyaslanamaz olani, bu baglamda Istanbul ile Meksika'y1, kiyas-
lamak tek bir medeniyetin 6tesinde diisiinmek i¢in bize yeni bir ba-
kis acis1 kazandirir ve diinyanin bagka yerlerindeki deneyimleri ikin-
cillestirerek gecersiz kilan Avrupa-merkezli modernlik temsillerin-
denuzaklagmamizi saglar. Gruzinski'nin modernlik 6ncesi donemde
“tek bir medeniyetin Stesinde” diisiinme tarzi ile Huntington'in mo-
dern diinyadaki "medeniyetlerin catismas1” tezi arasinda tersten bir
baglant: vardur. Isin dikkat gekici tarafi, Tiirkiye ile Meksika'nin her
iki yorumda —~¢ok farkl: bir hikiye anlatmak iizere deginilseler de—
merkezi bir yerinin olmasidir. Huntington bu iki iilkenin kendi tezini
gecersizlegtirmedigi kanisindadir; ¢iinkii ona gore Tiirkiye ile Mek-
sika kendilerinkinden farkli bir medeniyete katilmaya ¢aligmaktadir
ve dolayistyla catigmay1 kendi i¢lerinde yasayan "iki arada bir dere-
de kalmus" iilkelerdir (Huntington 1996: 138-51).

Bu iilkelerin "iki arada bir derede kalmis" iilkeler olup olmadigs,
toplumsal gergekligi nasil okuyup yorumladigimiza ve ayrica tari-
hin nasil gelisecegine baghdir. Giiniimiiz siyasetinde gozlemleyebi-
lecegimiz iizere, Tiirkiye'deki Batililagma siireci (bu siire¢ on doku-
zuncu yiizyildaki reformcular i¢in Avrupalilasma ile esanlamlidir)
Tiirkiye toplumunu islami kiiltiirel mirasim ve goreneklerini birak-
maya ikna etmis degildi. Avrupalilan Tiirkiye'yi Avrupa Birligi'ne
katmaya da ikna etmemigti. Tam aksine, Tiirkiye'nin adaylig1, Avru-
pa Birligi'ne girmek icin gerekli olan kurumsal ve hukuki reformla-
rn uygulamaya gecirmek iizere siyasal bir kararlilik i¢inde olunma-
sina ragmen, bugiin Avrupal yurttaglarin goziinde eskisinden ¢ok
daha az mesrudur. Tiirklerin Avrupa'daki varlig kiiltiirel bir hing
uyandirmugtir; Tiirkiye'nin birlige kabuliiniin Avrupa kimliginin al-
tin1 oymasindan ve Avrupa'nin sinirlarimn belirsizlesmesine yol ag-
masindan endise edilmektedir. Keza, Huntington'a gére Amerikan
dilini, sivil torenlerini ve herkese mahsus erdemleri benimsemekte
goniilsiiz olan Meksikali gogmenler de ABD'nin kiiltiirel ve siyasal
biitiinliigiine olas1 bir tehdit olugturmaktadir (Huntington 2004).

Meksika ve Tiirkiye orneklerine dayanarak su Onermede bulu-
nabiliriz: Bu iki iilke, farkli gekillerde de olsa, "iki Bat1", yani Ame-
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rika ile Avrupa kargisinda gerek cografi gerek kiiltiirel sinirlarin gés-
tergesi olmustur. Bu durum Bat igin bir kimlik meselesine doniig-
mektedir. Hispaniklere ve Miisliimanlara bakarak "biz kimiz" diye
sormakta, Amerika ve Avrupa'ya 6zgii oldugunu diisiindiikleri kiil-
tiirel 6zellikleri bulmaya ¢aligmaktadirlar. Sunu hatirlamak gerekir
ki, on dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda "Bati medeniyeti” kavra-
mu diinyadaki farkl kiiltiirleri, uluslan ve dinleri kucaklamaya yo-
nelik "Evrensel” taleple esanlamliydi. Bu iddia 6zellikle de Bat1-ch-
st tarihlerde etki yaratmigtt. Somiirgelesme hem evrensel modernlik
hem iradi modernlegme adina gergeklestirilmisti. Bu agidan Tiirki-
ye ile Meksika, Fransiz pozitivizmi ve laicité'sinin ya da sekiilariz-
minin ulusal reformcularin zihninde 6nemli bir etki yaratmug oldugu
iki drnektir. Bu reformcular modernlegsmeye giden yolun sonunda
"Medeni Uluslarin" birer liyesi olacaklarim diigiiniiyorlardi. "Me-
deniyet" kavrami "Bati" onekiyle aym1 kefeye konulmustu ve mo-
dernligin dinden azade oldugu diigiiniiliiyordu. Bugiinkii siyasette
"medeniyet" kavraminin kullamminda anlamsal bir degisim yagan-
maktadir; Bat1 sGmiirgeciligine yoneltilen elestirilerin damgasim
vurdugu bir donemde 1skartaya ¢ikarlan ve postmodern kiiltiirel
goreliligin hikimiyetindeki donemde ortaliklarda goriinmeyen bu
kavram Avrupa iilkelerinin kamusal s6ylemine geri donmektedir
(Arjomand 2004: 344-5). Fakat medeniyet kavramiyla bu sefer Ev-
renselci bir kisveye biiriinmek yerine, Islama kargit olarak Avrupa
deneyiminin kiiltiirel farkiilif, bir diger deyisle, Avrupa’nin kiilti-
rel degerleri ifade edilmeye galisilmaktadir. Bu noktada postmo-
dern zihniyetin, kiiltiirel goreliligin sonu ile Avrupa kamusal alanin-
daki Islami meseleler hakkindaki tartigmalarin baglamasi arasinda
bir benzerlik kurmak miimkiin; bu tartismalarda farkhliklarm bir ge-
kilde siraya sokulmasi, bir degerler hiyerarsisi kurulmasi ve hatta
miimkiinse modern kiiltiirel degerlerin tamimlar iizerinde bir Bati
hegemonyasi kurulmasi ¢agrisinda bulunulmustu.

Avrupa: Islama Yakinhk ve Uzaklik

Simdi odagimiz1 biraz daraltalim ve medeniyet farkiihig1 kavrami-
nin giiniimiiz Avrupasi'nda yapilan kamusal tartigmalara nasil girdi-
gini inceleyelim.
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Islamdan farkli bir medeniyet olarak Avrupa fikri Tiirkiye'nin
AB iiyeligi hakkinda 2002'de baslayan tartigmalar esnasmda dillen-
dirilir olmugtu. Avrupa kimligi ve Avrupa'nin kiiltiirel degerleri ko-
nusunda kamusal bir tartigmanin baglamasinda Tiirkiye esasli bir rol
oynamusti. O zamana dek genel olarak iktisadi ve siyasal meseleler-
le sinirl olan Avrupa meseleleri siyasal alan i¢inde tartigilarak Av-
rupal biirokratlarla miizakere ediliyordu. Keza, Tiirkiye'nin iiyeli-
ginin de uluslararasi siyasetin, yani dig iligkiler alaminin bir sorunu
oldugu diisiiniiliiyordu. Ne var ki birkag yil i¢inde, Tiirkiye'nin iiye-
ligi kamuoyunun seferber olmasina, Avrupa kimligi ve degerleri me-
selesinin giindeme gelmesine yol act1. Bu degisime paralel olarak,
Tiirkiye'nin iiyelik bagvurusu Avrupa iilkelerinde "i¢" siyasetin par-
¢ast haline geldi ve Avrupa'min kiiltiirel ve dinsel tamimi, sirlar ve
kimligi hakkinda da daha genig bir tartismamn baglamasina sebep
oldu.

Tiirkiye'nin AB'ye iiyeliginin mesruiyeti ilk olarak Fransa'da
sorgulanmaya bagladi (Tiirkiyeli go¢cmenlerin en ¢ok yagadig titke
olan Almanya'da degil). Fransa'nin eski cumhurbagkan: ve Avrupa'
nm Gelecegine Iligkin Konvansiyon'un bagkam Giscard d'Estaing,
Tiirkiye'nin iiyeligine iligkin agik¢a olumsuz goriig ifade eden ilk ki-
siydi. Ona gore Tiirkiye'nin kabul edilmesi "Avrupa'nin sonu" ola-
cakti, ciinkii Tiirkiye'nin "farkli bir kiiltiirii, farkl1 bir yaklagimi ve
farkl bir yasam tarz1” vardi. Pek ¢cok Avrupali siyasetgi ve yurttagin
diisiiniip de ifade etmekten ¢cekindigi sey soylenmis oluyordu boyle-
ce.! Bu aciklama, dzellikle de Cumhuriyetci Evrenselciligin dinsel
ve kiiltiirel farkliliklar agma ve hatta bu farkliliklart susturma yolu
olarak goriildiigii Fransa'da bir tabuyu yikmusti. Fransa'nin, Fransiz
tekilligi (ya da "Fransiz istisnacilii1”) diye de anilan, Cumhuriyetci
sekiiler mirast Anglosakson geleneginin ¢okkiiltiirciiliigiine karsi

1. Baz1 sozleri diger sozlerden daha ¢ok igitilir, daha ¢ok kamusal kilan sey
nedir acaba? Eski Fransa cumhurbagkamnin bu sézleri Pandora'nin kutusunu agip
bagka pek ¢ok siyasetgiyi, kamusal sdzciiyii, tarihgiyi, feministi etrafina gekme-
mis olsaydh herhalde tartigmaya deger bulunan bir mesele olmazd. Fakat yle ol-
mad ve gerek Fransa'da gerekse Avrupa'nin gesitli iilkelerinde Tiirkiye'nin tyeli-
ginin sorunlu olarak goriilmesine ve hatta bu adayliin mesruiyetinden giiphe du-
yulmasina yol agan bir dizi siyasi hamle ve karara zemin hazirlarmsg oldu. 1999'da
AB'ye aday iilke statiisiinii alan Tiirkiye artik son iig-dort yildir bir “tigiincii yol”,
"zel ortaklik" heyulastyla karst karstya.
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cesitli sekillerde savunulmaktadur. Igin ironik yani, Tiirkiye'nin iiye-
ligine kars1 one siiriilen argiimanlar "medeniyet” kavramm kamu-
sal sOyleme tagimists; ama bu sefer s6z konusu kavramla kastedilen
sey ile Fransiz Evrenselciligi arasinda anlamsal bir kayma vardi; bu
kavramin simdiki kullamm Huntington'in kullanimina, ya da Al-
mancadaki "kultur" kavramina yakind.

Tiirkiye'nin iiyeligi iizerine yapilan tartigmalar Avrupa'nin sinir-
lan ve Avrupa kimligi hakkindaki bir tartigmaya doniismiigtii. Tiir-
kiye'nin Avrupa'ya ait olup olmadig1 Avrupa'nin ¢esitli yerlerinde,

“cografi sinirlardaki, tarihsel miras ve kiiltiirel degerlerdeki farklilik-
lara gondermede bulunularak tartigihyordu. Tiirkiye'nin Avrupa kar-
sisinda "6tekilegtirilmesi"yle Avrupa'nin smirlarmin belirlenecegi
ve bu sinirlarin cografi, tarihsel ve dinsel bir gercevede, yani mede-
niyet agismdan tamimlanacagi diigiiniiliiyordu.

AB'ye iiye adayligina bagvuran iilkeler arasinda Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu ve bagka iilkelere go¢ veren bir iilke olarak Tiirki-
ye, Avrupa'nin i¢indeki ve digindaki Miisliimanlarin varlifi mesele-
sini billurlagtirmusti. Tiirkiye'nin, AB liyeligi gerceklestigi takdirde
Islarm1 Huristiyanlik topraklarina tagiyacak bir "Truva ati" olmasin-
dan korkuluyordu; siyasal seckinlerce dayatilan, ama Avrupa halk:-
nin igerledigi bir "zoraki evlilik" olarak goriililyordu bu; demek ki
Avrupa'nin 1683 yilinda Osmanli Imparatorlugu'na karg1 Viyana ka-
pilarinda kazandig: zaferden vazgecilecekti. Kisacasi, Avrupalilara
gore Tiirkiye'yi kabul etmek Avrupa kimliginin belirsizlesmesine ve
smirlarin tehlikeli Dogu'ya dogru genigletilmesine yol agacakti.

Avrupa kimliginin yeniden tammlanmasina yo6nelik ikinci ham-
le bu kimligin Hiristiyan kokleri hakkinda yapilan tartismada gorii-
lebilir. Avrupa ile Hiristiyanlik arasindaki ortiikk denklem son za-
manlardaki kamusal tartigmalarda giderek daha acik sekilde ifade
edilmektedir. Papa Benedict, 2006 yilinda Regensburg'ta yaptig: ve
daha sonra i¢inden bir dolu alintinin yapilacagi konusmasinda, Hi-
ristiyanligin islamn aksine bir akil dini oldugunu iddia etmis ve Av-
rupali entelektiielleri Avrupa kimligini tanimlarken Hiristiyanligin
manevi kaynaklarina sahip ¢tkmaya davet etmisti. Avrupa Anayasa-
st'nda Hiristiyan degerlerine atifta bulunup bulunulmamasi gerekti-
gi meselesi AB iiyesi iilkeler arasinda hararetli gekilde tartigilmist: —
en sonunda Fransa liderligi bunu reddetmisti.
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Bu 6rekler Islamin farkh vecheleriyle karsilasan Avrupalilarin
degisen benlik temsillerini tasvir etmemizi saglar. Avrupa'nin ben-
lik temsili bir medeniyet séylemine dayanir, ama bu medeniyet kav-
ranmu evrensel olma iddiasindan bir tikellik iddiasina, Avrupa'nin
kendine 6zgiiliigii iddiasma doniismektedir. Ister dinsel ister kiiltii-
rel ya da etnik olsun, farklilik meselesi medeniyet sylemi cerceve-
sinde ve Islamla olan smnirlarin belirlenmesi amaciyla giindeme ge-
tirilmektedir. Islam derken tarihsel, teolojik bir makro olusumu de-
gil, Islamin ihtilaflara yol acan sekillerde Avrupa toplumuna dahil
olmasim kastediyorum: Tiirkiye'nin iiyeligi, Fransa'daki bagortiisii
tartigmasi, Almanya'daki namus cinayetleri, Danimarka'daki kari-
katiir krizi, film yonetmeni Theo Van Gogh'un Hollanda'da suikaste
kurban gitmesi, El-Kaide'nin Madrid, Londra ve Istanbul'daki saldi-
rilari. Tiim bunlar farkh ulusal baglamlardaki farkli meselelerdir;
ama hepsi de Islamm Avrupa'daki varlifina dair bir ihtilafa igaret
eder. Bu ihtilaflar 6rtiinmeden sehitlige, cinsiyet esitliginden sidde-
te, ifade ozgiirliigiinden kutsal addedilen seylere kiifre varincaya
kadar bir dizi kavramsal tartigmaya yol agmugtir. Farkh sekillerde de
olsa tiim bunlar Islamm Avrupa'nin kamusal alanmna, hafizasina ve
yasalarina demir atmasina neden olmakta ve sonugta Avrupa'nin
kiiltiirel degerleri hakkinda daha genel bir tartismanin baglamasini
saglamaktadir.

Bir zamanlar gegmigten gelen hayaletimsi bir varlik, modernles-
me ve sekiilerlesme siireciyle soniimlenmesi beklenen bir kalint1 ol-
dugu varsayilan islam bugiin Avrupa sahnesine ¢ikmaktadir. Gog ve
kiiresellesmenin sonucu olarak, Islamla ilgili konular Ortadogu gibi
tek bir cografi mekanla ya da Tiirkiye ve Iran gibi Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu bir ulus-devletle sinirli olmaktan ¢ikarak Avrupa
gergekliginin bir pargasi olmaktadir. Modern sdylemde yer tutan,
ileride olanlar ile geride kalanlar arasindaki "zamansal gecikmislik"
varsayimi ortadan kaybolmaktadir. Medeni olarak goriilenler ile
otekiler arasindaki cografi ayrilik artik ikna edici olmaktan ¢ikmak-
tadir. Gruzinski'nin degindigimiz kitabimin baghiginda gecen "Orda
saat ka¢?" sorusu zaman kugagindaki farkliliklara ve cografi uzakli-
- Baisaret etmekteydi ama bu farkliliklar ve uzaklik artik yok olmak-
tadir. Avrupalilar ile Miisliimanlar ayn1 zaman kugaginda birbirle-
riyle yakin hale gelmig ve —her zaman goniillii bir sekilde ve aym ar-
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zularla olmasa da— aymi kamusal mekanlari, okullari, siyaseti ve
giindelik hayat1 paylagmaktadirlar. Medeniyet kavram giiniimiiz-
deki Avrupa siyasetine tekrardan, ama bu kez tam da halklar ile me-
deniyetler arasinda zamansal gecikme ve cografi uzakligin gecerli-
ligini kaybettigi bir zamanda dahil olmaktadur.

Sarkiyatcilik ve postkolonyal teoriler, Bati ile Dogu diinyasi ara-
sindaki farklilik meselesini sémiirgeci ile somiiriilen, cogunluk grup-
larile azinlik gruplar arasindaki bir tahakkiim iligkisi olarak ifade et-
memizi saglamigtir.2 Sarkiyatciliga yoneltilen elestirilerde "uzakta-
ki" yada "egzotik" 6tekinin hakim Batilh sGylemler ve tahayyiillerce
nasil inga edildigi gosteriliyordu. Postkolonyal teoriler (Ingilizcede
"sonra" anlamna gelen "post-" 6nekinden de anlagtlabilecegi gibi)
somiirgeci anlatilarca 1skartaya gikarihp bastirilmis gegmis anlatila-
rna dikkat ¢cekmisti. Cokkiiltiirciiliik ulus-devletin tek-kiiltiirlii te-
mellerine bir tehdit olugturmus, ve irk ve toplumsal cinsiyet mesele-
lerini, cogunluk ve azinlik haklarini siyasal alana tagimigt1. Fakat bu-
giin Avrupa'daki Miisliiman gé¢menlerin tarihini hakkiyla anlatma-
ya ne cokkiiltiirlii siyaset ne de postkolonyal yaklagimlar ya da Sar-
kiyateilik elestirileri yetebilir. Cokkiiltiirciiliik farklilik meselesini
bir kimlik meselesi olarak ele alir, ama faillik, toplumsal etkilesim
ve miiphemlik meselelerini gérmezden gelir. Postkolonyal yakla-
stmlar belirli bir tarihsel deneyimden, yani somiirgecilikten kaynak-
lanan iktidar iligkilerini tasvir eder. Bugiin Avrupa'nin cesitli iilkele-
rinde (6rnegin Fransa ile Cezayirliler ya da Britanya ile Hintliler ara-
sinda) yagsanmakta olan farkl tiirden karsilagmalarin temelinde s6-
miirgecilik sonrasimn tarihi yattyor olsa da, Avrupa'daki gogiin tari-
hi yalmzca sémiirgecilik sonras1 dénemin tarihiyle agiklanamaz. Bu
acidan bakildiginda, Almanya ile gé¢men Tiirkler arasindaki iligki
—ki bu iligki bir somiirgecilik gegmigine dayanmaz— kargilagmanin
yeni boyutlarini ele almak bakimindan son derece 6nemlidir. Giinii-
miizdeki sdylemde "6teki” temsili uzaktaki o bilinmeyen "Sark" ol-

2. Edmund Burke ve David Prochaska, Bat1 ile Bati-dig1 arasindaki iligkiyi
diigiinmekteki paradigma degisikligini tasvir etinig ve Edward Said'in Sarkiyatci-
lik'inin yayimlanmasindan bu yana bu alanda yazilmig yazilar: tarihyazimi agisin-
dan degerlendirmiglerdir. Irk, toplumsal cinsiyet ve gorsel kiiltiiriin roliine yone-
lik yeni okumalarin, alam: yeni dogrultulara dogru genigletmis oldufunu ortaya
koyarlar. Bkz. Burke ve Prochaska 2008.
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maktan ¢ikarak, Avrupalilara yakin bir sekilde yasayan ve tehditkar
davetsiz misafirler olarak algilanan Miisliimanlara yonelmistir. Isla-
min siyaseten canlanmasi Avrupalilarin Miisliimanlara y6nelik algi-
larini doniistiirmiis ve Islamn klasik Sarkiyatgilik gergevesinden g1-
karak siyaset bilimi kapsaminda incelenmesine neden olmustur. $ar-
kiyatgilik kavrami gagdas Islamin kamusal tasvirlerini ve anlamlari-
m tarif etmeye hicbir sekilde yeterli olmamaktadir. Miisliimanlarin
Avrupa'daki varli1 yakin zamanh bir fenomen degilse de ve Avru-
palilarin Islam diinyasiyla uzun siireli iliskileri olmus olsa da, Avru-
palilar ile Miisliimanlarin birbirlerinin farkina varmalan, farklilikla-
niyla yiizlesmeleri ve modemligin estetik ve etik boyutlarim tartig-
malar1 tamamen bugiine 6zgii bir durumdur. Mekansal yakinlik i¢in-
de gerceklesen kiiltiirel ¢atismanin dinamiklerini ortaya koymak,
yani asimetrik iktidar ve arzu iligkilerine ragmen, Miisliimanlar ile
"yerli” Avrupahlar arasinda iki yonlii bir iligkiye yol agan bugiinkii
stirecin dinamiklerini gostermek iizere yeni bir analiz gercevesine
ihtiyacimiz var. .

Farkl kiiltiirler birbirine karigmaktadir; ne var ki bu durum hu-
zurlu bir ortak yagam saglamak yerine her iki tarafin da doniigmesi-
ne neden olan bir dizi hasmane tartigma ve olaya yol agmustir. {slam
ile Avrupa arasinda yaganan bu siireci "i¢ ige girig" tabiriyle anlat-
maya ve bu siirecin bedende cisimlesmis, toplumsal cinsiyete ilig-
kin ve siddet tasiyan boyutlarina 1g1ik tutmaya calismigm (Géle
2010). Bu tabiri Almancaya terciime ederken kullanilan terim An-
verwandlungen'dir (Gole 2008): Nadiren kullanilan eski bir sézciik-
tiir bu ve ben ile 6tekinin degismesi, yakinliktan dogan d6niisme an-
lamim giizel ifade eder. Bu makalede Miisliimanlar ile Avrupalilar
arasindaki senkronik yakinhgin ikisi arasinda hasmane bir bag olug-
turdugunu ve bu bagin, niyet edilmemis olsa da, kamusal Kiiltiiriin
doniigmesine yol agtigmi One siirecegim. Miisliimanlar din, kadinla-
nn Islami usullere gére ortiinmesi, sehitlik, kutsal addedilen seylere
kiifiir ve siddet gibi Avrupa modemliginde anakronik olarak gorii-
len meseleleri de beraberinde getirerek kamusal alana girmektedir.
Avrupalilarsa bu meseleleri farkh agilardan, farkh seslerle ve farkh
bakis acilariyla ele almaya ¢alismaktadir. Endiseye, degisime ve sid-
dete yol acan iki yo6nlii bir ihlal, simgesel ve mekéansal sinirlarin kar-
silikli olarak agiimasi s6z konusudur. Bir kadin heykelinin tetikledi-



118 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

gi tartigma iizerinden s6ziini ettifimiz bu toplumsal koreografiye
151k tutmaya ¢alisacagim.

Kamusal Bedenler ve Mekansal lhlaller

Bir bagortiisii diginda iizerinde higbir kiyafet bulunmayan, bronz
renkte, dogal biiyiikliikteki bir kadin figiiriiniin temsil edildigi ka-
musal bir heykelden s6z edecegiz. Meshur Alman sanatci Olaf Met-
zel tarafindan yapilmug "Tiirk Lokumu" adli bu heykel Kasim 2007'de
Viyana'daki Karlplatz'da bulunan Kunsthalle Miizesi'nin 6niinde
sergilendi. Beklenebilecegi gibi bu sanat eseri sehirde yasayan Tiirk
gb¢men cemaatinin hi¢ hosuna gitmemisti; bazilarina gore Tiirk ka-
dinlan asagilaniyordu, bazilarina gore ulusal gurur hedef almiyor-
du, bazilarina goreyse dinsel degerler hakir goriiliiyordu. Tiirk ce-
maati, ister ayr1 ayn1 toplumsal cinsiyet kimligini, ulusal kimligi ve
dinsel kimligi, ister hepsini birden savunmak adina olsun, sesini
yiikseltmis ve heykelin kaldinlmasim talep etmisti. Birkag ay sonra
heykel kaidesinden sokiiliip kamuya acik bahgenin ¢imlerine atil-
mug halde bulundu. Heykele zarar vermis olan iki adam giivenlik ka-
merasinda gorillmiistii; kimlikleri resmen tespit edilmemis olsa da,
Tiirk gbcmen cemaatinden olduklari varsayilmigti. Ne de olsa, adin-
dan da anlagilabilecegi gibi heykelin muhatabi genel olarak Miislii-
man gécmenler degil, Tiirk cemaatiydi. Ardindan, Tiirkiye'deki nii-
fuzlu burjuva ailelerinden birinin gen¢ bir mensubu bu heykeli ken-
di 6zel sanat koleksiyonuna ve Istanbul'daki bir miizeye katmak iize-
re gizlice satin aldi. Bu hareketi kendi soydaslarina gosterilen hos-
goriisiizliige kars1 ¢ikma cabasi olarak yorumlanabilecegi gibi, bir
"performatif eylem" (arzu edilmeyen nesneye sahip olmak) olarak
da goriilebilir. Bu kisi boylece hem sanatsal ifade ézgiirlii§ii savunu-
sunu desteklemis, hem de bir anlamda, gizlice ve "séylemsel olma-
yan bir sekilde" heykelin sokiilmesinin ardindan baglayan kamusal
tartigmaya katilmasts.

Heykelin zorla ortadan kaldirilmasindan sonra, Kunsthalie Mii-
zesi'nde (24 Ocak-16 Mart 2008 tarihleri arasinda) "Ortiinme Uzeri-
ne Dipnotlar: Mahrem" adl1 yeni bir sergi diizenlendi. Bu sergi Vi-
yana'ya Istanbul'dan, benim kendi projemin bir pargasi olarak ve
Emre Baykal'mn kiiratorliigiinde Bilgi Universitesi, Santralistanbul



Olaf Metzel, "Turk Lokumu®, 2006, © Kunsthalle Mzesi, Viyana.
Fotograf: Wolfgang Woessner.
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sanat merkezinden gelmisgti. Bu yeni sergi basortiisii tartigmasinin
bir uzantistydi, ama burada kamusal ile 6zel arasindaki ayrimlara
daha genis bir bakis agisiyla yaklasihyordu. Cesitli ilkelerden (Iran,
Tiirkiye, Cezayir, Suriye, Portekiz), Miisliiman, sekiiler bir¢ok sa-
nat¢1 katidmist: bu sergiye. Cogu kadindi, ama Ortadogu ve Avrupa’'
nin farkl sehirlerinde yasayan erkek sanatcilar da vardi. Serginin
amaci meselelere kiiltiirleraras bir agidan bakmak ve kamusal tar-
tigmayi yeni, icedoniik bir agidan siirdiirmekti. Viyana'da yasayan
bir Miisliiman "Mahrem" sergisinin "Tiirk Lokumu" heykeli i¢in bir
ortii oldugu ve bu heykelin ¢iplakhgim kapadifim iddia etmigti.
Serginin maksad: bu degildi ama. Amaglanan sey, toplumsal cinsi-
yet agisindan igsellik hissini giindeme getirmek, 6nceki sergiyle,
yani ¢iplak heykelle iletisime girip kamusal tartigmaya yeni bir bo-
yut kazandirmakti. Bu sergi Avrupa kamusal alaminin sekillenme-
sinde ulusotesi dinamiklerin ve kiiltiirel hareketliligin roliinii ortaya
koymaktaydi. Avrupa kamusal alani, mekéna nasil yerlesilecegine,
i¢ ve dig mekénlarin ve kutsal degerler ile diinyevi degerlerin birbi-
rinden nasil ayrilacagina iligkin tartigmalarla olugmaktadir. Kiiltii-
rel hareketlilik ve ulusotesi devreler, farkh kiiltiir ve belleklerin ¢e-
sitli ve catigmal iliskilere girmesine neden olur. Avrupa kamusal
kiiltiirii bu ¢okkatmanh yan yana geligler ve rekabet igindeki takim-
yildizlan sayesinde olugmaktadir.

Sanat eserlerinin kendileri de ulusotesi bir giizergéh izlemis ve
farkli insanlar, farkli uluslan temasa sokmustu; Almanya'da yapilan
"Tiirk Lokumu" heykeli énce bu iilkede, sonra Viyana'da sergilen-
misti — simdiyse Istanbul'dadir (bu heykel bir giin Tiirkiye'de goc-
menlerin olmadif1 bir baglamda sergilendigi zaman ona ne gibi an-
lamlar yiiklenecegini diisiinmeden edemiyor insan). "Mahrem" ser-
gisi 6nce Istanbul'da, daha sonraysa, Osmanli-Tiirkiye tarihi igin ol-
dukg¢a 6neml sehirler olan Viyana ve Berlin'de agildi. Bu sergi sana-
tin akigini tam tersine ¢evirmisti; yani akisin merkezi Avrupa sehir-
leri degil istanbul'du. Sanat eserleri ve sergiler farkli kamular arasin-
dadolasima girip farkli anlamlar kazandig gibi, ortaya cikan ihtilaf-
lar sonucunda farkh ulusal kamular da yakin temas igine girmisti.
Basortiisii meselesi cografi simrlart ve 6zel ile kamusal arasindaki
karsitliklan agmasi nedeniyle, yalmzca Miisliimanlar ilgilendiren
bir konu olmaktan ¢ikmis, "herkesi" ilgilendiren bir konu, yani tiim
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Avrupalllaricin bir kamusal mesele haline gelmisti. Dahasl, toplum-
sal cinsiyet, beden ve mekana iliskin tartismalar kiltiriin maddiligi-
ni ve gorsel farkhiligr gozler 6nine sermektedir. S6z konusu catis-
malarin temsili, bedensel ve mekéansal boyutlarini icermesi baki-
mindan sanat ve 0zel olarak da gorsel sanat alani, bu tartismalarin
carpici bir bigimde ortaya ¢ikip sekillendigi alan haline gelmektedir.

Sanat, bilimler ve siyaset yoluyla yurttaslar i¢in ortak bir mekén
olusturacagi, bir ortaklik hissi saglayacagi varsayilan kamusal alan
bir catisma ve carpisma alanina donusmektedir. Pek ¢ok Kisi Musli-
man go¢menlerin Avrupal yurttaslarin ifade 6zgurlaga, cogulculuk,
sanatin 6zerkligi ve cinsiyet esitligi gibi degerlerini benimsemedik-
lerinden 6turd korku duymaktadir ve dahasi, Misliman gé¢cmenle-
rin bu gibi degerleri hayata gecirip onlarla uyum iginde yasamak is-
teyenlere karsi glic kullanarak din adina gézdagi verdikleri kanisin-
dadir. Bu da islam hakkinda genellestirici bir séylemin, géc¢, top-
lumsal cinsiyet ve terdrizm konulariyla 6zdeslestirilen bir séylemin
dogmasina yol agmaktadir. Netice itibariyle, gé¢cmen karsiti, yaban-
ci diismani eylemcilik, sekilarist din karsiti ényargilar, islami erkek
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egemen koktencilige yoneltilen liberal-feminist elestiriler ve Islam-
c1 terrist aglardan duyulan korku, Avrupa'nin dort bir kdsesinde hig
fark gozetilmeksizin aym kefede toplanarak Miisliiman karsit1 yek-
nesak bir séyleme doniistiiriilmektedir (Casanova 2007: 65).

José Casanova Islam hakkmdaki bu s6ylemin, on dokuzuncu
yiizyilda 6zii itibariyle modemlik karsit1, koktenci, 6zgiirliige diis-
man ve demokrasi karsit1 bir kiiltiirii barindirdi§1 sdylenen Katolik-
lik hakkindaki sdylemleri animsattigini iddia eder.

Bu iki kiiltiirel diinya arasindaki bagdagmazlik o kadar biiyiiktiir
ki, bunun Avrupa kamusal hayatinin temel direklerini yikacagindan
korkulmaktadir. Ote yandan, Miisliimanlar dinleriyle (agir1-) temsil
edilmelerine igerlemektedir; tiim go¢cmenler dindar degildir, pek ¢o-
gunun dogrulayabilecegi gibi, ozgiirlik ve esitlik gibi sekiiler de-
gerlere baghdirlar. Ustelik yine pek ¢ogu 11 Eyliil'den bu yana (bu
tarih Avrupali Miisliimanlara dair sdylemde sikc¢a dillendirilir) sofu

“Miisliimanlar ile radikal Islamcilar arasinda higbir ayrim yapilma-
masindan, Islamin kolayca siddet ve terérizm ile ayn1 kefeye konul-
masindan iiziintii duymaktadir. Bu durumun Miisliiman gogmenlere
karg1 "kiiltiirel irkgiliga” (Modood 2007) ve Islama dair genellegtiri-
ci sdylemin duygusal, irrasyonel altkatmanma igaret eden yeni tiire-
tilmig bir terim olan Islamofobiye yol agmaktadir.3

Normatif argiimanlar, ¢izgisel okumalar, bir grubun yerine dige-
rinin tercih edilmesi, kigkirtici olmak ya da incinmek, ya ifade 6z-
giirliigiinli ya da haysiyeti se¢mek zorunda olmak yeni kiiltiirel si-
yasetin i¢ ige gegis dinamiklerini kavramaya yetmeyecektir. Oyley-
se simdi g6ziimiizii heykele dikelim ve iki farkli kiiltiirel bakig agi-
sindan, yani Tiirkiye ve Avusturya/Almanya’'nin goziinden bakildi-
gmda goriilebilecek olasi ve ¢atigmali yorumlan agiga ¢ikarmaya
calisalim.

3. Bu terim ilk kez Biiyiik Britanya'da irk¢ihik kargit: bir 6rgiit olan The
Runnymede Trust'in yaptif1 Islamophobia: Fact not Fiction baslikh incelemede
(1997) kullanilmigti. Fransa'daysa Vincent Geisser'in La Nouvelle Islamophobie
(2007) kitabinin yayimlanmasiyla tartigmalara girmigti. Peter Gottschalk ve Gab-
riel Greenberg Islamofobinin Islama ve Miisliimanlara yonelik bir "toplumsal en-
dige"yi yansittifim ve bu endisenin Avrupalilara mahsus olmadigini, Amerikalila-
" nin da bunu paylagtifim iddia ederler; bu endigenin klige imgelerini ABD'deki siya-
si karikatiirler iizerinden incelerler: Gottschalk ve Greenberg 2008.



SANAT, ISLAM VE KAMUSAL KULTUR 123

Heykelde Viyana'nin merkezindeki bir kamu bahgesinin ortasin-
da yalmz bagina duran, hatta kirilganlig: hatirlatan bir Tiirk kadim,
bir Miisliiman (bagortiisii simgesi) temsil edilmektedir. Miisliiman
kadinin ortiisiiz bedenini kamunun goziine agmak suretiyle Islami
buyruklarla gelismektedir. Kadinlar sofuluk ve cinsel iffet hissi ver-
mek i¢in kapar baglarini. Cemaatin erkek mensuplarina, Islamda
giinah addedilen goz temasi (g6z zinasi) dahil olmak iizere fiziksel
temastan kaginilan bir toplumsal etkilesim rejimi i¢cinde bulunuldu-
gunu hatirlatirlar. Kadmn heykelin boyle, Miisliiman olmayanlar da
dahil olmak iizere erkeklerin gozleri oniine serilmesi, dinsel buy-
ruklarin ihlal edilmesi anlamina gelir ve ortiiniin anlaminin kayma-
sina neden olur.

Ciplaklign kiiltiirden kiiltiire, dinden dine gore degisen anlam-
lart vardir. Dogal bir ortamda ¢iplak olan bir kadin doga durumuna
doniis ve dolayisiyla, Almanya'min dogalcilik mirasindan bakildi-
ginda bir masumiyet gostergesi olarak yorumlanabilir. Fakat Isla-
min goziinden bakildiginda, kiginin kendi bedeninin kimi kisimlan-
n1 Ortmesi (bu hem kadinlar hem de erkekler i¢in gecerli bir buyruk-
tur) iggiidiilerini denetleyebildiginin, kendi benligine ve arzularina
hakim olabildiginin (nefs terbiyesi) gostergesidir ve statii agisindan,
6rnegin giplak kéle kadinlardan farkh olundugunu gésterir. Heyke-
lin giplakligh kiskarticidir, ciinkii Islami temayiizii, dinsel sofulugu
ve kadin ahlakim1 hatirlatan "bagértiisii"niin maksadina kars1 ¢ik-
maktadir. Heykeli yapan sanatci ¢iplaklig1 ve ortiinmeyi kullanarak
bunlan birbirinin karsisina koymakta ve Islami ve Miisliiman ka-
dmlarin cinsel iffet ve toplumsal temayiiz iddialarim celiskiye diisii-
ren bir eser meydana getirmektedir.

Gelgelelim, kadm heykelinin ¢iplaklif1 ayartmaya, yahut cinsel
kigkirtmaya davetiye gikariyor gibi de degildir. Donuk yiiz ifadesi,
devinimsiz bedeni ve kara (bronz) teni, Batith medeni kadinlarla
karsilagtinldigmda Kuzey Afrikah kadinlarin Avrupali sanatcilarca
cekilen fotograflarini, kadinlarin sémiirgecilerin goziinden temsil
edilisini, dogallik hissi veren ¢iplak gogiislerini animsatmaktadir.
Bunu Batili erkek goziiniin kadmin bedeni iizerindeki giysileri ¢i-
karmak, o bedene el koyup somiirgelestirmek suretiyle Islami ken-
dine tabi kilip gizeminden arindirmaya galigmasi olarak yorumlaya-
biliriz (MacMaster ve Lewis 1998) — gerci sunu da sdylemek gere-
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kir ki "somiirgelestirilmig" olarak tasvir edilmek Tiirklerin havsala-
sina yabancidir, giinkii Tiirklerin kendisi s6miirgeciydi.

"Tiirk lokumu"nun bir kadmla iligkilendirilmesinin altmda Sar-
kiyatg1 bir jestin yattig1 da diisiiniilebilir. On besinci yiizyildan beri
iiretilen popiiler bir Tiirk tatlis1 olan lokum Dogu ¢arsis1 imgesini ve
bu ¢arsidan alinabilecek duyusal hazlan akla getirir. Nisasta ve se-
kerden yapilan lokum hog lezzeti, yumugak kivamu, giil, nane aro-
malan, ve findik, fistik ve ceviz pargaciklariyla Sark bollugunun ve
rehavetinin bir lokmada cisimlesmis simgesidir. Tiirkiyeliler giizel,
tath ve cekici kadinlar tamimlamak i¢in "lokum" sifatim1 kullanar.
Oysa bu kadin heykeli Tiirk lokumunun akla getirebilecegi duyusal
ve cezbedici giizellik hissini vermez. Heykel bu noktada yine hem
Tiirkiyelilere has giizellik anlayisiyla hem de kadinlara dair Sarki-
yatg1 temsillerle anakronizm yaratir. Bu heykel hi¢ de Sarkiyate1 ka-
din imgelerinin (6rnegin Jean-Auguste-Dominique Ingres'nin "Oda-
lik ile Kole" tablosunda oldugu gibi, kara tenli bir haremagasinin
gozetiminde, bir yataga sere serpe uzanmis halde yatan ve ud ¢alan
kadini dinleyen cariye) kopyasindan ibaret degildir. Sarkiyat¢ viz-
yon o merak uyandirici Dogulu Tiirk haremine girmeye ve bu gi-
zemli yeri fethetmeye caligiyordu; séziinii ettigimiz heykel ise Sar-
kiyatciligin temel direkleri olan "egzotik" igerisi ile "egzotik" Gte-
kinden kopmaktadir. Sark'in bollugu ve liiksiiniin yerine iggi, koylii
gocmen imgesi gecmektedir; kargimizda, agina oldugumuz o Steki,
bize sehir meydaninda karsilasabilecegimiz kadar yakin olan o 6teki
durmaktadir. Tiim o egzotik muamma ve erotik cazibe yok olmustur.

Keza, gdcmenler de kendilerini Dogulu evlerinin ve bu evlerin
sagladig giivenligin digmda bulmaktadir. Heykel Kunsthalle Miize-
si'nin "i¢" mekaninda degil, digsarida, kamu bahgesindeki miizenin
oniinde sergilenmektedir. I¢ ve kutsal (mahrem) mekanlardan kamu-
sal hayatin dig mekanina ¢ikmis olmasi bakimindan kadinlarin hare-
ketliligini izlemektedir. Go¢men Miisliiman kadinlar &rtiiliidiir, ama
kamusal olarak goriiniir haldedirler (daha dogrusu, tam da &rtiilii ol-
duklan anda goriiniir hale gelirler). Gogmen Miisliiman kadinlarn
gercek hayatlan konusunda diigiiniilebileceginin tam aksine, heykel
kadin tek bagmadir; yaminda higbir cocugu, kendisine eglik edecek
herhangi bir aile iiyesi yoktur. Cemaatin erkek mensuplarinin otori-
tesine tabi oldugu diisiiniilen Miisliiman kadinlar hakkindaki yaygimn
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temsillerin aksine, bu heykel, gogmen kadinin yalillmighgma vurgu
yapar. Gogmen kadimmin gergek durumunu tasvir eder: koklerinden -
kopmus, ailesinden destek almadan yabanci bir diyarda savunmasiz
halde yagayan ve simdi bir Avrupa sehrindeki kamu bahgesinin orta-
sinda tek bagina kalmg bir kadin. Hareketsiz ve diisiinceye dalmusg bir
sekilde durdugu kamusal mekén kadinin kéylii gegmisi ile kamu bah-
cesinin dogal ortami arasinda zihinsel bir kolaj yaratmakta ve onun
heniiz Avrupa gehir hayatina ayak uyduramadigini ima etmektedir.

Miisliiman kadinlar ev ve vatan gibi geleneksel sinirlart agarak
ve ilk basta kendileri diisiiniilerek kurulmamis olan sekiiler hayat
mekanlarina girerek Islami 6rtiinmenin simgesel anlamlarini bozup
déniistirmektedir. Ortiiniin mekansal ihlali hem geleneksel Islami
tasavvurlari hem de sekiiler feminist tasavvurlar: sarsar. Miisliiman
kadinlar rtiinerek kamusal alanda sofuluklarim sergilemek suretiy-
le gerek kadma ve icerisine dair "Sarkiyatgt” temsillere gerekse de
sekiiler feminizmin "Batic1" temsillerine karsit bir faillik hissini or-
taya koyarlar. Burada s6z konusu olan sey Avrupa manzarasindaki
gécmen Miisliman kadinlarin yeni bir bi¢im almasidir. Soziinii etti-
gimiz heykel ise ge¢mis ile bugiiniin, birbirleriyle ¢elisen simgesel
diizenlerin arasinda kalmig bu yeni simanin ve yarattii gerilimlerin
somut bir drnegidir. Avrupa insaninin, bu 6rnekte Alman heykelcinin,
kadinlarin értiinmesine ve Islama anlam verebilmek igin nasil bo-
gustugunu, bagetmeye calistiim gosterir. Sanat ile siyaset, kiiltiirler
ile kamular arasindaki etkilesimli bir uzam olarak estetik alan Miis-
liimanlar ile Avrupalilar arasinda bir bagm (ki bu bagin iginde kig-
kirtma ve siddet unsurlar da vardir) kurulmasina dahil olmaktadir.

Farkl kiiltiirel bakis agilar ve farkli toplumsal gruplarin mikro
pratikler yoluyla su anda, sokak diizeyinde nasil bulustuklarimn, Gte-
kinin farkliliklariyla nasil yiizlestiginin ve bu yiizlesmeyi nasil ka-
musallagtirdiklarinin izini siirmek gerekir. Avrupa kamusal alam kav-
ram1 halihazirda mevcut olan, farkli ulusal kamularin genislemesiy-
le yahut yan yana gelmesiyle olugmus bir yapiya degil, bizatihi bu
alanin olugumuna atifta bulunmaktadir. Islam hakkindaki ihtilafh
mevzular kiiltiirel degerler iizerine tartismalara sebep olmakta, giic-
lii kolektif duygulari harekete gecirmekte, yeni ses ve yiizleri ne ¢1-
karmakta, ulusotesi dinamikleri izlemekte ve i¢ ice gecen kamusal
mekéanlar olugmasina yol agmaktadir.



126 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

Kunsthalle Kamu Bah¢esinden
Avrupa'daki Kamusal Takimyildizlarina

Parklar genel olarak kamusal alanin mikro diizeydeki bir 6rnegidir.
Kamusal alan genelde soyut bir gercevede ve bir ulusla, bir dilsel
topluluk ve yurttaghik haklariyla iligkili olarak kavramsallagtirlir-
ken, kamu bahgesi birden ¢ok bakis a¢isim barindiran kamu meyda-
ninmn mekansal vechelerini gozler oniine serer. Park ve bahgeler, ih-
tilafi mekanda konumlandirmanmzi saglar, gorsel ve performatif vec-
heleri 6ne ¢ikarir ve kamu anlayigimizi aym dilsel topluluun men-
subu olan kamusal yurttaglarin Stesine tagir. Heykel yalnizca Viya-
nal1 sehir sakinlerine degil, "herkese", sehirde yasayan gb¢cmenlere,
Miisliimanlara, erkeklere, kadinlara ve ayrica sehrin digmda yasa-
yan Tiirklere seslenir. Bu heykel hem bir kamusal boliinmeye, kiil-
tiirleraras1 (yanlig) iletigsime yol agmig, hem de her zaman i¢in ayni
ulusal kamu tammini benimsemeyen farkli oyuncular ve farkl ka-
mular arasinda bir bagin kurulmasmi saglamigti. Heykelin kendisi
Alman sanat¢inin gogmen kadinlart nasil goriip tasvir ettigini ve bu
ikisinin birbirleriyle nasil yiizlesmeye basladiklarini ortaya koy-
mustu. Isin paradoksal yan: bu heykel, ulusétesi ve kiiltiirlerarasi di-
namiklerden kaynaklanan bir catisma sonucunda i¢ ice gegmis me-
seleleri ve insanlar1 kamusal hale getirmisti.

Hannah Arendt kamusal alanin mekansal niteligini ve farkli ba-
kig agilarim vurgular. Christian Geulen'in belirttigi gibi, Arendt'in
yaklagiminda simetri varsayimindan agik¢a kagman bir kamu anla-
_ yis1 goriiriiz: "Tek bir cihetten bakildifinda ortak bir diinya gézden
kaybolur; ortak bir diinya ancak ¢esitli bakis agilan i¢inde var olur"
(Geulen 2006: 64). Dolayisiyla kamusal alan farkli bakig acilarinm
eklemlenmesiyle olusur. Ikincisi, Arendt soyut bir kamusal alandan
(Offentlichkeit) ziyade, somut bir kamusal mekan (dffentlicher Ra-
um) kavraminda ve kamudaki fiziksel, bedensel farklilifin 6zel ro-
liinde 1srar eder: "Goériilmekten ve sesinizin dinlenmesinden bagka
hicbir seyin gecerli olmadig1 kamusal mekanda, goriiniirliik ve igiti-
lirligin biiyiik bir 6nemi vardir" (Geulen 2006: 65). Bundan 6tiirii
Arendt, yurttaglarin bulusabilecekleri, kars1 karstya gelebilecekleri
ve boylece bir meseleyi farkli agilardan ele alabilecekleri, bagkala-



SANAT, ISLAM VE KAMUSAL KULTUR 127

riin goriiglerini de hesaba katarak kendi goriiglerini degigtirebile-
cekleri komiinal bir goriiniirlik mekam olarak kamusal mekén anla-
yism gelistirir. Kamusal mekén her seyden 6nce bir bakis agisi ¢o-
gullugudur. Arendt'in herkes i¢in ortak, kitlesel bir goriis agis1 oldu-
gunu varsayan "kamuoyu” kavramina nadiren bagvurmasinin sebe-
bi de budur — zaten bu kavramu kullandig1 ender anlarda da amaci
elestirmektir. ikincisi, Arendt'in goziinde "polis" bireylerin goriiniir-
liiklerini bagkalarina agik hale getirdikleri mekandir. Fakat bu me-
kénin 6zgiilligii sudur ki goz agip kapaymcaya kadar kisa siiren an-
dan kurtulamaz. "Kamusal alan insanlarin bir araya toplandiklan
her yerde potansiyel olarak mevcuttur, ama sadece potansiyel olarak,
muhakkak ve her zaman degil" (Arendt 1958: 178). Bu tiir bir ka-
musal goriiniirliik mekani bireylerin siyaseten bir araya toplandikla-
11 her yerde daima yeniden yaratilabilir. Bu goriiniirliikk mekéani, ey-
lem yoluyla yaratildig: icin son derece kirilgandir ve yalmzca per-
formanslarla ve s6zlerin sdylenmesiyle maddilestigi zaman var olur
(DEntreves 2008). Fakat anlatilar yoluyla (Arendt Yunanhlarin gi-
ire ve tarihe bu kadar kiymet vermesinin sebebinin bu olduunu
sdyler) edimlerin hafizas1 muhafaza edilerek bir 6greti kaynagi ola-
rak gelecek nesillere aktarilabilir. Demek ki siyasal topluluk ayni
zamanda bir hatirlama toplulugundur.

Ozetlemek gerekirse, kamusal alan bakis a¢is1 cogulluguyla olu-
sur; bireylerin performanslar ve eylemleri yoluyla kendilerini bag-
kalarna gosterdikleri yerdir; goz acip kapayincaya kadar kisa siiren
Anun iirliniidiir, yani kati olarak degismez degildir, eylem, catigma ve
carpismayla olusur; anlatilar olaylarin gegici dogasim siyasal toplu-
lugun hafizasina nakseder. Bu 6zelliklere atifta bulunmak suretiyle,
bireylerin yiiz yiize kargilasmasini saglayan fiziksel bir yer olarak
mekanin, ikinci olarak eylemin s6ylemsel boyutunun yam sira per-
formatif boyutunun ve iigiincii olarak, dogmakta olan Avrupai (ve Is-
lami) kamusal alanda hafiza ve goriiniirliik iizerine yapilan kiiltiirel
miicadelelerin 6nemini vargulamak istiyorom. Bu kamusal alanin,
farkh kiiltiirel bakis agilarinin kargilagtigi, ama aym zamanda garpis-
t11, bireylerin gerek soylemsel argiimanlar gerekse de (heykel 6rne-
ginde oldugu gibi) gorsel sanat bicimlerinden mimariye (cami inga-
atlar), modadan (0rtiinme) piyasaya (eglence ve tiiketim kaliplar1)
kadar uzanan performatif pratikler yoluyla kendilerini bagkalarina
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gosterip farkliliklarini ortaya koydugu kamusal takimyildizlarindan
olustugunu sdyleyebiliriz.

Bir Amplifikatdr Olarak Islam

Islamin Avrupa kamusal alaninda ortaya koydugu sekliyle kiiltiirel
farkiihk sorunu demek ki "kamusal alan” yorumbilgisinin kavram-
sal olarak yeniden diizenlenmesini gerektirmektedir. Birincisi, kigi-
nin kendini bagkasina agik hale getirmesinde bir yofunlagsma unsuru
s0z konusudur. Kiiltiirel ve dinsel farkliliklar igitilir, gériiniir ve ¢ar-
pic1 kilinir. islam kendini bir referans olarak kullanan Miisliimanlar
ve Miisliiman olmayanlar i¢in bir amplifikatdr iglevi goriir. Bu ne-
denle {slami bagértiisiiniin kullanilmasiyla heykel daha da goriiniir
hale gelmis, tartismanin harareti artmist1 ve bdylece heykel cok daha
fazla kisi tarafindan tartisilir olmugtu. Fakat heykeli daha kamusal
hale getiren tek sey dinsel simge degildi. Deyim yerindeyse, dinsel
simge skandala ve ihtilafa yol acan bir ihlal jestiyle (yani glplakhkla)
alev almagt1.

Cagdas Islami ortiinme fenomeni dinsel farkhligin bir sekilde
yogunlagmasinin da sonucudur. Geng¢ Miisliiman kadinlar dini eski
kusaktan farkl bir gekilde benimser, dinin geleneksel aktarilma bi-
cimlerini ve dinsel pratikleri sorgusuz sualsiz yeniden iirettiklerini
diigtindiikleri annelerine karsit bicimde kendilerini egitimli ve ben-
lik bilincine sahip Miisliimanlar olarak farklilagtirirlar. Islam kigi-
nin kendini sofuca bi¢imlendirmesi i¢in agik bir referansa doniigiir
ve sehirli, egitimli Miisliiman yeni kusak bag 6rtmeyi daha harfi
harfine yorumlarlar; annelerinin o gevsek basortiilerini bir kenara
birakip saclarim biitiinityle yeni gekillerde kapatirlar. Basortiisii
dinsel farkliligin bagkalarina gosterilmesinde bir miibalagaya donii-
siir. Tartigmalardaki anlamsal kaymalar —"basortiisii"nden "Islami
ortiinme"ye— geleneksel, neredeyse goriinmez bir gostergeden kiil-
tiirel-dinsel farklilifin olumlanmasina dogru yasanan bu degisimi
ortaya koyar. Bir kez daha vurgulamak gerekir ki, bunu goriiniir ve
tartigmal1 hale getiren sey dinsel simgenin kendisi degil mekansal
ihlalidir. Miisliiman kadinlar kelimenin tam anlamiyla sinirlan agar,
kiiciik kdy ve kasabalardan go¢ ederek Avrupa gehirlerine gelirler.
Bugiinkii bag 6rtme sekli kamunun goziine ilisecegi bir konuma ula-
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sir; ¢iinkii okul, liniversite ve gehirler gibi sekiiler modern hayat me-
kanlarmin sinir merkezlerine girer ve modanin (sokak modasinin),
tiikketim kalhiplarimin ve siyasal s6ylemin bir pargas: olur.

Giiniimiizdeki bas ortme sekli ne geleneksel dinsel buyruklarin
devamidir ne de sekiiler moderne asimile olmanin ifadesidir. Gerek
gelencksel dinsel gruplar gerekse de sekiiler modemnist kigiler bas:
kapali bir Miisliiman kadmin 6zel bir mekana, verili bir role hapsol-
masini, kamu tarafindan goriiniir olmamasim bekler. Sahsen sofu
olmayi tercih edip kamusal hayatta da (yani egitimde, meslek haya-
tinda, siyasette) One ¢ikan yeni ortiilii kadinlarsa hem geleneksel
edep normlarin1 hem de sekiiler feminist 6zgiirlesme normlarin
bozmaktadirlar. Yeni Ortiinme sayesinde —ki baslangicta bu pratigin
kadinlan bir koseye sikistiracag, susturacagi ve erkeklerden ayira-
cag1 varsayiliyordu— Miisliman kadinlar daha kamusal, goriiniir ve
tartigmali hale gelir. Dinin kamusal hayattaki yeri, din ve faillik, ifa-
de 6zgiirliigii ve ortiinme, inang ile cinsiyet esitligi gibi konular iize-
rine daha genel bir tartigmaya yol agmaktadir. Avrupa'da siiregiden
" kamusal tartigmamn pargasi haline gelince, ortiinme, suirf Miislii-
manlar (gelenekselcilere karg1 radikaller, Islamc: erkekler ile drtiilii
kadinlar) arasinda konu edilen bir mesele olmaktan ¢ikmakta, sekii-
ler kiiltiirel degerleri, Avrupa'daki erkeklerin ve 6zellikle de kadin-
larin benlik temsillerini sarsmaktadr.

1968 sonrasmin feminizmi, kadinlarin ugradig: baskimin teme-
linde yattiginm diisiindiikleri kigisel/0zel alam1 kamusallagtirmigti
("0zel olan siyasaldir” slogan1 bunu ifade ediyordu). Dinin kadinlar
iizerindeki iktidarina kars: ¢ikiyor ve kadinlan dinsel buyruklardan,
(kiirtaj ve dogum kontrol haklar1 miicadelesi), piiriten ahlak degerle-
1i ve giyinme tarzindan (bedensel kisitlamalarin bir simgesi olarak
korsenin ¢ikarilmast) kurtarmaya calistyordu. Sekiiler feminizm ka-
dinlan dinsel ve muhafazakir kisitlamalardan kurtarmig ve 6zgiir-
lesme retorigiyle uyumlu yeni pratikler ortaya koymustu. Kadinlarin
kendi bedenleri, kimliklerini ifade ettikleri ve 6zgiirlesme stratejile-
rini hayata gecirdikleri —belirleyici degilse de— agik, belirgin bir
uzam haline gelmisti. Bugiin modern kadinlar "6zgiirlesmig" olduk-
larim bedenlerini farkh gekillerde kullanarak agikca ifade ediyorlar
—cinsel 0zerkligin benimsenmesi, bedenen formda olma, giizellik ve
moda, new age saghg vb. yollarla. Nasil sekiiler kadinlar kendileri
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i¢in 6zgiirlesme olanaklarinin bedenlerine "sahip olmalar1” sayesin-
de agilacagim diigiiniiyorlarsa, sofu kadinlar da bedenden "soyutlan-
ma"mn liizumlu oldugunu diigiiniiyorlar. Modern hayatin mercegin-
den bakildiinda, 6rtiinmenin —hem dinsel hem de ahlaki— ikili bir
anlam ve elestiri ifade ettifi sdylenebilir. Birincisi, ideal Srtiinme,
Tanri'nin diinyevi hayattaki iradesi ve mevcudiyetini hatirlatan bir
sey olarak, (pratikte pek ¢ok ortiilii kadin giizellik ve eglenceye yo-
nelik ticari kaliplar1 takip etmeye arzu duyuyor olsa da) bedenin se-
kiiler estetik agidan ve materyalist sekillerde kullanilmasina karg: bir
direnisgtir. Ikincisi, 6rtiinme, kadin bedeninin kimi kisimlarinin ortii-
liip saklanmasina dayanan ve dolayisiyla (hem mekansal hem de be-
densel olan) kutsal, gizli, cinsiyetlendirilmig alan: hatirlatan, yani
kamusal alanda olundugu sirada "mahrem"i muhafaza eden bir Isla-
mi kadm kimligi gramerini ortaya koymaktadir (Géle 1996a: 83-
130). Bu ideal bir durumdur, ¢tinkii geng 6rtiilii kadinlar pek ¢ok ge-
ligkiyle yiiz yiize gelmekte ve edep normlarina olan baglihiklan ile
kamusal hayata katilma arzulan arasindaki geliskiden dogan geri-
limler hakkinda diisiinmektedir. Bununla birlikte, sekiiler ve Islami
yaklagimlar kamusal hayattaki cinsellik ve disiligin idaresine doniik
iki z1t tavr ifade eder. Miisliiman kadinlar baglarini 6rterek ve arzu-
larina gem vurarak kamusal olurlar; Batih 6zgiirlesme grameri ise
kadinlara erigilebilir olma ¢agrisinda bulunur. Kamusal hayattaki
benlik temsiline dair bu iki farkli yaklagim birbiriyle kiyaslanama-
yacak kadar ortak zeminden yoksun gibi goriinmektedir. Kamusal
alanda Batih bir tarz benimsemek (goriilmek dahil olmak iizere) ge-
sitli etkilegim, kargilagma olanaklarina kapi aralar ve bir anonimlik
imkém, "yabancilarin sosyallegebilmesi” igin bir imkan saglar. Mic-
hael Warner modernligin belirleyici unsurlarindan birinin normatif
"yabancilarin sosyallesebilmesi" onciilii oldugunu sdylemektedir.

Modern toplumdaki yabanci, antik donemdeki, ortacagdaki ya da mo-
dernligin baglarindaki bir gezgin disarhklinin olabilecegi kadar ug noktada
egzotik degildir... Bir kamu baglamindaysa, yabancilara bizim diinyamiza
zaten ait olan kigiler olarak munamele edilebilir. Dahasi: Onlara 6yle davra-

4. Kenan Cayrr, Tiirkiye'deki bagortiilii geng kadin yazarlar arasinda kendi se-
siyle ve kendine doniip bakma kabiliyetiyle konusan yazarlan tasvir etmektedir:
Cayir 2006.
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mimahdir. Giindelik hayatta onlarla miitemadiyen kargilagiriz. Toplumsa-
lin olagan bir 6zelligidirler. (Warner 2002: 75)

Gelgelelim islami mahrem ve edep anlayis1, modern "yabancila-
rin sosyallesebilmesi” tanimlarina karsidir; cinsiyetlerin birbirinden
glindelik olarak ayrilmasi, kadinlarin kapanmasi, gozetim altindaki
cemaatler (yani mahalleler) ve evlerin ice doniik mimarisi bunun or-
nekleridir (Ammann 2006). Islami bir benlik temsil bigimi, i¢ meka-
m ve kadinm mahremini, yani cinsiyetlendirilmig mekanlan ve ka-,
patilmig bedenlerin kutsallifim akla getirmek suretiyle, kamusal
benligin kisitlanmasim gerektirir. Ote yandan, isin paradoksal tarafi
da su ki, gerek sekiilerlik gerekse Islam, cinsellik ve kamusal hayat
meselelerini siyasal tartigmanin merkezine oturtmaktadirlar. Birbir-
lerinin yansimalaridirlar.

Ikincisi, bu siire¢ sayesinde, aym gruba mensup olmadi$ diisii-
niilenler (6rnegin sekiiler feministler ile Miisliiman kadinlar, gé¢-
menler ile mukimler, Miisliimanlar ile Avrupalilar) birbirleriyle ya-
kinlasir ve yeni bir kamusal takimyildizi olugtururlar. Batili sekiila-
rizm, feminizm ve sanat anlayiglari islamla olan karsilagmalan ve
catismalar1 hesaba katilarak yeniden degerlendirilir. Keza Miislii-
manlar da dinsel buyruklara dayal bir hayat tarzi ile sekiiler hayat
deneyimlerine dayal1 bir hayat tarzi arasindaki farkliliklarla kars:
kargiya gelir ve Miisliimanlarin azinhikta oldugu bir baglamda mesg-
ru ile gayrimegru arasindaki sinirlan yeniden yorumlarlar. Toplum-
sal cinsiyet ve cinsellik etrafindaki konular 6zellikle de Avrupah ak-
ranlartyla benzer bir hayat deneyimi icinde olan geng kusak igin
merkezi bir 6nem tagir. Erkekler ile kadinlarin sosyallesmesinin ka-
c¢milmaz oldugu, arkadaghgin sinirlari ve flort, bakirelik ve evlilik,
bagka dinden birine dsik olma gibi tabu addedilen konularla yiizle-
serek biitiin bunlan tartigtiklar bir baglamda dinsel edep ve ahlak
degerlerini kendilerine mal etmeye ¢aligirlar.

Mekan 6nemlidir: Dinsel, performatif faillikler, "medenilik" kod-
lan diye de bilinen, yazili olmayan adet, aligkanlik ve etkilesim kod-
larini agiBa ¢ikarip bunlara meydan okudugunda, farkl yerler kamu
tarafindan tartigtlmaya baglanir. Béylece, Islamin zorlayarak iceriye
girdigi ve modus vivendi normlarim: bozdugu bir zamanda, okullar,
iiniversiteler, hastaneler, kamu bahgeleri, kamusal ulagim araglan,
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igyerleri, plajlar, havuzlar gibi ortak mek&nlar "kamusal” bir sorun
haline gelir. Bir etik ve estetik olarak Islam, Avrupa'daki sekiiler ha-
yat mekanlarim1 ve sosyallesme tarzlarim bozar. Demek ki kamu-
sal alan, ulusal bir cemaatin yurttaglari arasindaki sOylemsel cema-
atler, rasyonel argiimanlar, hakikat ve gegerlilik iddialarindan ibaret
degildir. Kamusal iletigim ile toplumsal ¢atigmanin maddi, gorsel,
sekilsel ve duyusal boyutlar: ¢arpici ve belirleyici bir 6nem kazana-
rak bir duygu siyasasina yol agar.

Bu baglamda kuvvetli bir duygusal katman oldugundan bahsedi-
lebilir; zaten iletigim teknolojilerinin farkh kamular arasinda hizh
bir dolagim saglamastyla ortaya ¢ikan tarismalarin gorsel ve gekil-
sel boyutlar1 da bu katmam kuvvetlendirmektedir. Michael Fischer'
in Danimarka'daki karikatiir kriziyle baglantil1 olarak belirttigi gibi,
ulusétesi devresel bir ag kiiltiirel siyasette "duygusal bir fazlahga"
yol agar (Fischer 2009).

Bu ihtilaflar farkli yerlerde, farkli zamanlarda vuku bulmakta ve
farkh ulusal kamulara farkh geyler ifade etmektedir; ama yine de
seyleri, insanlan ve fikirleri yeni kamusal takimyildizlari i¢inde bir
araya getiren i¢ ice gegmis mekanlarin olugmasim saglarlar. Salman
Rushdie olay1, basortiisii tartigmasi, Theo Van Gogh'un 6ldiirtilmesi,
Danimarka'daki karikatiir krizi — igte tiim bunlar, Islamla yakinlas-
ma ya da ona mesafe alma iligkilerini sarsan, dinsel ve mekéansal ih-
lalleri harekete gegiren, (siddet dahil olmak iizere) performatifligin
gorsel, sekilsel boyutlarini yonlendiren takimyildiz: olaylaridir. Ye-
ni kamusal takimyildizlan ulusttesi dinamiklerle olugur ve ulusal
alanlardaki toplumsal etkilesim bakimindan 6zerk hale gelirler. Ar-
jun Appadurai medya teknolojileri ve go¢ akiglar sayesinde "kiire-
sel modern"in ulus-devletle sinirh olanlardan daha farkh etkilegim
ortamlan yarattifini iddia ediyor; ulus sonras bir diinyada, diinya-
nin yeni bir haritasim ¢ikarmak igin "etnodiizlemler, medyadiizlem-
ler, finansdiizlemleri ve fikirdiizlemleri” sunuyor (Appadurai 1996:
47). Cesitliligin, farkli ve miistakil etnisite, kimlik ve kiiltiir cogul-
Iugunun 6tesinde anlagilmasi gerektigini ileri siiriiyor ve kiiresel'in
bir siire¢ icinde etkilesim icine girip i¢ ice gecen boyutlarini tasvir
ediyor; bu siire¢ de bazi durumlarda farkli etnisitelerin aym etno-
diizlemde bulugabildigi anlamina geliyor.
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Bu cergeve, farkl: ve birbirinden uzak insanlarin, etnisitelerin,
fikirlerin ve seylerin yakin bir etkilesim ve ¢atisma igine girdigi ka-
musal takimyildizlan anlayigima uymaktadir. Salman Rushdie olay:
estetik alan ile Islami, Avrupalilar ile radikal islami yakin bir etkile-
sim ve gatigma i¢ine sokan kamusal bir takimyildizimin enstanta-
neleri olarak goriilebilir. Bu olaym ardindan Avrupa'nin cesitli yer-
lerinde bagka olaylar meydana gelmisti: Ornegin, Danimarka'daki
karikatiir krizi ya da Viyana'daki "Tiirk lokumu" heykeli. Heykel va-
kas1 daha 6nce siraladifimiz vakalar kadar hizla geligen hararetli
tartigmalara yol agmamigti; goreli olarak smirh kalmis, catigma ve

-ihtilafin sinirlarimt genigletmemisti. Ama yine de Avrupa takimyil-
dizlanmn yeni goriiniimiiniin bir parcasidir. Estetik alamnin farkl
kiiltiirel 6znellikler ile siyaset arasindaki etkilesimli bir uzam oldu-
gunu ve bu uzamin Avrupa kamusal takimyildizlarinin olusumu igin
canalic1 6nemde goriindiigiinii ortaya koymaktadir.

Demek ki Avrupa kamusal alan1 ulusal kamusal alanlarin yan ya-
na gelerek uzamasi olarak degil, tahmin edilemez ile kiyaslanamaz
olan1 bir araya getiren kamusal takimyildizlarinin olusumu olarak
incelenebilir. Bu Avrupa kamusal alaninin ana hatlanm bugiinden
net bir sekilde ¢izemeyiz; belirlenmis normlan ve degerleri olan
yerlesik bir yap1 oldugundan da bahsedemeyiz. Halihazirda devam
eden bir siiregtir, fakat ¢izgisel bir geligim ¢izgisinde ilerleyen bir
sey olarak da diigiiniilmemelidir. Avrupa takimyildizlarinda bir dii-
zensizlik, arizilik ve bazen de siddet vardir. Kurumsal, temsili ve 6r-
giitlii siyaset ¢ercevesinde tam olarak ifade edilemez; ister siyasal
seckinlerin ister yurttaglarin olsun, surf aktorlerin niyetlerini incele-
mek suretiyle de anlatilamaz. Avrupa kamusal alan: etkilesim, karg:-
lagma, catigma ve kargilikhi doniigiim dinamikleri, yani bir dizi inang,
pratik, olay ve ihtilafin niyet edilmemis sonuglar: neticesinde ger-
ceklesmektedir. Tlk bakista birbiriyle alakasizmig gibi goriinen, za-
man ve mekdn agisindan ayr olan bir dizi olay birbiriyle baglanip
yeni bir harita, yeni bir oriintii yaratmakta ve Walter Benjamin'in
Kkastettifi anlamda bir "takimyildiz1" olugturmaktadir.’ Cizgisel ta-
rih anlayigina elestirel bir gozle bakan Benjamin'e gére modernlik
"tek yol"da ilerleyen bir sarkag¢ degildir ve tarihin dinamik, iligkisel
bir yorumu olarak ele alinmalidir — bunun en uygun imgesi takimyil-
dizidir (Rollason 2002). Takimyildizlan ilk bakigta birbiriyle alaka-
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s1zmig gibi goriinen, zaman ve mekan agisindan ayri olan bir dizi
olay1 bir araya getirir ve bdylece degisim seyrini, modern'in mevcut
anlamlarim etkileyen yeni bir i¢ ice gegme ve carpigsma mekan: ya-
ratir. Avrupa ile Islam arasindaki kargilasma kamusal alandaki bir
dizi ihtilaf ve ¢arpigma iginde yaganmaktadir. Boylece her ikisinin
nastl bir etkilegim ve ¢atigma igine girdigi, birbirinden neler 6diing
aldig: ve nihayetinde nasil yeni takimyildizlan yarattifi da gézler
oOniine serilmektedir. Bu takimyildizlar Avrupa ile Islamin paradok-
sal bilesimini i¢cinde barindirmakta ve bdylelikle Avrupa modernligi
ile Islamin birbirlerini diglayan ve sabit seyler olarak tasvir edildigi
hékim anlatilari sarsmaktadur.

5. "Benjamin, gbze garpan takimyildizi simgesini... tarih¢inin ilk bakigta bir-
biriyle alakasiz gibi goriinen bir dizi tarihsel olay1 belirgin bir konjonktiire yerleg-
tirdigi zaman dogan iligkinin simgesi olarak kurgular. Takimyildiz1 gegmigteki
olaylan kendi aralarinda baglant: icine sokar, ya da ge¢misi bugiine baglar; onun
olugmasi tarihsel anlayis agisindan bir idrak anini, bir kuantum sigramasini hare-
kete gegirir. Omegin 1789, 1830 ve 1848'deki Fransiz devrimleri ve 1870'teki Pa-
ris Komiinii, takimyildizina has bir iligki i¢ine sokulacak, zaman agisindan birbi-
rinden ayri, ama ortak bir isyan bilinci bakimindan birbiriyle baglantih olaylar
olarak sunulacaktir” (Rollason 2002: 283).



Avrupa'nin Islamla Imtihan::
Hangi Gelecek?

Fransiz *Istisnasi”

2001 yihinda fstanbul'dan Paris'e tasimrken Avrupa Birligi'nin ilgi
alanim haline gelecegini tahmin etmiyordum. O zamana kadar Av-
rupa projesini dert etmedigimi sdylemek istemiyorum. Dert ediyor-
dum elbette: Sekiiler diinya goriisleri ya da dinsel inanglar olan,
Tiirk ve Kiirt kokenli entelektiiel, demokrat dostlarim ve arkadagla-
nmuin ¢ogu da bu projeyi dert ediyordu. O zamanlar Avrupa'ya olan
ilgimiz Avrupa Birligi'nin Tiirkiye'de demokratik haklarin ve 6zgiir-
liiklerin kurumsallagmasini genisletip kabul ettirmek i¢in siyasal ve
hukuki bir gergeve saglayacagina doniik yaygm bir beklenti ve arzu-
dan kaynaklanan, yani esas itibariyle Tiirkiye merkezli bir ilgiydi.
Avrupa pek ¢ok ilerici entelektiielin goziinde, bagka toplumlarn d6-
niigiimiinii tegvik edecek sabit ve degismez bir referans noktasi ola-
rak sekiiler demokrasinin gerceklesmis kehanetini temsil ediyordu.
Avrupa'nin "Islam"1a iligkili meselelerle kargilasmasiyla doniigiip
sekillenecegini tahmin etmiyorduk.

Cagdas Islam ve onun kamusal hayattaki artan giicii ve goriiniir-
liigii iizerine ¢alisiyordum; Tiirkiye de buna dair gzlemde bulundu-
gum ozel alandi. Tiirkiye siyaseten ¢ogulcu, sekiilarist bir baglamda
Islami hareketleri incelemek igin bir zemin sunuyordu bana. Bu ¢o-
gulculuk siyasal partiler, toplumsal hareketler ve "hakikat rejimleri"
arasinda bir gatigan giicler alani oldugunu ima ediyordu. Islamcilik
bu farkl fikir ve giiclerle rekabet etmek zorundaydi. Dolayistyla Is-
lamciligin siyasal iktidan giderek tekeline aldigi, hayatin tiim alan-
larinda etki giicii kazandigi ve kendini tek hakikat rejimi olarak da-
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yatt1g1, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu diger iilkelerde oldugu
gibi, Tiirkiye'de bir "Islamilegsme" oldugundan bahsetmek dogru ol-
mazdi.

Tiirkiye'deki Islamin incelenmesi, monarsik ya da otoriter yone-
timler altinda olan, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu diger iilke-
lerdeki Islamin incelenmesinden farkliydi. Bazi agilardan, Islamn
Tiirkiye'deki yeri, iilkenin sekiiler yasalari ve ¢ogulcu siyasal ala-
nindan 6tiirii, Avrupa'daki ¢ogulculuk baglamlariyla kimi benzer-
likler tagtyordu. Islami talepler, ornegin geng kadm 63rencilerin ba-
sOrtiisiiyle iiniversitede 6grenim gorme talebi cumhuriyetgi sekiila-
rizm ve feminizm ilkelerine bagl olanlarla bu gibi talepleri 6ne sii-
renler arasinda uzun vadeli bir kamusal ¢atismaya sebep oldu. Fran-
sa'da aslinda 1989'da baglamis olan "bagértiisii tartigmas1” 2003'iin
baharinda yeni bir ivme kazanip biiyiidiigiinde, bu tartigma ile Tiir-
kiye'deki tartigma arasindaki benzerlikler dikkatimi ¢ekmigti. Ar-
dindan dikkatimi Fransa'daki cumhuriyetgi sekiilarizm ve feminizm
degerlerinin Islamla iligkili olarak nasil yeniden sekillendigine ve
dinin kamusal alanda gériiniir olmast taleplerine kargi nasil ele alin-
difina gevirdim.

Fransa'da Islami bagortiisii tartismasinin hemen ardindan, Tiirki-
ye'nin AB'ye katilimi ve bunun Avrupa degerleri ve kimligi agisin-
dan yaratacag: sonuglar hakkinda, en az ilki kadar hararetli ve tiim
iilkeye yayilan bir tartigma patlak verdi. Bu iki tartigma sayesinde Is-
lamin mevcudiyeti (Avrupa'nm igindeki Miisliiman gé¢menler ve
Avrupa'nin digindaki Miisliimanlar) kamunun ilgisine sunulmusg ve
kamusal farkindalik arenasina taginmugti; yani yalnizca karar verici-
lerin degil "tiim" yurttaglarmn lizerine kafa yorup diisiinecegi bir me-
sele haline gelmisti. Sosyolojik agidan konusacak olursak, Islami
ortiinme ile Tiirkiye'nin AB adayligimin pek az ortak yonii vardir.
Farkl: tarihsel y6riingeleri izlerler. Ortiinme meselesi gog, kamu
okullart ve cinsiyet esitligi ile baglantilidir; gagdas Islamci hareket-
lerden dogan yeni dinsel faillik bigimleriyle alakalidur. Tiirkiye'nin
adayli§1 ise Tiirkiye'deki uzun Batililagma tarihinin bir sonucudur.
Siyasal kararliligin oldugu kadar, Tiirkiye toplumunu ve gelecegini
Avrupa Birligi ve onun gelecegiyle uyumlu kilmaya doniik toplum-
sal bir seferberligin sonucudur. Tiirkiye'nin adayhinin temelinde
sekiiler demokratik bir faillik ve irade yatar. Olgekler farkl: farkli-
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dir; Islami 6rtiinme ulusal diizeydeki bir meseledir, Tiirkiye'nin
adayh ise Avrupa ¢apinda tartigilmaktadir. Fakat ikisi arasinda ki-
mi kopriiler de vardir; Islami 6rtiinme Tiirkiye'de de tartigma konu-
sudur. Islam meselesi Tiirkiye'ye de hitap etmektedir; hem Tiirkiye
Miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu bir iilke oldugu icin, hem de ikti-
dardaki parti, yani AKP 1980'lerde Batili demokrasi anlayiglarina ka-
fa tutan Islamci hareketlerle yakindan iligkili oldugu i¢in. Bu hare-
ketler sekiiler yonelimler ile dinsel yonelimler arasindaki gerilimle-
ri ag1fa ¢ikardiklari kadar, mevcut tartigmaya ve mekanin tanimlari-
na dair miicadeleye de zemin olusturmusglardir. Kamu okullari ve
Avrupa, icerme ve diglamanin smirlarinin yeniden tanimlanmasi ve
yerlesik degerlere kafa tutulmasi i¢in bir muharebe alani1 haline gel-
meleri bakimindan, "siyasal mekanlar"a doniismektedir. Mekan so-
runu, ister kamu okullan ister Avrupa Birligi tarafindan kurumsal-
lagtirilmig olsun, "ortaklifin" anlagilmas: ve yaratilmasina igaret et-
mektedir. Ulusal kiiltiiriin ve Avrupa kiiltiiriiniin diginda olanlarla
bir arada olunacagi ortak bir mekan yaratmak hakiki bir soruya do-
niismektedir; bu sorunun muhtemel cevabiysa "biitiinlesme” ya da
entegrasyon diyebilecegimiz ¢ergevenin sunabilecegi cevabin sinir-
larmni agmaktadyr. Fransiz kamusal alanindaki tartigmanin harareti
bu sorunun gerek "yabancilar”, yani Miisliimanlar, gerekse ve her
seyden 6nce Avrupalilar i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koy-
maktadur. Iste bu iki meselenin kamusal bilince nasil demirlendigi
ve nasil da Fransa ve/ya Avrupa'daki kamusal tartismanin bir parga-
s1 haline geldigini karsilastirmali bir cercevede irdelemek gerekiyor.

Ozetlemek gerekirse, Islam Avrupa'daki iilkelerin kamusal are-
nasma ve kamusal bilincine dahil olmaktadir. Yakin zaman dnceye
kadar "Avrupa ¢aligmalan” uzmanlar i¢in 6ncelikli bir galisma ala-
m olmayan, olsa olsa gog siyasetiyle smirh bir idari konu olan Is-
lam, gitgide aragtirmalarin, kamusal ve siyasal giindemlerin merke-
zine ilerliyor. Bugiin Avrupa iilkelerinin ya da Avrupa Birligi'nin Is-
lamla kargilagmasi iizerine diigsiinmeden, genel olarak Avrupa'daki
siyaset iizerine diigiinmek hayli zordur.

Sonugta, deyim yerindeyse bir konu olarak Avrupa bana kendini
dayatrmsti, ama bildik bir yoldan. Tiirkiye'yi ve Islam1 arkamda bi-
rakmak yerine, onlarin Avrupa'daki varlifini tecriibe edecektim. Ba-
na Oyle geliyordu ki Fransa'ya gelerek yer degistiren sirf ben degil-
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dim; o zamana kadar Bati'mn sintrlarimin digmda, "Ortadogu” kiiltii-
rii ve cografyasiyla simirli oldugu diisiiniilen konulara yaklagarak,
aslinda Fransa da yer degistirmisti. Abgkanliktan olacak, Tiirkiye'
deki "laikligi" Fransa'daki laicité ¢ergevesinde degerlendiriyor, ek-
sikleri ve bosluklar1 ona gore yorumluyoruz. Mevcut durumdaysa,
Fransa'daki bagortiisii tartigmasii Tiirkiye'deki bagOrtiisti tartigmasi
cergevesinde degerlendirmek geliyordu insanin igcinden. Sekiilariz-
min (nasil medeni yurttaglar haline gelinecegini 6greten) didaktik
vechesi, (zorunlu oldugu takdirde ordunun yardimyla) otoriterizm
ve diglayici siyasete olan egilimi, Tiirkiye'deki laikligin gayet iyi bi-
linen nitelikleriydi. Fakat sekiiler cumhuriyetgilik ile feminist bir it-
tifak da s6z konusuydu; Tiirkiye sekiilarizminin, Islamla kargilag-
masinda Fransiz sekiilarizminin de ¢arpici bir 6zelligi haline gele-
cek igsel bir niteligiydi bu. Iki bagortiisii tartigmas: arasinda yapila-
cak bir kargilagtirma Fransa'daki tartigmayi1 farkh sekillerde anlama-
miz1 saglayabilir. Tiirkiye'den bakildifinda, Fransiz laicité'sinin bir
"istisna" olmaktan ¢iktif1 ve Fransa'daki bagortiisii tartigmasinin
kendisini bir "déja vu" olarak sundugu sdylenebilir. (Yontemsel agi-
dan bakarsak, boyle bir perspektif degisiklifinin, gerek zamansallik
gerek bilgi agisindan "ileride" oldugu varsayilan Bati'mn deneyim-
lerinden tiiretilen, sosyal bilimsel modernlik anlatisi baglaminda
onemli sonuglan vardir.)

Fakat buna kargilik, Fransa'daki tartismanin olasi anlamlarim
Tiirkiye kamuoyuna terciime edip anlatabilmek de gitgide daha zor
bir hale gelmisti. Ozellikle de konugtugum sekiilarist, liberal, femi-
nist ve Avrupa yanlis: kigiler, Fransa'daki kamunun sekiilarist bir
tepkiyle kamu okullarinda bagortiisiinii yasaklamasina yakmlik du-
yup rahatlammglardi ilk basta. Bu radikal durusu benzer laicité anla-
yislarina bagh olundugunun bir kanit: ve ayrica Fransa- Tiirkiye itti-
fakinin bir gostergesi olarak yorumlamiglardi. Strazburg'daki Avru-
pa Insan Haklar1 Mahkemesi (10 Kasim 2005'te) kadinlarin iiniver-
siteye bagortiisiiyle girmesini yasaklayan Tiirkiye'yi destekleme ka-
ran verdiginde de ayn1 kutlama yasanmsgti.

Avrupa Mahkemesi'nin karar, bagortiisiinden dolay1 Istanbul
Universitesi Tip Fakiiltesi'ne girmesi engellenen Leyla Sahin'in 1988'
de actig1 davayla baglayan adli bir muharebenin sonunu simgeliyor-
du.! Mahkeme, Tiirkiye'nin erkek ve kadinlara esit muamele ettigi ve
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anayasasinda sekiiler bir toplumun 6ngoriildiigii gerekgesiyle, Tiirki-
ye'deki yasag destekleme karan vermisti. Ustelik Avrupa Birligi'ne
girmeye caligan Tiirkiye'deki sekiilarizm kavramimn Avrupa Insan
Haklan Sozlesmesi'nin temelindeki ilkelerle uyumlu oldugunu be-
lirtmigti.

Gelgelelim, Fransa'daki entelektiiellerin, feministlerin, siyaset-
cilerin ve sade yurttaglarin cogu Avrupa Mahkemesi ile benzer dii-
siinmiiyordu. Fransa'daki kamu okullarinda bagértiisii takilmasina
kars1 olanlar, Tiirkiye'nin Avrupa Birligime aday olmasina da kar-
s1ydi. Yalmzca kiigiiciik bir azmlik Tiirkiye sekiilarizmini umursu-
yor gibi goriiniiyordu. Tiirkiyelilerin bunu anlamasi zordu. Géziinii
Avrupa'ya dikmis demokratlar acisindan, Fransa'da milliyetci, se-
kiilarist ve feminist degerler etrafinda ve Miisliiman "6tekiler” ola-
rak algilanan go¢gmenler ve Tiirklere karsit bir bicimde seferber ol-
mus giiclii bir kamuoyunun yiikseliyor olugsunu anlamak zordu.

Sikca duyulan argiimanlardan birinde de, etnik, irksal ve dinsel
kérliigiinden dolay elestirilen Fransiz cumhuriyetgiliginin bir istis-
na oldugu ve diger Avrupa iilkelerine tesmil edilemeyecegi soyle-
niyor ve/ya umuluyordu. Fransizlar kendi cumhuriyetci ve sekiila-
rist degerlerine diigkiin olsalar da —Avrupa'y1 daha belirginlestiril-
mig bir Fransa evrenselciligi olarak gérmek istiyor olmalar1 anla-
minda bunlan "Fransiz istisnacilif1” sayiyorlardi—~ Fransiz cuamhuri-
yetciligi ne ¢okkiiltiirlii bir toplumsal gergeklikle baga ¢ikmaya ne
de kiiresel bir baglamda Avrupa'min yeni gergekliklerine cevap ver-
meye uygundu. Fransa'da 29 Mayis 2005'te Avrupa Anayasas: igin
yapilan referandumda "hayir” oylarinin fazla ¢ikmasi bu ice doniik
dinamigin bir semptomu olarak degerlendirilebilir. Anayasanin red-
dedilmesi i¢in hi¢bir sebep olmasa da, bu "hayir", Fransizlarin ne-
oliberal kiiresellesme, Avrupa'nin genislemesi, Tiirkiye sorunu ve
Miisliiman gd¢menler karsisindaki korku ve hinglarina terciiman ol-

1. Avrupa Insan Haklari Mahkemesi, 1950 yilmda imzalanan Avrupa Insan
Haklan S6zlesmesi'nin ihlal edildigi iddia edilen vakalan ele almak i¢in kurul-
mugtur. Bireysel bagvura hakki ise segenege baghdir, dolayisiyla ancak sézlesme-
yikabul etmis olan devletlere kars: uygulanabilmektedir. Tiirkiye kendi yurttagla-
ninin Avrupa Insan Haklari Komisyonu'na bireysel bagvuruda bulunmasim 1987'de
kabul etti, Avrupa Insan Hakian Mahkemesi'nin zorunlu hukuki giicii ise 1989'da
tanind1. Mahkemeye bagvuru yapan iilkelerin baginda Tiirkiye geliyor.
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mustu — tiim bu etkenler Fransa yurttaglarinin, ister iktisadi ister si-
yasal agidan olsun, geleceklerinin artik kendi ellerinde, kendi giin-
delik hayatlan icinde olmadifindan korkmalarina sebep olmustu.
Cumbhuriyetgi ideallerin yon verdigi bir toplum olmasa da, Hollanda
toplumu da benzer bir hissiyat icindeydi. Fransa'daki referandum-
dan ii¢ giin sonra Hollandalilar da Avrupa Anayasasi'm reddetmigti.

Avrupa Anayasasi'na "hayir" oyu vermis iki iilke, Islamin kamu-
sal olarak en ¢ok tartigildig: iilkelerdi. Hollanda'da pek ¢ok kisi ¢ok-
kiiltiirliiliik politikalarinin kiiltiirel bolinmeye yol agtigm ve Miis-
liiman gogmenleri Hollanda toplumuyla biitiinlestirmek agisindan
bagarisiz oldugunu diigiiniiyordu. Theo Van Gogh'un 6ldiiriilmesin-
den sonraysa, Hollanda kamuoyunda Bat: kiiltiirii ve bu kiiltiire has
ozgiirliik anlayis1 ¢izgisinde ulusal degerlere daha giiclii bir sekilde
bagh olundugu ve bu degerlerin daha fazla savunulmas: gerektigi
ifade edildi.

Almanya'da 2005 yilmn eyliil aymda yapilan secimler de Islam,
go¢ ve Tiirkiye'nin adaylhig: etrafindaki konularn ig siyaseti ne 6lgii-
de belirledigim ortaya koymugtu. Hiristiyan Demokrat hareketin li-
derleri (Angela Merkel ve Edmund Stoiber) Tiirkiye'nin AB'ye aday-
ligina karg1 olduklarini agik¢a ifade ederek kamunun dikkatini ¢ek-
mis ve sempati toplamisti. Fransa'da oldugu gibi, programlann: gii-
venlik meseleleri etrafinda sekillendirerek Tiirkiye'nin adaylifina
karg1 ¢ikan siyasetgiler (6rnegin Nicolas Sarkozy) ve ayrica milli-
yetci sagdaki, "non a la turquie” (Tiirkiye'ye Hayir) slogamyla kam-
panya yapan Phillipe de Villiers gibi marjinal gahsiyetler popiilerlik
kazanmust.

Dolayisiyla bu gelismeleri, bir yandan cumhuriyetgi gelenek ile
uyum i¢inde, ya da diger yandan Fransa'ya has olarak gérmenin ken-
disi sorgulanmaya muhtagtir. Aksine, Fransiz cumhuriyet¢iliginin
temelindeki evrenselcilik talebinin diigiiste oldugunu ve bagka Av-
rupa iilkelerinde oldugu gibi Fransa'da da Islam kargisinda bir milli-
- yetcilik siyasetinin ragbet kazanmakta oldugunu one siirebiliriz.

Biitiinlesme /entegrasyon sdylemi, ister go¢menlerin ev sahibi
iilkeyle biitiinlegsmesi ister Tiirkiye'nin Avrupa'yla biitiinlesmesi ol-
sun, bu siirecteki iki yonlii iligkiyi ifade etmeye yardimci olmuyor.
Biitiinlesme s6ylemi yeni gelenlerin ev sahibi iilkenin kiiltiiriine asi-
mile olmasim ve ulusal diizene uymasmi kolaylagtiracak bir siyaset
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gerektirir. Fakat hem Miisliimanlar: hem de Avrupalilan gekillendi-
ren ve aralarindaki farklan azaltan gekilde i géren iki yonlii bir degi-
simi diisiinebilmek i¢in ortada halihazirda ger¢eklesmekte olan hig-
bir olanak yoktur. Kamusal goriiniirliik talep eden kesimler, su an
Avrupa'da yasayan ama artik geri dSnme umudu olmayan, anne ba-
balarmnin ulusal koklerinden uzaklagmisg, yeni hayat deneyimleri,
edindikleri ulusal dillerle kamu okullarinda ve Avrupa gehirlerinin
banliy6 mahallelerinde sekillenmis toplumsal gruplar ve kugaklar-
dir. Bu deneyimlerle doniisiim yagamis olaniar hem farklhilik hem de
yurttaglik talebinde bulunmakta ve "go¢” sorunsalinin sonunu igaret
etmektedir. Ikinci ve iigiincii kusak gogmenler ailelerinin buraya
gelmeden dnce yasadiklan yerle 6zdeslesmiyorlar. Ancak kendileri-
ne Fransizlarn tabiriyle "go¢ doli" (Issue de l'immigration) denil-
mesine, yani ebeveynlerinin ge¢misiyle belirlenmeye, hatta damga-
lanmaya kars1 ¢ikiyorlar. Bu acidan bakildiginda, geng kusaklarin
benimsedigi Islami kimlik, kimi zaman ebeveynlerinin ulusal ko-
kenlerine kars1 mesafe bile koymalarini saghyor. Yani Islam bir tiir
iist kimlik olarak, bu genglerin ailelerinin ge¢miglerinden ve yarala-
rindan, 6rnegin Cezayir'in sémiirge gecmisinden, ya da "okuma yaz-
ma bilmeyen" ilk kusak Tiirk "misafir ig¢iler” gibi damgalanmalar-
dan kagma arzusunu ifade ediyor.

Geng Miisliimanlarin bagortiileri dinsel farkliligin Avrupa'ya na-
sil tasindigin1 ve boylelikie ¢cogunlukla Miisliimanlarin yasadigi
ulus-devletlerle ya da "Ortadogu” cografyasiyla sinirli olmaktan ¢ik-
tifim ortaya koyuyor. Ortiinme, Avrupa baglaminda bakacak olur-
sak, gocmenlerin sosyolojik profillerindeki bir degisime de isaret
ediyor. Ik "gogmen isciler” kusag fabrika isi ve gegici gocle tanim-
lanan tek erkek figiiriiyle temsil ediliyordu. Ikinci kusak ise "beur"
figiirii lizerinden algilamyor ve yagiyla ve Arap kiiltiiriiyle iligkili
olarak, "geng erkek Arap” diye adlandirihyordu. Ikinci kusak gog-
men gengclik denilince fabrikada ¢calisanlar degil, sokaklarda irk¢ih-
$a karg1 yapilan eylemler —Fatma'nin eliyle simgelenen "ne touche
pas a mon pote" (arkadagima dokunma) kampanyalari— geliyordu ak-
la ve sokakta olmak aym zamanda egitim ve ig firsatlarindan yoksun
olmak anlamina geliyordu. "Ortii"niin maksad1 "disiligi" gizlemek-
ti ama dikkatleri gogmen kizlarin iistiine cekmisti. Ortii g6gmen nii-
fusun hem disilestirilmesini hem de Islamilestirilmesini simgele-
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mektedir. Okul dinsel ihtilaf i¢in bir muharebe alan haline gelmek-
tedir, ama boylelikle gégmen kizlarin varhgim ve eski kugaklara ki-
yasla egitime daha fazla dahil olduklar gercegini de gostermektedir.
Geng kizlarn bagortiisii ilk kusagin geleneksel kadiminin, biiyiik 61-
¢iide okuma yazma bilmeyen, evlerine ve kocalarina bagimli olan
annelerinin bagértiisiinden farklhilik gostermektedir. Bu kazlar, ister
Fransizca ister Almanca olsun, yagadiklan iilkenin resmi dilini ko-
nusmaktadirlar ve hem kamu okullarinda egitim gormiis hem de ka-
musal alanda kendilerini nasil sunup nasil iletisim kuracaklarini 6g-
renmislerdir. {lk kusak Miisliimanlarin geleneksel bagortiisii bir tar-
tigma yaratmiyorsa, bunun sebebi o bagortiisiiniin kamunun goziin-
den uzak bir noktada olmasi ve onunla okullara gitme, sehir haya-
tinda dolagima girme ve kamusal alana dahil olma talebinde bulu-
nulmamig olmasidir. Dolayisiyla kapaii kizlar Avrupa toplumlariyla
daha fazla biitiinlegmis, onlarin kiiltiirlerine, iletisim kaliplarina
daha fazla agina olmuglardir. Benimsedikleri Islam ulusal bir Islam
degil, ulusalliktan ¢ikmas bir Islamdir. Fiili varoluglariyla ¢ok az il-
gisi olan ulusal koklerinden kagmanin bir yolu haline gelmektedir
Islam. Yeniden yerli-yurtlu hale gelmekte ve Avrupalilasmakta, giin-
delik hayatta dinsel gostergeler ve ritiiellerle ortaya koyduklar fark-
Iiliklarim (kiigiik farkliliklarimi) kamusal goriiniirliige tagiyarak da-
hil olmaktadirlar kamusal varolusa.

Go¢ hakkindaki soylem, Miisliiman go¢menlerin "yersiz yurt-
suzlagtiriimasi”, koklerinden koparilmasi ve dolayisiyla yabanci-
lagmaya, suga, uyusturuculara ve terdrizm dahil olmak lizere her tiir-

-den radikalizme daha fazla agik olmalari fikrine dayaniyordu. Fakat
catismay1 ve karg1 karsiya gelisi yaratan asil sey, ikinci kusagm
"yerli-yurtlulagma" siirecidir. Buradan hareketle Fransa'daki banli-
yolerde patlak veren genglik isyanlarinin Avrupa'nin bagka yerleri-
ne, 6rnegin Almanya'ya sigray1p sigramayacagi sorgulanabilir. Eger
buna olumsuz bir yanit vereceksek bunun sebebi Almanya'daki
Tiirklerin Alman toplumuyla, Fransa'daki Araplarin Fransiz toplu-
muyla oldugundan daha fazla biitiinlesmis durumda olmasi degildir.
Almanlar ile Tiirkler arasindaki baglar daha az zorlayicidir; onlari
gerek hafiza gerek dil ve egitim sistemi yoluyla 6nceki go¢ dalgala-
rina baglayan bir sémiirge miras: yoktur. Bir bagka deyisle, Tiirkler,
Cezayirlilerin Fransiz oldugu gibi Alman degildirler. Dahasi, Tiirk- -
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lerin Alman olmasi beklenmemektedir, arzu edilen gey bu degildir.
Kana dayal olan Alman yurttaglik anlayig1 Stekinin asimile edilme-
sini talep etmez, bilakis bir "kayitsizlik" ya da "kiiltiirel olarak uzak
durma" siyasetiyle el ele gider.

Burada sunu sdylemeye calisiyorum: Eger Fransiz "istisnacili-
g1"ndan bahsedebiliyorsak, bu paradoksal bir gekilde Fransiz ile
Miisliiman arasindaki mesafeden degil, tam aksine, bu mesafenin
Fransa'da bagka Avrupa iilkelerinde oldugundan ¢ok daha kisaltil-
mi§ olmasmdan kaynaklanmaktadir. Fransiz cumhuriyetciligi bii-
tiinlesme ve hatta asimilasyona yonelik ¢ok biiyiik bir vaatte bulu-
nagelmistir ki bu bugiin tam karsitina doniismektedir. Gégmenler ve
Miisliimanlar tam da biitiinlesmenin ve toplumsal kaynagmanin yer-
lerine, vektorlerine ~kamu okullars, gehir yagami ve kamusal hayat—
kafa tutmaktadir. Kelimenin Fransa'ya has cumhuriyet¢i anlamiyla,
kamu okulu yurttaghfin olusumunun temel diregidir; bireyler ev-
rensel bilgi edinerek, Fransiz yurttaglari olmak iizere, okullarda ye-
rel baghliklarindan, sinifsal kokenlerinden, bolgesel sivelerinden,
etnik farkhiliklarindan ve dinsel inanglarindan uzaklagtirilir. Okul-
lardan ayn olarak, sehir hayati da medeniyet baglarinin 63renilme-
sine katkida bulunur. Kamusal alanin "laik" bir ¢ercevede kavran-
mastyla da "tarafsizligin" saglanacag diigiiniiliir; bu alana girildi-
ginde, ister dinsel ister etnik olsun, tikelci kimlikler arkada birakil-
malidir, ¢linkii boylece esitler (ne var ki insanlar esit 6lgiide ¢iplak
ya da farkliliklardan esit dl¢iide arinmig degiller) arasinda bir diya-
log miimkiin olacaktir. Miisliimanlarin kamu okullarindaki, gehir ha-
yatindaki ve kamusal tartigmalardaki varhigi, arzu edilmeyen o fark-
hilig:, hem farklihga kor olan hem de onlan (banliy6lerde oldugu gi-
bi) gbzden uzak bir noktaya yerlestiren ve (bagortiisii vakasinda ol-
dugu gibi) kanunlarla yasaklayan ya da (isyanlarda oldugu gibi)
"6teki", "yabanci" olarak yaftalayan mekanlara tagir. Bugiin sorunu
yaratan sey evrenselci talep degil, "evrensel” ile "Fransiz"in aym
kefeye konulmasidir. Batil1 benlik temsillerinin "evrensel”in tanim-
lan iizerindeki hegemonyasin siirdiirmek istemesidir. Norbert Eli-
as'mn belirttigi gibi, Alman "Kultur" kavramina Kkarsit olarak ev-
rensel (Fransiz ve Batil1) bir medeniyet anlayigina en ¢ok katkida
bulunan Avrupa kiiltiirii Fransizlarinkiydi. Bugiin bu esitlemeye,
Islam ile Avrupa arasindaki kargilagmanin en arpict sekilde sergi-
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lenmekte oldugu yerde, Fransa'da meydan okunuyor yine. Tiirkiye'
nin AB'ye aday olmasiyla tetiklenen tartismalar ikisi (Kultur ile Ev-
rensel) arasindaki mevcut ve ¢oziime kavugmamus, Tiirkiye mesele-
sini agan ve Avrupa'nin gelecegine iligkin bahisleri agia ¢tkaran
karsilagmanin bir drnegini olusturuyor.

Avrupa'nin "Kimligini Belirlemek"
Turkiye'yi “Otekilestirir" mi?

Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne girmekle on dokuzuncu yiizyilin son-
larinda baglamig, uzun bir tarihi olan Batililasma siirecim, kismen
dogal bir gekilde tamamlayacag: fikri Tiirkiyeliler arasinda yaygin-
di. Avrupa idealleri, daha Cumhuriyet donemi oncesinde, Osman-
Ir'nin Fransiz pozitivist diigiincesinin etkisiyle ve Jakoben gelenekle
yogrulmus reformist entelektiiellerini, yani "geng Osmanlilar” ve
Jon Tiirkleri bicimlendirmigti. Mustafa Kemal'in 6nderliginde Tiirk
ulus-devletinin kurulmast ise bu siirecin dorugu olarak yorumlana-
bilir; fakat bu adim "miinhasir medeniyetler"in pargasi olmak iizere
"yeni bir hayat1" ve yeni bir milliyeti kucaklamak i¢in Osmanh Im-
paratorluu'nun mirasindan yiiz ¢evrilmesine, neredeyse bir mede-
niyet degisikligine tekabiil ediyordu.

Gelgelelim, Avrupa uluslar agisindan Tiirkiye'nin Avrupa Birli-
gi ile biitiinlegsmesi, gegmiste Avrupah siyasetgilerce igtenlikle kar-
stlanmug ve 1963'teki iktisadi "Ankara Anlagmas1" ile baglamis olsa
da, giiniimiiz siyasetinin merceginden bakildiginda o kadar da dogal
goriilmiiyordu. Tiirkiye'nin adaylig1 12 Aralik 2002 tarihinde Tiirki-
ye ile yapilacak katilim miizakerelerinin takvimine karar vermek
iizere Kopenhag'ta toplanan Avrupa Konseyi'nde en tartigmali konu
olmugtu. Almanya'nin aksine, Tiirk go¢men niifusun biiyiik bir so-
run olmadif1 Fransa'da baglamigti bu tartigma. Fransa'nin eski cum-
hurbagkan ve Avrupa'min Gelecegine iliskin Konvansiyon'un bas-
kam Giscard d'Estaing, "farklilig1" kamusal giindeme getirerek ve
"Tiirkiye bir Avrupa iilkesi degildir, bagkenti Avrupa'da degildir,"
diyerek Tiirkiye'nin iiyelifi hakkmdaki tartigmay: baglatrmsti. Tiir-
kiye "Bagka bir kiiltiir, bagka bir yagam tarzi"nm parcasiydi ve birli-
ge katilmasi " Avrupa'nin sonu" anlamina gelecekti. Giscard d'Esta-
ing'in bu argiimaniar kamuoyunda bahis konusu olmus, gegmisteki
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siyasal goriiglerinden ve bagka konularda birbirlerinden farklilagan
goriislerinden bagimsiz olarak, genig bir siyasetci, entelektiiel ve ga-
zeteci toplulugu arasinda yanki bulmustu. Tiirkiye meselesi o zama-
na kadar kargit kamplarda yer alanlar arasindaki siyasal ittifaklarin
yeniden karilmasina ve yeni bir mutabakatin olugmasina sebep ol-
mus, Fransa'da sol ile sag arasindaki derin aynilik ¢izgisini bulanik-
lagtirmigt1. Gazetelerde yayimlanan makalelerin, televizyonlardaki
tartigma programlarinin, kamusal sézciilerin ve Tiirkiye hakkindaki
kitaplarin sayis1, kamusal hayatin farkli alanlarina taginan, hem ba-
sm-yayin ve iletisim hem de siyaset icin yeni bir pazar agan bu tartig-
manin hararetini ve uzun 6miirliiliigiinii gésteriyordu. Kamunun s1-
nirlar, kitlesel iletisim araglarindaki tartismalardan gazete makale-
lerine, sosyal bilim konferanslarindan ¢argida, yemek masalarinda,
komgsular ya da yabancilarla yapilan giindelik sohbetlere varincaya
kadar devaml olarak genigliyordu.

Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne iiye olmasma kars: 6ne siiriilen ar-
giimanlar aym kalmiyordu. 1970'lerde Tiirkiye'nin giindemini belir-
leyen konular esas itibariyle, insan haklan ihlalleri, Kiirt milliyetgi-
liginin bastiriimasi, ordunun Tiirkiye'deki kamusal hayat iizerinde-
ki etkisi, Yunanistan'la yasanan Kibrs sorunu ve Ermeni soykirimi-
nmresmi inkartydi. Fakat s6z konusu tartigma, bu sorunlarin bazila-
rm igerse de, "Tiirkiye sorunu dosyas1” olarak goriilebilecek soru-
larca giindeme getirilmemisti. Tam aksine, Tiirkiye dosyas: incel-
meye, gdzlemcilerin deyisiyle, Tiirkiye "ev 6devini yapmaya", dos-
yasindaki bazi sorunlan ¢ézmeye ve boylelikle Avrupa Birligime
aday olmaya uygun hale gelmeye basladiginda ortaya ¢ikmsti bu
tartisma. Tiirkiye Avrupa'nm demokrasi kriterlerine yakinlagma yo-
luna girdiginde, Tiirkiye'nin adaylifina kargi 6ne siiriilen argiiman-
lar Avrupa yanhs: Tiirkiyeli demokratlan sasirtacak sekilde kirica,
hatta kii¢timser bir tonda ifade edilir olmugtu.

Yeni argiimanlardan biri Avrupa topraklan meselesiyle ilgiliydi.
Tiirkiye, birakin Avrupa tarihinin bir parcasi olmay1, Avrupa'nin cog-
rafyasimin bir parcasi degildi ve pek ¢oklarinin goziinde, cografi agi-
dan Avrupa'nin birligini tehdit ediyor, sinirlarinm 6l¢iisiiz bir bi¢im-
de genisleme ihtimalini temsil ediyordu. Tiirkiye'nin adaylifinin
"sagmalig1"m ifade etmek i¢in "Niye Fas degil? Niye Rusya degil"
gibi argiimanlar ileri siiriiliiyordu. Tiirkiye'nin birlie dahil edilme-
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si, Avrupa'nin simrlarinin Dogu'ya dogru genigletilmesi ve o isten-
meyen, riskli iilkelerle komsu olunmasi anlamina gelecekti. Bir bag-
ka argiiman hattiysa iktisadi faktorlerle ve temel olarak, yakin za-
man iginde Avrupa'ya katilmas lilkeler yiiziinden Avrupa'nin yoksul-
lagmas1 soylemiyle ilgiliydi. Avrupa'nin yiiksek bir bedeli gdze al-
madan kendi (iktisadi oldugu kadar da siyasal) sistemine dahil ede-
meyecegi bir yiik gibi goriinliyordu Tiirkiye. Avrupa Parlamentosu’
ndaki Tiirkiye iiyeleri diger iilkelerden daha fazla olacakt1 zira. Hep-
sinden 6nemlisi, Tiirkiye kiiciik bir iilke degildi ve 50 milyondan
fazla "Miisliiman"1 Avrupa'ya getirmek Oyle fark olusturmayacak
bir i degildi.

Tiirkiye'nin adaylig1 hakkindaki tartigma, Avrupa'nin simrlari-
nin, degerlerinin ve geleceginin tanimlanmasim ilgilendiren bir me-
sele haline gelmeye bagladiginda herkesin lizerine kafa yordugu bir
sorun olmustu. Tiirkiye Avrupali olmanin ne anlama geldiginin Av-
rupalilarca belirlenmesi i¢in hem bir katalizor hem de "6teki” olmusg-
tu. Bu anlamda Tiirkiye'yi "6tekilestirmek”, Avrupa'min "kimligini
belirlemenin” bir yoluna déniigmiigtii. Avrupa kimligini belirlemek
i¢in bir "alterité" (bagkalik) bulma ihtiyaci Tiirkiye'nin Avrupa Birli-
gi'ne adayhigina kugkuyla bakanlarin siyasal sdylemiyle biitiinles-
migti. Tiirkiye'nin AB'ye girmesi, Tiirkiye ile katithm miizakereleri
Oncesinde AB'nin Hollandali komisyon iiyesi Frits Bolkestein'mn be-
lirttigi gibi, Viyana kugatmasinin yarilip Osmanh ordusunun maglup
edildigi 1683 y1lini unutmak demekti. (Bir efsaneye gore "kruvasan”
ilk kez, Tiirk bayraklarindaki hilale bir génderme olarak, Osmanli
kusatmasindan kurtulmay: kutlamak icin yapiimisti.) Boylelikle, gec-
mige dair hafiza giiniimiiziin ayrimlarina ve tartismalarina niifuz edi-
yordu. Avusturya'nimn son dakikaya kadar Tiirkiye'yle yapilacak kati-
lim miizakerelerine itiraz etmesi (3 Ekim 2005) bu anilarla alakaliy-
di. (Avusturya, hatirlanacag lizere bu itirazlarim1 Hirvatistan'la da
tiyelik miizakerelerine girilmesi kosuluyla rafa kaldirmigt1.)

Tiirkiye ile miizakerelerin baglamas: 6nemli bir hadisedir, ama
ne kamusal tartigmay1, ne de on yillar boyunca devam edecek bii-
tiinlegme siirecini sona erdirmistir. Avrupa siyasetinde gerceklesmig
ve karar vericilerin giiciiniin kanaat olusturuculara aktarilmasini
saglamig 6nemli degigim gézden kagirilmamalidir. Avrupa Birligi
ile ilgili olarak, eskiden Avrokratlarin elinde olan ve Briiksel'de ¢6-~
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ziime baglanan meseleler ulus capmda halklara taginmig ve toplum-
sal bir tartismanin parcasi haline gelmistir. Genisletilerek ulus-dev-
let siyasetinden AB'ye taginmis olan halk egemenligi fikri de bu de-
gisimi gostermektedir. Demokratik bir Avrupa fikri Avrupa'y1 agag1-
dan inga etmek demekti artik — bundan otiirii halka damismak gerek-
mi§ ve dolayisiyla ister Avrupa anayasast ister Tiirkiye'nin adaylig
konusunda olsun referandumlara ihtiya¢ oldugu konusunda muta-
bakata varilmigti. Tiirkiye hakkinda referanduma gitme fikrini en
¢ok savunanlar, beklenebilecegi gibi, halk tarafindan on yil i¢inde
reddedilecegine giivenerek Tiirkiye'nin adaylifina kargi ¢ikanlardar.

Avrupa Perspektifinin Tiirkiye'deki Isleyisi

Tiirkiyeliler icin toplumlanm doniigtiirmek agisindan on yillik bir
zaman yeterince uzun goriiniiyor. Tiirkiyeli demokrat entelektiieller-
den bazilarina gore Tiirkiye on y1l iginde 8yle bir demokratik istikrar
seviyesine ulasacak ki Avrupa iilkelerinde reddedilmesinin sanildig1
kadar 6nemli bir etkisi olmayacak. fyimserler, bir bakima, Avrupa’
ya dahil olma umutlarinin rollerini yerine getirmis olacagim diisi-
niiyor. Boyle bir argiiman hiisniikuruntu ya da Avrupa'daki Tiirkiye
karsit: tavirlan kaale almamanin bir yolu gibi tinlayabilir, ama aym
zamanda Tiirkiyeli entelektiiellerin iilkelerinde halihazirda ig bagin-
da olan Avrupa perspektiflerine olan giivenlerini gostermektedir.

Avrupa perspektifi etnik, siyasal, dinsel ve bireysel haklara ilig-
kin demokratik ve ¢ogulcu tanimlarla uyum i¢inde olmasi i¢in Tiir-
kiye'yi cumhuriyetgi yurttaglik taniminda bir reform baglatmaya zor-
lamist1. Ulus-devlet ideolojisi olarak Tiirkiye cumhuriyet¢iliginin
iki temel dayanag: vardir: topluca Kemalizm diye de anilan sekiila-
rizm ve milliyetcilik. Fakat bu ilkelere tekkiiltiirlii toplum tanimlar1
da eslik etmis, bdylece stz konusu ilkeler demokrasi karsiti bir ¢er-
cevede, yani otoriter sekiilarizm ve asimilasyoncu milliyetgilik ¢er-
¢evesinde yorumlanmisti. Avrupa projesinin Tiirkiye'deki isleyisi
cumbhuriyetcilifin otoriter ve asimilasyoncu dogasim dagitmak an-
lamina geliyordu.

Tiirkiye toplumunun otoriter egilimleri agip tabular: kirarak, ic-
sel gerilim ve karsi karsiya geliglerden muaf bir sekilde olmasa da,



148 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

Avrupa demokrasileriyle benzer bir dalga boyuna girmesini dort so-
mut 6rnekle tasvir edebiliriz.

1. Tiirkiye'nin siyasal sistemindeki ilk gerilim otoriter sekiila-
- rizm ile demokrasi arasindadir. Sekiilarizm ve modernlik degerleri-
ne bagl, ama bu baglhilifi demokratik ¢ogulcu siyaset pahasina siir-
diiren diger pek ¢ok Miisliiman iilkede de goriilebilecek bir kisir-
déngiiden bahsedebiliriz. Sekiiler reformlar 1920'lerde, esas olarak
otoriter tek parti yonetimi altinda uygulamaya konmustu. Demokra-
tik bir alanin agilmas: diglanmis olanlarin ¢ikarinadir genelde; Tiir-
kiye baglamindaysa kamusal taninmay1 ve siyasal temsili amagla-
yan Miisliiman gruplardi bu diglanmglar. Ordu, sekiiler devleti ve
Cumhuriyet'in ilkelerini korumak i¢in, demokrasiyi parantez icine
almaktan sakinmaz. (Cezayir'de 1992'de yapilan meclis se¢imleri
boyle bir ikilemin garpic1 bir 6rnegiydi; islami Kurtulug Cephesi
- (FIS) se¢imi kazanmg, ama ordu Miisliiman koktencilerin iktidar
ele gecirmesini engellemek icin meclisi dagitip segimleri iptal et-
migti.) Tiirk ordusu kendini sekiiler Cumhuriyet'in muhafizi olarak
gérmekte ve dolayisiyla siyasal hayatta merkezi bir konumda dur-
maktadir. Demokratiklesmenin gergeklesebilmesi icin, diglayici,
otoriter degil, mutabakata dayal bir "sekiilarizme" ihtiya¢ vardir.
Bu ancak dinsel ile sekiilerin gekillendirdigi demokratik bir alan ol-
dugu zaman, ilki dinsel hakikat rejiminin mutlakiyetini, ikincisi de
toplum iizerindeki hegemonya taleplerini biraktifinda miimkiin ola-
bilir, Islami kokleri olan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) 2002'de-
ki genel secimleri demokratik yollarla kazanmg ve iktidara gelmis-
ti. Sekiiler ve dinsel kamular arasinda iki tarafi da donistiiren etkile-
simsel bir siire¢ sonucunda bir demokratik mutabakatin kurulmakta
oldugundan bahsedebiliriz. Bu agidan bakildiginda, Jiirgen Haber-
mas'in dinsel-sekiiler diyalogun biligsel bir 6énkogulu olarak tanim-
ladig1 sey Tiirkiye'de devreye sokulmustur. Dahasi, sabit oldugu
zannedilen iki kimlik arasinda sadece sdylemsel bir tarigmadan iba-
ret olmayan bu etkilegim, kigilerin kendilerini tammlamalan ve de-
mokrasi i¢in yeni ara olanaklar agmaktadir.
Tiirkiye toplumu, kat1 Islamcilar ve sekiilarist yerlesik diizen ara-
sinda devam eden ayrimlar ve ¢atigmalara ragmen, 6zellikle son yir-
mi yil zarfinda, ilki egitimli, gehirli, yiizii Bati'ya doniik, sekiilarist
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list ve orta siniflar ("Beyaz Tiirkler") ve digeri de Anadolu kasabala-
rinda yagamakta olan, inangl alt-orta siniflardan (Ismet Ozel'in de-
yisiyle "Tiirkiye'nin zencileri" olan Miisliimanlardan) olugan iki Tiir-
kiye'yi birbirinden ayiran "duvarin ¢okiisii"ne sahit olmustur. Yukan
dogru toplumsal hareketlilik ikinci grubun i¢indeki pek ¢ok kisinin
hayat seyrini degistirdi, "grilesmelerini" sagladi: 1960'1arda sehirlere
gocle birlikte yiiksekdgrenim gorebilmig, 1980'lerde genisleyen ye-
ni piyasa firsatlarini kira cevirmis ve Adalet ve Kalkinma Partisi'nin
zaferiyle siyasal iktidara ulagmiglardi. Tiirkiye'nin iki yiizii arasin-
daki duvarin incelmesi farkli kamular ve kiiltiirel kodlar1 yakin bir
temas ve etkilesim igine sokmustu; bu yakin temas ve etkilesim yo-
gun catigmalar yasanmasina yol agsa da, her iki kesimin de Miislii-
manlik ve sekiilerlik tanimlarimin degismesini salamig ve sekiila-
ristlerin hegemonya taleplerini sinirlamigti. Son yirmi yil iginde, iki
kamu arasindaki simirlar daha gegirgen hale gelmigti ve Islami, sol ve
liberal hareketlerin 6nde gelen sozciileri hem kamusal tartigmalara
girmekte, yuvarlak masa toplantilarina katilmakta, hem de mevcut
simrlari agarak birbirlerinin kamularina hitap etmekteydi. Sol hare-
ketin meghur entelektiielleri muhafazakar dindar ya da radikal Isla-
mi gazetelerde (Zaman ve Yeni Safak) yazmaya baslamists; Islami
hareketten olanlar ise dikkatlerini sekiiler kamulara ve medyaya ge-
virmigti (6rnegin, vaktiyle yerli bir Islami televizyonun popiiler ha-
ber sunucusu olan ve simdilerde sekiiler merkezin giindelik gazetesi
olan Hiirriyet'te kdse yazarlig: yapan Ahmet Hakan). 1980'erde, hi-
tap edilen kamularmn degistirildigi bu tiir bagar1 odakl gegisler diigii-
niilemezdi; fakat bunlar gimdi birbirinden ayrilmig kamular arasinda
diyalog kopriileri kurulmasina yardimci olmug ve Tiirkiye'nin biri
sekiiler digeri Miisliiman olan iki yiiziiniin, sadece melezlik kavra-
muyla da aciklayamayacagimiz, doniigiim lireten daha etkilegimsel bir
sekilde birbirine baglanmast icin yeni bir zihinsel uzam yaratmisti.
Sekiilarist ve Islamc1 kamular arasindaki kutuplasma fazla kaale
alinmayip bunun sonucunda da ara bir tartigma ve temsil imkam
olugtukca demokratik alan ivme kazanmig oluyordu. Avrupa umudu
bu demokratik ivmeyi pekigtirmis ve reforma doniik yeni bir siyasal
giindemin olugmasini saglamigt1. Sivil toplumda insan haklart hare-
ketlerinin giristigi seferberlikler, bu reformlar lehine olugan kamu-
oyu ve hiikiimet ile siyasal siniflarin kararliligs, Tiirk hukuk sistemi-
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ni Kopenhag Kriterleri'yle uyumlu hale getirmek amaciyla mecliste
2002 ile 2003 arasinda bir dizi reformun yasalagtinlmasiyla sonug-
lanmuigt.

2. Bir bagka biiyiik 6rnek ise idam cezasinin kaldirilmasidar.
Amerikan toplumundan farkl olarak, Avrupa'da yaygm olarak be-
nimsenen bir toplumsal degerdir bu. 2 Agustos 2002'de TBMM'de
idam cezasinin kaldirilmasina karar verilmisti ki Miisliiman bir iilke
i¢in bu bir ilkti. idam cezasinin kaldirilmasi, Avrupa degerlerini be-
nimseme yada sinik gézlemcilerin zannedebilecegi gibi surf Avrupa-
Iilar tatmin etme arzusunu ifade etmenin Gtesinde, agir1 sagcr milli-
yetcilerle yaganan siyasal ayrilig1 ve zitlagmalari daha da derinlestir-
misti, ¢iinkii bu konu daha temel bir sorunla, yani Kiirt sorunuyla
alakaliyd1. idam cezasinin tartisildig sirada, Kiirt hareketinin lideri
idam cezas1 tehlikesiyle hapishanede bulunuyordu. Terorist eylem-
lerden sorumlu tutuldugundan hapishanede yatan PKK lideri Abdul-
lah Ocalan'in kaderiyle bagli olmasa, idam cezas1 bu kadar ne ¢ik-
mazdi. Milliyetgilerin itirazlarina ra§men yasa gegirilmisti — refor-
mistlerin milliyetcilere kars: kazandig1 bir zaferdi bu. Ulkedeki siip-
hecilerse "kagzt iistiinde” ve "kozmetik", yani yiizeysel degigiklikler
diye nitelendirerek bu reformlara burun kivirmisti.

3. Ugiincii hayati ugraksa, TBMM'de (1 Mart 2003'te) ABD'nin
Irak'a Tiirkiye topraklan iizerinden saldirma talebinin reddedilmis
olmasiydi. Amerikan politikalanyla boyle ters diisiilecegi beklen-
miyordu ve bu reddiye Tiirkiye-ABD iligkileri agisindan bir doniim
noktasi olarak yorumlanmagti. Salt cogunluga ulagmadigindan dola-
y1 kabul edilmemis sayilan bu tezkere Tiirkiyeli yurttaglarin kendi
iclerinde hissettigi boliinmeyi yansitiyordu: Savagin haksiz oldugu-
nu diigiiniiyorlardi, ama ABD'yle olan ittifakin zarar gérmesinden
cekiniyorlard. Tiirkiye'deki savas karsiti eylemler Avrupa'daki ba-
nig hareketleriyle aym cizgideydi. Dinsel kardeslik yerine barig sa-
vunuluyordu. Uzun zamandir ABD'nin miittefiki ve Avrupa Birligi'
ne iiyelik i¢in aday olan Tiirkiye iki arada bir derede kalmigti. Avru-
pali giicler Tiirkiye'nin bu reddini "Avrupa'nin barig hassasiyeti"ni
benimsemesinin ya da demokrasinin olgunlagmasinin bir igareti ola-
rak yorumlamamusti. Ne var ki Arap entelektiielleri tam da bu yoru-
mu yapmigt;; ABD'den 6zerk bir karar verilerek ve kamuoyu ile
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meclisin giiciine dayanilarak ABD politikasmna hayir denmis olmasi
dolayisiyla Tiirkiye sayginlik kazanmigti onlarmn géziinde. Avrupa-
hlarsa bu kararin demokratik yoniinii gézden kagirmigti. Tiirkiye'
nin Kuzey Irak' iggal etmeye ve 6zerk bir Kiirt devletinin kurulma-
sin1 bnlemeye y6nelik gizli bir giindemi oldugundan siiphelenmisg-
lerdi. Burada bu tiir argiimanlarin ne Sl¢iide makul olup olmadiim
tartismiyorum; Avrupa siyasetinin Tiirkiye'de yiikselmekte olan de-
mokratik sesleri duyup onlara destek vermekte ba§an81z oldugunu
sOylemeye ¢aligtyorum sadece.

4. Dordiincii ve son konuysa, Tiirk milliyetgiligi i¢in hala biiyiik
bir tabu olan Ermeni sorunudur. Gegmise yonelik resmi goriis, 1915
soykirimina dair bilginin bastirilmasi ve reddedilmesine dayamir.
Bunun sonucundaysa o tarihten bu yana Tiirkiye'de yasayanlar ara-
sinda zorla kisa siireli bir hafiza olusturulmusg ve insanlar hafiza kay-
bina mahkiim edilmistir. Dolayisiyla sorunun iki y6nii vardir. Bun-
lardan ilki ge¢migi hatirlamak, ikincisiyse resmi goriisten bagimsiz
bakis agilarinin gelistirilerek ifade edilmesidir. 1915'te yasanan olay-
lan tammlayacak kelimelerin se¢imi —tehcir, etnik arindirma, katli-
am ya da soykinm— milliyetci baskilar ve hukuki tehditler altinda da
olsa baglamig olan kamusal tartigma icin bir muharebe alam haline
gelmektedir. Tartigmay: birkag Tiirkiyeli entelektiiel baslatmgt: as-
linda; olaylara dair ideolojik bakisa meydan okumus, Tiirk milliyet-
¢iliginin tabularim yikmig, Ermenilerin yagadigi travmayla nasil ilis-
ki kurulabilecegine dair yeni yollar pesinde olan ve tarihsel ge¢gmise
iligkin yeni bir anlat1 gelistiren tarih¢ilerdi bunlar ve aralarinda Er-
meni cemaatinden olanlar da vard1. Bu agidan Istanbul Osmanli Er-
menileri Konferansi yeni bir dénemin isaretiydi. Bu konferans Tiir-
kiye'nin Ermeni ge¢misini 6zgiirce tartigmak isteyen Tiirkiyeli ta-
rihgileri bir araya getirmisti. Baskilara ve ertelemeye ragmen 2005'
in Eyliil ayinda Bilgi Universitesi'nde nihayet diizenlenebilmisti.
Resmi soylemden kopmaya ve Tiirk milliyetgiligini kendi gegmisiy-
le yiizlestirmeye doniik kolektif bir cabanin simgesiydi bu konfe-
rans.

Yerlesik ideolojiyi sarsan, tarihsel agidan olugturulmug bu bakig
agilarinin yani sira, ge¢cmisin anisini 6ne ¢ikaran bagka sesler ve im-
geler de vardir. Bu baglamda aklima, olaylardan 6nce su anki Tiirki-
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ye'nin dort bir kogesinde yagamakta olan Ermenilerin hayatlarinin
sunuldugu kartpostal sergisi geliyor. Insan haklar avukat Fethiye
Cetin'in kendi yasamdykiisiinden yola ¢ikarak yazmis oldugu Anne-
annem baghkl kitabt (2004) kamusal biling agisindan bir bagka do-
niim noktasidir. Cetin bu kitabinda anneannesinin Ermeni oldugunu
nasil kegfettigini anlatir. Anneannesinin hayatmm izlerini takip eder,
gecmigste yasananlardan bahseder, mesele hakkindaki sessizligi bo-
zar, ama ayn1 zamanda bagka pek ¢ok insanin da Ermeni akrabalar
oldugunu akillarina getirip onlar1 bulabileceklerini gosterir.

Avrupa perspektiflerinin Tiirkiye'deki varlig1 ulusal mitlerin al-
tin1 oydugundan 6tiirii kimlik, yani 6zdeslik diigiimlerini ¢zer. Bu,
cizgisel, asude, tek kalemde olup biten bir siire¢ degildir; devam et-
mekte olan bir siire¢ ve muharebedir. Avrupa, Tiirkiyeli pek ¢cok ka-
t1 milliyet¢i ve sekiilaristin ("/aik¢i") goziinde, Tiirkiye'yi demokra-
tiklesmeye ve sivillesmeye zorlamakla, iilkenin istikrarin1 bozmak-
ta, Kiirt milliyet¢ilerinin, dinsel koktencilerin ve Ermeni diasporasi-
nm artan taleplerine kap1 aralamaktadir.

Amacim Tiirkiye'nin sorunlardan azade bir iilke oldugunu gés-
termek degil; tam tersine, somut ama 6nemli rneklere isaret ederek,
Tiirkiye toplumunun, karsisindaki sorunlan nasil adlandirdigim,
gozden uzak tutulan, bastirilan ya da hepten unutulan konulan ka-
musal farkindalifa nasil tagimaya c¢abaladigini ve bunlan siyasal
acidan nasil bir gerceveye yerlestirdigini gostermeye caligiyorum.

Namus suglan da aym siyasal oriintiiyii izlemektedir: Feminist
orgiitlerin yardimiyla bu konu kamuoyunun dikkatine sunulmusg ve
yeni yasalarin gerekli oldugu cagrismda bulunulmugtu. Demokratik
bir oriintiiniin varlig: diye tanimladifim sey, meselelerin kamusal
alanda "nasil" siyasallagtirildigi ve (ister utangla ister bastirmayla ol-
sun) suskunluga itilmis arenalardan taginarak ¢ogulcu bir ses ve go-
riiniirliik kazandigidur.

Daha 6nce belirtmis oldugum gibi, Tiirkiye'nin iiyeliginin meg-
ruiyeti hakkinda Fransa'da ortaya ¢ikan tartigma, tam da Tiirkiye ge-
rekliliklerin bir¢cogunu yerine getirip AB'nin belirledigi standartlara
yaklastiginda baglamist1. Bir kez daha altim1 ¢cizmek gerekir ki ¢atig-
manin ve ihtilafin kaynag: ikisi arasinda yaganan yakinlik ve kargi-
lagmadir. Tiirkiye'nin iiyelik icin aday olmas: bir kayip endigesine
ve smurlarin korunmasi arzusuna yol agmusti. Cografi sinirlar, me-
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deniyet aidiyeti, dinsel farkliliklar ve gecmis hafizalan gibi mesele-
ler agilamaz farkliliklar kiimesi olarak tartisilmaya baglammg ve boy-
lece yeni bir giindem olusmugtu. O zamana kadar Avrokratlarin eli-
ne terk edilmis olan Avrupa, kamusal tartigmanin konusu olmus,
sol-sag, sekiiler-dinsel, liberal-cumhuriyetci, feminist-muhafazakér
ikiliklerinden bagimsiz olarak siyasal ve diisiinsel arenanin yeniden
diizenlenmesini saglamigt1. Bu tartigmalar boyunca Avrupa bir gele-
cek projesi olarak degil ortak bir tarih ve kiiltiirel degerlerle tanim-
lanan bir kimlik/6zdeslik olarak tasavvur edilmektedir. Avrupa tam
da kendi igindeki "periferik” iilkelerde (6rnegin Ispanya, Portekiz
ve Yunanistan) bir proje olarak goriinmekte ve demokratiklesmeyi

tegvik etme giiciine kavugmaktadir. Avrupalihin "dogal” bir tarih-
- sel miras olmadig Tiirkiye'de ise ortakhg: ve farklihi yeniden dii-
siinmek i¢in demokratik bir ¢erceve vaadinde bulunan bir siyasal
proje, bir perspektif olarak benimsenmektedir.

Ozetleyecek olursak, Tiirkiye'nin adaylig1 bir proje olarak Avru-
pa ile bir kimlik/6zdeglik olarak Avrupa arasindaki farkhilif ortaya
koymaktadir. Avrupa iilkeleri igin ikisi arasinda bir farklihik degil
siireklilik s6z konusudur: AB billurlagmig Avrupa kimliginin/&z-
desliginin ta kendisidir. Ikincisi, Islamin Avrupa'daki varliga Avru-
pa'min evrenselciligi ile Yahudi-Hiristiyan miras1 arasindaki geri-
limleri agiga cikarmaktadir. Gerek Tiirkiye'nin adaylig1 gerekse de
Avrupa'daki Miisliiman gégmenler Avrupa'nin evrenselcilik taleple-
rini ve bu evrenselciligin sinirlarin sinayip sarsmaktadur.

Yeni Bir Deneyim Olarak Avrupa?

Islam hem Avrupa'daki ulusal siyaset i¢in hem de bizatihi Avrupa
Birligi i¢in giindem olusturan bir meseleye doniigmiistiir. Agikgast,
Avrupa ile Islam arasindaki kesigmeler yeni bir fenomen degildir;
miibadeleler, savaslar, .somiirgelestirme, go¢ dalgalarindan olusan
uzun ve derin bir tarih Miisliimanlar ile Avrupalilar arasindaki ilig-
kileri ve hatta onlarin travmalarim bile son derece etkilemistir. Fa-
kat giiniimiizde ikisi arasinda yaganan kargilagmada yeni bir gey var-
dir; eski amilarin bugiinkii sdylemlerde giin yiiziine ¢ikis1 bile bu ye-
nilikten kagcamamaktadir.



154 SEKULER VE DINSEL: ASINAN SINIRLAR

Bugiin Islam ile Avrupa arasinda iki yonlii, etkilesimli bir iligki
vardir ve ¢atismay1 doguran da ikisi arasindaki yakinliktir. Ne Islam
ne de Avrupa kendini homojen bir kendilik olarak sunmaktadir. I¢-
sel farkliliklara vurgu yapmak yerine, ikisinin de doniigmesini sag-
layan etkilesim siireglerinin altin1 gizdim. Ikisi arasindaki sorunlu
temas alanlarina dikkat cekmek istedim. Sinirlar farkli komsu halk-
lar arasinda yer alan, bu halklarin hem birbirine temas ettigi hem de
birbirlerinden ayrildiklar alanlardir. Fakat Avrupa deneyimi tam da
bu simirlann zayifiamast ya da ortadan kaldirilmas: anlamina geldi-
&l icin, bu siire¢ Miisliimanlar ile Avrupalilar arasindaki "i¢ ice gi-
rigler" olarak kavranabilir. Asude, siddetten muaf bir siireg demek
degildir bu. Arzularin asimetrisi ikisi arasindaki karsilasmay te-
melden gekillendirmekte ve duygulan kigkirtmaktadir; tutku, kor-
ku, irrasyonellik, 6fke ve nefret tartismanin ve ¢atigmanin unsurlar
haline gelmektedir.

Islami basortiisii, Tiirkiye'nin adaylig1 ve daha yakin zaman ag1-
sindan bakacak olursak, Fransa'daki banliy6lerde patlak veren is-
yanlar 6lgek bakimindan birbirlerinden hepten farkhdir; sirastyla
ulus, Avrupa ve yerellik Slcegini kapsamakta, farklh tarihsellikleri
olan sémiirgelesme ve Batililagma seyirlerinden dogmakta, farkl si-
yasal sorunlar tegkil etmekte ve her birisi, Bat1'min alaninin diginda,
bu alana yabanci addedilmis meseleleri Batih iilkelerin kamusal giin-
demlerinin merkezine tagimaktadir. Miisliimanlar Avrupa'nin kamu-
sal giindemine farkl sekillerde girmektedir: dinselliklerine sahip ¢1-
karak (bagortiisii hareketi), AB'ye aday olarak (Tiirkiye) ya da yurt-
tagliklarmi talep ederek (banliyo gengliginin isyani). Miisliiman gog-.
menler, dinsel gostergeler ya da sekiiler isyanlar yoluyla kamusal
tartigmalarin merkezine oturmaktadir. Farkhliklarim sergileyerek
"goriiniir” olmakta ve kamunun gdziinde rahatsiz edici bir konum
edinmekte, Avrupa'nin "beyaz" yurttaglarina tahsis edilmig mekan-
lara "zorla" girmektedir. Avrupa'daki Miislimanlar medeniyetler,
uluslar arasindaki ve sehirlerin i¢indeki sinirlarin ortadan kalkigina
igaret eder.

Bu deneyimin yenilidi s6z konusu kargilagmanin tam da bagla-
mindan kaynaklanir. 1) Avrupa sohbetin ve kars1 karsiya geligin su
an, simdiki zamanda yagsandig1 yerdir. Cografi uzakligin sagladig:
rahatlik kaybolmustur. Bu agidan "eski Avrupa" zamansal ve mekén-
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sal agidan iki farkli ve ayrn medeniyetin varlifindan bahsedemeye-
cegimiz bir yeni deneyim alanina doniigmektedir. 2) Bunun izleri
yalmzca karar vericilerin, hiikiimetlerin ve ulus-devletlerin icinde
yer aldid1 siyasal diizeyde bulunamaz. Bu, kamusal bir mesele, her-
kesi ilgilendiren bir mesele haline gelmektedir. Fakat kamusallik
belirmekte olan bir soruna, fikirleri ve kanaatleri 6zel, i¢sel, kisisel
alandan agik, ortak bir kamusal alana tasiyan bir siirece igaret eder.
Bu anlamda, Islamin Avrupa'daki varlifina dair artan bir kamusal
farkmdalik oldugunu séyleyebiliriz. 3) Avrupa ile Islam arasindaki
karsilagma iki tarafi da ~hem Avrupa'nin hem de Miisliimanlarin
benlik temsillerini— déniistiiren iki yonlii bir iligkidir. 4) Avrupa Bir-
ligi projesi baglantisallifin ulusétesi veghesini ortaya ¢ikanp bu veg-
heyi kuvvetlendirmektedir. 5) Son ama ayn: derecede onemli olarak,
ben'in ve 6teki'nin adlandirilmasi bu siirecin sonucunu tayin edecek
hayati ve belirleyici bir meseleye doniigmektedir. Avrupa ile Islamin
birbirleriyle nasil bag kuracag, nasil tireli kimlikler ya da sinirlar
yaratacaklar " Avrupa-Islami"nin, "Fransiz-Miisliimanlari 'nm ya da
" Avrupali-Tiirkler"in gelecegi agisindan belirleyici olacaktir.
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