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Tiirk¢e Ceviriye Onsoz

arih disiplinini anlamli kilan 6nemli 6zelliklerin baginda, kabul gérmiig

belli siradanliklarin dahi ardinda sarsici ve farkh bir gercekligin yattigi-
ni1 gosterebilmesi gelmektedir. Bu giicii elinde tutan bizatihi tarihginin kendi-
si olmasi sebebiyle tarihgiye verilen 6nem ve bu 6nemin kamuoyu nezdinde
olusturdugu giiven, anlatilani/yazilani -hicbir gercekligi olmasa dahi- ¢ogu
zaman tartisilmaz kilar. Bu sebeple tarihgi trajedilerden muhtelif bir olay bii-
tiinii yaratabilecegi gibi biz “anlamazlar”a siradan bir olay gibi gosterilenle-
rin arkasinda biiyiik bir trajedi oldugunu gérmemizi de saglayabilir. Gerek
Diinya tarihinde gerekse de Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiyesi’ni de igine
alan tarihsel siiregte bu kesmekesi agiklayabilecek sayisiz 6rnek bulmak
miimkiindiir.

Mezopotamya’nin en koklii geleneklerini kendi biinyesinde barindir-
masina ragmen yakin tarihe kadar Ezidiler hakkinda yeterli bilgiye vakif olu-
namamasi da bu sorunla dogrudan iligkilidir. Esas tartisgsimaya muhta¢ hu-
suslarin degil, nispeten spekiilatif bakig agisiyla sekillendirilmig bir Ezidiligin
topyekun degerlendirildigi veya sadece geleneklerden miitesekkil bir inang
sisteminin resmedildigi ¢aligmalarin ¢oklugu da bunun bariz 6rnegidir. Ne
yazik ki bazi topluluklar tarihginin insafi ve bilgisi arasinda sikismig séylen-
celerin metin olarak hazirlamasiyla okuyucuya sunulmaktadir. Ayrica Ezidi
toplumu yazil kiiltiire miidahale edemeyecek bir kiiltiire sahip oldugu gibi
var olan yazili literatiiriin de en edilgen halklarindan biridir. Tiim dini/kiiltii-
rel pratiklerin ve anlatilarin s6zlii olarak kusaktan kusaga aktarildigi bir sis-
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teme sahip olan ve 20. yiizyilin ikinci yarisina kadar neredeyse bir biitiin ola-
rak okuma yazmay: yasaklayan Ezidi toplulugu yazma kudretine sahip olan
kiiltiirlere bagimhdir.

Bu topraklarda var olmus ve de zaman igerisinde belli 6zelliklerini yi-
tirmis olan bu toplulugu hakkiyla degerlendiren kitaplarin sayisi parmakla
sayilabilecek durumdadir. Philip G. Kreyenbroek’iin Ezidilik Arka Plam,
Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi baghikli bu ¢alisma Ezidi arastirmalarinda
oldukga 6nemli bir esigi agmigtir. Gerek saha aragtirmasinin sonuglarini yan-
sitmasi gerekse de bu alandaki literatiirii biiyiik bir 6zenle kullanmasi, bu ki-
tabi farkli bir 6neme haiz kilmaktadir. Eldeki kitap Ezidi dini yapisini derin-
lemesine tartisan bir ¢alismanin sonucu olmanin diginda, ortaya koydugu ar-
giimanlari dualar ve beyitlerle destekleyerek hem mevcut literatiire kaynak
tiretmis hem de yayinladigi dualar/beyitlerle var olan kaynaklar: kullanima
acmugtir. Philip G. Kreyenbroek’iin sonraki yillarda yayinlayacag kitaplari
da sekillendirmistir.

Ezidi topluluguna iliskin eldeki kaynaklarin sayisi o denli azdir ki ya-
pilan aragtirmalarin sonucunda literatiire kazandirilan her tiirli yazili ve s6z-
lii tiriin paha bigilemez bir 6neme sahip olmaktadir. Esas itibariyle Mezopo-
tamya topraklarinin en koklii inanglarindan biri olan Ezidilik hakkinda
Tiirkge ve Kiirtge kaleme alinmis mevcut kaynak o denli az ki, var olan lite-
ratiire farkl dillerden kitaplari gevirmek bir zorunluluk haline déniigmiistiir.

* * %

Bu kisa 6nsoz Ezidilik Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelene-
£7nin iceriginin ne olduguna iliskin bir tartisma veya degerlendirme yapmayi
degil, Tiirkge ceviri sirasinda oraya ¢ikan sikintilarin nasil asildigi ve yapilan
degisikliklerin hangi sebeplere dayandigini aktarmay: amaglamaktadir. Cevi-
ride uyulan kurallar ve yapilan degisikliklere iliskin sunlar1 s6ylemek gerek-
mektedir:

Bilindigi tizere bu topluluk Tiirkiye’de “Yezidi” olarak tanimlanmig-
tir. Ayrica bu tanim literatiire de ayni sekilde gegmistir. Fakat geviri sirasinda
“Yezidi” taniminin, 6zellikle Ortadogu’da negatif bir ¢agrigima sahip oldugu
ve toplulugun kendisini “Ezidi” olarak nitelendirdigi goz oniine alinarak ki-
tabin orijinalinde “Yezidi” ibaresi bulunmasina ragmen geviride “Ezidi” ta-
nimi yer almigtir.
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Ezidilik Arka Plan, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi ic ice gecmis
iki metin iizerine inga edilmigtir. Tartigmalarin yiiriitiildiigii Birinci Kisim
hem kitabin farkli béliimlerine hem de bu alanda yapilmis farkli galigmala-
ra referanslar vererek metnin genel yapisini siirekli kontrol altinda tutmak-
tadir. Bu galisma Birinci Kisim goz 6niine alindiginda Ezidi kiiltiiri ve tari-
hine iligkin degerlendirmelerin meydana geldigi; Ikinci Kisim’da ise mevcut
degerlendirmelerden ziyade Kiirtge dualarin Ingilizce gevirilerinin 6n plana
ciktig: bir yapiya dayanmaktadir. Dolayisiyla kutsal metinlerin yer aldig:
Ikinci Kisim Tiirkge okurun faydalanabilecegi bir bigimde yeniden diizen-
lenmistir.

Bu sebeple Tiirkge ceviride —biiyiik oranda- dualarin orijinali (yani
Kiirtgeleri) esas alinmistir. Yazarin Ingilizce gevirileri goz 6niinde bulundu-
rulmug fakat asil kaynak olarak kullanilmamistir. Sonugta bizim yiiriittiigii-
miiz bu ¢aligma bir ¢eviriye dayanmaktadir; bu sebeple yazarin anladiklarinin
bizim i¢in 6ncelikli bir yani da vardir.

Kitabin Ingilizce baskisinda dualar Kiirtge-Ingilizce olarak verilmistir.
Tiirkge geviride ise Kiirtge-Tiirkge olarak yer alacakur.

Ikinci Kisim’da yer alan dualar Kiirtge ve Ingilizce yayinlanmasina rag-
men metni anlagilir kilan tiim agiklamalar Ingilizce béliimde yer almaktadir.
Ote yandan Kiirtge ve Ingilizce metinlere farkh dipnotlarin verilmesi de met-
nin yapisini olduk¢a zorlamaktaydi. Bu sebeple dipnotlar bir biitiin halinde
verilmistir. Ingilizce béliimden segilerek alinmis olan dipnotlar “ING.” ibare-
siyle belirtilmigtir.

Ingilizce dipnotlar arasindan sadece Kiirtge kelimeler veya tarihsel
olaylara referans veren boliimler alinmis ve metne yerlestirilmigtir. Kullanilan
dipnotlarin Ingilizce basimdaki kiinyesine sadik kalinmigtir.

Kreyenbroek dua ve beyitlerin Ingilizce okur tarafindan daha iyi kavra-
nabilmesi amaciyla belirli tanimlar yiizlerce dipnotla agiklama ihtiyaci hisset-
migtir. Kiirtge metinlerde kullanilan belirli dini ve kiiltiirel tanimlar Tiirkge’de
de benzer veya yakin bir anlam igerisinde kullanildifindan o tanimlar igin ye-
niden bir adlandirmaya veya onlari dipnotlarla agiklamaya gerek duyulmamus
ve kitabin aslinda var olan birgok dipnota bu sebeple yer verilmemigtir.

Ikinci Kisim’da gériilecegi iizere dualar hem baslik hem de musra diizeni
agisindan numaralandirilmistir. Bu durum —dualara iligkin— kitabin ilk béli-
miinde verilen referanslarin bulunmasini kolaylastirmigtir. Fakat belirtilen nu-
maralar ve Birinci Kisim’da verilen referanslar dualarin daha siirsel bir i¢ diize-
ne doniistiirillmesi maksadiyla yapilacak yer degisikliklerini de engellemistir.
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Dualarin belirli béliimlerinde anlamdan 6te ritim duygusu daha 6n
plana gikmaktadir. Unutmamak gerekir ki, bu metinlerin hepsi belirli bir ma-
kamla soylenmektedir. Bu sebep bazi béliimlerde oncelikli olan mana degil
sestir.

Kiirtge béliimde bazi 6zel isimler, yer adlari ve tanimlar yazarin kay-
naklarinin farklilagmasi veya bu kelimelerin duanin fonetigi icinde zamanla
degismis olmasi sebebiyle bir¢ok farkli sekilde yazilmis olabilir. Tirkge gevi-
ri gahgmasinda bu durum fark edilmig fakat hi¢bir sekilde Kiirtge metnin ige-
rigine miidahale edilmemistir; degisikliler sadece harf diizeyinde olmustur.
Dolayisiyla Kiirtge béliimiinde ayni kigiye ait farkli kullanimlari —$éxsins,
Sésims, Séx Sims gibi- gormek mimkiindiir.

Tanr’nin birbirinden farkh sifatlar1 (Xudawend, Rabb, Xudé, Ez-
dan...) Kiirtge béliimde yer almigtir; fakatTiirkge ¢eviride miimkiin oldukga
ortak kullanima 6ncelik verilmistir.

Dordiincii Béliime Ek kisminda dualara verilen referanslarin gevirisi
ile dualarda kullanilan béliimlerin gevirisi arasinda farkliliklar olabilir. Ciin-
kii Ek boliimiinde kullamilan Ingilizce dizeler yazarin yorumu olarak diisii-
niilmektedir. Bu sebeple dogrudan bir geviri yapilmigtir. Fakat Ikinci Ki-
sim’da yapilan geviride dogrudan Kiirt¢e yazim esas alinmistir. Dolayisiyla
Ikinci Kisim’da yer alan geviriler “Tiirkge yeniden yazim” olarak da degerlen-

dirilebilir.

* * %

Ezidilik Arka Plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi cevirisi Istan-
bul Bilgi Universitesi onciiliigiinde yiiriitilen “(Y)Ezidi Kiiltiiriiniin Karsilas-
tirmali Arastirilmasi” baghgi altinda gergeklestirilen ¢alismanin bir iiriinii-
diir. Birinci Kisim’in 6nemli bir boliimiinii ceviren Damla Tanla’ya, Ikinci Ki-
sim’i olugturan dualarin son okumasini yapan Lal Lales ve Kawa Nemir’e,
yardimlarini esirgemeyen Cem Tiiziin’e ve bu ¢alismayi yayina hazirlayan
Belgin Cinar’a tegekkiir ederim. Ayrica her iki béliimde de hakki 6denmeye-
cek bir emek sarf eden Deniz Coral’a minnet borgluyum.

AMED GOKGEN



Onsoz

zidiler kiigiik bir dini gruptur. Ezidi niiffusunun Irak’ta 100 bin ile 250

bin arasinda, Ermenistan ve Giircistan’da 40 binin iizerinde oldugu tah-
min edilmektedir, Suriye’de ise 5 bin Ezidi bulunmaktadir. Bir zamanlar Tiir-
kiye’de yasayan 10 bin Ezidi’nin biiyiik béliimii, anayurtlarinda yasam kosul-
larinin gittikge agirlasmasina bagli olarak 1980°li yillarda Almanya’ya sigin-
mugtir. Sayilari az olmasina ragmen, Ezidiler ve Ezidi inanci gegen yiizyilin or-
tasindan itibaren Batili gezginler ve bilim adamlari iizerinde biiyiik bir etki bi-
rakmug ve Ezidiler ¢ok sayida yayina konu olmustur. Ancak bu yogun akade-
mik ilgi, simdiye kadar Ezidi inanci lizerine tatminkar bir ¢aligmanin ortaya
cikarilmasini saglayamamugtir. Uzmanlar, Ezidi toplumu tarihinin temel nok-
talari iizerinde genel olarak hemfikirdir ve Ezidi inanglari ile uygulamalari
hakkinda yaygin kabul goren gergeklerden tesekkiil eden bir temel yazin olus-
mustur. Yine de tarih iginde Ezidilik tizerine yapilan ¢aligmalarda, uzmanla-
rin bu inancin gergek dogasi iizerine yaptigi tanimlamalar giderek daha yeter-
siz kalmug ve giincel gergekliklerden uzak bir hale gelmistir. Bu durum da aka-
demik ilginin belirgin bir sekilde azalmasiyla sonuglanmigtir.

Bu durumun nedenlerinden biri, biiyiik ihtimalle Ezidi inancinda yakin
zamana kadar orijinalligi genel olarak kabul edilen dini mahiyetli yegdne me-
tinlerin aslinda bu inang¢ hakkinda hemen hemen hicbir bilgi icermeyen ve
Seyh Adi’ye atfedilen birkag Arapga siirden olustugu gergeginde aranabilir.
Onemli 6lgiide bilgilendirici iki metin olan “Kutsal Kitaplar” yiizyil sonunda
ortayagikmistir. Ancak bu metinler, esas itibariyle yazili geleneklerin orijinal-
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ligini degerlendirmek igin benimsenen kriterlere uygun bulunmadigindan
siipheli addedilmigtir. Bu yiizden de Ezidiligin giiglii bir yazili gelenekten
mahrum oldugu ve olsa olsa bir dizi kendine 6zgii dini 4dete sahip bir inang
oldugu diisiiniilmiigtiir. Ustelik gogu arastirmacinin fikir ve metotlari, yazil
dini gelenekler iizerine yapilan ¢aligmalara dayanmaktaydi. Bu durum, Ezidi
geleneginin Ortadogu’daki diger dinler gibi, giivenilir tek bir yazili kaynaktan
gelen, anlasilir bir 6gretiye dayali oldugunun varsayildigi anlamina gelmek-
teydi. Bu nedenle de, bugiinkii Ezidilerin boyle bir gelenegi yansitmiyor oldu-
gunu iddia eden goriigler, giiniimiiz Ezidiliginin yozlagmis oldugunun bir ka-
nit1 olarak gérilmekteydi.

Bu bakimdan, giiniimiiz Ezidiliginin kendi yapisindan kaynaklanan
belirgin veri eksikligi g6z oniinde bulunduruldugunda, arastirmacilarin bu di-
nin kokenlerine biiyiik ilgi gostermis olmasi anlagilabilir bir durumdur.
Ancak bu ilginin konu iizerindeki baskinligi da ayni 6l¢iide talihsizliktir,
Ciinkii ne kadar belirsiz ve anlasilmaz olursa olsun ilk yayinlarin ve Ezidiligin
kokenleri ile ilgili teorilerin, en az bu dinin gergekliklerini ortaya koyan ve
zorlu ¢abalarla elde edilmig itinali tarifler kadar degerli gorildiigii anlasil-
maktadir. Ayniegilim, 1930’lardaki tartigmalarda da goriilebilir. Bundan do-
lay: giiniimiiz Ezidiligi yaygin bigcimde, uzmanlarin —bilingli ya da bilingsiz-
ce— yeniden inga etmeye giristigi, biiyiik ol¢iide daha eski ve daha etkileyici
bir inancin bozulmug bir bigimi olarak gériilmekteydi. Kisacasi, giiniimiiz
Ezidiligini agiklamak igin kékenler hakkindaki teoriler kullanilmamakta,
modern inang genellikle Ezidiligin varsayilan onciillerine 1sik tutmaya galis-
maktaydi. K6ken meselesi o kadar temel bir sorun olarak algilanmigtir ki, bu
dinin Islami kokenlerine dikkatgeken bir akademisyen olan M. Guidi’nin ga-
lismasi, Ezidiligin Islimdan bir sapma oldugu kanisinin yerlesmesine yol ag-
mugtir. Diger taraftan, bu dinin giiniimiizdeki halinin Islim diniyle nispeten
cok az ortak noktasi oldugunun anlagilmasi da konunun biiyiik bir ¢ikmaza
girmesine neden olmugtur,

[lk aragtirmacilar Ezidilige onciiliik etmis olabilecek ¢ok sayida din ve
mezhebi incelemis ve bunlardan bazilari kékenlerin Iran’a dayamiyor olmasi
olasihgina dikkat ¢cekmistir. Daha sonraki dénemlerdeki bazi uzmanlar da -
Guidi’nin kendisi de dahil olmak iizere- bu dinde saptanabilen Islim dis: te-
mel inanglarin Iran ya da “Kiirt” kékenli oldugunu diisiinmiistiir. Bu anlam-
da, Ezidilik ve eski Iran’da rastlanan dinler arasindaki baglarin hicbir zaman
ciddi sekilde aragtirilmamig olmasi ironiktir. Daha basit s6ylemek gerekirse,
cok az sayida Islim aragtirmacisi bunu gergeklestirmek igin gerekli egitim ve
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istege sahipti, Iran uzmanlarinin ise dikkatlerini, sbzde kokenleri Islim dinine
uzanan ve elde giivenilir metinlerin bulunmadigi “Seytan’a tapanlar” dinine
cevirmeleri igin herhangi bir nedenleri yoktu. “Kutsal Kitaplar”in iceriginin
uzun bir yazili gelenege dayali olmasa bile gegerli olabilecegi goriisii kabul
edilseydi, elbette ki her sey farkli olabilirdi. Bunun farkina varamamak, Ezidi-
ligin sozlii geleneginin degerinin goz ardi edilmesinin gok sayidaki 6rneklerin-
den biridir. Ezidi inancinin yazili bir metninin olmayisini bu dinin en temel
ozelliklerinden biri olarak kabul etmek yerine bunu bu dinin giiniimiizdeki
halinin yozlagmis oldugunun bir gostergesi olarak benimseme egilimi, Ezidilige
duyulan akademik ilginin azalmasina neden olan faktérlerden biridir.

Bu kitabin amaglarindan biri bu ilgiyi yeniden canlandirmaktir. Bu ¢ga-
lismada oncelikle, her zaman kugaktan kusaga s6zlii olarak aktarilmis ve ki-
sa zaman Oncesine kadar yaziya dokiilmemis olan genig bir Ezidi dinl metin
kiilliyatinin varhigina dikkat gekilmesi hedeflenmektedir. Ikinci olarak Ezidi-
ligin bir¢ok karakteristik unsurunu sézlii geleneginden alan 6ziinde yazili ol-
mayan bir din olarak sunulmasi amaglanmaktadir. Bunun 6tesinde Ezidiligin
bazi yénlerinin eski Iran dini hakkindaki modern gériisler 1siginda daha iyi
anlagilabilecegi 6ne siiriiliirken, Ezidilik dini ve modern bir inanig olan Ehl-i
Hak arasindaki garpici paralelliklerinin de 6nemli oldugu savunulacaktir.

Ezidiler, ¢ogunlukla dinlerini yabancilardan gizleyen, gizemli bir halk
olarak tanimlanmistir. Bircok gezgin bilgi aldig kisileri agiga gikarmamak
amaciyla Ezidilerin s6z konusu suskunlugunu inkar etse de, Ezidilerin
inanglarina ait birgok gizli unsuru —bunlar arasinda biiyiik bir dini metinler
biitiinii olan gew!’ler de bulunur— saklamakta basarili oldugu dogrudur.
Qewl’ler egitimli ozanlar (qewwal) tarafindan 6zel durumlarda séylenen dini
mabhiyetli ilahilerdir. Ezidiler iizerine 6ncii olabilecek nitelikteki ¢alismasiyla
bilinen A. H. Layard (1849: 1. 293, 305), bu metinlerin Arap¢a oldugunu ve
bu yiizden birgok Ezidi tarafindan da anlagilmaz bulundugunu ifade etmigtir.
Bu metinler, oldukc¢a fazla sayida Arapga kokenli kelime igermesine ragmen,
ilahilerin dili aslinda bir tiir Kuzey Kiirtgesidir. Bazi Ezidilerin tanidik olma-
yan kelimeler ihtiva ettigi icin bu kutsal metinlerin yabanci bir dilde oldugu-
na inanmis olmasi muhtemeldir, ancak Layard’in bilgi kaynaklarinin ¢ogu
bunun dogru olmadigini biliyor olmaliydi. Bu yiizden, anlasilan o ki, bu yan-
lis bilgilendirmenin en biiyiik nedeni metinleri yabancilarin merakl gézlerin-
den saklama arzusudur. Eger amaglari gergekten buysa, bunda 6énemli bir ba-
sariya ulasmis olduklari soylenebilir, ¢iinkii Layard’in bu iddiasi daha sonra-
ki yayinlarda diizenli olarak tekrarlanmigtir. Qew!’lerin var oldugundan ha-
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berdar olan ve tahminen yerel kaynaklariyla bu konuda gériigmeler yapan
Kiirdolog Roger Lescot bile metinlerin Ezidilik arastirmalari i¢in 6éneminin
farkina varamamugtir. Aslinda Ezidiler dikkat ¢ekene kadar bilim diinyasi bu
metinlerin karakteri ve 6nemi konusunda bilgi edinememigtir. 1978 yilinda
O. ve C. Celil kardesler, yayinlari Kurdskij Folklor’da bir dizi gew!’e yer ver-
migtir. Asagi yukari aynmi donemde, genel olarak toplumlarinin ve 6zellikle de
sozlii kiiltiirlerinin karsi karsiya oldugu tehditlerden derin endige duyan Irak-
l1 iki Ezidi entelektiiel, Pir Xidir Siléman ve Dr. Xelil Cind1 bu metinlerin bir
kismini kayda gecirmek ve yayimlamak i¢in dénemin ruhani liderini ikna et-
meyi bagarmigtir. Metinlerden olusan etkileyici bir derleme, 1979 yilinda Ez-
diyati adi altinda kitap olarak yayimlanmistir; bunu 1985 yilinda Siléman’in
daha ¢ok sayida gew!’i iceren Gundiyati adli eseri izlemistir.

O zamana kadar bilinmeyen yazili bir kaynagin varligi dogal olarak
Ezidilik ¢aligmalarina da yeni bir temel kazandirmigtir. Bu kanitlar, daha 6n-
ce orijinalligi konusunda siiphe duyulan “Kutsal Kitaplar”in icerdigi bilgile-
rin gegerliligini teyit etmistir. Bu metinler biitiiniiniin “resmi” bir Ezidilik bi-
¢imini temsil ettigi soylenemez —boyle bir bi¢imin var olmadig ileride tartigi-
lacaktir- ancak bunlar, diger bagka verilerin incelenebilmesini saglayan tutar-
li bir gelenegi yansitmaktadir. S6z konusu Ezidi ve Ehl-i Hak —muhtemelen
Bati Iranlilar arasindan gikan bir bagka mezhep— metinlerinde yer alan efsa-
neler ve imgeler arasindaki beklenmedik ve garpici benzerlikler her iki inan-
cin de ortak, iyi tanimlanmus, Islimi olmayan bir gelenekten kaynakladigina
isaret etmektedir. Dahasi, bu iki inag ve eski Iran dini arasinda yapilacak bir
karsilastirma, en azindan her iki inangta da bulunan bir dizi Iran kaynakli
ozelligin, Bati Iran dillerini konuganlar arasinda Zerdiistliik 6ne ¢ikmaya bag-
lamadan 6nce baskin konumda olan kadim bir inanca kadar uzanmakta ol-
dugunu géstermektedir. Ilging bir sekilde, bu gelenek iizerine yapilan daha
ayrintili bir ¢aligma, tam da ilk arastirmacilarin bulmayi umduklar: tiirden
bilgiyi saglamaktadir. Ezidilikte Islami kokenlerle birlikte eski bir Iran inan-
cindan gelen unsurlarin 6nemli rol oynadigini kavramak, bu dinin tarihi, ba-
zi1 uygulamalari ve diisiince diinyas: hakkinda daha iyi bir kavrayisa sahip ol-
mamiza yardima olacaktir. Ornegin su, ates, toprak ve hava olarak “ele-
mentlerin” kutsal varliklarla yakin bir bagi oldugu ve dolayisiyla da saygiy:
hak ettigi seklindeki Ezidi inancinin hem Zerdiistliik hem de Ehl-i Hak inan-
cinda net bir karsilifi vardir.

Ezidigeleneginin yazili olmadigi anlayisi, inancin gelisimine de 151k tut-
maktadir. Bu durum Ezidilerin kendi “kutsal tarih”lerini olustururken objek-
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tif tarihi gergekleri yerlesmis bir kaliba uyarlamalarinda gériilebilir; giiglii bir
yazili kiiltiirde bu neredeyse imkansiz olurdu. Bir¢ok kutsal Ezidi karakteri-
nin muglak kimligi gibi karakteristik 6zellikler ve Ezidiler arasinda inancin
ayrintilari konusunda siklikla ¢ikan anlagmazliklarin izi bizi yazih belgelerin
neredeyse hicbir 6nem tasimadig: bir gelenege kadar gétiiriilebilir. Ezidiligin
“kutsal metinleri olmayan yazli bir inang” olarak gériilmesi bu inancin ve
mensuplarinin 6nemini dikkate almamaktir, buna karsilik bu inancin temel
karakteristiklerinden birinin yazili olmayan dogasi oldugu goriisii Ezidiligin
kiiltiirel gevresine kusursuz bir sekilde uyum gostermis karmasik bir inang
olarak goriilmesini saglar. Ezidilik iizerine bu dogrultular is1§inda yapilacak
olan sonraki ¢aligmalar, genel olarak yazili olmayan inanglarin gelisimi konu-
sundaki kavrayisimiza da 6nemli katkilarda bulunacaktir.

Elinizdeki bu kitap, hig bir sekilde Ezidilik iizerine tanimlayici bir galis-
ma olma iddiasi tagigmamaktadir. Daha agikgasi bu galisma, kisisel gézlemleri
sinirli bir siirede Kuzey Irak’taki Seyhan’da bulunan bir Ezidi toplulugu ile
gergeklestirilen yogun temaslar ve bundan biraz daha uzun bir siire de Avru-
pa’da bulunan gesitli topluluklarin az sayidaki iiyesiyle yapilan goriismelere
dayanan —ve bir erkek olan— bir Iran dili ve kiiltiirii uzmanmnin gahsmasidir.
Kitabin ilk kismi biiyiik oranda bu temaslardan ve gew!’ler iizerine yiiriitiilen
caligmalardan elde edilen yeni goriigler 1siginda mevcut malzemenin yeni bir
yorumunu icermektedir. Kuzey Irak’taki Ezidi kadinlarinin diinyas: yabanci
erkeklere kapalidir; bu durum kitapta bir giin uygun cinsiyetten bir yazar ta-
rafindan doldurulmasi umulan oldukga garpici bir bogluga yol agmigtir.

1992 yilinin Mart ile Nisan aylarinda ve daha sonra ayni yilin Eyliil ile
Ekim aylarinda, Kuzey Irak’taki Safe Haven’de yasayan Ezidi toplulugunu bir-
kag hafta yeniden ziyaret etme ayricaligina sahip oldum. Bu ziyaretler bir¢ok
bagka alanda aydinlatici olsa da, asil amag Ezidilerin sozlii metinleri iizerinde
calismalar yapmakti. Her iki ziyarette de Pir Xidir Siléman ve toplulugun di-
ger iiyeleri kendi kutsal metinlerini —ki esas itibariyla bunlari her zaman igin
tahminen ve iggiidiisel olarak anlamaktaydilar— Bati bilimlerinin gerektirdigi
kesin ve agik islupta terciime etmemde yardimci olmak igin bana comertge za-
man ayirdilar. Bu kesinlikle kolay bir is degildi. Ilk olarak, kinayeli bir tarzin
ve yabancilar icin anlami belirsiz, hatta bazen giiniimiiz Ezidileri tarafindan
bile anlagilir olmayan kelimeler ve referanslarin kullanildigi gew!’ler her 6lgii-
te gore zordu. Ustelik her bir bilgi kaynagi dogal olarak kendi yorumunun ke-
sinligine inanma egilimi gosterirken, bir Batili igin 6nemli sayilacak degerlen-
dirmeler yapmak gerektigi kanaatinde olanlarin sayisi oldukga azdi. Genig bir
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metin biitiiniinden kiigiik bir 6rnek olmakla beraber Ezidilere dair karakteris-
tik bilgiler igeren bu ortak ¢alismanin sonucu kitabin ikinci kisminda yayim-
lanmugtir, Cegitli zorluklardan dolayi —ki buna yol agan nedenlerden biri de
konuya dair sozliik bilgisinin oldukga az olmasidir- bazi pasaj, kelime ve refe-
ranslarin anlamu belirsiz kalmigtir, diger yandan baska Ezidi gew!’leri —ve bas-
ka Kiirtge sozliikler— yayimlandikga makul bir anlam tasir gibi goriinen pasaj-
larin yeniden g6zden gegirilmesi gerekebilir. Metinlerin son baskisi, gevirisi ve
agiklamalari igin sorumlulugu tistlenmek durumunda olsam da, eserin bu bé-
liimii Pir Xidir Siléman’in sonsuz yardimlari olmadan yazilamazdi.

Isimlerin yaziya dokiilmesi ve teknik terimler 6nemli problemler
olugturdu. Birgok 6ndegelenEzidihayata Arapga isimleriolan birer Miisliiman
olarak baglamigtir ve teknik terimlerin bityiik bir kismi Arapga kokenlidir.
Ancak zaman igerisinde Ezidi geleneginin yaygin dili Kurmanci Kiirtgesi
olmustur. Sorun su ki, Arapganin yaziya gegirilisinde kullanilan klasik
sistemler, Kurmancinin kabul edilen Latin alfabesi yaziligiyla temelden
farklidir. Ayrica, tecriibeler de, Tirk imlasina dayali olan Kurmanci Kiirtgesi-
nin, Kiirtge ya da Tiirkgeye agina olmayan okuyucular igin 6zellikle anlagilmaz
oldugunu gostermektedir. Dahasi boyle bir yaziya gegirme bigimi, Arapgada
belirgin olan ancak Kiirtgenin ¢ogu lehgesinde birbirine benzer sekilde telaffuz
edilen sessiz harfler arasindaki farklari goz ardi etmektedir. Bu farklar, Kuzey
Irak Kurmancisi Arapga alfabe ile yazildiginda biiyiik oranda muhafaza edil-
mektedir ve kelimelerin k6ékenini tanimlamaya yardimci olabilirler.

Bu nedenlerden otiirii, tek bir geviri yazi sistemini kabul etmek miim-
kiin degildi. Ingilizce metinde Kiirtge kelimeler ya da deyisler kullanmak ge-
rektiginde —daha uzun ciimleler ya da “Metinlere Agiklama” boélimiindeki
dilbilimsel konu tartigmalari harig— Kurmancinin standart yazimi yerine, ‘g’
icin ‘sh’, ‘x” igin ‘kl’, ‘c’ i¢in ¢j’, ‘¢’ iin ‘ch’nin yer aldigi bir uyarlama mode-
li kullanilmigtir. Ayni kullanim isimler icin de gegerlidir, ancak isim sahiple-
rinin agik bir sekilde Miisliman bir grubun igine yerlestirildigi pasajlarda
isimnlerin Arapga yaziliglari benzer degisikliklerle birlikte kullamlmigtir. Or-
negin genel tartismalarda, taninmig Sufi “al-Hallac” adiyla anilir, kendisin-
den Ezidi evliyasi olarak bahsedildiginde ise “el-Hellac” diye adlandirilir.
“Seyh Adi”, “Melek Tavus” ve “Ramazan” gibi az sayidaki birkag ortak isim
ve ifade i¢in, bu isimlerin tarihi figiirlere tekabiil ettigi durumlar diginda, sa-
delestirilmis bigimler kullanilmistir.

Kiirtge metinleri yaziya gegirirken, Arapga vurgulu sessiz harfler ve
‘ayn, b, g’nin Kurmancinin Arap alfabesinde yaziliginda oldugu gibi sunulma-
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s1 diginda, standart geviri yazi kullanilmistir. Bu sessiz harfler metinlerde ori-
jinal bigimde var olduklari noktalarda belirtilmiglerdir, ancak sonrakinin “si-
radan” Kiirtge seslerini kullandigi durumlarda bu belirtilmemistir ve bu da
kiigitk¢apli da olsa belli tutarsizliklara neden olmaktadir. Bir¢ok yazar Kiirt-
e yazarken sessizlerin ¢ift kullanimini gormezden gelir ancak bu konuda her-
hangi bir net kuralin bulunmadig: gériilmektedir. Burada kullanilan geviri
yazida gift sessizler, okuyucularin kékenlerini anlamasina yardimci olmasi
icin Arapga kokenli kelimelerde belirtilmistir. Kiirtge “7#” kullanimi genel
olarak kelime baglari disinda ayni sekilde metne aktarimistir. Siléman ve
Cind?’nin ¢aligmalarinin lehgesi /i/ ve /e/ arasinda fark gozetirken, bu sesliler
arasindaki fark siklikla bulaniktir, 6zellikle de kelimenin sonunda bulundu-
gunda. Burada yayimlandigi gibi bu farklilik metinlerde yanlig anlagilmalara
yol agabilirken, bicimler modern standart Kurmanci dilbilgisi isiginda “dii-
zeltilmigtir”, Kiirtce yayinlarin biiyiik bir kisminda - gew!’lerin ezberden
okunmasinda oldugu gibi — kafiye dilbilgisine gore 6ncelik tagimaktadir. Bu
calismanin amaglarindan biri metinleri Kiirdologlar igin olabildigince ulasila-
bilir kilmak oldugu i¢in sonugta ortaya gikan aykiri sonlar genel olarak ken-
di dilbilgisi kurallarina uygun sekilde, dipnotlarda orijinal metinlere referans-
larla birlikte yeniden diizeltilmistir. Benzer nedenler yiiziinden baska bir imla
sisteminde yazilmig olan, farkh bir alt lehge sunan ve ilk kez Celil kardeslerin
eserinde yayimlanan ilahilerin yaziya gegirilisi, ozellikle biiyiik bir kismi igin,
kitabin geri kalaninda kullanilan sisteme gore uyarlanmistir. Ancak kafiyeyi
etkileyen ya da baska nedenlerden dolay: 6nemli bulunan lehgeye ait 6zellik-
ler muhafaza edilmistir.

Oncelikle metinlerin anlami ve arka plani hakkinda yaptigi sabirhi
agiklamalar igin, ayrica kendisinin ve Dr. Cindi’nin yiiriittiigii arastirmalar-
dan zorlu gabalarla elde edilen sonuglari bu kitapta kullanmama izin verdigi
icin ve Ezidi toplumuyla tanistirilmamda sagladigi tiim yardimlar igin Pir Xi-
dir Siléman’a tesekkiirlerimi sunarim.

Comert bagiglariyla 1992’nin Eyliil ve Ekim aylarinda Kuzey Irak’ zi-
yaret etmerni saglayan, bu yardimlari olmaksizin bu kitabi asla yazamayaca-

“gim Spalding Trust’a minnettarim. Ayrica kitabin diizeltilmesiyle ilgili mas-
raflari kargilamak i¢in sundugu comert yardimdan dolay: Londra’daki Scho-
ol of Oriental and African Studies’e tesekkiirlerimi sunarim.

[lk olarak kendisi tarafindan uyarlanmig bir imla ile yayimlanan
metinlerin yeniden basilmasina verdigiizin igin simdi Viyana’da olan Profesor
Celile Celil’e miitegekkirim.
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Mesud Barzani, Siamand Banaa, Safin Dezayee ve Duhok KDP Mer-
kez Ofisi galisanlari olmasaydi bu ¢aligmanin tamamlanmasi biiyiik bir ihti-
malle miimkiin olmazdi. Duhok’taki PUK Televizyonu galisanlari ve diger si-
yasi Kiirt teskilatlariyla iliskide olan kurum ve kisiler de birgok yoldan paha
bigilemez yardimlarda bulundular. Hepsine ¢ok minnettarim.

Bazilarinin adini asla 6grenmedigim daha baska birgok Kiirt, Ezidi ve
Ezidi olmayan kigiye minnet bor¢luyum. Ezidi toplulugundan o6zellikle Baba
Cawiig, Seyh Eydo Baba Seyh, Seyh el-Wezir ve onun iki oglu, Feqir Heci ve
oglu Bedel, Feqir Eli, sarkici Cigo ve Pir Xidir Siléman’in tiim ev halkina mii-
tesekkirim. Simdi Berlin’de olan Dr. Mamo Osman, kendisinden ne zaman
yardim istesem bana hemen cevap verdi. Ezidi olmayanlar arasinda Du-
hok’tansair Ebd el-Rehman Miziiri ve Londra’da yasayan Kiirtler Baran Riz-
gar ve Sami Sores, Kiirtge deyim ve kelime bilgilerini kullanimima sunmak
icin her an hazirdi. '

F. Christine Allison’a ¢alismanin miisveddesini okudugu ve degerli
tavsiyeleri igin tesekkiir bor¢luyum. Ayrica ¢alismay: bityiik bir 6zen ve dik-
katle yayina hazirlayan Joyce Hutchinson’a miitesekkirim. Bana yardim, bil-
gi ve tavsiyelerini sunan bir¢ok diger dost ve meslektasim arasindan Profesér
Joyce Blau, Dr. Martin van Bruinessen, Mary Ann Smothers Bruni, Dr Mic-
hael L. Chyet, Nellida Fuccaro, John S. Guest, Profesér John R. Hinnells, Ab
F. de Jong, Oric P. V. L’'vov-Basirov, Catherine Lawrence, Diana Matias, Bob
Mitchell, Sehnaz Munshi, Maria T. O’Shea, Sarah Stewart, Christoff Unger,
Owen Wright ve elbette ki bu kitab: minnetle ithaf ettigim esim Mieke’ye te-
sekkiirlerimi sunarim.









BIRINCI BOLUM

Ezidilik Algilar

Hem Ortadogu hem de Batr’da Ezidiler biiyiik ol¢iide “Seytan’a tapanlar”
olarak algilanmigtir. Ezidiligi bu sekilde hatali bir bi¢cimde nitelemek
Ezidiligin yanhs anlagilmasim derinden etkileyen faktorlerin en baginda gelir.
Gegmis donemlerde Miisliiman toplumu ve Ezidiler arasindaki agik diigman-
lik siirerken, bu niteleme Ezidilerin Islim hukuku altinda herhangi bir korun-
maya hakki olmayan gayrimiislimler oldugunu ortaya koymak adina muhte-
melen herhangi bir teolojik tartigmadan?® ¢ok daha etkili olmustur. Ustelik bu
tamimlama Ezidilerin siirekli olarak maruz kaldiklari kétii muameleyi de hak-
Ii gostermekteydi2 Batili arastirmacilar igin Seytan’a tapma olgusuna karsi
gosterilen hakiki akademik ilgi, tuhaf inanglari Ortadogu’nun biiyitk kadim
dinlerinden izler tasiyan bu gizemli ancak titiz ve dost canlisi oryantal “putpe-
restler” grubuna duyulan romantik merak ile birbirine karigmis olabilir.? Soz
konusu romantik ¢ekim ile merak uyandiran entelektiie]l meydan okumanin

1 Ezidilik, eyh Adi b. Musafir tarafindan kurulan SufitarikatiAdawiyya’ya dayandigi igin halkin ge-
nel fikrinin kugkusuz énemli bir rol oynadip: Ezidilerin Islami iimmetten gikarilmas gorece olarak
geg ve kademeli ilerleyen bir geligme olmustur. Al-Magrizi’nin tanikligina bkz. bu kitapta s. 34 vd.

2 Ezidi gocuklarinin kéle ticareti igin kagirilmasi 19. yiizyiin baginda ve muhtemelen daha éncesin-
de bolgedeki Miisliiman otoriteleri igin bir gelir kaynag: olugturmugtur (Layard 1849: 1. 277-8).
1849°da bu uygulamalarin yasaklanmasi igin bkz. Guest 1987: 99-100. Ezidilerin statiisii ve genel
olarak Miisliimanlar tatafindan maruz birakildiklar: kétii muamele igin bkz. Layard, a.g.e.; Les-
cot 1938: 121 vd.

3 Bu unsurlar Layard’in ¢ahgmasinda saptanabilmektedir ancak séz konusu unsurlar bu ve daha
sonraki déneme ait birgok baska kitapta da tekrarlanmaktadir. Ezidilerin titizligi igin bkz. Layard
1849: 1. 271, 287, 301-2; Badger 1852: 1. 132. Yerel Miisliimanlar arasinda Ezidiler fiziksel ola-
rak kirli ve ayni zamanda dini olarak cenabet olmak gibi haksiz bir gohrete sahiptir.
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bilesimi, biiyiik ihtimalle 19. yiizyilin ikinci yarisi ve 20. yiizyilin ilk yarisinda
Ezidilige gosterilen yogun akademik ilginin nedenini agiklayabilir.# Bu ilginin
kamitlari, Ainsworth, Badger ve Layard? gibi gezginlerin 1830’lar ve 1840’lar-
daki galismalariyla bu akademik ilgi igin daha da belirgin bir ilham kaynag:
yaratan eserleriyle birlikte giin 1s1§ina ¢ikmaya baglamugtir.

ERKEN BATI KAYITLARI

Asagidaki pargada da oldugu gibi, Layard’in Ezidiler iizerine kaleme aldig:
tinlii makalesinin ilk sayfalarinin egitimli Batililar arasinda dikkate deger bir
ilgi uyandirmamig olmasi pek de miimkiin degildir:®

Cemaatin gizemlerinin izi, tam da su anda yasadiklar1 daglara Semiramis
tarafindan getirilen ibadete kadar siiriilmugtiir; bigimlerinde saf olmayan
bu ibadet, ahliksizlik ve sehvetin her tiir agiriligini igerir. Ezidilerin sessiz
ve zararsiz tavri ile kdylerinin temizlik ve diizeni bu suglamalar: elbette ki
hakli ¢ikarmamaktadir. Kotilik ilkesine duyduklar: bilinen saygi ya da
korku onlara “$eytana Tapanlar” unvanini kazandirmstir. Bu ruhun tem-
sil edildigi simgelerle ilgili birgok hikdye mevcuttur. Bazilar: bir horoza, ba-
zilar1 da bir tavus kuguna taptiklarina inanmaktadir; ancak ibadetleri, 6g-
retileri ve kbkenleri de, heves ve endigeyle agikliga kavugturmaya caligtigim
bu cemaat kadar gizemli bir konuydu.

Bu boliimii, Ezidilerin sadakatinin ve Mir’lerinin hos kisiliginin uzun
bir agiklamasi izler.” Mir, 1832 yilinda Rewanduz Beyi tarafindan gergekles-
tirilen bir katliam sirasinda oliimden kil pay: kurtulmugtur ve tam da La-
yard’in bolgeye vardig: giin bir erkek ¢ocugu olmustur.2 Muhtemelen tiim
bunlar, Layard’in okuyucularinin ilgisini kériiklemistir. Cocuklarin kagiril-
masini® da kapsayan Miisliiman zulmiine Layard’in metninde tekrar tekrar
deginilmistir. Ezidilerin eskiyalik faaliyetleri neredeyse soylu bir eylem olarak
aktarilmistir: 10

4  Bu dénemde genel olarak kamunun da Ezidilere ilgi gosterdigi diisiincesi bir dizi akademik olma-
yan yayinda ortaya atilmigtir, bkz. Guest 1987: 256 vd., ozellikle sayfa 257°deki “Anon” baghg.

5  Sozii edilen ve bagka gezginler igin bkz. Guest 1987: 73 vd. Daha énceki dénemlerden kalan seya-

hat anlatilar1 da Ezidi topluluklari hakkinda tarifler icermektedir, bkz. Perdrizet 1903; Guest

1987: 47 vd.

Layard 1849: 1. 271.

Layard 1849: 1. 273.

Layard 1849: 1. 274.

Layard 1849:1. 277-8.

10 Layard 1849:1. 278.

O O NO
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Ezidilerin firsatini bulduklarinda kendilerini ezenlerden intikam almasi
olaganusti bir gey degildi. Kendi aralarinda ceteler olugturmuglard: ve
epeydir ulkede teror estirmekteydiler. Ellerine dugen hicbir Miisliman’in
cani bagislanmazdi. Kervanlar talan edilirdi ve tiiccarlar merhamet goste-
rilmeden 6ldiiriiliirdii. Ancak Hiristiyanlari rahatsiz etmezlerdi; ¢unkii Ezi-
diler onlari din ugruna aa geken yoldaglari olarak gérmekteydi.

Bir Ezidi topluluguna ve inancina daha olumsuz yaklagan bir bagka

kayit 1868 yilinda yayimlandi:1?

Sincar Dagi’nda yasayan Ezidiler, higbir dua, bayram, orug, gelenek veya
yasa bilmeyen ve herhangi bir resmi devlet otoritesine tabi olmadan kendi-
lerini tarima adayan, ancak gercekte hirsizlikla geginen barbar bir halktir.
Ezidilerin dini bir tiir Maniheizmdir. Ozellikle giinesinki olmak iizere, fark-
It bigimlerdeki tek bir Tanrr’ya taparlar ve Seytan’a lanet okumamaya dik-
kat ederler; cunkii onlara gore Seytan, Yiice Varlik’tir ve bir giin Tanri’'nin
inayetiyle eski gorevine geri getirilebilir... Bazi seyhlere itaat ederler ve ka-
sabalarda kendi ¢ocuklarini satmak gibi korkung ve barbarca bir gelenege
sahiptirler. Bu arada, siinnet edilmezler'? ve Tiirklerden nefret ederler, an-
cak Hiristiyanlara saygi duyuyorlarmig gibi gorinmektedirler. Ezidiler res-
mi olarak Musul Pagas’na baglidir... Ancak yine de ¢ok basarili hirsizlar-
dir ve her zaman Mezopotamya Araplar: ile savag halindedirler... Kervan-
lar, bu soyguncu ceteleri!3 yiiziinden biiyiik zarara ugrar ancak adetleri
yalnizca yiyecek ve giyecek gibi islerine yarayacak egyalari almak oldugun-
dan asla sahip olduklarinin tamamini kaybetmezler.

KOKENLER ICIN ARAYIS
Ezidilikle ilgilenen aragtirmacilarin ¢ogu muhtemelen o dénemde bu paragra-

fin genel bakis agisina karsi gikardi. Ancak, bu inancin “bir gesit Maniheizm”

olarak tanimlanmasi, 19. yiizyilin ortasindaki Ezidi ¢calismalarinin 6ne ¢gikan
iki yaniny, yani Ezidiligin k6kenleri meselesine gosterilen ciddi ilgi ile bu inan-

cin pratikleri ve ilkeleri hakkinda sahip olunan sinirli bilgi diizeyini yansitir.

Layard ve Badger’in eserleri iizerinde ¢aligmis olan uzmanlar, Ezidilerin ken-

1

12

Charmoy 1868: 69-70. Tersi belirtilmedikge, alintilanan metinlerin terciimeleri mevcut yazar ta-
rafindan yapilmistir.

Soz konusu son iki ifade oldukga siiphelidir. Cocuklarin satilmasina dair hikdyenin kokeni, kéle
pazarlarinda Miisliimanlar tarafindan yakalanan Ezidi gocuklarin yer almasindan kaynaklaniyor
olabilir. Baz1 Ezidi asiretlerinin siinnet uygulamasina sahip olmadig1 dogrudur (bkz. Badger 1852:
I. 129 ve Altinc1 Béliim not 121), ancak bagka yerlerde siinnet yalmz yaygin olarak uygulanmak-
la kalmaz ayni zamanda kerafet kurumu ile baglantiidir (bu konu igin bkz. bu kitapta,s. 140) ve
bir dizi koklii dini térenleri vardir (bkz. bu kitaptas. 160), ki bu durum siinnet uygulamasinin 19.
yiizyihin ortasindan itibaren ortaya gikmig olmasini olanak dis1 kilmaktadir.

13 Aym bilgi Badger’in eserinde de yer almaktadir, Badger 1852: 1. 133.
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diinanglarinin isminin kokeni olan “Yezid”in Emevi halifesi Yezid b. Muavi-
ye (6. ML.S. 683) oldugunu 6ne siirdiigiiniin ancak uzmanlarin bu bilgiye kus-
kuyla yaklagtiginin bilincinde olabilirlerdi.* Ezidilerin tek bir Tanrr’ya ibadet
ettigi ve Seyh Adi, Melek Tavus (Bazi yonlerden Seytan ile iligkilendirilen bir
figiir) ve onun altinda, bir dizi!® daha asag1 melek veya ilahi varligi kutsal say-
dig1 bilinmekteydi. Ezidi mitlerinde Tufan’in oynadigs rol ve uyguladiklari bir
tiir vaftiz olgusu tizerinde konusuldugu gibi, Ezidilerin safliga verdigi 6nem
ve giines, ates ve diger “elementlere” gosterdigi hiirmet de tartisilmigtir.'® La-
yard’in Ezidilerin Tekvin’deki yaratilis teorisine ve “Isa’nin yeryiiziine ikinci
gelisine” inandiklarin: ileri siirmesi?? siiphesiz ki iyi niyetle yapilmus bir de-
gerlendirmedir, ancak bu bir bakima yaniltici olmustur. Layard ve Badger’in
hatali bir sekilde pir’lerin seyhlerden daha iist bir seviyede oldugunu 6ne siir-
mesine ragmen, Ezidiligin papazlara benzer hiyerarsisi hakkindaki temel un-
surlar bilinmekteydi.!® Kisin tutulan ii¢ giinlitk orug!? ve gewwal’larin kiigiik
gruplar halinde Ezidi topluluklarina diizenli olarak yaptigi, Melek Tavus’un
temsili suretinin sergilendigi, gew!’lerin s6ylendigi ve miiziin ¢alindigi ziya-
ret olan “Tawiis Gérran” gibi Ezidilere ait bazi dini t6érenler anlatilmistir
(bkz. Dordiincii Béliim). Layard, hem Ezidilerin hem de Sabiilerin
(Mandenistler)?® mavi renkten nefret ettigine dikkat ¢ekmistir. Toplulugun
dinl metinleriyle ilgili olarak ise Layard asagidaki notlari diigmiistiir:2?

Saptayabildigim kadariyla sahip olduklari tek dua bigimi olan sarki ve ila-
hiler, dnceden gozlemledigim gibi Arapcadir. Bana kalirsa iginde gelenekle-
ri, ilahileri ve ayinlerinin yerine getirilmesi i¢in talimatlarin ve dinleriyle il-
gili diger konularin bulundugu kutsal bir kitaba sahiptirler. Kitap, Behzan
ya da Baasik’de muhafaza edilmektedir?? ve o kadar biiyiik bir batil sayg:
gormektedir ki, bir kopyasini elde etmek ve hatta onu gormek icin goster-

14 Layard 1849:1. 300; Badger 1852: 1. 112. Her ikisi de bu ismi Farsgadaki yazd(an) ile iliskilendir-
mektedir.

15 Layard (1849: 1. 299), Melek Tavus’un altinda olan yedi melek ismi vermektedir. Ote yandan bir-
gok Ezidi, Melek Tavus’un Yedi Kutsal Varlik’in bir iiyesi oldugunu diisiinmektedir.

16 Layard 1849: 1. 300-1; Badger 1852: 1. 117.

17 Layard 1849:1. 299.

18 Layard 1849: 1. 303-4; Badger 1852: 1. 131.

19 Layard 1849:1. 304; Badger 1852: 1. 129.

20 Layard 1849:1. 301. Birgok kaynak, “Sabii” terimini merkezi Harran’da bulunankadimbir inang
ve asag1 Mezopotamya’dan Mandenistler anlamina gelecek sekilde kullanmaktadir. Sabiiler ve
Ezidiler arasindaki benzerlikler tartigihrken kelime ikinci anlaminda kullanilmaktadr.

21 Layard 1849: I. 305-6.

22 Seyhan bolgesinde yer alan ve gewwal’larin yasadigi Behzan ve Baasik kiylerinden soz edilmek-
tedir.
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digim tiim ¢abalar basarisizlikla sonuglandi. Okuma yazma bilmek yasala-
ra aykir1 sayilmaktadir. Ezidiler arasinda bunlardan birini bile yapabilen
yalnizca bir ya da iki kisi vardir... Okumayi bilenler, kutsal kitabi muhafa-
za etmek ve inancin doktrinleri ile seremonileri igin ona bagvurmalar1 ama-
ciyla egitilmistir.

Hem Badger hem Layard,?3 Seyh Adi’ye atfedilen bir Kaside’nin gevi-

risini yayimlamistir. Bu metin Layard’a “Ezidilerin kutsal kitabi” olarak an-

latilmustir.24 Badger soyle yazmustir:2®

Bu siirin onlarin ogretileriyle herhangi bir gekilde baglantili olan bugiin
mevcut tek parca olduguna inaniyorum ve daha énce de herhangi bir kut-
sal yaziya sahip olduklarindan kugkuluyum. Arada sirada béyle bir kitaba
sahip olduklarina dair ortaya attiklar: iddialarin, Kur’an’da “Ehl-i Kitap”
olmayan, yani yazili vahiylere sahip olmayan insanlarin her tiirden kigitk
diigiiriici muamele ve zulme uygun hedefler olarak 6gretildigi Misliman-
larin nefretinden kurtulmak icin 6ne surdiikleri bir bagka hile olarak goril-
mesi gerekmektedir. Ancak bu hatali bir ¢ikarim olsa dahi, iyi yazilmig bir
Arapga ilmi eseri anlayabilecek hemen hemen higbir Ezidi’nin bulunmama-
sitartigilmaz bir gerceketir... Bu durumda eger gergekten herhangi bir kitap-
lar1 varsa, bunlardan yararlanamayacaklari agiktir.

S6z konusu ilahi aydinlatici olmadig; icin26 ve gelenegin geri kalan ige-

rigi bilinmediginden, arastirmacilarin Ezidiler hakkinda vardig: sonuglar da

yukarida 6zetlenen bilgi birikimine bagimliydi. Bu sayede Ezidilik hakkinda

bir miktar bilgiye sahip olunmasina ragmen, drnegin inancin kokeni ve geli-
simine agik bir icgorii saglayabilecek teorik bir cergeveye duyulan ihtiyag sid-
detle hissedilmekteydi. Ezidiligin kokenleri sorunu, siiphesiz aragtirmacilarin

akillarindaki en 6nemli sorulardan biriydi. Layard,?’ bir yandan Hiristiyan,

Islam ve bir miktar da Gnostisizm ile Maniheizm etkisini kabul ederken, Ezi-

dilerin esasinda Giiney Irak’tan geldigini 6ne siiren gelenege biiyiik bir 6nem

vermekteydi. Bu durum kendisini inancin kékenlerinin Sabii veya Keldani ol-
dugunu varsaymaya gotiirmiistiir. Diger yandan Badger,?® hem “Yezd” hem

23

24
25
26

27
28

Badger 1852: 1. 113-15; Layard 1853: 89-92. Terciimenin yazar1 konusundaki tartigmalar igin
bkz. Guest 1987: 106.

Layard 1853: 89.

Badger 1852:1. 115.

Layard’in terciimesi, Guest 1987: 204-6’da yeniden basilmigtir. Yine Seyh Adi’ye atfedilen dort
kaside igin bkz. Frank 1911: 29 vd., 108-27 ve bu kitapta s. 51 vd.

Layard 1849: I. 306-7.

Badger 1852:1. 112-3, 115, 125-6.
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de “Seyh Adi” isimlerinin kotii Melek Tavus’un liitufkar rakibi olan iyi Tan-
r1 anlaminda kullanildigina inanmaktaydi. Badger, Zerdistliik ile belli para-
lellikler ¢izmistir ve bu dinin asil bigiminin “Farsli Mecusiler tarafindan gesit-
li yabanci putperestlik karisgimlariyla bozulmus” oldugunu savunmustur.
Onun goriigiine gore bu putperest unsurlarin getirilmesinden bilhassa sorum-
lu olanlar yine Sabiilerdir.

Ezidiler ve Sabiiler arasindaki baglantilar, Chwolsohn?? tarafindan da
arastirilmistir ve Ezidilik ile Mandaenizm arasindaki benzerliklere yapilan
atiflar daha sonraki literatiirde de tekrarlanmaktadir. Mavi renginden igren-
menin yam sira, bunlar arasinda benzer yemek tabulari3® ve Tavus isimli ta-
vus kusunun Seytan’i simgelemesi (bu ikinci 6zelligi ayrica Diirziler ve Tahta-
cilar ile paylasmaktadirlar) gibi ¢arpici unsurlar bulunmaktadir.3? Chwol-
sohn, hem Sabii hem de Ezidi inanglarinin Zerdiistliikle iliskisi olmayan eski
bir inanca dayandigi sonucuna varmigtir.32 Chwolsohn’dan birkag yil énce
bir Alman din tarihgisi olan A. Neader de, her ne kadar bagka nedenlerle de
olsa, benzer bir sonuca ulagmistir. Neander’in savina gore Diigmily Melek
inanci o kadar siradisiydi ki, baska topluluklar arasinda benzer bir inanca
rastlanmasi durumunda ya Ezidilerin bu grupla yakin bir bagi olmaliyd: ya
da iki toplulugun inanglari1 ayni kokenden gelmeliydi. Neander, bir 11. yiiz-
yil Bizans inancinda béyle bir gruba rastlamistir: Enthusiastlar ya da Euchite-
ler. Bu grubun da Bogomiller ve Paulusgular ile baglari bulunmaktaydi. Ne-
ander’in tezi daha sonra N. Ya. Marr’in eserinin temelini olusturmustur ki bu
da Marr’ Ezidiligin, Hint-Avrupai olmayan (“Yafetik”) bir kokenden geldi-
gine inandig1 Islim 6ncesi bir Kiirt putperestliginin mirasi oldugu sonucuna
gotiirmiistiir.33

Tavus kelimesi ile eski Yakindogu Tanrisi Tammuz’un adi arasindaki
benzerlik, bazi akademisyenlerin bu ikisinin kimligi iizerine tahminlerde bu-
lunmasina neden olmustur.3* Teori ilk olarak Lidzbarski35 tarafindan ortaya

29 Chwolsohn 1856: 1. 292-9.

30 Marul ve karnabahara dair mevcut tabular (bkz. Lescot 1938: 76-7; krs. bu kitaptas. 147).

31 Lescot 1938: 50; Nikitine 1956: 227’ye bkz. Mandaenist figiirii igin bkz. Drower 1962: 94.

32 Chwolsohn 1856: 1. 299. S6z konusu ikinci iddia, biiyiik dlgiide Layard tarafindan sarf edilen ve
Ezidilerin “atese dzel bir hiirmet duymadiklari”na dair tesadiif1 bir soze dayanmaktadir.

33 Buiki aragtirmacimin argiimanlarinin bir 6zeti, Guidi ve Lescot’un argiimanlarini (bu konuda asa-
giya bkz.) reddeden ve Mar’in yerel ve Islami kokenleri olmayan Ezidilik tezini kabul eden Nikiti-
ne tarafindan yaymmlanmigtir (1956: 226-37).

34 Ezidiligin Asurlu kdkenlere sahip oldugunu ortaya koymaya tesebbiis eden bir ¢aligma igin ayrica
Ainsworth 1861’e bka.

35 Lidzbarski 1897: 598, not 1.
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atilmig, Joseph3 tarafindan etimolojik ve tipolojik temellerle tartigmaya agil-
mus, Mingana ile Driver37 tarafindan yeniden ele alinmis ve nihayet Furlani3®
tarafindan reddedilmistir.

Ezidilik ve diger dinler arasinda bag kurmak i¢in ortaya konulan spe-
kiilatif ¢abalari siralamaya son vermeden 6nce, goriiniige gore yerel Nasturi-
ler arasinda rastlanan ve Seyh Adi’nin aslinda Mezopotamya’da inang igin
calisan efsanevi Hiristiyan Havari Addai oldugunu 6ne siiren goriisten de
bahsetmek gerekmektedir.3® Daha sonraki literatiirde Hiristiyanligin Ezidi-

lik iizerindeki etkisini vurgulama tegebbiislerine zaman zaman rastlanmak-
tadir.4

SEYH ADI’'NIN KiMLIGININ SAPTANMASI

Layard, Badger ve diger gezginlerin erken kayitlari sonrasinda, Ezidi ¢aligma-
larinda yeni bir dénemi agan, Musul’a yerlesmis Fransiz konsolos yardimcisi
N. Siouffi’nin galismasi olmugtur. Siouffi ilk olarak, Seyh Adi’nin aslinda ta-
rihi bir figiir oldugunu ve ustelik bir Miisliman oldugunu ortaya koymus-
tur.*! Siouffi, Seyh Adi’yi yasamu ve kariyeri Islimi kaynaklarda epeyce iyi
belgelenmis olan Sufi evliyasi Adi b. Musafir olarak tanimlamistir. Bu kesfin
onemi, elbette ki abartilmis olamaz. Bundan yillar sonra, 1911°de Frank’in
konu ile ilgili kaynak materyali iizerine yaptigi kapsamli ¢aligma, bu merak
uyandiran figiire iliskin Batili aragtirmacilarin elinde bulunan verileri bir ara-
ya getirmig ve genigletmistir. Bunlari takip eden tiim ¢aligmalar da bu iki aras-
tirmacinin eserlerine baghdir. Siouffi, bir baska makalesinde*? Ezidilerin s6z-
lii olarak aktarilan mitler, efsaneler ve adetlerinin ilk derlemesini yayimlamig-
tir. Zaman iginde bu ¢alismalar, Ezidi kiiltiiriiniin yetersiz kiilliyatinin esas
govdesi olarak kabul edilir hale gelmistir;*3 ancak o dénemde makalenin ya-
yimlandig derginin editérleri, makalenin “diizensiz ve gocuksu” igeriginde*4
acikca utanmis ve yayinlama kararlarini savunmayi gerekli gormiiglerdir.

36 Joseph 1909: 250.

37 Mingana 1916: 515 vd.; Driver 1992b: 510.

38 Furlani 1930: 23; 1931-2: 116.

39 Frank 911: 7; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 142, not 2’ye bka.

40 Basta Nau ve Tfinkdji 1915-17 (6r. s. 243) ve Anastase 1899 olmak iizere.

41 Siouffi 1885.

42 Siouffi 1882.

43 Bir dzeti Nau ve Tfinkdji 1915-17: 243 vd.’de yayimlanmgtir.

44 Editoryalnotta, Siouffi 1882: 252. Ifadenin ashina uygun bigimi soyledir: “malgré ses lacunes et la
puérilité decertainsdétails”.
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1872 DiLEKCESi

Ezidiligin s6zlii gelenekleri tizerine yapilan yerel incelemelere dayali kayitlara
gosterilen agik akademik kiigiimseme dikkate alindiginda, kisa siirede bazila-
1 tarafindan “Ezidi dini konusunda en yetkili metin” olarak kabul edilen ya-
zili bir belgenin 19. yiizyilin sonuna dogru ortaya ¢ikmasi bu inang iizerine
yiiriitilen aragtirmalarin ilerlemesi igin muhtemelen isabetli olmustur.4* Bu
belge, toplulugun sekiiler ve dini otoriteleri tarafindan 1872°de hazirlanan ve
Osmanh yo6netiminin Ezidileri askerlik gorevinden muaf tutmasini isteyen*
bir dilekgeydi. Dilekge, inancin baglica dini térenlerinin ¢agdas liderlerin yo-
rumladig: sekliyle agiklamasini igermekteydi. Metnin Ingilizce ve Almanca
terciimeleri 19. yiizyilin sonlarinda yayimlanmigtir ve bunu Fransizca ve Ital-
yanca terciimeler izlemistir.4” Asagida bu metnin bir 6zeti verilmigtir:

(0) Ezidilerin*® orduda gorev yapmas: imkansizdur.

(1) Her Ezidi, Rumi Takvim’in Nisan, Eylilve Kasim®? aylarinda olmak
tizere yilda g kez Melek Tavus’un suretini ziyaret etmelidir. Bunun
yerine getirmezlerse inangsiz olurlar.3°

(2) Cemaatin her iiyesi,”* heryil en az bir kez 15 Eyliil’den 20 Eyliil’e ka-
dar Seyh Adi’nin mabedini ziyaret etmelidir.

(3) Giindogumunda cemaatin her uiyesi giinesin dogugunu gorebilecegi ve
hi¢bir Miisliiman, Hiristiyan veya Yahudi’nin bulunmadig: bir yere
gitmelidir.

(4)  Her Ezidi, Mehdi’nin hizmetkar: olan “Ahiret Kardesi”nin®2 ve seyhi
veya pir’inin elini her giin 6pmelidir.

(5) Miisliimanlar sabah namaz kilarken “Allah’a siginiyorum vs.” der.>3
Bir Ezidi bunu duyarsa, bu sozleri séyleyen kisiyi ve kendini 6ldiirme-
lidir.

45 Driver 1922a: 210.

46 Bu durumun nedenleri ve Ezidilerin 6nceden askeri gorevden muaf tutulmasi konusunda bkz. Dri-
ver 1922a: 207; Guest 1987: 99-100, 117.

47 E. G. Browne, Parry’de bulunan metnin bir ozetinin Ingilizce terciimesini yayimlamigtir, 1895:
372. Lidzbarski (1897), orijinal metni Almanca terciimesiyle birlikte yayimlamigtir. Metnin tama-
minin Ingilizce gevirisi Joseph (1909: 151, 244) ve Driver (1922a: 208-10) tarafindan, Fransizca-
st Nau ve Tfinkdji (1915-17: 168-71) tarafindan yayimlanmstir, italyanca terciimesi ise Furlani
1930: 93-102’de yer almaktadr.

48 Ezidi toplulugu anlamina gelen Arapga terim dasini’dir (Siiryanice dasnaye). Isim aslen éne gikan
bir Ezidi asiretinibelirtmistir ancak sonradan yaygin olarak inancin tamami igin kullanilmagtir.

49 Tam olarak “Nisan ayinin bagindan sonuna kadar” vs. Hacilarin bir ay kalmasi anlamina gelme-
si agik sekilde pek olasi degildir.

50 Aynianlama gelenifadeler bu belgedeki her maddenin sonunda yer almaktadir ve burada tekrar-
lanmayacaktir.

51 Arapga: ta'ifa.

52 “Ahiret Kardesligi” icin bkz. bu kitapta s. 139.

53 Yani Iblis’ten. Besmelenin geri kalani muhtemelen kasti olarak eksik birakilmigtir.
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(6)

(7)

(8)

(9)

(10)

(11)

(12)

(13)

(14)

Bir Ezidi oldiginde, “Ahiret Kardesi” ya da seyhi veya pir’i veya
gewwal’lardan biri yaninda olmalidir ve ona goyle demelidir: “Melek
Tavus’un hizmetkar1 —Onun yuceligi buyuktiir— bizim ibadet ettigi-
miz, Onun dininde 6lmek zorundasin, Melek Tavus —Onun yiiceligi
biiyiiktiir— ve bagka hicbir dinde degil. Ve eger Islim dini veya Huris-
tiyanlarin dini veya Yahudilerin dini veya Melek’inkinden bagka din-
lerden biri sana gelir ve seninle konugursa, onlarin dogru oldugunu
diisiinme ve onlara inanma. Ve eger bizim kendisine ibadet ettigimiz
Melek Tavus’unkinden —Onun yiiceligi buiyuiktiir— baska bir dini dog-
ru kabul eder veya ona inanirsan o zaman inangsiz olarak o6leceksin.”
Bizim, Seyh Adi’nin mezarindanalinanve “Seyh Adi’nin nimeti” adi-
ni1 verdigimiz bir parca topragimiz olur. Her Ezidicebinde bundan bi-
raz tagimali ve her sabah bir kismini yemelidir. Eger 6ldugiinde tize-
rinde bu topraktan bulunmazsa, inangsiz 6lmiis olur.

Bir Ezidi, orug tutmak isterse, bunu evinde yapmalidir, bagka bir yer-
de degil. Orug tuttugu her giiniin sabahi, orucuna baglamak igin sey-
hinin veya®* pir’inin evine gitmelidir ve orucunu bozmak icin oraya
geri donmeli ve seyh veya pir’in kutsal sarabindan iki veya ii¢ kadeh
i¢melidir. Eger bunu yerine getirmezse o zaman orucu kabul edilmez.
Bir Ezidi yabanci bir iilkeye seyahat eder ve orada en az bir yil
kalirsa,3> eve geri dondiigiinde karisi gayrimegrudur ve kimse ona eg
vermez.

Her Ezidi’nin “Ahiret Erkek Kardesi” oldugu gibi ayni zamanda bir
de “Ahiret Kiz Kardesi” vardir.?® Bir Ezidi yeni bir gomlek diktirirse,
“Ahiret Kiz Kardesi” gomlegin yakasini kendi elleriyle agmalidir.

Bir Ezidiyeni bir gomlek diktirdiyse, onu giymeden 6énce Seyh Adi’nin
tirbesinin kutsal suyuna batirmalidir.

Biz koyu mavi renkli giysiler giymeyiz veya sagimizi bir Miisliiman,
Hiristiyan veya Yahudi’nin tarag: ile taramayiz veya Seyh Adi’nin
mabedindeki kutsal suda yikanmamigsa bagka higbir adamin kullan-
dig1 ustura ile tirag olmayiz.

Bir Ezidi kamuya acik bir tuvalet veya hamama girmemeli®” veya bir
Masliman’in kagigiyla yememeli, ya da bir Misliman’in veya bir
bagka dine ait olan birinin kupasindan igmemelidir.

Ezidiler balik,>8 kabak, bamya,59 fasulye, lahana ve marul yemez, ya
da'marul vs. yetigtirilen yerde yagamaz.

54
55

56

57

58
59

Metin: “ve”.

Arapga aqall almudda igin Nau ve Tfinkdji (1915-17: 170) ve Furlani (1930: 99 not 4). Lidzbars-
ki (1897: 601) ve Driver’in (1922a: 209) izniyle.

Bu bilgi, mevcut bilgi kaynaklari ya da halen siirdiiriilen pratikler tarafindan desteklenmemekte-
dir. Muhtemelen “Ahiret Kiz Kardesi” terimi burada kabaca “Kardesin” karisi igin kullanilmak-

tadir.

Benzer yasaklamalar Mushbafa Reg’te bulunmaktadir, bkz. Frayha 1946: 25 ve Guest 1987: 203-4.
Tam olarak “baligin eti” (labm al-samak), Driver 1922a: 210 izniyle (“et, balik gibi seyler...”).
Yani bibiscus esculentus, bkz. Lidzbarski 1897: 603 not 2.
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DAHA GEC BIR BELGE

1908°de Ezidilerin sekiiler yoneticilerinden birinin soyundan olan Abdi
Bey’in oglu Ismail Bey,® Ermenistanli Ezidilerin talebi iizerine bir bakima
benzer bir belge hazirlamistir. Guest’e gore®? bu belge, “Ezidi toplumunu ye-

niden canlandirmak isteyen” ve “bu gorevi kendi iizerine almig bir havari ola-
rak Ezidi topluluklari arasinda gezip vaazlar veren, liituf dagitan ve sadaka
toplayan” yazarinin endigelerini yansitiyor goriinmektedir. Asagida bu met-
nin bir terciimesi verilmistir:62

(1)

(2)
3)

4)
(3)

(6)

(7)

(8)

(9)

(10)

(11)

Cennet’in, Diinya’ninv e yagayan her seyin yaraticisi olan tek bir Tan-
r’ya inaniyoruz.

Peygamberimiz Ezid’dir.

Ezidilerin kutsal kitab: yoktur; Tanri’nin S6zii, Gyli-e Azim gelenegi-
ne gore babadan ogula aktarilir.63

Ezidiler i¢in bagka uluslara ait olan kigilerle iligki kurmak yasaktir.
Aksi takdirde Tanrr’nin gazabini tizerlerine cekerler.

Ezidiler diger uluslara saygi gostermelidir, zira her sey Tanr’’nin ira-
desine gore var olur.

Ezidiler, Tanrr’ya, Peygamberimiz Ezid tarafindan koyulan kurallara
uygun olarak hizmet etmelidir. Aksi takdirde Tanri’nin gazabini iizer-
lerine cekerler.

Bir Ezidi bagkasinin megru egini kagirmamalidir. Higbir Ezidi, kagiran
veya kagirilan kisiye yardim etmemeli ve siginak saglamamalidir. Ka-
cirtlan kigi kocasina iade edilmelidir ve kagiran kisi Ezidi hukukuna
gore yargilanacaktir. Kagirilan kadin kocasinin evine donmeyi redde-
derse, aforoz edilecektir.

Higbir Ezidi babasinin veya annesinin erkek kardesinin karisiyla evle-
nemez, aksi takdirde 7’nci maddede belirtilen yol izlenecektir.
Ezidilerin ruhban sinifi iig agirete ayrilir: Seyh Hasan,%% Seyh Sems ve
Seyh Ebubekir’in geyhleri. Her seyh kendi agiretinden bir es secmek
zorundadir.

Pir’ler iki asirete ayrilir: Hosmamama pirleri ve Pirafata pirleri ve;
Omarxale pirleri®® (gibi) digerleri ve digerleri. Her pir kendi asiretin-
den bir eg segmek zorundadir.

9uncu ve 10’uncu maddelerde belirtilen agiretlerin din adamlari bag-

60
61
62

63

64
65

Ismail Bey iizerine kapsaml olarak bkz. Guest 1897: 160 vd.

Guest 1897: 160, 161.

Almanca terciimesi Dirr 1917-18 ve [talyanca terciimesi de Furlani (1930: 109-17) tarafindan ya-
yimlanmigtir. Burada yayimlanan versiyonu séz konusu terciimelere dayanmaktadir.

Furlani (1930: 109 not 4) “gyli”yi makul bir sekilde Cilwe'nin yozlagmg bigimi olarak tanimla-

migtir.

Dirr: Husen; Furlani: Huseyn.
Yani Hasan Meman, Pir Afat ve Omerxale, bu figiirler igin bkz. bu kitapta s. 109.
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ka agiretlerden kizlarla evlendiginde, din adamlar: sinifindan olma-
yanlardan hediye alma hakkini kaybeder. Din adamlari sinifindan ol-
mayanlar onlari din adami olarak tanimamali ve aralarindan kovma-
ldir.

(12) Dinadamlari sinifindan olmayan Ezidilere miirid ad: verilir. Miridler
din adamlari sinifindakilerin kizlariyla evlenme hakkinda sahip degil-
dirler, yalnizca kendi siniflarindan olanlarla evlenebilirler. Kuralin
¢ignenmesi durumunda siki 6nlemler alinacaktir.

(13) Tanri Diinya’y: ve tiim yaratiklari alti giinde yaratti, yedinci giinde
dinlendi. Bu yiizden bir Ezidi alt1 giin ¢alisacaktir ve yedinci giin, ya-
ni Cumartesi giinii dinlenecektir.%6 Kurali cigneyenler bes ruble ceza
ddeyecektir. Bu kuralin uygulanmasina nezaret etmek, dini gorevlerin
yerine getirilmesi icin her bolgeye benim tarafiundan atanan kadr’nin
gorevidir. Kadi tayinim, hiikiimet, yani valiler tarafindan onaylanir.
Her kad, tizerinde adi ve bolgesinin ismi (kazili) olan bir miihre sa-
hiptir.

(14) Higbir Ezidi, sadakatsizligi kanitlamadigy siirece, yani en az ii¢ tanigin
sahitligi olmadan eginden boganamaz. Kuralin ¢ignenmesi durumun-
da, suglu sert bir sekilde cezalandirilacaktir.

(15) Bir Ezidi oglunu nisanladiysa ve gelinin bedelini 6deyemezse, gelini
babasinin evinde ti¢ yildan uzun siire birakmamalidir.

(16) Bir kiz icin gelin bedeli yiiz rubleden fazla olmamalidir. Herhangi bi-
ri daha fazla alirsa, fazlasina el konulacak ve para bélge kadisina ve-
rilecektir. Suglu cezalandirilacaktir.

(17) Bir dulun gelin bedeli kirk beg ile elli rubleden daha fazla olmamali-
dir. Kuralin ihlali durumunda suglu cezalandirilacaktir.

(18) Bir Ezidi icin faizle borg para vermek kesinlikle yasaktir.

(19) Vurgunculuk kesinlikle yasaktir.

(20) Cargamba giinleri banyo yapmak, i¢ ¢camagir1 degistirmek ve cinsel
iligkiye girmek yasaklanmugtir, zira her kisinin éngoremeyecegi bir
Seytani Carsamba bulunmaktadir.

(21) Ezidi din adamlari sakal uzatmalidir. Bunu yerine getirmezlerse din
adami sinifindan olmayan kigilerin onlar1 din adam: olarak tanimasi
ve onlara adak sunulmasi gerekmez.

(22) Hirsizlik kesinlikle yasaktir, zita “sol el sag elin igini kullanmayacak-
tir” denir. Hirsizlar otoritelere teslim edilmelidir. (Calinan) mallar
kabul edenler sert bir sekilde cezalandirilacaktir.

(23) Ezidiler, tiim uluslar ve tiim insanlarla diiriistge iligkiler kurmalidir ve
onlari incitmemeli veya bir bagkasinin mulkini habersiz olarak kul-
lanmamalidir. Suglu kisi Tanrr’nin gazabini tizerine ceker.

(24) Ezidiler o anda uzerinde bulunduklari topragin yasalarina uymalidir.

66 Ezidiler normalde Cargamba ve Cuma giinlerinin kutsal olduguna inandig: igin bu durum tuhaf-
tir. Ancak Mushafa Reg’te ilk giiniin Cargsamba yerine Pazar oldugunun ifade edilmesine dikkat
cekmek de ilging olacaktir. Bkz. Kreyenbroek 1992: 72, not 51.
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(25) Her Ezidi koyiinde, bir Ezidi’nin 6liimii durumunda yedi giin boyun-
ca orug tutacak ve 8len kisinin mezarinda gew! okuyacak bir Cawiis®”
bulunmalidir.

(26) Her Ezidi kéyiine, bu kurallarin uygulanmasina nezaret edecek iig er-
kek atanacaktir. Bu muhafizlarin ihmalkarligy, Tanr’nin gazabini
uizerlerine geker.

(27) Bir Ezidi yalan yemin vermemelidir. Bu yasaya karg: gelenler sert bir
sekilde cezalandirilacaktir. Yemin metni, Ezidi inancina uygun olarak
tarafundan kigisel olarak belirlenecektir. Ezidiler, kendi alfabelerine
sahip olmadiklari i¢in yemin kalibini basmak amaciyla bagka ulusla-
rin alfabesini kullanabilir.

(28) (Miilk) paylagim ve ayirmameseleleri bolge kadisina ibraz edilecektir.

(29) Her Ezidi, yilda bir kez 6len akrabalari anisina ziyafet vermelidir.

(30) Ezidiler okullar inga etmeli ve gocuklarini bilim ile dil alanlarinda
egitmelidir.

(31) Okullarin ahlaki ve manevi meseleler konusundaki denetimi, ayni za-
manda maddi destek (sorunlari) ile meggul olan bolge kadisinin gore-
vidir.58

Bu iki belgeden ilki, Ezidilerin ¢ogunun yalnizca dindar idealler olarak
gordiigii bazi uygulamalari dini yiikiimliiliik statiisiine cikarmaktadir.® ikin-
cisi ise, Ezidi yarg sistemi ve Ezidi ¢ocuklari icin egitim gibi kavramlara ver-
digi 6nemle ¢ok daha ileri gitmektedir. Bu belge, toplulugun 6nde gelen bir
bireyinin Ezidiligin 20. yiizyilda nasil uygulanmasi gerektigi konusundaki fi-
kirlerini temsil ediyor goriinmektedir.”°

“KUTSAL KITAPLAR”

Orijinalligi kesin olan yazili bir kaynak olarak 1872 tarihli belgenin yayim-
lanmasi, Ezidilik ¢aligmalari tarihinin 6nemli olaylarindan biri olmustur. An-
cak bu olay, daha sagirtici bagka kegiflerin golgesinde kalmigtir. §eyh Adi’nin
kimligini saptayarak Ezidi ¢alismalarinda ikinci dénemi agan Siouffi, ayni za-
manda bir sonraki evrenin de taslagini ¢izmigtir. Kendisi tarafindan yapilan

67 Modern Irak dilinde bu géreve sahip olan kisiye Micéwir adi verilirdi. Bkz. Siléman 1985: 51 ve
bu kitapta s. 138. Bu bilgi bu tiirden toplantilarda okunan gewl’ler arasinda D. 18, 19°da bulun-
maktadir.

68 Dirr’in makalesini, metni ayni yazar tarafindan kaleme alinmig Ezidi kutlamalar iizerine bir ince-
leme takip etmektedir. Bu metin igin bkz. bu kitapta not 103 ile Altinci Béliim.

69 Ayricaasagiya ozellikle de Altinc1 Béliim’e bkz. Lescot’un (Lescot 1938: 5) “bu yakars, otoritele-
rl yumugatma amacini tasidigs igin tiim belgesel 6zelligini yitirmesine yol agan agiriliklar: igermek-
tedir” seklindeki goriigii fazla sert gériinmektedir.

70 Ayniyazartarafindan kaleme alinan daha sonraki eser al-Yazidiyya gadiman wa badithan, Beyrut
1934, ulagmam maalesef miimkiin olmad.
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bir goriismede,”? donemin Baba Seyh’i uzun zamandir hakkinda rivayetlerin
dolastig iki kutsal metnin varligini dogrulamustir. Bunlar, Cilwe’? (yani “Ih-
tisam” veya “Go6z Oniine Serme”) ve Mushafa Res (“Kara Kitap”, bundan
sonra Mushafa Reg) adli iki kitapti. Her iki eserin de Arapga oldugu soylen-
mekteydi ve ikincisi 6ncekinin iizerine bir agiklama olarak tanimlanmaktay-
di.” Gériismede, metinlerden “kitaplar” olarak séz edilmekteydi ve aslinda
kisa bir siire sonra da metinlerin yazili kopyalari ortaya ¢ikacakti.”® Hayati-
nin biiyiik bir kismini Ezidi gewwal’larinin evi olan Baagik’de gecirmis Hiris-
tiyan bir rahip olan Bartellali Ishak, gériiniige gore 1874 yilinda Ezidilerin ta-
rihi, gelenekleri ve dinsel térenleri hakkinda uzunca bir Siiryanice el yazmasi-
mi tamamlamustir.”> Sahip oldugu bilgiyi, gewwal’lar: egitmek igin kullanilan
bir elkitabi hazirlayan Ezidi Molla Haydar’dan sagladig: éne siiriilmiigtiir.”é
Molla Haydar, ayni zamanda Siouffi’nin de bilgi kaynag olmustur’” ve bag-
ka durumlarda da yabanci aragtirmacilara yardimei olmus olabilir.”® Ishak’in
soru-cevap bi¢iminde diizenlenen eserinin bir yazmasi, uzun siiredir Elkog’ta-
ki Rabban Hiirmiiz Manastiri’nin kiitiiphanesinde saklanmaktaydi. Metnin
Arapga versiyonunun bir kopyasi, 1884’te bir zamanlar bu manastirda bir
kesis olan Jeremiah Shamir’in elinde bulunmaktaydi.”? Shamir, hayatinin
sonraki béliimiinde baska islerin yani sira kitap ve yazma igleriyle de ugras-
mugtir. 1880’lerin sonlarindan itibaren, aralarinda Cilwe ve Mushafa Reg’in
de bulundugu ¢ok sayida yazmay: Batili koleksiyonculara temin etmede yar-
dimci olmustur. Muhtemelen manidar bir bigimde, bu metinler elyazmalari
arasinda 6nemli bir yer edinmemistir, ancak yine de basitge Ezidilik hakkin-
daki metin koleksiyonunun bir boliimiinii olusturmaktadirlar. Bu koleksi-
yonlarin biiyiik bir bélimi Tarih al-Azdiyya fi‘'l-Mawsil wa Atrafiha (Musul
ve Cevresinde Ezidilerin Tarihi) baslikli bir Arapga metni®® ve Siiryanice bir

71 Siouffi 1880. Ayrica bkz. Guest 1987: 122.

72 Siouffi 1880: 81°de Jalaou olarak yazilmistir.

73 Siouffi 1880: 81.

74 Soz konusu metinlerin elde edilmesi ve yayimlanmas: iizerine kapsaml bir galigma igin bkz. Guest
1987: 141-58.

75 Bu eserin en ilging boliimiiniin Siiryanice metni, italyznca terciimesiyle birlikte Giamil (1900) ta-
rafindan yayimlanmistir; Nau ve Tfinkdji (1915-17: 253 vd.) ise Siiryanice metnin ayrintili Fran-
sizca Ozetini sunmaktadr.

76 Baska referans ve yorum sunmadan Guest 1987: 147.

77 Edmonds 1967: 88.

78 Edmonds 1967: 50.

79 Guest 1987: 151.

80 Joseph 1909; Ebied ve Young 1972.
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inceleme olan Ezidilerin Tarihinden Kesitler'i igermektedir.8? Ikinci metin, Is-
hak’in dini 6@retisinin diizyazi anlati bigimi gibi goriinmektedir. Bu koleksi-
yonlarin bazilarinda 1872 Dilekgesi, Taribh al-Azdiyya’nin bir pargasi olarak
yer almaktadir.82 20. yiizyilin basinda, Ezidi “Kutsal Kitaplari”’nin elyazma-
larindan en az yarim diizine kadar mevcuttu.83 Bu koleksiyonlarin kékeni bir
sir perdesi ardinda gizliydi ancak Guest’in séyledigi gibi,® “birbirleriyle geli-
sen ve bazen de inanilmasi gii¢ goriinen bu kayitlarin hepsinde de bulunan ay-
ni tiirden bir iplik, “Kutsal Kitaplar” metinlerinin Ezidilerden bir diizenbaz-
lik yoluyla ele gecirildigi ve Jeremiah Shamir’in de bir sekilde bu ige bulagtigi
izlenimini uyandirmaktadir.”

1891 tarihli bir eser,® her iki metinden paragraflarin kelime kelime
terciimesini icermekteydi.8¢ Metinlerin E. G. Brown tarafindan yapilan ilk
tam terciimeleri 1895 yilinda ortaya gikmistir.87 1909°da Isya Joseph Ingiliz-
ce terciimeyle birlikte her iki eserin Arapga metinlerini yayimlamistir.88 [ki yil
sonra-1911°de, Peder Anastase Marie, orijinal Kiirtge versiyonlar: olduguna
inandig metinlerin kesfini ilan etmistir.8% Bunlar, baska hi¢bir Ortadogu met-
niyle benzerlik gostermeyen ancak tuhaf bir sekilde normalde Kiirtgede bu-
lunmayan Arapga sessiz harfleri temsil etmek icin ayri karakterlere sahip
olan, bunun disinda da bilinmeyen bir alfabeyle yazilmis metinlerdir. Peder
Anastase kesfini, metinleri Almanca terciimesiyle birlikte 1913’te yayimlayan
Viyana’daki oryantalist M. Bittner’e gostermistir. Elinin altinda Oscar
Mann’in Kiirtgenin Mukri lehgesi? lizerine yazdig: eser bulunan ancak mer-
kezi Kiirtgenin diger formlariyla pek tanisik olmadig: asikar olan Bittner, yaz-
malarin dilinin Kiirt¢enin artik kullanilmayan bir bigimi oldugunu ilan etmis-
tir ve agik bir sekilde Anastase’nin metinlerinin orijinal oldugunu kabul et-
mistir.

81 Chabot 1896.

82 Guest 1987: 142.

83 Guest 1987: 151.

84 1987:147.

85 [Andrus] 1891.

86 Tiim alintilar hatali bir sekilde Cilwe’ye atfedilmigtir.

87 Parry 1895: 374-80.

88 Joseph 1909.

89 Peder Anastase’nin énemli bir dini lider igin hizmetkarhik ve kiitiiphanecilik yaptigini iddia eden
ve Hiristiyan rahibin aralarinda séz konusu “orijinal metinlerin” nerede bulunduguna dair bilgi-
nin de bulundugu eski dininin birgok sirrin1 agiklamaya tesvik ettigi Ezidi dininden dénen bir ki-
siyle birlikte yaptigi galigmanin tam kayd igin bkz. Anastase 1911 ve Guest 1987: 148. Anastase,
bu kisi sayesinde sahip oldugu ¢ogu bilgiyi 1899’daki makalelerinde yayimlamistir.

90 O. Mann, Die Mundart der Mukri-Kurden, 2 cilt, Berlin, 1906. Edmonds 1967: 88.
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Ancak bilim diinyasi bu olaganiistii kesifleri temellendirip gelistirmeye
vakit bulamadan, soz konusu metinler hakkinda ortaya atilan varsayimlarin
¢oguna meydan okuyan bir makale yayimlanmistr. Alphonse Mingana, bu
yayinda®? “Kutsal Kitaplar”in Arapgalarinin, Bartellali Ishak’in eserlerinin ve
Kesitler’in yazili bir antik gelenegi temsil ettigi fikrini reddetmistir. Minga-
na’nin iddiasina gore bu metinlerin tamaminin yazari Jeremiah Shamir’dir.
Mingana, bu metinlerin kopyalarinin Shamir’in zamanindan énce var oldugu-
na igsaret eden higbir kanit bulunmamasina dikkat cekmistir. Ardindan da, yal-
nizca tek bir Ezidi ailesinin okuma ve yazmayi 6grenmesine izin verildigi i¢in
“Kutsal Kitaplar”in da bu ailenin korumasi altinda olmas: gerektigini savun-
mustur. Ustelik bu kitaplartoplulugun dini yasaminda geleneksel bir rol oynu-
yor olsaydi, bunlarin cemaatin her yil kutlanan bayramlari gibi toplantilarda
halka okuntnasi beklenirdi. Ayrica Ezidiler, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar on
dort asirdir birbirine oldukga yakin bir halde yasadii i¢in Mingana s6z konu-
su kitaplar var olsaydi en azindan diger topluluklarinin iiyelerinin bunlar hak-
kinda rivayetler duymus olacagini diisiinmekteydi. Ancak béyle bir durum
yoktu. Mingana daha sonra metinde 19. yiizyilin baglarindan énce yazilmig ol-
mas1 miimkiin gériinmeyen bazi ifadelere ve kendi goriisiine gére, metinlerin
Arapga terciimelerinde, Jeremiah Shamir’in anadili olan Siiryanicede diigiinen
bir adam tarafindan yazildigini ima eden filolojik isaretlere igaret etmistir. Pe-
der Anastase’nin kesfine gelince, Mingana, rahibin kayitlara gecirdigi bu kes-
fin gesitli noktalarinin akla yatkinligini sorgulamistir. Dahasi ne kendisinin ne
de Ezidi toplulugunun uzun zamandan beri dostu olan Papaz A. N. Andrus’un
boyle kitaplarin varligina dair herhangi bir kanit bulamadigina ve Ezidilerin
Mir’inin de (bkz. Besinci Béliim) aslinda boyle bir bilgiye sahip oldugu iddia-
sindan vazgectigine dikkat ¢ekmistir. Mingana, bir Ezidi’nin “Kutsal
Kitaplar”ini Kiirtgeden Arapgaya terciime etmesi, bu kitaplarin Baasgik ya da
Behzan gibi taninmig din1 egitim merkezleri yerine Cebel Sincar bolgesinde
muhafaza edilmesi ve metnin farkli versiyonlarinin bu bélgede bulunan tiiriiy-
le farkliliklar géstermesi icin gegerli bir neden de bulamamistir.92 Simdiye ka-
dar bilinmeyen, bolgede kullanilan higbir alfabeyle baglantisi olmayan yazili
bir metnin varligi ona pek olasi goriinmemekteydi.

Mingana bu argiimanlarina, Ismail Bey’in Ezidilerin kutsal kitab: ol-
madigini 1srarla 6ne siirmesini ve Cilwe’de yer alan ve (tamamen kitaptaki

91 Mingana 1916.
92 Mingana, elbette ki yalnizca yazili bir gelenek agisindan diisiinmekteydi.
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ifadeyle) “Kutsal kitapsizrehberlikederim” ciimlesinide ekleyebilirdi.?3 Bun-
larin yaninda eserlerin Anastase versiyonunda kullanilan Kiirtge hakkinda da
sorular bulunmaktaydi. Edmonds’un da farkina vardig gibi,% metinlerin di-
li, artik kullanilmayan eski bir Kiirtge formu olmaktan ¢ok, Kiirdistan’in 16.
yiizyildan bu yana bilinen bir Ezidi yerlesiminin bulunmadig: bir bolgesinde
konusulan?® ve muhtemelen 18. yiizyilin sonuna kadar yazili bir literatiir ge-
listirmemis bir lehge olan modern Soranidir.?¢ Dahasi, bugiine kadar itibar
sahibi higbir Ezidi, bu eserlerin gercek bir yaziyla ilgili gelenegi temsil ettigini
acikca ifade etmemistir.97

Mingana’nin vardigi sonuglar, daha sonra Furlani tarafindan tartigma-
ya agilmistir.?8 Karsi savlarinin higbirinin mevcut metinlerin antik kokenleri-
ne kanit olugturmadigini ortiilii olarak itiraf eden Italyan uzman asagidaki
son ve kendince kesin olan argiimanini gelistirmigtir:%9

Ilk kez Anastase tarafindan yayimlanan Kiirtce metin... giiniimiizde artik
konusulmayan bir ortacag Kiirt lehgesi ile yazilmigtir. .. Kitaplarin Kiirt leh-
cesi, kesin ve ikna edici bir bi¢imde bunlarin orijinal oldugunu sergilemek-
tedir, yani metinler ortagagin sonu ya da modern ¢agin baglangicindan gok
sonra yazilmig olamaz. ‘

Gordiigiimiiz gibi, Furlani’nin temel gériigii bir yanhs anlamaya da-
yandig1 igin, Batili arastirmacilarin gilgin merakinin diiriistliigi siipheli bir fi-
girii zekice sahtekarliklar iiretmeye yonlendirdigi sonucuna varip, “Kutsal
Kitaplar” tiimden bir kenara birakmasi kolay gériinebilir. Ancak béyle bir
¢oziimiin fazla basit olacagini 6ne siiren birtakim argiimanlar da mevcuttur.

93 Ornegin bkz. Guest 1987: 201’e Diger yandan, Cilwe’nin bazi versiyonlarinda bulunan énséz pa-
sajinin Melek Tavus’un “ilk olarak sézlii gelenek ve ikinci olarak da bu Cilwe kitabiyla” 6gretti-
gini ifade etmesi dogrudur (Guest 1987: 200). Ancak diger versiyonlar sz konusu baslangig pasa-
jim icermemektedir (bkz. Frayha 1946: 200), ki bu da pasajin sonradan eklenmis olabilecegini ima
etmektedir; her hiliilkirda metnin siiphesiz bir sekilde bir zamanlar bir kitapta kayda gegirilmig
olan (bkz. bu kitap) Seyh Adi’nin &gretilerini igerdigine inanildig: igin, bu agiklamanin siiregelen
bir yazih gelenegin kanit1 olarak kabul edilmesi pek miimkiin degildir.

94 Edmonds 1967: 88.

95 Lescot 1938: 120.

96 Kreyenbroek ve Sperl 1922: 72.

97 Toplulugun modern liderlerinden biri olan Seyh el-Wezir, 1992 Eyliil'iinde Lales’te mevcut yaza-
ra soyle demistir: “Qezvllerimiz kutsal kitaplarimiz gibidir; onlar Tanrr’nin sézleridir. Onceden
kitaplarimiz ve birgok mabedimiz vardi, ama Miisliimanlar geldi ve hepsini yok etti. Yine de
gewl’ler kalbimizdedir.”

98 Furlani 1930, muhtelifyerler ve 1931-2: 123.

99 Furlani 1931-2: 130-1.
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Ilk olarak, bir dizi gezginin anlatilar1,1® Ezidi toplumunun en azindan bir ke-
siminin, igeriginde ne bulunduguna dair agik bir emare bulunmamasina rag-
men, bir veya daha ¢ok sayida “Kutsal Kitaplar”in var olduguna inandigini
gostermektedir. Dahasi Cilwe ve Mushafa Res isimlerinin her ikisinden de,
konunun bir sorun haline gelmesinden énce yazmis ya da Ismail Bey’in duru-
munda oldugu gibi yazili “Kutsal Kitaplar”in varligini tiimden reddeden ya-
zarlarin kayitlarinda s6z edilmektedir. Bir 18. yiizyil miiftiisii'®? tarafindan
hazirlanan bir belge su ifadeyi icermektedir: “Onlarin goziinde (kocadan ali-
nan) onayla islenirse, zina mesrudur. Iddiay: éne siiren kisi, bunu Seyh Adi’ye
atfettikleri Cilwe isimli bir kitapta yazili oldugunu gordiigiinii soyledi.”
Empson,102 “1838°de Sincar’ ziyaret ettiginde Kara Kitap’in bahsini isiten ve
kitabin yazarinin Seyh Adi oldugunu anlatan” bir Dr. Forbes’dan bahsetmek-
tedir.193 Bu ifadeler Cilwe ve Mushafa Res olarak bilinen eserlerin Ezidilerin
dini geleneklerinin bir boliimiinii olusturdugunu ispat ederken, aslinda yazili
bigimde var olmayan metinlere atif yapiyor da olabilirler. Miiftii ya da onun
bilgi kaynagy, yazili kitap kavramini, bilinmeyen sozlii bir metnin yerine ko-
laylikla koymus olabilir. Ismail Bey’in Ezidilerin kutsal yazilarinin olmadig:
ve Tanrr’nin Sézii'niin ““Gyli-e Azin?’ gelenegine [yani Cilwe]'®* uygun ola-
rak babadan ogula aktarildigi” ifadesi, soylu bir hanedan oglunun Cilwe’yi
sozlii aktarilan bir dini metin olarak gordiigiine isaret etmektedir. Daha ya-
kin bir ge¢mis olan 1968°de, Profesor Joyce Blau, Sincar’i ziyaret etmigtir ve
bilgi kaynaginin Mushafa Res olarak adlandirdig bir metni kayda gegirmis-

100 Layard 1849: 1. 305-6 gibi. Ayrica bkz. Badger’in (Badger 1852: 115 bkz. yukarida) Ezidilerin “bu
tiirden (Kutsal Kitaplara] sahip olduklarina dairarada sirada ortaya attiklari iddia”ya verdigi re-
ferans. Dahasi, Mart 1992°de Pir Xidir Siléman, Megiira Xetib Pisé Kuré Pir Butar isimli kutsal bir
kitabin halen “Seyhan’daki bir koyde” muhafaza edildigi konusunda beni bilgilendirmistir; kitap
yilda bir kez goziilmekte ve inananlar tarafindan 6 pilmektedir. Pir Xidir, sézii edilen kéyii ziyaret
ettigini ancak metni géren kisinin kér olacagina inanmildig: igin metni incelemesine izin verilmedi-
gini sdylemigtir. Pir Xidir, ayn1 bolgedeki baska bir kéyde ikinci bir Megiir’un var olduguna inan-
maktadir. Lescot tarafindan yayimlanan bir el yazmasinda diger kutsal Ezidi metinleriyle birlikte
Kitab al-Habagi’den (“Habeglinin Kitabt”) bahsedilmektedir (Lescot 1938: 226, 230); bu eserden
pargalar oldugu iddia edilen metinler Frayha (1946: 37) tarafindan yayimlanmigtir. 1922’de Ezi-
dilerin Kitab al-Habagi’den kutsal kitaplarindan biri olarak bahsettiklerini duymugtum.

Ilk olarak al-‘Azzawi 193S5: 84 tarafindan adindan séz edilmig ve Lescot 1938: 121-2 tarafindan

alintilanmigtir.

102 Empson 1928: 153, not 1.

103 Siouffi (1880: 81) tarafindan alintilanan bir konusma, aym sekilde donemin Baba $eyb’inin Mus-
bafa Res’i Seyh Adi’ye atfettigini ima etmektedir. Ote yandan, Seyh Adi’nin Ciliwe’yi Fahreddin’e
dikte ettirdigine yaygin sekilde inanilirken, Mushafa Regs de siklikla Seyh Hasan’a atfedilmektedir,
Empson 1928: 146, 149 ve Guest 1987: 199’a bkz. Ancak Edmonds (1967: 49) Cilwe’nin Hasan
ile ve Mushafa Reg’in de Seyh Sems ile iligkilendirildigini ifade etmektedir.

104 Furlani 1930: 109, not 4.

10
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tir.105 Kayit, bizim bildigimiz sekliyle Mushaf metnini igermemektedir —bii-
yiik 6lgiide Ezidilerin destans: tarihinin bir boliimiinii icermektedir—1°¢ ancak
bilgi kaynaginin iddiasinin Mushafa Reg’in yerel olarak, diger benzer metin-
lerde oldugu gibi ezberden okunabilecek sozlii bir metin olarak gériildiigii
anlamina geldigi kabul edilebilir. Metni yazili bir kitapla 6zdeglestiren bir ge-
lenegin mevcut olmasi, aslinda Profesor Blaw’ya Mushafa Regs oldugu soyle-
nen bog bir egzersiz kitabinin gosterilmesiyle de belirtilmektedir.

“Kutsal Kitaplar”in tiim mevcut versiyonlarinin sézlii bir gelenegin
parcasi oldugu goriisii, metnin var olan degisik bigimlerinden dolay: daha
fazla destek gormektedir. Kosut pasajlarin ciimle yapisi biiyiik 6lgiide birbi-
rine benzemesine ragmen, bazi metinler digerlerinden ¢ikarilmig kimi pasaj-
lar icermektedir.1%7 Potansiyel ilgili igin biiyitk 6nem tasidig: bilinen bir
“Kutsal Kitap” s6z konusu oldugunda yaziyla ilgili bu tiirden vahim dikkat-
sizliklerle karsilagsmak beklenmedik bir durum olacaktir, ancak sézlii gele-
neklerde béyle olgulara sik sik rastlanmaktadir. Buna ilaveten, Bartellal: Is-
hak’in diinyanin yaratiligi anlatisi, daha énce ayrintilt bir bigimde izah edile-
ni ozetleyerek ve meleklerin yaratici eylemlerine yeni bir anlati ekleyerek, ol-
dukga ilging bir bigimde, Mushafa Reg’in sonlarina dogru rastlanan bir pa-
sajla birbirini neredeyse tamamen kargilamaktadir.198 Pasajin sonraki kismi-
nin Ishak versiyonu, Mushafn tiim farkh versiyonlarindaki muadillerinden
daha eksiksizdir, ancak hicbir zaman Jeremiah Shamir’e atfedilmeyen Anas-
tase/Bittner’inkine Browne/Guest’ten daha yakindir.1®® Eger herhangi biri,
bir sahtekarin dikkate deger bir kurnazlikla hazirladig: bir numaraya bag-
vurmadiysa, bu Mingana’nin Ishak’a atfedilen eserin ve Browne tarafindan
kullanilan yazmanin her ikisinin de yazarinin Shamir oldugu teziyle gelisiyor
gibi gériinmektedir. Diger taraftan bu, gewwal’larin her iki metni, daha ki-
sa olan metni zaman zaman uzun olani agiklamak igin kullanilacak sekilde,

105 Yazihiiletisim, 1 Kasim 1992. Profesor Blau, nazikge Londra’daki ran Sozlii Galigmalar: Toplulu-
gwnun (SIOS) arsivinde muhafaza edilen kaydin bir kopyasini bana yollad.

106 Yoksul ve sayica az olmalarina ragmen Tanrr’nin girevini yerine getirmek igin Tanr tarafindan
kumanda edilen ve O’'ndan yardim alan Ezidiler tarafindan Yahudilerin Kudiis’ten uzaklastirilina-
sina dair bir anlati igermektedir. Bir dereceye kadar benzer bir hikiyeye Edmonds 1967: 46’de
rastlanmaktadir.

107 Mingana 1916: 523.

108 Bkz. Giamil 1900: 13-15 (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 254f iginde) ve Bittner’in Mushafa Res versi-
yonundaki 28-33 paragraflan (Bittner 1913; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 162; ayrica bkz. Kreyenb-
roek 1992: 73).

109 Ishak’in metninde oldugu gibi, eski versiyon her ne kadar iistiinkorii olsa da alt1 melekten bahset-
mektedir (Kreyenbroek 1992: 73), diger yandan ikinci versiyon besinci melekten ileriye gitmemek-
tedir (Guest 1987: 204).
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ayriolarak hatirlamas: igin egitildikleri teorisiyle tamamen tutarh olabilir.110
Ishak’in bilgi kaynag: daha kisa olan metni yeterli goriirken, bu durum her
iki metnin Mushafin yazili versiyonlarina eklenmesine yol agmis olabilir.
Ustelik Mushafa Res’te sunulan temel yaratilis unsurlari, orijinalligi konu-
sunda higbir siiphe bulunmayan gew!’lerin igeriginde de teyit edilmekte-
dir.1 S6z konusu metinde yer alan bu bilgilerin ne Shamir’in ne de onun
cagdaslarindan herhangi birinin bilmesinin miimkiin olmadig: bir antik ve
Islim 6ncesi gelenege kadar dayandigi gozler oniine serilebilmektedir (bkz.
Ugiincii Boliim). Bu goriigler, Mushafin en azindan hakiki bir gelenegi tem-
sil ettigini gosteren ek kanitlar olarak kabul edilebilir. O halde bu, ayni za-
manda Cilwe’nin de orijinal olarak addedilmesini muhtemel kilmaktadir.
Her iki metin de egitimlerinin bir pargasi olarak gewwal’lara ve diger “din
adamlari”na 6gretilmis olabilir.112

Dolayisiyla, bir zamanlar ayni isimle yaziya gegirilmig metinler oldugu
icin bu metinlerin inancin kurucularinin temel 6gretilerini igerdigine hiikiim
verilmesi miimkiin goriinmektedir. Cilwe, Melek Tavus’un hiikiimdarligi ve
simirsiz kudretini ilan ederken;!®3 Mushafa Reg, yaratilis, insanligin kokenle-
ri, inancin antik tarihi ve yasaklarin bir listesinin kaydini igermektedir.

Elbette ki bu faktorler, Mingana’nin ya da goriiniige gore ondan sonra
gelenlerin argiimanlarinda herhangi bir rol oynanamamistir. Aslinda Minga-
na’nin iyi diisiiniilmiis ve dogru kabul edilen bir¢ok seyi icermesine ragmen
Ezidilik hakkinda dengesiz ve nihayetinde kisir kayitlar sunarak bu inanca
gosterilen akademik ilginin zayiflamasina yol acan eserler veren bir dizi aras-
tirmacinin ilki oldugu iddia edilebilir. Ilk olarak, Mingana’nin argiimanlari
sonugta akla yatkin olma endisesine!!* ve bu nitelikteki kesin kamtlarin ye-
tersizligine dayanmaktaydi. Tartigma bakimindan Ezidiligin “Kutsal Kitapla-
ri”nin ya antik ve orijinal ya da tamamen sahte olarak kabul edilecegi kati ol-
dugu igin, dogal olarak ¢ok az sayida arastirmaci mesele ne sekilde olursa ol-

110 Kisa ve goriiniige gore sabit, degismeyen metinler, Ekim 1992’de eyh el-Wezir tarafindan inancin
dgretilerini agiklamak ya da dzetlemek igin birgok kez kullanilmigtir.

111 Bkz. bu kitapta ozellikle D. 1, 2.

112 Bkz. Yukarida Molla Haydar’averilen referanslar.

113 56z konusu ilahi varlik birinci tekil sahisla konusmaktadir ve agik bir sekilde tanimlanmamigtir.
Ancak muhtemelen Melek Tavus’un imgelerinin kastedildigi “semboliim ve imgeme sayg: giste-
rin” sozlerine (Guest 1987: 202) dikkat ediniz. Konugmacinin Seyh Adi oldugunu diigiinen
Frank’in (1911: 40) izniyle.

114 Mingana’nin ayrintili filolojik argiimanlari, en fazla kendisinin ortaya attigi Shamir’in metinlerin
yazan oldugu teorisini desteklemek igin kullanilabilir. Bunlarin Arapga versiyonlar Siiryani etki-
sini ortaya koysa bile, metinler yine de eski olabilir.
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sun ¢oziilene kadar enerjilerini Ezidiligin daha kapsamli olarak aragtirilmasi
icin adamaya razi olmustur. Ustelik Ezidilik 6nceden bagdastirmaci ve bir ba-
kima tanimlanmamus bir putperestlik olarak algilanirken, yazili bir kanon
kavramunin yavag ama biiyiileyici yiikselisi aragtirmacilarin bélgedeki diger
bir¢ok dinde oldugu gibi bu inancin da muhtemelen yazili bir gelenege dayan-
digini diigiinmesine yol agmigtir. Mingana’nin sozlii aktarim sorunuyla ilgi-
lenmeyeneseri, bu yiizden bir¢ok aragtirmacida Ezidiligin kutsal yazisi olma-
yan yazili bir inang oldugu izlenimini birakmustir.

EZIDILIKLE ILGILI DAHA SONRAKI KAYITLAR

Italyan Islaim uzmani M. Guidi’nin, kendisi de Emevi soyundan olan Adi b.
Musafir Kiirdistan’a varmadan 6nce Kiirdistan’da Emevi yanlisi bir hareke-
tin varligini ortaya koymasi ve inancin erken tarihine yeni bir igik tutmasi
bu arastirmacinin ¢alismasinin biiyiik basarilarindan biri olmustur.?s Gui-
di, Ezidi geleneginin gelisiminde “Iran ikiligi”nin!® etkisini 6zellikle vurgu-
layarak kabul etmigtir ve Ezidi inanglarinin ¢ogulluk niteliginin de bilincin-
de olmustur.1¥” Ancak Guidi, yazdigi oldukga kapsamli makaleleriyle her
seyden once Ezidiligi 6ziinde Islim’in ug bir bi¢imi olan bir inang olarak
sunmaya ¢aligmistir. Bu makaleler Guidi’nin Islimi mezheplere atifta bulu-
nan Arapga kaynaklar hakkindaki genig bilgisine taniklik etmektedir, ancak
normalde yazinin daha onciil bir rol oynadigi kuramsal sistem galigmalari
icin benimsenen mantik ¢izgisi ve kriterlerini Ezidilik gibi yazili olmayan bir
inanca uygulamaktan ortaya ¢ikan sorunlar yeterince dikkate alinmamak-
tadir. Ustelik Guidi ortodoks Miisliimanlar tarafindan ve kendileri igin ya-
zilmug bir literatiir iizerinden gikarimlar yapmaktan ve az bilinen Islimi
mezhepler ile yalnizca Islami karakteristigi sorgulanmadan kabul edileme-
yecek olan bir inancin gergeklikleri arasinda bir karsilastirma yapmaktan

cekinmemistir. Yine de Guidi’nin gériigleri son derece etkili olmustur.118

115 Bkz. bu kitapta Ikinci Boliim.

116 Bkz. Guidi 1932a: 296 ve dzellikle de 297-8. Goriiniise gore, Guidi tuhaf bir sekilde Ezidi gelene-
gini sekillendiren en etkili “Iran inancinin” Zerdiistliik oldugunu diisiinmektedir. Bunun tipik bir
drnegi olarak, “mum sondii” (sefahat dlemi yapmak igin) ve “yasaklanmig olani megru kilma” gi-
bi pek muhtemel olmayan uygulamalardan her iki din igin de karakteristik dzellikler olarak bah-
setmigtir.

117 Guidi 1932b: 286.

118 Ornegin Guidi (1932b: 399) Ezidilik tarihinin kaniti olarak ibn Teymiye’nin degerini 6vmektedir:
“Elbette ki, bu inanglarin tarihini ¢ahgmak igin, kimlerin bagdastirmacilik... putperestlik kalint:-
lar1 hakkinda rahatlikla konugabildigine iliskin, herkesten énce bunlari yalnizca bilen bir kisi de-
gil, bunlara karsi miicadelede aktif olarak rol oynamig kisiler dinlenmelidir”. Kendisi, uyguland:-
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Guidi’nin ilk iki makalesinin yayimlanmasindan kisa bir siire sonra Lescot
soyle yazmistir:11°

Yalnizca birkag yil 6nce Guidi tarafindan harikulade bir gekilde yeniden ge-
killendirilen Ahmed Teymur Paga ve Abbas Azzawi’nin eserleri, soruna ni-
hai ¢oziimu getirmigtir, zira en bagta mantiga aykiri gibi goriinse de, bu
eserler Ezidilik su anki bigimiyle Islim’la herhangi bir benzerlik gésterme-
se bile, bu inang sistemini islim dininin sapkin bir mezhebi olarak sunmak-
tadir.

Guidi’nin ¢aligmasinin etkisi, 1930’lardan sonra Ezidilik aragtirmala-
rinin ya gok az katkida bulunabilecegi ya da higbir katkisi olmayacag Islaimi
caligmalar alanina kaydirilmasi olmustur. Ote yandan diger disiplinlerden
arastirmacilar da bu konuyla ilgilenmek icin herhangi bir vesileye sahip olma-
mugtir. Dahasi, Ezidilik bundan sonra yalnizca kutsal yazilari olmayan yazili
bir inang olarak degil, ayni zamanda artik hem Islam tarafindan taninmayan
hem de Islami olarak taninabilir olmayan bir Islim bigimi olarak algilanma-
ya baglamistur.

Roger Lescot’un Guidi’nin bulgularini olduk¢a samimi bir sekilde des-
teklemesi bu fikirlerin agirligini hatiri sayilir él¢iide artirmigtir. Taninmis
Kiirdolog Lescot, Guidi’nin aksine Irak’taki Cebel Sincar ve Suriye’deki Ce-
bel Sim’an’da bulunan Ezidi topluluklarin: ziyaret etmistir. Lescot’un galis-
masl, uzun bir siire i¢in Ezidi ¢alismalarina yapilan son biiyiik katkiyi tegkil
edecekti. Lescot’un kitabinin Ezidiler hakkindaki bilgimize muazzam bir kat-
kida bulunmus olmasina ragmen, onun Ezidilik konusuna temel yaklagimi
yiiziinden bu alandaki ¢aligmalarin diigiisiine yol agmig olmasi ilgingtir. Ken-
dinden 6nce gelen arastirmacilarin biiyiik bir kismini12° ¢abucak savusturan
ve yalmzca “geliskilerle dolu bir doku” sézleriyle tanimladigi Ismail Bey’in
gec bir eseri?! diginda bilinen tiim Ezidi metinlerini orijinal olmadig: iddia-

siyla reddeden Lescot, bilgi kaynaklariyla kurdugu iliskileri s6yle anlatmak-
tadir:122

g1 inang sistemine uygun olmayabilecek diigiinme bigimlerini beraberinde getiren ve sz konusu
inang sistemine agik¢a diigman olan ibn Teymiye’nin Ezidilik gergegini yanhs degerlendirmis ola-
bilecegi olasiigini géz oniinde bulundurmayi ihmal etmektedir.

119 Lescot 1938: 19.

120 Lescot 1938: 4.

121 Al-Yazidiyya gadiman wa badithan, Beyrut, 1934.

122 Lescot 1938: 6-7.
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Ezidiler, siklikla soylendigi gibi, kendi inanglarim: gizemli hale getirmemek-
tedir. Tersine, bir kez giivenlerini kazandiginizda (kendi inanglar1 hakkin-
da) konugmaktan hoglanirlar ve genel olarak kendilerinden daha deneyim-
li olarak gordiikleri muhataplarini bilgilendirmekten kivang duyarlar. An-
cak, akillari inanilmaz bigimde yavag calistig1 icin, 12 kendilerine sorulan
sorulari tamamen anlamazlar ve dogruluk ya da kesinligi olmayan cevaplar
verirler. Ustelik onlar da kendi dinleri hakkinda yalnizca kusurlu bir bilgi-
ye sahiptir. Tiim siuflardan ok sayida kisiyle yapilan gorigmeler, inancin
uiyelerinin ahiret hakkindaki sorularla ne kadar az ilgilendigini gérmemizi
saglamugtir.

DAHA ONCEKI GORUSLERIN BiR ELESTIRISI

Goriiniige gore Ezidiler, yalnizca kendi kutsal metinlerinin kabul edilebilir
versiyonunu ortaya koymayi basaramayarak gergek Islami kimliklerini terk
etmekle kalmamig, ayni zamanda zeka konusunda da herhangi bir hak talep
etme ayricaligindan vazge¢miglerdir. Bu pasaj ne kadar talihsiz goriiniirse go-
riinsiin, yine de Ezidiler hakkinda bir¢ok Batili tarafindan paylagilan ve bu
inan¢ konusunda gergek bir kavrayisa sahip olmak icin yeniden gézden gegi-
rilmesi gereken bir dizi varsayima ornek olusturmaktadir. Ornegin, Lescot
herhangi bir dine iiye olan bir kisinin, kendi dininin &gretileri konusunda en
azindan yeterli bilgi ve ilgiye sahip olmasini gayet dogal bir durum olarak
gormektedir. Lescot i¢in din agik bir bigimde ifade edilmis inanglar anlamina
gelmektedir. Kald: ki, Lescot’un sik sik tezatlardan bahsetmesi de onun bu
tiir inanglarin 6zde bir biitiin ve kendi iginde tutarli olmasi ve genel olarak
Aristocu mantigin prensiplerine uymasi gerektigi konusundaki varsayimini
yansitmaktadir. Lescot Ezidi geleneginin sozlii karakteristigine vurgu yapma-
sina kargin, 14 béyle bir sistemin Ezidi toplumunun d‘in, tarih ve kisaca gerge-
gin dogasi gibi kavramlari anlamak icin beraberinde getirdigi 6nemi géz ardi
etmis goriinmektedir. Buna ek olarak, Ezidilerin Ezidiligi anlatacak kadar ze-
ki olmadigi konusundaki yakinmasi, inancin cemaati olusturan inananlardan
bagimsiz ve ayr: bir varliga sahip, ideal bir versiyonunun var oldugunu ima
etmektedir. Goriiniige gore, aragtirmacilar tarafindan anlaulmasi gereken
Ezidilik bi¢imi de budur. Bagka uzmanlarin ¢aligmalarinda Lescot’unkinden
cok daha ileri bir mertebede dile getirdigi bu gorigler, temelleri kutsal yazi ve
yorumlardan olusan kiilliyatin inancin temel 6gretilerinin objektif cisimleg-
mesi olarak kabul edildigi yazili dinler ¢aligmalarinda agik bir sekilde bulun-

123 Tam olarak d’une incroyable lourdeur d'esprit ifadesi kullanilmistir.
124 Lescot 1938: 4.
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maktadir. Diger yandan yalnizca sézlii bir gelenegin var oldugu dinlerde, bir
zamanlar sistemin bir parcasini olusturan 6greti ve anlayiglar, artik inancin
bir parcasi olarak kugaktan kusaga aktarilmadiginda kaybolur. Bu yiizden de
tanimi geregi, sozlii olarak aktarilan bir dini temsil ettigi varsayilabilecek bi-
cimler, her defasinda dinin takipgileri tarafindan bilinenler olacaktir. Bu tiir-
den bir dinin daha 6nceki asamalarini yeniden inga etmeye ¢alismak sistemi
¢agdas bigiminde agiklamak igin yararli ve aslinda gerekli olsa da, boyle fara-
zi idealler bir inang iizerine yiiriitiilen ¢aligmada inancin genellikle karmagik
olan ¢agdas gerceklikleri iizerinde 6ncelige sahip olmamalidir.

Teorik olarak bile, Ezidi olmak i¢in 6nemli olan inang degil, [Ezidi ola-
rak] dogmaktir.12® Kisisel inanglar cemaate iiyelikten kaynaklanabilmektedir,
ancak aym inanglar iiyeligin yolunu agmamaktadir.1?6 Muhtemelen bunun
bir sonucu olarak, Ezidiler arasinda dindarlik biiyiik saygi goriirken, alterna-
tif inanglarin reddedildigi ve dini otoritelerin 6gretilerine giiglii bir inang du-
yulan ortodoks tutum ozellikle saygiya deger kabul edilmemistir. Ezidilik
[dogru 6gretiden gok dogru eyleme 6nem veren] ortopraksiye daha biiyiik bir
deger yiiklemistir. Festivallere katilim, bazi yasaklara uyulmasi ve mir, seyh
ve pir gibi otoritelere usuliine uygun sekilde itaat etmek dini yasamin temel
unsurlarindandir. Teorik olarak, topluluga ruhani rehberlik etme sorumlulu-
gu bu otoritelere ve gewwal’lar ile fegir’ler gibi diger “din adamlari”na diis-
mektedir.??” Uygulamada tiim bu gruplara iiyelik soydan kaynaklandig:
128 j7lenecek rehberligin niteligi de s6z konusu otoritenin kisisel ilgi ve be-
cerisine baglidir. Ancak bu asla inancin “resmi” formunun 6gretisini, yani

igin,

monolitik ve tutarli bir dogma sistemini icermemektedir; zira boyle bir 6gre-
tinin varhigindan da s6z edilememektedir. Dini metin ve geleneklerin sozlii
olarak ogretilmesi igin bir hayli ¢aba gosterilirken, cemaat ¢ogunlukla yazili
geleneklerde rastlanan tiirde teolojiyle din adami yetistirme olanagina sahip
degildir, zaten boyle bir disiplinin sonuglar: da kendilerine fazla yarar sagla-

125 CebelSincar’daki Nasturi cemaatinin Ezidiligi 7. yiizyilda kabul ettigini gisteren bazi isaretler bu-
lunmaktadir (bkz. Anastase 1899: 36; Guest 1987: 50); ancak bu istisnai durumda bile kigisel
inang meselesinin 8nemli bir rol oynamis olmasi pek olas: degildir.

126 Elbetteki, sonradan edinilmis dini goriisler Ezidilerin din degistirmesine yol agabilmektedir, ancak
bu olasiigin toplulugu kayda deger bir élgiide mesgul ettigine dair herhangi bir kanit bulunma-
maktadir. Cocuklar: okula géndermemeleri konusunda bazen one siiriillen gerekgeler arasinda
okullarin geng Ezidilerin dinlerini degistirmesi i¢in ugrasacak Miishimanlar tarafindan idare edili-
yor olmasi muhtemelen kéklegmig bir tavri makul kilmak igin ortaya konan bir gabadir.

127 Bu gruplar igin bkz. Beginci Boliim.

128 Fegir’lerin nesilden nesle gegen bir simif olarak ortaya gikmasi iizerine bkz. Lescot 1938: 95-7, Be-
sinci Bélam. )
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mayacaktir. Onemli olan, Lescot’un da ima ettigi gibi, Ezidilerin kendi dinle-
ri hakkinda az ¢ok agik ve anlagilir bilgiye sahip olmasi ve bu konuyla 6zel-
likle ilgili gériinmemeleri degil; aksine béyle bir bilgiye sahip olmaya veya ila-
hi varliklara inancin tersine, din adamlarina ait dgretilere giiclii bir inanisa
ozel bir anlam yiiklenmemesinin Ezidiligin karakteristik bir 6zelligi olmasi-
dir. Bir¢ok dinde aslinda inananlarin sahip oldugu inanglarda rastlanan her
bir tezat ve farklilig: etkili bir sekilde maskelemeye yarayan “resmi” bir 6gre-
ti govdesinin Ezidilikte fiilen bulunmamasinin, Ezidilerle kurdugu temaslar
sirasinda Lescot’u rahatsiz eden bazi noktalarda pay: bulunmaktadir. Farkl
insanlara farkh seyler ogretildigi icin Ezidiler zaman zaman birbirleriyle celig-
ki icine diismektedir. Ustelik bir seyh bile kendisinden 6rnegin kader konu-
sunda Ezidi 6gretilerini anlatmasini isteyen bir arastirmaciya pekala bos goz-
lerle bakabilmektedir. Dahasi, birgogu Aristocu mantikla yetistirilmedigi i¢in
bazi Ezidiler birbirine ters diisen inanglara, her ikisinin de beraberinde getir-
digi anlamlara fazla aldiris etmeden ayni anda sahip olabilmektedir.1??

Ezidi gelenegi, yalnizca ¢ok uzun siireli bir s6zlii aktarimin iiriinii ola-
rak anlagilabilir. Gordiigiimiiz gibi, Ezidilikte yazili geleneginin olmamasi
resmi bir teolojinin gelismesi ya da tek ve monolitik bir inang sisteminin orta-
ya ¢ikmasina engel olmustur. Bu durum, arkasinda yatan varsayimlari digari-
dan gelenlere tuhaf goriinebilen bir gelenegin sekillendirilmesine yardimei ol-
mustur, ancak gorece izole ve yazisiz bir ortamda miikemmel sekilde anlam-
lidir. Ezidi topluluklarinda, insanlar dini soylemi ilk olarak gercekligin derin
gizemleri konusunda bir par¢a kavrayisa kavugmak igin dinlemektedir. Bu in-
sanlar, birbiriyle gelisen ifadeler arasinda serbestge yapilan karsilastirmaya
dayanarak elestirel sorular sorma donanimina hemen hemen hig sahip degil-
dir. Ge¢migin objektif gergekligini en azindan kismen yansitan yazili kaynak-
larin yoklugunda, séylencesel ve olgusal anlatilar arasindaki fark tizerindeki
biling Ezidi diisiincesinde 6ne ¢ikan bir rol oynamamaktadir. Tarihi dogrulu-
gun, toplulugun ihtiyaglari ve kendi gergekligine dair anlatilarin yarari kadar
onemli goriilmedigi agikga hissedilmektedir. Bir Ezidi igin, tarih dinin bir par-
casi olarak hatirlanacaksa, anlamli olmalidir. Dogru ve yararsiz gergeklerle
dolu detayli anlatilarin hatirlanmasi agik¢a imkansiz oldugu igin tarih aymi
zamanda gorece olarak basit olmalidir. Olaylarin “yararli”, yani sylencesel
versiyonlarini kurma siirecinde, zaman ve kisileri ayirt etmek gibi sorunlar
cogunlukla g6z ardi edilmektedir. Birbirinden yiizyillarla ayrilan figiirler ko-

129 Oliimden sonra ruhun kaderine dair inanglar igin 6zellikle bkz. Altinci Boliim.
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laylikla 6zde ayni insan olarak sunulabilmektedir.3% Benzer nedenlerden 6tii-
rii, ayniroliin bir anlatida bir figiire bir baska anlatida ise bir baska figiire at-
fedilmesi, Ezidi geleneginin karakteristik 6zelliklerindendir. Reenkarnasyon,
ilahi varliklarin insan formunda kendini gostermesi ve dogaiistii varliklar ile
insanlari birbirinden ayiran bulanik ¢izgi gibi kavramlar da Ezidiligi anlamak
icin temel bir 6nem tasimaktadir.’3! Bunlar, tarihin 6zde basitlestirilmig bir
yorumuna inandiricilik katmak igin bagvurulan papazlik kurumu benzeri
araglar degildir, tam tersi geleneksel Ezidi diigiincesine derinden yerlegmistir.

Ezidiligin bu yonleri yalnizca Batili arastirmacilar igin sorun teskil et-
memektedir. Bunlar sekiiler egitimlerini Bati tipi iiniversitelerde almis olan
ancak kendi dinleri konusundaki anlayislari ebeveynleri ya da yerel “din
adamlari”inin 6gretilerine dayanan Ezidiler i¢in de —en azindan birgok Ezidi
erkek i¢in okuma yazma bilmemek artik ge¢cmiste kalmistir— ayni sekilde ka-
fa karigtirici goriinebilmektedir. Yukarida tartigilan tiirden temeller olustu-
ran inanglar, sozlii dini egitim arastirmacilari tarafindan agik sekilde incelen-
mek yerine g6z ardi edilmektedir. Bu yiizden de bu inanglar, daha modern fi-
kirler kisinin hayatin diger y6nleri konusundaki goriiglerine yon verdiginde
bile, diisiincenin “geleneksel” aleminin pargasi olarak kalma egilimindedir.
Kendi dininin bir unsuruna dair getirdigi “geleneksel” yorumunun ortasin-
dayken, analitik ve “Bati tipinde” bir soruyla karsi karsiya kalan egitimli bir
Ezidi’nin yiiziinde kati bir sagkinlik ifadesine rastlamak siradisi degildir. Bi-
rinci nesil Ezidi entelektiielleri su anda, Ezidiligin geleneksel ve modern, aka-
demik ve dini, “Dogu” ve “Bati” algilari arasindaki boglugu doldurma ve
vardiklari sonuglari kendi toplumlar: ve genel olarak tiim diinyayla paylasma
sorunuyla yiizlesmektedir.

130 Edmonds 1967: 6.
131 Benzer konseptler, Ezidilikle birgok ortak karakteristige sahip olan Ehl-i Hak geleneginde de
dnemli bir rol oynamaktadir. Bkz. bu kitapta s. 52.






IKIiNCi BOLOM

Erken Tarih: Olgulara Dayali
ve Sdylencesel Kayitlar

eyh Adi ve onun haleflerinin zamanindan kalan anlatilar, kutsal Ezidilik

tarihi olarak adlandirabilecegimiz tarihin temelini olugturmaktadir. An-
cak s6z konusu tarihi daha iyi anlayabilmek i¢in ilk olarak bu dénemde inan-
cin olgulara dayali tarihi hakkinda diger kaynaklardan elde edilen bilgileri in-
celemek gerekmektedir.

OLGULARA DAYALITARIH

Geleneksel olarak, Sufi Seyh Adi b. Musafir’in boélgeye varisi, zamanla Ezi-
diligin ortaya gikisiyla sonuglanan bir dizi olayin ilki olarak kabul edilmek-
tedir. Bu kani, Seyh Adi’nin muhtemelen Ezidiligin gelisiminin sonraki
adimlarini onaylamayacak olmasina ve inancin bir dizi unsurunun Sufi
Seyh Adi b. Musafir’in varisindan 6nce de mevcut oldugu olgularina rag-
men, ¢ogu Ezidi’nin goriigleriyle ortiismektedir ve olasi goériinmektedir. S6z
konusu unsurlar, yalmzca kékenleri eski Iran inancina kadar izlenebilecek
olan inang ve geleneklere saygiy: degil (bu konu igin bkz. Ugiincii B6liim),
ayni zamanda da Yezid b. Muaviye’ye (6l. 683) hiirmeti igermekteydi.
1167°de! 6len ve Seyh Adi’nin de ¢agdas: olan Al-Sam’ani, Kitab al-An-
sab’da soyle yazmstir:2

1 Bundan béyle tersi belirtilmedikge verilen tiim tarihler miladi tarihtir.
al-Sam’ani 1912:600, Frayha (1947: 20) ve kismen Lescot (1938:21) tarafindan alintlanmistir;
Arapga metnin ilk kismi metnin dolayh anlamlar: hakkinda bir tartigmayla birlikte Guidi tarafin-
dan alintilanmigtir (1932b: 381, 390).
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Irak’taki Cebel Hulvan? ve onu gevreleyen bolgelerde birgok Ezidi ile kar-
silagtim.® Onlar bu daglardaki kéylerde sofu yasamu siirmekte ve hal bitki-
si kullanmaktadirlar.® Nadiren bagka insanlarla iliski kurarlar. Yezid b.
Muaviye’nin imametine ve onun adil olduguna inanirlar. Al-Marc Cami-
si’nde de bir grup Ezidi gérdiim... Yine Al-Yazidiyya isimli, Harici olan bir
baska grup da vardir.$

Aslinda, Emevi hanedaninin diigiigsiinden dort yiizyil sonra, yalnizca
Siinni Miisliimanlarin genellikle pek de sevmedigi ve kendisini 680°de [Hali-
fe Ali’nin oglu] Hiiseyin’in sehit diismesinden sorumlu tutan Siilerin de nefret
ettigi Yezid b. Muaviye igin degil, tiim hanedan igin asir1 bir ibadet vazeden
din1 bir hareketin Kiirt daglarinda 6ne ¢iktigim gosteren ayrintil kanitlar bu-
lunmaktadir.” Ustelik Emevi hanedaninin bazi iiyeleri de bu bolgelerin Sufi
seyhleri olarak tamnmuslardir.® Seyh Adi’nin boélgeye vardigi dénemde,
Kiirt daglarinda yasayan Sufi hocalari arasinda ‘Uqayl al-Mambici ve Ebu‘l-
Vefael-Hulvani de bulunmaktayd..®

Ezidiligin ilk déneminde Kiirdistan’da var olan dinl durumun dengeli
bir tablosunu sunabilmek igin, Seyh Adi’nin 6liimiinden sonra bir siire kendi
geleneksel ve Islim 6ncesi inanglarini muhafaza eden ve goriiniise gore olduk-
¢a biiyiik bir niifusa sahip Kiirt asiretlerinin varligindan da bahsetmek gerek-
mektedir. Hiristiyan bir Bagpiskopos olan Barhebraeus (6l. 1286) Kiirtler ve
inanglari hakkinda asagidaki agiklamay: sunmaktadir:1°

Araplarin 602 yilinda [1205-6], Maddai daglarinda [Hulvan yakininda]
yasayan ve Tayrahidler (tyr’ hy’) adi verilen Kiirtlerden bir irk, dagdan in-
di ve o topraklarda [Musul yakininda] buyiik yikima yol agt1. Persli birlik-
ler onlara kargi birlestiler ve onlardan ¢ok sayida kisiyi oldiirdiiler. Bu
Kiirtler Islim’a inanmiyor ancak kendilerine 6zgii putperestliklerinde ve

3 Bagdat’tan Kiirt daglarina giden yol iizerinde (Guidi 1932b: 390).

Lescot, a.g.e., Frayha’nin terciimesi mantiksiz gorilnmektedir.

5  Celastrus edulis, orucun zorluklarini hafifletmek i¢in bazi sufiler tarafindan tiiketilen bir bitkidir,
bkz. Lescot 1938: 21, not 4.

6  Frayha’min gevirisi soyle devam etmektedir: “Onlar Yezid b. Unaysa’nin takipgileridir.” Orijinal
metinde kelime en fazla ‘nbsh seklinde okunabilir, ancak bu yorum makul goriinmektedir. Yezid
b. Unaysa’nin takipgilerinden Seyh Adi’nin bir bagka gagdasi olan Sehristani (6l. 1153) de bahset-
mektedir. Bkz. Furlani 1932: 98 vd.; Guidi 1932a: 283; Frank 1911: 103.

7  Bakinmiz, Guidi 1932a, mubtelif yerlere.

8 Lescot (1938: 21) muhtemelen 1092’de 6lmiis olan bir Ebu Hasan ‘Al’nin ismini vermektedir
(Lescot yasadigs yillar1 “409-84, 1018-29” seklinde ifade etmektedir).

9  Lescot 1938: 32; Guest 1987: 16’ya bkz. Ikinci figiir muhtemelen Ezidi geleneginde sozii edilen
Ebu‘l-Vefa’dir, referanslarla birlikte bkz. D. 16. 17.

10 Nauve Tfinkdji 1915-17: 188, not 2’de aktarilmistur.

»
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Magi (mgwswt’) dininde 1srar ediyordu.! Ustelik onlar ve Miisliimanlar
arasinda olimciil bir digmanhk vard:.

Demek ki, ortodokslugu asla siiphe uyandirmamig bir Miisliiman olan
mistik Adi b. Musafir’in,’ 1111 yilindan bir siire 6nce geldigi bolge, hem Ye-
zid b. Muaviye hayranlari hem de Islim éncesi inanglarini siirdiirenlerin éne
ciktigs bir bolgeydi.13

Seyh Adi b. Musafir

Emevi halifesi Merwan b. al-Hakam’in (6l. 685)* soyundan gelen Seyh Adi,
1073 ile 1078 yillar1¥5 arasinda Liibnan’in Beka’a Vadisi’nde bulunan Beyt
Far kéyiinde diinyaya gelmigtir. Seyh Adi, gengliginin bir kismini ayni zaman-
da Abdulkadir Geylani’nin de 6gretmeni olan Sufi hocasi Hammad al-Dab-
bas ile caligtigs Bagdat’ta gegirmistir.1® Muhtemelen orada Abu Nacib ‘Abd
al-Qadir al-Suhrawardi ile Abu Hamid ve Ahmad Gazali kardegler gibi 6nde
gelen figiirleri de tanimigtir.?” Gériiniise gore, Seyh Adi 12. yiizyilin ilk yilla-
rinda Hakkari daglarina yerlesmistir.2® Orada egitimine ‘Ugayl al-Mambici,
Ebu‘l-Vefa el-Hulvani ve digerlerinin gézetimi altinda devam etmistir.1® Ken-
disi kisa bir siire i¢inde bir mistik olarak iin kazanmistir. Seyh Adi ve Abdul-
kadir Geylani’nin 1116°da birlikte Mekke’ye hacca gitmis oldugu yoniinde

11 Nau ve Tfinkdji “la religion de Zoroastre” seklinde terciime etmigtir.

12 Digerlerinin yam sira, Frank’in Seyh Adi’nin diizyaz: eserlerine dair tartigmasina bkz. (Frank
1911: 10 vd.), dzellikle I'tigad Abl al-Sunna wa'l-cama’a ve Kitab fibi bikr Adab al-Nafs. Ayrica
bkz. bu kitapta s. 48.

13 Seyh Adi’den bir mektupta “al-Hakkari” seklinde bahseden AbuHamid al-Gazali’nin ayniy1l 6lii-
mii bir milat saglamaktadir. Bkz. Frank 1911: 42-3 ve Lescot 1938: 23, not 2.

14 Lescot 1938: 22’ye bkz. al-Shattanawfi’'nin Bahcat al-Asrar’indan alinti yapan Frank (1911:
84) Seyh Adi’nin tam ismini “Saraf al-Din Abu‘l-Fada’il Adib. Musafir b. Isma’il b. Miisa b.
Merwan b. al-Hasan b. Merwan b. al-Hakim [aynen biyle] b. Merwan al-Umawi” seklinde
aktarmaktadir. Merwan b. Hakam ve Emevi hanedanindaki kolu igin Hitti 1937: 193, 206’ya
bkz. Bir Ezidi gelenegi, Seyh Adi’nin annesinin adinin “Settias” (Nau ve Tfinkdji 1915-17:
256 tarafindan alintilanan Ishak) ya da “(Sitt) Yes” (Edmonds 1967: 31) oldugunu éne siir-
mektedir.

15 Lescot 1938: 22; Guest 1987: 16.

16 Lescot 1938: not 2 ile 23. Kadiriye tarikatinin kurucusu oldugu sonradan éne siiriilen Abdulka-
dir, bir sufi tarikatinin lideri olan “Ahmad b. al-Rifa’i” ve Ebu‘l-Vefa (bkz. bu kitap) ile birlikte
Seyh Adi’ye atfedilen Kasideler’in iigiinde ad1 gegen al-kadiri ile 6zdes olabilir (Frank 1911: 114,
120, 126). al-Rifa’i igin bkz. bu kitapta D. 16. 26 vd.; ismi ilk iki Kaside’de bagkasinin isminin ye-
rine kullanilmigtir; bkz. Frank 1911: 114, 166.

17 Lescot 1939: 22.

18 Lescot 1938: not2ile 42.

19 Frank 1911: 52 iginde ibn Hallikan.
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Babhcat al-Asrarda® yer alan ifade biiyiik olgiide genel kabul gormektedir.??
Ancak bu yolculuk ve zaman zaman giineydeki ovalara vaaz vermek igin in-
mesi disinda, Seyh’in aktivitelerinin merkezi Kiirdistan olarak kalmistir.?2
Yasi ilerleyen Seyh Adi, 1160 veya 1662 yilinda ileri bir yasta Hakkari dag-
larinda 6lmiigtiir.2

Tim kaynaklar, Seyh Adi’nin, Kiirtlerin Emevi soyundan gelen bir ki-
siye her haliikirda hoggoriiyle yaklagma egilimini gosterdigi Kiirt daglarinda
sicak bir karsilama buldugu konusunda hemfikirdir. Seyh Adi kisa siirede
hem Kiirtler hem de Kiirt olmayanlar arasindan genig bir takipgi kitlesine sa-
hip olmugtur.?# Tarihgi Ibn el-Esir (6l. 1234) al-Kamil fi‘l-Taribh kitabinda
soyle yazmigtir:2> “[Hicri 557°nin] Muharrem ayinda Hakkari bolgesinde
yasayan sofu Seyh Adi olmiistiir... Ekili bolgelerden ve daglardan insanlar
onun miiritleriydi, onu izlemekteydiler ve o ¢ok iinliiydii”. Ibn Hallikan (6.
1282) da Kitab Wafayat al-A‘yan:wa Anba’ Abna’ al-Zaman adli eserinde
Seyh Adi’nin kisa bir yagam 6ykiisiinii sunar, anlati séyle baglamaktadir:26

(Tanrr’nin) hizmetkari, dindar, unlii Adawiyya tarikat1 adini, yagadig yere
kendisi icin al-Hakkari adi verilen Seyh Adi b. Musafir’den almaktadir.
Sohretien uzak iilkelere kadar ulagmigtir ve birgok insan onun takipgisidir.
Seyh Adi’ye duyduklari bagh bagina dvgiiye layik inanglari tiim sinirlari ag-
mugtir, Oyle ki Seyh Adi’yi dua etmek icin déndiikleri kendi kibleleri ve gii-
venlerini sunduklari ahiretteki “sermayeleri” (zahira) saymuslardir.

Seyh Adi’nin Halefiyeti

Iste Ortadogu’nun birgok yerinden takipgilere sahip olan ve kollarindan biri-
nin Islami karakterini 6nemli élgiide kaybedip Ezidi inancimin habercisi hali-
ne gelecegi Sufi tarikati??” Adawiyya’nin baslangici bu sekilde olmustur. Ibn
Hallikan’in Seyh Adi’ye gésterilen asiri tapinmadan s6z etmesi, giiniimiiz ko-

20 Melek Tavus’un Seyh Adi’yegoriinmesinin bu hacziyaretisirasinda gergeklesmesi konusunda Ezi-
di gelenegine referans veren Frank (1911: 87) tarafindan alintilanmgtir.

21 Lescot 1938: 22, 24, not 4; Guest 1987: 16.

22 Frank 1911: 201.

23 Nauve Tfinkdji 1915-17: 144’e bkz. Arapga kaynaklar: 6liim yih olarak Hicri 55 ya da 557’yi
vermektedir (bkz. Frank 1911: 88; Lescot 1938: 22 igindeki al-Magrizi’ye). Guest (1987: 18):
Ocak 1162.

24 Frank, takipgileri arasinda, Kiirt unsurunun baskin ¢ikmis olabilecegini diisiinmektedir. Bka.
Frank 1911: 104; Lescot (1938: not 3 ile 23).

25 Frank (1911: 45-6) tarafindan alintilanmistir. ibn al-Athir igin ayrica bkz. Hitti 1937: 391-2.

26 Frank (1911: 51-2) tarafindan alintilanmistir. Ibn Hallikan iginbkz. Hitti 1937: 687.

27 Ozellikle Suriye ve Misir; bkz. Lescot 1938: 33.
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sullarinin ge¢misi tizerine yapilan bir tahminden 6teye gitmeyebilir, ancak yi-
- ne de goriiniise gore baslangicindan bu yana Adawiyya ayni dénemde yiikse-
lise gegmeye baglayan Sufi tarikat tipi ile ortak birgok o6zellige sahip olmus-
tur. Trimingham’in?® da ortaya koydugu gibi, bu tarikatlar 6zel giiclere (ba-
raka) sahip olduklarina inanilan kuruculara ve onu izleyen liderlere duyulan
giglii bir hiirmet duygusuyla tanimlanmiglardir. Cogu yerde, hem soydan mi-
ras yoluyla gecen liderlik hem de kurucunun mezarina hiirmet gésterme gibi
unsurlar bu tiirden Sufi gruplar: i¢in karakteristik bir 6zellik haline gelmistir.
S6z konusu mezarlarin etrafina inga edilen mabedler, tarikatlarda ¢ogunluk-
la ruhani ve sosyal yasamin merkezi haline gelmigtir. Elbette ki, tiim bunlar
daha sonra gelisen Ezidilik icin de gegerlidir. Seyh Adi zamanindaki toplu-
mun dogasi hakkinda yalnizca tahminde bulunabiliriz, ancak Seyh Adi’nin
oliimiinii takip eden olaylar, onun miiritlerinin Seyh Adi’'nin hem kendisine
hem de 6gretilerine muazzam bir hiirmet duymus olabilecegini ortaya koy-
maktadir. Ustelik diger yanda da gocugu olmayan Seyh Adi’nin yerine bir ak-
rabasinin, yegeni Sahr Abu‘l-Barakat’in gegmis oldugu gergegi bulunmakta-
dir. Sahr, Beyt Far’da dogmustur ancak daha sonra amcasina katilmak igin

Kiirdistan’a go¢ etmistir.2° Bahcat al-Asrar’a gore:3°

Sahr, miiritlerinin kendisini biiyiik bir saygiyla kargiladigi amcasinin yanin-
da mesken tutmugtur. Evliya oldiiginde, herkes Sahr Abu al-Barakat’a
dondi; Seyh Adi’nin istegi dogrultusunda onu lider segtiler ve onu Seyh
Adi’'nin halefi olarak tanidilar. Dagin seyhleri, evliyalik gizeminin (sirr al-
wilaya) amcasinin 6lumiinden sonra ona ge¢mis oldugunu sdylemistir.

Elbette ki bu anlati sonradan ortaya atilmig bir uydurma olarak savus-
turulabilir ancak bu Seyh Adi’nin bir akrabasinin gériiniige gore yalniza am-
casiyla birlikte olmak amaciyla yerlilerin yabanci bir dilde konustugu uzak
bir topraga, daglik ve yalitilmig bir iilkeye taginmaya zahmet ettigi gergegini
degistirmemektedir.3! Bahcat al-Asrarn anlatisinda bir parga dogruluk pa-
y1 bulundugunu ve Sahr’in Seyh’in akrabasi olarak statiisiiniin en azindan de-
gerli bir bilgi olarak kabul edilebilecegini diisiinmemek elde degildir.

28 Trimingham 1971, ozellikle s. 9.

29 Bahcatal-Asrar, Lescot (1938: 33) tarafindan alintilanmigtur.

30 Lescot 1938: 33’da alintilanmigtir.

31 Seyh Adi’nin Kiirdistan’a gogii igin sunulan sebep olan yalmz kalma 6zlemi, Seyh Adi’nin pesin-
den biiyiikge bir topluluga katilan yegeni icin pek de gegerli olamaz.
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Adi b. Abi‘l-Barakat

Yenilik ve agirihiklara kargi ¢cikan dindar bir Miisliiman olmasi diginda, lider-
ligi tarikati dogru yolda tutan Sahr Abu‘l-Barakat hakkinda ¢ok az sey bilin-
mektedir.32 Onun oglu ve halefi olan Abi b. Adi‘l-Barakat (Bundan sonra
Ikinci Adi olarak gececektir) hakkinda daha ¢ok sey yazilmustir. Bu figiiriin
birgok uzmanin Lalegteki Seyh Adi Mabedi ile 6zdeslestirdigi Hiristiyan ma-
nastiri Yuhenna ve Isho’ Sabran’i ele gegirdigine yaygin bir sekilde inanilmak-
tadir.33 Buna ilaveten manastira yapilan saldirida hayatta kalmayi basaran
bazi Hiristiyan kesislerin 1221 yilinda Ikinci Adi’yi éldiirten Mogol impara-
torundan adalet istedigi de iddia edilmektedir. Bu iddiaya gére Ikinci Adi,
olaydan sorumlu tuttugu Tayrahid Kiirtlerini kontrol altina almamak digin-
da higbir sugu olmadigini bos yere savunmustur.

Tiim bu bilgiler, 1452 yilinda Nasturi kesisi Ramiso tarafindan kaleme
alinmis oldugu iddia edilen ve 1588 ile 1880 yilinda yeniden kopya edilen tek
bir kaynaktan gelmektedir.34 Aslinda bu kaynak manastirin alinmasimi Adi
b. Musafir’e atfetmektedir ancak buna ilavetenigeriden sunulan kanitlar ola-
yin 1221°de gerceklesmis oldugunu gostermektedir3s ki bu da ¢ogu uzmanin
eylemi Ikinci Adi’ye atfetmesine yol agmustir. Ancak bu kaynagin degeri siip-
helidir. Kaynaktaki olay anlatisi, 1256-7 yillari arasinda bagka bir Hiristiyan
manastirinin Michael isminde biri tarafindan ele gegiriligini anlatan Barheb-
raeus’un (6l. 1286) eserindeki bir pasaja, yani yazarin kendi yasadigi zamana
dayanmaktadir.3¢ Ote yandan, Ramiso’nun da iki yiizyil énce yagamis oldu-
gu soylenmektedir. Kaynagin bir bagka béliimiiniin de Bartellali Ishak’in 19.
yiizyildaki eserine dayandig kanitlanmigtir3” ve bu kisim daha garip anakro-
nizmler de icermektedir.3® Bu yiizden de kaynak biiyiik 6lgiide sahte olarak

32  Guidi 1932b: 414 (Guidi bunun toplulugun bu tiirden “yenilik ve agiriliklarin” farkinda oldugu-
na isaret ettigine dikkat gekmektedir) ve Lescot 1938: 33.

33 Manastir ele gegirmesi konusunda bkz. Guidi 1932b: 423-4; Lescot 1938: 101-2; Ezidi mabedi-
nin Hiristiyan manastiriile 6zdeglestirilmesi icin bkz. Nau ve Tfinkdji 1915-17: 145, 185; daha ih-
tiyath bir yaklasima sahip Furlani 1932: 108-9 ve Bois 1967: 89-100; 6zdeslesme Seyh Adi’nin
manastir1 Henna ve Mar Henna’nin elinden aldigini ifade eden Ezidi geleneginde de destek bul-
maktadir (Siouffi 1882: 262, Edmonds 1967: 4). Mabedin bir Hiristiyan ibadet yeri olarak kiken-
leri igin bkz. Badger 1853: 110; Furlani 1930: not 1 ile 50. Ortadogu mimarisi konusunda uzman
olan John Warren bana yolladig1 15 Ocak 1993 tarihli mektupta Seyh Adi Mabedi’nin aslen ké-
kenleri Ezidilik éncesine dayanan bir Hiristiyan manastir1 olduguna dair gériisii igin nedenlerini
ayrintih bir bigimde siralamaktadir.

34 Ilk kez Nau ve Tfinkdji (1915-17: 172-200) tarafindan yayimlanmistir.

35 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 195.

36 Barhebraeus 1286’da 6lmiistiir (Frank 1911: 53).

37 Nauve Tfinkdji 1915-17: 148.

38 Nauve Tfinkdji 1915-17: 147-8. Ancak bu yazarlar eserin degerine inanmiglardir.
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degerlendirilmigtir.3? Diger erken kaynaklar, Laleg’teki tarikat merkezini ku-
ranin Seyh Adi b. Musafir olduguna isaret etmektedir.*® Yazarlar, ismi Adi
olan iki ayri Ezidi liderinin varlifindan haberdar olmayabilecegi igin, bu eser-
lerde sunulan kanitlarin nihai kabul edilebilmesi miimkiin goriinmemektedir.
Yine de yukarida sunulan bilgiler ve Seyh’in cenazesinin daha sonraki bir ta-
rihte Laleg’e tagindigini gosteren herhangi bir kamitin bulunmamas: dikkate
alindiginda, Laleg’i tarikatinin merkezi olarak segen kisinin Seyh Adi’nin ken-
disi olabilecegi ihtimali ciddi bir sekilde goz oniinde bulundurulmalidir.*?

al-Hasanb. Adi
Ikinci Adi’nin oglu ve halefi hakkindaki kesin bilgiler daha fazladir. Al-Kutu-
bi’ye* gére tam ismi al-Hasan b. Adi b. Abi‘l-Barakat b. Sahr b. Musafir
Sems al-Din Abu Muhammad’dir ve kendisi Ezidi geleneginde taninmig olan
Hasan Basri ile 6zdeslestirilir hale gelmistir.#® Cogu kaynagagére, 1254 yilin-
da infaz edilmigtir.** Al-Kutubi’ye gore infazinin nedeni, sahip oldugu ¢ok sa-
yidaki Kiirt takipgilerin Musul Zangid Atabeyi Bedreddin Lulu’ya tehdit tes-
kil etmesi olmustur.4> Buna ilaveten Bedreddin Lulu inancina mensup 200 ki-
sinin oldiiriilmesi i¢in emir vermig ve goriiniige gore Seyh Adi’nin kemiklerini
de mezarindan gikarip yaktirmistir.46

Anonim bir Arap vakayinamesi#’ de Seyh Hasan’in miiritlerine “Ada-

v

39 Guest 1987: 217, not 4.

40 Al-Yaqut (6. 1229): “Lales [aynen biyle] dagin yamacinda birkéydiir... OradaSeyh Adi b. Mu-
safir, Saf?’ite, Kiirtlerin seyh ve imarmi ve onun oglu yasamigtir [aynen béyle].” Bkz.Frank 1911:
44. Ayrica bkz. bukitapta s. 39 vd.’deki al-Magrizi’den alinan pasa;j.

41 Lescot (1938: 23 ve 1938: 20) ve Guest (1987: 16) durumun béyle oldugunu varsaymgstir.
“Ramisho”nun iddiasini destekleyen bir argiiman, mabedin altinda yer alan magara ve oyugun
Tayrahidler gibi asiretler igin biiyiik bir dini 6neme sahip olmus olmasidir. (Hiristiyan manastiri
gergekten de antik bir ibadet alaninin iizerine insa edilmis olabilir, magaralarin 6nemi konusunda
bkz. bu kitapta s. 65 vd.) Miisliiman olmayanlarin sahip olabilecegi bu tiirden hisler, Seyh Adi’ye
gerekli gériinmemis olabilir ancak yerel Kiirt unsurunun niifuzu ve giicii zamanla artmigtir ve
“Ramisho”nun iddia ettigi gibi davranmig da olabilirler.

42 Frank 1911: 46 tarafindan ahintilanmigtir. Guidi (1932b: 416) ismini al-Hasan Sams al-Din Tac
al-*Arifin b. Adi Abi ‘-Mafahir b. Abi ‘I-Barakat b. Sahr b. Musafir seklinde vermektedir.

43  Kiirtgede kendisine siklikla “Seyh Sin” seklinde seslenilmektedir; bkz. Guidi 1932b: 416.

44 Patton 1991: 65, not 72. Ayni tarih al-Futi’yi (yada “Fuwati”) Lescot (1938: 102) tarafindan ak-
tarilmaktadir. Ancak Al-Kutubi, Seyh Hasan’in 1246’da (Hicri 644) infazedildiginiifade etmek-
tedir; bkz. Frank 1911: 47 ve bu tarihi mantikli bulan Guidi 1932b: 421.

45 Patton 19971°e bkz. Bedreddin, Ezidi geleneginde “Zengi Sultani” olarak da bilinmektedir; bkz. bu
kitapta D. 15.

46 Patton 1991: 65. Al-Magrizi’ye gére (bkz. bu kitapta s. 39 vd.) bu tahminen 1414’te yeniden ol-
mustur.

47 Al-Azzawi(1935: 527) tarafindan al-Futi’ye atfedilmigtir, Guidi 1932b: 417 tarafindan alintilanmigtir.
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wi Kiirtleri” (Akrad Adawiyya) adini vererek bu gatismayi aktarmugtir. Aslin-
da ¢ogu kaynak Hasan’in liderligi altindaki yerel Kiirt unsurunun artan etki-
sine tanikhik etmistir. Al-Kutubi (6]. 1363)48 soyle yazmustir: “Simdi bile
Kiirtler arasinda Seyh Hasan’in geri gelecegine kesin bir sekilde inanan insan-
lar bulunmaktadir. Aralarinda onun donecegini umanlar onun igin hediyeler
topladilar ve onlar Seyh’in 6lmedigine kesinlikle inaniyorlar.” Buna ilaveten
al-Kutubi’nin*® anlatisina gore Adawilerin Seyhleri icin duyduklari hiirmet o
kadar ileriye gitmekteydi ki, seyyah bir vaizin sozleri Seyh Hasan’i aglatip ba-
yilmasina neden olunca, Seyh’in Kiirt takipgileri liderlerinin itibarini kaybet-
mesine yol agtig1 igin derhal adami 6ldiirmiistii. Seyh ise kendine geldiginde
toplumdaki statiisiinii kaybetme korkusundan duruma itiraz etmeye cesaret
edememigtir.®® “Yenilik, evliyalara ibadet, adaklar ve mabedlere hacca gitme-
ye kargi sesini yiikselten”3! ve Adawiyyalar arasinda bu tiirden geleneklere
uymayan egilimleri agiga gikarmak®? icin biitiin bir bilimsel eser olusturan bir
sofu ve bir Hanbeli ilahiyatgisi olan Ibn Teymiye, Seyh Hasan’in liderliginde
inanca dahil olan agiriliklar iizerine su ifadeleri kullanmstir:33

Ayrica filanca nedenlerden Hasan b. ‘Adi’nin bir evliya oldugunu bildir-
miglerdir... $eyh Hasan déneminde buna [yani Yezid’e duyduklar: inangla-
rina) daha bagka bir¢ok hatayi nazim ve nesir biciminde eklemiglerdir. $eyh
Adi ve Yezid’e, biiyiik Seyh Adi’nin doktriniyle bagdasmayacak gekilde agi-
r1 bir hiirmet vakfetmiglerdir. Aslinda sonrakinin dgretisi ortodokstu ve bu
yeniliklerin hicbirini kabul etmemekteydi.

Bir bagka Arapga kaynakta,5* Seyh Hasan’in birkag yil boyunca inzi-
vaya cekildigi ve Kitab al-Cilwa li-Arbab al-Halwa isimli bir kitap yazdig:
soylenmigtir. Bu eserin daha sonraki Ezidi gelenegindeki Cilwe ile 6zdes oldu-
gunu soylemek pek de miimkiin degildir ancak ikinci eserin baslig1 siiphesiz

48 Frank 1911: 47 tarafindan alintilanmigtar.

49 1lk olarak Taymur 1347: 19 tarafindan alintilanmis ve Guidi 1932b: 417; Lescot 1938: 35-36 ta-
rafindan ozetlenmigtir.

50 Bu tiirden korkularin gergekdigi olmayabilecegi daha yakin zamanda meydana gelen ve Van Bru-
inessen (1992: 251) tarafindan tarif edilen bir olayla ortaya konmusgtur. Kiirt bir dini liderin takip-
gileri seyhlerinin Mehdi oldugunu ilan etmigtir. S6z konusu seyh buna razi olmadiginda déviilmiis-
tiir ve bazilarina gore ugup ugamayacagini anlamak igin pencereden asag: atilmistur.

51 Hitti1937: 689.

52 Ibn Teymiye, Macmu’at al-Rasa’il al-Kubra, Cilt 1, Kahire, 1323. s. 262-317: Rishalat al-
Adawiyya.

53 Lescot 1938: 39 tarafindan 6zetlenen ibn Teymiye 1323: 300; ayrica bkz. Guidi 1932b: 417.

54 Taymur (1347: 20) tarafindan Ibn Tulun al-Hanafi al-Salihi’ye atfedilen Dbakba’ir al-Qagr fi Ta-
racim Nubala’ al-Agr; bkz. Guidi 1932b: 417; Lescot 1938: 34.
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ki ilkinden gelmektedir. Muhtemelen Ezidilere nesiller boyunca kutsal metin-
lerinin inancin ilk liderlerinden birinin yazdiklarindan geldigi 6gretilmistir.33
Seyh Hasan ayrica Sufi ddetleri tizerine yapilan mevcut bir bilimsel ¢aligma-
nin da tahmini yazaridir. Eser, miiritlerine tamamen Efendi’nin mutlak otori-
tesine bagl olma gerekliligini 6grettigini 6ne siiren Seyh Adi hakkinda bir di-
zi gelenegi icermektedir.>® Gériiniise gore, Seyh Adi bir grup miiridine séyle
demistir: “Ben sizden memnun oldugumda Tanri da sizden memnun olacak-
tur.” Seyh Hasan’in gériigiine gore Seyh kendi miiridinin yasamini en kiigiik
ayrintisina kadar bilmelidir, bunun karsiliginda miirit de tipk: bir cenazenin
kendisini yikayan kisinin elinde oldugu gibi efendisinin ellerinde olmalidir.
Ezidiligin gelisiminde oldukga 6nemli gériinen asagidaki gelenek, Seyh Hasan
tarafindan bariz bir 6vgiiyle alintilanmistir:57

Ad: Tarahhum olan $eyhimizin yoldaslarindan biri tarafindan aktarilana
gore Seyh kendisine bir giin “Ah Tarahhum, Munker ve Nekir mezarina
gonderildiginde ve sana Tanrr’'ni sorduklarinda onlara ne cevap verecek-
sin?” demig, Tarahhumda “Onlara ‘Seyh Adi b. Musafir Tanr’’min kim ol-
dugunu size soyleyecektir’ diye cevap verecegim” demis.

Efendinin otoritesine bu kadar giiventeleri ve onun aracilik yapma ik-
tidari, uygulamada inananlar:i ortodokslugu siipheli olan fikirleri benimse-
mek konusunda fazla titiz davranma ihtiyacindan biiyiik élgiide kurtarmig
olabilir (bkz. Ugiincii Boliim).

Bagdagtirmaci (Syscretist) Unsurlarin Ortaya Cikigi

Daha 6nce anlatilanlarinigiginda, yerel Kiirt kiiltiiriinden kaynaklanan fikir,
uygulama ve tutumlarin Laleg’te yasayan Adawiyya iiyeleri arasinda bir dere-
ceye kadar kabul gordiigii konusunda siipheye pek de yer yoktur. Islim’dan
daha eski geleneklerin Islami bir inancin pargasi olarak yeniden ortaya gik-
masi, bazen Ezidilik tarihinin en muammali yanlarindan biri olarak goriil-
mektedir. Ancak bu gelismeyi agiklamaya yardimci olabilecek degisik etken-
ler bulunmaktadir. S6z konusu etkenler arasinda, daha eski bir inancin takip-

55 Cilwe bazilan tarafindan Seyh Adi’ye bazilari tarafindan da Seyh Hasan’a atfedilmektedir, bkz.
Birinci Béliim, not 103.

56 Bu geleneklerin bir béliimii ayni zamanda Kitab Managqib al-Seyb Adi b. Musafir’de de bulunmak-
tadir, bu konu iizerine bkz. Frank 1911: §5 vd.; Jeyh Hasan"in ilmi eserinin bir analizi igin bkz.
Frank 1911: 46-50.

57 Bkz.Frank 1911: 49. Goriigiine gore Seyh Adi’ninkendisi bukonugmayi onaylamgtir; bkz. a.g.e.
not 1.
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¢isi olan 6nemli sayidaki Kiirdiin bélgedeki varligi, liderleri orada nesillerdir
yasarken Lales’te bulunan toplulukta Kiirt unsurunun baskin olmasi,*®
Adawiler siirekli olarak birbirleriyle fikir aligverisinde bulunurken toplumun
ortodoks Islami merkezlerin etkisinden uzakta kalmasina yol agan Lales Va-
disi’nin uzakligi ve gevreden kopuklugu ile Sufi tarikatlarinin dogma konu-
sundan ¢ok dinin tecriibeye ve duygulara dayanan yanina vurgu yapmasi bu-
lunmaktadir. Bu etkenler dikkate alindiginda, baslangigta ne kadar siipheli
goriiniirse goriinsiin yerel kiiltiiriin bir unsurunun gorece kisa siirede kabul
goriir hale gelmesi fikrinde olagandigi bir durum yoktur.

Seyh Hasan’in Halefleri
Bolgedeki devlet iglerinde Mogol miidahalesi belirleyici etken haline geldigi
icin, Seyh Hasan’in halefleri de ruhani olmaktansa éncelikle askeri ve siyasi
liderler olarak hatirlanmaya mahkim olmuglardir. Babasinin yerine muhte-
melen 1254’te ge¢mis olan Seyh Hasan’in oglu Serfeddin, Selguklu Sultan:
Izeddin ile Mogollara karsi ittifak kurmustur ve 1257-8’de savasta oldiiriil-
miistiir.>® Onun oglu Zeyneddin, halefligini Mogol bir kadinla evlenen ve gé-
riiniige gore Mogollarla birkag yil boyunca iyiiliskiler kurmusg olan Seyh Ha-
san’in kardesi Fahreddin’e®® devretmistir. Fahreddin daha sonra 1275°te Su-
riye’ye kagmak zorunda biraktigi kardesi Semseddin tarafindan baglatilan is-
yanla kargi karsiya kalmigtir. Ancak bir yil sonra Fahreddin’in kendisi de bi-
linmeyen nedenlerden Misir’a firar etmistir. Kardeslerden birié! bundan kisa
bir siire sonra geri donmiistiir ancak hemen o6liimle cezalandirilmistir. La-
leg’teki Adawi toplumunun daha sonraki liderleri hakkinda higbir sey bilin-
memektedir.

Ezidi geleneginde ismi zaman zaman gegen® Serfeddin’in oglu Zey-
neddin, Adawiyya tarikatindan gelen destek sayesinde “krallar gibi” yasadi-

58 Hem tarikatin liderleri hem de iiyelerinden siklikla Kiirtler seklinde bahsedilmesine dikkat ediniz;
bkz. bu kitap ve Lescot 1938: 106 iginde ibn Hicer.

59 Hicri 655. Serfeddin, Ezidi efsanesinde dikkat geken bir 6neme sahiptir (bkz. bu kitap). ilk olarak
Guidi (1932b: not 3 ile 422) tarafindangelistirilen ve Lescot (1938: 234a, Soyagac) tarafindan da
kabul edilen Seyh Hasan’in da Serfeddin adinda bir erkek kardege sahip olduguna dair tez,
“Ramiso”nun kanitlarina dayandirilmigtir ve dogru olmasi pek muhtemel degildir.

60 Isim Kiirtgede genellikle Ferx seklinde hecelenmekte ve telaffuz edilmektedir.

61 Barhebraeus (Frank 1911: 54 iginde), “Suriye’ye kagan biiyiik erkek evlat”tan bahsetmektedir. Su-
riye’ye verilen referans Semseddin’e isaret eder gériinmektedir. Ancak Lescot (1938: 104) ayni pa-
sajin kokeni tizerine, Fahreddin tarafindan talihsiz bir dziir tesebbiisiiniin gergeklestirildigini ifade
etmektedir. Fahreddin yéneticiyken Semseddin’in kendisine bas kaldirmasi gergegielbette ki Fah-
reddin’in biiyiik kardes olmasina isaret ediyor olabilir.

62 Bkz. bukitaptas. 107.
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g1 Sam’a yerlesip kendine yer edinmistir.63 Bu durum Zeyneddin birkag yil
sonra atalarindan kalma Beka’a Vadisi’ne gegene kadar devam etmistir.4
Kendisi sonunda gosterigli yasam bigimine tévbe etmis ve bir Sufi merkezi
kurdugu ve 1297°de de yasamin yitirdigi Kahire’ye gitmistir. “Kiirt” olarak
taminmig olan onun oglu Izeddin,% Memluk hiikiimdari al-Nasir (6l. 1340)
icin ciddi bir endise yaratacak kadar biiyiik ve sadik bir Kiirt takipgi kitlesine
sahip olmustur. Kendisi 1330-1 yilinda isyan ¢ikarmay: planladig: siiphesiyle
tutuklanmig® ve hapishanede 6lmiistiir.57

Goriiniise gore Ezidilik haline gelecek olan inang, Kiirt asiretleri ara-
sinda dikkat gekici bir hizda takipgi kazanmistir.%8 Bu inanci gekici kilan ne-
denlerden biri, elbette ki muhtemelen halen Islami bir tarikat olarak algilanan
inangta yer alan geleneksel ve yerel unsurlar olabilir. El Makrizi (6l. 1442) ta-
rafindan kaleme alinan al-Saluk li-Ma’rifa Duwal al-Muluk’ta® aktarilan bir
hadise, Laleg’teki grup ve ortodoks Islam’in takipgileri arasinda giderek ge-
nisleyen ve en sonunda da Ezidiligin Islim iimmetinden diglanmasina yol
acan ayrimi yansitmaktadir:

Kiirt topraklarina ait Hakkari daglarinda bulunan $eyh Adi'nin mezari o
yil [Miladi 1415] yakilmigtir. Bu Seyh Adi, kaf uizerinde tegdid ile, Adi b.
Musafir al-Hakkari’dir. Kendisi bir dizi Sufi seyhinin arasina katilmig ve
daha sonra da Musul’a bagli Kurt Hakkari agiretinin bulundugu daghk
bolgeye yerlesmigtir. Orada kendisine bir yerlesim merkezi kurmugtur. Bu
bolgelerde yagayan herkes, kendisine dost¢a davranmugtir. Ve 555 yilinda
veya rivayete gore 557 yilinda 6lene kadar onun miitkemmeliyetine sikica
inanmig ve inanglarinda tiim sinirlari agmiglardir. Ve o yerlestigi yerde go-
miulmiigtiir. Adawiyya adiyla bilinen miiritleri mezarinin baginda durmus-
tur —sayilari oldukga ¢oktur— ve mezarini dua ettikleri zaman dondiikleri
kibleleri ve ahiret icin tevekkiillerini sunduklari “sermaye”leri kabul etmis-
lerdir. Mezari, miiritlerinin ¢oklugu ve tiim bélgelerdeki uiniine uygun bir
sekilde en ¢ok ziyaret edilen ve en bilinen mabedlerden biri haline gelmis-
tir. Yerlestigi ve mezarinin bulundugu bolgedeki miiritleri onun adetlerini
surduriip geleneklerini izlerken, diger insanlar da onlara hayattayken

63 Lescot 1938: 104.

64 Lescot 1938: 104.

65 Lescot 1938: 106 igindeki Ibn Hacer.

66 Yada bir yil sonra, Lescot 1938: 106; bkz. not 4’te El Makrizi.

67 Lescot 1938: 105-6.

68 Lescot (1938: 112) 13. yiizyihn basinda Suriye’deki Kusayr’da bir Ezidi toplulugu bulunduguna
dikkat gekmektedir ki bu da muhtemelen Hakkari daglarinda yer alan merkeze daha yakin olan
asiretlerin bu tarihten daha énce bu inanci benimsemis oldugunu ima etmektedir.

69 Burada yayimlanan versiyonu Frank’in Almanca gevirisine (Frank 1911: 87-91) dayanmaktadir.
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Seyh’e sunduklarinin aynisini sunmuglardir, yani olaganiistii giiven ve agir
hiirmet. Zaman iginde agiriliklar1 o kadar biiyiik bir boyuta ulagmugtir ki,
sonunda kendilerine yiyeceklerini bagislayanin $eyh Adi b. Musafir oldu-
gunu 6ne surmiig ve siklikla “Seyh Adi’den gelmeyen yiyecekten hognut ol-
may1z” s6zlerini sarf etmiglerdir. Ayrica onlara gore Seyh, Yiice Tanri ek-
mek ve sogan yerken O’nunla oturmaktadir. Giindiiz ve gece igin getirilen
namazlari “Seyh Adi bizim yerimize dua ediyor” sozleriyle boglamiglardir.
Onlar yasakli cinsel iliskiyi caiz ilan etmigtir.

Seyh Adi’nin Hasan al-Bawwab adinda bir hizmetgisi vard1.”® $imdi mii-
ritleri Seyh Adi’nin 6liimii yakinken bu Hasan’a sictini kendi [Adi’nin] sirti-
na dayamasini emrettigini soylemektedirler. Hasan Seyh’in emrini yerine ge-
tirdiginde, Seyh Adi ona “Benim soyum senin kusagina gecti” demigtir. Seyh
Adi cocugu olmadan éldugiinde, Adawiyya’nin Seyh Adi’nin soyu olarak si-
ki sikiya inandig kisiler Seyh Hasan al-Bawwab’in soyundan gelenler olmus-
tur. Tiim azimlerini onlara ibadet etmeye adamglardir, oyle ki kendilerini zi-
yaret eden Seyh Adi'nin soyundan herhangi bir kigiye kizlarini bile sunmus-
lardir. Soz konusu kisi kizlarla yalniz kalmig ve istedigini yapmustir. Baba ve
anne, bu kiginin Yiice Tanrr'yla akrabalik bag: olduguna inanmugtir.

Bu davranig (insanlarda) igrenmeye yol actiginda, al-safi’i okulundan
gelen ve Calal al-Din Muhammad ibn ‘1zz al-Din Yusuf al-Hulvani adiyla
taninan Iranh bir teolog, Allah rahmet eylesin, onlarla savasmak igin (in-
sanlara) ¢agri yapmaya goniilli olmugtur. Cazirat ibn ‘Umar’in bagindaki
Amir “Izz al-Din al-Bokhti ve Seranis’in bagindaki Amir Tawakkul onun
cagrisina kulak vermigtir. Ve aralarinda ¢ok sayida Sindiyya Kiirdi topla-
muglardir. Hisn Kayfa beyi onlara asker destegi saglamigtir ve Amir Sams
al-Din Muhammad al-Curdhaqili onlara katilmigtir. Muazzam bir kalaba-
likla birlikte Hakkari daglarina ilerlemis ve Kiirtler arasinda o donemde
Seyh Adi’nin takipcilerinden Sohbetiye’! olarak bilinen ¢ok sayida kisiyi
6ldiirmig ve bazilarini da esir almiglardir. Daha sonra Seraliq kéyiine git-
miglerdir; bu, Seyh Adi’nin mezarinin bulundugu kéydiir. Mezarin tizerine
dikilen yapiyi yerle bir etmis, mezari talan etmis ve kemikleri disar1 gikar-
muglardir. Bu kemikler, esir alinan Sohbetiyelerin huzurunda, “Bakin nasil
yakiyoruz talep ettiginiz her seyi istediginiz ve yine de bizi durdurmaya gu-
cii yetmeyen kisgiyi”. Bunun ardindan yagmaladiklar: zenginliklerle beraber
geri donmiglerdir. Ancak Sohbetiye bunun sonrasinda diizeni yeniden sag-
lamig ve yapiy: yeniden kurmugtur ve geleneklerinin uygun gérdigu sekil-
de orada kalmay: siirdirmugtiir. Ancak fakih unvanini tagtyan herkesin
diigmani olmug ve ne zaman ellerinden gelse onlar1 6ldiirmuglerdir.

Bu, Miisliimanlarin Ezidilere uyguladig: ve gelecek yiizyillarda toplu-
lugun tarihini karakterize eden ve siiphesiz ki toplulugun bakis agisini 6nem-

70 Takip eden pasaj acik bir gekilde diigmanca bir anlatiya dayanmaktadr.
71 Buisim (“dostlar toplantis1”) ve Ehl-i Hak i¢in kullanilan bir ifade olan Farsga Yaresan kelimele-
ri arasindaki anlam benzerligine dikkat ediniz.
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li 6lgiide sekillendiren bir dizi zulmiin ilkiydi.”? Ezidiligi din1 bir hareket ola-
rak agiklamayi amaglayan bu galismada, bu tiirden trajik olaylarla yalnizca
toplulugun dini geleneginde birakug: izler s6z konusu oldugunda ilgilenil-
mektedir. Bir yandan Serfeddin, Zeyneddin’3 ve Izzeddin’in hiitkmettigi giin-
ler arasindaki dénem ve diger yandan da 1832°de” Rewanduz Beyi tarafin-
dan gerceklestirilen Ezidi kiyiminin orada neredeyse higbir iz birakmamug gi-
bi goriinmesi yerel gelenegin dikkat gekici 6zelliklerinden biridir.

SOYLENCESEL TARIH

Sozlii aktarimla gekillenen tarih anlatilar igin bu tiirden kosullarin tipik bir
durum oldugu ortaya konmustur.”® Aslinda Ezidiler tarafindan toplulugun
kokeni ve erken tarihi hakkinda anlatilan mit ve efsanelerin birgok karakte-
ristik ozelligi, gelenegin sozlii tabiati igifinda agiklanabilir. Reenkarnasyon,
tanrilik vasfi atfedilen figiirlerin insan formunda ortaya ¢ikmasi ve insan ile
dogaiistii varliklari birbirinden ayiran gizginin bulaniklig: gibi kavramlarin
Ezidiligin soylencesel tarihini sekillendirmede oynadigi rol konusundan daha
once zaten bahsedildi (Birinci Béliim).”® Edmonds’un ifade ettigi gibi:””

Bize dehget verici gorunen tutarsizliklar ve tarihi yanilgilar, 6ldiikten sonra
ruhlarin bagka bir viicuda gegtigine inanan insanlar icin herhangi bir sorun
teskil eememektedir: (Onlar icin), diinyadaki varliklar: birbirinden bir veya
birden ¢ok asirla ayrilmig olan Seyh Xile Seyh Y’nin, ve hatta Cebrail ile
Seyh Sicaddin’in bile “ayn1” olmadigini séylemek, diin aksam frak giyer-
ken gorulen Bay Jones’un... ayni giiniin sabahinda giindelik elbiseleriyle
goriilen Bay Jones ile ayn: kigi olamayacagi sonucuna varmak kadar sag-
madir...

72 Daha ayrintih bir anlati igin bkz. Lescot 1938: 112 vd.; Guest 1987, naubtelif yerlere.

73 “Zendin” hakkindaki popiiler bir efsane igin bkz. Drower 1941: 59. Hikiyenin baska versiyonla-
r1 da bulunmaktadir.

74 Layard 1949: 1. 276-7; Lescot 1938: 125; Guest 1987: 65. Sz konusu sarsic1 olay, Kuzey Irak’ta-
ki Ezidi toplulugu tarafindan halen hatirlanmaktadir. Pir Xidir Siléman, Nisan 1992’de Ezidilerin
eskiden Ehl-i Hak’in cem toplantilarina benzeyen diizenli toplantilar diizenlendigi ancak Rewan-
duz Beyi tarafindan gergeklestirilen saldirinin sonucunda bu uygulamanin artik siirdiiriilmedigi
konusunda beni bilgilendirmistir.

75 Vansina 1985: 168-9: “Yakin zamanlara dair baglangic donemine kadar giderek azalan birgok an-
lat1 bulunmaktadir, o noktada ise yine birgok anlati mevcuttur... Baglangig déneminin baglanti
noktasi ve onu izleyen oldukga seyrek kayitlar arasinda, genellikle kronolojik bir bosluk yer al-
maktadir.”

76 Ezidilikte buinancin farkh bigimleriigin bkz. Anastase 1899: 153.

77 Edmonds 1967:6.
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Buna benzer kavramlar, Ezidi kutsal tarihini 6nceden belirlenmis bir
kalibi izler hale getirmeyi gorece kolaylagtirmugtir. Aslinda, agagida da goste-
rilecegi gibi (bkz. Ugiincii Boliim) kokenleri antikgagin derinlerinde yatan
mitler, Ezidi geleneginde esas yapilarini muhafaza etmistir ancak bir zaman-
lar Hint-Iran ilahi varliklari tarafindan iistlenilen roller yine bir zamanlar
toplulugun (insan) liderleri olan figiirlere atfedilmigtir.

Sozlii literatiirde bir anlatinin tek bir versiyonunu “orijinal” ya da
“gercek” olarak tanimlamanin imkansizligi iyi bilinmektedir. Ezidi gelene-
ginde de toplulugun erken tarihinin bir¢ok alani hakkinda birbirinden farkli
ve bazen de birbiriyle tezat olusturan versiyonlar mevcuttur. Ustelik birgok
modern Ezidi muhtemelen Seyh Adi’nin Laleg’e varigi ve bunu izleyen olayla-
rin dogru oldugunu 6ne siiren anlatiya inanirken, Sehid b. Cer hakkindaki
hikayeler, Yezid’in mucizevi dogumu ve buna benzer hikiyelerin efsaneden
bagka bir sey olmadigi artik yaygin olarak kabul edilmektedir. Ayni konular
lizerine gesitli anlatilar arasindaki geligkilere bir Ezidi tarafindan getirilen
aciklama asagidaki gibidir:"®

Hiristiyanlarin kavrayisi sahip olduklari ¢ok sayida kitap yiiziinden golge-
lenmigtir; yine de onlara son Adem’den sonra neler olup bittigini yalnizca
kitaplar anlatmaktadir.”® Bize gelince, kalplerimiz [yani hafizalarimiz) bi-
zim kitabimizdir. Aramizda siiregelen farkli goriigler konusuna gelirsek -
ornegin eger biri (adam) cehennem atesi sondiiriildii derse ve bir bagkasi da
sonmedigini sdylerse; ya da biri6lilerinyeniden dirilecegini soylerse ve bir
bagkasi da dirilmeyecegini soylerse— bunlar Ezidi geleneginin sorumlu tutu-
labilecegi hatalar veya tezatlar degildir, zira birbirinden farkli goriglere sa-
hip olanlar ayni zamanda degil, farkli ¢aglarda yagamistir. Sonug olarak,
her biri Tanrr’nin kendisini daha 6nceki zamanlarda (yani donemde), son
Adem 6ncesinden simdiye kadar gosterdigini ifade etmektedir.

Gelenege gore, Ezidi halkinin kékeni digerlerininkine benzememekte-
dir. Onlar Adem’in oglu Sehid b. Cer’den (“sahit, Car’in oglu”) gelmekte-
dir.8% Havva’nin tiim g¢ocuklarinin kendisine ait oldugu iddialarina éfkele-

78 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 260-1’de Bartellah Ishak’tan ahntilanmigtir; ayrica bkz. Jaseph 1909: 230.

79 Diger tarih dongileri iginde yer alan birgok Adem’in aksine bu konu igin bkz. Nau ve Tfinkdji
1915-17: 254 igindeki Ishak. (bu anlaty, laf arasinda diger inancin yalnizca ilk Adem’i tamidigin
iddia etmektedir). Ezidi gelenegi, dongiisel tarih gériisiiniin daha bagka izlerini ortaya koymakta-
dir; bazilar her bin yilda bir, ilahi bir varligin gelecek binyilin kural ve kanunlarin yiiriirliige koy-
mak igin geldigine inanmaktadir (Chabot 1896: 120; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 255; Empson
1928: 98). Ancak bu tiirden goriisler, Ezidi geleneginde Ehl-i Hak geleneginde oldugu kadar gize
garpmamaktadir (Mokri 1967: 46 vd.; Kreyenbroek 1992: 65).

80 Sehid yani “Sahit” kelimesi, Tanr’nin “Ben sizin Tanr’miz degil miyim?” sorusuna “Evet, buna
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nen Adem, soya hayat verenin baba oldugunu 6ne siirmiistiir. Adem bunu
kanitlamak i¢in Havva’ya meydan okumugtur. Her ikisi de tohumlarim ayn
kiiplere yerlestirmistir. Dokuz ay sonra, Havva’nin kiipiinden yalnizca solu-
canlar ve bocekler cikarken Adem’in kiipiinden Sehid dogmustur. Sehid daha
sonra cennetten gelen bir huri ile evlenmistir ve Ezidiler de bu birlikteligin so-
yundan gelmektedir.8! Gergek bir inanan olan Adem, kendi dinini Sehid’e
aktarmustir, 0 da bunu kendi soyuna tagimistir. Gériiniige gore inang daha
sonra, dogumu yine siradis1 olan Ezid (veya Ezid) tarafindan yeniden canlan-
dinllmistir. Kendisi Muhammed Peygamber’in emrialtina giren ve Peygamber
icin kiigiik ve 6nemsiz hizmetleri gormeye zorlanan Emevi agiretinden Mua-
viye’nin ogludur. Muaviye bir keresinde efendisini tiras ederken kan akmasi-
na neden olmustur. Peygamber bunun iizerine kendisine Peygamber’in halki-
nin Muaviye’nin soyuyla savasacagini ve galip gelecegini s6ylemigtir. Bunun
lizerine Muaviye asla evlenmemeye yemin etmistir. Ancak Muaviye bu ye-
minle Tanrr’nin iradesine kars1 gtkmustir ve Tanri, Muaviye’ye yalmzca evle-
nirse iyilesecegi bir hastalik gondermistir. Bunun iizerine Muaviye seksen ya-
sinda bir bakire olan Mahusa ile evlenmigtir. Ancak Mahusa diigiin gecesin-
de genc bir kadin gibi olmustur ve Ezid’i diinyaya getirmistir.82 Bazilar
Ezid’in su anda diinyaya hitkmeden tanrisal varlik olduguna inanmaktadir.83
Bagka anlatilar ise onun babasinin inanci Islim’: terk ettigini, tesvik ettigi ve
Seyh Adi zamanina kadar Suriye genelinde yayilan Sehid’in dinini kucakladi-
gim ifade etmektedir.84

Bir giin Seyh Adi’ye kendisine Suriye’den Henna ve Mar Henna’nin
Hiristiyan manastirina gitmesini soyleyen bir ilahi gelmistir. Manastir Adi’ye
ayrildigi icin kesislerin siiriilmesi gerekmekteydi. Ancak kegsisler ilk olarak ev-

sahitlik ederiz” (bala sahidna) cevabinivereninsanhigin heniiz dogmamig ruhlari ile Musa’ya kita-
bin indiriligini anlatan iinlii Kur’an ayetinden (Kur’an 7: 171) geliyor olabilir.

81 Kiip [carr] giig kullanilarak kinldiginda Sehid’in sakatlanmasinin anlatildig: Siouffi 1882: 259-
60’a bkz. Hemen hemen ayni anlati bagka birgok kaynakta yer almaktadir, 6rnegin Giamil 1900:
17-18; Lescot 1938: 59; Yazidi 1983: 85. Sehid hikiyesi, Leydi Drower’in Ezidi bilgi kaynag: ta-
rafindan da tekrarlanmaktadir, ancak bilgi kaynag: Ezidilerin kikeninin insanhgin geri kalanin-
dan ayn oldugunu reddetmistir (Drower 1941: 91 vd.). Chabot 1896: 118f tarafindan sunulan
versiyon bazi noktalarda farkhiliklar géstermektedir. Muhtemelen Hiristiyan geleneginin etkisinde
olan ¢ok daha farkh bir anlat1 Dirr 1917-18: 564’de bulunmaktadir.

82 Diger baska kaynaklarin yani sira bkz. Chabot 1896: 120-1; Lescot 1938: 61.

83 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 25S. Furlani (1930: 15), Ezid’in Melek Tavus’un viicut bulmas olarak
temsil eden bir gelenekten soz etmektedir.

84 Furlani 1930: 14. Lescot’un bilgi kaynag, eski Ezidilerin biiyiik zaferleri hakkindaki bir dizi hika-
yeden biri olan Ezid’in Konstantinopolis fethinden (Lescot 1938: 61 vd.) bahsetmistir, ayrica bkz.
Hem Edmonds 1967: 46-8, hem de bu kitapta bahsedilen (s. 19 vd.) J. Blaw’nun kaydi Kudiis’iin
fethiyle ilgilenmektedir.
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lerini terk etmeyi reddetmistir ve Seyh Adi de yakinlardaki bir magaraya si-
ginmugtir. Seyh Adri’yi 6ldiirmeyi planlayan Henna ve Mar Henna, yilan kili-
gina girerek onu bulmaya gitmistir.85 Ancak Seyh Adi bu planin farkindadir
ve buna kargi kendisinin erken bigimlerinden biri olan kesiglerin eski efendi-
sinin kiligina girmistir.8¢ Kesisler hemen oracikta kendisini tanimis ve ona
ibadet etmiglerdir. Yeniden insan kiligina biiriinerek, tovbe etmigler ve ma-
nastir iizerinde hak iddia etmekten vazgegmiglerdir. Seyh Adi bunun karsili-
ginda kesiglere magarasini sunmus ve orada agizdaki yaralar iyilestirmeye
yarayan mucizevi tozu 6diing vermis ve boylelikle onlara hacilardan gelen sa-
dakayla yasama imkam saglamigtir.87

Seyh Adi, Lales’te Ezdiné Mir isimli bir adamin bir esinden olan ¢o-
cuklari Seyh Semseddin® ve Seyh Fahreddin, diger esinden olan gocuklar:
Seyh Sicaddin ve Seyh Nasreddin ile bir araya gelmistir. Onlara daha sonra
Seyh Hasan da katilmistir.8® Daha énceden de goérdiigiimiiz gibi, Seyh Ha-
san’in 7. yiizyil mistigi al-Hasan al-Basri ile ayni kisi olduguna dair yaygin bir
inanis vardir. Bu yiizden de kendisinin Ezdiné Mir ve onun ailesiyle akraba
olmadig: diisiinillmektedir. Edmonds’a gore,%® Ezidilerin Yedi Kutsal Bag
Melegi Heft Sirr —ya da “Yedi Gizem”- Seyh Adi, Melek Tavus ve bu beg fi-
giirii igermektedir. Mushafa Res’te Seyh Adi yerine Seyh Adi’nin dort erkek
kardesinden biri oldugu siklikla tekrarlanan Ebubekir’den®! bahsedilmekte-

85 Seyh Adi’yi tehdit eden yilan temas: igin bkz. bu kitapta s. 51 vd.

86 Bu efsaneyi anlatan Siouffi (1882: 262), bir dipnotta pasajin Adi’nin viicut bulmadan evvel halen
ilahi bir varlik oldugu zamanindan bahsettigine dikkat gekmektedir. Ancak reenkarnasyon, ilahi
bir varligin insan olarak viicut bulmasi ve ruhun bagka bir viicuda gegmesi gibi fenomenler Ezidi
geleneginin birgok hikayesinde ortiik olarak yer aldig: igin, bu agiklama Seyh Adi’nin basitge én-
ceki yasaminda kesislerin efendisi oldugu yolundaki varsayimdan daha inandiric1 gérilnmemekte-
dir. (Reenkarnasyon igin ayrica Cilwe’ye bkz., Guest 1987: 201.)

87 Siouffi 1882: 262-3. Furlani 1930: 14.

88 Genellikle “Seyh Sems” ya da “Seyh Semsé Tebrizi” olarak taninmaktadir; bkz. D. 12. Biiyiik
Mevlana Celaleddin Rumi’ye (61. 1273-4) ilham veren, tarihi mistik Sems-i Tebrizi, Seyh Adi’nin
dliimiinden yaklasik bir asir sonra yagamigtir.

89 Kendisibu yiizden Seyh Adi’nin bir gagdas: olarak temsil edilmesine ragmen, Seyh Sems’in Bedred-
din Lulu’nun elinden 6liimiiniin hikyesi de gelenekte yasamay: siirdiirmektedir. Pir Xidir Siléman,
Serfeddin hakkindaki popiiler bir Ezidi sarkisim1 kendisine sordugumda bana asagidaki hikiyeyi
anlatmigtir: “Seyh Sems, Seyh Hasan’in veziriydi. Seyh Hasan, al-Hallac gibiydi, kalbinde olani soy-
lerdi. Seyh Adi daha diplomatikti. Seyh Hasan agik bir sekilde ilahi oldugunu ve ayni zamanda da
bu diinyanin bir pargasi oldugunu siylerdi. Ezidiler simdi bile boyle seyleri agikga siylemekten kor-
karlar. Daha sonra Bedreddin Lulu, Seyh Hasan’ 6ldiirdii. Hasan’in vekili Jemseddin o zamanlar
Tebriz’deydi [bkz. 6nceki not], ve Serfeddin Cebel Sincar’a kagmak zorunda kaldi. Bu yiizden La-
leg’te lider kalmadi; bu metin Serfeddin’in oradaki inanghlara yolladigi mesajin bir pargasidir.”

90 Edmonds 1967: 4.

91 Ya da gelenekte isminin yaygin olarak sunuldugu sekliyle “Seyh Ebubekir” (bkz. bu kitapta s.
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dir. Diger kardeslerin isimleri ise Abdulkadir,2 Seyh Ismail ve Seyh Abdula-
ziz’dir.93 Mushafa Reg, buna ilaveten, bu Yedi Kutsal Varligin iiyelerini Miis-
liiman geleneginde bilinen Cebrail ve Azrail gibi bag meleklerin isimleriyle ta-
mimlamaktadir.?

SONUC

Demek ki, Ezidi gelenegi yalnizca Seyh Adi’nin bir dizi halefini kendisinin
cagdas: haline getirmekle kalmamakta,?> ayni zamanda iiyelerini tarihteki ka-
rakterlerinin ve diger dinlerde de bilinen ebedi ilahi varliklarin birlikte olus-
turdugu bir Yedi Kutsal Varligin mevcut oldugunu da ima etmektedir. Uste-
lik bu séylencesel karakterlerin ii¢ gruba ayrilmas: Ezidi seyhleri arasindaki
farkli kollar1agiklamaya yardimci olmaktadir (bkz. Besinci Béliim): Semsani-
ler Ezdiné Mir’in ogullarindan geldiklerinin iddia etmektedir, Adaniler Seyh
Hasan’dan ve Qataniler de Seyh Adi’nin kardeslerinden.9¢ Bunun yaninda
Tanr’nin altinda bu diinyadan sorumlu olan ilahi ya da meleklere 6zgii bir
Yedi Kutsal Varlik fikrinin izi eski bir Iran ya da Hint-Iran gelenegine kadar
sitriilebilir (bkz. Ugiincii Boliim). Boylece erken Ezidi tarihinin tarihi olgulari,
onceden yerlesmig olan bir yapiya uyacak sekilde manipiile edilmigtir. Reen-
karnasyon inanci ve ilahi varliklarin insan bigiminde kendilerini géstermesi
gibi faktorler, bu siirecin hizlandirilmasinda agik bir sekilde 6nemli rol oyna-
mugtir. Ancak Ezidiligin soylencesel tarih anlatisi hakkindaki en garpiai sey
muhtemelen bu anlatinin toplulugun iyeleri icin fevkalidde anlamli olmasi —
bir yandan inanca ait ilk figiirlerin rolleri ile Seyh agiretlerindeki ayrimnlara
agiklama getirirken bir yandan da antik bir mitin temel unsurlarini muhafa-
za ederek—ve gorece olarak kolay hatirlanacak bigimde sekillendirilmis olma-
sidir. Bunlara benzer 6zelliklerin sozlii olarak aktarilan anlatilarin geligimine
6zgii oldugu ortaya konmustur.9” Demek ki, inancin erken tarihinin Ezidi yo-

100-101). Lescot’un Soyagacr’nda (Lescot 1938: 234a) Ebubekir, Seyh Hasan’in ogullarindan bi-
ti olarak siralanmaktadir.

92 Muhtemelen Abdulkadir Geylani’nin efsanevi kargihigidir.

93 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 247; Frank 1911: 9. Birgok modern Ezidi bu gelenege asinadir ve bu sik-
likla tekrarlanmaktadir

94 Bkz. bu kitapta s. 98 vd. ve Kreyenbroek 1992: 72.

95 Sicaddin ya da Nasreddin’in tarihi karsiliklar: hakkinda kesin olarak higbir sey bilinmemektedir.
Gériiniige gore, her ikisi de Seyh Adi’nin ailesinin daha az éne gikan iiyelerinden olabilir.

96 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 247; Edmonds 1967: 5. Adani ve Qatani isimleri muhtemelen Kuzey ve
Giiney Arap agiretleri tarafindan kullamlan Adnani ve Qabtani isimlendirmelerinden gelmektedir;
bkz. Hitti 1937: 280; Edmonds 1967: 31.

97 Bkz. Vansina 1985: 167.



46 birinci kisim

rumu, objektif gercekler hakkinda bilinenlerle mukayese edildiginde, yazili
bir gelenegi olmayan toplumlarda tekvin ve soylencesel tarihin iglevi igin uy-
gun bir 6rnek olarak kabul edilebilir.



Dini Arka Plan

zidilikten 6nce geleninamglar g6z 6niinde bulunduruldugunda, Ezidiligin

Islam’in mistik bir yorumunu temsil eden bir hareketten yola ¢ikarak ge-
listigi konusunda gok az siipheye yer vardir. Ancak Sufizme ait diigiince ve 6g-
retilerin Ezidiligin daha sonra sekillenen inang, uygulama ve yaklasimlarinda
yalnizca kismi bir rol oynadigi da ayni sekilde inkar edilemez. Dahasi, kékeni
Islimi olmayan birtakim ézellikler yalnizca Ezidilige 6zgii degildir, bunlara
Ezidilik gibi Bat1 Iran dillerini konusanlar arasindan ortaya gikan ve en eski
merkezi Kiirdistan’da olan Ehl-i Hak dininde de rastlanmaktadir. Goriiniige
gore, yabanai fikirleri kolayca ancak yiizeysel olarak 6ziimseyebilmek ve bun-
lari inang sistemlerinin temel yapisini degistirmeden kendi inanglariyla birles-
tirmek her iki grubun da karakteristik 6zelliklerindendir. Bunun bir sonucu
olarak, iki inang da izleri bir zamanlar Ortadogu’da yayilmis ya da daha son-
ra bolgeye gelen gogmenlerin kiiltiirlerine esin kaynag: olmus gesitli dinlere
kadar izlenebilecek olan kendine has birgok 6zelligi yansitmaktadir.? Daha ile-
riki bir zamanda, s6z konusu dinler hakkinda daha fazla bilgiye sahip oldugu-
muzda Ezidilik ve birtakim baska dinler arasinda yapilacak ayrintili bir kargi-
lagtirma yararli olacaktir, ancak daha onceki ¢alismalar, aralarinda iliski ku-
rulmadan baglantisiz bir sekilde ortaya konulan benzerliklerin 6nemine dik-

1 Bkz. bukitapta Birinci Béliim. Erken Ezidilik literatiirii iizerindeki etkisi azimsanmus olan unsurlar-
dan biri, Tiirki halklarin Islamiyet 6ncesi dini olmustur. Bu dinin 6zelliklerini korumus olan Tiirki-
ye’deki Alevilerin inanc, Ezidilikle benzerlik gisteren bazi noktalara ve Ehl-i Hak inanciyla da Ezi-
dilikte var olandan daha gok ortak 6zellige sahiptir. Ornegin Ezidilerin $eyh Adi Mabedi’nin esigi-
ne gosterdigi hiirmet koklerini antik Tiirki inanglarinda bulabilir, bkz. Kehl-Bodrogi 1988: 234.
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kat cekme gabalarinin verimsiz ve hatta Ezidilik hakkinda ¢arpitilmg bir izle-
nime yol agmaya yatkin oldugunu géstermistir (bkz. Birinci Béliim). Ancak
Ehl-i Hak inana ve Ezidilik arasindaki benzerlikler o kadar gigliidiir ki, iki
inancin ortak bir kokenden gelmesi olasiigi yalnizca spekiilasyon diye savus-
turulamaz; ustelik her iki sistemin de bazi ortak 6zellikleri Islim oncesi Bati
Iran inanglarinin karakterine getirilen yeni anlayislarin isiginda agiklanabilir.

SEYH ADI'NIN OGRETILERI

Frank’in ortaya koydugu gibi, Batii aragtirmacilar tarafindan Seyh Adi b.
Musafir’e atfedilen eserler,2 0 dénemin Miisliimanlarinin ¢ogunun dinleri ko-
nusundaki ortodoks tutumuna ters diigecek herhangi bir sey icermemektedir.
Yalnizca Ebubekir, Omer ve Osman’in takipgileri olan inananlarin hak yo-
lunda oldugunu ifade eden, buna ragmen hem Ali hem de Muaviye’nin “ates-
liimamlar” oldugunu iddia eden Seyh, aslinda sadik bir Siinni’ydi.3 Seyh Adi
Tanri’nin sinirsiz giiciinii ve insan aklinin hakikati kavramaya yetersiz kaldi-
gini vurgulamistir; ona gore yalnizca agiga gikan hakikatin (‘sa) kabuli ve
agiga gikanin esas: iizerine diigiinme (‘aq/) Tanrr’nin irfani i¢in yol gostermek-
tedir.* Seyh Adi, Kitab fihi Dhikr Adab al-Nafsta® dininden bahseder5 ve
“dine davetin” (da’awa) kétii etkisine kargi uyarir.® Bu ifadeyle Tanrr’nin
isimlerinin zikredilmesi kastediliyor olabilir ve bu genel olarak zikir uygula-
masimin kinanmas olarak kabul edilebilir.” Ancak bu durum muhtemelen el-
deki varsayim fazla ileriye gotiirmek olacaktir ve daha sonra gelen Ezidi ge-
leneginde zikir kelimesiyle sik¢a karsilasildigi goze alindiginda pek de olasi
degildir.® Uygulama Seyh Adi tarafindan bu kadar siddetli bir sekilde redde-
diliyorsa, o halde toplulugun bu kelimeyi olumlu anlamda kullanmaya de-
vam etmis olmasi miimkiin gériinmemektedir.? Ayrica bu sézlerin Seyh

2 Ozellikle Kitab I'tiqad Ebl al-Sunna wa ‘l-cama’a ve Kitab fibi Dhikr Adab al-Nafs, daha az bir
olgiide Wasaya ‘I-Seyb Adi b. Musafir ila ‘I-Halifa ve Wagsaya li-Muridibi Qa’id wa li-Sa’ir al-Mu-
ridin; bkz. Frank 1911: 10-29.

3 Frank1911: 13-15. Bkz. bu kitaptaki dualarda (1. 7; 8. 7, 9) tekrarlanan Ezidilerin “sonu ne olur-
sa olsun gelenegin (siinnet) tarafinda” olmalarina, Réfizilerden (6r. Siiler), kifirlerden ve ilging bir
sekilde “seriat halkindan” (D. 8. 9) uzak durmalarina dair ifadeler.

4  Frank 1911: 11.

(*) Kitapta kullanilan Latin Alfabesi transliterasyonuna sadik kalinmgtir - ¢.n.

5  Yani “mistik yol, sufi tarikat1”. Kelime, ayn1 zamanda kendisine atfedilen Kasideler’de (Frank

1911: 112-13) ve bir gewlde (D. 8. 10) gegmektedir.

“Igten bile olsa dualarin bilginin 1311 séndiirdiigiinii bilin”; bkz. Frank 1911: 19-20.

Lescot 1938: 27 tarafindan takip edilen Frank 1911: 19-20.

Ornegin D. 3. 8; 4. 12; 9. 37.

Sawis (Cawitg), “bekgi”, tafa (bkz. tiwaf), “tavaf etmek, dini bir kutlama (diizenlemek)” ve ka’s,

v o~
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Adi’nin (kisisel) duaya ne kadar az deger verdigini yansitti§i da o6ne siiriil-
miistiir;1® hem Seyh Adi’nin miiritlerinin kisisel eylemlerine dair bilinen fikir-
leri (bkz. Ikinci Boliim), hem de bu tiir dualar konusundaki modern Ezidi
yaklagimi dikkate alindiginda bu iddia daha makul gériinmektedir.

Seyh Adi’nin kotiiliik ve o6zellikle de Seytan konularindaki ogretileri
meselesi elbette ki Ezidiligi arastiranlar igin ilgi ¢ekici olmustur. Bilindigi iize-
re, 10. yiizyildan itibaren bu konudaki gériisleri siradan Miisliimanlarinkin-
den radikal bir bigimde farkli olan Sufiler ortaya gikmustir. Al Hallac (6l. 921)
iblisin Tanrr’dan daha tektanrici oldugunu iddia etmistir.}? Seyh Adi’nin gag-
dasi olan ve kimi zaman “Seytan’in eski konumuna donmesinin klasik temsil-
cisi” olarak kabul edilen Ahmad al-Gazali,*? “tevhidi Seytan’dan 6grenmeyen
kisi kafirdir” demistir. Ayrica Iranli biiyiik sair Feridiiddin Attar (6. 1220) da
Seytan’dan (devil) onaylayici bir dille bahsetmigtir.13

Seyh Adi, I'tiqat Ehl al-Sunna wa ‘l-cama’a’sinda iyi ve kdtiiniin kendi
yaraticilarina sahip oldugunu séyleyen Kadiriye hareketinin 6gretilerini red-
dederek* kotiiniin ve Seytan’in Allah tarafindan yaratuldigini dogrulamis-
tir.1® Asagidaki onun argiimanlarindan biridir:!6

Bir bagka ispat1 ise kotilugun Yiice Tanrr’nin iradesi olmaksizin var olma-
st durumunda Tanr’nin giigsiiz olacagidir!? ve giigsiiz olanin Tanri olama-
yacagudir, ¢iinkii O’nun evinde kendi buyurmadigi herhangi bir seyin var
olmasi imkansizdir, ayni onun bilmedigi hicbir seyin var olamayacag: gibi.

Dikkat ¢eken bir nokta daha vardir; bu dénemde Sufi ¢evrelerinde ib-
lise gosterilen belli bir hiirmetten soz edilebilirken, Seyh Adi’nin eserinde boy-
le bir yaklagimin izi goriilmemekte ve Seytan’in Tanri’nin her seye kadirligine
tabi oldugunu s6ylemekten ileri gidilmemektedir.

Seyh Adi’nin Sufi liderinin mutlak otoritesine ve miiridin ona kati bag-
liligina inandigini ileri siiren Seyh Hasan’in ¢alismasinin ortaya koydugu ka-

“kupa” gibi halen Ezidilerin dini kelime haznesinde yer alan terimlerin zaten Seyh Adi’nin Kaside-
ler’inde yer aldigina dikkat ¢cekmekte fayda vardir (Frank 1911: 110).

10 Frank 1911:20.

11 Bkaz. Schimmel 1975: 194.

12 Schimmel] 1975: 195.

13 Schimmel, a.g.e.

14  S6z konusu hareketin Kadiri tarikatiyla karigtinlmamasi gerekmektedir.

15 Frank 1911: 12-13.

16 Frank 1911: 12 iginde I'tigad Ebl al-Sunna wa ‘l-cama’a. Seyh Adi ayn1 zamanda Kur’an 4. 80;
12. 66; 91. 7°’den alint1 yapmaktadur.

17 Arapga ‘aciz.



50 birinci kisim

nitlar (bkz. Ikinci Boliim), Seyh’in kendi kasidelerinde de desteklenmekte-
dir.18 Seyh, bu siirlerde kendi mistik statiisiinii, Tanri tarafindan kendisine
gosterilen liitfu ve diinyada, hatta evrende sahip oldugu 6zel mevkiyi anlat-
maktadir. Asagidakiler Seyh’in musralari arasinda yer almaktadir:

Ve ben (Tanrr’nin) tiim kullar1 arasindan Sultan oldum
Diinyanin tim krallari boyun egerek bana gelir...

Tanrr’min tiim insanlar etrafimda tavaf eder
Ve Kabe’ye gelince, o hac i¢in bana gelir...

Miiridim, bana dayan ve bana giiven,
Ben bu varligin kilictyim, tiim ululugum sayesinde.1®

Miiridim, sana miijdeler olsun, Giiciin Hakimi tarafindan, ve mutluluk:
(Cehennem) ateginden azat benim tarikatima sadik kaldigin igin...

Ben Kutsal Vadi’ye yerlestirildim,

Sina Dagy iizerine, seref kaftanimu giyindigim icin.2°

Melekler benim etrafimda tavaf etti...

Goriiniige gore, Seyh Adi’nin takipgileri seyhlerinin statiisii hususunda
benzer hatta daha da abarul fikirlere sahipti; bir kaynaga gore Seyh kendisi-
nin ilahi olduguna dair rivayetleri bastirabilmek i¢gin halka agik bir alanda ye-
mek mecburiyetinde kalmistir.2! Bu dénemin Sufileri arasinda buna benzer
tiirden bir kendini 6vmenin siradisi olmadigi bilinmektedir, bunun igin 6rne-
gin Abdulkadir Geylani’nin iinlii sézlerine bakilabilir: “Ayagim, Tanr’’mn
her evliyasinin boynundadir”.?2 Ancak artik Abdulkadir Geylani’nin yagami
siiresince bir mezhebin kurucusu unvamna sahip olmadig kabul edilmekte?3
ve kigisel meziyetleri dikkate alinmadan bir miiride verilen “Cehennem ate-
sinden azat olma” vaadinin 12. yiizyil Sufizmi igin tipik bir karakteristik sa-

18 Frank’in ifadelerininigiginda (Frank 1911: 31), burada Kasideler I ve II'nin Seyh Adi’nin gergek
eserlerini temsil ettigi kabul edilmektedir.

19 Arapga li-‘kull azamati; Frank (1911: 111): fiir jede Grofe.

20 Bu, muhtemelen Laleg Vadisi’ne bir génderme olabilir ki bu da yerel bir pinarin Mekke’deki Zem-
zem’le ve Lales Vadisi’ndeki bir dagin da Arafat’la 6zdeslestirilmesinin bizzat Seyh Adi’ye kadar
dayandigini ima etmektedir.

21 Qala’id al-Cawabir, Lescot 1938: 39 tarafindan alintilanmigtir.

22 Frank 1911: 30.

23 Trimingham 1971: 40-4.



tigiincii bélim: dini arka plan §1

yilmis olmasinin da pek miimkiin goriinmedigi genel kabul gormektedir. Yu-
karida da tartisildigs gibi, Islim diinyasimin geri kalanindan gérece yalitilmig
olan bir toplulukta bu tiirden gériisler Islimi kokenli olmayan fikirlerin s6z
konusu inang sistemi tarafindan benimsenmesini kolaylagtirmig olabilir. Boy-
lelikle Ezidilik goriiniigte bir yandan birgok Sufi karakteristigini muhafaza
ederken, diger yandan bu gériigler Ezidilikteki Islami igerigin zamanla agin-
masina katkida bulunmus olabilir.

KASIDELERIN KANITLADIKLARI

Islami olmayan unsurlarin Ezidi gelenegi tarafindan 6ziimsenmesi bir zaman-
lar Seyh Adi’ye atfedilen ancak aslinda daha énceki bir doneme ait olan Ka-
sideler 111 ve 1V’iin igeriginde agik bir sekilde ortaya konmustur.24 Kaside
IIliin orta kismu soyledir:?®

... Laleg’te gérkem ve mutluluk i¢inde yasadim.

Abdulkadir bana geldi ve ayn1 sekilde ibn Rifa’i
Ve Ebu Vefa, ah geng adam, bir aslani siirerek bana geldi.

Ve ben cani olmayan, bedeni olmayan bir sey sirdiim:
Pesimden gelen kocaman bir kaya.

Biz, evliyalar ve ben, tanigtigimizda, onlar durdu;
Ve bir babanin ¢cocuga egilmesi gibi iizerime egildiler.

Onlara yoldag olayim diye evime davet ettim,
On yil boyunca tek bagima kaldigim yalniz hiicremin igine.

Sonra beni korkutmak igin bir yilan ¢ikardilar.
Ama mizragimla ona vurdum, parcgalara ayirdim.

Agzindan su akimaya bagladi, ah mucize,
Duru bir pinar gibiydi...

Bu temalar Kaside IV’de de tekrarlanmaktadir.2é Seyh bir kaya parga-
sina biner ve rakipleri kendisini sinamak igin bir yilanla onu 6ldiirmeye ¢ali-
sir. Seyh Adi yilani oldiirdiigiinde, yilanin agzindan sular figkirir. Muhteme-

24 Bu, Frank’in eserlerin resmi yanlari iizerine getirdigi yorumlar tarafindan ima edilmis gibi goriin-
mektedir (Frank 1911: 31, 33-4).

25 Frank 1911: 120-1.

26 Frank 1911: 126-7.
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len Ezidi mitolojisinin gelisiminin daha sonraki bir evresini temsil eden “Seyh
Adi Ilahisi”? asagidaki anlatiy: igermektedir:2®

Ve ben oyum, yikip gecen aslanin geldigi,
Hiddetleniyordu ve ona kargi bagirdim ve tag kesildi.

Ve ben oyum, yilanin geldigi

Ve kendi irademle onu toza gevirdim

Ve ben oyum, kayaya vuran ve onu titreten

Ve kenarindan sularin en tatlisinin figkirmasina yol agan...

Kayaya binmekten bahsetmeyen ancak kayayla baglantili olarak bir
aslan imgesi sunan bu ikinci anlati D. 16. 9-20’yi hatrlatmaktadir. Bu metin-
de, Seyh Adi’nin havarilerinden Mehmed Regan onun emri iizerine bir kaya-
ya biner ve yanlarina aslanlara binmis olarak gelen Seyh Adi’nin rakiplerini
etkiler.2? Ustelik “Seyh Adi’nin Ilahisi” de kayaya vurmayi, yilanin 6ldiiriil-
mesi ile suyun figkirmasinin arasina yerlestirir. Seyh Adi’nin mucizevi bir se-
kilde asasiyla kayaya vurarak ondan su figkirtmasi efsanesi, D. 16. 31.’de de
aktarilmaktadir. Efsane bugiin bile Lales bolgesinde ¢ikan bir dizi kaynakla
baglantili olarak anlatilmaktadir.3% Seyh Adi’nin figkiran suya atf yapilma-
dan bir yilani oldiirmesini anlatan bir hikayeye Kitab al-Habagi’den geldigi
soylenen bir bagka metinde de rastlanmaktadir.3!

Ancak ayni anlatinin farkli versiyonlarinin, halen Kaside III ve IV’te
bulunan ama biiyiik ihtimalle 6nemi zaman iginde unutulmus orijinal hikaye-
yi basitlestirme ¢abasinin sonucu olmasi goriiniise gore muhtemeldir. Eski bir
Ermeni efsanesinin bir bagka bigimi olan sonuncu anlatida iki visap’in (genel-
likle yilan olmak iizere cesitli goriiniimlere biiriinebilen varliklar) Hiristiyan
bir teologa saldirdig1 s6ylenmektedir. Adam hag gikararak canavarlari tas ha-
line getirmistir ve taglardan birinin ortasindan bir pinar akinaya baglamig-
tir.32 Hiristiyanlik 6ncesi Ermenistan’da béyle canavarlari yenmek, Aves-
ta’daki Verethraghna’nin Ermeni muadili Tanri Vahagn’in karakteristik is-

27 Layard(1853: 113-15) ve Badger’in (1853: 89-92) Laleg’te gordiigii ve terciime olarak yayimladi-
g1 ilahi. Bkz. bu kitaptakinot 23 ve Birinci Boliim.

28 Guest 1987: 205.

29 Aslansiiren bir Seyhin ve duvarisiiren kutsal bir varhginarasindakirekabetianlatanefsaneye Ehl-
1 Hak mitolojisinde rastlanmaktadir; bkz. Hamzeh’ee 1990: 274.

30 Baadré’li geleneksel bir sarkic olan Cigo, bu hikayeyi Laleg Vadisi’nde tedavi edici 6zellige sahip
bir pinar olan Kani Bayki ile iligkili olarak anlatmigtir. Kendisi daha sonra §eyh Adi’nin ayni se-
kilde baska pinarlari da beraberindegetirdigini eklemistir.

31 Frayha 1946: 37. Kitab al-Habasi hakkinda bkz. Birinci Béliim, not 101.

32 Russell 1987:206.
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levlerindendir.33 Buna karsilik, Verethraghna birgok y6niiyle Rigveda’da ya-
ratibsin ikinci evresine selef oldugu anlatilan Hint Indra’nin Iran’daki karsili-
gidir.34 Indra, bir yilan ya da canavari o6ldiirerek sulari ve yaratihsin diger
“elementlerini” muhtemelen kapali olduklari magara benzeri kayadan digari
cikarmistir.3% Aslinda Rigveda’dan bulunan bir misra Ezidi Kasideleri’ne ya-
kin bir paralellik sunmaktadir:3¢ “Kim, yilam 6ldiiren, yedi pinar1 agiga ¢i-
karan... o, ah insanlar, Indra’dir.”

Asagida gosterilecegi gibi, hem Vedalar hem de Zerdiistliigiin evrenin
yaratiligi anlatilari, daha eski bir Hint-Iran versiyonundan ayrilisi temsil et-
mektedir. Ancak bu daha eski olan efsanenin temel yapisi mantik yoluyla an-
lagilabilir; goriiniise gore “yaratiligin ikinci evresi”ne bir boganin kurban
edilmesi ritiielinin eglik etmesi muhtemeldir. Bu mitin Mushafa Res ve
gew!’lerde rastlanan yaratilig mitini dogrudan etkiledigi gorilmektedir. An-
cak Vedalarda bulunan anlatiya benzer bir anlatinin — yilanin éldiiriilmesini
diinyayi mevcut haline getiren eylem olarak sunan anlati— Bati Iranlilar ve Er-
meniler arasinda da alternatif bir mit ya da basitge bir hikaye veya efsane sek-
linde var olmasi miimkiindiir. Bir Sufi seyhinin bu tiirden marifetlere sahip
oldugunu ileri siirmesi imkansiz goriindiigii icin, Kasideler de Iran mitlerin-
den alinan temalarin Islim’da evliyalarin hayat hikayelerinden gelenlerle ka-
ristigi Ezidi mitolojisinin gelisiminin daha ileri bir evresini temsil etmektedir.

BAGDASTIRMACILIGIN GORUNUMLERI

Seyh Adi’nin bu tiirden mitlerin kendi toplulugunda anlatilinasina izin verip
vermeyecegi konusunda ancak tahminde bulunulabilir ve ayni durum Seyh
Adi’nin takipgilerinin Yezid b. Muaviye’ye dair gorigleri hakkindaki diigiin-
celeri i¢in de gegerlidir. O dénemde Kiirdistan’da esen Emevi yanlisi riizgar-
lar ve kendisinin de ailevi kokeni goz 6niinde bulunduruldugunda Seyh
Adi’nin saygili bir tavri tegvik etmis olmasi muhtemel goriinmektedir ancak
yine de onun eserlerindeki ortodoks tonu 1325°te yazilmig bir metinde isaret
edilen dini coskunlukla bagdastirmak zordur:37

33 Russel 1987: 213. Russellin Vahagm’in 6zelliklerinin s6z konusu yénlerinin Iran’a 6zgii olmayan
kékenleri gereksiz goriinmektedir. .

34 Benveniste ve Renou 1934; bkz. Thieme 1960: 311-12. Indra figiiriiniin Zerdiist geleneginde ko-
tiiliikle iliskilendirilerek temsil edilmesi igin bkz. Kreyenbroek 1993: 306.

35 Yalmzca giines ve ineklerinkayada sakli olduklari ortitk olarakifade edilmektedir, ancak buradan
ayni seyin sular igin de gegerli oldugu sonucuna ulagilabilir; bkz. Kreyenbroek 1993: 105.

36 Rigvedall.12.3, gev. Macdonnell (1917: 46).

37 Abu‘l-Firas ‘Ubayd Allah b.Shibl, Kitab al-Radd ‘ala ‘I-Rafida wa ‘I-Yazidiyya ‘I-Mukbalifin li |-
Millat al-Islamiyya, bkz. Lescot 1938: 37 ve not 2, 38.
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O cabhil gozler onun gercek dogasini bilmeden Yezid’i el uistiinde tutmaya
ve onu fivmeye bagladi. Ona gosterdikleri hiirmetin ve sapkinliklarinin agi-
riligindh igi “Yezid’i sevmeyenlerin kani ve mallari bizim i¢in mubahtir.
Dua ecf'erken diger Mislimanlarin adamlarini da takip etmeyiz” demeye
kadar vardirirlar. Cuma namazlarina katilmayi biraktilar.

Lescot’un da ortaya koydugu gibi, Yezid’in imametine inanigin Kiirt
Adawilerinin temel karakteristigi oldugu diisiiniilmekteydi, oyle ki bazilari
ona bir peygamber olarak hitap etmekteydi.38 i1k Ezidiler bu tiirden agirilik-
lara daha sonra Seyh Adi’nin kendisi ve onun haleflerine hiirmeti de ekle-
mistir. Ibn Teymiye’nin eserinde, 14. yiizyilda bazi inanglilarin Seyh Adi’nin
bir evliya, bazilarinin ilahi bir varlik oldugunu diisiindiikleri, bazilarinin da
onun ve haleflerinin meleklerin reenkarnasyonu olduguna inandiklari 6ne
siiriilmektedir.3? Tiim bu gériislere modern Ezidiler arasinda halen rastlan-
maktadir.

Muhtemelen bu tiirden belirsizliklerin ortaya ¢ikmasina katkida bulu-
nan bir faktor de aralarinda Cilwe, Kasideler ve Kitab al-Hanasi’den gelen
metinlerin bulundugu bir¢ok dini metnin iislubudur.4® Bunlar, genellikle
muazzam bir miibalaga ile kahramanin konumu, erdemleri ve maceralarini
anlatan birinci tekil sahsin agzindan yazilmig metinlerdir. Daha 6nce ortaya
kondugu gibi (bkz. Birinci Béliim), Cilwe’nin anlaticisi olan “ben”in Seyh
Adi’nin kendisi olmasi pek miimkiin degildir, ancak diger eserlerin Seyh’in
ululugunu anlatmak iddiasi konusunda herhangi bir siipheye yer yoktur, asa-
gidaki 6rneklerde oldugu gibi:4! '

Ben gergekten sizin Tanrinizken ve (kaderi) Ben silip ve Ben yazarken ne
ciiretle Beni inkar edersiniz... Ne ciiretle Beni inkar edersiniz... Ben Zama-
nin Babasi, diinyay1 yaratmigken? Ve Benden mekanimi algaltmamu istiyor-
sunuz. Ben size kayanin uizerinde kurulan hakimiyetimi anlatiyorum.

Bana Adi adini verdiler, ama ben herkesin Adi’siyim... Ben diinin Adi’si-
yim, diinden onceki giiniin, bugiiniin, ge¢migin ve gelecek olanin.

Ben biricik Seyhim; ve seyleri yaratan kigi, Ben, kendimim. Kitabi, giizel
miijdeler kitabini alan benim. O daglar: delip gecen Tanrimdan geldi. Tiim
insanlarin geldigi benim. Bana boyun egerek gelirler ve ayagini 6perler.

38 Lescot 1938: 38.

39 Lescot 1938:40.
40 Frayha 1946: 37 vd.
41 Frayha 1946: 38-9.
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Ben Suriyeli Adi’yim, Musafir’in oglu. Merhametli Tanri Beni isimlerle ka-
bul etti.*2 Taht, Makam ve Toprak (?) Benim bilgimin sirr1 dahilindedir.
Benden bagka Tanr1 yoktur.

O halde, Seyh Adi hem yaratan hem yaratilan, edebi ve diinyevi, ayni
anda hem Tanri, hem peygamber hem de kahramandir.

Bu tiirden siirlerde bulunan birtakim unsurlarin kékeni elbette ki Sufi
gelenegine kadar izlenebilir. Tanri’nin niteliklerini burada goriilenlere benzer
ifadelerle betimlemek Islim’a 6zgii mistik siirde siradisi bir durum degildir ve
bir¢ok Sufi al-Hallac’in iinlii “Ben Hakkim” sozleri gibi agiklamalar yapma-
sina yol agan Tanrryla birlesme hissini deneyimlemistir.#3 Yine de Ezidilerin
Seyh Adi hakkindaki fikirleri Sufi ya da ortodoks ¢ogu Miisliiman’a siiphesiz
ki kabul edilemez gériinmiis olmalidir. Bu eserlerin ana akim Islim’in ruhu-
na yabanci goriinmesine yol acan kelimelerin anlamudir; yani Seyh Adi’nin
yalnizca bir iggoriiye ulagsmadigi ya da ilahi bir kavrayisa sahip olmadigi an-
cak hemen hemen bir biitiin olarak tanrisalligin viicut bulmus hali olduguna
dair iistii kapali iddia. Benzer sekilde, Ezidi gelenegi Sufi ve Miisliiman ko-
kenli bircok ifade, imge ve sembolii kullanirken, bu inanci Sufizmin bircok
bigiminden bu kadar farkli kilan bu unsurlarin Ezidilikte kazandigi1 6nem ve
cagrigimlardir. Al-Hallac, Bistaml Bayazid ve Rabi’a gibi tipik Sufi kigilikle-
ri, geleneksel Ezidi metinlerinde kahraman figiirleri olarak yer almaktadir®
ancak bu metinlerin imgelem ve diisiince gergevesinin 6zde Ezidi karakteri
hakkinda siipheye yer yoktur. Cogunlukla Sufi siirlerinde rastlanan agk gibi
kavramlar ve “yamali ciippe” (hirka) benzeri imgeler Ezidi geleneginde 6zel
anlamlar kazanmistir.4> Sufi geleneginde “gizem, kalbin en igteki kismi” an-
lamina gelen sir kelimesi,* Ezidi metinlerinde genellikle Yedi Kutsal Varligin
iiyelerinin gizemli dogasi igin kullanilirken,*” seyh ve pir gibi ifadeler de Is-
lam’da karsiligi olmayan ve soydan gegen “din adamlari” sinifinin iiyeleri
icin kullanilmaktadir.

42 Frayha 1946: 39.

43  Schimmel 1975: 55, 64, mubtelif yerler.

44 Bkz. O. ve C. Celil 1978: 1I. 29-33, 37-40.

45 Yeryiiziine yagam veren giig olarak ask igin bkz. D. 2. 9, 11. Xirge imgesi icin dzellikle bkz. D. 5.
6;7. 8.

46 Schimmel 1975: 192.

47 D. 1. 315 2.25,29; 5. 1, 14; 7. 6, 13 mubtelif yerler. Kelime, D. 2. 32°deki “sir, gizem”in daha ge-
nel anlaminda kullanilmaktadir.
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EZIDILER VE EHL-I HAK
Muhtemelen Kiirt daglarinda ortaya gikan ve halen bu bolgede ve hem Irak
hem de Iran vilayeti Kirmangah’da énemli topluluklara sahip bir tarikat
olan Ehl-i Hak (Hakkin Halki)* arasinda Ezidiliktekine oldukga benzer bir
din adamlari “kasti” bulunmaktadir.4® Tarikatin iiyeleri kendilerini gogun-
lukla “Yaresin” (bundan sonra Yaresan olarak gegecek) olarak adlandir-
maktadir®® ve Kiirdistan’in Irak béliimiinde de “Kaka’i” adiyla bilinmekte-
dirler. Toplum i¢inde dini baglilik konusunda anlagsmazliklar bulunmasina
ragmen, Ezidiler Islim’in sinirlari disinda kalirken Yaresanin biiyiik bir kis-
minin kendilerini Islim’in Sii mezhebinin bir kolu saydigi ve komsularinin
da bunu kabul ettigi konusunda siiphe yoktur. Yine de iki inang arasindaki
ortak noktalar oldukga garpicidir. Her Ezidi’nin bir seyh ya da pir’i olmasi
gerektigi gibi, ayni sekilde her bir Yaresan toplu olarak “Seyyidler” adiyla
bilinen ve unvanin nesilden nesle gectigi dini liderden olugan grubun iiyele-
ri olan bir pir ve “Dalil”e bagliligini sunmaktadir. On bir xandan’in (“aile-
ler” ya da “kutsal soylar”) her biri,? pir’lere itaat eden ve pir’ler tarafindan
inanca kabul edilen seyyidler ve onlarin din adami miiritlerinden olusmak-
tadir. Ezidi seyhlerinde oldugu gibi (bkz. Ikinci ve Besinci Béliimler), Ehl-i
Hak’in seyyidleri soylarini eski kutsal insanlara —bazi durumlarda Haftan
ya da “Yedi Kutsal Varlik”, bazi durumlarda da Yedi Kutsal Varlik’tan olu-
san ikinci bir grup olan Haftawana®? ya da “Yetmis Iki pir’e”— dayandir-
maktadir.’3

Ehl-i Hak’taki Haftan’in iiyelerine ¢ogunlukla verilen isimler, Ezidi
Yedi Kutsal Varligi igin normalde kullanilan isimlerle farklilik gostermekte-
dir. Yalmizca Melek Tavus, bazi Ehl-i Hak iiyeleri tarafindan onlarin melegi
Dawid olarak tanimlamistir.5* Ancak her iki inangta da Yedi Kutsal Varligin
iiyeleri Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail gibi biiyiik meleklerin reenkarnasyonu

48 Weightman 1964 ve Hamzeh’ee 1990: 49 vd.

49 VanBruinessen 1992: 23.

50 Bu kitapta Ikinci Boliim, not 71°de de belirtildigi gibi, al-Magqrizi’nin séziinii ettigi Ezidilere veri-
len eski isim olan Sobbetiye (“arkadas grubu”) ve muhtemelen “dost toplantis” anlamina gelen
Yaresan terimi arasinda elbette ki bir bag bulunabilir (aslinda son ek gesitli anlamlara sahip olabi-
lirken, kendisiningdriisiinegdre yalnizca bir bélgeyi isaret edebilen Eski Farsgadaki -stana etimo-
lojisini reddeden Hamzeh’ee 1990: 28-9’ye bkz).

51 Busoylarin Ezidi karsiliklar: igin bkz. bu kitapta s. 130 vd.

52 Bazi topluluklar buikinciYedi Kutsal Varhigin Haftan’a karsi oldugunu digiiniirken, digerleri ta-
mamlayic1 olduguna inanmaktadir; bkz. Kreyenbroek 1992: 69.

53 Hamzeh’ee 1991: 211-16.

54 Mokri 1967: 44 ve bkz. Van Bruinessen’in yakinda yayimlanacak bu konu iizerine ayrintii maka-
lesi. Yayimlanmadan éncemakaleyibenimle paylasan Dr. Van Bruinessen’e miitegekkirim.
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olarak bilinmektedir.>> Yaresan tarihin déngiisel olduguna ve Yedi Kutsal
Varligin her bir dongiide farkl bir “kilikta” geri geldiine inanmaktadir.
Dongiisel bir tarih goriisii yansimasini Ezidilikte de bulur ancak bu Ezidilik-
te daha az goze garpan bir 6zelliktir.36 Hem Ezidiler hem de Ehl-i Hak ina-
nanlari, ates, su, toprak ve riizgir olmak iizere dort “elementle” olan bagla-
rinin her iki gelenekte de vurgulandigi dért melekten olusan bir grubun Yedi
Kutsal Varlik igindeki 6zel konumunu tanimaktadir.5” Yaresan Haftan’inin
iiyeleri en gok Sultan Sahak’in (ya da Sultan Ishak, bundan sonra Sultan Sa-
hak olarak gegecek) yoldaglari olarak tasidiklari isimlerle bilinmektedir. Sul-
tan Sahak “inancin gergek kurucusu, unutulmusg ve ihmal edilmis ¢cok eski ya-
salar1 yeniden canlandiran yenilik¢i” olarak anlatilmaktadir.5® Yani kendisi-
nin Seyh Adi’nin Yaresan muadili oldugu s6ylenebilir. Bu konuda fazla kanit
bulunmasa da —Yaresanin objektif tarihi Ezidilerinkinden daha az belgelen-
mig oldugu igin— Sultan Sahak’in 14-15. yiizyilda,3® yani Seyh Adi’den iki
yiizyil sonra yasamig olduguna yaygin bir bi¢cimde inanilmaktadir.

Iki grup ayinler ve dini Adetler konusunda yine ¢arpici benzerlikler ser-
gilemektedir. Hem Ezidiler hem de Kiirt Ehl-i Hak inananlari “Seytan” yeri-
ne gecen kelimelerin kullamlmasina kargi ¢ikmaktadir.% Her iki topluluk da
kis ortasinda inancin biiyiik bir figiirii ile iliskilendirilmis olan iig giinliik bir
orug tutmaktadir. Ezidilerin Ezid’in dogumunun kutlandigi bayramdan énce
orug tutmasi gerekmektedir (bkz. Altinci Béliim). Yaresan orucu ise erkek
kardegleri tarafindan takip edildigi sirada Sultan Sahak’in bir magarada ge-
cirdigi {i¢ giiniin amsina tutulmaktadir;®? dérdiincii giinde de onun serbest

55 Bu grubuniiyeleri igin gesitli isimler verilmektedir; bkz. Kreyenbroek 1992: 69-70, 72.

56 Bkz. Nau ve Tfinkdji’ye (1915-17: 271-2): “Yedi ilahi varlik oldugunu ve her birinin kainat1 on
bin yil boyunca yonettigini soylerler... su anda Melek Tavus’un zamani; on bin yili boyunca hii-
kiim siirdiigiinde, bir baskas1 onun yerine gegecek.” Bkz. eserinde bin yillik dénemlerden soz eden
Empson 1928: 89.

57 Ehl-i Hak geleneginin “dort melegi” (¢ar malak) igin bkz. Ivanow 1953: 43. Elementlerle olan
baglari igin bkz. Mokri 1967: 61, not 47 ve Kreyenbroek 1992: 69. Ehl-i Hak’in ¢ar malak’a ba-
kigindaki eski Iran unsurlarn igin bkz. Kreyenbroek 1992: 69-70. Ezidi geleneginde ¢ar malak’tan
D. 4. 14, 16; 5. 25; 7. 9’da bahsedilmektedir. Bazi modern Ezidiler, ilahi varliklar ve elementler
arasindaki bu baglarin oldukga farkindadir. O donemde Zerdiistliikk hakkinda herhangi bir bilgi-
ye sahip olmayan, bu yiizden Zerdiigtliik ve Ezidilik arasinda var olan paralellikleri fark edemeye-
cek olan Pir Xidir Siléman, 1992°de tekrar tekrar dikkatimi bunlara gekmigtir.

58 Ivanow 1953: 12; benzer sekilde Mokri 1967: 49.

59 Ornegin bkz. Hamzeh’ee 1900: 57 vd.

60 Melek Tavus’a gisterilen ortak hiirmet igin bkz. énceki béliimler ve “Seytan” [Satan] anlamina
gelen kelimelere dair tabu igin bkz. bu kitapta s. 147 vd. Ezidilik iizerine en yetkili metin Layard
1849: 1. 287-8’dir; Yaresan tabusundan Mokri 1967: 44 bahsetmektedir.

61 Her iki gelenekte magaranin rolii, bir bagka ortak ézellik olarak gosterilebilir. Yaresan ayrica Sul-
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kalisini kutlamak icin bayram yapilmaktadir.®? Elbette ki, boyle bir orug Is-
lam’a tamamen yabancidir. Her iki gelenekte de kutsal metinler okunurken
calinan miizikal enstriimanlar kutsal kabul edilmektedir. Ezidilerin gewwal’lar
tarafindan kullanilan iki enstriimam vardir:%® Genis bir vurmal galg olan
tef ve sibab isimli bir iiflemeli ¢algi. Ehl-i Hak’ta da cem ayini sirasinda ¢ali-
nan bir tiir ud olan tambura da benzer bir hiirmet gésterilmektedir.%4 Bazi
Ezidiler bir zamanlar Yaresan cemine benzer bir ayine sahip olduklarini 6ne
siirmektedir, ancak yasayanlarin hatirladigi kadariyla boyle bir dinl téren
gergeklestirilmemistir ve bu iddialari dogrulayan herhangi bir kanit sunula-
mamustir.8® Yaresan cemin muhafaza edildigi yerin (cemhane) esiginde secde
eder, aym sekilde Ezidiler de Seyh Adi Mabedi’nin esiginde secdeye gider.%6
Iki inancin iiyeleri geleneksel olarak sakallarini ve yiizlerindeki tiiyleri tirag
etmeye karsi gikmaktadir.%” Yaresanin Ezidi “ahiret kiz kardesligi ve erkek
kardesligine” benzer bir kurumu vardir;®® bu 6ziinde kiyamet giiniinde bir-
birlerinin erdem ve giinahlarini paylasacak olan iki ya da daha fazla kisi ara-
sinda yapilan degismez bir kardeslik mukavelesidir.%’ Bu mukavelenin karar-
lastirildigs toren sirasinda —kabul toreni sirasinda oldugu gibi—7° bir muskat

tan Sahak ve yeni evlendigi karisinin bir magarada yedi giin gegirdigini anlatmaktadir. Daha son-
ra damat, magaradan kendisinden ayirt edilemeyen yedi Haftawana’nin egliginde ¢ikmistir, Kre-
yenbroek 1992: 71. Laleg’teki Seyh Adi Mabedi’nin altinda bulunanmagara, Ezidilikteki en kut-
sal yerlerden biridir; bkz. bu kitapta s. 87 vd.

62 Yaresanorucu iizerine bir tartigma igin bkz. Khwaca al-Din: 66 vd.; Hamzeh’ee 1990: 184.

63 Boyle bir durumun tarifi igin bkz. Layard 1849: 1. 292-3. Sézkonusu enstriimanlar, Adem’in be-
deninin yaratilmasindan hemenénce gokyiiziinden yeryiiziine inmistir, bkz. D. 1. 33, 34. Adem’in
ruhunun bedenine miizik araciligiyla geldigine dair bir Ehl-i Hak gelenegi bulunmaktadir; bkz.
Hamzeh’ee 1990: 161.

64 Oncesinde hayvan kurban edilen, yilda enazon yedi kez diizenlenmesi gereken ve grubun tiim ye-
tiskin iiyelerinin katilmasi gereken bir ayin yemegi. Dualar séylenir, kutsal metinler (keldrn) mii-
zik esliginde okunur ve bazen mistik dans da yapilir. bkz. Hamzeh’ee 1990: 156-80; Khwaja al-
Din: 97 vd.

65 Daha once de deginildigi gibi (bkz. Ikinci Boliim, not 74), Pir Xidir Siléman, telkin olmadan, 1992
Nisaninda bana bundan s$z etmigtir (Ancak Yaresan seremonisi herhangi bir belirti gostermeden,
birkag giin dncesinde gergeklesmistir). Bagskalar: onun anlatisini onaylamigtir ancak simdiye dek
bu konuda somut bir kamit bulunamamstir.

66 Bkz. Hamzeh’ee 1990: 158 ve Ugiincii Boliim, not 1.

67 Yaresan ornegi igin bkz. Khwaja al-Din: 129. Ezidi geleneginde bu tabunun genellikle “din adam-
lar’” simfinin iiyeleri igin gegerli oldugu soylenmektedir (bkz. bu kitapta s. 13’de yayimlanan Is-
mail Bey’in belgesinin 21’inci maddesi). Ancak tiim Ezidi erkeklerin “Kaka’i gibi” biiyiik biyikla-
ra sahip olmasi normaldi (PX, sézlii olarak, 1992).

68 “Erkek Kardes” igin bkz.daha 6nce alintilanan Osmanl hiikiimetine sunulan Ezidi Dilekgesi (s.
10 vd.) ve bu kitapta s. 139.

69 Kurum, $art wa Egrar olarak bilinmektedir. Bkz. Hamzeh’ee 1990: 222-3.

70 Yayginolaraksar sepordan “kisinin bagini (pir'e) teslim etmesi” adi verilmektedir, ancak couz-e sar
sekastan (kafamin Hindistan cevizini kirmak) olarak da bilinmektedir, bkz. Hamzeh’ee 1990: 200.
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(Farsga couz) kesilir ya da kirilir ve ayine uygun bir sekilde tiiketilir.”* Ezidi-
likte boyle bir Adete rastlanmamaktadir ancak ceviz (Kiirtge guz, Farscadaki
couz’un etimolojik dengi) yine de kutsal sayilmaktadir. Dahasi, iki inang
onemli sayida mit ve efsaneyi paylagsmaktadir.”2 Daha énce de gosterildigi gi-
bi, bir aslani siiren evliya ile bir kayayi ya da duvar: siiren daha da giiglii bir
bagka evliya arasindaki rekabet her iki gelenekte de mevcuttur. Sahinleri ya
da kartallari yakalamak i¢gin tuzak kurma imgesi—ki bu imge genellikle gesit-
li melekleri ve ayni zamanda da kutsal varligi temsil etmektedir— uzun zaman-
dan beri bir Ehl-i Hak keliminin’ temas: olarak bilinmektedir. S6z konusu
imge, asagida D. 13 olarak yayimlanan Ezidi metninin de asil temasidir.

EVRENIN YARADILISI
Ancak muhtemelen en ¢arpici benzerliklere, ilk olaylar, yani diinyanin yarau-
lis1 ile ondan hemen once ya da sonra gelen olaylar hakkindaki mit ve efsane-
lerde rastlanmaktadir. Ehl-i Hak’in yaratilig anlatisinin bir kisminda, Akit’ten
ve boganin kurban edilmesinin (bunun igin bkz. bir 6nceki béliim) ardindan
yaratilanlarin Haftar’dan ortaya giktigina dair bir hikdye mevcuttur. Diinya
bir boganin boynuzlarina dayanmigtir, boganin sirtinda bir aslan ayakta durur
ve bu aslan da bir baligin sirtina yerlestirilmis olan bir tasin iizerindedir; Ezidi
geleneginde de siklikla “balik ve boga”dan sz edilmektedir.”* Bir Ezidi mitin-
de, yaratiligtan 6nce yalnizca tarih 6ncesi ¢aglara ait okyanus varken, bir aga-
cin yetigtigi anlatilmaktadir. Tanri kus biciminde bu agaca konmugtur. Yine
kug bigimini alan Melek Tavus okyanusun iizerinde gezinmis ve sonunda iize-
rine konmak istedigi bu agaca gelmistir. Ancak Tanri, diger kug kendisini ya-
ratanin Tanr1 oldugunun ayirdina varmadan 6nce burada istirahat etmesine
izin vermemistir.”> Bir baska yerde de, Melek Tavus yerine ikinci kahraman
olarak Cebrail’in yer aldigi ayni mite rastlanmaktadir.”® Ayni mit, Cebrail’in
ayni zamanda ikinci tanri oldugu Ehl-i Hak geleneginde de bulunmaktadir.””
Asil evrenin yaratiligi mitinin unsurlari her iki gelenekte birbiriyle ne-
redeyse tami tamina benzerdir. Ehl-i Hak mitinin yayimlanmis olan versiyo-

71 Hamzeh’ee 1990: 201.

72 Bu bilgi igin Pir Xidir Siléman’a miitegekkirim, bilgi daha sonra bagka Ezidiler tarafindan da dog-
rulanmistir.

73 Bkz. Mokri 1967, mubtelif yerler.

74 Ehl-i Hak anlatis: igin Hamzeh’ee bkz. 1990: 71-2 ve Mokri 1966: Farsga metin 66. Ezidi gelene-
ginde referanslar bulunmaktadir, D. 7. 2; 10. 4.

75 Lescot 1938:57-8.

76 Siouffi 1882:253-4; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 243-4 iginde yeniden yayimlanmstir.

77 Hamzeh’ee 1990: 262.
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nu bilinen Ezidi metinlerinden daha detaylidir, ve simdi aktarilacak olay sira-
s1 bu metinlerden ¢ikarilabilmektedir. Cennet ve yeryiizii var olmadan 6nce,
Tanr kendi saf igigindan bir inci yaratmistir’® ve onun iginde yasamaya bas-
lamistir.” Yeryiizii daha sonra iki asamada yaratilmigtir.8? Bir feryat kop-
mustur®? ve su yaratilmigtir.82 Tanri kozmik okyanusun tabaninin altina
yerlestirilen Sac-e Nar’i, yani “atesin kizgin tavasini” yaratmigtir.83 Sac suyu
isitmigtir® ve buharindan cennet, képiigiinden de diinya yapilmistir. Sonra
Tanr: Pir Binydmin olarak da bilinen Cebrail’i yaratmistir. Bazi kayitlarda,
hikaye Cebrail’in yaraticisini bilmeden sularin iizerinde gezinmesi ve bunu iz-
leyen aydinlanmasi seklinde anlatilmaktadir.85 BinyAmin’in emrindeki Haf-
tan’in ilk tyesi Pir Dawud, Tanri ve Binydmin’in arasindaki Akit’in gahidi
olarak yaratilmistir. Yedi Kutsal Varligin diger iiyeleri de ayni sekilde sahit
olarak ilaveten yaratilmigtir. Sonra Akit yeniden tasvir edilir. Her bir melegin
rolii bu zamanlarda tanimlanmugtir ve Tanri yasalarina riayet etmeleri ve be-
lirli zamanlarda yeryiiziinden kendilerini géstermeleri koguluyla meleklerin
diinyay: yaratma istegine razi olunmustur. Akit’i muhafaza etme gorevi Bin-
yamin’e bahsedilmistir.8é Yine bu zamanda boganin kurban edilmesi tére-
ni®” yapilmstir. Sonra yeryiizii simdiki bigiminde yaratilmigtir, degisken olan
yeryiizii ve gokyiizii sabit durur hale gelmistir.88

78 Kendisi beyaz olsa da cegitli renkleri igerir gibi goriinen kiigiik yuvarlak bir objedir. Yaratil siire-
cinin bir pargasi olarak renklerin sunulmasindan D. 1. 10, 11°de bahsedilmektedir. Fars folklorun-
da Inci imgesi iizerine bkz. Mokri 1960.

79 Ivanow 1953:42.

80 Hamzeh’ee 1990: 70.

81 Buy, s6z konusu baglamda tiimiiyle agik olmasa da muhtemelen Tann tarafindandir; bkz. Khwaja
al-Din: 39. Hint-Iran kurban geleneginin bir_pargasini kopan biiyiik bir feryadin olusturduguna
dair bazi kamitlar bulunmaktadir (Kreyenbroek 1985: 164 vd.), ki bu da Hint-Iran evrendogumu-
na ilham vermis olabilir (bkz. sonraki béliimler).

82 Ilksel kurbanzamaninda, Tanrive en bityitk dort bag melek suyunyiizeyinde oturmustur (Ivanow
1953: 43). Asli yaratan ve su arasindaki bu baglar, Veda’da Varuna’nin bu elementle olan bagimi
cagnigtirabilir (Bkz. Liiders 1951, mubtelif yerler).

83 Ivanow 1953: 47-8. Boylelikle ates diinya sinirlar: diginda var olmug ve yaratilig siirecinde bir rol
oynamistir. Sac-e Nar’a (sdylencesel bir Agag olarak) dair farkh bir agiklama igin bkz. Mokri
1966: 17 ve aym yerde, Farsga metin 253 vd. Ancak Sac’in mitin geri kalaninda is1 kaynags olarak
anlatilmasi goz 6niinde bulunduruldugunda bu pek olas: gériinmemektedir.

84 Ivanow,a.g.e. Ayrica bkz. Hamzeh’ee 1990: 264.

85 Mokri 1966: Farsga metin 35f,Hamzeh’ee 1990: 262 vd.

86 Mokri 1967: 49.

87 Mokri 1966: 16, Farsca metin s. 54 vd. Bagka bir versiyon, Akit zamanindaki bir “kavrulmug
boga”dan (gaw-e beryan) sz etmektedir, bkz. Khwaja al-Din; 127-8. Ivanow (1953: 102) ise ilk
yaratilanlardan biri olan “kurbanlik bir hayvanin” 6ldiiriilmesi ve ayinsel olarak tiiketilmesinden
bahsetmektedir.

88 Ivanow 1953: 43.
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Birtakim Ezidi gew!’leri (6rnegin D. 1, 2) evrenin yaratiligindan bah-

setmektedir; gew!’lerin iistii kapali iislubu, toplulugun evrenin yaratiliginin
dikkat gekici noktalarina asina oldugunun varsayildifina isaret etmektedir.
Yine de gorece olarak agik ve tutarli biranlati Mushafa Res’de bulunmaktadir:8°

(1)

(2)

(3)
(4)
(5)
(6)
(7)
(8)
(9)
(10)
(11)

(12)

Baglangicta Tanri beyaz inciyi kendi aziz 6ziinden yaratt®® ve adin

Enfer koydugu beyaz bir giivercinyaratti. Inciyi onun sirtina yerlestir-
di ve uizerinde kirk bin yil oturdu.

Yarattifi ilk giin Pazardi. O giin ad1 Azrail olan bir melek yaratti. O
hepsinin en muhtegemi olan Melek Tavus’tur.??

Pazartesi ginii, Seyh Hasan olan Melek Derdail’i yaratti.

Saligiinii, Seyh Sems olan Melek Israfil’i yaratt1.

Cargamba giini, Seyh Ebubekir olan Melek Mikail’i yaratti.
Persembe giinii, Sicaddin olan Melek Cebrail’i yaratti.

Cuma giinii, Nasreddin olan Melek Semnail’i yaratti.

Cumartesi giinii, Fahreddin olan Melek Turail’i yaratt1.

Ve Tanri, Melek Tavus’u onlarin en muhtegemi yapti.

Bundan sonra yedi cennet, yeryiizii, giineg ve ayin geklini yaratti.
Fahreddin®? insan ve hayvanlar ve kuslar ve mahliiklar: yaratt: ve on-
lar1 elbisesinin kivrimlarina yerlestirdi. Meleklerle birlikte inciden di-
sar1 ¢ikt1. Incinin iizerinde muazzam bir feryat kopardi. Inci dért par-
caya béliindii. Iginden su figkirdi ve deniz oldu. Diinya yuvarlakt ve
delik yoktu.

Sonra Cebrail’i bir kug bi¢iminde yaratti ve onu génderdi ve dort ko-
seyi onun ellerine verdi. Bunun ardindan bir gemi yaratti ve otuz bin
yil boyunca sularin iizerinde yagadi. Sonra geldi ve Laleg’e yerlesti.
Diinyaya haykird: ve taglar1 bagladi. Dunya yeryuzii oldu ve titreme-
ye bagladi. Sonra Cebrail’e emir verdi ve o yerlesti.

Metnin sonuna dogru mitin esaslar1 yeniden belirtilmektedir:?3

(28) Yeryuizii ve cennetten Once Tanri okyanusun tzerindeydi. Kendine bir

gemi yapti®® ve cevresinde dénerek sularin ortasindayd.

89
90
91

92

93
9%

Terciime, Bittner 1913 iginde yayimlanan Arapga ve Kiirtge versiyonlara dayanmaktadur.

Tam olarak “gizem”.

Modern Ezidi geleneginde, yaygin olarak Melek Tavus’un bir Cargamba giinii, yani Ezidilerin kut-
sal giiniinde yaratildigina inanilmaktadir. Bu bilgiyi benimle paylastig1 iin Berlin’de yagsayan Ma-
mou Othman’a miitesekkirim; bilgi Ezidi toplulugunun bagka iiyeleri tarafindan da dogrulanmistir.
Bittner’in metni ve diger versiyonlar, érnegin Nau ve Tfinkdji 1915-17: 161; Frayha 1946: 24. Ge-
lenegin bagka higbir kisminda Fahreddin’e bu tiirden yaratic1 gorevler atfedilmedigi igin bu durum
tuhaf gériinmektedir. Geleneksel olarak Melek Tavus’a atfedilen bu eylemler igin gizlilik nedeniyle
Fahreddin’in ismi kullanilmig olabilir. Guest (1987: 202) séyle devam etmektedir: “O yaratti...”.
Bkz. yukarida Birinci Boliim, not 108, 109.

Gemi. Bkz. D. 2. 13, 14.
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(29) inciyi kendinden yaratti ve kirk yil boyunca ona hiikmetti. Sonra ona
tekme atti.

(30) Ah mucize! Bunun kargaga ve hengamesinden daglar (yaratildi). Toz-
dan o tepeler, dumandan o cennet yaratildi. Onu kurdu ve katilagtir-
d1 ve siitunlar1 olmadan onu destekledi.

(31) Sonra yeryuziinu kilitledi ve eline bir kalem aldi ve tiim yaratiklar
(isimlerini) yazmaya baglad:.

(32) Ondan sonra kendi 6zii ve kendi igigindan alti ilah yaratti. Yaratilig bi-
rinin lambayi bir bagka lambanin ategiyle yakmas gibiydi.

(33) Ilk Tanri ikinci Tanrr’ya s6yle dedi: “Ben gékyiiziinii yarattim. $imdi
(kendi siranda) ayaga kalk, gokyiiziine git ve bir gey yarat.” O ayaga
kalkt: ve Giineg var oldu. Ve (ayn: seyi) siradakine soyledi. O ayaga
kalkti ve Ay var oldu. Dérduncisi ufku yaratti. Begincisi Coban Yil-
dizin1 yaratti. Altincist atmosferi yaratti.

Her iki gelenek de ilk olarak kainati bigimlendirecek olan tiim ele-
mentleri iceren kiigiik yuvarlak bir obje olan inciye sekil veren tek bir Tan-
r1’y1, tarih 6ncesi yaraticiyi kabul etmektedir. Tanr1 daha sonra birlikte bir
Akit yaptigi® ve liderlerinin “bu diinyanin efendisi” olarak gériilebilecegi
melekler ya da ilahlardan olugan bir Yedi Kutsal Varlik tevlit etmigtir. Yare-
san gelenegi acik bir sekilde Akit ile baglantili olan bir boganin kurban edil-
mesinden bahsetmektedir. Ezidilerin yillik Cumai Bayrami sirasinda -Melek
Tavus ve Yedi Kutsal Varligin gelecek yilin olaylarina karar vermek igin bir
araya geldigine inanilan zaman%6- gergeklestirilen boganin kurban edilmesi,
Ezidilikte de Yedi Kutsal Varligin tarih oncesi toplantisinin bir boganin kur-
ban edilisiyle birlikte gergeklestigine inanildigi izlenimini uyandirmaktadir.
Demek ki, inci imgesinde ima edilen embriyo halinden itibaren diinya bizim
bildigimiz bi¢iminde yaratilmig ve Yedi Kutsal Varligin bakimina emanet
edilmistir.

EVRENIN YARATILISININ ZERDUSTI KANITI
Bu mitin birtakim unsurlari, Zerdiistliigiin maddi diinyanin yaratiligi anlati-
sina ciddi sekilde benzemektedir.”? Iki asamali yaratilis ve diinyay: idare et-

95 Ezidi geleneginde bu elementten nadir olarak sz edilmektedir. Bunun nedeni Cilwe’deki su ifade-
den kaynaklaniyor olabilir: “Gazabim benim Akit’imden (mithaq) séz edenlere yonelmistir.” Bkaz.
Kreyenbroek 1992: 73.

96 Edmonds 1967: 4. Digerlerine gore, bdyle bir meclis yeni yil kutlamasinda bir araya gelmektedir,
bkz. bu kitapta Altinc1 Béliim, not 3, 61, 66.

97 Daha sonra gelen Zerdiistlitk gelenegi, dilnyanin maddi bigiminde yaratilmadan énce “manevi”
olarak var oldugunu kabul etmistir. Bu sonradan ortaya ¢ikan bir gelisme olabilir; bkz. Kreyenb-
roek “Zerdiistlik Evremdogumunda Spenta Mainywnun Rolii Uzerine” (yakinda yayimlanacak).
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mekten sorumlu olan ve yaratilisi meydana getiren “elementlerle” baglari bu-
lunan ilahi varliklardan olusan Yedi Kutsal Varlik, Zerdiistliik geleneginde
de bulunmaktadir. Bu mitin en acik ve en ayrintili versiyonlari Greater Bun-
dahisn’de (bundan sonra GBd. olarak gececek) ve Selections of Zadsparam
(bundan sonra Zadps. olarak gececek) mevcuttur.%®

Bu kaynaklarda, baslangigta Yaratici Hiirmiiz’iin yiiksekte ve saf 1sik-
ta yasadif1 s6ylenmektedir. Onun kotii karsiligi Ehrimen, derinlerde karan-
liktadir. Hiirmiiz, Ehrimen’in diigmanliginin farkindadir. Kendini savaga ha-
zirlamak i¢in ilk olarak yedi yaratisini madde olmayan halde ve “parlak be-
yaz ates” biciminde var etmistir.?® Yaratilanlar, ii¢ bin yil bu halde kalmis-
tir. Ehrimen, kendi seytani yaratilarini karanliktan var etmigtir. Ehrimen son-
ra aydinlik diinyaya saldirmigtir. Hiirmiiz, ilk olarak barig teklif etmis fakat
bu kotii ruh tarafindan reddedilmistir. Nihayet, iki ruh sinirli bir zaman siire-
since iyl tanimlanmig bir savag alaninda yani diinyada savagmak igin bir “an-
lasma”, bir “Ahit”1% yapmistir. Bunu izleyen kozmik olaylarin ii¢ asamasi
sunlardir: “Yaratilig”, yani maddi bi¢imiyle; “karigim”; ve “ayrilma”, yani
kotiiniin iyiden ayrilmasi.

“Yaratilig” evresi, anlasmadan sonra ba§lam1§txr Hiirmiiz, Ehrimen’in
yeniden karanliga, tiim yaratilig siireci boyunca devam edecek olan bir biling-
sizlik haline diismesine yol agan bir dua okumustur. Hiirmiiz bu siire iginde
yarattiklarini maddi bigimine kavusturmus ve Yedi Kutsal Varligin (Amesha
Spentas) diger iiyeleriyle birlikte bir “ruhani kurban etme” kutlamigtir.101
Hiirmiiz insanin 6zel muhafizi olmustur ve diger yarattiklarinin her biri
Amesha Spentas’tan birinin korumasi altina girmistir. Ilk yedi yaratilan sun-
lardir: Gékyuzii (baglangicta tastan sonra da kristalden yapilmig oldugu dii-
siiniilen1%2 ve diinyay: bir yumurta gibi gevreleyen03); su; yeryiizii (“yumur-
tanin” alt kismini dolduran suyun iizerinde yiizen diiz bir tabaka); tek bir bit-
ki ya da agag; bir boga; tek bagina ilk insan; ve son olarak ates.1® Bunlar,

98 Bkaz.sirasiyla Anklesaria 1956 ve 1964.

99 GBd, 1. 44.

100 Pehlevi, paymanag. Hirmiiz ve Ehrimen arasinda dogrudan mutabakatin bilinen tek érnegini
temsil eden sdylencenin bu kismi, Zerdiistliik gelenegi igin anormal goriinmektedir. Bu, daha eski
bir anlatinin Zerdiistliikk 6gretileri 1p131nda yeniden yorumlanmas: igin bir tegebbiisii temsil ediyor
olabilir; bkz. Kreyenbroek 1992: 59, not 3.

101 GBd, 3. 23.

102 Gokyiizii, tas, kristal ve metal arasindaki bag iizerine bkz. Bailey 1943: 120 vd.; Boyce 1975: 132-3.

103 Bkz. Bailey 1943: 135-6; Boyce ve Grenet 1991: 458,459 iginde Plutarch. Antik Hindistan’da ben-
zer inanglar iizerine bkz. Kirfel 1920: 7.

104 GBd, 1a. 4; 3. 8. Diger anlatilar bu bagda atesten siz etmemektedir (6rnegin GBd, 1. 54; 1a. 13).
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“yaratilisin” ii¢ bin yili boyunca giinegin gékyiiziiniin ortasinda hareketsiz
durmasiyla birlikte hareketsiz halde ve isik olarak var olmustur.

Ehrimen sonunda bagarili olan yeni bir saldir1 gerceklestirmistir ve bu
da maddi diinyanin geligiminin ikinci asamasina, yani “karigima” yol agmig-
tir. Ehrimen, gokyiiziine niifuz etmis, sulari kirletmis, yeryiiziinde bir delik
a¢mus, bitkinin solmasina neden olmus, bogay: ve insani 6ldiirmiis ve atesi
dumanla lekelemistir. Gériiniige gére Ehrimen baglangicta galip gelmigtir ve
diinya kararmistir.1%® Sonra hareket diinyaya girmis ve yaratilan iyiler diren-
meye baglamistir. Gece ve giindiiz birbirini izlemistir. Sular akmigtir. Kokle-
riyle diinyaya “demir atmig” olan daglar bitmistir. Ilk yagmur baglangigtaki
kara kitlesini yedi kitaya ayirmugtir. Kuruyan bitki ezilip déviilmiis ve su ile
karistirllmistir, bu sayede bitki yasami geligmigtir. Boganin tohumu hayvan
yasaminin kaynagi olmustur ve ilk insanin déliinden ilk insan ¢ifti gelmigtir.
Ates dogruluk diinyasini korumus ve yasam ile hareketi miimkiin kilmstir.106
Bu asama su anda iginde bulundugumuz zamandir ve kotiiniin giiglerinin
maglup edilecegi “ayrilmanin” gelisiyle beraber sona erecektir.

YARATILISIN HINT-IRAN MITi

Demek ki, Ezidi ve Ehl-i Hak’taki evrenin yaratiligi mitlerinin aksine Zerdiist-
litk miti maddi diinyanin kusursuz ve aydinlik yaratildigini ve diinyanin gim-
diki halinin kdinatin nihayetinde geri donecegi ideal konumdan diisiigii tegkil
eden kotii ruhun saldirisi sonucunda ortaya giktigini ifade etmektedir. Yine de
birtakim etmenler, evrenin yaratilisinin Zerdiigti yorumunun ikinci asamayi
liitufkar yaratici bir eylem sonucunda gergeklesen olumlu bir gelisme olarak
betimleyen daha eski bir mitin yeniden yorumlanmasina dayandigini 6ne siir-
mektedir. Yaratilan ilk seyler hakkindaki buna benzer bir goriis, Avesta’daki
bir dizi pasaj tarafindan da ima edilmektedir.1®? Avesta’da yalmzca liitufkar
ruhun (Spenta Mainyu) degil, hem onun hem de kotii ruhun (Av. Angra Ma-
inyu, Phl. Ehrimen) ilk asamadan ikinci asamaya gegiste rol oynadigi mitin ge-
lisimindeki bir evrenin de izlerine rastlanmaktadir.1®® Ustelik mitteki boganin
oldiiriilmesi ile bir bitkinin ezilip doviilmesi ve Zerdiistlerin asli kurban etme
ritiieli —ki bunun Hindistan’da karsihligi bulunmaktadir ve agik bir sekilde
Hint-Iran kékenlidir- arasindaki paralellik ayinin gergekliklerinin evrenin ya-

105 GBd, 4. 22; Zadsp. 2. 11,18 vd;; 3. 1.

106 Zadsp. 3.77 vd.

107 Bkz. Kreyenbroek 1992, 1993 ve “Zerdiistliikk Evremdogumunda Spenta Mainywnun Rolii Uzeri-
ne” (yakinda yayimlanacak).

108 Ozellikle Kreyenbroek, “Zerdiistliikk Evremdogumunda Spenta Mainyw’nun Rolii Uzerine”
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ratiligi mitine ilham vermis olabilecegini ciddi sekilde akla getirmektedir. An-
cak eger Zerdiisti versiyonu orijinal olarak kabul edilseydi, dini kurban etme
ve yarati eylemleri arasindaki paralellik temelden kusurlu olurdu, ¢iinkii bun-
lardan ikincisi kotiiciil bir 6ldiirme eyleminin negatif sonucu olarak temsil edi-
lirken, ilki bariz bir sekilde yararli bir eylem olarak goriilmiistiir.

Hint gevrelerinde de Veda, Zerdiisti mitin yapisina genel olarak kargi-
lik gelen anlatilar igermektedir: Iki asamali yaratihis, bunlardan ikincisinin bir
yilan1® ya da canavarin éldiiriilmesiyle baslamasi, dini bir kurban etme eyle-
mi ve yaratilig mitindeki kahraman savagci. Bu eylem, dar bir alana hapsol-
mug “sular” ve “ineklerin” 6zgiir kalmasina yol agmistir. Evrenin yaratilisi-
nin Ezidi versiyonunda oldugu gibi, Veda mitinde de yaratilisin ikinci béli-
mii tamamen faydali olarak sunulurken, birinci agama karanlik, hareketsiz ve
hapsedilmis olarak aktarilmistir. Ateg1® ve giines, ikinci agamanin baglangi-
cina kadar magara benzeri boslugu (vala) kusatan kayanin iginde saklanmig-
tir.11? Gériiniise gore, Hint-Iran dininde atesi hakimiyeti altinda tutmakla go-
revlendirilen ilahi varlik Mit(h)ra’dir!?? ve boylelikle ikinci agama bagladigin-
da diinyaya giren Mit(h)ra’nin “elementi” olmustur. Bu yiizden Veda’da ve
Zerdiistliik versiyonlarinda ikinci asamaya gotiiren yarati eylemleri bagka
varliklara atfedilse de, Hint-Iran geleneginde kainati yaratan orijinal etmenin
Mit(h)ra olmas: oldukga muhtemel goriinmektedir.!’3 Demek ki, yaratilisin
Hint-Iran mitine gére, bir boganin kurban edilmesi, Mit(h)ra, atesin hakimi
ve 151k ve enerjiyi iceren bir tarih 6ncesi ritiiel sayesinde yaratilanlar kiigiik ve
magara benzeri bogluktaki hapislerinden kurtarilmis ve diinyaya 1sik ve hare-
ket getirilmistir.114

SONUC

Bu yeniden kurulmus mitin yapilari ile Ezidi ve Ehl-i Hak geleneklerinin an-
laulari arasindaki benzerlikler olduk¢a agik goriinmektedir. Genel olarak
Zerdiistliigiin Dogu Iran halklari arasindan giktiga ve burada gelistigi, Aha-
menis Imparatorlugu zamaninda 6ne gikmaya baglayana kadar Iran’in bati

109 Ezidi mitolojisinde yilanin 8ldiiriilmesi konusunda bkz. yukanda s. 51 vd.

110 Iran geleneginde Atesin hareketin kaynag: oldugu diigiiniilmektedir, GBd, 1a. 3; Zadsp. 3. 77 vd.

111 Referanslarla birlikte bkz. Kreyenbroek 1993: 305.

112 Liiders 1951-9, subtelif yerler; Boyce 197 Sb.

113 Kreyenbroek 1993.

114 Kreyenbroek 1992, 1993 ve “Zerdiistliik Evremdogumunda Spenta Mainyu’nun Rolii Uzerine”ye
(yakinda yayimlanacak). Bu sdylence ve Latin Mitraizm arasindaki baglar icin bkz. Kreyenbroek,
“Iran Evremdogumlarinda Mit(h)ra ve Ehrimen”e (yakinda yayimlanacak).
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bolgelerinde yayilmadig: kabul edilmektedir.!?> Zerdiistliigiin ortaya gikigin-
dan énceki yiizyillarda Bati Iranlilarin dogrudan Hint-Iran geleneginden ge-
len bir inanci izlemeyi siirdiirmiis olmas: olduk¢a muhtemeldir. Daha énceki
olaylar dikkate alindiginda, bu daha eski inancin bazi unsurlarinin uzak Kiirt
daglarinda hayatta kalmis olmasi miimkiindiir.

Eski inancin takipgisi olan Bati Iranlilarin uzun bir siire boyunca Iran
bolgelerinde baskin dini olugturan Zerdiistliikten tamamen kopuk kalip kal-
madiklarim ya da bu inanci kabul edip kendi antik mitlerini onun bir pargasi
olarak anlatmaya devam edip etmediklerini kesin bir sekilde belirlemek im-
kansizdir. Ilahi varhklar ve elementler arasindaki siki baga duyulan inang,6
elementlerin saflig1 igin gosterilen 6zen!? ve bahar yeni yili ile giiz festivali
(bkz. Altinci Boliim) kutlama gibi 6zellikler, geleneksel “kutsal gomlek” ve
bazi durumlarda kusak giyme zorunlulugunda oldugu gibi, hem Zerdistlik
hem de Ezidilik i¢in ortaktir.1® Dahasi, Zerdiistliik geleneksel olarak karma-
sik bir nesilden nesle gegen din adamhg diizenini kabul etmistir; Pehlevi me-
tinleri, daha sonra gelen Ezidiler ve Ehl-i Hak’ta oldugu gibi tiim Zerdiistlerin
bir zamanlar baghliklarini sundugu ve otoritesinin dini eylemlerine gegerlilik
sagladigi bu din adamlari toplulugundan bir iiyeyi ruhani rehberleri olarak
secmek zorunda oldugunu géstermektedir.’® Muhtemelen Iran’in batisindan
yayilmis ve Zerdiistliigiin farkh bir bi¢imi olan Zurvanizmde de déngiisel za-
man kavrami 6ne gikan bir 6zelliktir.12° Ezidilik ve Zerdiistliik arasindaki tiim
bu benzerlikler Iran unsurlarimin Ezidiligin gelisiminde énemli bir rol oynadi-
g1 goriisiinii giiclendirirken, ayin sekilde Ezidi inancinin birgok ozelligi daha
eskiye dayanan Bati Iran inancimin pargasi da olabilir.1?? Ustelik modern Ezi-
diler de siklikla Zerdiist’ten dinlerinin kurucusu olarak bahsetse de, ismi me-

115 Yaklagik MO 559-323. Boyce 1982: 44 vd. ve mubtelif yerler.

116 Ezidi ve Ehl-i Hak gelenekleri igin bkz. daha énce verilen referanslar.

117 Bkz. 6rnegin Dirr 1917-18: 567.

118 Ezidi Baba Cawiis halen kutsal zirgsiz bitkisinin suyuyla siyaha boyanan yiinden yapilan bir “kut-
sal kusag1” (gist) takmaktadir. Anlatilanlara gére birgok “din adami” eskiden bunlar giymektey-
di (bkz. bu kitapta Beginci Béliim, not 52). Geleneksel olarak tiim Ezidiler (ya da muhtemelen yal-
mizca erkekler), “kutsal” bir gomlek giymek zorundadir; Fegir’lerin gomlekleri bigim bakimindan
digerleri tarafindan kullanilan gémleklerden ayrilmaktadir (Lescot 1938: 93). Bu gomlege verilen
isimlerden biri girévan’dir, bkz. Zerdiistliikte kutsal gomleklerin 6n cebi igin kullanilan terim gire-
ban (Modi 1922: 182-3). Ancak Ezidi gémleginde biyle bir cep bulunmamaktadir. Bu konuda
Ezidi gelenegine dair bilginin biiyiik bir kismi igin Pir Xidir Siléman’a miitesekkirim.

119 Bkz. Kreyenbroek “Zerdiistliikkte Manevi Otorite Konsepti Uzerine”ye (yakinda yayimlanacak).

120 Boyce 1982: 231 vd.

121 Normalde “Mitraizm” terimi muhtemelen Bati Iran inancindan birgok énemli noktada ayrilmig
olan Latin tarikatiyla iliskilendirildigi igin burada bu terimin kullanimindan kaginilmistir.
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tinsel gelenekte gegcmemektedir'?? ki bu da kendisinin mevcut popiilaritesinin
yakin zamanda ortaya giktigini gésteriyor olabilir.

Ezidilerin Melek Tavus’a gosterdigi hiirmet ve “Seytan” yerine kulla-
nilan kelimeler hakkindaki tabu vb. tamamen Seyh Adi’nin Seytan (devil) 6g-
retilerinin bir neticesi olarak agiklanmaya galisilmiyorsa, Ezidilikte bu unsur-
larin karmasiklig1 en iyi sekilde Zerdiistliik ve Zerdistliik oncesi fikirlerin ¢ga-
tismasinin bir sonucu olarak agiklanabilir. Bazi sembolizmlerin Seyh Adi’den
onceye dayanmasi, Islim 6ncesi bir Ermeni kaynaginin Zerdiistliik gelenegin-
de Seytan ve tavus kugu arasinda bir bag bulundugunu ortaya koymas: gerce-
giyle izah edilmistir.123 Kabul géren Bati Iran mitindeki Mithra’min diinyayi
yaratan etmen olarak istlendigi fonksiyonlar ile Bundahishn’de Ehrimen’e
atfedilen fonksiyonlar —basta diinyanin mevcut durumu 6ncesinde bir boga-
nin oldiiriilmesi olmak iizere— arasindaki paralellik Mithra hakkindaki gele-
neksel Bati Iran inanglarina Zerdiistliik 6gretileri tarafindan ciddi sekilde
karg1 gikildiini ortaya koymaktadir. Bu da, diinyayi yaratan etmen ile Sey-
tan’in (devil) aslinda 6zdes oldugu ve Seytan’in bu diinyanin kusurlariyla ug-
rasmakta Tanrr’dan daha donanimli oldugu seklindeki popiiler goriige yol ag-
mug olabilir. Eger durum béyleyse, Ezidiligin temelinde rol oynayan inanglar
sistemni iizerindeki Zerdiistliik etkisi inkar edilemez.

Diger taraftan, ilk yaratilanlarin diinyay: sekillendirmek igin iginden
ciktig kapali bosluk imgesi®* —ki bu Ezidi ve Ehl-i Hak’ta inci ve magara
sembolleriyle temsil edilmektedir- yaratiligin ilk agamasinin genis, aydinlik ve
ideal olarak anlatildigi Zerdiistliikte bulunmamaktadir. Ayni gekilde, reen-
karnasyon ve ruhun bir yerden bagka bir yere gocii gibi Ezidi ve Ehl-i Hak
inanglarinin Zerdiistliik geleneginde yeri yoktur ve mantiksal olarak bu inan-
cin 6gretilerinin bir pargasi olmasi da miimkiin degildir.

Yine de bu gériiglerin, 8. ve 9. yiizyillarin kabul edilmis dinsel inangla-
ra aykir diisecek diisiincelere 6nayak olacak —bagta Babek olmak iizere— ba-
z1 Iranli kimselerin 6gretilerinin pargasi oldugu séylenmektedir. Aym Seyh
Adi gibi kendisinin ilahi oldugunu ilan eden Babek,1?® Abbasilerin diismanli-
g1 karsisinda yirmi yildan uzun bir siire (816-38) Azerbaycan’da bagimsizligi-

122 Bu iddia, Mir Muaviye Yezidi tarafindan da éne siiriilmiistiir (1983, 1990).

123 5. yiizyil yazan olan Kolblu Eznik (Zaehner 1955: 438 iginde), Zerdiigtlerin Ehrimen’in iyi geyler
yaratabildigini ortaya koymak igin bir tavus kusu yarattigim iddia ettiklerini ifade etmistir.

124 Magaralar, imge ve mitolojisi en azindan kismen evrenin yaratibginin Bati Iran versiyonundan il-
ham almig gibi goriinen Latin Mitraizm tarikat: igin de énemli bir rol oynamaktadir; bkz. Kre-
yenbroek “Mithra and Ahreman in Iranien Cosmogonies”.

125 Browne 1902: 327.
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m korumustur. Bundan dolay: kendisi yerel Bati Iranli niifusunun dikkate de-
ger destegine sahip olmustur.126 Bu da onun 6gretilerinin —bu 6gretilerin ana
akim Zerdiistliikle benzerlik tagimas: pek miimkiin goriinmemektedir— Iran
topraklarinin bati sinirindaki topluluklara gekici ve belki de tamidik geldigini
ortaya koymaktadir. Laleg bolgesinde bir Ezidi evliyasi olan Seyh Babik igin
inga edilmis bir tiirbe halen ayaktadir; onun Seyh Sems’in ogullarindan oldu-
gu ve Semsani seyhlerinin bir alt béliimiine ismini veren bir lider oldugu s6y-
lenmektedir (bkz. Dordiincii Béliim, Ek Boliimii). Benzerlik rastlantidan bas-
ka bir sey degilse, Ezidi gevresinde boyle bir ismin kullanilmasi gergegi gorii-
niige goére Babek efsanesinin 6liimiiniin ardindan uzun siire boyunca Kiirt
daglarinda yasadigini ortaya koymaktadir. Bunun yani sira Babek’in takipgi-
leri gergek bagliliklarini saklamak istediklerinde siyah giyinmeleriyle tanin-
maktadir.1?” Ezidilerin bu rengi tercih etmesinin,2® zamaninda Iran bélgele-
rinde inanisa ters diigenleri tanimlamada rol oynayan renk sembolizminin bir
yankisi olmasi miimkiindiir.?°

S6z konusu inang ve idetlerin bir¢ogu muhtemelen daha eski, Zerdiigt-
liik 6ncesi bir inanca dayansa da, bir zamanlar Zerdiigt olma iddiasini tagiyan
toplumlarin popiiler dininin bir parcas olarak varliklarini siirdiirmiis de ola-
bilirler. Sonugta, kesin olarak 6ne siiriilebilecek tek iddia, Ezidilik ve Yaresan
dinlerinin, Islim ve hem Zerdiistliik unsurlari hem de kokenleri ana akim
Zerdiistliige kadar izlenemeyecek olan 6zellikler iceren Iran temelli bir inang
arasinda yogun bir temastan ortaya giktigidir. 130

126 Babek iizerine bkz. Browne 1902: 323 vd.; Amoretti1975: 505 vd.

127 Browne 1902: 330; Amoretti 1975: 513.

128 Ornegin Mushafa Res baghg), “Kara Kitap”, Seyh Adi Mabedi’nin kap1 araligini yandan kugatan
kara yilan ve “din adamlar1” tarafindan kullanilan birgok giyim egyasinin siyaha boyal olmasi
hakkinda, bkz. Ugiincii Boliim, not 118. Diger renkler, 6zellikle beyaz Ezidi, sembolizminde one
gikan bir role sahiptir.

129 Amoretti 1975: 513.

130 Daha once de dikkat gekildigi gibi, buinanglarin iginden giktig1 kiiltiirel gevreler goriiniise gore ya-
banci unsurlar: benimseme ve bunlarikendi geleneksel sistemiyle birlestirme konusunda iistiin bir
yetenege sahip olmugtur. Bunu bir sonucu olarak, gesitli kokenlerden gelen izole unsurlara Ezidi
ve Ehl-i Hak geleneklerinde siklikla rastlanmaktadir. Ancak séz konusu unsurlar, bu sistemlerin
erken gelisimini anlamak igin bityiik bir 6nem teskil etmemektedir.



DORDUNCU BOLUM

Iibadet, Mabedler ve Kutsal Varliklar

D iger dinlerin biiyiik mabedleriyle karsilastirildiginda, Ezidilikteki doga-
iistii varliklarin karakteri ve karsilikli iliskileri =Tanri, Yedi Kutsal Var-
ligin tiyeleri ve gesitli kokenlere sahip ilahi figiirler ya da evliya figiirleri- kar-
masik goriinebilir. Aslinda Ezidi sistemi, diger dinlerde bu diizeyde nadiren
rastlanan birtakim tuhaf 6zelliklere sahiptir. Bir¢ok kutsal varligin (Kiirtgede
xas ya da mer olarak bilinen) muglak kimligine -ki bunlarin bir kismi asagi
yukari birbirinin yerine gecebilmektedir— daha 6nce zaten deginilmisti. Ezidi-
ligin bir baska siradisi 6zelligi ise yerel inanglar arasinda dikkat ¢ekici farkli-
liklarin bulunmasidir. Ornegin, Seyh Adi gibi 6ne gikan bir figiir bile her top-
lumda hayal giiciine farkl bir sekilde hitap edebilmektedir. Kendisi Seyhan
bélgesinde bir¢ok efsaneye konu olmustur ancak bu séylenceler ne Sincar
bolgesinde ne de Cebel Sim’an’da mevcuttur.! Ezidilerin kendi kutsal figiirle-
rine dair algilarini daha iyi bir sekilde kavramak igin, bu figiirlerin inananla-
rin dinl yagaminda pratik olarak oynadidi rol iizerinde ¢aligmak gerekmekte-
dir. Bu yiizden ilk olarak Ezidi ibadetinin gesitli bigimleri ile ibadetler igin bir
odak olusturan kutsal mekanlari inceleyecegiz. Bu incelemeden elde edilecek
kavrayig isiginda, xas’in karsilikli baglari ve islevleri konusuna kisaca geri d6-
necegiz; 6te yandan Ek Boliimii’nde da kutsal varliklarin her birinin karakter
ve iglevleri izerine daha ayrintili bir inceleme sunulacaktir.

1 Lescot 1938: 67.
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DUA

20. yiizyil sonlarinda, kisisel s6zlii dua Seyhanbolgesinde yasayan ve din ada-
mui olmayan Ezidilerin diniyasaminda 6ne gikan bir rol oynamamaktadir ve
ayni durum muhtemelen baska birgok topluluk i¢in de gegerlidir. Bunun ne-
deni soruldugunda bir Ezidi’nin verecegi olasi cevap ilerleme olacaktir: Yal-
nizca geleneksel ve ¢ok dindar insanlar hili dua etmektedir, diger taraftan
toplulugun “modernlik” iddiasina sahip iiyeleri —en geleneksel idetleri en
azindan diger Ezidilerin yaninda olsa bile yerine getirmelerine ragmen— dua
etmeye tarihe karigmig bir pratik olarak bakmaya egilimlidir. Bu agiklama
makul goriinse ve muhtemelen en azindan bir 6lgiiye kadar dogru olsa da,
inanan ve ilahi arasinda kisisel ve dogrudan iletisimin oynadigi roliin herhan-
gi bir modernlik meselesi ortaya ¢ikmadan énce de 6lgiilii oldugunu gosteren
bulgular mevcuttur. Ne ¢alismasini 19. yiizyil ortasinda yazmis olan Layard,?
ne de seksen yil sonra yazmig olan Empson,3 Ezidilikte kigisel olarak dua et-
menin varligina inanmaktaydi, onlarin bildigi tek sozlii ibadet bigimi egitim-
li gewwal’lar tarafindan soylenen gew!’lerdir. Dahasi, Ezidilikte giinlitk ola-
rak yerine getirilen ibadetlere yer veren anlatilar, basta gercek namaz saatleri
meselesi olmak iizere, gesitli noktalarda genellikle birbirine ters diigmektedir.
Menant’in kaydi* (bkz. sonraki béliimler), giinde tek bir ibadet eyleminin ye-
terli oldugunu 6ne siirmektedir. Leydi Drower’in® bilgi kaynag: kendisine
Ezidilerin giinde beg vakit namaz kildigini séylemigtir: Safak vakti, giindogu-
mu, 6glen, 6gleden sonra ve giinbatim1.® Diger taraftan Lescot giindogumu,
giinbatimi ve ayin dogusu ile batisindan bahsetmektedir.” Egitimli ve bilgili
bir Ezidi olan Dr. Xelil Cindi yalnizca ii¢ vakit namaza deginmistir: Giindo-
gumu, 6gle ve giinbatim1.8 Siléman ve Cindi bir bagka yerde,”? iigiincii bir na-
maza atifta bulunmadan (burada D. 6 ve 7 olarak yeniden basilan ve terciime
edilen) sabah ve aksam namazlarinin dualarinin metinlerini yayimlamgtir.
Aslinda sabah ve aksam ya da giindogumu ve giinbatimi, giinliitk namazlari
hakkinda konusurken modern Ezidilerin en sik soziinii ettigi zamanlardir.

Layard 1849: 1. 305.

Empson 1928: 78.

Menant 1892: 116.

Drower 1941: 293.

Kendisi dualarin yemekten énce gerekli oldugunu ifade etmistir; boyle bir idetten bagka bir du-

rumda bahsedilmemektedir.

Lescot 1938: 69-70.

8  Seyh Sems’in sabah, 6glen ve aksam dua etmek igin Tanrr’ya gittigine dair inang; bkz. bu kitapta
not 16 ve s. 72; Lescot 1938: 66, not 2.

9  Siléman ve Cindi 1979: 27-31.
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“Dualar” oldugu belirtilen bir dizi metin yayinlanmstir;1® bu Ezidilik-
te sozlii duanin mevcut olduguna kanit olugtururken —namaz saatleri konu-
sunda birbiriyle ¢eligen ifadeler bu tiirden diniadetlerin toplulugun dini yasa-
munin merkezl bir pargasi olmadigina isaret etmektedir— yine de bu metinle-
rin herhangi bir versiyonunun evrensel olarak kabul edilmis formiil oldugu
diisiiniilmemelidir. Hem Makas?! hem de Dirr!2 -S. A. Eghiazarov’un Erme-
ni gelenegine dayanan calismasini kullanarak-13 ilk formiilii asagida D. 6.1
olarak verilen dua ile kabaca ayni olan ancak diger taraftan da Siléman ve
Cindi’nin “Melek Tavus’un ilahisi” (D. 10) olarak bahsettikleri metnin kar-
siligi olan “Esas Ezidi Duasi”nin versiyonlarini yayimlamistir. Ote yandan
burada yayimlanan “Sabah Duasi” (D. 6) gériiniige gére biiyiik olgiide “Seyh
Sems Ilahisi”’nden (D. 12. 8f) kaynaklanmaktadir. Ustelik Lescot’un bilgi
kaynag,1* Seyh Sems’e hitap edilen ancak diger bagka dualarin higbiriyle ya
da bilinen bir gew!’le herhangi bir benzerlik géstermeyen ve koruma igin oku-
nan kisa bir dua dikte ettirmigtir. Kendisi bu tiirden dualarin “herhangi biri
tarafindan 6zgiirce uydurulmus” olabilecegini ifade etmistir!® (biiyiik ihti-
malle herhangi bir Seyh ya da dini lideri kast etmektedir). Hem Melek Tavus
hem de Seyh Sems dua etmek igin uygun figiirlerdir. Melek Tavus’un rolii ve
islevleri asagida daha ayrinuli bir sekilde tartigilacaktir; Melek Tavus’un tas-
viri geleneksel olarak her yil ibadet etmeleri igin inanglilara sunulur ve kendi-
si agik bir sekilde Ezidi geleneginin temel bir figiiriidiir. Seyh Sems, Ezidilerin
namaz kilarken yiiziinii déndiigii giinesi temsil etmektedir. Seyh Sems’in
muhtemelen insanlarin kendisine gonderdigi dualar: iletmek igin, her giin ii¢
kez dua etmek i¢in Tanrr’nin yanina gittigine!® inanilmaktadir. Dua formiil-
lerinin icerigi genellikle duruma uygundur ve gergek inanglari yansitmakta-
dir, yine de tiim bunlar farkli Seyh gruplarinin takipgilerine ya bagimsiz ola-
rak olusturulmus ya da Ezidi geleneginin gekirdegini olusturan kutsal metin-
lerden pasajlar igeren farkli dualar 6grettigini gostermektedir.?” Diger dualar

10 Kiirtge di’a, nivej.

11 Makas 1900: 31 vd.

12 Dirr 1917-18: 558 vd.

13 S. A. Eghiazarov (1891), “Kratkij etnograficheskij ocherk kurdov eriva%skoi gubernii”, Zapiski
kavkazskago otdela imperatorskago russkago geograficheskago obshchestva, Bd. 13, Vypusk 2,
Tiblis.

14 Lescot 1938: 70.

15 A.g.e,notl.

16 Bkz. Lescot 1938: 66, not 2. Seyh Sems’in Tanrr’ya yaptig1 ii ¢ ziyaret anlatisi, Mart 1992°de diger-
lerinden bagimsiz bir sekilde Pir Xidir Siléman tarafindan dogrulanmistir.

17 Ornegin D. 6. 1’de, Seyh Sems’in ad1 Yedi Kutsal Varligin isimleri dokiimii gibi goriinen béliimde
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da bu diizene uymaktadir. Bazi inananlar, Ezidilikte bilinen en kutsal yerler-
den biri olan Lales’teki “Beyaz Pinar” Kaniya Sipi’de kismen “Inang
Ilahisi”’nden (bkz. D. 3. 1.) gelen ve inangta értiik olarak ifadesini bulan, tiim
dertlere deva Kaniya Sip#’yi yaratilista diinyaya gelen diizenin sembolii olarak
betimleyen asagidaki kisa duay: okumaktadir:18

imane bi ¢i nisane
beri ne ‘erd hebu ne esmane
ne ¢iya hebu ne sikane

re hebu me’rifete
iman hebu terigete
ewe roje ava kaniya sipi kiribu derman bi ser hemu derde

Iman, neyin isaretidir!
Once, ne yeryiizii ne de gokyiizii vardi,
Ne daglar ne de kat1 bir yer vardi.1?

Bilgiye giden bir yol var oldu;
Inang (diinyaya) tarikat igin geldi;
O giin Beyaz Pinar’in suyu tim dertlere ¢are oldu.

SOZLU OLMAYANIBADET EYLEMLERI

Her seye ragmen sozlii duanin kisisel Ezidi ibadetinin en 6nemli pargasi oldu-
gu soylenemez. Menant’in toplulugun giinliik dini adetlerini betimleyisi, as-
linda tamamen jestlere odaklanarak bu duruma referans vermeyi atlamigtir:
“Bir Ezidi sabah uyandiginda doguya déner ve dogan gékcisminin 6niinde el-
lerini yukariya kaldirarak ii¢ kez egilir; sonra tirnaklarini 6per, ellerini bagi-
na getirir ve boylece tiim giin igin gorevlerini yerine getirmistir”.2° Sozlii du-
anin atlanmig olmasi disinda, bu anlatidaki bir dizi ayrintu da kusurludur.
Lescot?! ve Drower??2 namaz kilmadan énce kisinin ellerini ve yiiziinii yikama
yikiumliligine deginmektedir, Lescot, Menant’in anlattg: “elleri yukariya

kaldirmanin” yerine ellerin birbirine ¢apraz gelecek sekilde tutulmas: gerekti-

iki kez gegerken, Makas ve Dirr'in yayimladig: dualarin 6nsoz pasajinda béylesi anormalliklere
rastlanmamaktadir (bkz. énceki béliimler). Burada yayimlanan metnin Seyh Sems’in kiiltiine 6zel
bir ilgi gosteren kesislerin endiselerini yansitmakta oldugu siiphe gotiirmemektedir.

18 Pir Xidir Siléman tarafindan 29 Mart 1992’de Laleg’te kaleme alinmistir.

19 Kiirtge sikan “sabitlenen bir sey” (szlis olarak, PX, Mart 1992).

20 Menant 1892: 116.

21 Lescot 1938: 69-70.

22 Drower 1941: 293.
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gini ifade etmektedir. Bu durum omuzlarin da kamburlastirilmasinin ve (da-
ha iistiin bir varhgin huzurundaki) fakir bir adamin genel tavrinin gerekliligi-
ne deginen Siléman ve Cindi23 tarafindan da onaylanmaktadir. Buna ilaveten
Lescot’un tarifi dini 4detinin sozlii kismuini yerine getiren bir Ezidi’nin “kut-
sal” gomleginin yakasim 6ptiigiinii?4 ve onu 6pmek igin yere egildigini aktar-
maktadir.

Opme eylemi sézlii duaya nazaran Ezidi dini Adetlerinin ¢ok daha éne
cikan bir parcasidir. Birgok yazar bundan sabah giinesin igiklarinin ilk distii-
gii noktay: 6pme adeti olarak bahsetmektedir;?® “din adamlarina” sayg el
opmeyle gosterilmektedir;26 Lales’teki mabedin esigine ayakla basilamaz giin-
kii hacilar alisilageldigi sekilde esigi 6pmektedir?” ve Ezidilerin birkag tanesi-
ne Lales bolgesinde rastlanan ve nisan®® olarak bilinen beyaza boyanmus siv-
ri uglu nesneler gibi gesitli objeleri 6pmeleri de siklikla gériiliir. Imgeye ibadet
ve kisisel duanin ¢ogu inananin yagaminda yalnizca miitevazi bir rol oynadi-
g1 yazili olmayan bir kiiltiirde, mekanlarin toplulugun dini hisleri i¢in en te-
mel odagi olusturdugunu soylemek muhtemelen yerinde olacaktir. Pratikte,
sonug olarak ilahi bir varlik ya da kutsal bir figiir igin yerine getirilen ibadet-
ler, inananin seyhine ya da bir mabedin muhafizina biiyiik sayg ve hiirmet
gosterileriyle sundugu hediyeler araciligiyla —genellikle para, ancak bazen
kurban edilmek iizere sunulan hayvanlar— ifade edilmektedir. Bir seyh araci-
ligiyla dogaiistii bir figiire ulagmak icin 6zel bir neden olmasa bile, inananin
seyhi ya da pir’ini diizenli olarak ziyaret etmesi, onlara saygi gostermesi ve
“hamisine ismini veren atalarim yiiceltmek i¢in zekat olarak bazi borglarini”2?
o6demesi gerekmektedir. Bu hediyeleri kabul eden seyh ve pir’lerin kokenlerin-
den geldiklerini iddia ettikleri kutsal figiirleri temsil ettigine inanilmaktadir

23  Siléman ve Cindi 1979: 27.

24 Bukonu igin bkz. bu kitapta, s. 66. “Kutsal gémlek” terimi, Zerdiistliikte yaygin olarak bu kiya-
fetin karsihig1 igin kullanilmaktadir.

25 Layard 1849: [, 301; Badger 1852: 126; Empson 1928: 84.

26 Bkz.bu kitapta s. 10 vd.’de tartisilan 1872 Dilekgesi’nin dérdiincii maddesi.

27 Egsikler igin gosterilen hiirmetin kokeni iizerine bkz. Ugiincii Boliim, not 1.

28 Bu objeler yuvarlak tepelere sahiptir ve genellikle yiikseklikleri bir metreden daha kisadir. Nisana
Seyh Mend (“Seyh Mend’in Nisan1”) ad: verilen bir tanesi, asil Lales Mabedi’nin éniindeki mey-
danda bulunmaktadir; Ciyayé Erefat, “Erefat Dag1” olarak bilinen bir digeri aymi isme sahip da-
gin tepelerinde yer almaktadir. Tam olarak “nisan™ ya da “kanit” (dogaiistii bir giiciin) anlamina
gelen nisan kelimesi, aslinda Seyhan Ezidileri tarafindan burada sézii gegen yapilardan, mabedle-
re ve su kaynaklarina kadar tiim kutsal yerler i¢in kullanilmaktadir. Bilgi kaynaklariyla Arapga
konusan Leydi Drower (1941: 27), smazar (Kiirtge mezar) kelimesinin ayni anlamda kullanilma-
sindan soz etmektedir. Lescot (1938: 78), “mabed” kelimesi yerine gegen ziyaret ve Laleg kelime-
lerinden bahsetmektedir.

29 Edmonds 1967: 7.
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(ek olarak bkz. Besinci Boliim). Boylelikle hem mabedler hem de “din adam-
lari” bir anlamda dindar kisi ile ibadetin nihai objesi arasinda arabulucu ro-
liinii tistlenmektedir. Birgok yerde seyhin evi bir mabed olarak kabul edilme-
se de ona benzer bir islev géormektedir. Menant, Ezidi seyhlerinin evlerinin
mabed ya da cami iglevini yerine getirdigini ifade etmektedir.3? Lescot’a gore,
Sincar’da gseyhin evi bayram gibi kutlamalarda etkinliklerin merkezidir.3! Er-
menistan’da ise ¢ogunlukla mabedlerle iliskilendirilen 6zelliklerin gériiniise
gore seyhin ocak atesinde32 bulunduguna inanilmistir: “Seyhlerin ocak ates-
leri mabedin iglevini gormektedir. Bunlar her birinin belli bir hastalig: iyiles-
tirdigi kutsal yerlerdir.”33

HAC MEKANLARI

Diger bolgelerde, yukarida anlatilana benzeyen iyilestirici giicler bazi hac
mekanlarina atfedilmektedir. Genellikle bunlarin normalde haclardan gelen
dini hediyeleri kabul eden seyh ya da pir’lerin soyundan gelenler tarafindan
korunan mekanlarla iliskilendirilen kutsal figiirlerin sahip oldugu giiglerden
kaynaklandig: digiiniilmektedir. Bazi durumlarda boyle gruplarin tiim iiyele-
ri evliyanin orijinal gii¢lerine sahiptir, 6rnegin Seyh Mend asiretinin her bir
seyhinin higbir zarar gormeden yilanlar: tutabildigine ve yilan tarafindan so-
kulanlari iyilestirebildigine inanilmaktadir, ayni sekilde Pir Cerwan’in soyun-
dan gelen pir’ler akrepler iizerinde benzer bir giice sahiptir. Kutsal figiirlerin
daha genel karakteristikleri hakkinda muglak ve cesitli hikayelerin yaygin
olarak anlatildigini séylemek abartili sayilmayacag: gibi, ayni sekilde herhan-
gi bir hac mekininda sergilenen bu figiirlerin iyilestirici giiglerinin tasvirleri-

30 Menant 1892: 114.

31 Lescot (1938: 87) “Seyhin evinin etrafinda dolagmaktan” séz etmektedir (benzer gekilde al-Damlu-
ci 1949: 199°’da). Bir ibadet emaresi olarak bir objenin etrafinda yiiriime adeti Avesta’da da onay-
landig1igin bu durumilgingtir (Yasht 11. 7, bkz. Kreyenbroek 1985: 63). CumaiBayramisirasinda
“din adamlari”’ndan olusan bir kafile resmi dini térenin bir pargasi olarak Seyh Adi’nin 6n avlusu-
nun gevresiniayinsel bir gekilde ii¢ kez turlarlar (bkz. bu kitapta s. 131, 6te yandan bkz. ifadeleriy-
le “kéyiin” etrafinda dolagan bir alay kast ediyor gibi gorinen Edmonds 1967: 13). Ayrica, haci-
lar Seyh Adi’nin mezari etrafinda iig kez yiiriimektedir. Ancak Pir Xidir Siléman, bu tiirden herhan-
gi bir dini térenin Seyhan’daki tizvafin bir pargasini olusturmadigy, séz konusu ifadenin Arapgada-
ki tawaf “etrafinda dolagma” teriminin tam gevirisine dayaniyor olabilecegi ve bunun da Ezidi bag-
laminda “uygun dini térenleri yerine getirmek”ten baska bir anlama gelmeyecegi konusunda beni
bilgilendirmistir. Tavaf adi verilen Ezidi kutlamalan icin bkz. bu kitapta s. 76 vd.

32 Ustelik ocak atesinin oynadig1 rol, tam olarak “ocak” anlamina gelen ocag kelimesinin bir “din
adam1” soyu igin kullanilmasiyla da ortaya konmustur. Eger boyle bir ailenin soyundan gelen
kimse kalmamigsa, ocagin atesinin sondiigii ifadesi kullanilmaktadir (kor-ocag bu, bkz. Siléman
1985: 52).

33 Dirr: 1917-18: 569.
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nin de genellikle agik ve birbiriyle uyumlu oldugunu séylemek de abartili ol-
mayacaktir. Bartellali Ishak’in eserinin bir 6zeti Ezidilerin iyilestirme iizerine
goriislerine dair asagidaki anlatiy: sunmaktadir:34

Hiristiyanlar hasta oldugunda, hemen yetenekli doktorlar ¢agirirlar, bize
gelince, bizim ¢aremiz peygamberlerimize ve din adamlarimiza dua etmek-
ten geger... Ornegin, atesi olan kimse Baasik koyunde bir incir agaci olan
Sitt Nefise’ye dua etmeye gider ya da... Karabak kéyundeki bir dut agaci-
na; yuzii sar1 olan kimse Kani Zerka’ya gider, yani sar1 olanlarin pinarina...
Bu sayede bizim tiim hastaliklari iyilegtirme yollarimiz vardir... hatta 6lim-
ciill hastaliklari bile. Fakirlere sadaka vererek baglariz, sonra hastalik durul-
mazsa, seyhlerimize ve gewwal’lar kdyiinde yasayan ve diledikleri her has-
talif1 uzaklagtiran ve kovan Kogeklere3® dua ederiz...

Yukaridaki pasajda da ortaya kondugu gibi, Ezidilerin hac mekanlari
farkli gesitlerde olabilmektedir. Bunlar, kendisine adanmug bir binadan olusan
kutsal bir din adaminin gergek mezari3¢ ya da genellikle —ama her zaman igin
degil- taninmus bir evliya figiirii ile iliskilendirilen bir agag, kaya ya da magara
da olabilmektedir.37 Agag, kaya ve magara gibi ibadet objelerinin yanina ¢o-
gunlukla bir bina insa edilmistir.38 Sincar’daki bir yerde Melek Tavus’a getiri-
len adaklar, genellikle kem gozii yatigtirmak igin kayalarin arasindaki gizli bir
yariga atilmaktadir.39 Bazen, tipki Lales gokten indiginde diinyanin tamamen
kurulmasinda oldugu gibi (D. 1. 27-8), kutsal bir mekanin yer aldig: yerin de
Tanr’nin mabedi oraya yerlestirmesiyle kesin bir sekilde kuruldugu soylen-
mektedir.* Ezidi ibadetinin yerel niteligi bu mabedlerin isim ve sekilleri tarafin-
dan yansitilmaktadir. Seyhan ile Sincar mabedleri normalde beyaza boyanmig
ve koni seklindedir, ayrica taninmig Ezidi xas’a adanmigtir, 6te yandan Suri-
ye’dekiler yuvarlak kubbeye sahiptir ve birgogunun ismi diger Ezidi toplulukla-
rinca bilinmemektedir.#? Bazi durumlarda, baslangigta yerelle iliskilendirilen
bir isim zamanla aymi yerin koruyucu melegi olarak kabul edilir hale gelebil-

34 Nua ve Tfinkdji: 1915-17: 263.

35 Bu grubun sahip oldugu giigler i¢in bkz. bu kitapta s. 136-7.

36 Aralarinda Seyhan bilgesinde yer alan Memé Sivan’daki kiigitk mabedin de bulundugu bu binala-
rin bazilarinin giriglerinde bir gift ceylan boynuzu monte edilmistir. Bana bunun mekant vahsi hay-
vanlara kars1 korumas: igin yapildig: séylenmistir ancak asil sebep bu olamayabilir. Gériiniise go-
re, buna benzer boynuzlara énceden dzel evlerde de rastlanmaktaydi (PX).

37 Ornegin Drower 1941: 27.

38 Lescot 1938: 79.

39 Empson 1928: 52-3.

40 Lescot 1938: 78.

41 Lescot 1938: 79-80.
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mektedir. Bu durum, Ezidi bir hanimin bir aragtirmaciya kutsal bir magarayi
(Arapga kahf) gosterirken anlattiklarinda yansitilmaktadir:42 “’Bu’ dedi
‘Kaf’ur’... Ancak ben ana dili Kiirtge olan Sitt Gule i¢in Kaf’in bu yerin koru-
yucu meleginin ismi olduguna eminim. Onun suretini bana gosterdi.”#3 Elbette
ki bu, tek tek xas ile olan bagin az ¢ok muglak sekilde algilanmasiyla, bazi du-
rumlarda kutsallik ya da mucizevi giiclere sahip olma niteliginin 6ncelikli ola-
rak mekanlarla iliskilendirildigini ortaya koymaktadir. Ozellikle iyilestirmeyle
baglantili olan ve tek tek bazi mabedlerle iliskilendirilen 6zel pratikler, kutsal
yerlerin giiciiniin ayrica baz eylemler araciliiyla, asag yukar: sihirle cagrilabi-
lecegini ima etmektedir. Dahas1 mabedden alinan toprak, siklikla iyilegtirme
pratiklerinde rol oynarken, Seyh Adi mabedinden alinan kiigiik toz toplarinin
Kaniya Sipi’den suyla karigtirilmasi olan berat Ezidilerin genellikle yanlarinda
tasidi@ saygideger objelerdir.*5 Laleg’teki Seyh Sems mabedinde, hacilara ken-
dilerine muhafiz tarafindan hayir duasiyla birlikte uzatilan bir parga beze bag-
lanmus bir kasik dolusu toprak ya da toz verilmektedir (bkz. sonraki béliimler).
Goriiniige gore, toprak mekanin giiciinii sembolize etmektedir.

YEREL TOPLU IBADET EYLEMLER]46

Her mabed olaganiistii bir giigle sereflendirilmemistir. Ezidi koylerinin ¢ogu
bir mabede sahiptir ve goriiniige gére bunlarin ¢ogu ilk olarak toplulugun
dini yagaminin goriiniir sembolleri olarak iglev gormektedir. Seyhan’da bu
mabedler ¢cogunlukla tiwaf* (tavaf) adi verilen térenlerin merkez noktasini

42 Drower 1941: 550.

43  Ezidilikte bilinen tek tasvir Melek Tavus’u temsil eden bir kustur. Ancaksdz konusu magara, iize-
rindeki tasvirlerin Ezidilikle agik bir ilgisi olmadig: oymali paneller igermektedir ve Lady
Drower’in bunlardan birini “Kaf”la 6zdeglestirmis olmasi1 muhtemeldir.

44 Edmonds (1967: 74), romatizmayi iyilestiren Baasik yakinindaki Melek Miran Mabedi’nin téren-
lerini anlatmaktadir. Romatizma rahatsizhig olanlar, mabedden bir parga toprak alir, suyunu ma-
bedden aldiklari toprakla karistirdiklar: bir pinara giderler ve elde ettikleri gamuru karinlarina sii-
rerler. Daha sonra baglarina bagladiklari kumagtan aldiklar: bir ipi yakinlardaki zakkum agagla-
rindan birine baglarlar. Yiiksek atesi iyilestirmek igin Behzan’daki Seyh Bako Mabedi’ne yaklagir-
ken, yakinlardaki bir incir agacina bir parga kumag baglanir ve pinardaki baliklar beslenir (Furla-
ni 1936: 70). Sarihig1iyilestiren (bkz. énceki béliimler) Kani Zerka’da ise hastalar sifa bulmak igin
suda yiizerler (Furlani: 1936: 75).

45 Bu objelerin dini oldugu kadar toplumsal bir énemi de bulunmaktadir. Aralarinda diigmanlik bu-
lunan iki taraf arasinda uzlagma saglanirsa, Laleg’ten gelen kiigiik toprak toplari olan berat’lar de-
gis tokus edilir, taraflardan biri beratini geri isterse bu diigmanhgin kaldig: yerden devam edecegi
anlamina gelmektedir (Siléman 1985: 37).

46 Biiyiik bayramlar gibi tiim Ezidilerin katildig1 dini térenler igin bkz. Altinci Béliim.

47 Kaibe’ninetrafinda donmek iginkullanilan Arapgadaki tawafkelimesinden gelen terim iizerine ay-
rica bkz. bu kitapta not 31.
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olusturmaktadir ve mabedi olan her koy s6z konusu mabedin adanmis oldu-
gu kutsal figiiriin adina yillik bir tavaf diizenlemektedir.*® Kutlama bir xas’a
‘adanmus olsa ve dini torenler gew!’lerin séylenmesi ve kutsal enstriimanlar
def ve sibabin*® ¢alinmasi gibi kutlamanin bir kismim olustursa da,*® bu et-
kinliklerin esas 6zellikleri golen atmosferi, dans ve toplu yemeklerdir. Cevre
koylerden ve hatta daha uzak yerlerden misafirler gelir ve festivalin kimlikle-
rini ile topluluklarinin refahini temsil ettigine inanan koyliiler genellikle bu
festivalden biiyiik bir gurur duyar. 1980’lerde koklerinin bulundugu kéyleri
terk etmek zorunda birakilan ve bagka bir yere yerlegen bir¢ok Ezidi toplulu-
gu, eski koyiin anisini yasatmak icin yasadiklari yeni yerin kendine ait bir ta-
vafi olsa bile kendi kéylerinin tavafini kutlamay: siirdiirmektedir.5?

Tavaf konusunda dini ve sosyal unsurlar ayrilmaz bir bigcimde birbiri-
nin igine ge¢migken, koy yasaminda ibadete 6zgii nitelikler tagiyan bagka bir
olay da geleneksel olarak koyliilere Melek Tavus’un tasvirine ibadet etme im-
kanimi sunmak igin gelen gewwal’larin kéye girisidir.52 Badger gewwal’larin
koye gelisini soyle anlatmaktadir:>3

Melek Tavus’un... kdyde sergilenecegini duyduktan sonra, bu husustaki
tim detaylar:1 6grenmek igin her tiir ¢abay: sergiledik... Kéyiin eteklerine
vardigimizda, muzigin sesini duyduk ve muzigin geldigi noktaya gitmek igin
hizlanirken téren alayinin yavasca ilerledigini gérdiik, ancak bizim ekibin
yaklastigini gordiikleri anda sancagi®® sakladilar. Yine de gewwal ile defle-
rin siddetli ve sagir eden sesleri devam etti... Ellerinde ileri geri salladiklar:
buhurlari tagiyan ve havay: tiitsii kokusuyla dolduran iki p7r kutsal kusun

48 Siléman, Seyhan’dakilerle benzer bir tutumu benimseyerek Sincar, Tiirkiye, Suriye ve Ermenis-
tan’daki Ezidi topluluklarinin tizwaf kutlamadigini ifade etmigtir.

49 Edmond (1967: 75) tiwaf1 tarif ederken sdyle der: “Ezidiler, biitiin gece mabedde gizemleriyle
mesgul oldu.” Bu ifade Layard’in Laleg’teki Cumai Bayramr’na dair sozlerini hatirlatmaktadir:
“Ben mezarin éniindeki topluluga katilmadan énce hi¢ bir yabancmnin bulunamayacag) bir sere-
monigergeklesti, seremoninin dogasini Cawal’lardan da dgrenemedim.” Ancak bu tiirden seremo-
niler gercekten varsa, Ezidiler bu konudaki sessizliklerini korumayi siirdiirmektedir ve bu konuda
baska bir bilgi elde edilememigtir.

50 Siléman 1985: 14-26 ve al-Damluci 1949: 199 iginde tizvafin agiklanmasina bakiniz.

51 Bu bilgiyi benimle paylagtig1 igin F. Christine Allison’a miitesekkirim.

52 Melek Tavus’un suretinin sergilenmesi konusunda devam eden giincel uygulamalara dair herhan-
gi bir giivenilir bilgiye ulagram miimkiin olmadi. Asli yedi suretten dérdii halen Ezidilerin elinde-
dir (Siléman 1985: 31 vd.); dahasi gewwal’lar geziye gittiginde bu kutsal objelerin kopyalarinin
kullanildig soylenmektedir (Lescot 1938: 74, not 1). Bu yiizden geleneksel térenlerin siirdiiriilme-
mesi igin herhangi bir neden yok gibi goriinmektedir. Bilgi kaynaklarimin bu konudaki muglakl-
g1i¢in muhtemel bir neden, istikrarsiz giincel askerf ve siyasi durum yiiziinden artik boylesi turla-
rin nadiren yapilmasi olabilir.

53 Badger 1852: 122-6.

54 “Sancak”, tasvir igin kullanilan bir bagka kelime; bkz. Lescot 1938: 73, not S.
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tagtyicisinin Oniinden gitti. Onlar kenardaduranlarinyanindangecerken,iz-
leyenler de bir yandan belirsiz ciimleler mirildanarak hayranlikla yere egildi
ve ellerini, kollar: ile yiizlerine surdiikleri durnana daldirdi. Sancak daha
sonra iki giin boyunca muhafaza edildigi ve bu siire boyunca din dig1 tiim
kutlamalarin askiya alindig... yagh kahyanin®® yani koyiin baginin evine ta-
stnd1... Halen bu kutsal semboliin gizemine niifuz etmek icin can atan bizler,
buyiik bir patirti gikardiktan sonra sonunda ikna olan $eyh Nasir’a onu
gOrmemize izin vermesi igin ricada bulunduk... Odanin sonunda insa edilen
platformun tizerinde, istedigimiz kadar yakindan incelememize izin verilen
meghur sancak vard. Figiir, diger bagka kiimes hayvanlarindan ¢ok bir ho-
roza benzeyen bir kus figiiriidiir... Bu figiir, cevresinde birinin digerinin tize-
rine yerlegtirildigi ve her biri yedi yanar uca sahip iki kandilin bulundugu bir
samdanin iizerine sabitlenmistir... Kursiiniin hemen yakininda hasta ve dert
sahipleri tarafindan icilmek tizere pay edilecegini anladigimiz suyla dolu ba-
kur bir testi bulunuyordu.*® Odada sancagin sayesinde Hiristiyan ile Miislii-
manlarin yani sira Ezidilere bahgedilen tiim yardimlari anlatan ve orada
mevcut bulunan herkesi ayni amaca teslim olmaya davet eden bir fegir var-
d1... Kutsal sembolii misafir etme gerefi en fazla teklif verene gore belirlenir.
Galip gelen rakip tium gerekli hazirliklar1 tamamladiktan sonra beyaz bir
kumagla értiilen ve altina da bagislarin kabul edildigi bir tabagin birakild:-
g1 horoz odanin sonuna yerlestirilir. Isaret verildiginde herkes ayaga kalkar,
her biri sancaga yaklasir ve onun 6niinde egilir ve bagisini tabaga birakr.
Yerlerine déndiiklerinde her biri tasvire birkag kez ibadet eder ve gorkemli
bir inanca itaatlerini gstermek ister gibi goguslerine vururlar.

Bu anlatinin dogrulugu, bu kurumun daha ileri toplumsal ve dini alan-
larina dikkat ¢eken Pir Xidir Siléman’in%? yakin zamanda kaleme aldig;: ese-
ri tarafindan da onaylanmaktadir. Inancin en yiiksek dini ve sekiiler liderleri-

nin otoritesine sahip olan bir grup “din adami”, kan davalarindan evlilik me-
selelerine kadar koyliilerin kendi aralarinda ¢6zemedigi sorunlara hakemlik
etme hakkina fazlasiyla sahiptir.>® Dahasi, bu kisiler seyahatleri sirasinda

haberdar olduklari ciddi sorunlardan toplulugun liderlerini de haberdar ede-

bilmektedir. Diger taraftan, Melek Tavus tasvirine toplu olarak ibadet edil-

mesine 6nde gelen bir gewwal tarafindan verilen resm1 bir vaaz (migabet) es-

lik etmektedir. Bu vaazlar Tanri’nin sonsuz bilgisi —ki gewwal’lar bunun bir
kismini inananlara iletmelidir— Tanr1’y1 kabul etmenin gerekliligi, Ezidileri

55 [Aynen biyle]. Muhtemelen ketbiida igin kullanilmigtir.

56 Bumuhtemelen Kaniya Sipr’den gelen sudur; bkz. krg. bu kitapta s. 84. Ayrica, kutsal objelerin iyi-
lestirmeyle iligkilendirilmesine dikkat ediniz.

57 Siléman 1985: 27-43.

58 Kiirdistan’da dini figiirlerin aracilik etme islevi igin bkz. Van Bruinessen 1992: 246 vd., smubtelif

yerler.
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koruyan kutsal varliklara giikretmek ve erdemli bir yasam siirme sorumlulu-
gu gibi Tanrr’ya adanmus ve kiskanglik ile aggozlilitkten uzak konular: iger-
mektedir. Bunu, insanin 6liimliiliigii, mahser giinii ve ruhun yargilanmasi ko-
nusundaki hatirlatmalar takip etmektedir.5? Vaaz sirasinda, cemaat sessiz ve
hareketsiz bir halde oturmak zorundadir.? Vaazin resmen tamamlanmasi-
nin ardindan,®! def ve sibab getirilir ve ardindan gew! soylenen ve giderek
daha mest edici bir hal alan kutsal miizigin galindig bir sema baglar. Sema®?
sirasinda, Ezid, Melek Tavus ve yedi Biyiik Melek yiiksek sesle cagrilmakta-
dir. Toplantinin sonunda, Kaniya Sipi’den alinan bir miktar su “Ah Ezidiler,
bu Kaniya Sipi’nin suyudur, Ezid’in kadehidir” sozleriyle birlikte her katilim-
cinin bagina serpistirilmektedir.63

Yukarida aktarilan sozler ve ayrica kutsal sivinin cemaat iiyelerine dagi-
tilmasi Peder Anastase tarafindan aktarilan bir ayini az gok hatirlatmaktadir:54

Diyarbakir yakinindaki Xaltar kéyiiniin Ezidileri bizim komiinyonumuzu
andiran bir gelenege sahiptir. Gelenek soyledir, insanlar masanin etrafin-
dan toplanirken, aralarindaki dini lider sarapla dolu bir kadeh alir. Ko-
miinyon alan kimseler sorar, “Bu nedir?” O da “Bu Isa’nin kadehidir” der
ve devam eder “Isa bunun icindedir”. Lider kadehten igtikten sonra, kade-
hin katilimcilar arasinda dolagmasina izin verir ve her birikadehinigini bo-
saltan sondaki kisiye gelene kadar kadehten iger.

Benzer pratikleri anlatan bir kayit bagka bir yerde yayimlanmig gibi
goriinmemektedir. Bu tasvir dogruysa, “Isa’ya yapilan atiflar Hiristiyan top-
luluklari ile yogun temastan kaynaklanmaktadir” seklinde agiklanabilir.6 I¢-
menin (ve muhtemelen yemenin de) rol oynadigi miisterek bir toplanti yapma

59 Burada verilen bazi kelimeler D. 17. 2-3 terciimemizden alinmigtir.

60 Yalnizca yerel toplulugun dini lideri ve mabedin muhafizi olan Micéwir takdirini araliklarla
“Evet!” diye haykirarak gostermelidir. Okuyan gewwal ise “Tanrigizemlibilginiartirsin ve bura-
da bulunanlarin bizi dinleyenlerin de” (Siléman 1985: 40).

61 Qewwal soyle dediginde: “Biz kusurluyuz, Tann kusursuzdur; (Tanr’nin) merhameti dinleyenle-
rin anne ve babalarinin, Dogu ve Batr’daki Ezidilerin, ve insanhigin iyiligini isteyen her insanin iize-
rinde olsun” (Siléman 1985: 40).

62 Sema iizerine iyi bir tarif Layard 1849: I, 293’te bulunmaktadir.

63 Siléman 1985:41-2.

64 Makas 1900: 48’te alintilanan Anastase 1899: 309. Empson (1928: 55), Diyarbakir yakinlarinda
yasayan Xalitiyye asiretleri hakkinda benzer bir hikiyeye sahiptir; bu yiizden referans muhteme-
len ayni gruba verilmistir. Birkag kaynak, Xalitiyye asiretleri hakkinda siradis1 bir geyler bulundu-
gunu ima etmektedir. Empson’a (1928: 55) gore, bu asiretin bagka bir kolu siinnet uygulamasina
sahip degildir. Mart 1992’de Zerdiistliik iizerine yiiriittiigiimiiz bir tartigma sirasinda, Pir Xidir
Silémanbanayalnizca bir asir 6nce Xalitiyye asiretinin “Zerdiist” oldugunu ifade etmistir.

65 Ayrica “Ezi” ve “Isa” isimleri arasindaki benzerlige dikkat ediniz.
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pratigi Ehl-i Hak’daki cem ayinini (bkz. Ugiincii Béliim) andirmaktadir. Yu-
karida da deginildigi gibi, bazen Ezidilerin eskiden her Cargsamba giinii yerel
Micéwir’in evinde benzer bir toplanti yaptigi one siiriilmektedir. Eldeki bul-
gular kanit olarak kabul edilmeye yetecek kadar giiglii olmasa da, Anastase
tarafindan aktarilan ayinin bir zamanlar Ezidiler tarafindan yaygin sekilde
gerceklestirilen bir dini térenin “Hiristiyanlagtirilmig” versiyonunu temsil
ediyor olmasi miimkiindiir.

LALES VADISI VE MABEDLERI

Bir biitiin olarak Ezidi toplulugunun dini yagaminin merkezi, yaratilisin son
asamasinda gokten asagiya indirilen (D. 1. 28-9; 2. 22) ve Seyh Adi Mabedi’nin
diger kutsal varliklarin mabedleriyle ¢evrili bir bigcimde yerlestirildigi Lales Va-
disi, “hakikatin yeridir” (D. 1. 22). Ezidilik konusunda sahip oldugu bilgiler ki-
sisel gozlemlerine dayanan Empson,®® “neredeyse her diisiince ve eylemin Seyh
Adi mabedinin merkezinde odaklandigina” dikkat gekmektedir. Al-Magrizi,’
toplulugun erken dénemlerinde Seyh Adi’nin mezarinin namazda doniilen yon
oldugunu 6ne siirmiistiir, ki bu da “Inancin Ilams” (D. 8. 2) metnini agiklama-
ya yardima olabilir.®8Ancak modern Ezidiler giinesi tek kibleleri olarak kabul
etmektedir ve yukaridaki ifade de muhtemelen artik Laleg’in Ezidiligin diniev-
reninin kalbindeki konumunu yansitan bir ifade olarak anlasilmalidir. Ezidi
dua ve ilahileri siklikla Seyh Adi’nin “ikiz tepeleri”, Kaniya Sipi, magara, oyuk,
Zemzem Pinari (D. 8. 5), Silat Kopriisii (D. 7. 6; adi gegen yerlerin tamami igin
bkz. sonraki boliimler) ve ayrica digerleri (D. 9. 44. 45, 46) gibi Laleg’in dikka-
te deger yerlerine yapilan atiflar icermektedir. Boylelikle dort bir yandan gelen
Ezidilere, her yil CumaiBayrami (bkz. Altinci Boliim) zamaninda ziyaret etme-
leri gereken ve hatta bunun bir sorumluluk sayildigi bu kutsal yerler siirekli ola-
rak hatrlatilmaktadir. Hacdan getirilen berata Ermenistan’dan Almanya’ya
tiim Ezidiler saygi gostermektedir ve hacilar vadinin agaglarindan gelen birgok
yemis, yaprak ve meyveleri evlerine gotiirmektedir. Bunlar sw#nat, yani kutsal
yiyecekler ya da ritiiel yiyecekleri statiisiine sahiptir.?

66 Empson 1928: 79.

67 Bkz. bu kitaptas. 39 vd.

68 Al-Marqizi’nin ortaya koydugu kamit, Laleg’teki toplulugun mabedin batisindaki meydanda her
sabah toplandigi bir asamayi yansitiyor olabilir. Boylelikle topluluk hem dogan giinese hem de ku-
lelere ayni anda yénelmis olacakti. Empson (1928: 54), ilging bir sekilde Ezidilerin kiblesinin “ku-
tup y1ldiz1” oldugunu ifade etmistir.

69 Bilgi Cigo’dan alinmistir, Ekim 1992. S»nat kelimesi ayni zamanda ayin ve kutlama yemeklerinde
de kullanilmaktadr.
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Lales’in diger tiim kutsal yerlerden iistiin konumu dikkate alindiginda,
bu yeri tasvir etmeden ge¢mek miimkiin olmayacaktir. Ancak mevcut litera-
tiirdeki yetersiz anlatilar ve kendi saha notlarima dayanan -ki bunlar siklikla
bilgi kaynaklari arasinda s6z konusu yerin 6nemi konusunda ¢ikan ve her za-
man da bir sonuca ulagilamayan hararetli tartigmalar sirasinda not edilmis-
tir- incelemenin herhangi bir sekilde eksiksiz ya da degismez bir sekilde dog-
ru oldugu iddia edilemez.

Seyh Adi, Musul’un kuzeyindeki iki mil uzunlugunda ormanlik bir va-
diye yerlestirilmistir.”® Burasi ii¢ dag ile gevrilidir: Kabaca Laleg’in batisinda
yer alan Hezret Dagy, kuzeyinde Erefat Dagi’? ve giineyde de Mesét Dag..
Vadiye ulagmanin iki ana yolu vardir. Bunlardan biri Baadré’den daglarin
arasindan gecen patikadir. Bayramlar sirasinda, hacilar patikada Laleg’in ilk
olarak goriildiigii noktaya ulagtiklarinda silahlarini ateglemekte ve bir tasi
opmektedir. Bu noktaya “selamlama yeri” (Silavgeh) adi verilmektedir. Ayri-
ca Silavgeb’in bir miktar dogusunda kalan Mesét Dagi’nda “Seyh Adi Diva-
n1” (Diwana Sex Adi) bulunmaktadir. Bu yerin girisinin doguya bakan ve
icinde de bir kaynak olan daire geklinde bir yapiya sahip oldugu séylenmek-
tedir. Efsaneye gore, Seyh Adi ve yoldaslari bir daire iginde oturarak uzakta-
ki Bagdat’ta vaaz veren Abdulkadir Geylani’yi dinlerlermis.”?

Laleg’e gitmenin diger yolu ise vadiye ulasmak icin iyi bir yolun yer al-
dig1 dogu tarafidir. Atrus yoniinden gelirken yol iizerindeki ilk isaret noktasi,
“Ezid’in evi” (Xana Ezi) olarak bilinen bir kervansaray harabesidir. Bina
muhtemelen eski giinlerde yolculara hizmet vermigtir. Erefat Dagi’nin yiik-
seklerinde ise Seyh Adi’nin asasiyla kayaya vurarak yeryiiziine ¢ikardigi kut-
sal pinar Kani Bayki yer almaktadir. Bu yerin iyilestirici gii¢lere sahip oldu-
guna inanilmaktadir. Yolun daha ilerisinde, Laleg’e varan gewwal’larin ken-
dilerini ayinlerle temizledigi yer bulunmaktadir.”3Ardindan, hacilar gériinii-

70 Empson 1928: 112: “Enlem K. 37° 46’ ve Boylam D. 43° 18”de denizseviyesinden yaklagik 950
m. yiksekte.”

71 Edmonds’a gére (1967: 10), Erefat “Mabedin iizerinde kiigiik bir parga” olmak iizere, kuzey da-
ginin sirtina bir biitiin olarak Ziyaret adi verilmektedir.

72 Seyh Adi’nin yeryiiziine bir gember ¢izdigi ve miiritleriyle birlikte bunun igine oturdugunu ifade
eden Frank 1911: 86’ya bkz. Divan hakkindaki bilgileri iin miitesekkir oldugum Pir Xidir Silé-
man, muhtemelen asil hikiyenin popiiler ve basitlestirilmig bir versiyonu olarak Seyh Adi ve yol-
daglarinin “Seyh Adi Bagdat’tan geldiginde” orada oturduklarini séylemistir.

73 Cigo, gewwallarin normalde mabede yaklagmadan once tuvalete girmek ve kendilerini yikamak
iizere oraya gittiklerini ifade ederek, soz konusu mekinin adim1 Geliya Qewwalan “Qewwal’lar
Deresi” seklinde vermigtir. Layard (1849: I. 280, 287), kadin ve erkeklerin séz konusu kaynagin
iizerindeki farkh yerlerde abdest aldiklarindan séz etmigtir.
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se gore diinyevi ile kutsal olan arasindaki sinir ¢izgisini temsil eden ve Silat
Kopriisii (Pira Silaté)’™ adiyla bilinen, bir dere iizerinde bulunan kiigiik beyaz
tastan yapilmug bir képriiye gelmektedir. Onceden, tiim hacilar ellerini, yiiz-
lerini ve boyunlarini burada yikamakta,’® ayakkabilarimi gikarmakta ve elle-
rini ¢irparak bir yandan da “Silat Kopriisii, bir tarafta cehennem, diger taraf-
ta cennet” diyerek kopriiyii torensel bir sekilde gegmekteydi.”® Artik yalmizca
birkag geleneksel grup bu gelenegi siirdiirmektedir. Torenin ardindan ise ha-
cilar yol iizerindeki zeytin ve zirgiz?’ koruluklarini gegerek giplak ayakla ma-
bede ulagmaktaydi.

Binalarin ¢ogunun yer aldigi vadinin daha yiiksek kisimlarina yaklasir-
ken, ilk olarak gogunlukla riizgargiillerinin baglanmis oldugu ve her birinin
iki yaldizli kiireyle (hil daglarinda)’® taglandirildigi Seyh Adinin iki biiyiik
konik kulesi (qubbe ya da qubb) goriilmektedir.” S6z konusu kubbeler Seyh
Adi ve Seyh Hasan’in mezarlari iizerine dikilmistir. Ayni mabede yerlestiril-
mig Seyh Ebubekir’in mezarinin iizerinde bulunan iigiincii ve daha kiigiik bir
kubbe daha bulunmaktadir.®? Seyh Adi’nin yanindaki Seyh Sems mabedi de
bagka bir biiyiik kubbeye sahiptir. Daha kiigiik olan bir¢ok mabed, genellik-

74 Silat kelimesi muhtemelen Arapgadaki bu diinya ve ahiret arasindaki koprii anlamina gelen (al-
Damluci 1949: 203) Sirat kelimesine denk gelmektedir. Ancak kelime aynizamanda Arapgadaki
salat “dua” kelimesinin Kiirtge telaffuzunu da andirmaktadir.

75 Deyis: Ya Xudé, ya Ezda, ya Tawuse Melek, ya Sexadi, tu gunebed me daquti, tu beca me qebul
ki, “Ey Tann, ey Ezda, ey Melek Tavus, ey Seyh Adi, giinahlarimizi sil, haccimai kabul et.” Hac-
ca giden kisi, orada bulunmayan dostlar1 ya da akrabalari adina gergeklestirilen bir ayin olarak,
sela biraye min (bave min), sela hemu ezdiyed serq u sam, yani yaklagik olarak “kardesimi, (baba-
mi), [orada meveut olmayan kisiyi) kutsa, Dogw’nun ve Bat’’min tiim Ezidilerini kutsa” sézlerini
soyleyerek yiiziine kaynaktan su garpar (PX, sézlii olarak, Mart1992).

76 Pira Silate, aliyek doje, ek cennete (PX, sdzlii olarak, Mart 1992).

77 Zirgiz’dan “din adamlarinin” giysilerini boyamak igin kullanilan siyah bir boya elde edilmektedir
ve bitki kutsal sayilmaktadir. Zeytin agaglari, mabedin kilerlerinden birinde muhafaza edilen ve
dini amaglar igin kullanilan yag igin mahsul vermektedir.

78 Bkz. Arapgada “hilal ay” anlamina gelen ve normalde minarelerin tizerindeki ayni sekilli sembol
olarak kullanilan bilal. Pir Xidir Siléman, modern bir Ezidi olarak bu kelimenin giinesi ima ettigi-
ni kabul etmektedir ve qublet il-bidor (D. 7. 8; 8. ) sozlerini *qiblat al-bi-dawr yani “donen kib-
le” olarak agiklamaktadir. Ancak bu agiklama, Arapga dilbilgisi kurallarina ters diigmektedir ve
kelimelerin asil anlam: “dolunaylarin kiblesi” anlamina geliyor olabilir (Ar. buditr). Boylelikle ke-
limeler daire seklinin—dolunay bigimini bir bagka biiyiik kutsal obje sayilan giinesle paylagmakta-
dir-Islim’daki hilal aya aykir olarak Ezidiligin sembolii olmasini vurgulamaktadur.

79 Bu riizgir giilleri normalde her yil yenilenmektedir. Edmonds (1967: 18), Seyh Sems’in hilali kub-
benin iizerine koyma térenini anlatmaktadir. Pir Xidir Siléman, artik bunun yalnizca birkag yilda
bir yapildigi konusunda beni bilgilendirmistir.

80 Guest 1987: 40; Edmonds 1967: 11. Kiigiik kule ucu inananlarin hayal giiciine pek hitap etme-
mektedir. Buna yaygin olarak “kiigiik olan” adi verilmektedir. Bana iki ayr1 durumda kulenin Ab-
dulkadir’e ait oldugu ve daha sonra da Seyh Musa’ya ithaf edilmis oldugu ifade edilmistir.
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le bir kemeraltina sahip olan, basit diiz ¢atili ve ortasinda kapisi bulunan ev-
ler bigimindedir. Bir soya adini vermis olanlara adanmis olan mabedlerde, ge-
nellikle yapinin girisindeki duvarlarda bu soydan gelen seyh ve pir’lerin mer-
hum takipgilerinin portrelerine rastlanmaktadir. Hac zamanlarinda, s6z ko-
nusu soyun bir temsilcisi hacilari kabul ederek mabedin muhafizligi gérevini
iistlenmektedir.8! Bir hac ziyareti, mabede yaklasmak, muhafizi biiyiik bir
saygiyla selamlamak, mabedin esigini 6pmek, oraya biraz para birakmak ve
kisa bir siire igin igeriye girmekten olusmaktadir. Kisi, daha sonra muhafizin
bastan savma ya da usuliine uygun ve gosterigli olabilen hayir duasiyla
mekandan ayrilmaktadir.8?

Aziz mertebesine yiikseltilmenin Ezidilikte karsiliginin Lales’te bir ma-
bede sahip olmak oldugunu séylemek yerinde olmayacaktir. Bazi evliyalar
yalnizca yerel olarak hiirmet gériirken®3 ve Laleg’te bir mabede sahip olmaz-
ken, popiilaritesi daha yaygin olan bazilarina da yalnizca bagka bir yerde bu-
lunan mabedde ibadet edilmektedir. Dahasi, Ezidiligin biiyiik xas arasinda
siiphesiz bir yere sahip olan Dawud gibi bir figiiriin de herhangi bir mabedi
yokmus gibi goriinmektedir.84 Yine de, 6nde gelen kutsal figiirlerinin 6nemli
bir kismi Lales Vadisi’'nde bir mabede sahiptir. Erefat Dagi’nda baglayan ve
Mesgét Dagi’nin karsi yamacinda son bulan bir vadi turu sirasinda, asagidaki
kutsal yerler bana gosterilmigtir.

Cogunlukla Ciyayé Erefat ya da “Erefat Dag1” olarak gecen bir nigan.
Kulagini bunun iizerine koyan kimse akan suyun belli belirsiz sesini duyabi-
lir ki bunun 6nemli olduguna inanilmaktadir. Ezidi ziyaretgiler genellikle ni-
san’1 operler. Bazilari bu yapinin altinda ya da yakinlardaki benzer bir yapi-
min altinda “kara tasin” sakli oldugunu iddia etmektedir.8°

81 Ekim 1992’deki Cumai Bayram: sirasinda, daha az nem tagiyan mabedlerde, ézellikle de tanin-
mig soylarin isimlerini tagimayan xas’lara adanmig olanlarda, hacilan kargilamak igin muhafiz bu-
lunmamaktaydi.

82 Ekim 1992’de, Seyh §ems Mabedi’nin muhafizi “Seyh §ems bu milletin siginagidir, rizk, imtiyaz-
lar ve sayginlik Seyh Sems’in elindedir...” (Sesims meferre wi milleti, mas u berat u xelat liba Se-
sims) sozleriyle baglayan ve 12’nci metinden musralar igeren (6rnegin D. 12. 18) epeyce uzun ve
standart bir hayir duasi okumugtur. Yola gikan hacilara bir parga toprak verme ideti igin bkz. én-
ceki boliimler.

83 OrneginLescot 1938: 79-80’da bahsedilen Suriyeli xas.

84 Bkz. D. 9. 41; 13. 16; 15 subtelif yerler.

85 al-Damluci’nin ortaya attigs (al-Damluci 1949: 192) bu tagin gergekten var oldugu ve inananlarin
“Cejna Erefat” adi verilen kutlamanin geleneklerinin bir pargasi olarak bunu 6ptiigii iddias tize-
rine baglattigim tas iizerine arastirmalarim, baglangigta hayretle ve daha sonra da kara tagin La-
leg’te degil Mekke’de bulundugukonusundaki nazik ancak kesinifadeyle kargilanmigtir. Ancak al-
Damluci’nin kitabindaki sz konusu pasaji kendisine gésterdigimde Cigo bu konuda sorugturma-
lar yapmaya baglad; tanigtigimiz iki seyh kara tasin gergekten var oldugunu ve séz konusu #i-
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Alf Bekr ve Mem Sivan mabedleri:® Bunlarin daha ok Mem Sivan’in
yakinlarindaki magara benzeri bir yapinin icinde yer alan ve ziyaretgilerin et-
rafina ellerini koyarak dilekte bulunduklar: “dilek siitunu”nun (stéina
miraza)®” kurulmasinda rol aldigina inanilmaktadir.®® Bunlarin ardindan
Pir Esibiya, Seyh Babik, Seyh Tokel, Pir Cerwan, Seyh Ebubekir ve Seyh Ser-
feddin’in mabedleri gelmektedir. Siradaki mezar, bilgi kaynaklarimin tizerin-
de durarak Melek Tavus ile 6zdeslestirdigi £zi ya da Sultan Ezid’e adanmus-
tir; mabed digerlerinden belirgin bir sekilde farkli goriinmemektedir ve
1992°deki Cumai Bayrami sirasinda ne bir muhafiz ne de hacilar ortada go-
riinmekteydi. Bunun ilerisinde, asagida detayli olarak anlatilacak olan Seyh
Adi mabedine ulasmadan 6énce Seyh Abdulkadir Rahmani ve Mehmed Reben
mabedlerinden gegilmektedir.

Seyh Adi mabedinin otesinde, anayolun diger tarafinda Kaniya
Sipi’nin lizerine insa edilen bina bulunmaktadir. Bu pinar o kadar kutsaldir
ki, geleneksel Ezidiler bu binanin igine yabancilarin adim atmasina karg: ¢ik-
maktadir.8? Cocuklar burada vaftiz edilmektedir®® ve tiim hacilar bu yere
hiirmet gostermektedir. Binanin 6n kisminda genellikle bayramlar sirasinda
dans edilen bir agik alan bulunmaktadir. Kaniya Sipi bolgesinin bir bagka
ozelligi ise, burada bulunan ve Dara Xewa yani “uyku agaci” adi verilen diig-
miis bir aga¢ govdesidir. Bu agacin govdesinden alinan bir parga, ¢ocuklarin
boynuna baglandiginda uyumalarina yardimci olacaktir.

Mesét Dagr’nin biraz daha yukarisina ¢ikildiginda, Laleg’in en 6nemli
ikinci mabedi olan Seyh Sems mabedi ile karsilagilmaktadir. Kubbesi diginda,
bu mabed yap: bakimindan digerlerine benzemektedir. Ancak hacilarin bii-
yiik sayilara ulagmasi ve mabede ulasmak igin uzun ve dik bir merdivenden
tirmanma zorunlulugu bu mekandaki kutsallik havasini artirmaktadir. Cu-

san’in altinda sakli oldugunu iddia etti, ancak sonug olarak Cigo beni yakinlardaki ¢ok benzer bir
nisan’a yonlendirdi.

86 Aymi gekilde “Kiigiik Lales” olarak bilinen ve ayni ismi tagiyan bir baska hac yeri §eyhan yakinla-
rinda bulunmaktadir. Bkz. al-Damluci 1949: 186.

87 Cigo. al-Damluci’ye gore (1949: 185), Siitunu bizzat §eyh Adi’nin kurdugu diisiiniilmektedir.

88 Bkz. Edmonds 1967: 18 ve fotografla birlikte al-Damluci 1949: 185.

89 Ara sira burada telaffuz edilen bir dua igin bkz. bu kitapta s. 72. Kaynagin dogasi ve dneminin
“Havuzu cevreleyen levhalara (italikler bana ait, PGK] bir dereceye kadar kutsal goziiyle bakil-
maktadir... Kaynagin suyu dikkatli bir sekilde yabanci maddelerden aritilmakta ve vadide topla-
nanlar tarafindan igilmektedir” (Layard 1849: L. 285) ifadesini kullanan Layard’dan muhtemelen
saklanmis olduguna dikkat gekmek ilging olacaktir. Eger Layard Ezidilerin sirlarindan birini ag1-
ga vurmaya gekinmemisse, bu ifadeler Layard’in kaynagin hiirmet gosterilen en énemli obje oldu-
gunun farkindaolmadiginiima etmektedir.

90 Edmonds (1967: 19) erkek ve kizlar igin ayr1 vaftiz odalarindan s6z etmektedir.
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mai Bayramu sirasinda, boganin kurban edilisi burada gergeklestirilmektedir
(bkz. Altnci Boliim) ve diger mabedlere kiyasla buraya kurban edilmek iize-
re daha sik hayvan bagiglaniyor gibi gériinmektedir.

Seyh Sems mabedini, Seyh Ismail; delilik ve cin carpmasi gibi vakalar-
da yardima ¢agrilan Haccl Eli; Seyh Babadin; Seyh Amadin; Seyxale Semsa;
Hatuna Fexre mabedleri; iddia edildigine gore i¢inde bir¢ok yilanin yasadigi
bir magara bulunan bir yap: olan “Seyh Mend’in magarasi”; ortak olarak Az-
rail ve Cebrail’e adanmis olan bir mabed; “Seyh Hasan ve erkek kardesi Me-
lek Seyh Hasan” igin bir mabed ve bir de Mehmed Resan’in mabedi izlemek-
tedir.9? Vadideki ana yolun kenarinda, Seyh Adi’nin mabedinin karsisinda
“yolun muhafiz1”92 Seyh Muselleh’in mabedi bulunmaktadir.93 Laleg’e va-
rildiginda hacilar ilk olarak bagislarini sunmak icin buraya gelmektedir. Ay-
n bélgede Cil Méran, yani “Kirk (Kutsal) Adam”a adanmus bir yapi vardir.?4
Kaynaklarda bir dizi bagka mabedden de s6z edilmektedir.

Seyh Adi Mabedi

Bugiinkii Seyh Adi mabedinin 6niinde, kutlamalar sirasinda gogunlukla haci-
larla dolup tasan ve bir zamanlar pazar yeri olarak kullanilan biiyiik bir mey-
dan bulunmaktadir. Meydanin bir béliimiinde yer alan bir duvarda% eskiden
diikkan olarak kullanilan bir dizi girinti vardir. Burasi “mistik bilginin pazari”
(bkz. sitqa me’rifeté, D. 7. 10.) olarak bilinmektedir. Mabedin 6n avlusuna go-
tiiren kapinin hemen 6niinde Seyh Mend’e adamug bir #7san bulunmaktadir.%”

91 Dagin daha da yukarisinda yer alan ikinci mabed bana gsterilmemigtir.

92 Furlani 1936. Edmonds (1967: 12) bu figiiriin ismini “Seyh Hasan al-Musalleh” seklinde vermek-
tedir; Kiirtge telaffuzu /meselle/ oldugundan bu hemen hemen kesinlikle yanhstir.

93 Kiirtge gefure re. Ilk kelime muhtemelen, Arapgadaki “bagiglama” anlamina gelen gafara yerine
“koruma, bekgilik etme” anlamina gelen gaffara kelimesinden kaynaklanmaktadur.

94 Edmonds 1967: 11.

95 Ozellikle al-Damluci 1949: 183-6. Ancak hem bu eser hem de Furlani 1936, agik bir sekilde ve
onemli bir oranda ortak bir kaynaga dayanmaktadir. Bu kaynak muhtemelen ismail Bey’e ait al-
Yazidiya gadiman wa hadithan olmustur, (Beyrut 1934), 6rnegin muhtemelen Arapga el yazisiyla
yaziya gegirilmig olan Ismail Enzelfi)’nin yanls bir okumasini temsil eden siipheli “Ismail
Antarali”ye (Furlani 1936: 75; al-Damluci 1949: 184) dikkat ediniz. Kaynaklarini teyit etmeyen
al-Damluci, hazirladig: mabedler listesine titiz aragtirmaci Furlani’nin herhangi bir mabede refe-
rans verilmeden yalnizca Ismail Bey’in galigmasinda rastladig: bir dizi ismi eklemistir. Bu yiizden
al-Damluci’nin ortaya koydugu kamtlarn giivenilir olarak kabul etmek pek de miimkiin degildir.
Soz konusu xas iizerine bkz. bu kitapta Ek Béliim.

96 Empson’unkrokisi (Empson 1928: 124), yalnizca meydanin bati kisminda yer alan pazari goster-
mektedir; su anda ise sug’un en dikkat gekici boliimii kuzey kosesinde Kaniya Sipi’nin kargisinda
yer almaktadir.

97 Bilgi kaynagim bu yapidan “Seyh Mend” yerine “Pir Mend nigan1” seklinde sdz etmigtir.
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Kapi arahiginin kendisi ise Deri Mir olarak bilinmektedir.?8 Onceden, “din
adamlar1” -ya da belki de tiim topluluk— safak vakti dogan giinese karsi dua et-
mek i¢in burada toplanmaktayd: (D. 9. 22) 9 Hacilar ¢ogunlukla kapi aralig-
nin esigini 6pmektedirler.

Carsambalar ve Persembelerden 6nceki aksamlar ve kutlamalar sira-
sindaki her aksamda, vadinin her tarafindaki duvar ve nisar’lari kaplayan ve
alev almayan bir maddeden olusan yiizeylerin tizerinde kiigiik igiklar yakil-
maktadir. Kapi araliginin yanindaki duvarin iizerinde bulunan yedi 1sigin Ye-
di Bityiik Melek icin oldugu séylenmektedir.1%® Eskiden, mabedin i¢ duvarla-
rin1 siisleyen iizerinde oymali sembollerin bulundugu bir dizi ¢iniye®? simdi
dis duvarlarda rastlanmaktadir (tarifi igin bkz. sonraki béliimler). Mabedin
avlusundal® Mirile Pésimam igin 6zel yerler vardir'® ve “avlunun kuzeyba-
t1 kogesinde bulunan ve Fahreddin’in soyundan gelen Baba Seyh igin ayrilmig
olan Fahreddin salonu iki kisa duvar sayesinde diger koselerden ayrilmig ve
asmalarla golgelenmistir.”® Avlunun ortasinda bir sarnig (Kaniya Keloke)
ve dogrudan mabedin igindeki Hewdé Nasreddin’den geldigi s6ylenen bir
bagka su kaynagi bulunmaktadir. Avlunun giiney tarafinda ise siznat icin bir
depo vardir. Sesiwar olarak bilinen Baba Cawiis’un evi, dogu sinirinin bir
kismini olusturmaktadir.}® Mabedin kapi aralig (Qapiya Seyh Adi) On av-
lunun kuzeydogu kosesinin yakinina yerlestirilmigtir. $6z konusu aralik artik
yalnizca biiyiik karayilan tarafindan kusatilmistir ancak daha eski bir kaynak
asagidaki agiklamay: sunmaktadir:196

Bat: duvarinin solunda yer alan mabedin kapisi,'%7 aralarinda basit tavus
kuglari, hilaller, yildizlar, baltalar ve taraklar gibi sembolik oymalarin bu-

98 Ayrica bkz. al-Damluci 1949: 196. Kelimelerin genel olarak “Mir’in kapi egigi” anlamina geldigi
anlagilmaktadir; ancak kelimeler Zerdiigtliikkte yiiksek ayinlerin gergeklestirildigi bir yer olan
Dar(b)-e Mebr terimine karsilk gelen “Mithra’nin kapi esigi” anlamina da gelebilir. Edmonds
(1967: 13) sdz konusu kapi araligina “Amadin kapis1” ismini vermektedir.

99 Bkz. bu béliimde not 68.

100 Verilen isimler Cigo tarafindan verilmis ve gorgii taniklan tarafindan da dogrulanmigtir: Azrail,
Cebrail, Mikail, Derdail, Mikail (aynen boyle!), israfil ve Melek Tavus.

101 Guest 1987: 8, 9, 10.

102 On avlunun giineyinde, yerlesim merkezleri, biiyiik bir misafir odasi ve sosyal toplantilarin diizen-
lendigi bir mekinin yer aldigi bagka bir alan bulunmaktadir.

103 al-Damluci 1949: 196. Mir kelimesiyle Prensin kendisi ya da “Emir el-Hecc” kastediliyor olabilir,
bkz. bu kitapta s. 124.

104 Edmonds 1967: 14. Bélgeye Secada Baba Seyb adi verilmektedir.

105 Edmonds’a gére (1967: 14), Mir’in 6zel mekinina gotiiren bir kapi girigi bu alanda yer almaktadr.

106 Empson 1928: 122.

107 Mabedin batiduvar.
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lundugu kemeralt: dolayisiyla ilgingtir. (Balta, dini ayinleri gerceklestirmek
icin giyinip kusandiginda Mir’in nisammun bir kismint olugturmaktadir%8
ve taragin da saclarini karigtirarak cadilara kargi korudugu duguniilmekte-
dir) 1% Girisin saginda... beyaz duvar igciliginin iizerinde agik bir sekilde
kendini gosteren buyuk, siyah kesim bir yilan figiirii bulunmaktadir. Ma-
bedin yagmalandig1 1892 éncesinde, yilanin sag tarafinda kalan duvar ye-
di kollu bir asa oymastyla siislenmekteydi.

Caligmas1 1930 ile 1945 arasinda tutulan notlara dayanan Edmonds
asagidaki agiklamay1 aktarmaktadir: 110

Hem kapinin iizerinde hem de yilanin saginda kalan duvarin iizerinde, ara-
larinda tanimlayamadigim iki kus, bir dairenin icinde yer alan giines, ay ve
yildizlar, “kalkan” adini verdikleri ve icleri siislenmis bagka daireler, bir ta-
rak, delinmig bir kepceye benzeyen bir cisim ve bir kancanin bulundugu bir
dizi ilging tasarim oyulmugtur.11?

Edmonds’un bahsettigi “daireler” 1992°de hala yerlerinde durmaktay-
di; bunlar, ana kapidan az igeri girildiginde bir oyuga konmus, mabede giden
kapinin tam iizerine yerlestirilen rélyefin bir pargasidir.??2 Ana kapinin 6n ta-
rafinin tizerindeki alinlikta, her iki taraftan da sirtinda yavru kug tagiyan ta-
vus kusuyla gevrelenmis birbiriyle yiiz yiize duran iki aslani sergileyen karma-
stk bir rélyef yer almaktadir. Iki set aslan ve tavus kusu arasinda iki hilalin
geleneksellesmis temsili bulunmaktadir.

Hacilar genellikle Qapiya Seyh Adi’nin esigini 6per ve kutlamalar sira-
sinda burada gérevlendirilen ve mabede baska zamanlarda da ziyarete gelen
hacilara eslik eden muhafizlara bagigta bulunurlar. Ana kapi, bes etkileyici
siitun, biz dizi samdan ile diger 1siklar ve cesitli siislemeleriyle birlikte karan-
lik ve kutsal bir mekan olan mabedin ana salonuna gétiirmektedir. Ana kapi-

108 Kabul seremonisine (navar) girecek olan bir Zerdiist kesis tarafindan taginan giirz ile kargilagtir-
mak igin bkz. Modi 1922: 204.

109 Tarak semboliiniin yer aldig: bir karo artik dig duvarda yer almaktadir. Baba Cawiig, bunun bir
ejderhay (ejdeba) temsil ettigi ancak duvara bag agagigelecek sekilde yerlestirildigi konusunda be-
ni bilgilendirmigtir.

110 Edmonds 1967: 14.

111 Uzerinde bu sembol bulunan bir karo artik bir dis duvara yerlestirilmigtir; bana bunun bir gopali
yani bir gesit sopa ya da bastonu temsil ettigi sdylenmigtir.

112 Bunlar, Bismi’llab al-rabman al-rabim, xaliqal-ard wa ‘I-samawat. Abfaz badba ‘I-manzil, mabhall
Sayx Hadi, mawqi’ sayx wa ‘am, “Merhametli, Bagiglayici, yeryiizii ve cennetlerin Yaraticisi olan
Tann adina. Rehberlik eden (Hadi) Seyh’in yeri, Seyh ve siradanin yeri olan bu evi koru” sgzleri-
niigeren bir yazitin gevresine yerlegtirilmigtir.
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nin yaninda Hewde Nagir el-Din olarak bilinen bir sarnig vardir. Efsaneye
gore, aym isme sahip olan melek —aym zamanda 6liim melegi de olan, Yedi
Kutsal Melekten biri- diinyanin herhangi bir yerinde bir insan 6ldiigiinde bu-
raya bigagini temizlemeye gelir. Biraz daha ileriye gidildiginde, perdenin ar-
kasinda bir sancagin saklandig soylenilen bir girintiye varilmaktadir.13 Sa-
lonun en sonunda, Seyh Hasan’in mezarinin bulundugu odaya varilmaktadir;
bu oda Seyh Adi’nin gémiilii oldugu daha biiyitk mabede bakmaktadir. Ha-
cilar ii¢ kez bu mezarin etrafinda yiiriirler ve mezari orten renkli kumagtan
bir pargayla bir diigiim atarlar. Bu odanin 6tesinde, kutsal korulardan gelen
zeytinyagimn iki sira biiyiik kiipte saklandig: biiyitk ve ambar benzeri bir
alan yer almaktadir. Bunun 6tesindeki magarada, hacilar “Ya Seyh Adi” s6z-
leriyle birlikte, duvardaki bir yere mendillerini atarlar. Ayni yerin bir bagka
kisminda, hacilarinellerini “cennet, cehennem” (behigt, doje) sozlerini tig kez
tekrarlayarak bileklerine kadar soktuklar: bir kayadaki iki delik vardir. Nis-
peten ihmal edilmig olan Seyh Ebubekir’in mezar1 da ayni yerde bulunmakta-
dir. Bir bagka salon olan “Serfeddin’in Heywani”na Seyh Hasanin odasin-
dan ulagiimaktadir.114

Seyh Hasan’in odasinda g6ze carpmayan bir kapinin sakladig bir dizi
merdiven, Ezidiligin en kutsal yerlerinden biri olan magaraya ¢ikmaktadir.11®
Bircok Ezidi yabancilarin magarayi ziyaret etmesine siddetle kars: ¢ikmakta-
dir ve literatiirde bu yere nadiren deginilmektedir.1*® Magara karanlik ve ok
kiigiiktiir. Kutsal koruluktan gelen yagla igiklandirilmig bir girinti icermekte-
dir. Bu, Tanrr’'min 11g1n1n “igine bir lambanin yerlestirildigi duvardaki bir gi-
rintide gibi [oldugu]... ne Dogu’da ne de Bati’da emsali olmayan, kutsal zey-
tin agacinin yagindan geldigi”nin soylendigi Kur’an’daki (24: 35) tinlii “Nur
Suresi”ni hatirlatmaktadir. Yani antik Iran!?? ve Islimi sembolizm arasinda
dikkate sayan bir sentez gergeklestirilmis gibi goriinmektedir. Dar bir gegit
magaradan, iginden Zemzem Pinar1 sularinin gegtigi daha biiyiik bir oyuga
gotiirmektedir.1® Bu kutsal kaynagin Seyh Adi’nin mucizevi bir edimi saye-

113 Ekim 1992’de bana sancagin perdenin arkasinda oldugu sdylenmistir, ancak daha sonra benimle
birlikte gelen bir ziyaretgi perdenin arkasini kontrol ettigini ve oyugun ashinda bos oldugu konu-
sunda beni bilgilendirmistir. Empson da (1928: 123) benzer bir deneyim yasamistir.

114 Edmonds 1067: 15. Bu salona dair herhangi bir hatiram yok.

115 Kiirtgesi kaf; bkz. D. 7. §.

116 Empson (1928: 125) dogru bir tasvir sunmugtur. Layard ve Edmonds gibi diger yazarlar Zemzem
kaynaginin varhgindan haberdardir ancak kendileri magara ya da magaraya gotiiren basamaklar-
dan soz etmemektedir.

117 Antik dinde magara sembolii iizerine bkz. krs. Ugiincii Béliim, zellikle de s. 67.

118 Kiirtge megare, bkz. D. 7. 5. Oyugun igine dair bir tasvir iin bkz. Empson 1928: 126.
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sinde dogrudan Mekke’deki adasindan geldigi diigiiniilmektedir. Bu mucize-
yi anlatan bir ilahi (D. 16), aym1 zamanda Seyh Adi’yi oyukla baglantil bir
bagka dini térenle, yani kiginin sirtin1 duvardaki bir yere siirtmesiyle iliskilen-
dirmektedir.1?

Kiigiik bir kapy, ziyaretgiyi oyuktan agik havaya gikarmaktadir. Bu ka-
pinin yaninda —asag1 yukar1 Zemzem kaynaginin kenarinda ancak duvarin
diger tarafinda- bogalarin kurban edildiginin soylendigi gayksiji, “boga 6l-
diirme” yeri olarak bilenen alan bulunmaktadir. Ancak Cumai Bayrami sira-
sinda gergeklesen bityiik boga kurbani Seyh Sems mabedinde yapilmaktadir
ve bilgi kaynaklarim yukarida s6zii gegen yerin ne zaman bu amagcla kullanil-
digina dair kesin bir bilgi sunamamistir.12® Yine de, kaynaga yakinhg: nede-
niyle kurbanin gergeklestirildigi yer kayda deger olabilir. Ayni bélgede, ara-
larinda berat’in muhafaza edildigi yerin de bulundugu bir dizi ahir ve depo
mevcuttur.

Mabedin ¢atisinin farkh kisimlarinin ayr yerler oldugu diigiiniilmekte
ve bunlar farkl isimlerle bilinmektedir. Magaranin tam iizerinde bulunan ye-
re Bana Kafé adi verilmistir (bkz. D. 9. 44), ve kap: araliginin yer aldig1 bol-
geden Bana Qapi olarak bahsedilmektedir. Edmonds!?? ¢atinin tamaminin
“Seyh Assin” (yani Seyh Hasan) olarak bilindigini ifade etmistir, ancak ger-
cekte bu isim muhtemelen bu seyhe adanmig olan kubbeyi gevreleyen bolge-
ye isaret etmektedir.

KUTSAL VARLIKLAR UZERINE

Bircok Ezidi kutsal figiiriiniin kendine has karakteristigi ve iglevi, diger bir¢ok
dindeki muadillerinden daha az tanimlanmigtir. Islimi, Yahudi-Hiristiyan ve
Islamiyet 6ncesi Iran kokenli birgok mit ve efsanenin yapisi Ezidi geleneginde
halen fark edilebilirken,12? asil bagkahramamn kim oldugu konusunda ¢ogun-
lukla yalnizca tahmin yiiriitiilebilir. En 6nde gelen kutsal figiirlerin kisisel ka-

119 Bu bilgiyi benimle paylastig: igin Robert Mitchell’a miitesekkirim.

120 Ancak bana kurban edilecek olan boganin, Cumai Bayrami sirasinda kurban edilecegi Seyh Sems
Mabedi’ne gétiiriilmeden énce bir siire birakildig: séylendi (bkz. bu kitapta s. 153). Edmonds
(1967: 15), hayvanlanin 6ldiiriildiigii “gayksj” adindaki yerden séz etmektedir. Ancak bu agik bir
sekilde halen mabedin duvarlariiginde yer almasina ragmen, asil mabedin arkasinda bulunan da-
ha genig bir alandan bahsedilmektedir.

121 Edmonds 1967: 11.

122 Ezidi evrenin yaratiligt unsurlarinin Islaimiyet éncesi kokenleri igin bkz. Ugiincii Boliim. Yahudi-
Hiristiyan ve Islimi geleneklerde Musa’ya ait olan “kalem ve levha” ile var olan baglar, modern
Ezidilikte Seyh Musa Sor ile iligkilendirilen figiirlere atfedilmekte ancak figiiriin kendisine atfedil-
memektedir.
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rakteristiklerini agiklayan Ek Boliimii, gorece olarak az sayidaki 6zelligin yal-
nizca tek bir figiire atfedildigini ortaya koymaktadir. Ezidilerin bu konularda-
ki miiphemliginin bir nedeni, normalde ve pratik bir sekilde Tanrr’ya bir xas
ya da melegi temsil eden bir seyh araciligiyla yaklasmalari gerceginde aranabi-
lir.123 Bu sayede tiim kutsal varliklar ilahi olanin temsilcileri olarak kabul edil-
mektedir ve bu da muhtemelen inananlarin aklinda onlarin kendilerine has
kimliklerinin belirginligini sinirlamaktadir. Bu kimlik bulanikligs, ikiya da da-
ha fazla figiiriin sembolik 6neminin birbirine benzedigi durumlarda 6zellikle
daha acik bir sekilde goriilmektedir. Ornegin Melek Tavus, Ezid ve Seyh Adi
-hepsi bir dereceye kadar Ezidi inancinin temsilcileri olan 6nde gelen varlik-
lar—tamamen olmasa da bazi ortak sifat ve islevlere sahiptir. Bu yari 6zdegles-
me siireci, buna ilaveten hemen hemen gelisigiizel bir sekilde cesitli kutsal fi-
giirler ve Tanr’nin kendisi igin kullanilan “Kral”, “Prens”, “Sultan”, “Efen-
di” gibi sifatlarin kullanimiyla da kolaylastirilmigtir (bkz. Ek Béliimii). S6z
konusu etmenler, aslinda muhtemelen yalnizca Tanrr’ya ait olan ozellik ve is-
levleri —Aristocu mantiga gére— Tanr1’yla 6zdeg olamayacak varliklara atfetme
egilimini agiklamaya da yardimci olabilir.

Demek ki, Ezidi gelenegi ayrimlarin gegerliligini analitik tartigmanin
temeli olarak kabul etmek iizere egitilmis olan aragtirmacilara anlasilmaz g6-
riinebilecek birgok ifade icermektedir. Ancak bu ifadeler, goriiniigteki kendi-
ne ozgii karakteristikleri nihai gergeklik agisindan 6nem tegkil etmeyen ve
kendini gesitli fenomenlerle belli eden boliinmez bir ilahi giicii taniyan yazar-
larinin i¢goriilerini yansitmaktadirlar. Dini gercege soz konusu yaklasim, Ezi-
di ibadetinin pratikligi baglaminda incelendiginde daha kolay bir sekilde an-
lagilacaktir.

123 Bkz. Layard 1849: I. 297: “Ezidiler tek bir Yiice Varligi tanimaktadir ancak, 6grenebildigim ka-
dariyla O’na dogrudan herhangi bir dua ya da kurban sunmamaktadirlar.”
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DORDUNCU BOLUM'E EK
ONE CIKAN EZIDI FIGORLERI OZERINE BIR INCELEME

Bu incelemenin amac: Ezidi geleneginde 6ncii rol oynayan kutsal varliklara atfe-
dilmis temel gorev ve ozellikleri tartigmaktir. Bunlar sekiz gruba ayrilmigtir: (1)
Evrenin yaratilis1 teorisiyle iliskilendirilen figiirler; (2) Kutsal varlik gruplari ve
tiyeleri; (3) Seyh soylarinin isimleri; (4) Seyh Adi’nin diger akrabalari; (5) Pir soy-
larinin isimleri; (6) Ustlendigi gorevle taninmus olan figiirler; (7) Miisliiman ve Hi-
ristiyan kokenli oldugu agik olan figiirler; (8) Digerleri. Bu ayrimlari yapmamizin
amact, Batili okuyuculara 6nemli ortak 6zellikleri ve gorevleri olan figiirleri kar-
silagtirma firsati sunarak kutsal Ezidi varliklarinin diinyasini gorebilmelerini sag-
lamaktir. Ancak bunlar Ezidilere tanidik gelecek bir diizenleme prensibini yansit-
madig1 gibi, bu incelemede alfabetik bir siralama da g6z 6niinde bulundurulma-
mugtir. Burada aktarilan bilgiler yalnizca belirli bir iine sahip figiirlerle ilgilidir ve
kesinlikle genis kapsamli bir inceleme degildir. Yalnizca Ezidi dini geleneginin bir
pargasi olan ya da inananlarin kendisézlerine dayali oldugu anlagilan betimleme-
ler dikkate alinmistir.! Literatiirde mabedler konusunda verilen referanslarin go-
gunu kitabin yazimi agamasinda dogrulamak imkansiz oldugu igin sadece elde
bulunan bilgiler giivenilir goriindiigiinde bunlara deginilmigtir. Bu yiizden her-
hangi mabede referans verilmemis olmas: bunlarin var olmadig1 anlamina gelme-
mektedir. Ustelik bagvurulan literatiiriin biiyiik bir kisrm yillar 6nce yayimlandi-
g1 i¢in, atif yapilan bazi mabedler ve bazi “kutsal kisiler”e duyulan inanglar artik
ayni sekilde var olmayabilir.

1 Oz ve agik olmas: igin metindeki referanslar burada verilecektir. A = Anastase 1899; C =
Cigo, sozlii olarak; D = al-Damluci 1949; Dr = Drower 1941; E = Edmonds 1967; Emp =
Empson 1928; F = Furlani 1936; Fr = Frayha 1946; G = Guest 1987; C= Cindi 1992; K =
Kreyenbroek 1992; L = Lescot 1938; MR = Mushafa Res; O = Othman 1993; D = dua,
PGK = Kreyenbroek, gorgii tanikligi; PX = Pir Xidir Siléman, sézlii olarak.
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1. EVRENIN YARATILISI TEORISIYLE ILISKILENDIRILEN FIGURLER
“TANRI”NIN [SIMLERi?

Ellah
Yaygin kullanim: Ellah kelimesi genellikle Arapga kargiliklarindan esinlenilen
ifadelerde kullanilmaktadir. Ellah “yaratanlarin en iyi”sidir, D. 6. 1. Ellab tektir,
D. 8. 1. Seyh Hasan, Ellah n dostudur, D. 8. 1.

Xudawend

Gorevler: Yaratici: Diinyay: ve alt1 (!) melegi (ki bu onun Yedi Melekten biri
oldugunu ima eder) yaratmigtir, D. 2. 19, 20. Diinyay: dolagmis ve diinyay: ve
dort “elementi” yaratmugtir, D. 2. 21-4. Mahlakati i¢in cehennem ve cenneti ya-
ratty, D. 2. 26. Diger yaratim eylemleri, D. 2. 26-9.

Diger: Insanlar igin zamani ve yonleri kurmustur, D. 2. 37. Onlar: tufandan
kurtarmustir, D. 2. 38.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Gemiyi yonetmektedir, D. 2. 15, bkz. Ezdan, D.
2.16. Laleg’in “dogrunun mekani” oldugunu ilan etmektedir. D. 2. 15, bkz. Ped-
sa, D. 1. 22.

Xudé :

Karakteristik goriiniim: Bir deniz ve “baslangici olmayan bir 151k” olarak be-
timlenmektedir, D. 4. 2, 3, 4, 5; “O’nun denizi derindir”, D. 14. 23. “denizden”
dort “nehir” ortaya gtkmugtir: D. 4. 2.

Gorevler: Yaraticr: Tahti gekillendirmigtir, D. 4. 10.

Tanimlamalar ve ¢agrisgimlar: O Pedsa’dir, D. 4. 4, 5: “kusursuz”dur, D. 9.
46; 19. 70, bkz. Seyh Adi, D. 14. 26. Xudé ve Melek Tavus’un isimleri mezarin
basinda telaffuz edilmektedir, D. 19. 52.

Diger: Ibrahim Xalil, Xudé'sini Gergek olarak kabul etmistir. D. 1. 42, 43.
Domuz onun adina sahitlik eder, D. 14. 14. O zamanin sonunda hiikiim verecek-
tir, D. 17. 7.

Ezdan
Yaygin kullanim: Bu kelime muhtemelen Farsgadaki, “Tanri”nin bir bagka

adi olan Yazdan kelimesinden gelmektedir.

Gorevler: Yaratice: Insanlari sevginin gizemine atmistir, D. 2. 9. Okyanusa

2 Burada verilen terimlerin gogunun birbiriyle es anlamh oldugu konusunda neredeyse siiphe
yoktur, yine de séz konusu terimleri ayr1 ayr tartismak daha uygun goriinmektedir. Refe-
ranslar, Kiirtge metinde bulunduklar sekilde kelimelere verilmistir; terciime normalde ingi-
lizce terimleri sunmaktadir.
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maya atmgtir; inciyi ¢tkarmig ve igine sevgi atmugtir, D. 2.1 1 (bkz. Pedsa). Ilkel
sularin etrafinda dolagsmistir, D. 2. 12. Gemiyi yapmustir, D. 2. 13. Ayrica D. 2. 8,
9, 10, 11’e de bkz.

Tanimlamalar ve gagrisimlar: Cennet ve cehennemin on dort katini inga et-
migtir, D. 2. 10, D. 3. 3.’nin i¢inde bkz. Seyh Adi. Gemiyi yapmig ve yonetmistir,
D. 2. 14, 16, bkz. Xudawend.

“KRAL”, “MiR” GIBI iSIMLER3

Pedsa

Yaygin kullamim: Bu kelime “kral” demektir. Oncelikli olarak Tanri igin kul-
lamlmaktadir; ancak ayni zamanda Seyh Adi ve Ezid’i belirtmek igin de kullanila-
bilir, bkz. agagida “Tanimlamalar ve gagrisimlar” baghg:.

Karakteristik goriiniim: Her geyi bilendir, D. 1. 19. “Ebedi hakim”, D. 1. 38.

Gorevler: Yaratict: Tlkel sularda dolagmugtir, D. 1. 21. Dértle [element] gez-
migtir, D. 1. 22. Emri tizerine Yedi, Bir’den ¢ikmistir, D. S. 16-21. Diger yaratim
gorevleri, D. 1. 23, 24, 25, 26.

Inciyle Baglantisi: O inciyi goriiniir kilmistir, D. 1. 19. Inciyle olan baginin gi-
zemine D. S. 1, 2, 3, 4, S’te deginilmistir. Inci “O’nun s6ziinden gelmektedir”, D.
5. 6. O Inciden gelmektedir, D. 1. 6.

Diizen kurar ve Ezidilerin gelisine izin verir: O tasavvur edendir, D. 5. 12. Si-
nirlari ve yasalari kurmaktadir, D. 1. 12, 13 (= Emir). Mir (yani bu diinyanin ha-
kimi) oldugundan bu yana —Yedi’yle birlikte- bir ordunun lideri olmustur, D. 5.
11, 14. seriat1 gergekten ayirmis ve gergegi diinyaya gondermistir, D. 1. 13, 14.
O’nun meleginin emriyle “gelenegin gizemi” (yani Ezidi inanci) havada asili kal-
mustir, D. 1. 15, 16. Gelenege izin vermistir, D. 1. 16. Birbirini izleyen ilk liderler
silsilesini kurmustur, D. 3. 15.

Diger: O birlik hali i¢indedir (Tevhid), D. 5. 13. O cennetteki gizemdir, D. S.
15. merhametli kalptedir, D. 9. 17. Kusursuz olandir, D. 14. 1. Taht1 zamanin so-
nunda yok olacaktir, D. 17. 3, 7. “Giizel konugan”dir, D. 1. 12.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Laleg’in “dogrunun mekan:” oldugunu ilan et-
mistir, D. 1. 22, bkz. Xudewand. Tanr1 Pedsa’dir: “Tanri, her iki diinyanin haki-
mi, bizim Pedsamizdir” (Ellab rebbu’l - ‘alemeyn pasa-é mé) E. 40; D. 4. 4, 5. Ka-
niya Sip? de hirkasini [xirge] ¢ikarmug ve vaftizi yonetmistir, D. 3. 15; ashinda, bu
muhtemelen Seyh Adi’ye ait olan bir gorevdir. Hem Seyh Adi hem de Ezid’e “Sul-
tan ve Pedsa” isimleri verilmektedir, D. 8. 3.

3 Referanslar, Kiirtge metinde bulunduklar: sekilde kelimelere verilmistir; birgok durumda ter-
ciime terimlerin Ingilizcesini sunmaktadir.




94 birinci kisim

Sultan, Siltan

Yaygin kullanim: Yaklagik olarak “hiikiimran, lider” anlamina gelen ve te-
melde Seyh Adi ve Ezid icin kullanilan genel bir addir. Ezide, ogunlukla, “Sul-
tan Ezid” denilmektedir.

Karakteristik goriiniim: Seriat insanlar:1 Siltan’in diigmanlaridir (yani Ezidili-
gin bir sembolii olarak Seyh Adi’nin de) D. 14.12.

Tammlamalar ve ¢agrigimlar: Siltan Seyh Adi’yle estir. D. 3. 3; 16. 22, 29, 34,
46. Seyh Adi’ye Sultan Adi denilmektedir. D. 1. 45. Hem Seyh Adi, hem de Ezid’e
“Sultan ve Pedsa” adi verilmektedir. D. 8. 3

Emir, Mir

Yaygin kullanim: “Prens” anlamina gelen bir isimdir.

Gorevler: Yaratic: Diinyanin mihenk taglarini ve temellerini kurmustur, D. 1.
8,9.Kendisinden Tahtla birlikte sonsuzluk éncesinde her seyi bilen ve her seyi go-
ren olarak bahsedilmektedir. D. 1. S.

Yaratilistan Sonra: Diinyanin hakimi oldugunda, Pedsa Mir olmugtur. D. 5.
11, 14.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Tanr’dir, PX. Yaratici gorevlerini Tanr1 ve Pe-
dsa’yla paylagmaktadir.

Diger: Mir’in varliginin gizemli bir tarafi oldugu s6ylenmektedir, D. 14. 9. Se-
venleri onu “duyar”, D. 19. 17, 18, 66.

Rabb

Yaygin kullanim: Bu kelime Tanri1anlamina gelmektedir. Burada D. 10 olarak
yayinlanan gew/’in Melek Tavus’a ithaf edildigi sylenmektedir ancak metin yal-
nizca Rabb’e referans vermektedir. Kelimenin genel bir anlami oldugu igin -D.
2’nin ilk 7 dizesinde oldugu gibi- kullanildig1 baska pasajlardan bu kelimeyle il-
gili herhangi bir gikarim yapilamamaktadir. D. 2.

Gorevler: Yaratic:: D. 2. 1, 2, 3,4, 5,6, 7.

Diger: “Siradan” insanin isi O’nun hizmetinde yapilmaktadir, D. 9. 10. Ruh
kendi Rabb’ini 6liimden sonra tanimaktadir. D. 19. 38.

DIGERLERI

Melek Tavus
Yaygin kullanim: Yedi Bag Melegin lideridir. Ezidi olmayanlar tarafindan,
yaygun bir gekilde, diger dinlerin Seytan’s olarak tanimlanmaktadir. Ezidiler ¢o-
gunlukla onun -iyi ya da koétii- bu diinya iglerinden sorumlu oldugunu ifade et-
mektedir. Inananlarin Melek Tavus adim agizlarina almasina izin verilmedigi igin
(bkz. Cilwe, G. 202), gelenekte kendisine verilen az sayidaki referans, tagidigi
| onemle orantili degildir. D. 10’'un Melek Tavus’a ithaf edildigi soylenmektedir
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(bkz. yukarida “Rabb” baglig1). Bu iddia biiyiik ihtimalle bilgi sahibi Ezidilerin
goriigiinii yansittig1 i¢in burada dogru kabul edilmistir.

Karakteristik goriiniim: Goriiniig olarak, muhtemelen, kuyrugundaki dikkat
cekici “gozler” yiiziinden tavus kusudur;® tavus kusu tasviri igin yukariya bkz.
Qewl’lerde “kadim olan” olarak adlandirilir, D. 10. 2; “ebedi olan”, D. 10. 5.
Dogurmamus ve asla dogmamstir, D. 10. 8.

Gorevler: Bu diinyamn bakimi: Diinyanin kralidir, D. 10. 2. Insanlar ve cinle-
rin hakimidir, D. 10. 4. Adem’in yasakl yiyecegi yemesini saglamis ve boylece
diinyada yasamasina yardim etmistir, MR.

Ezidi toplumuyla 6zel bag:: Diinyaya Ezidilere yardim etmek igin geldigi soy-
lenmektedir, MR. Ezidiler “Melek Tavus halk:” olarak adlandirilmaktadir, MR.

Diger: “Tahtin Melegi”, D. 10. 2. “Semanin ayin ve giinesin efendisidir”, D.
10. 6. “Hakim”, D. 10. 14, 15. O’na “tedavi eden, iyilestiren” denir, M, 10. 17.
Yeminlerle olan iligkisi i¢in bkz. E. 56 ve Altinci Bolim.

Iyilestirici giigler: Nazara kargi korumaktadir, Emp. 53.

Mabedler: Laleg’te bixr mabedi vardir, C. Ayrica Sincar’da bir kaya yang: da
ona adanmustir, Emp. 52 vd.

Tanimlamalar ve ¢cagrisimlar: “Sen sonsuz Tanry’sin”, D. 10. 1, 3. O Ezid’dir,
C. Yeminlerle olan iligkisini Seyh Sems ile paylagmaktadir.

Diger: Tanr’nin ve Melek Tavus’un isimleri mezar baginda telaffuz edilmek-
tedir, D. 19, 52.

En Biiyiik ya da Sanli Melek
Yaygin kullanim: D. 7. 13 ve D. 9. 15‘te bu varliktan bahsedilmektedir.
O’nun yiiksekte ve Yedi kutsalin huzurunda oldugu séylenmektedir. Muhtemelen
Melek Tavus’a adanmig olan D. 10’da, O’na, “yasayan, sanh olan” diye seslenil-
mektedir, D. 10. 5. Ayrica “yukaridaki Melege” de referans bulunmaktadir, D. 9.
18. Bu kelimeler Tanrr’ya, Melek Tavus’a ya da her ikisine atfedilmektedir.

Ezid, Sultan Ezi

Yaygin kullanim: Adi Yezid b. Muaviye’den gelmektedir, bkz. bu kitapta s.
30, 37 vd. Goriiniige gore aslinda bir sekilde Ezidi inancini temsil etmektedir.

Gorevler: Bu diinyanin efendisi: Kral planlayicidir, Ezid kimin 6nde kimin ar-
kada oldugunu bilir, D. 5. 12. Pedsa cennetteki gizemdir; bu an, bu saat Ezid’in
ellerindedir, D. S. 15. Birgoklar: iizerinde giicii vardir, D. 14. 25. Giiciin kalemi-
ni elinde tutmaktadir, D. 1. 7.

Ezidilik sembolii: Ezidiler, Ezid isminin takipgileridir, D. 8. 10. Topluluk onun
zikrini yerine getirir, D. 3. 8; 4. 12.16. Siinnette, bir erkek ¢ocugu Ezidi toplulugu-
nun iiyesi oldugunda, “Ben kirmizi Ezid’in kuzusuyum” der, A. 311. “Kirmiz:

&  Zerdiist Mithra’nin “on bin géze” sahip oldugu ifade séylenmektedir, Yasht 10. 7, 91, 141;
6.5; Yasna 1. 3; 2. 3. Ayni zamanda burudu kem géz ile bir bag da olabilir.
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Ezid’in soyu”ndan (yani, muhtemelen Ezidilerden) bahsedilmektedir, D. 3. 15.
“Ezid’in sembolleri hirkalardir, D. 3. 22, 23. Adi evinin takipgilerinin dileklerini
yerine getirecektir, D. 3. 10. Baz1 Ezidiler, otururken “Ya Ezid” derler, PGK.

Mabedler: Her ikisi de 6zdes oldugu igin Laleg’teki Melek Tavus mabedinin
ayrica Ezid’e ait oldugu s6ylenmektedir, C ve bagkalari.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Bazen kendisinin Melek Tavus ile 6zdes oldugu
soylenmektedir, C. Behldlé Din ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49. Gemiye rehberlik
etmektedir, D. 2. 16, bkz. Xudawend, D. 2. 14. Melek Tavus’ta oldugu gibi Yedi |
Kutsal Melek onun emri altinda temsil edilmektedir, D. 5. 11, 14. D. 8. 3’de hem
“Ezid benim Pedsamdir” hem de “Sultan Seyh Adi benim Pedsamdir” ifadelerine |
rastlanmaktadir. Kirmizi renk ve kalem ile olan muhtemel bagi onu Miisa Sor ile
iliskilendirmektedir. Benzer sekilde Seyh Hasan’in de levha ve kalemin efendisi ol-
dugu soylenmektedir.

Diger: Gizemine D. 7. 5; 9. 35; 13. 12.’de deginilmektedir. D. 14. 1.’de O’na
selam durulmaktadir.

Cebrail
Bkz. agagida “Kutsal Varlik Gruplari” adh boliim.

Seyh Adi

Yaygin kullamm: Tarihi figiir igin bkz. Ikinci Boliim.

Gorevler ve karakteristik ozellikler: Yaratici: O diinyay: yaratmigtir, D. 3. 3.
Yeryiizii ve gokyiiziiniin on dort katmanini ortaya ¢ikarmugtir, D. 3. 3.

O (yari)tanrisaldir: Kendisi icin ibadet ve secde edilir, D. 9. 46. O kusursuz-
dur, D. 14. 26. Ismi “ebet ve ezel 6ncesi kelimdir”, D. 3. 2, 18. O zamanin kut-
budur, D. 16. 11.

Diger kutsal varliklarla iliskisi: Seyh Sems O’nun veziridir, E. 32. Kutsal
adamlari oyukta toplamigtir, D. 15. 24. Mehmed Resan’a bir hediye vermis ve
onu Kirk’in lideri yapmigtir, D. 16. 5. Kendisinden iistii kapal bir gekilde Yedi
Kutsal Melek’ten biri olarak séz edilmektedir, D. 6. 1.

Divani (“meclis”):* D.7.7;9. 13, 18. Ahiret giiniinde inananlar Seyh Adi ve
Seyh Hasan’in divaninda toplanacaktir, D. 17. 9.

Toplulugun lideri: 11k liderlere hirkasiyla yetki verilmekteydi, D. 3. 16. O’nun
gewwal’larinin dualan halen okunmaktadir, D. 6. 12. O’na “ilkinden sonuncusu-
na kadar hiikiimdar” olarak seslenilmektedir, D. 1. 45; 6. 1.

Koruyucu: Dawud’a koruma sozii verir, D. 15. 15. inananlar O’ndan rizk di-
lerler, D. 9. 16. Seyh Mend ve Seyh Sems ile birlikte “bir siginma yeri, bir yardim
kaynagi”dir, D. 14. 20. “Merhamet sahibi”dir, D. 16. 1.

5  Diwan kelimesi, Kiirt gorgii kurallarina gore diizenli olarak ziyaret edilmesi gereken biiyiik
bir adamin erkek takipgileri, kendisine tabi olanlar ve misafirlerinden olusan meclis anlami-
na gelmektedir, bkz. Van Bruinessen 1992; 82-5.
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Taribteki bir figiir olarak: Hakkari’dedir, D. 9. 17. Beyt Far’da dogmustur ve
Hakkari’ye gelmigtir; insanlar etrafinda toplanmugtir, D. 16. 2, 3, 4. Oyuktadur,
D. 16. 3, 23, 24. Magaradadur, D. 16. 25.

Mucizeler ve kahramanliklar: Mucizeler gergeklestirir, D. 15. 8, 16, 17.
Dawud’un dilinin yeniden biiyiimesini saglamigtir, D. 15. 14. Kulunun iginde bir
okyanus yaratarak onun doyumsuz bir sekilde yemesini saglamig, boylece rakip-
lerinin dengesini bozmustur, F. 83; D. 15. 18 vd. Mehmed Resan’in bir kayayi
siirmesini saglamistir, D. 16. 12, 13. Diger seyhler kendine meydan okumustur,
D. 16. 9, 10. Oyugun geniglemesi mucizesi ortiik bir sekilde Seyh Adi’yle iligkilen-
dirilmigtir, D. 16. 27. Aymi sekilde, ineklerin rakiplerinin aslanlarini yemesi muci-
zesi de onunla iligkilidir, D. 16. 38-41. Asasim: kayaya vurmusg ve kayanin iginden
(Mekke’deki Zemzem’den) su gikarmugtir, D. 16. 31, 32. Suyla konugmustur ve
disar1 ¢ikmasini saglamigtir, D. 16. 36. Seyyid Ahmed’in (er Rufai) tespih ve asa-
sim dogrudan Mekke’den getirmistir, D. 16. 33. Mucizevi bir gekilde Zeynedin’i
hapisten serbest birakmugtir, D. 183.

Mabedler: Seyh Adi ana mabedi kendisine adanmugtir.

Tamimlamalar ve gagrigimlar: Kusursuzdur, D. 14. 26, bkz. Xudé, D. 19. 70.
Sultan diye agrilmaktadir, D. 1. 45; 3. 3; 8. 3 (Aym: musrada Ezid’e de Sultan di-
ye seslenilmektedir); 16. 22, 29, 34, 45. Yeryiizii ve gokyiiziiniin katmanlarini or-
taya gikarmistir, D. 3. 3, bkz. Ezdan, D. 2. 10. Bazen Ezid ve Hizir-Ilyas ile iligki-
lendirilmektedir, E. 49. Usaginin igindeki okyanus efsanesi igin ayrica Dawud ve
Mar Yuhenna baglklarina bkz.

Diger: Gizemi igin D. 9. 34; 13. 10. Dawud ile bir Akit yapmustir, D. 15. 17.

Seyh Sems

Yaygin kullanim: Séylencesel ve tarihi figiir arasindaki bag icin bkz. Ikinci
Boliim. Yedi Kutsal Varhigin tiyesidir. Ayrica Dort’lin de bir iiyesidir. Genel ola-
rak giinegle 6zdeslestirilmekte ya da yakindan iligkilendirilmektedir. Kendisi
Semsani seyhlerine ismini vermektedir, E. 21. Mushafa Res kendisine atfedil-
migtir, F. 81.

Karakteristik 6zellikleri: Bir vezir ya da “komutan yardimcisi” iglevine sahip-
tir. Kendisi Seyh Adi’nin veziridir, E, 32; Seyh Hasan’in veziridir, PX. Seyh Sems
ayni isme sahip bir kdhya ya da sag kola (vezir) sahip olmustur, F. 81.

Gorevler: Yaratici: “Temel taslarini” getirmigtir, D.12. 2.

Tanri ya da Yaratici ile baglari: O gergekten Tanrr’dir, PX. Yaratandir, D. 12.
3,4, 5. Tanr’min dostudur, D. 8. 1.

Her giin Tanri’y: gormeye gider: Gunde lig kez Tanrr’y1 gormeye gider; dualar
ona edilmektedir, L. 66. Giinde ii¢ kez Tanr1’y1 gormeye gider, PX.

Giines ile baglantisi: O “Giinesin ilah: ve inananlarin kiblesidir”, C. 11-12.
“Safak vaktinin efendisi”, D. 6. 5; 12. 9.

Ates ile baglantisi: Ates onun diinyevi kargihgidir, C. 11-12.
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Dini hislerin objesi: Onun ellerini ve kaftamim 6pmek haccin amacidir, D. 6.
5; 12. 9. “Benim dinim” olarak ¢agrilmaktadir, D. 8. 6. “Biz ona siikrederiz”, D.
12. 1. Ona “liitfun hitkiimdar:” ve “mistik bilginin efendisi” denilmektedir, D. 6.
4, 6; 12. 8, 10. Seyh Mend ve Seyh Adi ile birlikte “barinacak yer, yardim
kaynagi”dir, D. 14. 20, 21. Inananlarin umutlarinin objesidir, D. 6. 8, 10, 11; 9.
15; 12. 12, 14, 15. “Evinin” (yani diinyanin) durumunu sorusturma gorevini {ist-
lenmigtir, D. 7, mubtelif yerlerde. “Tiim dertlerin devasi” olarak ¢agrilmaktadir,
D.12.17,18.

Bu diinya islerindeki rolii: Insani tasarlamis ve onlar: kendi yollarina génder-
mistir, D. 6. 8; 12. 12. Rizk verir ve geri alir, D. 12. 5. Tiim mahlaklar onun “bir
pargasini” iglerinde tagir, D. 12. 16. Yahudi ve Hiristiyanlar onu aramak igin yo-
la gtkmuglardir, D. 12. 17. 18.

Yeminlerle baglantisi: Yeminler “Seyh Sems’in (mabedinin) kapi araliginda”
edilmektedir, PX.

Mabedler: Seyh Sems Laleg’te boganin kurban edilmesinin gergeklestigi
kubbeli biiyiik bir mabede sahiptir. Behzan yakininda bir mezar ya da mabedi
bulunmaktadir, F. 81. Ayni zamanda Seyhan ve Sincar’da da mabedleri vardir,
F. 81.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Tanrr’yla birlikte, bkz. “Gorevler” baghgi. Ya-
ratict iglevleri i¢in, bkz. Tanri, Seyh Adi. Yeminlerle olan bagini Melek Tavus ile
paylagmaktadir. Yedi Kutsal Varhgin iiyelerinin olusturdugu bir listede ismi iki
kez gegmektedir, D. 6. 1. Mevlana Celalettin Rumi’nin dostu olan Sems-i Tebrizi
ile 6zdeglestirilmektedir, D. 12; ve kendisine “Tatar” ismi verilmektedir, D. 3. 14;
12, mubhtelif yerlerde. Kendisi bazen [sa ile 6zdeslestirilmektedir, E. 49. Seyh Sems
“Ayin efendisi’dir, D. 14. 21, Bu sifat gogunlukla Fahreddin’e aittir, C. 10. Ismi
Fahreddin ile birlikte gegmektedir, D. 9. 32, 38. Kendisinin dokuz oglu oldugu
soylenmektedir: Amadin, Babik, Xidir, ‘Eli, Evdal, Hewind, Hasan, Toqil, E. 32.
Cinlerin Efendisi takipgileri arasindadir, C. 12.

Diger: Onun gizemi, D. 13. 14. Onun mor’u (“vaftiz”), D. 6. 7; 12. 11.

2. KUTSAL VARLIKLAR, GRUPLARI VE UYELERI]

“Yedi Gizem” ya da “Yedi Biiyitk Melek”

Yaygin kullanim: Yedi Kutsal Varlig: olusturan yedilinin ismi farkl bigimler-
de verilmistir. Yahudi-Hiristiyan ya da Islami kokenli bir dizi isim, genellikle bir
kisminin Seyh Adi’nin akrabalarina ait oldugu bagka bir dizi isimle 6zdeglestiril-
mektedir. Mushafa Reg’in Anastase/Bittner versiyonu agagidaki giftleri sunmakta-
dir: Azrail = Melek Tavus; Derdail = Seyh Hasan; Israfil = Seyh Sems; Mikail =
Seyh Ebubekir; Cebrail = Sicaddin (Secadin); Semmail = Nasreddin; Turail = Fah-
reddin. Browne/Guest’in versiyonu ok az farkhlik gostermektedir: Azrail = Me-
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lek Tavus; Cebrail = Seyh Ebubekir; Azrail = Sicaddin ve Nurail = bilinmiyor. Sa-
bah namazinda asagidaki isimler bulunmaktadir: $ems, Fahreddin, Sicaddin,
Nasreddin, Babadin, Seyh $ems, ve Seyh Adi (Sems’in iki kez gegmesine ve Seyh
Hasan’in yokluga dikkat), D. 6.1. D. 7. 13’de sunlar bulunmaktadir: Azrail, Ceb-
rail, Mikail, $ifqail, Dirdail, Israfil, Azazil. Cigo asagidaki isimleri saymistir: Az-
rail, Cebrail, Mikail, Derdail, Mikail [aynen béyle), Israfil, Melek Tavus. Baska
cesitlemeler de ortaya atilmigtir (Seyh Sems igin F. 81’e bkz.). Melekler Tanr: ta-
rafindan incinin iginde yaratilmigtir, MR, bkz. D. 1. 31. Baska yerde de Xu-
dawend’in yediliden biri oldugu ima edilmektedir, D. 2. 19.

Karakteristik goriiniim: Yedi sayisi. Mabedin kap: araliginin yaninda onlar
i¢in yedi tane g1k yakilmaktadir, yukaridaki boliime bkz.

Gorevler: Bu diinyada bir rol oynamaktadirlar: Melekler Adem’e yaklagms
ve onun canlanmasini saglamiglardir, D. 1. 32; 2. 25. Yaratiligin tamamlanmasin-
dan yedi yiizyil sonra “inci ve kdse”ye gelmislerdir, D. 2. 29. Pedsa Miroldugun-
da (yani diinya yaratildiginda), yedili ile birlikteydi, D. 5. 11, 14.

Onlar birdir: Pedsa’nmin emriyle Bir’den Yedi olmuglardir, D. 5. 16-21. Tek
kelam i¢in yedi kap: arahigi bulunmaktadir, D. 4. 14. Birbirlerine tamamen ben-
zemektedirler, D. 5. 22.

Azrail, lzrail

Yaygin kullanim: Oliim melegidir, D. 19. 33, 35, 36; C. 10. “‘Azrail’in mahi-
yeti ve heybetinden korkarim”, D. 19. 32.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Aym sekilde Sicaddin’in de ruhu yakaladig: soy-
lenmektedir, C. 10. Browne/Guest’in versiyonu olan MR Azrail ile Sicaddin’i 6z-
deslestirmektedir. Anastase/Bittner’in versiyonu ise muhtemelen Melek Tavus
hem iyi hem de koétii seyler buyurdugu igin bu melegi Melek Tavus ile bir tutmak-
tadur.

Cebrail
Yaygin kullamm: Tanrr’nin emri altinda yaratihg sirasinda 6ne ¢ikan bir rol |
oynamaktadir, MR. |
Iyilestirici giigler: Ruh hastalklari, O. 12.

Azrail ve Cebrail
Yaygin kullanim: Goriiniige gore bu melekler biiyiik olasilikla ilahi giiciin iyi
| ve kotii yonlerini temsil eden bir ikili olarak diigiiniilmektedir.
Mabed: Laleg’tedir.

“Daort Melek” (Car Melek) “Dort Gizem”
Yaygin kullanim: Bu grubun iiyelerinden tek baslarina pek bahsedilmemekte-
dir; Dort Melek muhtemelen Ezdiné Mirin dort ogludur (Seyh $ems, Fahreddin,
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Sicaddin ve Nasreddin, E. 4), D. 7. 9.’a bkz. Dort Melek ile dort “element” ara-
sinda giiglii bir bag bulunmaktadir, D. S. 25, 26, 27.
Karakteristik goriiniim: Dort sayist: “Tanri’nin okyanusundan dort nehir”, D.
4. 2. “Tek fitilli dort lamba”, D. 4. 14. “Bir temelden dort insan”, D. 4. 15, 16.
Gorevler: Yaratilista rol oynamaktadirlar: Pedsa ile birlikte seyahat etmekte-
dirler, D. 1. 22. Tanr’'min yapisi dort temel tas: igermektedir, D. 4. 3.

“On Bir”
Yaygin kullanim: Bu grup hakkinda ¢ok az gey bilinmektedir. “Savasa hazir
olan on bir ¢ift”, D. 4. 9. “On bir derin bir hendektir; yedi karanliktir ve dort ay-
dinlik”, D. 4. 14. Ezdiné Mir’in yedi kiz ve dort erkek gocugu olmustur, PX.

“Kirk Kutsal Varhik” (Cil Mér, Cil Méran)

Yaygin kullamim: “Kirk evliya” konsepti popiiler Islim’da iyi bilinmektedir.
Ancak Ezidi Cil Méran’1 bazen tek bir insan olarak diisiiniilmektedir, ve bazilari
tarafindan kirk kiginin kaldiramadig biiyiik bir tagi kaldirmig olan Serfeddin ile
ozdeglestirilmektedir, E.

Mabedler: Laleg’tedir. Sincar’da bir dagin en yiiksek noktas: da ayniisme sa-
hiptir, G. 33.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Hesen Meman’in bunlarin liderioldugu sylen-
mektedir, D. 9. 41. Ayn: iddia, Dawidé Derman (F. 41-2) ve Mehmed Resan
(Nau ve Tfinkdji 1915-17: 263) igin de one siirillmektedir. Seyh Adi, Mehmed
Resan’t Kirk’in lideri yapmustir, D. 16. 5.

3. SEYH SOYLARININ ISIMLERI]
QATANI SEYHLERI

Seyh Adi
Yukariya bkz.

Seyh Obekr

Yaygin Kullanim: Qatani seyhlerinin bir alt grubuna ismini verir, E. 31. Isim
muhtemelen */Awu Bakr/’in bir evresi yoluyla Abu Bakr’den (bkz. asagida “Ebu
Bekr”) gelmektedir. Ancak bir¢ok modern Ezidi, bu ikisi arasinda herhangi bir
bag bulunmadigin: iddia etmektedir. D. 5. kendisine ithaf edilmigtir ancak karak-
teri ve gorevleri konularinda yeterince bilgilendirici degildir.

Gorevler: Hirkanin (xirge) kendisine geldigi soylenmektedir, ki bu da onun
inancin tarihinde 6nemli bir rol oynadigina isaret etmektedir, D. 3. 12.

Iyilestirici giigler: Baasik yakinindaki mabedi yiiksek atesi iyilestirir, E. 74.
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Mabedler: Mezar: Laleg’teki ana mabedde yer almaktadir; tizerine kiigiik bir
kubbe inga edilmigstir. Ayrica Baasik ve Behzan’in bati kisminda birer mabed ken-
disine adanmugtir, F. 68.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: MR (Browne/Guest) kendisini Cebrail ile; MR
(Anastase/Bittner) ise Mikail ile 6zdeglestirmektedir. Seyh Ebubekir, Abdulkadir
el-Rehmani ve Ismail Enzel, Qatani ailesi seyhlerinin kollarina isimlerini veren ki-
silerdir, E. 31. Bu kisilerin Seyh Adi’nin kardesleri (Abdiilaziz ile birlikte) oldugu
soylenmektedir, bu konu igin yukarida bkz. Ikinci Boliim. Kendisi bazen Ebu
Bekr ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49.

Diger: Onun “gizemi”ne D. 9. 37; 13. 31’de deginilmektedir. Kendisine
“efendim” denilmektedir, D. 8. 3.

‘Ebd el-Qadir el-Rehman1

Yaygin kullanim: Qatani seyhlerinin bir alt grubuna ismini vermektedir, E.
31. Muhtemelen kokenlerini tarihi Abdulkadir Geylani’ye borgludur.

Karakteristik goriiniim: Sufi ge¢misinin izleri inkar edilemez. Annesinin Seyh
Ciineyd’in kiz1 oldugu soylenmektedir; annesi babasinin 6grencisi olan el-Hal-
lac’in kaninin sizdig1 bir nehrin suyundan igmis ve Abdulkadir el-Rehmani’ye ha-
mile kalmigtir, E. 72.

Mabedler: PGK’ya Seyh Ebubekir’in mezarinin iizerindeki kiigiik' kubbenin
kendisine adanmis oldugu anlatilmigtir. Mecnuniyye’deki Qiran koyii yakinlarin-
da bulunan bir mabed, Seyh Abdlkadir Geylani’ye (E.72), yani muhtemelen “el-
Rahmani”ye de adanmugtir.

Tanimlamalar ve gagrigimlar: Bkz. “Seyh Ebubekir” bashga. Bir Ezidi dua-
sinda “Qadire Rehman” ve Ebubekir’den birlikte bahsedilmektedir, Dirr 1917-
18: 559.

Seyhlsmail ‘Enzel
Yaygin kullanim: Qatani seyhlerinin bir alt boliimiine ismini vermektedir, E. 31.
Mabedler: Laleg’te bir mabede sahiptir.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Bkz. “Seyh Ebubekir” baghg,.
Diger: D. 19. 31, 32°de bir “Peygamber Ismail”e yakarilmaktadir. Furlani’nin
“Seyh Ismail ‘Antarali” (F. 75) seklinde kaleme aldig1 madde muhtemelen bu is-
min yanls okunmasina dayanmaktadir.

SEMSANI SEYHLERI

Ezdiné Mir, Yezdin Amir
Yaygin kullanim: Soya ismini vermemektedir ancak kendisinin Semsani seyh-
lerinin kollarinin atasi, Sems, Fahreddin, Sicaddin ve Nasreddin’in soylencesel ba-
basi olduguna inanilmaktadir, E. 4. “Ezdiné Mir ve dért gizemin tiimii”, D. 7. 9.
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Seyh Sems
Yukariya bkz.

Amadin, ‘Emad el-Din

Yaygin kullanim: Seyh Sems (digeri de Babik olmak iizere) araciligiyla Semsa-
niseyhlerinin bir alt koluna ismini vermektedir, E. 31. Seyh $ems’in ogullarindan
biridir, E. 32.

Iyilestirici giigler: Mide agnisi, F. 69; Babadin ile birlikte karin agrlan, C. 10.

Mabedler: Laleg’tedir.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Annesi Hatuna Fexre, erkek kardesi Fahred-
din’dir, F. 72. Bazen Mikail ile 6zdeglestirilmektedir, F. 69. Seyh Sems ve $eyh Ba-
bik ile iligkilendirilmesi konusunda “Yaygin kullanim” baghgina bkz. Babadin ile
baglantis1 konusunda “lyilestirici giigler” bashgina bkz.

Seyh Babik

Yaygin kullanim: Seyh Sems aracihgiyla (digeri de Amadin olmak iizere) Sem-
sani seyhlerinin bir alt grubuna ismini vermektedir, E. 31. Seyh Sems’in dokuz og-
lunda biridir, E. 32. “Seyh Adi zamaninda bir dervis”tir, C.

Mabedler: Lales'tedir.

Tamimlamalar ve ¢agrigimlar: Kabul olmug dinsel inanglara aykiri diigiincele-
re 6nayak olan Babik ile muhtemel 6zdesligi i¢in bkz. bu kitapta s. 68. Seyh Sems
ve Seyh Amadin ile bag igin bkz. “Yaygin kullanim” baghg:.

Melek Seyh Fahreddin

Yaygin kullamm: Yedi Kutsal Varhgin bir iiyesidir. Dort’ten, Ezdiné Mir’in
ogullarindan biridir. Birlikte siklikla adinin gegtigi Seyh Sems’in erkek kardesidir,
D. 9. 32, 38. Alt boliimleri Mend ve Fahreddin olan Semsani seyhlerinin ana ko-
luna adinin vermistir.

Karakteristik goriiniim: Ay ile baglantisi bulunmaktadir. Giinesin efendisi,
Seyh Sems ile iligkilendirilmesi bariz bir gekilde kisiliginin 6nemli bir yanini olug-
turmaktadir.

Gorevler: Ay ile baglantiss: F. 71; C. 10.

Tyilestirici giigler: Ay’in (kema beyvi) ilk ve son safhalar: sirasinda gocuklari
etkileyen hastahklar, C. 10; PX.

Mabedler: Mem Sivan kéyiindedir, D. 179.

Tamimlamalar ve ¢agrisimlar: Nurail ve ayrica Kamug ile 6zdeglestirilmekte-
dir, MR. Muhtemelen Melek Seyh Fahreddin’in tasviri yiiziinden D. 14. 21°de er-
kek kardesi Seyh Sems’e “Ay’in efendisi” denilmektedir. Melek Seyh Fahreddin
ayrica Musa ile de 6zdeslestirilmektedir, E. 49. Bir gelenege gore annesi Hatuna
Fexre ve erkek kardesi de Amadin’dir, F. 72. Seyh Sems, Seyh Mend ve Hatuna
Fexre ile baglantisi i¢in bkz. yukarida “Yaygin kullanim” baghg.
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Diger: Gizemi i¢in D. 13. 15. Takipgilerinin dualar1 halen okunmaktadir, D.
6. 12. Qewl’lerin okunmast i¢in onun izni alinmaktadir, D. 1. 1, 2.

Seyh Mend b. Fexr, Seyh Mend Pasa

Yaygin kullanim: Fahreddin araciligiyla (digeri Fahreddin olmak iizere) Sem-
sani seyhlerinin bir alt grubuna ismini vermektedir, E. 31. Kendisinin Fahred-
din’in ogullarindan biri oldugu soylenmektedir.

Karakteristik goriiniim: Yilanlarla olan baglantisindan kaynaklanmaktadir.

Gorevler: Onun “yilanlara hitkmettigi” séylenmektedir, F. 76.

Mucizeler ya da kahramanliklar: S6z konusu soydan gelen seyhler yilanlar:
hig bir zarar gérmeden tutabilirler, PX.

Iyilestirici giigleri: Yilan sokmasi, C. 10.

Mabedler: Laleg’te tamamen yilanlarla dolubir magaranin bulundugu bir ma-
bede sahiptir. Ayrica Behzan’da bagka bir mabedi vardir, F. 76; Dr. 28.

Tanimlamalar ve cagrigimlar: Seyh Adive Seyh Sems ile birlikte kendisine “si-
ginma yeri, yardim kaynag:” denilmektedir, D. 14. 20. Fahreddin ve Hatuna Fex-
re ile olan baglar igin bkz. “Yaygin kullanim” baglhig.

Diger: Kendisi genellikle goreceli olarak saygi ifade eden bir sifat olan “mec-
lisin efendisi” diye ¢agrilmaktadir (F. 76).

Hatuna Fexre

Yaygin kullanim: Seyh Fahreddin araciligiyla (digeri Mend olmak iizere) Sem-
sani geyhlerinin Fahreddin kolunun bir alt grubuna ismini veren bir kadin figiir-
diir, E. 31.

Iyilestirici giigler: Kendisine kadinlar tarafindan dogumla ilgili sorunlarla bag-
vurulmaktadir, C. 10.

Mabedler: Laleg’tedir.

Tamimlamalar ve ¢agrigimlar: Seyh Fahreddin’in kizi, Seyh Mend’in kiz karde-
si, Hasan Celle’nin esidir, PX. Amadin ve Fahreddin’in annesidir, F. 72. Fahred-
din ve Seyh Mend ile olan bag igin bkz. “Yaygin kullanim” basghg.

Diger: Ozellikle Sincarl Ezidiler arasinda popiilerdir, C.

(Melek) Seyh Sicaddin, (Secad el-Din)

Yaygin kullanim: D. 9. 41; 13. 16’da soziiedilen Yedi Kutsal Varligin bir iiye-
sidir. Dort’ten biridir, Ezdiné Mir’in ogludur. Semsani seyhlerinin ana kollarin-
dan birine adin1 vermektedir, E. 31.

Gorevler: Ruhani bir rehber iglevi gormektedir, C. 10.

Mabedler: Mezari Baasik gevresinde olabilir, F. 80-1.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Kendisi gesitli sekillerde Cebrail ve Azrail ile
MR (bkz. “Yedi Gizem” baslig1) ve bazen de ‘Elf ile 6zdeslestirilmektedir. Ruha-
ni rehberlik gorevi, ayni zamanda Azrail ve Ehl-i Hak Bag Melegi Mustafa’ya da
atfedilmistir, K. 70. Nasreddin de benzer bir isleve sahiptir.
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(Mir) Seyh Nasreddin

Yaygin kullanim: Yedi Kutsal Varligin iiyesidir. Dort’iin iiyesi, Ezdiné Mirin
ogullarindandir. Semsani seyhlerinin ana kollarindan birine ismini vermektedir,
E. 31. Ismi bazen Babanl Nasreddin seklinde verilmektedir, D. 9. 41; 13. 16.

Karakteristik goriiniim: Bigakl bir 6liim melegidir.

Gorevler: Oliim melegidir, PX. “Kafalari kesen ilahi varliktir”, C. 10. “Seyh
Adi’nin celladiyds; Seyh Adi herhangi birinden memnun olmadiginda, Nasir onu
oldirirdii”, F. 79-80.

Mabedler: Laleg’teki Seyh Adi Mabedi’nin i¢inde yer alan bir su haznesine
adini vermistir; diinyada biri 6ldiigiinde kendisinin orada bigagimi temizledigi
soylenmektedir, PX.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Semnail ve Nasrux ile 6zdeslestirilmektedir,
MR. Ayrica Omer b. el-Hattab ile de 6zdeslestirilmektedir, E. 49.

ADANI SEYHLERI

(Melek) Seyh Hasan

Yaygin kullanim: Yedi Kutsal Varhigin 6nde gelen iiyelerindendir. “Adani
seyhlerinin atasidir”, F. 73. Tarihi figiir igin yukarida bkz. Ikinci B6liim. D. 11.
kendisine adanmugtir.

Karakteristik goriiniim: Hatip goriiniimiindedir. Minber ve ilahiler makamin-
da yerini almistir, D. 4. 18. Konugmas: bog sozlerden D. 11. 4, “tath sozlerden”
annmugtir, D. 11. 1.

Gorevler: Inananlar icin kiymetlidir: Rehberdir ve inananlara umut verir, D.
11. 3. “O agladig: i¢in Batr’dan Dogu’ya diyarlar aglar”,D. 11. 5. “Benim atam”
olarak ¢agrilmaktadir, D. 8. 6.

Levha ve Kalemin Efendisi: C. 10.

Beyaz Riizgarin Efendisi: C. 10.

Iyilestirici giigler: Akciger hastaliklari ile romatizma sikayetleri, O. 12. Roma-
tizma, C. 10 (romatizma riizgar ile iligkilendirilmektedir, E. 74).

Mabedler: Seyh Adi Mabedi’nin ve kendi mezarinin tizerinde yer alan biiyiik
bir kubbe kendisine adanmugtir. Laleg’teki bir bagka mabed ise ortak olarak ken-
disine ve “onun erkek kardesi Melek Seyh Hasan”a aittir, C.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Behlul doneminde kendisinin viicut bulmusg
hali olan al-Hasan al-Basri ile 6zdeslestirilmektedir, E. 33. Ayrica Peygamber
Muhammed ile de 6zdeslestirilir, E. 49. Seyh Fahreddin ve Adi’nin evinin atasin
oldugu séylenmektedir, D. 11. 5. Ismi Seyh Adi ve Seyh Seins ile birlikte geg-
mektedir, D. 6. 2. Seyh Adi ve Seyh Hasan meclisi, ahiret giiniinde inanghlar
i¢in bir merkez olacaktir, D. 17. 9. “Seyh Adi ve Seyh Hasan isimleri karsisinda
gelenek kipirtisiz kaldi”, D. 11. 27. Riizgar ile romatizma arasindaki bag onu
Seyh Musa Sor ile iligkilendirmektedir. Kalemle bag: kendisini £zid ve Ehl-i
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Hak Bas Melegi Pir Musi ile iligkilendirmektedir, K. 70; bu 6zellik aslen Seyh
Musa Sor’a ait olabilir.
Diger: Gizeminden D. 9. 36; 13. 12’de bahsedilmektedir.

Seyh Musa Sor (“Kirmizi Musa”), Seyh Mus

Yaygin kullamm: Adani seyhlerinin bir alt grubuna (digerleri Serfeddin ve Ib-
rahim Xetn1 olmak iizere) ismini vermektedir, E. 31.

Gorevler: Hava ve Riizgdrin Efendisi: F. 79; C. 10. Hasat ve yabalama zaman-
larinda Ezidiler, “Ey Kirmiz1 Seyh Mus, ¢ok riizgar ver, o zaman biz de sana firin-
da (=kirmiz1) somunlar hazirlayacagiz” (Ya Sex Muse Sor, bidey bayekizor, de bo
te pejin sewket sor), C. 10.

Iyilestirici giigler: Hava ile ilgili hastaliklar, F. 68. Akciger hastaliklari ve ro-
matizma sikayetleri (Bu baglantiy: Seyh Hasan ile paylagsmaktadir, O. 12. Roma-
tizma gikayetleri, C. 10.

Mabedler: Laleg’tedir, D. 182.

Tanimlamalar ve ¢cagrigimlar: Riizgar ve romatizma ile bagi kendisini Seyh Ha-
san ile iligkilendirmektedir. Seyh Hasan “kalem” ile olan baginin Ehl-i Hak Bag
Melegi Pir Musi ile paylagmaktadir (K. 70); bu 6zellik muhtemelen Musa’nin Sina
Dagrnda On Emri aldig: hikayeden kaynaklandig: icin, aslen Seyh Mus’a ait ola-
bilir. Ozellik, ayn 7amanda Seyh Mus’un “kirmiz1” sifatimipaylastigi Ezid’e de at-
fedilmektedir. Seyh Mus’un ‘Ebd Reg’in yoldas: oldugu séylenmektedir, F. 79.
Kendisinin Ibrahim Xetni’nin erkek kardesi olduguna inanilmaktadir, D. 183. Ser-
feddin ve Ibrahim Xetni ile iligkisi i¢in bkz. “Yaygin kullanim” baghg..

Serfeddin

Yaygin kullanim: Seyh Hasan araciligiyla (digerleri Ibrahim Xetni ve Seyh
Mus olmak iizere) Adani seyhlerinin bir alt koluna adini vermektedir, E. 31. Ken-
disinin Sincar’daki Ciwane asiretini Ezidi inanciyla tamigtirdigs soylenmektedir.
Sincar’daki statiisii Seyh Adi’ninkiyle kiyaslanabilir, E. 5-6; G. 33.

Karakteristik goriiniim: Inancin savunucularindandir, bkz. “Mucizeler ya da
kahramanliklar” baghgi. Bunu konu alan bir tiirkii en {inlii Ezidi sarkilarindan bi-
ridir.

Gorevler: Hava durumuna yardim eder (?), F. 81.6

Mucizeler ya da kahramanliklar: Efsaneye gore, Seyh Hasan, Bedreddin Lulu
tarafindan oldiiriildiigiinde, Seyh Sems Tebriz’deydi, aym sekilde Serfeddin de
Laleg’ten uzaktaydi, ancak Serfeddin haber yollamig ve toplulugun savunulmasi-
ni Orgiitlemigtir, PX.

Iyilestirici girgler: Cigek hastaligi, kizamikgik, F. 81. Cigek hastalig: ve sarilik,
C. 11. Cilt hastaliklari, O. 12.

6 Yada “zamanlar” (F. 81'de “i tempi”).
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Mabedler: Laleg’tedir. Beyt Nar koyiinde, D. 180, Sincar’daki Resid koyiinde
E. 6, ve Cilmeran Dag:’'nin zirvesinde kiigiik bir mabedi bulunmaktadir, G. 33.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Efsaneye gore, Seyh Hasan evli degildi ancak
bir ¢ocuk —yani Serfeddin- sahibi olmustur. Bu g¢ocuk evlenmeyi reddetmistir ve
Seyh Hasan bir bagka gocuk daha yaratmstir, Ibrahim Xetni, Nau ve Tfinkdji
1915-17: 247. Seyh Mus ve Ibrahim Xetni ile bag igin bkz. “Yaygin Kullanim”
basgligi. Kendisi bazen “Kirk Kutsal Varlik” ile 6zdeslestirilmektedir, E. 11.

ibrahim Xetni’

Yaygin kullanim: Seyh Hasan araciligiyla (digerleri Serfeddin ve Seyh Musa
Sor olmak iizere) Adani geyhlerinin bir alt koluna ismini vermektedir, E. 31. Ser-
feddin evlenmeyi reddettigi igin Seyh Hasan tarafindan yaratilmistir.

Madetler: Laleg'tedir, D. 183.

Tamimlamalar ve ¢agrigimlar: Bkz. “Yaygin kullanim” bashgi. Kendisinin
Seyh Musa Sor’un erkek kardesi oldugu soylenmektedir, D. 183.

4.SEYH ADP’NIN DIGER AKRABALARI
SEYH SEMS'IN ERKEK COCUKLARI8

Babadin
Yaygin kullanim: Ismi, D. 6. 1'de Yedi Kutsal Varligin iiyelerinden olusan bir
listede yer almaktadir, ancak buna MR'de rastlanmamaktadir. Kendisinin Seyh
Adi’nin miiritlerinden biri oldugu soylenmektedir, F. 70.
Iyilestirici giigler: Karin agrilari (Amadin’le birlikte), C. 10; O. 12.
Mabedler: Lales’te, Amadin’in mabedinin yanindadir.

‘Eli
Yaygin kullanim: Bkz. “Miisliiman ve Hiristiyan kokenli oldugu agik olan fi-
giirler” adl boliim.

Seyh Toqil, Tokel
Yaygin kullanim: Kendisinin Seyh Adi’nin miiridi oldugu séylenmektedir, F.
82. “Seyh Adi zamanindan bir dervis”, C.

-~

al-Damluci (1949: 183) ismini Xetmi olarak vermektedir.
8  Bir anlatiya gore (E. 32), Seyh Sems’in dokuz oglu: Amadin, Babik, Xidir, ‘Eli, Evdal, Baba-
din, Hewind, Hasan ve Toqil’dir.
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Xidir
Yaygin kullanim: Muhtemelen hakkinda daha ayrintili bilgi igin “Miisliiman
ve Hiristiyan kékenli oldugu agik figiirler” boliimiine bakilmas: gerekir. Hidir-1I-
yas ile 6zdegtir.

Hasan, Ebdal ve Hewind
Yaygin kullanim: Bu figiirler hakkinda $eyh Sems’in ogullari olduklarinin ifa-
de edilmesi diginda higbir sey bilinmemektedir, E. 32.

DIGERLERI

Seyxalé Sems, Seyh Xal Semsan

Yaygin kullanim: “Seyh Sems’in kizkardesinin oglu” oldugu soylenmektedir,
PX; “Seyh Adi’nin bir miirididir”, F. 74.

Mucize ya da kahramanliklar: Bedreddin Lulu zamaninda, hapisten azat edil-
mistir ve Ramazan bitmeden iki giin 6nce Seyh Adi’ye gelmistir. Seyh Adi bayra-
min o giin baglamas: igin emir vermistir, bkz. Altinci Bolim.

Mabedler: Laleg’tedir.

Zeyn el-Din, Zindin, Zendin

Yaygin kullanim: Tarihi figiir igin bkz. Ikinci Boliim.

Mucizeler ya da kahramanliklar: Bir giin Seyh Adi’nin atin: siirerken yukari-
da makam ve tahti, agagida da boga ve balig1 gormiistiir. Daha sonra mucizevi bir
sekilde, mucizelerini gergeklestirdigi Kahire’ye gotiiriilmiigtiir. Bunun iizerine Mi-
sir valisi kendisini hapse attirmigtir. Seyh Adi mucizevi bir gekilde asasini La-
les’ten Kahire’ye uzatmig ve onu geri getirmistir, D. 183.

Madedler: Biri kutsal bir tag, digeri de mezar-mabed olarak Behzan yakinin-
da iki mabedi vardir.

S. PERSOYLARININ ISIMLERI

Pir Hasan Meman
Yaygin kullanim: Alt boliimleri Hasan Elka ve Xetibesi olan bir pir ailesine is-
mini vermektedir, E. 6, 43; F. 41-2.
Gorevler: Kirk’in lideri oldugu soylenmektedir, D. 9. 41; 13. 16.
Mabedler: Seyh Adi’dedir, D. 184.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Kirk’in liderligi ayni zamanda Dawiidé Der-
man’a (F. 41-2) ve Mehmed Regan’a atfedilmigstir, Nau ve Tfinkdji 1915-17: 263.
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Hasan Elka
Yaygin kullanim: Hasan Meman pirlerinin bir alt koluna adini vermektedir,
E. 34. Hakkinda bagka bilgi bulunmamaktadir.

Xetibesi
Yaygin kullanim: Hasan Meman pirlerinin bir alt koluna adini veren bir ka-
dindir, E. 34. Hakkinda bagka bilgi bulunmamaktadir.

Pir Afat
Yaygin kullanim: Alt kollar1 Mehmed Resan, Buwal ve Pir Derbés olan bir pir
soyuna ismini vermektedir, E. 34.
Gorevler: Dolu ve hasadagelen zararla iligkilendirilmektedir, F. 68; su baskin-
lar1 ve firtinalarla iligkilendirilmektedir, C. 9.
Mabedler: Berestak koyii yakinlarinda bir mabedi bulunmaktadir, F. 68.

Mem Resan, Mehmed Resan

Yaygin kullanim: Buwal ve Pir Derbés ile birlikte Pir Afat pirlerinin bir alt ko-
luna adin: vermektedir, E. 34.

Karakteristik goriiniim: Yaygin olarak kullanilan sifati “aslan”dir, D. 9. 41;
13. 16.

Gorevler: Yagmurlarm efendisi: F. 68; C. 10-11. “Ah Mehmed Resan serpis-
tir (nem), bereketli yagmuru yagdir” (Mebmed Regsano bi-resine, barane bi-cerka
barine) seklinde bir dua bulunmaktadir, C: 10. O hasadin koruyucusu, yagmur
getiren kisidir, baharda bayrami kutlanmaktadir, O. 3.

Diger: Kirk’in lideri oldugu soylenmektedir, F. 78; D. 16. 5; Nau ve Tfinkdji
1915-17: 263. En giiglii yeminler onun tizerine edilmektedir, F. 78.

Mucizeler ya da kahramanliklar: Seyh Adi bir kayay: siirmesini saglamigtir,
D. 16. 12, 13, 18, 20. Mehmed Resan mubhalif seyhlere oyugu genigletmek igin
sirtlarini oyugun duvarina siirtmelerini soylemigtir, D. 16. 27.

Mabedler: Laleg’te bir mabedi bulunmaktadir. Mezarinin Maklub Dagr'nin
ardina yerlestirilmig oldugu soylenmektedir, F. 78.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Yeminlerle olan bagini Melek Tavus ve Seyh
Sems ile paylagmaktadir. Kirk’in liderligi aymi zamanda Hasan Meman ve
Dawiidé Derman’a da atfedilmektedir.

Buwal
Yaygin kullanim: Digerleri Meme Resan ve Pir Derbés olmak iizere, Pir Afat
pirlerinin bir alt koluna ismini vermektedir, E. 34.

Pir Derbés
Yaygin kullanim: Digerleri Meme Resan ve Buwal olmak iizere, Pir Afat pir-
lerinin bir alt koluna ismini vermektedir, E. 34.
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Pir Cerwan

Yaygin kullanim: Alt gruplari Esibiya, Hact Muhemmed, Omerxale, ve Qedib
el-Ban olan bir pir ailesine ismini vermektedir, E. 34.

Karakteristik goriiniim: Akreplerle baglantilidir.

Gorevler: Akreplerin pir’idir. Pir Cerwan’in soyundan gelenler akrepleri zarar
gormeden tutabilmektedir, F. 72; C. 11; PX.

Iyilestirici giigler: Akreplere karsi koruma gorevi kendisine verilmistir, O. 5.

Mabedler: Laleg’tedir.

Pir Esibiya

Yaygin kullanim: Digerleri Hact Muhemmed, Omerxale ve Qedib el-Ban ol-
mak iizere Cerwan pirlerinin bir alt koluna adin1 vermektedir, E. 34.

Gorevler: Pir Esibiya’nin Seyh Adi’nin hazinedari oldugu sdylenmektedir, F. 75.

Mabedler: Laleg’tedir, F. 75.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Bkz. “Yaygin kullanim” baghg;.

Diger: Adi Yunan Eusebius’tan gelmektedir, ki bu da kendisinin Hiristiyan
kokenlere sahip olduguna isaret etmektedir, F. 75.

Seyh Qedib el-Ban

Yaygin kullanim: Digerleri Hact Muhemmed, Omerxale ve Esibiya olmak
lizere Cerwan pirlerinin bir alt koluna adini1 vermektedir, E. 34. Seyh Adi ve Seyh
Abdulkadir Geylani arasinda mektup tasiyan Seyh Qedib el-Ban, Seyh Adi’nin
yoldaglarindandir, D. 44-5.

Iyilestirici giigler: Dahili hastaliklar, F. 80.

Mabetler: Seyh Adi’nin yaninda bir kubbeye sahiptir, F. 80.

Tanimlamalar ve gagrisimlar: Bkz. “Yaygin kullanim” baghg:.

Haci Muhemmed
Yaygin kullanim: Digerleri Esibiya, Omerxale ve Qedib el-Ban olmak iizere
Cerwan pir’lerinin bir alt koluna adini vermektedir, E. 34.
Tanmimlamalar ve ¢agrisimlar: Bkz. “ Yaygin kullanim” basglig.

Pir Xani
Yaygin kullanim: Bir pir ailesine adini vermektedir. Pir Xani ve asiretinin Di-
yarbakir bolgesindeki Xalitiyye asireti ile yakin baglari oldugu soylenmektedir.
Pir Xanf asiretinin pirleri artik Ayn Sifni’de yasamaktadir, D. 46.

Pir Omer Xalid, Omerxale
Yaygin kullanim: Digerleri Esibiya, Haci Muhemmed ve Qedib el-Ban olmak
tizere Cerwan pirlerinin bir alt grubuna adin: vermektedir, E. 34.

Gorevler: Mirebbi sinifi Omerxale’nin soyundan geldikleriniiddia etmektedir,
F. 80.
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Mabedler: Laleg’tedir, D. 184.

Pir Hac: ‘Eli, Hacial, Hacali

Yaygin kullanim: Bilinen tek alt grubunu Pir Behri’nin olugturdugu bir pir ai-
lesine adini vermektedir, E. 34. Pir Ali olarak bilinen ayri bir pir grubu bu ailenin
alt kollarindan biri olabilir, D. 46.

Mucizeler ya da kahramanliklar: Seyh Adi’nin miiritlerinden biridir. Seyh
Adi, Baalbek’ten geldiginde kirk giin kendisinin evinde kalmigtir, F. 69.

Iyilestirici giigler: Delilik, cin garpmasi, F. 72; C. 11; 0. 12; C.

Mabedler: Laleg’tedir.

Tammlamalar ve ¢agrigimlar: Seyh Adi’nin evinde kirk giin kaldigina dair ef-
sane Seyh Mugelleh i¢in de anlatilmaktadir.

Mem Sivan

Yaygin kullanim: Mem Sivan kéyiinde yagayan bir p#r soyuna ismini vermek-
tedir, D. 45.

Gorevler: Koyunlarin koruyucusudur, C. 10; O. 3.

Mabedler: Laleg’tedir. Kendisi ayrica “dilek siitunu”nu kurmustur, bu konuy-
la ilgili bkz. Dordiincii Boliim. Seyhan’da bir dizi mabede sahip olan ve “Kiigiik
Lales” olarak da bilinen bir koy ismini kendisinden almaktadir, (bkz. “Yaygin
kullanim” baghg:).

Pir Behri
Yaygin kullanim: Pir Haci ‘Eli pirlerinin bir alt koluna ismini vermektedir, E.

34.

6. USTLENDIGI GOREVLE TANINMIS OLAN FIGURLER

Memeé Sivan
Bkz. “Pir Soylarinin Isimleri” basligy.
Gavané Zerzan
Gorevler: Biiyitkbas hayvanlarin koruyucusudur, C. 11; O. 3.
Diger: Muhtemelen Maklub Dagi yakininda bir mabedi bulunan Furlani’nin
bahsettigi “Kata Qani Zarza”min (F. 75) bu figiirle 5zdeglestirilmesi gerekmekte-
dir.

Ebu Rig
Mabedler: Behzan’dadir. Ebu Rig’in yardimiyla adam 6ldiirmiis olanlar, ma-
bedin gatisina bir kusun kanadini koyarlar (bkz. Ar. ris, “tiiy”), F. 68.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Bkz. ‘Ebd Res.
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Seyh ‘Ebriis
Gorevler: Yildirim ve simgegin efendisidir, C. 10.

Piré Libnan

Yaygin kullanim: Bu ad “Taglarin Pir’i” anlamina gelmektedir. Kendisinin
Seyh Adi zamaninda Laleg’teki birgok mabedi inga ettigine inanilmaktadir, PX.

Gorevler: Evlilik ve ev yagaminin xas’1. Hidirellez kutlamasi sirasinda geng er-
kek ve kadinlar sevdikleri kisiyle evlenebilmek igin ona dua ederler. Dua ettikten
sonra kigi rityasinda sevdigi kisinin evinde su igtigini goriirse, evlilik gerceklesecek
demektir, C. 11. Evliliklerin gerceklesmesini saglar, PX.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Hidirellez kutlamasi sirasinda (C. 11), Hidir-1I-
yas ile aralarinda giiglii bir bagin bulundugu Piré Libnan’a dua edilmektedir. Hi-
dir-llyas’a onun nakibi (ustasina ulagabilmek ona yakinlagmasi gereken kul) de-
nilmektedir, D. 9. 39.

Diger: Sifatlarindan biri “dualar1 duyulan”dir, D. 6. 12. Kendisine “Sevgili
Piré Libnan” seklinde de hitap edilmektedir, D. 9, mubtelif yerlerde. D. 9.da 6ne
¢ikan bir rol oynamaktadir. Furlani’nin “Pir Lin” (F. 76) seklinde kaleme aldig:
madde onun isminin yanlg okunmug bigimi olabilir.

Derwégel-‘Erd
Yaygin kullanim: Bu isim “yeryiizii(niin) dervisi” anlamina gelmektedir.
Gorevler: Ekim yapilirken ve cenazelerde kendisine dua edilen yeryiiziiniin
xas’1dir, C. 11.

Baba Gugsgiig
Yaygin kullanim: Ismi bariz sekilde Farsqadaki “kulak” kelimesi ile iligkili-
dir, bkz. Farsca gus. Ancak Kurmancideki karsiligi gub oldugu i¢in kokeni agik
degildir.
Iyilestirici giigler: Kulakla ilgili rahatsizliklar, C. 11.

Piré Terciman
Yaygin kullanim: Seyh Adi’nin terciimanidir (Arapga-Kiirtge). Ismine kutsal
figiirlerin siralamalarinda rastlanmaktadir, D. 9. 41; 13. 16.

Seyh Mugelleh, Miselleh
Yaygin kullanim: Arapga bir kelime olan mugallab hamam'arda soyunmak
i¢in kullanilan bir oda anlamina gelmektedir (“soymak” anlamina gelen sallaba
kokiinden). Laleg’teki Seyh Mugelleh Mabedi hacilarin vadiye vardiklarinda ba-
gista bulunmak igin ilk olarak ugradiklariyerdir, bkz. Dordiincii Boliim. Gorii-
niige gore, bu evliya konsepti kendisine atfedilen gorevden ortaya gikmigtir.
Soylentiye gore, kisi onun lizerine yalan yemin ederse, Seyh Mugselleh yemin
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eden kiginin sahip oldugu her seyi elinden alarak onu “giplak™ birakacaktir. Ef-
saneye gore, gorevlerinden biri Seyh Adi’nin memnun kaldig: kisileri 6diillen-
dirmek ve seyhin memnun kalmadiklarinin ise sahip oldugu her seye el koymak-
tis FX79.

Gorevler: Yukariya bkz. Kendisine “yolun muhafizi” denilmektedir, C.

Mabedler: Laleg’tedir, yukariya bkz. Ayni zamanda Ayn Sifni’de de kendisi
i¢in bir mabed bulunmaktadir, F. 79.

Diger: al-Damluci, [skiftiyan koyiinde bir mabedi bulunan ve kendisi igin bir
tavafdiizenlenen bir “Seyh Amsallah”dan bahsetmektedir, D. 179. Bu, muhteme-
len aym ismin farkl bir bigimde yazilisidir. Seyh Adi, Baalbek’ten dondiigiinde
kirk giin Seyh Mugelleh’in evinde kalmistir, (bkz. Pir Haa ‘Eli), D. 179.

Sitt Nefise
Yaygin kullanim: Isim “Kiymetli Hanim” anlamina gelmektedir ve kutsal bir
agacin kisilestirilmesini ifade etmektedir.
Iyilestirici giigler: Yiiksek ates, F. 65, 79. Uykusuzluk, E. 74.
Mabedler: “Baasik’de yiiksek atesi iyilestiren kutsal bir incir agaci”dir, F. 65,
79. “Baasgik’de uykusuzlugu iyilestiren kutsal bir zeytin agaci”dir, E. 74.

Seyh Bako

Iyilestirici giigler: Yiiksek ates, F. 70.

Mabedler: Behzan’dadir. Asil mabedin yaninda bir incir agaciyla birlikte bir
pnar yer almaktadir. Atesi olanlar bu agaca gider, kiyafetlerinden bir pargay
agaca baglar ve pinardaki baliklari besler. Agaca baglanmig pargalar ¢ikaranlar
yiiksek atege yakalanir, F. 70.

Feqire ‘Eli
Mabedler: Etrafi gevrilmis bir yerde bulunan zeytin agaci onun igin kutsaldir,
E.74.

Seyh Kiras
Yaygin kullamim: Isim “Gomlek Efendisi”, agagiya bkaz.
Gorevler: Ruhlar hakkindaki vahiylerin efendisi. Ruhlari bu diinyadan gegen-
lere dair bilgi verir, F. 76. Bkz. Oliim ve reenkarnasyon icin Ezidi deyimi: “ruh de-
gistirmek” (kiras giborrin).

Kani Zerr, Kaniya Zerr
Yaygin kullamim: Bir pinarin kisilestirilmesi. Isim “sar1 pinar” ya da “sarila-
rin pinar1” anlamina gelmektedir.
Iyilestirici giigler: Sarihk. Hastalar bu pinarda yikamir, F. 75.
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Cinlerin Efendisi
Yaygin kullanim: Bu figiir, muhtemelen Seyh Sems Mabedi’ne yapilan hac zi-
yaretinin cin ¢arpmasini iyilestirdigi inanci sonucu ortaya ¢ikmugtir.
Iyilestirici giigler: Kaygi, cin garpmasi, C. 12.
Mabedler: “Mabedi Seyh $ems’in evindedir”, C. 12.
Tanimlamalar ve ¢agrisgimlar: Seyh Sems’in takipgilerinden oldugu séylen-
mektedir.

Dawiid, Dawiidé Derman, Pir Dawiid

Yaygin kullanim: Ezidi geleneginde 6ne gikan bir pozisyona sahip ancak go-
riiniigte herhangi bir mabede sahip olmavan bir xas'tir. D. 15. kendisine adanmus-
tir.

Karakteristik goriiniim: Seyh Adi’nin hizmetkari. Kendisi Seyh Adi’nin “sadik
bir hizmetkaridir”, D. 15. 1, 2. “Saglam inancin pir’i” olarak anilmaktadir ve
Kirman{sah?) kiinmigtir, D. 15. 25. Seyh Adi’nin kendisiyle bir ahdi bulunmak-
tadir, D. 15. 17. Seyh Adi ona bir hediye verir, D. 15. 24. Atinin ad: olan Kul-
bén’den soz edilmektedir, D. 15. 19-20.

Gorevler: “Kirk™in lideri oldugu séylenmektedir, Fr. 41-2. Ancak “Mehmed
Resan” ve “Hesen Meman” basliklarina da bkz.

Mucizeler ya da kahramanliklar: Zengi Sultani kendisini Seyh Adi’ye gonder-
migtir ve Adi’nin takipgisi olmugtur. Zengi Sultam dilini kestirmistir ancak Seyh Adi
yerine yenisinin gelmesini saglamigtir, D. 15. 11 vd. Seyh Adi goksel okyanusu
onun kollarinin altinda baglamustir, D. 15. 18. Midesi bir okyanustur, D. 15. 22.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Dawiid’un bedenine eklenmis Okyanus hakkin-
daki efsaneye benzer bir efsane “Seyh Adi’nin hizmetkér1” i¢in Mar Yuhanna ile
baglantih olarak da anlatiimaktadir.

Meleke Miran (Meleke Meran)

Yaygin kullanim: Ezidilerin atas: oldugu séylenmektedir, F. 76.

Mucize ya da kahramanliklar: Sehid b. Cerr doneminde bakire bir anneden
diinyaya gelmistir, E. 74.

Iyilestirici giigler: Romatizma, E. 74.

Mabedler: Baasik yakinlarindadir, F. 76; E. 74. Mabedin altindaki kaynagin
icinde romatizma sikayeti olanlarin gittigi bir zakkum agaci bulunmaktadir. Has-
talar, mabedden toprak getirirler, bunu suda ¢amur haline getirip karinlarina sii-
rerler, baslarina sardiklari kumagtan bir piiskiil kopararak agaca baglarlar, E. 74.

Tamimlamalar ve ¢agrisimlar: Romatizma rahatsizligiyla ilgili baglantilar igin
“Seyh Musa Sor” ve “Seyh Hasan” baghklarina bkz.
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‘Ebdi Reso, ‘Ebd Reg
Yaygin kullanim: S6z konusu figiir bir tag ile yakindan iligkilidir (F. 67-8), ve
Mehmed Resan’s amimsatmaktadir. Kendisinin Seyh Adi’nin hizmetkachgini yap-
mis oldugu soylenmektedir, D. 178.
Mabedler: Kerabeg koyiindedir, F. 67. Kendale koyiinde de bir mabedi bulun-
maktadir, D. 178.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Seyh Musa Sor’un yoldagidir, F. 68.

Sehsiwar
Yaygin kullanim: “Athlarin efendisi” anlamina gelmektedir.
Gorevler: Savas ve biniciligin efendisidir, C. 11.
Mabedler: Seyh Adi Mabedi’nin i¢inde yer alan Baba Cawag’un karargahi bu
ismi tagimaktadir. Beyban koyiinde kendisi i¢in kurulmug bir mabed bulunmak-
tadir, D. 180.

7. MUSLUMAN VE HIRiSTIYAN KOKENLI OLDUGU
ACIK OLAN FIGURLER

Hidir-ilyas

Yaygin kullamim: Hidir (Ar. Xidr) ve ilyas artik genelde bir goriilen ancak as-
len birbirinden ayr: olan iki figiirdiir (bkz. D. 18. 5). Bu inang, kokenlerini Islami
ve Huristiyan geleneklerinde bulmaktadir, F. 74. Hidir-Ilyas “mistik giigle dolu-
dur, tiim cevaplar1 vermeye hazirdic”, D. 13. 29.

Karakteristik goriiniim: Karakteristik sifati, “lider, araciligiyla efendisine ka-
bul saglanan kigi” anlamina gelen naqib kelimesidir, D. 9. 39; 16. 38; bkz. 16. 26.

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Hidrellez kutlamalarinda Piré Libnan’a dua
edilmektedir, C. 11. Kendisi bazen Seyh Adi ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49. Hidir
isimli bir figiiriin Seyh Sems’in ogullar: arasinda yer aldig: sdylenmektedir, E. 32.

Diger: D. 9. 31; 13. 28, 30°da Hidir’dan bahsedilmektedir.

Ibrahim Xelil
Yaygin kullanim: Incil’de ve Kur’an’daki Ibrahim’dir. Tanri’y: “hakikat” ola-
rak tammustir, D. 1. 42, 43. Musa ve [sa’dan 6nce gelmistir, D. 1. 44. Azir ve
Nimrud ile ¢ekigmigtir, D. 1. 43.

Azirve Nimrud
Yaygin kullanim: S6z konusu iki figiir bir puta tapmustir. Ibrahim Xelil onlar-
la tartigmugtir, D. 1. 43.
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Musa, Moses
Yaygin kullanim: ibrahim Xelil'in ardindan geldiginden bahsedilmektedir, D.
1. 44. Bazen Seyh Fahreddin ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49.
Tanimlamalar ve gagrisimlar: Bkz. “$eyh Musa Sor” bashg;.

Mehmede Nu
Yaygin kullanim: “Yeni Muhammed”, D. 1. 44.

Ebu Bekr
Yaygin kullanim: Islim’da “kendisine dogru rehberlik edilen” halifelerden bi-
ridir. Kendisine “Hak tanir” denilmektedir, D. 9. 28.

Tanimlamalar ve ¢agrisimlar: Bazen Seyh Ebubekir ile 6zdeglestirilmektedir,
E: 49.

Omer b. el-Xettab
Yaygin kullamim: Islim’da “kendisine dogru rehberlik edilen” halifelerden bi-
ridir.
Tamimlamalar ve ¢agrigimlar: Kendisinden ‘Elf ile birlikte bahsedilmektedir,
D. 9. 29, 30. Bazen Nasreddin ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49.

‘Eli
Yaygin kullanim: Islam’da “kendisine dogru rehberlik edilen” halifelerden bi-
ri ve Peygamber Muhammed’in damadidir.
Tanimlamalar ve gagrisimlar: Kendisinden D. 18. 8 ve Omer ile birlikte D. 9.
29, 30’da bahsedilmektedir. Bazen Sicaddin ile 6zdeglestirilmektedir, E. 49. ‘Eli,
Seyh Sems’in dokuz oglundan biridir, E. 32.

Hemze
Yaygin kullamm: D. 18. 8'de adi gegen Hemze, Islim geleneginde taninmus bir
figiirdiir.

Behlul, Behlule Din, Behlule Diwane

Yaygin kullanim: Ismin iki ve iigiincii bigimleri “Deli Behlul” anlamina gel-
mektedir. Kendisi Islim geleneginde iyi bilinen bir figiirdiir. Edmonds’a el-Hasan
el-Besri’nin Melek Seyh Hasan’in “gizemini” “Deli Behlul zamaninda” aldig an-
latilmugtir, E. 33. Ehl-i Hak geleneginde de bir “Behlul donemi” bilinmektedir,
Hamzeh’ee 1990: 42-4. Ezidilikte Behlul’'un Seyh Adi’nin ilk miiritlerinden biri
oldugu soéylenmektedir, F. 70. Hakkinda birgok popiiler hikdye anlatilmaktadir,
Ritter 1967: 22 vd.

Karakteristik goriiniim: Tanr’'nin memnun oldugu haksinas delidir, Ritter,
1976: 22 vd.

Tamimlamalar ve cagrisimlar: Bazen £zid ile 6zdeslestirilmektedir, E. 49.
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‘Ebd el-Qadir
Yaygin kullanim: “Abdulkadir el-Rahmani” baghgina bkz.

Me’ruf el-Kerxi
Yaygin kullanim: Ismine Ezidi geleneginde de rastlanan taninmus bir Sufidir,
ornegin ismi Rabi’e’ye ithaf edilmis bir ilahide gegmektedir. ‘Eqil Munecci ile ilig-
kilendirilmektedir, F. 77.

Weys el-Qeneyri
Yaygin kullanim: S6z konusu Ezidi figiiriiniin muhtemelen Peygamber Mu-
hammed zamaninda Yemen’de yagamis olan ve Sufi gevrelerinde saygi goren
Uways al-Qarani ile 6zdeglestirilmesi gerekmektedir.
Iyilestirici gligler: Bas agrisi ve iltihapl gozler, E. 74.
Mabedler: Baagik yakinindadir, E. 74.

Rabyi’e el-‘Edewiyye
Yaygin kullanim: Biiyiik olasilikla en biiyiik kadin Sufi figiiriidiir. Kendisi ve
“Seyh Bazid” (Bistamli Bayezid) arasinda gegen bir konugmayi igeren bir Ezidi ila-
hisi (beyt) kendisine ithaf edilmigtir. Ayni ilahide Me’ruf el-Kerxi gibi 6ne gikan
diger Sufi figiirlerine de atif yapilmaktadir.
Karakteristik goriiniim: Diinya iglerine 6nem vermeden yalnizca Tanrr’nin
emirlerine uyan bir kadin evliyadir.

el-Hasan el-Basri
Yaygin kullanim: al-Hasan al-Basri, Miisliimanlar tarafindan saygiyla anilan
dindar bir figiirdiir (61. 728). Ezidilikte, Seyh Hasan ile 6zdeglestirilmektedir, F.
73; bkz. Ikinci Boliim.

Bistamli Bayezid
Yaygin kullanim: Ezidi geleneginde Rabi’e el-‘Edewiyye gibi Sufilerle ilikili
olarak soz edilen “vecde gelen” ilk Sufilerden biridir. Furlani’nin soz ettigi “Seyh
Baba Zayd Bastami” (F. 70) siiphesiz ayni figiirdiir.

Mir Ibrahim Xurristani, Brahimé Adem

Yaygin kullamim: Kendisinin Xorasan’dan gelen Sufi Ibrahim b. Adham ile
ozdeslestirilmesi gerekmektedir. Efsaneye gore, Sufi evliyas: mistik bir arays icin
sarayinin terk eden bir veliahttir, Schimmel 1975; 37. Ezidi Ibrahim’in ise riiya-
sinda Tanrr’y: gordiikten sonra sahip oldugu tiim zenginlikleri terk ederek Seyh
Adi’nin miiridi olan, Xorasan’dan (Xurristan, D. 3. 1) zengin bir adam oldugu
soylenmektedir, F. 74.

Karakteristik goriiniim: Sonradan mistik olan zengin adamdir.
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Seyh Mensur el-Hellac, Hisene Hellac

Yaygin kullanim: al-Hallac muhtemelen en gok inanglari yiiziinden infaz edil-
digi i¢in taninan bir Sufi figiiriidiir. Ezidi geleneginde, bir gew! kendisine adan-
mustir, bkz. Siléman ve Cind11979: 135-9.

Karakteristik giiriiniim: Karakteristik goriiniimii bir sehidinkidir.

Mucize ya da kahramanliklar: Bir geng kizin onun kesilmig kafasini gordiik-
ten sonra hamile kaldigina dair bir efsane bulunmaktadir, F. 77; bu efsanenin
bir versiyonunda gen¢ kizin Abdulkadir Geylani’yi diinyaya getirdigi soylen-
mektedir.

Mabedler: Laleg’tedir, F. 66.

Sitt Xadice el-Kubra
Yaygin kullanim: Kokenlerini Peygamber Muhammed’in ilk esine borglu olan
bir figiiriidiir, bkz. F 73.
Mabedler: Baasik’tedir, E. 74.

Bilal el-Hebesi, “Habesli Bilal”
Yaygin kullanim: Peygamber Muhammed’in ad:1 Ezidi geleneginde de gegen si-
yah miiezzini Bilal’dir, F. 70.

‘Isa, Isa
Yaygin kullanim: D. 1. 43’de ad1 gegmektedir.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Bazen Seyh Sems ile 6zdeslestirilmektedir, E.
49; F. 81.

Meryem

Yaygin kullanim: Ismail Bey, oliiler ziyafeti sirasinda, bir ¢orek ya da somu-

nun kendisine adanmig oldugunu ifade etmistir, F. 77.
Mar Yuhenna

Yaygin kullanim: Ezidi mabedi haline gelen Laleg’teki Hiristiyan manastirinin
bagidir. Seyh Adi Laleg’e gelmis ve bircok mucize gergeklestirmistir. Bu, Mar Yu-
henna’y etkileyerek kendisinin Seyh Adi’nin miiridi olmasini saglamigtir. Kendisi
ve kesislerine tovbekar olmalarinin bir sembolii olarak siyah giydirilmistir. Siyah
giyen fegir’lerin bu kesiglerin soyundan geldigi soylenmektedir, F. 82. Ayrica bkz.
bu kitapta s. 41 vd. ve asagida “Henna ve Mar Henna” basghg.

Henna ve Mar Henna
Yaygin kullanim: Laleg’teki Hiristiyan manastirinin Henna ve Mar Henna’ya
ait oldugu soylenmektedir, E. 4 ve bkz. ikinci Boliim.
Mucizeler ve Kahramanliklar: Seyh Adi’ye saldirmak igin yilan kihgina gir-
mislerdir, bkz. ikinci Boliim.




118 birinci kisim

Tyilestirici giigler: Agiz hastaliklar, bkz. bu kitapta s. 43.
Mabedler: Mezarlarinin Seyh Adi Mabedi’nde yer aldig1 sdylenmektedir, F. 72.

Indirisé Heyyat
Yaygin kullanim; Isim “Mahqup Andrew” anlamina gelmektedir. Hiristiyan
kokenlidir. Indirisé Heyyat, Seyh Adi’nin merasim kaftanlarini haziclamistur, F. 75.

Mar Gurgis
Yaygin kullanim: Hiristiyan kokenli bir figiirdiir, F. 76.
Mabedler: al-Damluci’ye gore, Laleg’te kendisi adina bir mabed bulunmakta-
dir, D. 185.

Yoseph Qurinaya
Yaygin kullanim: isim “Sirenaykali Joseph” anlamina gelmektedir ve muhte-
melen Hiristiyan kokenlidir, F. 82.
Mabedler: Baasik yakinlarinda bir mabede sahiptir, F. 82.

Seyh Mettey
Yaygin kullanim: Isim “Seyh Matthew” anlamina gelmektedir ve Hiristiyan
kokenlidir.
Mabedler: Anastese’ye gore bir yerde bu evliya igin kurulmug bir mabed bu-
lunmaktadir, F. 78. Cebel Makliib “Mar Mettey Dag:” olarak bilinmektedir.

8. DiGERLERI

Seyh Muhemmed

Yaygin kullanim: “Sanh bir adamdir”, F. 78.

Mucize ya da kahramanliklar: Mucizeler gergeklestirmistir. Baagik’te “Biiyiik
Seyh”e kargi miicadele etmis ve kafas: kesildiginde basini kolunun altina alarak
savagmaya devam etmistir, F. 78.

Mabedler: Kendisi Musul bolgesindeki Mar Gurgis Manastir1 yakinlarina ve
hizmetkar: da Baasik’e gomiilmiistiir. Yilin ilk tavafi onur onuruna diizenlenir,
BA781

Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Esi Sitt Hebibe’dir, F. 72. Ayrica Baasik’teki ta-
vafin Islim hukukunun kurucusu olan Muhemmed el-Henefiyye’ye adanmis ol-
| dugu soylenmektedir, E. 74.

Pir Seref
Yaygin kullanime D. 13. ilahi bir sahini yakalama tesebbiislerini anlatmakta-
dir. Kendisinin Dawud’un soyundan geldigi ifade edilmektedir, D. 13. 24.




dérdiince bélim'e ek: éne gikan ezidi figiirleri izerine bir inceleme 119

Alu Bekr
Yaygin kullanim: Bu figiir hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir.
Iyilestirici giigler: Agiz hastaliklari, C. 11.
Mabedler: Laleg’tedir.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Qewwal’lar “Ya Seyh Adi, ya Alu Bekr” sozle-
rini telaffuz ettiginde, gew!’in okunmasinin sona erdigine isaret edilmektedir, C.

Se’d ve Mesud, Se’id ve Mesud, Mesud ve Musey’id

Karakteristik goriiniim: Bu figiirlerin tek karakteristik ozellikleri ikili olarak
temsil edilmeleridir, F. 78.

Mabedler: Mesud Mabedi Behzan yakinindadir; Mesud ve Musey’id mabed-
lerinin Baagik’de oldugu séylenmektedir, F. 78. Behzan’da Se’id ve Mesud igin bir
tavaf diizenlenmektedir, D. 182.

Tamimlamalar ve gagrisimlar: Diger giftler, Cebrail ve Azrail, Seyh Hasan ve
Melek Seyh Hasan’dir. Asil karakteristikleri bir ¢ift olarak anlatilmalari olan fi-
giirlere Ehl-i Hak ve Zerdiistlitk geleneklerinde de rastlanmaktadir, K. 71.

Pir Hasan Celal, Celle
Yaygin kullanim: Seyh Hasan’in ogludur ve Xatuna Fexcre ile evlidir, PX. Ken-
disi Seyh Adi iin def ve sibab ¢almustir, F, 72.

Seyh Selal
Yaygin kullanim: Insanhign lideri olarak hirkanin (xirge) kendisine gonderil-
digi ifade edilmektedir, D. 3. 13. Muhtemelen Celaleddin Rumi ile 6zdeslestiril-
melidir.

Lakmadin Baba
Yaygin kullanim: $eyh Adi’nin sirlarinin muhafizi onun yardimcisidir, F. 76.

Seyh “Yolun Oglu”
Yaygin kullanim: Hakkinda ¢ok az sey bilinen, Hiristiyan kokenli oldugu dii-
siiniilen bir figiirdiir.
Mucizeler ya da kahramanliklar: Babil’i hikkmii altina aldig1 s6ylenmektedir,
F. 82.
Mabedler: Laleg’te bir mabedi bulundugu aktarilmistir, F. 82.

Pir Bib
Yaygin kullanim: Seyh Adi’nin yakin dostlarindan biri oldugu séylenmekte-
dir, F. 70.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar; MR, kendisinin Ahab’in tanrisi, Be’elzebub ile
ozdes oldugunu ifade etmektedir (G. 204), ancak bu iddia bir 19. yiizyil fikihgis:
tarafindan ortaya atilmig olabilir.
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Babé Qelender
Yaygin kullanim: Isim Furlani tarafindan kullanilmaktadir (F. 71). Muhteme-
len Pir Bib ile 6zdeslestirilmesi gerekmektedir.

Mem Kadri
Yaygin kullanim: Artik Abdulkadir Geylani’den ayn bir figiir olarak diigiinii-
lityor olsa da kokenini Abdulkadir Geylani’ye borglu olabilir.
Mabedler: Baasik yakinlarindadir, F. 76.

Mehmede Reben
Mabedler: Laleg’tedir. Hakkinda basgka bilgi bulunmamaktadir.

Ba Qetar Baba
Yaygin kullanim: Mardin bélgesinde Seyh Adi’nin temsilcisi olduguna inanil-
maktadir, F. 71.
Mabedler: Furlani, Mardin yakinlarindaki bityiik bir mabedin kendisine ithaf
edildigini ifade etmektedir, F. 71. Bu mabedin halen var olup olmadig: bilinme-
mektedir.

Dayka Cakan
Yaygin kullanim: Giamil’e gore (1900; 35), bu isim “giizel kadin” anlamina
gelmektedir (normal Kiirtgede “glizel anne” dayka ciwan olurdu).
Mabedler: Behzan yakinlarindadir, F. 71.

Sitt Hebibe, Marta Hebibta, “Muhterem Hanim”
Yaygin kullanim: §eyh Muhemmed’in esidir, F. 72; Giamil 1900: 35.°
Mabedler: Behzan yakinindadir, F. 72. Baasik’tedir. E. 74.

Hekki Fires
Yaygin kullanim: Atasi Lokman’dir, soyundan gelenler ilaglar ve aromal: bit-
kilerle yaralar iyilestirmektedir, F. 72.
Iyilestirici giigler: Yaralar, F. 72.

el-Xasiyye, Xasse
Yaygin kullanim: Ismi Arapgadaki marul kelimesini andiran bir kadin evliya-
dir (Ar. xass). MR’de bunun marul yeme konusundaki tabunun nedeni oldugu
sOylenmektedir, G. 203; F. 74.

9  Kendisinin Seyh Muhemmed’in annesi oldugu ifadesi (Giamil’e referans veren F. 78) hatal
olmalidir.
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Sehid b. Cerr
Yaygin kullanim: Bkz. Ikinci Boliim.
Mabedler: Baagik’te bir mezar ve kubbesi bulunmaktadir, E. 74.

Seyh Hentig
Yaygin kullanim: Seyh Adi’nin ilk miiritlerinden biridir, F. 73.

Ebt ‘I-Qasim
Yaygin kullanim: Seyh Hent{ig’un oglu ve Seyh Adi’nin ilk takipgilerinden bi-
ridir, F: 68.

Seyh Eqil Munecci
Yaygin kullanim: Seyh Adi’nin ilk miiritlerinden biridir, F. 69.
Tanimlamalar ve ¢agrigimlar: Me’ruf el-Kerxi ile iligkilendirilmektedir, F. 69.
Isim muhtemelen ‘Uqayl al-Mambici’nin adindan geliyor olabilir, bkz. Lescot
1938: 23, 231.







BESINCi BOLUM

Sosyal Organizasyon:
Unvanlar, Gruplar ve Gérevler

(44 ksam Duasi” (D.7.10) metni, Islim’in bes sartinin Ezidi muadilinin

her inananin bes figiirle (seyh, pir, mirebbi, hosta ve ahiret kardesi)
iligkisini onurlandirmasi yiikiimliiliigii oldugunu ima eder. Modern pratikler
icinde bunlarin sadece tigii (seyh, pir ve ahiret kardesi) cogu insanin hayatin-
da bir rol oynamaktadir. Fakat bu agiklama Islim’in daha degisik talepleri-
nin oldugu yerlerde bes farkl sosyal bagdan soz ettigi igin 6énemlidir.?
Mekanlar genel olarak Ezidilerin sadakat duygusu igin bir odak olusturdugu
gibi, sosyal iligkiler izerinde 6zenli bir dizi kurali muhafaza etme zorunlulu-
gu da Ezidilerin dini gérev konseptinin 6nemli bir unsurunu olusturur. Bagli-
ca figiirler, gruplar ve kurumlarin Ezidi geleneginde oynadiklari gorece dik-
kat ¢eken roller asagida tartisilacaktir: Mir ve ailesi, pismir’ler, Baba Seybh,
pésimam, Seyh el-Wezir, Baba Cawis, seyhler, pirler, qewwallar, fegir’ler
ve kogek’ler;? miiridler, micéwir’ler, ferrags’lar, kebane, figreyyat; (kadin veya
erkek) ahiret kardesi; mirebbi ve hosta; ve kerif.

Burada sunulan bilgiler neredeyse sadece Seyhan bélgesindeki devlet
_iglerini anlatan kaynaklardan —bazi referanslar Sincar ve Suriye’den- alinmis-
tir. S6zii gegen kurumlar, gelenekler ve terminoloji ile diger Ezidi toplulukla-
r1 arasinda elbette farkliliklar olabilir.

1 lman etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak ve hacca gitmek.

2 Pismir’ler ve pir'ler disinda, bu unvanlardan 1930°da Ezidi liderlerin Ingiliz otoriteler igin hazir-
ladiklar1 bir belgede bahsedilmektedir. Belge Edmonds tarafindan basilmigtir; bkz. Edmonds
1926: 25-7.
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MIR VE AILESI
Seyhan Miri biitiin Ezidi cemaatinin dini ve sekiiler lideridir.3 Mir geleneksel
olarak Seyh Adi’nin ve Melek Tavus’un (bkz. sonraki boliimler) vekili kabul
edilir ve kutsal bir kigiliktir. Gelenege gore, elbiseleri sadece kogek tarafindan
yikanabilir ve kendisiyle temasi olmug nesnelere 6zel bir yolla dokunmak ge-
rekir.® Teorik olarak Mir’in giicleri neredeyse sinirsizdir, Mir gérevlerinden
uzaklastirilamaz ve istediginde her inang¢li Ezidi'yi aforoz etme hakkina sa-
hiptir.> Gergekte iktidarlari muhtemelen yalnizca 18. yiizyilin sonunda Eme-
vi hitkiimdarlarinin hakimiyetine girene kadar otonom olduklari Seyhan bol-
gesinde ve gevresinde etkili olsa da,® Seyhan mirleri geleneksel olarak tiim
topluluktan saygi gériirdii.” 1930°da, Ingilizlerin memnun olunmayan bir
Mir’i ortadan kaldirmaya yonelik 6nerisi toplulugun 6nde gelen liderleri ta-
rafindan 6fkeyle karsilandi.8 Giiniimiizde, sert cekismeler ve kimi politik ger-
cekler Mir ailesinin yetkilerinin kisitlanmasinda etkili olmug durumdadir, fa-
kat Mir soyuna mensup olanlara bazi durumlarda hala biiyiik sayg: duyul-
maktadir. Mir’in geliri bagis toplanan yedi sancaktan® iigiinden gelen bags-
lar ve dindarlarin Laleg’teki Seyh Adi ve Seyh Sems mabedlerine verdikleri
kutsal hediyelerden olusur.

Mir ve ailesi Ba’adre’deki kalede ikamet eder. Seyhan Bildirisi’nel® go-
re Mir 6ldiigii zaman yeni Mir “tiim Ezidi liderler veya onlarin temsilcileri” 1
tarafindan yine Mir ailesinden secilmelidir. Bu gérev en az 18. yiizyil bagin-
dan bu yana Col ailesinin elinde bulunmaktadir.1? Efsaneye gore bu aile dog-
rudan Seyh Adi ile baglantilidir.?3 Bir soylentiye gore,* Seyh Adi 6liim doge-
gindeyken seyhlerin ii¢ kolunu olusturan Semsani, Adani ve Qataniler Seyh
Adi’nin yerine gecebilmek icin ¢atismaya baglamisti. Tanri, Seyh Adi’nin du-

3 Furlani’ye gore (1937a: 158), Mir aym1 zamanda “Hac’in miri” (Emir el-hecc veya Mir becc) ola-
rak da bilinirdi; ancak Edmonds (1967:30) bu unvanin her y1l Cumai Bayramr’nin organizasyo- -
nundan sorumlu olan mir’in ailesinin bir iiyesine verildigini belirtir.

4  Siouffi 1882: 265-6. Siouffi’ye gore Mir'in kafasindaki bit bile, onun kanini emdigi igin, sokiiliip

yere atilmak yerine oldugu yerde ezilmeliydi.

Lescot 1938: 85.

Lescot 1938: 124; Guest 1987:57.

Lescot 1938: 85.

Edmonds 1967: 8-9.

Seyhan Bildirisi (Edmonds 1967: 25-6) iig sancagin mir’e ait oldugunu belirtir.

Edmonds 1967: 25.

Pratikte bu durum igin popiiler bakisin ve aile igi entrikalarin rol oynadig: goriiliir. Ikincisi hak-

kinda bkz. Guest 1987: 159-86.

12 Guest 1987: 283.

13  Lescot 1938: 85-6.

14 Edmonds 1967:9.
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alarina kargilik, meseleyi halletmesi i¢in Melek Tavus’u gonderdi. Melek Ta-
vus diinyaya geldi ve oracikta insam yaratti. Bu kisi “bogluk”tan yaratilan
Col Bey’dir. Bu sebeple onun soyundan gelenler Melek Tavus’un diinyadaki
temsilcileridir.!® Col ailesinin kékenlerinin dolayh olarak Seyh Adi’ye uzanan
Qatani geyleriyle bagi olduguna inanilir ve bu aileye mensup olanlar sadece

aile iginde, pismir’ler veya Qatani seyhlerinin Abdulkadir koluyla evlenebi-
lir.26

PISMIR’LER

Al-Damliiji’ye” gore pismir’ler ayr bir gruptur. Isimlerinin manasi “Mir’in
soyundan gelen”dir® ve mir ailesi gibi pismir’ler de soylarini Seyh Ebubekir’e
dayandirir. Gelenege gore pismirlerin atalari, seyhlerin atasi olan Seyh Me-
lik’in kardesi Seyh Mansur b. Ebubekir’dir. Evliliklerini M7r ailesinin iiyele-
riyle yaparlar. Goriiniige gore, bir zamanlar Seyhan’in her biiyiik kéyiinde
otoriter birer figiir olarak bu grubun iiyelerinden biri ikamet etmekteydi.??
Agiretin tiim iiyeleri her Cuma Mir’le birlikte giincel igleri konusmak maksa-
diyla Ba’adre’de toplanirdi. Pismir’lerin bugiin modern Ezidi yasaminda be-
lirgin bir rol oynadiklari soylenemez. Ezidilerin dinikonulardaki tartigmala-
rina ¢oziim bulmak adina kendilerine nadiren bagvurulur.2®

BABA SEYH

Ruhani meselelerde Baba Seyh’in otoritesinin kidem olarak Mir’den daha
asagida oldugu tartisilabilir, fakat buna ragmen Ezidilerin ¢ogu Baba Seyh’e
bir inang lideri olarak saygi gésterir. Baba Seyh unvani, adindan da anlasila-
cag iizere seylerin lideri anlamina gelir. Baba Seyh’in inancin ruhani tarafiy-
la ilgili sorumlulugu kogekleri denetlemek olarak geleneksel gorevlerinde go-
riilebilir.2! Bu yetkiye sahip kisi, Semsani seyhlerinin Fahreddin koluna bagh
olmalidir. Bu gérev ¢ogunlukla babadan ogla geger, fakat gorevlendirme yet-

15 Seyh gruplan arasindaki gerginlik ve mir ailesinin ortaya gikmasi arasindaki baglanti, Eyliil
1992’de Pir Xidir Siléman’in anlatisindada rol oynamaktadir: “Aslinda Mir Semsani agiretinden-
di, ama Seyh Adi geldi ve makami Adanilere verdi. Boylece bu asiretler arasinda bir gerginlik or-
taya ikt ve ligiincii bir grup olarak Qataniler liderlige el koymayi bagard..”

16 Lescot 1938: 85, not 1; Furlani 1937a: 158.

17 al-Damliji 1949: 37-8.

18 al-Damliji bu etimolojiyi reddeder.

19  al-Damliji pismir’lerin “her biyitk koyde” ikdmetettiklerinisdyler ama bunun, 6rnegin Ermenis-
tan ve Dogu Anadolu’da dogru olmasi gok zor gériinmektedir.

20 Pismir’lerin rollerinden bahsederken al-Damliji “6nceki” kelimesini kullanir.

21 al-Damliji 1949: 40. Kogekler hakkinda bkz. s. 136-7.
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kisi usulen Mir’e aittir.22 Alkolden uzak duran ve her yil kirk giin orug tutan
Baba Seyh geleneksel dindar ve miitevazi hayata onciiliik eder.23 Baba Seyh
Lales mabedinde 6zel bir makama sahiptir ve torenlerin gegerli olmasi igin
festival siiresince mecliste yer almasi gerekir.2* Modern kullanimiyla extiyaré
mergahé, yani “tapinagin yagli adamlar1” unvani ayni zamanda Baba Seyh’i
isaret eder.2®

PESIMAM
Oyle goriiniiyor ki, bu mevkiyi 6nemli kilan, gérevde olan kisinin Seyh Hasan
soyundan geliyor olmasidir.26 Nitekim seyhlerin her ii¢ esas kolu da énde ge-
len dinisahsiyetlertarafindan temsil edilmistir: Qataniler Mir, Semsaniler Ba-
ba Seyh ve Seyh Hasan soyundan geldiklerini iddia eden Adaniler pésimam ta-
rafindan temsil edilmigtir. Boyle bir mevkinin olugturulmasinin dayanag ola-
rak, bazi yerel gelenekler ve pésiman’in asiretin yiikiimliilikleriyle ilgili islevi
gosterilmistir (bkz. asagida). Edmonds’a gore,?” bazi Ezidiler bu mevkinin
1892°de Omer Vehbi Pasa’min Ezidi cemaatine saldirisindan sonra ortaya ¢i-
kan bir kurum oldugunu iddia etmektedir. Bu gorevin var edilmesinin Miislii-
manlar teskin etmeye yénelik oldugu séylenmektedir. Ancak béyle bir Ezidi
mevkiinin kurulmasinin bu tiir bir etkiye sahip olmasi ¢ok kiigiik bir ihtimal
olurdu ve anlatilanlar dogru olmayabilir.28 Yine de bu durum Ezidiler arasin-
daki pésimant’in yiikiimliiligiiniin, 6rnegin Baba Seyh’inkinin aksine, hemen
hemen hig bir geleneksel 6neme sahip olmadig goriisiinii yansitir.

Sevhan Bildirisi’nde?® pésiman?’in “cemaat tarafindan Hasan el-Basri
adina sunulan bagislardan pay aldig1”, nikih toreni ve geyizin tespitinde de
otorite oldugu ifade edilmektedir. Fakat geleneksel olarak diigiiniin dogru ge-

22 Edmonds 1967: 33.

23 al-Damliji 1949: 40.

24 1992’de Irak hiikiimeti tarafindan zaptedilen bélgede ikamet eden Baba Seyh “giivenli siginak”
Laleg’te bulunan tiirbeye gidememisti. Ayni yasak diger birgok figiirii de etkiledi; ancak otoriteler,
biiyiik dlgiide Baba Seyb’in yoklugu dolayisiyla, “resmi” festival seremonilerinin (resmiyyat) yapi-
lamayacagini agiklad.

25 Siléman ve Cindi 1979: 193. Daha eski bir kaynak (Furlani 1937a: 152; Besinci Boliim, not 31),
goriinen o ki bu unvani pésimam igin kullanir. Bu unvan Bartellah Ishak’1isaret eder (bkz. Giamil
1900:58; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 264), ve bu kitapta D. 7.6.

26 Lescot 1938:88. al-Damliji 1949: 38-9.

27 Edmonds 1967: 33.

28 Dini torenlerin ya da seremonilerin tesisini veya feshini gegmisteki zuliim eylemine baglayan ma-
sallar bulmak zor degildir. Pir Xidir Siléman Ezidilerin haftalik dini toplantilarinin (bkz. Ikinci Bo-
liim not 74 ve Ugiincii Boliim not 65) 1832’de Revanduz Beyi’nin saldirisi nedeniyle sonlanms ol-
dugunu anlatir.

29 Edmonds 1967: 26.
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kilde uygulanmasi Adani seyhlerinin yetkisi dahilindedir.3° Benzer sekilde, pési-
mant'in genellikle daha ¢ok Adanilere taninan bir ayricalik oldugu soylenen
okuma-yazma3! imtiyazina da sahip oldugu iddia edilmistir.32 Ayrica pésimam,
Semsanilerin reddettigi fakat Adaniler tarafindan gergeklestirilen “salat” gibi
“Leylet el-Qedr” duasinin okunmasinda da énciiliik etmektedir.3® Bunun bte-
sinde, Adanilerle siiregelen geleneksel rekabetlerinden dolay: Semsani seyhleri-
nin bu makam hakir gordiikleri belirtilmistir.34 Tiim bu 6zellikler pésiman?’in
Adanilerin ilk ve 6nde gelen temsilcisi oldugu izlenimini dogrulamaktadr.
Seyhan Bildirisi’ne gore pésimam Mir tarafindan tayin edilir.3% Ed-
monds’un verdigi bilgiye gore, 1944°’te pésimam ve iki vekili, sirasiyla Beh-
zan, Baagik ve Siréski’de ikamet etmekteydi. Ayrica Kuzey Sincar’da iigiincii
bir vekil bulunuyordu.3é Gériiniige gére bu vekillere de pésimam unvam veri-
lebilmektedir. Lescot, bir pésitnan’in Seyhan’da, bir digerinin Sincar’da ve
figiinciisiiniin de Silvan yakinlarinda ikamet ettigini belirtmistir.37 Ismail Bey
bes kéyiin her bir grubu igin birer pésimam segilmesini 6nermistir.3® Iki cok
onemli bilgi kaynagi3? Cumai Bayramu siiresince gerceklegen torenlerdeki 6n-
de gelen dini liderlerin diizenini anlatirken —itiraf etmek gerekirse birtakim
ve “Baba Seyh’in pégi-
olmak iizere iki pésiman’dan bahsetmigsti. Bu durumda pésimarm un-

tartigmalardan sonra— “Emir el-Hecc'in pésiman’s”
manr’t”
vaninn gorece daha serbestge kullanilabilir oldugu sonucuna varmak yerinde
olabilir. Bu durum birgok Ezidi i¢in bas pésimnan’in prestijinin Baba Seyh’in-

kiyle mukayesesinin gii¢ oldugunu bir kez daha gésterir.

30 Lescot’agore 1938: 88 not 3 ile birlikte. Lescot pratikte her Ezidi’nin bu amag igin kendi seyhine
gittigine dikkat geker ama bazilari bir Adani’nin helalligini de ister.

31 Furlani 1937a: 162°deki Nuri Pasa. Pésimam igin bu kaynakta kullanilan unvan extiyaré mer-
gebédir; bkz. Besinci Boliim, not 25.

32 Bkz. “Seyhler” baghg:.

33 al-Damlijji 1949: 39 ve s. 131-157.

34 Edmonds 1967: 31. Bu antagonizim igin bkz. s. 150 vd. ve Edmonds a.g.e.

35 Edmonds 1967: 26. Lescot (1938: 88, not 5) ite yandan pésimantin segilmis oldugunu iddia eder.

36 Edmonds 1967: 33.

37 Lescot 1938: 88, not 5. Lescot’un Seyhan’in pésimaninin Baba Seyb unvanina sahip oldugu ve
mir’den sonra en yiiksek dini otoriteyi temsil ettigi iddiasi agikga bir yanhg anlagilinadan kaynak-
lanmigtir. Al-Damlijji (1949:197) bir Adani olan ama “tapinagin pésimam’iyla” ayni statiiye sa-
hip olmayan bir Sincarh pésimani’dan soz eder.

38 Lescot 1938: 88, not S.

39 Ekim 1992’de sizliiolarak ismen Pir Xidir Siléman ve §eyh Eydo Baba Seyh, énceki Baba Seyb’in
oglu. Layard (1853: 81-2) bir pésnemaz’dan, ya da bu gegit toreninin basinda yiiriiyen ve agikga
cemaatte énemli bir pozisyona sahip “duanin lideri’nden bahseder. Bilgi kaynaklarima gére mo-
dern pratikte gegit toreni, “iki pésimarm” tarafindan takip edilen bir fegir tarafindan yonetilir. Bu
nedenle, kesinlikten uzak olsa da, pésnemaz teriminin pésimam teriminin esanlamhs: olarak kul-
lanildig: séylenebilir.
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SEYH EL-WEZIR

Seyhan Bildirisi’nin imzalayanlardan biri olan ve Edmonds’in “Seyh Sems’-
in ailesinin kidemli temsilcisi” oldugunu ifade ettigi bir kisi kendisini “Seyh
Adi’nin wezir’i” veya ‘Seyhan’in weziri’ olarak tamimlamigt1.*? Seyh Sems’-
in karakteristik bir sifati olan ve iginde “wezir” kelimesi bulanan bu unva-
nin, tiim seyhlerin lideri olan Baba Seyh’ten bagimsiz olarak ¢ogunlukla
Semsani seyhlerinin lideri olarak goériilen kisiye verilmesi muhtemel gozii-
kiiyor.#1 Onde gelen Ezidi din1 liderlerinin isimlerinin bulundugu bir liste-
de, Bartellali Ishak Siiryaniceden “general seyh”4? olarak ¢evrilmis olan bir
unvandan bahseder; bu unvanin ash seyh el-wezir olabilir.#* Bu unvan,
1922°deki Cumai Bayrami esnasinda Lales’teki Seyh Sems Mabedi’nin ko-
ruyucusu gorevini iistlenen g¢ok saygin bir kisi tarafindan halen kullanil-
maktadir.** Bu kisinin gorevi bana su sekilde aktarildi:*> “O Ezidi liderinin
temsilcisidir (na’ib); tipki Xeyri Bey’in Tehsin Bey’in vekili (mendith) olma-
s1 gibi,* Seyh el-Wezir de Sincar’da mendib’dur. Simdiki seyhin tam adi
Lewend Bozo Sami’nin oglu Hemo $€ro’nun oglu Xudéda’nin oglu Xi-
dir’dir. Hem ailesi ve hem de takipgileri, 1918°de Ingilizlerle birlikte Os-
manli’ya karsi savastigi igin “daglarin sefi” (yani Cebel Sincar’in) unvani
verilen efsanevi Hemo $éro’nun soyundan geldikleri igin biiyiik gurur du-
yar.%” Buna bagh olarak aile aslinda Hemo $éro’nun politik durumundan
prestij elde edebilecekken, kendisinin otoritesi simdi dini alanda gogunluk-
la gegersiz olarak goriilmektedir.

40 Edmonds 1967: 8 ve 27 sirasiile.

41 Bkz. bukitapta,s. 97.

42 Giamil 1900: 58; Nau ve Tfinkdji 1915-17: 264.

43 Ishak’insozleriigin bkz. Giamil 1900:58; Nai ve Tfinkdji 1915-17: 264. Pasaj Emir el-Hecc (bka.
yukarida, not 3) Extiyaré Mergebé (bkz. bu kitapta, Baba Seyb bashgi altinda), bir “Biiyitk Pir”
(biiyiik ihtimalle pir’lerin Baba Seyb’e denkligi), bir “halkin imami1” (biiyiik ihtimalle pésiniam) ve
bilinen higbir unvanin uygun olmadig: bir “lider imam”.

44 Bu unvamin anlamibana “Melek Tavus’un wezir”i olarak agiklandi. Unvandan ayrica al-Damliji
(1949:42) tarafindan da sz edilir.

45 Eyliil 1992’de Cico ve Seyh el-Wezir'in ogullarindan biri tarafindan.

46 XeyriBey mevcut Mir Tehsin Bey’in iivey kardesidir; bkz. Guest 1987: 283.

47 Edmonds 1967:7; Guest 1987: 134, 137, 176-7 ve subtelif yerlerde. Hemo $éro hakkinda ayrica
bkz. al-Damliiji 1949: 262-3. Hemo $éro’nun bu sirada Melek Tavus’un imgesini ele gegirdigi ve
Sincar’da tuttugu soylenir. Oglu Xudéda’nin tasviri igin bkz. Edmonds 1967: 62. Hemo $éro, go-
gu fegir kikenli olan Dinadi asiretinin lideri olarak betimlenir (Edmonds 1967: 7). Ancak kendi-
sinden “Seyh Hemo” olarak bahsedilir (bkz. Guest: 1987: 137) ve boylece bir seyh ailesine men-
sup oldugu tahmin edilir.
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BABA CAWUS

Seyhan Bildirisi’ne gére, Mir tarafindan belirlenen Baba Cawiis, Seyh Adi’nin
ve Baba Seyh’in kap: gorevlisi ve hizmetkaridir.*8 Baba Cawiis cemaatin bir
béliimiinden segiliyor olabilir.4° Tapinakla ilgili ogu meselede otoritesi nere-
deyse mutlak goriinen, dindar ve kesinlikle iffetli bir hayat siirmesi beklenen
cawiis, mabedlerin koruyucusudur.®® Edmonds’in zamaninda Baba Cawiis
turuncu bir ciippe giyerdi.>! Bu gérevdeki kisi, gizli zirgéiz agacindan yapilan
tozla boyanmus siyah bir kusak (rist) diginda, normalde tamamen beyaz giyin-
mekle yiikiimliidiir.52

SEYHLER

Secilmig bir dini lidere itaatin yiikiimliiliigii modern dénem 6ncesi Zerdiigt-
liik33 ve Sufi tarikatlarda gorilmiistiir; fakat Ezidilerin farkli kastlar ve grup-
lara mensup iiyeler arasindaki baglardan olusan miikellef sisteminin sadece
Ehl-i Hak’la uyumlu oldugu gériilmektedir. Her Ezidi —seyh ve pir’lerin ken-
dileri de dahil- bir seyh ve pir’e sahip olmalidir. Bu ruhani liderlerin belirlen-
mesinde se¢imin bir rol oynayip oynamadig bilinmiyor. Mevcut biitiin kay-
naklar, bireylerin segme hakkinin son derece 6nemsiz bir rol oynadigi, 6nce-
den belirlenmis iliskilere dayali kat: bir sisteme isaret etmektedir.>* Her sey-
hin, ruhban sinifindan olmayan ailelerden olugan bazi miiridleri ve “takipgi-
leri” vardir; seyh ayrica bazi durumlarda seyhlik kastinin diger kollarinin
iiyeleri®® ve belli ailelere mensup pir’ler igin de seyhlik yapabilir.36 Seyhin 6l-
mesi durumunda takipgiler de seyhten kalan mal varliklariyla birlikte boliis-
tiiriiliir.5” Seyhin resmi gérevi miiridlerinin manevi rehberi olarak davran-
makur. Seyh onlar i¢in dualar olugturabilir (bkz. Dordiincii Béliim) veya ya-

48 Edmonds 1967: 26.

49 Edmonds’agére 1967: 37. Baba Cawiig’un Hiristiyan olarak dogduguna dair bir hikaye bazilarin-
ca anlatirken digerleri tarafindan giddetle reddedilir.

50 Simdiki Baba Cawiig'un ayartilmaktan uzak durabilmek igin kendisini hadim ettigi séylenir. Pek
¢ok Ezidi bu durumdan gurur duyar ve bu hikdye de Ezidi ilminin bir pargasi haline gelmistir.

51 Edmonds 1967: 37.

52 Buagaghakkinda bkz. Ugiincii Béliim, not 118; Dérdiincii Boliim, not 77. Eskiden biitiin seyhle-
rin pirlerin ve micéwir’lerin rist giydikleri soylenmektedir. (PX, sézlii olarak, Nisan 1992).

53 Bkz.Kreyenborek, “Zerdiistlilkteki Manevi Otorite Konsepti Hakkinda”.

54 Bir kisi kendisinin “ahireterkekkardesini (kiz kardesini)” seger, kim olduguhakkinda bkz. s. 139.

55 Edmonds’agére (1967:33-4) Semsani ve Adani seyhleri birbirleriyle, Mir’in ailesi de dihil olmak
iizere Qataniler Adanilerle iligkilidir. Lescot’un (1938:88 not 2 ile birlikte) tiim geyhlerin ve pi7’le-
rin bir Adani seyhine sahip olma gerekliligi hakkindaki gériigii, muhtemelen yanhgtir.

56 Pir’lerin ve seyhlerin aileleri arasindaki iligki yine kat1 bir yapi izler. Bu konuda gézleme dayal bir
anlatim igin bkz. Edmonds 1967: 34-5.

57 Lescot 1938: 87.
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saklar1 vaaz edebilir (Altinci Boliim); dogum, nikah ve 6liim gibi din{ ayinle-
re onlar adina igtirak etmesi beklenir. Buna karsilik, miirid her yil kendi sey-
hine belirli bir miktar para 6der8 ve biiyiik bir saygiya mazhar olan seyhin
otoritesine bir ol¢iide itaat eder.

Daha 6nce de gormiis oldugumuz gibi (Dérdiincii Boliim), birgok
Ezidi hayatta olan seyhi onurlandirarak onun soyunun atasi olan kutsal ki-
siye ibadet ettiklerini diisiinmektedir. Kendi iginde ii¢ gruba ayrilmis olan
seyhlik kastinin her biriminin ge¢misin efsanevi figiirlerinden biriyle 6zel
baglantisi vardir. Alt boliimlere ayrilmig bu gruplar, sirayla, kollara ve alt
kollara ayilmistir. Semsaniler £zdiné Mir’in dért oglunun soyundan, Ada-
niler Seyh Hasan’in soyundan geldiklerini iddia etmektedir; Seyh Adi’nin
yakin akrabalarinin soyundan geldiklerini iddia eden Qataniler ise Seyh
Adyi’yle birlikte 6zel bir 6neme sahiptir.3? Semsani seyhlerinin esas boliimle-
ri s0yledir:% Seyh Sems, adini1 Amadin ve Babik’in soyundan gelenlerden
alan dallarla birlikte;®! Seyh Fahreddin, Mend ve Fexra alt boliimleriyle bir-
likte; Seyh Sicaddin ve Seyh Nasreddin.®? Adanilerin ana kolu Seyh Hasan
ailesidir. Onun soyundan gelen alt kollar ise soyledir: Serfeddin, Ibrahim el-
Xetni%3 ve Seyh Musa.®* Edmonds’in isaret ettigi gibi,®> Adanilerin miiridle-
ri genellikle ogullarinin birinden ziyade Seyh Hasan’in kendisine bagl ol-
duklarini iddia etmektedir. Mir ve pismir ailelerinden ayri olarak Qatani
seyhlerinin alt kollar1 Seyh Ebubekir, Abdulkadir Rehmani® ve Ismail En-
zel’dir.7

58 Siouffi'nin gosterdigi gibi (1885: 88-9) bir seyh ihtiyaci olmasi durumunda geleneksel olarak her
zamanki bagistan fazla hibe talep edebilir. Bu durumda miiridin geyhini hognut etmekten bagka
yapabilecegi bir ey yoktur.

59 Bu anlatilarin objektif tarihsel gercekle nasil iligkilendikleri hakkinda bkz. yukarida Ikinci Boliim.
Drower’in dikkat gektigi iizere (1941: 15) bu gibi kutsal figiirlerin bekar olmasi gerektigine iliskin
yaygin inang karigikliklara yol agmaktadir. Bu nedenle bazilar1 “Seyh Adi’nin yoldaglari”nin ka-
dina gerek duymadan erkek gocuk sahibi olduklarini séyler; ancak ogullari normal olarak evlen-
migtir.

60 Ayrica bkz. Dordiincii Boliim, ek bba.

61 Al-Damlijji (1949:43) Babik ile karistirilmamasi gereken bir Babadin ailesinden bahseder, bka.
Edmonds 1967: 32.

62 Edmonds’agére 1967: 31.

63 Edmonds’a gire 1967: 31. Al-Dimliji (1949:42) “el-Xetmi” okur.

64 Edmonds’agore 1967: 31. al-Dimliji (1949:42) Seyh Zendin (Zeyneddin) ve SeyhYetimailelerin-
den de bahseder.

65 Edmonds 1967: 33.

66 al-Damliji (1949:43): “el-Gilani”.

67 Seyh aileleri arasinda yapilmis bu arastirmasinda Edmonds (1967: 31) “Seyh Adi”nin seyhlerinin
grubun ana kolu oldugunu ima ediyor gibi goziikmektedir, ancak belli ki bu amaglanmamigtir.



besinci bolim: sosyal organizasyon: unvanlar, gruplar ve gorevier 131

Seyhlerin her ii¢ grubu da akraba evliligi yapmaktadir.®® Geleneksel ola-
rak bunlar ve ayrica takipgileri arasinda belli bir rekabet vardir.6? “Seyh Adi gel-
meden 6nce MirSemsani idi; Seyh Adi geldiginde bu makam Qataniler tarafin-
dan ele gegirildi” veya “Qataniler Seyh Adi’nin soyundan geldiklerini iddia et-
tiklerinde dogruyu soylemiyorlar; herkes bilir ki onlarin soyu Seyh Adem’e
dayanir;”7 bunlar1 duymak olagan dis1 degildir. Baz kiigiik fikir ayrihklarinin
en az Adaniler ve Semsaniler arasinda oldugu goriiliiyor. Yukarida gordiigiimiiz
gibi, “Leylet el-Qedr”da Adanileri temsilen pésimarn, Miislimanlardaki “sala-
tin” biraz degisik bir sekliyle cemaati yonetir. Ibadetin bir asamasinda Semsani-
ler gelir ve onlarin Seyh Sems Mabedi’nde sakladiklar seccadelerini alir.7* Bu
gelenegin gegmiste gruplar arasindaki gercek anlagmazliktan kaynaklandig ka-
bul gérmektedir (bkz. Dérdiincii Béliim’den sonraki boliimler). Ayrica okuma
yazma hakkinin Adani seyhleri’? ile sinirh oldugu geleneksel olarak soylenir.
Ezidiligin erken yiizyillarinda Kiirtlerin yazil dini gelenek anlayigim muhteme-
len Islim’la” bagdastirdiklar1 goz 6niine alindiginda —pek ¢ok Ezidi’nin buna
nasil siddetle kars1 ciktigini gérmek igin geleneksel yazi yasagina bakmak gere-
kir— Adanilerin Semsanilere kiyasla Islim’la’ baglantili uygulamalari reddetme-
ye daha az meyilli oldugu tahmininde bulunulabilir. (Birbirinden bagimsiz seyh
ve pir aileleri arasindaki baglantilar icin bkz. ilerleyen boliimler.)

PIR’LER
Pir’lerin Ezidi cemaatinin en 6nemli kastlarindan birini teskil etmesine rag-
men fiili islevleri pek net belirlenmemistir. Tanimu itibariyle pir’in “bir dere-

68 Edmonds 1967: 30.

69 Semsanilerin pésimant’ kiigiik goren egilimi hakkinda bkz. yukarida s.126. Boyle baghliklar nede-
niyle, Lescot’un yaptig: gibi (1938: 88), bir grup seyhin digerlerine gére daha fazla giig veya pres-
tij sahibi olduklarini ima etmek, bulgularin sadece belirli bir bélgedeki sartlar1 yansitabilecegi se-
bebiyle tehlikelidir.

70 Muhtemelen, Adem.

71 Bu bilgiyi Pir Xidir Siléman’a borgluyum. Bu bilgi Nisan ve Ekim 1992’de Cico ve diger bazi Ezi-
diler tarafindan da dogrulanmistir.

72 Bkz. Lescot 1938:88; al-Damlfji 1949:38-9; Guest 1987: 33. Bkz. Besinci Boliim, “Pésiman” bas-
lig1 altinda. Yapilan bir agiklama al-Hasan al-Basri’nin Seyh Adi'nin katibi oldugu ve bu yazma
ayricaliginin bu nedenle ailesinde kaldigini belirtir (al-Damliyji, a.g.y.).

73 Zerdiistlerin dini metinleri Sasanidénemine (226-651) kadar yazilmamigtir. Dini metinleri yaziya
gegirmenin inancin aktarirminda gok uzun bir siire sonra ve gérece kiigiik bir rolii olmustur (bka.
Kreyenborek, “Zerdiistliikteki Manevi Otorite Konsepti Hakkinda”, yakinda gikacak).

74 Bu baglamda Semsanilerin $eyh Adi’nin gelisinden énce Laleg’te yasadig ileri siiriilen (bkz. Ed-
monds 1967: 4) Ezdiné Mir’den bahsederken, Adanilerin genellikle su gotiirmez bir gekilde Islami
bir figiir olan “al-Hasan al-Basri”den geldiklerini iddia etmeleri dikkate degerdir (bkz. érn. Ed-
monds 1967: 33 ve al-Damliiji 1949: 39).
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ceye kadar seyhin yerini” almasi uygunsuz gibi gériinmemektedir.”® Ezidile-
rin kendi seyhlerine odedikleri aidatlarin yarisi kadarini pir’lerine vermeleri,
pirlerin statiisiiniin seyhlerin altinda oldugunu gosteriyor olabilir.”® Bazilari
bu tiir bir konumlamay: reddediyor olsa da,”” uygulamada, seyhin yoklugun-
da onun gérevlerinin birgogunu bir pir yerine getirebilir.”® Ezidiler tarafindan
yazilmig bazi belgelerde de bu iki kasta dair ayirt edici bilgilerin bulunmayisi,
iki kast arasinda islevsel bir ayrimin olmayisina baglanabilir.”

Biitiin bunlara ragmen, her Ezidi’nin bir pir ve yani sira bir seyhe sahip
olmasi, diger taraftan pir ve seyh aileleriyle bunlar ve cemaatin diger béliim-
leri arasindaki bir iligki sisteminin gerekliligi, Ezidi toplumunun 6zelligi olan
karisik sosyal iligkiler aginin bir pargasidir. Seyh aileleri Arapga kokenli isim-
lere sahipken —ki bu da tarihsel olarak Seyh Adi’nin akrabalarinin bu kisile-
rin soyundan geldigini igret etmektedir— pir ailelerinin isimlerinin Kiirtce
isimlere daha yatkin oldugu belirtilmistir.8% Bu yiizden, seyhler ve pir’ler ara-
sindaki statii farkliliginin esas nedeni geldikleri soyla ilgili olabilir; pir’ler
Seyh Adi’nin 6nde gelen yoldas ve miiritlerinin soyundan gelirken seyh soyla-
rina isim verenler ise Seyh Adi’nin akrabalaridir.

Pir’ler dort ana kola ayrilmislardir:81 Hasan Meman, alt kollari olan
Hasan Elka ve Xetibesi’yle birlikte;2 Pir Afat, alt kollar: olan Mehmed Re-
san, Buwal ve Pir Derbés’le birlikte; Pir Cerwan, alt kollari olan Esibiya, Hac-
¢l Muhammed, Omerxala ve ‘Qedib el-Ban’la birlikte; Pir HacciElj, alt kolu
olan Pir Behri’yle birlikte. Pir Xani ve Memé Sivan’in ailelerinin baglantilari
hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir.83 Cogunlukla pir’ler, pir ailesinin di-
ger mensuplariyla evlenmekte 6zgiirdiir. Kendi akrabalarindan biriyle evlen-
mek zorunda olan Hasan Meman pir’leri ve ayni statiiye sahip oldugu diisii-
niilen ve kendi aralarinda evlenebilen ama diger kastlarin iiyeleriyle evlene-
meyen Cerwan ve Mehmed Resan pir’leri birer istisnadir.84 Seyh ve pir ailele-

75 Drower 1941:15.

76 Lescot 1938: 90, Edmonds 1967: 34.

77 al-Damliji 1949: 44 gibi; Pir Xidir Siléman, sézlii miilakat, Nisan 1992.

78 Drower 1941:1S5; Pir Xidir Siléman, sozlii miilakat, Nisan 1992.

79 1872 Dilekgesi (Bent 4, 6, 8, bkz. bu kitapta s. 10-11) siirekli “seyh ya da pir”den sdz eder. Seyhan
Bildirisi pir’leri mezhebin dini hiyerarsisinin dékiimiine dahil etmez (bkz. Edmonds 1967: 26; 34).

80 Lescot, 1938: 90.

81 Bkz. Edmons 1967: 34; bu kitapta Dérdiincii Boliim, ek, bba.

82 Edmonds’agére (1967: 34) bu, pir’lerin koklii ailesidir. Diger ii¢ kolun pir’leri olarak davranirlar.
Edmonds “bag pir’in” bu aile icin islevinin “Baba Seyb’e” devroldugunu iddia eder.

83 Bu aileler hakkinda bkz. al-Damliiji 1949: 45-6.

84 al-Damliiji’ye gore 1949: 46. Edmonds (1967:34) pir’lerin her birdortana dalinin asiretiginde ev-
lendigini iddia eder.
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ri arasindaki birbirinden bagimsiz olan iligki, tam olarak gelenekler tarafin-
dan belirlenir. Bu baglantilara iliskin bilgilerimiz sinirlidir, fakat baglantila-
rin ayirt edilebilir bir kalib: izlemiyor oldugu goriilmektedir.85 Bu sebeple,
“ruhban” aileleri arasindaki bu tiir iligkilerin, artik izi siiriilemeyen tarihi
rastlantilar tarafindan belirlendigi muhtemel goriiniiyor.

QEWWAL’LAR

Sancaklarla birlikte iilkeyi gezen, gew!’leri ezberden okuyan, def ve sibabla
gizli mizikler yapan ve cemaate 6giit veren gewwal’lar, yani “hafizlar” ayri
bir simif olusturur. Bunlar Dimli asiretinin Kurmanci konusan iki ailesi ve
anadilleri Arapganin bir diyalekti olan Tazhi agireti arasindan segilmekte-
dir.86 Her iki aile de Baasik ve Behzan kéyiinde yasamaktadir.8? 18. yiizyilin
sonlarinda gewwal’larin sayisi kirki gegmiyordu.®8 Qewwal’larin okuma yaz-
ma bilmesi gerektigi, okuma yazma bilmeyenlerin ruhban sinifina dahil edil-
medigi, fakat soylarindan gelenlerin de gewwal olabilecegi iddia edilmistir.8°
Qewwal’larin egitiminin, okuma yazma ayricalifina sahip oldugunu iddia
eden Adani seyhlerinin bir kolunun elinde oldugunu s6ylemek dogru ise de,?®
geleneksel olarak egitimin derecesinin gewwal’lara okumay: 6gretmek yerine,
daha genel anlamda bir egitim vermek olmasi muhtemeldir.’? Gegmiste
gewwal’larin daha titiz bir egitim gordiikleri soylenmektedir; bazi gew!’leri
ezberler, bazilari da kutsal calgilar: kullanirdi.?2 Bu egitimin déneminin so-
nunda ise Baba Seyh tarafindan sinavdan gegirilirlerdi.?3 Bugiin bu egitimin
yeterince verilemedigi goriisii mevcuttur.®* Goriiniise gore, kutsal metinlerin

85 Bkz. Edmonds 1967: 34-5. Ornegin Cerwan agiretinin farkh altboliimleri hem Semsani hem de
Qatani geyhlerinin pir’leridir.

86 Souzlii olarak Nisan 1992°de Pir Xidir Siléman’dan alinan bilgi. Edmonds (1967:6) her iki ailenin de
“Tazhi” olarak bilindigini ifade eder. Diml? ismi muhtemelen Hazar sahilindeki Daylam bélgesine
imada bulunmaktadir. Ayni zamanda Anadolu’da Iran dillerini konusan kisiler igin de kullanilir.

87 Edmonds (1067:35) Baasikli gerwiwal’lara Nasreddin seyhleri ile olan baglantilari nedeniyle “Du-
mili”, Adaniler ile iligkili olan Behzan grubuna da “Hakkari” der.

88 Siouffi 1882: 267.

89 Edmonds 1967: 6, 34.

90 Bkz. al-Damlilji 1949: 38; Lescot 1938:88. Pratikte gew!’in sozlii 6gretimi hafiza devrolunmugtur. .
Ogretme siireci hakkinda 6zet bir tanim igin bkz. Siléman ve Cindi 1979: 190.

91 Guest 1987: 207-9 tarafindan basilmis olan 1849 yilinda Ingiliz Biiyiikelgiligi’ne yazilmig bir mek-
tupta yer alan sozlesmeyi imzalayan taraflar listesinin gosterdigi gibi pek cok gewrwal gergekten
okuryazardi. Sézlesme imzalayan taraflarin biiyiik bir kism kendilerine “gewwal” demekteydi.

92 Mart 1992’de Pir Xidir Siléman ile yapilan sézlii miilakat.

93 Lescot1938:91.

94 Pir Xidir Siléman’a gére. 1992 yilinda Baasik ve Behzan’in Irak hiikiimetinin kontrol ettigi bolge-
de yer almasi, Laleg’ten ziyaret edilememesi ve gewwal’larin da o y1l Ekim ayindaki Cumai Bayra-
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bir sonraki kusaga aktarimi biiyiik olgiide kendini bu ise adamis géniilliilerin
elindedir; bu goérevin artik yalnizca gewwal’larin yetkisi dahilinde olmadigi
kuskusuzdur.?®

FEQIR’LER

Fegir’ler kasti diger siniflarla arasindaki ayirici gizgilere karsi gikar. Fegir’lik
bazi seyh ailelerini (Ebubekir ve Ibrahim Xetn1), bir pir ailesini (Omerxale)
ve ruhban sinifindan olmayanlary; 6zellikle Sincar asiretlerinden Seyhan’da-
ki Ribenisti’ye karsilik gelen ve Seyh Mend’e bagli olan Dinad?’yi; ve ayrica
sarki agiretlerin kollari ve seyhleri sirasiyla Babik ve Ebubekir olan Ed Zéro
ve Ed Cindo’yu kapsar.%6 Bu kasta kabul bir térenle gerceklestirilmektedir.%
Kabul edilmeden once, feqirlerin ¢ocuklarinin ailelerinin gercek statiisiiniin
-seyh, pir veya ruhban olmayan— 6zel bir 6nemi yoktur; evlilik kurallari hu-
susunda da statiileri belirleyici degildir.?8 Dolayisiyla fegir kastinin aslinda
kapali ve kat1 bir kast olmadig), tersine tiim dindar Ezidilere agik bir kast ol-
dugu agiktir.%? Suriyeli bir Ezidi cemaatiyle yakindan iligkisi olan 17. yiizyil
gezgini Michel Febvre,19® “beyazlar” veya ruhban olmayanlar ve “siyahlar”101
veya feqgir’ler olmak iizere sadece iki gruba ayrilmis bir toplumu tarif etmis-
tir. Goriliiyor ki, bu toplulukta gerekli hazirlik egitimini tamamlayan her
ruhban olmayan kisi fegir kastina kabul edilebilir.192 Siouffi,193 19. yiizyilda
herhangi bir Ezidi’nin hala fegir olabilecegini yazar; ancak bu iddia, yazarin
o siralardaki mevcut durumdan ziyade geleneklere dayandirdig bir bilgidir.

mr’na katilmak igin izin alamamasindan dolay: bu bilgiyi kontroletme sansi bulamadim.

95 Bu bilgilerin elde edildigi sirada gewiwallarin en kidemli otoritesi muhtemelen Feqir Semo’nun og-
lu Feqir Hacci’dir (bkz. Siléman ve Cindi 1979: 195). Ekim 1992’de bana sozlii égretim siirecini
gostererek tanitan Seyh el-Wezir, bu gelenegi oglu Feqir Zerdest’e birakmistir. Bu kigilerin higbiri
gewwal simfindan degildir.

96 Edmonds 1967: 7.

97 Bu kabul toreninin tanimi igin bkz. Siouffi 1885: 91. Bu anlatiya gore kabul toreni adayin babas:
ya da bir diger fegir tarafindan gergeklestirilir. Oncesinde yar1 giyinik adayin sabahtan akgama ka-
dar orug tuttugu ve babasi veya kendisine yemek getiren fegir disinda kimseyi gormedigi kirk giin-
likk inziva siireci vardir. Inzivadan sonra aday, kdyiiniin insanlarina bir yemek vermek zorunda-
dir. Daha sonra aymi zamanda aday: ahlak kurallar1 hakkinda bilgilendiren tarikatin bagka-bir
iiyesinden fegir elbisesini teslim alir. Genellikle bir Adani geyhi olan “sagdi¢” kabul téreni seremo-
nisine katilmak zorundadir.

98 Edmonds 1967: 36.

99 Tarikatin baslangici hakkindaki efsane igin bkz. Edmonds 1967: 35-6.

100 Bu yazarin ispatiigin bkz. Fuccaro, yakinda gikacak makale.

101 Feqirigin bir bagka isim de garabas, yani “karabag”tir.

102 Bkz. ayrica Lescot 1938: 95.

103 Siouffi 1885: 92.
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Fakat her iki kaynakta verilen bilgi de gosteriyor ki, kast bir zamanlar her-
kese agikti ve mevcut yapi, muhtemelen babadan gocuklara devredilebilen
diger kastlar tarafindan etkilenmis olan gorece daha geg bir gelismeyi ifade
etmektedir.

Oyle gériiniiyor ki, fegir’lerin Ezidi toplumundaki esas rolii kendini
Tanr’ya adamanin kusursuz bir 6rnegi olmaktir. Teoride feqir uzun siire
orug tutmali, 1% sigara ve igkiden uzak durmaly, sert yataklarda yatmali ve ka-
lin yiinlii elbiseler giymelidir.1% Herhangi bir kavgaci davranisa miisamaha
gostermemeleri gerekir.1% Fegir’lere diger Ezidiler tarafindan saygiyla, daha
dogrusu korkuyla riayet edilir. Kendilerine karsi en ufak bir siddet eyleminde
bulunan bir kisinin 6teki diinyadaki kaderini tehlikeye attigina inanilir ve
eger bir feqir bir baska Ezidi’ye saldiracak olursa, bu Ezidi kendini savunmak
i¢in hicbir sey yapmayacaktir.19 Fegir’lerin aymi zamanda dindaslarinin evle-
rinden diledikleri bir seyi isteme hakkina sahip olduklari da soylenmekte-
dir.1% Dogru olsun ya da olmasin, boyle hikayeler en azindan toplulugun bu
gruba kargi tavrini yansitan 6rnekler olarak kabul edilebilir.

Hem feqgir’ler hem de feqir’lerin elbiseleri kutsal olarak kabul edilmek-
tedir. Cenazelerine ve sakallarina dokunmak 6zel kurallarla belirlenmistir.109
Seyh Adi’nin hirkasinin bir kopyas: oldugu diisiiniilen hirkalarina (xirge)
ozellikle sayg: gosterilmektedir.11? Fegir’lerin geleneksel kiyafetleri su parga-
lardan olugsmaktadir:11? Etrafi koyu siyah bir sarikla gevrili siyah kege bir
baglik; siyah yiinden yapilmis ve diger Ezidiler tarafindan giyilen “kutsal”
gomleklerden (girévan) farkh bir yaka bigimine sahip olan bir gomlek ya da
hirka; 112 gémlegin etrafina sarilan kivrimli bir kusak (gemerbest);!13 bir pan-

104 Lescot (1938: 92) bu siirenin doksan iki giin oldugunu séyler.

105 Lescot 1938: 92.

106 Bkz. Lescot 1938:92, 94, not 2. Lescot (1938:92, not 3) Febvre’nin feqgir’lerin biscek bile 6ldiir-
mekten kagindiklarini ama kendisinin kigisel olarak boyle bir ahlak ilkesine tanik olmadig: seklin-
deki ifadesini alintilar.

107 Lescot 1938: 94.

108 Lescot 1938: 94-5.

109 Siouffi’yegore (1885: 92) her ikisine de sadece baska bir feqir dokunabilir. Lescot (1938: 92) bir
feqir’in sakalim hig trag etmedigini ya da kesmedigini iddia eder. Yiizdeki tiiyler ile ilgili tabular
igin bkz. agagida, s. 146 not 34 ile birlikte.

110 Lescot 1938: 94, not 1.

111 Souffi 1885: 92; Lescot 1938: 92-3.

112 Ugiincii Boliim, not 118.

113 Lescot’a gore. Kelime muhtemelen'rist’in es anlamhisidir; bkz. Besinci Béliim, “Baba Cawiis” bag-
lig1altinda. Ancak Pir Xidir Siléman daha énce rist giymigleri sayarken feqir’lerden bahsetmemis-
tir. Ayrica Baba Cawiig’un kullandigina kiyasla higbir kugak, 1992’de gordiigiimiiz geleneksel ola-
rak giyinmis feqir’lerde dahi, gémlegin iizerine takilmis gibi gzilkkmemektedir.
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talon; hirkanin iistiine giyilen yiinlii bir palto.1* Fegir, giysisinin altina, teni-
ne degecek sekilde boynunu saran yiinlii siyah bir ip baglamalidir (mehek,
meftal). Qemerbest ve mehek her zaman —uyurken dahi- giyilmelidir.115
Kastin lideri Seyh Adi’nin evinin “mutfak hizmetkar” (metbex¢i)11é
veya “bekgisi” (serderi)!” olarak kabul edilir ve Mir tarafindan tayin edil-
mektedir.18 Kastin kardes (“kek”) olarak anilan liderinin Siouffi’nin zama-
minda Halep’te yasadigi goriiniiyor.11?
KOCEKLER
Kan bagiyla aktarilamayan ve unvanlarinin anlami “evlat” olan kogeklerin
iiyeleri herhangi bir kasttan olabilir.12° 19. yiizyilin sonlarinda tahminen
200-300 kogek vardi.!?! Seyhan Bildirisi’ne!?2 gore “kogekler Seyh Adi’nin
evi disindaki hizmetkarlaridir. Baba Seyh’in otoritesine bagl olan kogekler
odun toplamak, su tagimak gibi igler yaparlar. Bu igler igin kendilerine zekat
tahsis edilmez” Fegir’ler gibi,1?3 kogekler de dindarliklari ve uzun siireli

oruglar gibi zorunluluk olmamasina ragmen fazladan yerine getirilen gérev-

114 Kaynaklar bu egyalarin bazilarinin renginin tanim hakkindaki yerel farkhliklar: yansitan geligki-
leri gésterir. Siouffi gemerbest’in siyah oldugunu belirtirken Lescot kirmiz1 veya beyaz oldugunu
soyler. Yine Lescot hem pantalonun hem de gomlegin beyaz olmasi gerektigini belirtirken Siouffi
pantalonun siyah, gomlegin mavi disinda her renk olabilecegini anlatir.

115 Bazi sufi tarikatlarinda da benzer pratiklerin olduguna dikkat geken Lescot’a gére (1938: 93). Si-
ouffi (1885: 92) sadece mebek ile ilgili benzer bir iddiada bulunmustur. Zerdiigti “kutsal kemer”
(kusti) ile benzer olarak, bkz. bu kitapta Ugiincii Boliim not 118 ile birlikte.

116 Seyhan Bildirisi’ne gore, bkz. Edmonds 1967: 7, 26.

117 Kiirtge terimler igin bkz. Siléman ve Cindi 1979: 195. Gériiniise gore serderi unvani genel hatla-
riyla ayrica mabede bagh énde gelen figiirler i¢in kullanilabilir. Laleg’in “din adamlari”’nin Erme-
ni cemaatine gdnderdigi, Ekim 1992’de Latin harflerine gevirtilmesini istedigim bir mektupta, bu
unvan birtakim kisiler igin kullanilmistir.

118 Bkz. Seyhan Bildirisi, a.g.y.

119 Siouffi 1885: 93. Ama ayrica bkz. Lescot 1938: 96, not 2.

120 Siouffi'ye gore 1885: 95; Drower 1941: 16. Ote yandan Bartellah Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-
17: kogeklerin bir kast oldugunu diigiiniir. Din gorevlisi olmayan kimselerin aralarina katilamaya-
caklarini ve siinnet olmanin onlara yasaklanmis oldugunusavunur (Furlani 1937a: 166). Diger ta-
raftan al-Damliji (1949: 54) tiim kogeklerin din gérevlisi olmayan kimseler oldugunu kendinden
emin bir sekilde iddia eder.

121 Siouffi 1885: 95.

122 Edmonds 1967: 26.

123 Febvre’ye gore (1683: 349, Fuccaro, yakinda gikacak makalede alintilanan) bir kisi fegir olarak
kabul edildiginde “kogek” olarak adlandirilir. Bartellali Ishak (Giamil 1900: 44) genellikle
fegir’lere atfedilen bir 6zellik olan siddet igeren herhangi davraniga bulasmanin yasaklanmasinin
kogeklere ait bir dzellik oldugunu belirtir. Lescot (1938: 98) kogeklerin kiyafetlerinin feqirler ile
benzer oldugu sdylenmistir. Ayn1 iddia Bartellal Ishak’in galigmalarinda da bulunur (Nau ve
Tfinkdji 1915-17: 261). Diger yandan Drower (1941: 16) kogeklerin beyaz giydiklerini ifade eder,
bu durum Ekim 1992’de Laleg’te tamistigim birkag kogek igin de dogrudur.
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lerle taninirlar.1?* Vazifelerinden biri de, “gewwal’larin yolu” olarak bilinen
yedi giinliik bir térene istirak etmektir.!?®> Seyh Adi’nin yanina —daglarda
odun kesmek ve tapinaga tasimak igin— sadece kogekler cagrilmiglardir. Her
bir kogege, bu isler i¢in kiigiik bir balta ve uzun bir ip verilmigtir. Kutsal g6-
revlerinin sembolii olan bu ipi her zaman yanlarinda bulundurmak zorunda-
dirlar.126

Kogeklerin bagka bir iglevi daha vardir: Toplumun kahinleri, keramet
ve vizyon sahibi iiyeleri bu gruptan gelir.1?’ Giiglerini, 6len bir kisinin ruhu-
nun reenkarnasyonuna dair kehanette bulunmak veya biiyiiciiliik ve sifa, fe-
laketleri 6ngormek ve 6nlemek amacli kullanilabilirler.228 Trans ve riiya vasi-
tasiyla “gériinmeyen alemle” iletisim kurduklar: s6ylenmektedir.1?? Bartella-
l1 Ishak’in13 aktardigina gore Cejna Erefat®! toren alayindan 6nce seyhler,
pir’ler ve kogekler Seyh Adi’nin yaninda bir araya gelir ve birbirlerine bir 6n-
ceki hayatlarindaki deneyimlerini anlatirlar. Bu hikdye muhtemelen kogekle-
ri gevreleyen mistik havadan esinlenmistir. Bazi kogekler toplumda énemli
politik ve dini mevkiler elde etmek igin konumlarim kullanmiglardir.3 Mavi
renk tabusunun bir kogegin riiyasina dayandig: ve!33 bazi kogeklerin kahra-

manliklari ve mucizelerinin 6liimlerinden ¢ok sonra da anlatildigi s6ylenmek-
tedir.134

MURIDLER

Sufi kokenli miirid kelimesi iistadin “6grencisi” anlamina gelir. Tiim Ezidile-
rin bir seyhi olmasi gerektigi icin seyhler ve pir’ler de bir bagka seyhin miiri-
didir. Fakat bu kelime genellikle, “dini” kastlarin iiyesi olmayan siradan ve-
ya halktan kimseleri belirtmek i¢in kullanilir.

124 Bartellal Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 254).

125 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 266; Furlani 1937b: 78-9.

126 Siouffi 1885: 96.

127 Bu faaliyetlerin kogek “utandigr” igin durduruldugu séylendi (PX, Eyliil 1992).

128 Bkz. Empson 1928: 63; Drower 1941: 16; al-Damliji 1949: 54. Bir kogegin yagmur istemek igin
cennete yiikselmesine iligkin hikaye igin bkz. Nau ve Tfinkdji 1915-17: 270. Kogeklerin iyilegtiri-
ci giicii igin bkz. bu kitapta s. 74.

129 Empson 1928: 63; al-Damliji 1949: 55-6.

130 Nau ve Tfinkdji 1915-17: 266.

131 Bugélenhakkinda bkz. s. 157 vd.

132 Bu gibi bir durum hakkinda, Melek Tavus’tan cemaate liderlik etme gibi bir misyon aldig: iddia
edilenKogek Selman, bkz. al-Damliji 1949: 57-61.

133 Guest 1987: 35.

134 Lescot 1938: 98.
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MICEWIR

“Komsgu” anlamindaki bu kelime, ¢cogu kez yerel mabedlerin seyh ve pir aile-
lerinden olusan sorumlularini isaret etmektedir.’3®> Micéwir’ler genellikle
koylerdeki kutsal yerlerin sorumlusu; tizvaf113é [tavaf] organize eden ve cena-
ze torenlerini vb. yoneten din adamlar: olarak hareket eder.137 Lales mabe-
dindehacilarikarsilayansorumlularyine buunvanla adlandirilir. Edmonds, 138
tiyelerinden birinin Kaniya Sipi’deki profesyonel vaftizcinin daima bir mi-
céwir oldugunu 6ne suren “Pir Bawur ailesinin bir micéwir kolundan” bah-
setmektedir.

Diger taraftan, al-Damlji,3 Buwal pirlerinin Eyn Sifni’nin micéwir’i
olan derwég’in soyundan geldigini belirtmektedir. Bu iki agiklama isiginda,
muhtemelen derwégs, micéwir adini kullanan Pir Buwal soyunun atas: gibi g6-
riinmektedir. Lescot’un,#0 snicéwir’leri sasirticl sekilde bir “kast” olarak ta-
mmlamasi —Sincar’daki iiyeleri tek kéyde yasamaktadir—micéwir kelimesinin
bir gorevine isaret eden unvan ve bir pir soyunun ismi arasindaki karigiklik-
tan kaynaklaniyor olabilir.1*1

FERRAS

“Hizmetkar” anlamina gelen bu tanim, genellikle Seyh Adi Mabedi’nde ma-
bedi aydinlatma ve kutsal giinlerde giinbatimi siiresince gesitli yerlerde kiigiik
ategler yakma gorevlerini yerine getiren kiigiik bir grubu ifade eder. Eskiden,
ferrag ve caw(s kelimelerinin neredeyse eg anlamli olarak kullanildig: anlasil-
maktadir.’¥2 Edmonds “ferras” unvaninin fegir’lerin liderini (metbex¢i, bkz.
yukarida) belirtmek maksadiyla kullanildigini anlatir. 143

135 Siléman 198S5: 52. Bu kaynak smicéwir’in islevleri hakkinda uzun bir betimleme igerir (s. 51-65).

136 Bkz. bu kitapta,s. 76 vd.

137 Pir Xidir Siléman, sozlii miilakat, Nisan 1992. Bkz. ayrica Siléman 1985: 51.

138 Edmonds 1967: 45.

139 al-Damliji 1949: 46.

140 Lescot 1938: 97.

141 Lescot micéwir'in iglevini “tiirbelerin bakimini kontrol etmek ve her Sali aksamindan Carsamba
sabahina kadar tiirbelerin yaninda yanmasi zorunlu olan kandilleri yakmak” olarak tasvir eder.
Bu gorev, tiirbenin yakinlarinda yasayan bir insan tarafindan gok daha kolaylikla yapilabilirdi.

142 Bkz. Souffi (1885: 98), Seyh Adi Mabedi’nde sadece bir “Ferras” (muhtemelen Baba Cawiis) ve
dért ya da bes “cawiis” (Ferras) oldugunu belirtir. Seyhan Bildirisi (Edmonds 1967: 26, 37) Baba
Cawiig’u “Seyh Adi’nin ferras” olarak tanimlar.

143 Edmonds 1967: 37.
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KEBANE VE FIQREYYAT

Farscada kadbanu, “hanim”** kelimesine esdeger olan Kiirtge kebane keli-
mesi figreyyat’larin “kutsal bas hanimi” veya “kutsal hanimlar1” belirtmek
iin kullanilir.24® Bu kadinlar dini nedenlerle evlenmemis olmali (yani, bekar
veya dul) ve kutsal bazi boliimleri siipiirme gibi goérevler icra ederek Seyh

Adi Mabedi’ne hizmet etmelidir.14¢ 1992 yilinda Laleg’te sadece iki figreyyat
vardi. ¥

“AHIRET KARDESLIGI”

Bir seyh ailesinden “ahiret kardesi”48 segmek her Ezidi’'nin bes yiikiimliilii-
giinden biridir.}° Normalde Ezidi bir erkek, “erkek kardesini”, Ezidi bir ka-
din da “kiz kardesini” segebilir, ancak bu kurala uymak zorunlulugu yoktur.
Bu segim ergenlik zamaninda veya ergenlik sonrasinda olmali ve anlagma ge-
leneksel olarak, tercihen Laleg’teki Cumal Bayramu sirasinda diizenlenen kii-
ciik bir térenle tamamlanmalidir. Bu iki kisi arasindaki bagin 6nceki hayatta
var olduguna ve bundan sonraki hayatta da bu bagin siirecegine inanilmak-
tadir.1® Daha diinyevi diizeyde “erkek kardesler” veya “kiz kardesler” gecis
toreni sirasinda yerine getirmeleri gereken belirli gorevlere sahiptirler ve her
sekilde ruhban olmayan kisilere yardimci olmalidirlar. Buna karsilik olarak
erkek veya kadin bir miktar para bagigini kabul eder; ruhban olmayan insan-
lardan yardim ve hizmet bekleyebilir. Benzer bir isleyisi, sart wa eqrar adiyla
Ehl-i Hak mensuplari arasinda da gériiyoruz (bkz. s. 56 vd.).

144 Pir Xidir Siléman’a gére. Terim aymi zamanda Badani Kiirtgesinde “hanim” kelimesinin nazik ver-
siyonu olarak kullanilmaktadur.

145 Arapqa kiigiiltme eki fegir agiklamasi igin bkz. Souffi 1885: 97.

146 Souffi 1885: 97; Lescot 1938: 98; Drower 1941:16.

147 Cigo, sozlii miilakat, Ekim 1992.

148 Kiirtge birayé (xugska) axireté. “Erkekkardes” igin bir diger terim ise yardir; bkz. Lescot 1938: 84,
not 1 ve agagida D .7.10.

149 Kaynaklar “erkek kardes” ya da “kiz kardesin” secildigi aileler hakkinda uyugmazhik igindedir.
Lescot (1938:84, not 1): “Iliskide bulunulandan baska bir seyh ailesinden”. Drower (1941:20):
“Ya geyh ailesinden geng bir erkek yakan bagiyla baglanmig birkadinya da baska bir kisi, han-
gisi oldugu fark etmez”. Edmonds (1967:7): “Teoride herhangi bir seyh veya pir ailesi ama genel-
de (ve her zaman geyh ailesinin bir iiyesi durumunda) Baba Seyb’inin acemilerinden birinden”. Pir
Xidir Siléman (sdzlii olarak, Mart 1992): “Ya bir seyh ya da bir pi7 ailesinden”.

150 Yukaridaki bilgi Drower’a (1914: 20) dayanmaktadir.
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MIREBBI VE HOSTA

Bu figiirler, zorunlu bes sart listesinde “miirebbi” ve “hosta” olarak belirtil-
migtir; fakat giiniimiiz Ezidileri bu sartlarin igerigine iligkin bir agiklama ya-
pamamaktadir.13!

KERIF

Kerif sadece Ezidilerde mevcut olan bir kurum olmamasina ragmen, 52 toplu-
luk iiyelerinin yasamlarini derinden etkileyen toplumsal iligkilerin en belirgin
olanlarindan biridir. Bu kerafet kurumu ihtiyar erkek ve onun dizinde siinnet
olmus gengler arasindaki iligkiyi belirtmektedir. Karsilikli yardim ve destekle-
rin genis kapsamli ve yasam boyu siiren yiikiimliiliikleri bu iligkilerden orta-
ya gikar. Birbiriyle iligkili olan iki aile yedi nesil!®® boyunca birbirleri arasin-
da evlilik yapmamalidir ve kerif de zaten her haliikarda kendi kastindan bas-
ka aile ya da Miisliiman bir aile gibi aralarinda evlilik yapilmasi miimkiin ol-

mayan bir grubun arasindan segilmektedir.!5* Bunun tersi olarak, bir Ezidi de
bir Miisliiman’in kerif’i olabilir.155

151 Lescot (1938: 83-4): Hosta “Tanrrdan bagkas: degil”dir, mirebbiise “ahiret kardesi”nin dengidir
ama pir ailelerinden segilir. Onceki iddia kesinlikle yanhgtir; sonraki ise artik ne kamitlanabilir ne
de giiriitiilebilir.

152 Edmonds (1967: 45) Huristiyanlar ve Misliimanlar arasinda benzer bir iligki oldugundan bahse-
der. Hem lzoli (1992: 237, bba. kiriv) hem de Rizgar (1993: 112, bba. kirib) bu terimin genellik-
le Kiirt toplumu tarafindan bilinen bir kuruma isaret ettigi imasinda bulunur.

153 Siléman’a gire 19835: 75. al-Damliiji (1949: 64): Bes nesil veya fazlas.

154 Siléman 1985: 75.

155 Edmonds 1967: 45; al-Damliji 1949: 64.



ALTINCI BOLUM

Bazi inanglar, Dini Adetler
ve Gelenekler

Tk gezginlerin déneminden bu yana Ezidiler, kendi inanglar1 hakkinda, ge-
nellikle baska konularda olmadiklari kadar agik sozliliikle bilgi vermeye
razi olmugtur.? Yine de son yiiz elli yilda aragtirmacilar tarafindan kayda ge-
cirilen —ya da modern bilgi kaynaklar: tarafindan ifsa edilen- inanglarini,
Tanri, insan, diinya ve ahreti kapsayan meselelerle tutarli bir bigimde ilgile-
nen biiyiik dinlerde rastlamaya alisik oldugumuz uyumlu bir sistem bi¢imin-
de sunmak miimkiin degildir. Modernitenin geligimi ve toplulugun basina ge-
len bir¢ok zorlugun yani sira “ruhban” egitimindeki ciddi bozulma da bu du-
rumda ¢nemli bir rol oynarken, diger faktorler de g6z 6niinde bulundurulma-
lidir. Bu faktorlerden biri, yukarida da tartigildigi gibi inancin aktaritminin
biiyiik 6lgiide sozlii bir yapiya sahip olmasidir. Bu durum ogretinin “resmi”
ve ayricalikli kurumlarinin ortaya ¢ikmasini engellemektedir. Bu yiizden dog-
matik konulardaki entelektiiel tartismalar: aragtirmak, Ezidiligin uzak gegmi-
sinde bile pek miimkiin olmamustir. Ustelik gelenegin dogasi farkli ve aslinda
birbirini tamamen diglayan fikirlerin beraber var olmasina izin vermistir.2
Ote yandan gelenek ve kutlamalarin tam manasiyla yerine getirilmesi konu-
larindaki belirsizlikler, genellikle bu konularda kesin bilgilerin mevcut olma-

1 Layardn Ezidi inanglan agiklamasi (Layard 1849: 297-9) dini otoritelerin kendisini aydinlatmak
igin sarf ettigi diiriist bir cabay: yansitiyor gibi gériilnmektedir. Ancak Layard’in gew!’lerin dili ve
anlagihrhig (bkz. Onsoz ve s. 152) ve Kaniya Sipi’nin karakteri (bkz. Altinci Boliim not 89 ve Dor-
diincii Boliim) konusunda kasith olarak yanhs bilgilendirilmis olmasi muhtemeldir.

2 Eski Zerdiistliik gelenegindeki benzer bir olgu igin bkz. Kreyenbroek, “On the Concept of Spiritu-
al Authority in Zoroastrianism”.
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yig1 veya gorgii taniklarinin aktardiklar: arasindaki geligkilerden kaynaklan-
maktadir. Bazi durumlarda bu celigkiler yerel varyasyonlardan, bazi durum-
larda ise arastirmacilar ile bilgi kaynag arasindaki yanlis anlamalardan kay-
naklanmaktadir.

INANCLAR
Bircok kaynakta inancin esasi olarak, Tanri, Melek Tavus, Yedi Kutsal Var-
ligin takipcileri ve Seyh Adi kabul etmektedir. Bagka bir figiir olan Ezid’in de
-bazen Melek Tavus ile 6zdes oldugu disiiniilen— ¢ok kutsal bir sahsiyet ol-
duguna inanilmaktadir (bkz. Dérdiincii Boliim, Ek). Melek Tavus’un lideri
oldugu Yedi Kutsal Varlik, Tanrr’nin kudretinin altinda, bu diinyanin igleri
icin dogrudan gorevlendirilmigtir. Bir gelenege gore, Yedi Kutsal Varlik bir
sonraki yil icinde gerceklesecek olaylarin gidisatina karar vermek igin her yil
Cumai Bayrami sirasinda Seyh Adi Mabedi’nde bir araya gelir.3 Yedi Kutsal
Varligin dordiiniin dért “element” —ates, su, toprak ve hava- ile 6zel bir bag-
lantis1 oldugu diisiiniilmektedir.4

Kutsal metinlerde’ siklikla goriilen ve gorece tutarh referanslardan an-
lagilmaktadir ki, evrenin yaratilis teorisi dini bilginin kayda deger bir parca-
simin temsilini gostermektedir (bkz. Ugiincii Boliim). Fakat yaratiligindan bu-
giine diinya tarihinin anlatisi oldukga cesitlidir. Cilwe’nin bir dizesinde “bil-
ge ve zeki yardimec olan ben [Melek Tavus] belirli donemlerde kendi otorite-
mi temsil etmisimdir”® denmektedir. Bu “donemler” asag yukar: Nuh ve Ib-
rahim gibi insan peygamberlerin ortaya cikiginin belirtildigi D. 1.39 vd.’de
deginilenlere tekabiil eder.” Fakat bagka bir grubun goriisii ise, diinya tarihi-
nin kendi iginde her biri Yedi Kutsal Varligin iiyeleri tarafindan hiikmedilen
uzun zaman dilimlerine® béliindiigiidiir.” Zamanin sonu hakkindaki efsane-

3 Edmonds 1967: 4. Bartellah Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 259) “tiim reisleri, soylular1 ve bii-
yii yapanlar (incantateurs)” huzuruna ¢agiran Tanr’nin yeni yilda yeni yil igleri ve olaylarini bu-
yurdugunu iddia etmektedir (bkz. PX). Ismail Bey’e gore (bkz. Lescot 1938: 72, not 10) bu Leylet
el-Qedr sirasinda meydana gelmektedir (konu igin bkz. s. 158).

&  Bkz. bu kitapta s. 57, 65, 99-100 ve asagida D. S. 25, 26, 27. Zerdiistlitk ve Ehl-i Hak arasindaki
paralellikler igin ayrica bkz. Kreyenbroek 1992: 69-70.

5  Bka. dzellikle Mushafa Res ve asagida D. 1, 2.

6  Guest 1987: 200.

7 Mushafa Reg’te sozii edilen “Ezidi krallari”’nin tuhaf listesinin kékeni belirsizdir ve liste burada
dikkate alinmamigtir.

8 Empson (1928: 89) ve Bartellah Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 255): “Bin y1l”. I. Joseph (Nau
ve Tfinkdji 1915-17: 272): “On bin” yil.

9  Empson ve Joseph (bkz. bir énceki not) zamanimizin efendisinin Melek Tavus oldugunu ifade et-
mektedir. Bartellah Ishak’a gore bu Ezid’dir.
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ler gok daha farklidir. Asagida aktarilan metinlerden biri (D.17) yeniden di-
rilisi bir giinde; ozel bir isareti olmayan ve 6nceden hazirlik yapilmadan ge-
ceklesecek bir olay olarak, basitge anlatiyor. Ancak daha 6zenli bir sekilde
hazirlanmis baska bir anlati da vardir.1® Bu anlatiya gore; Seyh Adi’nin hiz-
metkar: [vassal] olan ve Istanbul’u Isgal edip tahta gikmasina miisaade edilen
“Osman”in yonetiminden sonra taht Isa’ya devredilecektir. Serfeddin Mehdi
olunca taht Misir’a taginacak ve Isa kirk yil boyunca sultan olarak hiikiim sii-
recek; kirk yilin ardindan tahttan feragat ederek Serfeddin ile birlikte 6lecek-
leri Kaf Dagr’na gideceklerdir. Tanri, Cebrail’e Kaf Dagi’nin kapilarini agma-
sin1 soyleyecek ve Haciic ortaya gikacaktir. Haciic yedi yil boyunca hitkiim
siirdiikten sonra Maciic tarafindan éldiiriilecek ve hiikiimranlik kirk yil bo-
yunca Maciic’un kontroliine gegecektir. Sonrasinda el-Hellac gelecek ve Diin-
ya’y: kotiilikklerden arindiracaktir. Yeryiiziiniin tiim sathi bir yumurta gibi
diimdiiz ve piiriizsiiz olacaktir.1?

Zerdiist gelenegindekine benzer sekilde, zamanin sonunda denizlerin
ve daglarin olmadigi, yeryiiziiniin piiriizsiiz bir hal alacagina inamlir.}? Ha-
citc ile Maciic arasindaki tartismanin sonunda gergeklesen bu arinmanin son
perdesi fikri Zerdiistliikkteki bazi eskatolojik agiklamalardan kaynaklaniyor
da olabilir.13 Islam kokenli unsurlar ve Islim 6ncesi —Zerdiistliik haricinde-
ki- Kiirt gelenekleri arasindaki bu sentez 6liimden sonra ruhun akibetine ilig-
kin agiklamalarda goriilebilir. Hem literatiirde hem de gagdag bilgi kaynakla-
r1 tarafindan siklikla tasvir edilen bu inang, reenkarnasyona olan inangtir.14
Hinduizmde oldugu gibi, kisinin gelecekteki hayatinin niteligi onun 6nceki
yasamindaki davraniglarina gére degistiginden, bu durum bir 6diil/ceza kav-
ramuni gerektirir. Kotiiliik yapan bir kisi yeniden dogdugunda bir domuz ya
da bir siiriingen olabilecekken iyi bir kisi ise sonraki hayatinda daha iyi bir
yasama sahip olabilir.® Diger yandan reenkarnasyon 6gretisine sahip bir
inangta agik bir ihtiyacin duyulmadigi cennet ve cehennem kavramlar da,

10 Lescot tarafindan (1938: 65-6) kayda gegirilmistir.

11 lkinci 6zellik igin bkz. ayn1 zamanda Dirr 1917-18: 567.

12 Bkz. ayni zamanda Anklesaria 1956: 293’e (GBd. 34. 33).

13 Zerdiistlikkteki son bir yasna ayininin takip ettigi Iyi ve Kiti'yii temsil eden giigler arasindaki ni-
hai savag anlatis igin bkz. Kreyenbroek 1985: 138-41.

14 Empson (1928: 78) kiz kardesinin doldurdugu su testisine giren ve igtiginde de kendisinden hami-
le kaldig1 el-Hellac’in ruhu hikiyesini kayda gegirmistir. Ruh gégii temasinin yam sira, hikaye en
yakin akrabalar arasindaki evliliklere evvelki yaklagimlari da yansitmaktadir; bkz. agagida D. 14.
7,8.

15 Bkz. Drower 1941: 32-3, 91; Lescot 1938: 67-8. Yakin zamanda vefat etmis olan bir ruhun kade-
ri hakkinda kehanette bulunmak igin Kogek tutma gelenegi hakkinda bkz. yukarida s. 137.
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Ezidi diisiincesine yerlesmis bir konuma sahiptir;!¢ bu durum mevcut keli-
melerin Lales’teki hacilar tarafindan kullanilan en az iki standart formiilde
vuku bulmasiyla dogrulanmistir.” Gériiniige gore bu zithklar: ortadan kal-
dirmayi amaglayan muhtelif hikayeler bulunmaktadir. Leydi Drower’in bilgi
kaynaklarinin ona s6yledigine gore “inat¢i giinahkarlar” sonsuza dek cehen-
neme gonderilmistir;'® halbuki kutsanmis insan bir sonraki hayatina basla-
madan 6nce cennette biraz zaman gegirir. Sonug olarak, onlar tamamen arin-
dirildiklar1 zaman Tanrr’yla biitiinlesmis olacaklardir.?® Cogu Ezidi’nin ce-
hennem korkusuyla sindirilmeyi inatgi bir sekilde reddetmesi —bu tavrin, Ib-
lis’e iliskin 6zel hisleriyle de baglantisi olabilir— cehennem atesinin sari bir kii-
pe yedi yil boyunca aglayan gocuk tarafindan sondiiriildiigiinii anlatan hika-
yeyle ifade edilmektedir. Sonra bu kiip cehenneminigine bosaltilmig ve cehen-
nem atesi sondiiriilmiistiir.2

YASAKLAR

Literatiirde farkli tabulara siklikla verilen referanslar, bu yasaklarin hem Ezi-
diler hem de arastirmacilar tarafindan Ezidi kimliginin g6ze ¢arpan belirleyi-
cileri olarak algilandig: izlemini uyandirmaktadir. Bir¢ok modern Ezidi bu
yasaklari, kargisinda sug iglemenin giinah sayildigi kutsal olgular olarak gér-
mek yerine, ¢ogunlukla bu bakis agisiyla degerlendirmektedir. Ornegin ina-
nanlarin, Seyh gibi dini otoritenin temsilcisinin huzurunda oldugu durumlar
disinda, tabular: siklikla ihlal ettiklerini séylemeleri oldukca yaygindir.?! Ba-
na bu itirafi yapan 6nde gelen bir Ezidi, daha sonra misafir olarak gittigi
Miisliiman evinde, kendisine yasaklanmis marul iceren bir salata sunuldu-
gunda gok 6fkelendigini anlatmisti.2? Agikgasi, mevzubahis olan onun 6liim-
siiz ruhunun kaderi degil, Ezidi kimligine yapilan saygisizliktir. Bir anlatiya
gore, tabulari uygulamaya koymak geleneksel olarak, miiritlerine belirli gida-

16 Bkz. Lescot 1938: 68. Dirr (1917-18: 570) kutsanmig olanlarin ruhunun cennete gittiginin, bazi
lanetlilerin dogrudan cehenneme gittiginin ve bazilarinin da siirekli cinler tarafindan rahatsiz edi-
lerek yeryiiziinde gezindiklerinin séyledigini belirtmektedir.

17 Bkz. bu kitapta s. 81, 87.

18 Drower 1941: 91. Diger taraftan, Empson (1928: 81,86) da Cennet’in iyilerin ruhuigin nihai va-
rig yeri oldugunu duydugunu ancak kendisine “tiim Ezidilerin 6yle ya da boyle giinah isledigi ve
cennete girmeden once bagak bir yerde bir kefaret donemi gegirilmesi gerektigi ancak kimsenin
ebediyen cezalandinilmayacag soylenmistir”.

19 Drower 1941: 91.

20 NauveTfinkdji 1915-17: 255°te Bartellah Ishak’a ve bazi degisikliklerle bkz. Empson 1928: 80-1.

21 Ancak bu tiirden ihlallerin geleneksel olarak aforoza yol agtigina dikkat ediniz (Furlani 1937a:
153).

22 Bu bilgiyi Sayin Maria T. O’Sheal’ya borgluyum.
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lar1 yememek veya gergekten sandalyeye oturmamak gibi cemaatin bagka ke-
simlerinde goériilmeyen yasaklar koyabilen seyhlerin kisisel ayricaliklaridir.23
Aragtirmacilarla konugurken veya kendi aralarinda tartigirken, ¢ok fazla sa-
yidaki bu tabulari hatirlamaya ¢alismak Ezidiler i¢in adeta bir oyun haline
gelebilir.24

Yukarida anlatilanlar goz oniinde bulunduruldugunda, Ezidilikle ilis-
kilendirilen tiim yasaklari kéklesmis dini diisiince ve inanglarin yansimasi
olarak gormek pek de mantiklidegildir, buna karsilik daha yaygin sekilde ka-
bul géren tabular iizerine bir ¢alisma Ezidilik inancini daha iyi anlayabilmek
icin kullanilabilir. Ornegin, ¢ogu Ezidi’nin aklinda birbirinden bagimsiz hal-
de var olan ve kékenleri hakkinda degisik popiiler agiklamalarin mevcut ol-
dugu s6z konusu yasaklarin 6nemli bir béliimiiniin, Zerdistlerin benzer ya-
saklarinin 1g1ginda daha iyi anlagilabilecegine dikkat cekmek ilgingtir.25 Zer-
diistlitk 6gretisine gére, Diinya’y: olusturan yedi iyi “varlik” veya “element”
—yani ates, su, toprak ve havay: simgeleyen metal, bitkiler, hayvanlar ve insan
(bkz. Ugiincii Boliim)— Yedi Kutsal Varlik’in bir iiyesi tarafindan korunmak-
tadir. Bu varliklar kirletmek, suiistimal veya rencide etmek giinahtir. Iyi var-
liklarin birini temsil eden bir Zerdiigti, kirlenmenin ¢esitli kaynaklariyla ileti-
sime gegcmekten kaginmalidir. Cesetler, sa¢ ve tirnaklar dahil viicuttan gikan
biitiin maddeler gibi, inangsizlar da kirletici olarak kabul edilirler. Regl olan
kadinlar da kirli kabul edilmektedir. Yukarida isaret edildigi iizere, Ezidi ge-
lenegi dort kutsal varlig: “elementlerle” su, ates, toprak, havayla iligkilendi-
rir; ve birkag tabunun esas amaci bu elementleri kirlilige karsi korumak ola-
bilir.2é Bu nedenle, topraga tekme atmak veya tiikiirmek; suyun icine veya
atese tiikiirmek; ses gikaracak sekilde su igmek?” veya atesin igine temiz ol-
mayan bir madde atmak yasaktir. Bazilari da tiikiiriik yoluyla havanin kirlen-
mesine yol agabileceginden dolayi islik galmanin da yasaklandigini séylemek-

23 Furlani 1937a: 164 iginde I. Joseph.

24 Drower 1941: 45.

25 Butabularin mutlaka Zerdiistlik kokenli olduguna isaret etmemektedir. Ornegin Iran gevresinden
gikan bir bagka antik inang da gok benzer saflik ve temizlik yasalarini uygulamis olabilir.

26 Bu yasaklar iizerine bir galigma igin bkz. Dirr 1917-18: 567; Lescot 1938: 77. Daha énce de be-
lirtildigi gibi (Ugiincii Béliim, not 57) 1992°deki ziyaretlerim sirasinda, Pir Xidir Siléman bu
“elementlere” sayginin Ezidi 6gretisinin temel kisimlarindan biri oldugunu tekrar tekrar belirt-
migtir.

27 Bu tabu, el-Hellac’in idam edilmesinin ardindan baginin suya atilmasiyla béyle bir sesin gikmasi
hikayesiyle agiklanmaktadir (Empson 1928: 79; Furlani 1937a: 174). Bunun asil nedeni suyu bu
sekilde igmenin suyu, havay: ve tiikiiriigii birbirine karistirmanin uygunsuz bir yolu olarak goriil-
mesi olabilir.
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tedir.28 Sazlik ve agaclarin kesilmesine dair yasaklama bitkinin yaratilisina
yonelik antikcag diisiincesine dayamyor olabilir.?? Ezidilikte bir yere otur-
mus halde kiyafet giymenin yasaklanmasi, bu davramigin topraga saygisizlik
veya toprag kirletici bir eylem olarak goriilmesinden kaynaklanir.30 Ustelik
birgok tabu Ezidiler ve diger inanglarin iiyeleri —6zellikle Miisliimanlar— ara-
sindaki dogrudan ve dolayli baglantilar: diizenler. Nitekim Ezidiler camiye
girmez;3! fakat Ezidi olmayan kigilerle veya bu kisilere ait bardak, kagik, ta-
rak3? ve usturalan kullananlarla “iliskileri”i vardir. Bazi durumlarda bu gi-
bi nesneler, Zemzem kaynagindaki suyla arindirildiklarinda caizdir.33 Antik
Iran’in sa¢ konusundaki tutumu Ezidiler arasinda siirdiiriilmiis ve ifadesini de
kiginin sakallarini kesmemesi ya da tirag etmemesinin erdem sayildigi gorii-
siinde viicut bulmustur. Bazi kaynaklar gewwal veya fegirlerin3* asla sakal-
larini kesmedigini belirtirken, farkli kaynaklar da Mir, seyh, pir, gewwal,
feqir ve kogeklerin tamaminin yiiziine usturayla dokunmanin yasak oldugu-
nu iddia etmektedir.3® Zerdiistliikte oldugu gibi, adet géren kadimin kirli ol-
duguna inanilmaktadir.3® Ezidilerin (kamuya agik) hamamlar ve tuvaletleri
kullanmalarina kargi konmug olan geleneksel yasak, onlarin bedensel atikla-
ra temas etme korkusunu agik¢a yansitmaktadir.3” 1872 dilekgesi,38 erke-
gin en az bir yil evinin diginda kalmasi halinde evli oldugu kadinin ona haram

28 Ishk galma hakkindaki tabudan, Kuzey Irak’ta egitim veren ve Ezidi olmayan bir 6gretmen olan
bilgi kaynagim séz etti. Ezidi 6grenciler sinifta 1shik ¢alinmasina giddetle karsi gikiyorlardi (sézlii
iletigim, Eyliil 1992). Baz: Ezidi bilgi kaynaklar: boyle bir tabunun varligini reddederken, digerle-
ri de bunun gegmiste kaldigini ifade etmigtir.

29 Bu tabu igin bkz. Furlani 1937a: 172-3; Lescot 1938: 77. Ancak Furlani’nin yalnizca kutsal koru-
luktaki agaglarin bu sekilde korundugunu belirten ifadesine dikkat ediniz.

30 Bkz. Furlani 1937a: 174. Yasaktan Mushafa Res’te bahsedilmektedir (Guest 1987: 203), ayni se-
kilde Ezidiligin islam ve Zerdiistliikle ortak bir yonii olan ayaktayken idrar yapmaya kars: kural-
dan da soz edilmektedir. Ceset ve toprak arasindaki temasi énlemeyiamaglayan tedbirler igin bka.
not 134’le birliktes. 160.

31 Aymnianlatilara gore, kiliseleri 6zgiirce ziyaret edebilirler (Furlani 1837a: 172).

32 Bu tabunun popiiler bir agiklamasi igin, yani “tarak” igin kullanmilan Arapga kelime olan
musht’un, Seytan, satt vs. gibi “tabu kelimeler”den biri oldugu iddiasina dayandirilan agiklama
igin bkz. Furlani 1937a: 171-2. Ancak Drower (1941: 75) bilgi kaynaklarinin goriiniige gore bu
kelimeyi telaffuz etme konusunda herhangi bir gekince duymadiklarina dikkat gekmektedir.

33 Bkaz. Furlani 1937a, smubtelif yerler. Goruniise gore Kaniya Sipi’nin kast edilmis olmasi muhtemel-
dir; bkz. s. 161.

34 Aym sekilde Lescot 1938: 92. Siouffi (1885:92) bir feqir’in yalmizca bir bagka fegir tarafindan ti-
rag edilebilecegini ifade etmektedir. Ayrica bkz. bu kitapta s. 134.

35 Bkz. Furlani 1937a: 162-3.

36 Bkz.Drower 1941: 23.

37 Bkaz.Furlani 1937a: 170. Temizligi korumak igin kullanilan bu tedbir, Ezidilerin komsu topluluk-
larin géziindeki layik olmadiklar: temiz olmama sohretine katkida bulunmugtur.

38 Bkaz. bu kitapta s. 10; Furlani 1937a: 171.
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oldugu ve uzatmali seyahatlerin neticesinde kisinin toplumdaki yerini kaybet-
tigini gostermektedir. Hem Zerdiistliik hem de Hinduizmde, seyahatin safli-
gin kaybolmasina yol a¢tigina dair inanigtan kaynaklanan benzer kurallar
bulunmaktadir.3?

Yasakli yemekleri kapsayan listeye dahil olanlar sunlardir: Marul, ba-
lik, kabak, bakla, lahana, karnabahar,*® bamiyye,*! bamya, geng horoz ve
ceylan eti. Domuz ve hurmaya ise bu yasaklarda deginilmemistir.42 Kuzey
Irak’taki bilgi kaynaklarimin en iyi bildikleri yasaklar balik ve marula ilis-
kindi. Hi¢ kimse domuz etinden bahsetmemistir; ¢iinkii bu yiyecege iligkin
yasak muhtemelen Ezidilikten gok Islim’a ait yasaktir. Ancak bilgi kaynak-
larima bu konuda soru soruldugunda, gésterdikleri tepkiler domuz yeme
fikrinin bir bagka “Ezidi” yiyecek tabusunu ¢ignemekten ¢ok daha kotii g6-
rildiigii izlenimini uyandirmigtir. S6z konusu gida maddelerinin ¢ogunun
yasaklanmasinin sebepleri hakkinda yersiz spekiilasyonlar olabilir. Ancak
iki durumda net bir agiklama goriiniise gore goz ardi edilmistir. Marula
(Xas) getirilen yasag agiklamak amaciyla, fazla bilinmeyen bir kadin pey-
gamber olan “Xasse”ye*3 veya Arapgada “kovmak, taglamak”# anlamina
gelen Xasa’a fiiline atuf yapmak yerine “kutsal insan” anlamina gelen keli-
menin es seslisine dikkat cekmek daha makul gériinmektedir. Ayni sekilde
lahanadan (Lehane) imtina etmek bu kelimenin Kiirtgedeki telaffuzu ve
Arapca kokenli “lanet etmek” manasina gelen la’ana arasindaki benzerlik-
ten kaynaklaniyor olabilir.4®

“Lanet” i¢in kullanilan kelimeler, benzer yasaklanmis kelimelerden
olusan biiyiik bir grubun parcasidir. “Seytan” [devil] anlamina gelen kelime-
ler, bu kelimelerle ses benzerligi olan kelimeler, Seytan’la [satan] uzaktan
baglantili olan goriislere atif yapan kelimeler (lanet etmek ya da taglamak

39 Zerdiistliikte uzun seyahatlerin din adaminin safligini bozacag: diisiiniilmekteydi (Modi 1922:
149). Yolculugun Hinduizmde de benzer sonuglarin dogmasina sebep olmasi meslektagim Dr. L
Julia Lesilie tarafindan da teyit edilmigtir.

40 Bkz. not 1 ile birlikte Lescot 1938: 77. Diger taraftan Drower’in bilgi kaynagi bunun yenilebilecek
tek lahana tiirii oldugunu ifade etmigtir (Drower 1941: 45).

41 Hibiscus esculentus.

42 Ayrnintilar ve bazi tabular hakkindaki popiiler agiklamalar igin bkz. Furlani’nin kaleme aldig: de-
tayh metin (1937a: 163-6).

43  Mushafa Res’te de aym gekilde, bkz. Guest 1987: 203. “Xasse™ hakkinda bkz. bu kitapta s. 120.

44 Ayni gekilde Furlani 1937a: 165 iginde I. Joseph.

45 Pir Xidir Siléman’in bu agiklamalara siddetle karsi giktigini ve bunun yerine Bedreddin Lulu’nun
esir aldig1 Seyh Hasan’1 saticilarin marul ve lahanalari iizerine attiklar1 Musul sokaklarinda dolas-
tirdigini éne siiren geleneksel anlatiy: tercih ettigine deginmek muhtemelen yerinde olacaktir (PX,
sozlii iletisim, Ekim 1992).
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gibi)* ve asag1 yukari benzer sekilde soylenen kelimeler tamamen yasaklan-
mustir.4” Melek Tavus’u asagiladigina dair bir anlam gikarilabilecek herhan-
gi bir kelimenin kullaniminin yasaklanmasi, cemaatte varligini her zaman
hissettirir. Layard, bir ¢ocuga diisiinmeden, “kiigiik seyt...” diye seslenmesi-
nin ardindan Ezidi dostlarindaki biiyiikkorku ifadesini anlatmaktadir.4®
1872 dilekgesinde yer alan ve (bkz. Birinci Béliim) Ezidilerin “ben (Sey-
tan’dan [devil]) Tanrr’ya sigindim” sézlerini teliffuz eden Miisliimanlar: ol-
diirme yukiumliiliigii, Ezidilerin orduda gorev alamamasi igin gosterilen ne-
denlerden biridir. Ezidi bilgi kaynaklarimla genellikle Kiirt¢e yaptigimiz tar-
tismalarda Seytan’dan [satan] bahsetmenin yegine yolunun Ingilizcedeki
“Devil” kelimesini kullanmak oldugu ortaya ¢ikti; bu kelime Ezidiler tara-
findan da, kendi aralarinda konuyu tartisirken kullanilmaktaydi. Bu kullani-
min benim ziyaretimden kaynaklanmis olmasi elbette ki miimkiin iken bu
durum, agikga, Kiirtgede kabul edilebilecek uygun bir kelimenin bulunmad;-
gin1 gostermektedir.

Bir bagka iyi bilenen tabu ise mavi elbise giyme yasagidir.#* Genellikle
Ezidi bélgesindeki Batili ziyaretgilerin izlenimlerinde goriiliiyor ki, bu yasak
pratikte nadiren uygulanmaktadir. Fakat Kiirtler ve Batililar renklerin tanim-
larini farkli sekillerde yapmaktadir.3® Ezidilerin, hi¢bir Batilinin mavi olarak
tanimlayamayacag: giysi veya kumastan hediyeyi, mavi rengin kendileri igin
yasak oldugunu 6ne siirerek reddettigine dair 6rnekler bilinmektedir.5! Bir
Batili, Laleg’teki dindar insanlar tarafindan giyilen bazi kiyafetleri mavi ola-
rak tanimlarken bir Ezidi’nin ayni goriiste olmamasi miimkiindiir.

Evlilik hayati da belirli tabular ve kurallarla diizene sokulmugtur. Oy-
le goriiliyor ki, cinsel iligki haftanin iki kutsal giinii olan Cargamba ve Cuma
aksamlari ve Seyh Adi Mabedi’'ndeki Cumai Bayrami boyunca yasaklanmig-
ur. Digiinler Carsamba giinleri ve Ezidi yilinin ilk ay1 olan Nisan ayi iginde

46 “Taslanms, lanetli olan” anlamina gelen al-racim sifati genellikle Miisliimanlar tarafindan Seytan
igin kullanilmaktadir. Gériiniise gre hurmalar tizerindeki sizde yasak seytani taglama ve meyve-
nin gekirdegini atma arasindaki ¢agriggmdan kaynaklanmaktadir (Furlani 1937a: 163).

47 Ornek olarak Giamil 1900: 71; Furlani 1937a: 155.

48 Bir bagka deyisle “Seytan”, Bir kisim Orta Dogu dillerinde yaramaz gocuklarigin kullanilan ortak
bir nitelendirme; bkz. Layard 1849: 287. Benzer hakaretlerin ¢ogunlukla ayni tepkiye neden oldu-
gu durumlar kayitlara gegirilmistir.

49 Ezidilik ve Mandeism arasinda bu konudaki benzerlikleri igin bkz. bu kitapta s. 5. Yasagin koke-
ni iizerine geleneksel anlatiigin bkz. bu kitapras. 135.

50 Ornek olarak sin kelimesi “mavi” igin kullanilmaktadir, ancak ayni zamanda dogada bulunan ye-
silin farkl tonlan igin de kullanilabilir (Rizgar 1993: 178). Bu yiizden de baharda bitkiler “mavi
olur”.

51 Benzer bir hadise Nisan 1992’de Christine Allison ve Maria T. O’Shea’nin da bagina gelmisti.
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yapilmamalidir.® Ikinci yasak igin olas: sebep ise birgok din1 térenin (6zellik-
le yeni yil ve degisik tiwaflarin) Nisan ayinda gergeklesmesi, bu nedenle de
bu ayin muhtemelen 6zellikle “dini” bir ay olarak kabul edilmesidir.

FESTIVALLER

Kéylerde tiwaf ya da sancak’in gelisinin yerel olarak kutlanmasinin aksine,
esas Ezidi bayramlarini “sabit” ve “degisebilen” diye ayirmak gelenekseldir.
“Sabit” olanlar, giines yilina gore belirli tarihlerde gergeklestirilirken, ikinci-
si igin Islami ay takvimi izlenmektedir, bu yiizden bu bayramlar giines takvi-
mine gore degiskendir.53 Sabit festivallerin gogunun antik Iran takviminin ak-
sine temel mevsimsel kutlamalar oldugu gériiliiyor. Degisken festivaller dog-
rudan baglica Islami adetlere baglidir.

Eski Hintliler ve Iranlilar sonbahari yilin baslangici olarak kabul eder-
ler. Sonbahar Bayramy, en azindan tarihsel zamanlama agisindan, Zerdiigtlii-
giin halen devam eden biiyiik térenlerinden biri olan Mitra’ya benzetilmekte-
dir. Ancak, belli bir donemde, muhtemelen Babil etkisi altinda Bati Iranlilar
yeni yili geleneksel bir bahar bayramiyla iliskilendirerek, bahar baglangicinda
kutlamaya baslamislardir.5* Bu durum Bati Iran’da Zerdiistliigiin gelisinden
once meydana gelmis olabilir, fakat Zerdiist zamaninda bahar yeni yili olarak
kutlanir olmug ve birgok Zerdiisti tarafindan en 6nemli bayramlardan biri
olarak kabul edilmistir.3> Ayrica, Ezidiligin 6nemli sabit bayramlarinin dér-
dii, bahar yeni yili ve Zerdiigt bayramu ile ortak o6zelliklere sahip sonbahar
kutlamalarini da icermektedir. Ancak Ezidilikte antik gelenek devam etmistir
ve sonbahar Cumai Bayrami hi¢ kuskusuz bahar yeni yilindan ¢ok daha
onemlidir. Yaz ve kig aylarinda yapilan Ezidi dini térenlerinin antik Iran fes-
tivallerinden Tiragan ve Sade ile bir paralellige sahip oldugu soylenebilir.6
Ancak Ezidi festivallerinden farkl olarak, bu antik bayramlarin Zerdiistliik-
te yasaklanmig bir pratik olan orug tutmayla bir baglantisi yoktur.

52 Furlani 1937a: 169-170. Bilgi kaynaklarin Cumai Bayram: sirasinda kari kocaya ait miinasebetler
iizerindeki yasaklardan birkag kez bahsetmisti.

53 Ezidiler bayramlarimin tarihlerini hesaplamak igin yasadigimiz yiizyilda gregoryen ya da “Bat1”
takviminden 13 giin geride olan Selevkos takvimini ya da “Dogu” takvimini kullanmaktadir (bkz.
Guest 1987: 36-72). Ileriki sayfalarda verilecek olan tarihler Selevkos takvimine aittir.

54 Boyce 1982: 34. Boyce bahar yeni yihmin benimsendigi sirada sonbahar festivalinin Mithra’ya
adanur hale geldigi fikrini 6ne siirmektedir. Zamanin baglangici ve Mithra arasindaki iligki muhte-
melen Hint-iran kaynakh oldugu icin, bayram ve Tanr arasindaki baglantinin daha eski olmasi
muhtemeldir (bkz. Kreyenbroek 1992, 1993).

55 Diger yandan, 11. yiizyilda yagamis bir Arap bilim adam: olan al-Biruni (1897: 207-9) baz1 Zer-
diistlerin sonbahar bayramini daha énemli bir olay olarak gérmeye devam ettigini ifade etmistir.

56 Boyce 1982:24-35.
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Yeni Yil ve Nisan Ay1
Ezidi yeni yili (Serésal) Nisan ayinin ilk Cargamba giinii kutlanmaktadir. Son-
rasinda bir tiwaf*? diizenlenen Baasik’deki kutlamalarin en iyisi oldugu soy-
lense de insanlar bayrami genellikle kendi kéylerinde kutlamayi tercih eder.
Gece biiyiik ategler yakilmakta, birgok aile hayvan kurban etmekte, evler ¢i-
ceklerle siislenmekte ve gocuklar igin yumurtalar boyanmaktadir.’® Bu keyif-
li unsurlara ragmen bayramin ¢ok ciddi bir tarafi da vardir. Zerdiistliikte ol-
dugu gibi 6liileri anma téreni yeni yilla birlestirilmistir;3® bu giinde kadinlar
yas tutmak i¢in mezarhklara gitmekte ve bazi rivayetlere gore gewwal’lar bu-
raya gelerek kederli miizikler galmaktadir.®® Bazilari Tanri ve Yedi Kutsal
Varlik’in yilin bu giiniinde olaylara yon verdigine inanmaktadir.6!

Anlagilan o ki, daha 6nce bahsedildigi gibi yilin ilk ay1 olan Nisan
“din1” bir ay olarak kabul edilmektedir. Birgok tiwafin diizenlendigi® bu
ayda diigiin yapmak da yasaklanmigtir.

Yazin Kirk Giinii

Bircok dini toreni kapsayan bu bayram Kiirtgede Cilleyé Havinan olarak bi-
linir. Haziranin 10. giiniinde, Baba Seyh, kogekler ve diger “din adamlari” iig
giinliik bir orug igin Seyh Adi Mabedi’ne gider ve sonrasinda evlerine geri do-
niip orug tutmaya devam ederler. Kirk giinlitkk dénemin bitiminden iki veya
li¢ giin once diger Ezidilerin eglifinde orucu tamamlamak amaciyla Seyh Adi
Mabedi’ne geri dénerler. Seyh Adi Mabedi’nde orucun sonlandigini haber ve-
ren tiim cemaate agik kutlamalar yapilir.63 Bazi kaynaklara gore, merasimin
bu béliimii “Seyh Adi Bayrami” olarak bilinmektedir; ¢iinkii Seyh Adi Mabe-
di’'nde hem yaz hem de kig aylarinda Kirk Giin Orucu tutulmaktadir.4

57 Bkz. Drower 1941: 14; Siléman 1985: 15 ve bu kitapta s. 159.

58 Pir Xidir Siléman ile sozlii goriigmeden. Ayrica bkz. Lescot 1938: 71-2.

59 Zerdiistliikte oliilerin ruhlarinin yeniyil giiniinden 6ncediinyaya dondiigiine ve giines dogmadan
da diinyayi terk ettigine inanilmaktadir. Bkz. Boyce 1989: 212 vd.

60 Aynisekilde Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 259 iginde) ve Empson 1928: 54. Ancak tiim téren-
leri yénetmek igin herhangi bir zamanda yeterli sayida gewwal oldugu da goriiniige bakilirsa siip-
helidir.

61 Bkz. Altinc1 Béliim not 3.

62 Bkz. Siléman 1985: 15-16.

63 Ancak Empson’un (Empson 1928: 53) bu 6zel giinde Giines igin beyaz bir okiiziin kurban edildi-
gi yoniindekiifadesi bir yanhiganlamaya dayanmaktadur.

64 Furlani 1937b: 58-9; Guest 1987: 36-7. Pir Xidir Siléman diger ismin “Lales Bayrarm” (Cejna La-
les) oldugu konusunda beni bilgilendirmistir. Giinlitk kullanimda eglencelere sikhkla Cilleye Ha-
vinan denmektedir.
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Cumai Bayram

Arapcada ‘Ayd al-Cama’iyya ve Kiirtcede Cejna Cemnaiyye olarak bilinen bu
bayram, Ezidi dini yilinin en 6nemli ve merkezi olayidir. Bu bayram 23-30
Eyliil (Seleucid) arasinda kutlanmaktadir.%> Adindan da anlasilacag: gibi bu
bayram cemaatin Laleg’te bir araya geldigi déonemdir. Bu donemde Yedi Kut-
sal Varlik’in geri kalaniyla birlikte Melek Tavus’un meclisi,® mevcut olma-
malar1 durumunda dini térenlerin gecerli olmadigy Mir’in ve Baba Seyh’in
temsilcisi gibi inancin diinyevi liderlerinin bir araya gelmesiyle temsil edil-
mektedir.8 Geleneksel olarak, Cumai Bayrami ayni zamanda sorumlularin
Ezidi toplumundan aldig: bagislar: yetkililere teslim ettigi ve sancaklarin geri
getirildigi déonemdir. Eger miimkiinse her Ezidi’nin bu bayramda hazir bulun-
mas! imanin esas sartlarindan biridir. Bariscil donemlerde her yerden binler-
ce insan, her grup veya asiretin kendi konaklama yerine sahip oldugu Laleg’e
seyahat etmektedir.

Silat Képriisii’niin gecilmesi ve Silavgeh iizerinde tiifeklerin ateglenme-
si gibi geleneksel varis térenleri yukarida (Dordiincii Béliim) anlatilmistir.
Senlik havasi bayramlarin temel 6zelliklerinden biridir. Insanlar bayramlik
elbiselerini giyer ve aksam vaktinde, vadideki tiim duvarlarin tizerinde yanan
kiigiik mesaleler de dahil olmak iizere birgok 151k yakilir.%® Bolca dans edilir
ve garki s6ylenir; ayrica cogunlukla vadinin iginde bir yerlerde popiiler miizi-
gin calindiga duyulur. Qe:vl okunmasi®® ve miizikten (sema) olusan dini top-
lantilara adini veren térenler, cogu gece mabedin 6n avlusunda gerceklestiri-
lir.7° Toplulugun geri kalani girigin 6niindeki meydanda bir araya gelirken,

65 Furlani 1937b: 73; Guest 1987: 37. 1992°deki Bayram’in tarihleri Guest tarafindan verilen tarih-
lere uymaktadir.

66 Edmonds 1967: 4. Zerdiist sonbahar bayrami agiklamasinda, al-Biruni (1879: 207-9) Zerdiistle-
rin meleklerin bu dénemde yeryiiziine indigine inandigini ifade etmektedir.

67 Besinci Boliim not 24.

68 Diger zamanlarda bu ategler yalnizca Carsamba ve Cuma arifelerinde yakilmaktadir; bkz. bu ki-
tapta s. 86.

69 Hem ifade hem de uygulama agik bir sekilde Sufi kikenlidir, Schimmel 1975: 178-86.

70 al-Damlijji’ye (1949: 195) gore gegit siras: soyledir: En bagta SeyhAdi’nin “tac1” ve Seyh Ebube-
kir'in xirge’sinde olusan resmi kiyafetiyle fegir’lerin bagi (metbex¢i) gelmektedir. Onu sag tarafin-
da yiiriiyen pésimam ve solundan gelen Emir el-Hecc takip etmektedir. Sonrasinda tek basina yi-
rilyen kogeklerin liderinin takip ettigi Baba Seyb ve “vekili” gelmektedir. Yirmi erkek bir araya
geldiginde, lambanin etrafinda iig kez yiiriirler. Ekim 1992’de, Pir Xidir Siléman ve Seyh Eydo Ba-
ba Seyb konuyu bir siire anlattiktan sonra su agiklamay: yapt: “Kafileye bir fegir tarafindan én-
ciiliik edilir. Sonra Baba Seyh ve Emir el-Hecc’in pésimani’lan gelir. Onlar1 Baba Seyb ve Emir el-
Hecc izler. Baba Seyb dirt Semsani seyhi ve Emir el-Hecc da dort Adani tarafindan takip edilir
[boylece] her bir tarafta alt1 erkek yiiriir. Gegit iiyeleri Qaps’yi éptiikten sonra, digerleri de dper,
ilk olarak Semsani seyhleri, sonra Qataniler, Adaniler ve gewwallar. Bkz. bu kitapta s. 130.
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dinin ileri gelenlerinden olusan seckin bir grup toren alayi halinde 6n avluya
varir. “Din adamlari” 6n bahgenin etrafinda ii¢ kez déner, Seyh Adi kapisini
oper ve sonra da iizerinde tek bir 151k olan ve alt kisminda da daha kiigiik dort

1is1igin bulundugu kandilin (Cegelt#) etrafinda yerlerini alirlar.”? Cogunlukla

birkag saat siiren bu toplantilar asagidaki betimlemeyi kaleme alan Layard
iizerinde biiyiik bir etki birakmigtir:72

Uzun gri sakallariyla her biri saygideger birer adam olan ve beyaz tiirban-
lar ve ciibbeler giymis olan seyhler bir tarafa dizilmiglerdi; onlarin kars: ta-
rafindaki taglarin tizerindeyse siyah ve beyazdan olugan cesit gesit giysile-
riyle yaklagik otuz gewwal oturuyordu ve her biri ya bir tef ya da bir flat
caliyordu. Cevrelerinde ise koyu renkli kiyafetleriyle fegir’ler ve ruhbanlik
diizeninde yer alan bembeyaz kiyafetlere kuganmis kadinlar duruyordu.
Avlu duvarlar igine bagka kimsenin adim atmasina izin verilmiyordu.

Ara sira melodisinin degistigi ayni yavag ve agir muzik bir saate yakin
siirdii; bir pargasina “Makam Azerat Esau”, ya da Lord Isa Sarkisi adini
vermigler. Sark: seyhler, qewwal’lar ve kadinlar ve bazen de digaridakiler
tarafindan séyleniyordu. Sarkinin sozlerini anlayamadim ve etrafimdaki
kimseyi de s6zleri tekrar etmeye ikna edemedim. Sozler Arapcaydi ve yal-
nizca birkag Ezidi bu dili konugabildigi ya da telaffuz edemediginden soy-
ledikleri pek anlagilir degildi, bana eglik eden Hoca Toma’nin tecriibeli ku-
laklar: icin bile...” Ilahi yavas yavas yerini dlciisiinii giderek artirarak ni-
hayet bir ses karmagasinda kaybolan hareketli bir melodiye birakti. Teflere
olaganiistii bir enerjiyle vuruluyordu; fliitlerden hizli bir nota seli dokiili-
yordu; sesler en yiiksek perdesine yiikseltilmigti; disaridaki erkekler hayki-
riglara katildy; bir yandan da kadinlarin tiz tahlehlleri kayalarda yankilani-
yordu. Kendini heyecana kaptiran miizisyenler galg: aletlerini havaya att1
ve yorgunluktan tiikenmig bir gekilde yere diisene kadar uzuvlarini tirlii ge-
killerde egip biikmek igin zorladilar. Daha 6nce, vadiden yiikselen bu ¢ig-
liktan daha korkung bir ¢1glik duymamigtim. Gece yarisiydi...

Boganin kurban edilmesi ise (gebag) normalde bayramin besinci gii-

niinde gerceklesmektedir. Bu bir anlamda bayramin sonunu da getirir ve er-

tesi giin ruhban grubuna ait olmayan birgok kisi vadiden ayrilir. Boganin La-
leg’e getirilmesi ve Seyh Sems Mabedi’ne gotiiriilmesi gorevleri Mamiisi, Qa-

id1 ve Tirk asiretlerinin olusturdugu iig asiretin iiyelerinin ayricahgidir.” Bu

7
72
73

74

Sembolizm igin bkz. D. 4. 14, 15, 16.

Layard 1849: 292-3.

Bu yanliginanigikasith bir kandirmanin sonucu olarak goren bir agiklama igin bkz. Altinci Bsliim
not 1 ve Onséz.

Bkz. bu asiretlerin gogu iiyesinin (3eyh Ebubekir’in soyundan geldikleri sdylenen) Qatani seyhleri-
ni tanidigina ve diger taraftan torenin kendisinin Seyh Sems ile yakmdan iliskili olduguna dikkat
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asiretlerin iiyeleri ateglenen tiifekler egliginde Erefat Dagi’ndan asagiya dogru
yiiriiyerek gelmek zorundadir.”® Soylenene gére bu asiretler “bogay: Erefat
Dagr’nin etrafinda iig defa dolastirir”7¢ ve daha sonra merkeze indirip Baba
Seyh ve Emir el-Hecc’e saygilarini gostermek icin giderken bogayi da gaykiiji
olarak bilinen yerde birakirlar (bkz. Dordiincii Boliim). Ziyaretin ardindan
bogayi, biiyiik bir Ezidi toplulugunun bulundugu ve gewwal’larin miizik yap-
ug1 Seyh Adi Mabedi’nin 6niindeki meydana getirirler. Boga buradan, 6ldii-
riilecegi, Seyh Sems Mabedi’'ne gotiiriilmektedir. Bogénm eti, daha sonra
imanl kisilere si:at olarak dagitilmaktadir.”” Bu olay sirasinda ana meydan-
da 6zel bir dans gergeklestirilmektedir.”®

Torenlerin genel sirasina her zaman dikkat edilmiyordu; Ekim 1992°de
boga goériinmeden 6nce bagka bir dini toren gerceklestirilmistir. Literatiirde
bu térenin tanimi hakkinda herhangi bir agiklama yer almadigi?? gibi bu t6-
renin sadece bu noktada yapildigina veya baska bir yerde yapilip yapilmadi-
gina iliskin bir bilgiye de sahip degilim.8% Térenin gerceklesmek iizere oldu-
gunu genellikle bayramin biitiinii i¢in kullanilan “cema’et, cema’et” bagiris-
lar1 sayesinde fark edebildim. Feqir Heci’ye muhtemelen metbex¢i® sifatiy-
la, mersivn®? adinda beyaz bir elbise giydirilmisti, baska iki erkegin baginin

ceken Edmonds (1967: 16). Dahasi1 Edmonds boganin etinin daha sonra “Ebubekir hani”’nda da-
gitildigim belirtmektedir. Diger yandan Pir Xidir Sileman bunu Jeyh Sems tiirbesinde gergeklesti-
gi konusunda bana bilgi vermigtir.

75 Edmonds’un agiklamasina gore (Edmonds 1967: 16) geng erkeklerden olusan birkag grup bolge-
de kosmaktadir, bunlardan yalmzca biri bogay: siirmektedir. Guest (1987: 37) “bogay: gahyor-
mus gibi yapmak”tan siz etmektedir. Bogay calma fikrine Mitra(lar) inanci ile iligkili olarak rast-
lanmaktadir. Bkaz. referanslarla birlikte Russell 1987: 267.

76 Pir Xidir Siléman ile sozlii goriigme. Térenin bu béliimii, séz konusu agiret iiyelerinden gok az1 ka-
tilim gosterdigi icin 1922°de gergeklestirilmemigtir.

77 Ornegin “kutsal ya da ritiiel yemegi”, bkz. bu kitap Altinc1 Béliim not 99 ve s. 80.

78 Dansin ismi govenda beft rezi’dir, yani “yedi sira dans1” (PX).

79 Muhtemelen Furlani 1937b: 70’deki miimkiin olan en belirsiz ifadeler disinda. Goriiniige gére
Furlani tiim hacilann ziyaretleri sonunda mezar odasin: ziyaret ettigini ve bu sirada berat almadik-
lar1 ima etmektedir.

80 O donemde yamimda ézel bilgi kaynaklarim yoktu. Takip eden agiklama, téren devam ederken
kayda gegirilen benim sézlii betimlememe dayanmaktadir. S6z konusu kayit Londra’daki iran
So6zlii Caligmalan (SIOS) tarafindan saklanmaktadir.

81 Her ne kadar kendisinin bu unvanla anildigim duymasamda bunun, Feqir Heci’nin bu seromoni-
de oynadig rol nedeniyle oldugu siylenebilir.

82 Bu giysinin uzun, kisa kollu bir yelek oldugunu digiiniiyorum ama bu giysiyi net olarak hatirlaya-
miyorum. Ancak kayda gegirilmig tanimimda defalarca bahsedilen rengi hakkinda bir siiphe yok-
tur. Ismail Bey (Furlani 1937b: 71-2) Metbex¢i’nin Festival giinlerindeki ibadetler esnasinda “Seyh
AdP’nin tacini ve gomlegini” giydiklerini belirtir. Ishak (Furlani 1937b: 66) bir “tag”tan ve “keci
kilindan yapilip zirgsiz ile boyanan psikoposlara ait uzun bir ciippe”den bahseder. Bu, Ismail’in
bagka bir pasajda dogruladig: (Furlani 1937b: 72), giysinin siyah oldugunu ima eder. Onceden ifa-
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iistiinde de yesil sal tutuluyordu.83 Feqir Hec’nin erkek kardesi Feqir Eli elin-
de i¢inde ateg bulunan bir buhurdanlikla bu grubun yaninda duruyordu. Ba-
ba Cawits da biiyiik ve heyecanli bir kalabalik tarafindan gevrilen bu merkezi
grubun bir pargasini olugturuyordu. Grup ana meydandan 6n avlunun igine
ve oradan da kapiya dogru ilerlerken yesil salin altindaki erkeklerin arasina
bagkalar1 da katildi. Ibadethanenin asil girisi olan kapida yalmzca az sayida
kisinin igeriye girmesine izin verildi. Tiim bu siire iginde def ve gibab ¢alini-
yordu ve miizik mabedin i¢inde de devam etti. Grup ilk olarak gériiniige go-
re yalnizca torenin asil katilimalarinin igeriye girdigi Seyh Ali’nin mezar oda-
sina dogru ilerledi. Daha sonra grubun tamami sancagin geleneksel olarak
muhafaza edildigi nisin etrafinda toplandi. Benim de daha sonrada 6grendi-
gim gibi muhtemelen nig aslinda bog oldugu i¢in (bkz. Dérdiincii Boliim) iize-
rinde asih duran perde kaldirilmadi. O zamana kadar ¢ok sayida erkegin ba-
sin1 6rtmiis olan yesil sal indirildi ve nise takildi. Bu arada Feqir Eli de buhur-
dandan bir kepge yardimiyla ates almak ve bunu kutsal koruluktan elde edi-
len yagla beslemekten olusan karmagik bir téren gerceklestiriyordu.®4 Bunun
ardindan bir¢ok katulimer bagslarini sundu ve kafile ibadethaneyi terk etti.
Genel atmosfer ise cogkunluk ve heyecandan olusuyordu.

Bayramun altinai giiniinde®® ‘Eyn Sifni halki biiyiik bir tencerede pisir-
dikleri ve daha sonra da etini iplak elleriyle pargaladiklar: bir koyunu® sa-
tin alarak 6ldiirmektedirler. Etin bir pargasim1 “Cil Meran’in simat1”® olarak
bilinen Emir el-Hecc ve Baba Seyh’e sunmakta ve geri kalani da disaridan ge-
lenleri sopalarla kovalayarak kendileri yemektedir.88

Bayramin yedinci ve son giiniinde Bere Sibake adi verilen ve agag1 yu-
kar1 “dokuma kilimi” anlamina gelen bir bagka téren yer almaktadir. Gorii-

de edildigi gibi (not 70), al-Damlijji (1949:195) “Seyh Adi’nin tac1 ve Seyh Ebubekir’in xirge’si”nin
Metbexgi tarafindan giyildigine deginir. Bu da yine giysinin siyah oldugu izlenimini uyandirir.

83 Kalabaliktakiinsanlar yesil salin énemi konusunda farkli agiklamalar getirmigtir. Bir kigi bunun
dogurganhk veya ilahi bir liitfu kastedebilen “bu senede dogan tiim bebekleri” sembolize ettigini
soylemistir. Bu, ayrica Iranh Zerdiistler de dihil olmak iizere, yedi Ortadogu cemaati tarafindan
kutlu olduguna inanilan yegsil renk tarafindan belirtilir (bkz. Boyce 1989:36).

84 Prosediirii tam olarak hatirlamiyorum.

85 Agiklamasi Edmonds (1967: 20) tarafindan dogrulanan Pir Xidir Siléman’a gore. al-Damliji
(1949: 194): “dordiincii giin”. Aynigiinde Edmonds (1967:18), muhtemelen yeni siislenen, iki kii-
renin (bilél) Seyh Sems’in kulesinin ucunayeniden monte edildigi bir seremoniye sahit olmustur.
Her ne kadar bu gibi galigmalar zaman zaman yapilsa da Festival’in uygun bir bgliimiinii meyda-
na getirmez (PX).

86 Ismail Bey (Furlani 1937b: 71): “biiyiik bir boga”.

87 (il Méran hakkinda bkz. bu kitapta, s. 100 vd.

88 Ayrica bu sumat’in sadeceettenibaretken diger durumlarda bugdayin da eklenebildiginiifade eden
Edmonds’a gire (1967: 20-1).
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niise gore Edmonds bu térene tanik olmamistir ve benim 1992°de Laleg’e
yaptigin ziyarette de bu téren gergeklestirilmemistir. Az sayidaki mevcut ta-
rif goreceli olarak belirsiz ve bazen de geligkilidir. Pir Xidir Siléman téreni-
nin bayramin altinci giiniinde 6ldiigiine inanilan Seyh Adi’nin 6liimiinii an-
mak amaciyla gergeklestirildigi konusunda beni bilgilendirmigtir. Téren tah-
minen bir yapi etrafindaseritlerin dikdértgen bir ag olusturacak sekilde bag-
lanmasiyla bir “cenaze teskeresi”® yaratilmasindan olusmaktadir. Daha
sonra bu teskere iki kolun ilizerine yerlestirilmekte ve kumasla ortiilmekte-
dir. Sonra da Seyh Adi’nin mezar odasindan alinarak yikandigi on avludaki
kuyulardan birine gotiirilmektedir (Kaniya Keloke, bkz. Dérdiincii Boliim).
Bunun ardindan da mezar odasina geri getirilmektedir. Bartellali Ishak’in
betimlemesi de cenaze teskeresinin Zemzem Pinari’na daldirilmas: disinda
buna ¢ok benzerdir.9° Cesitli betimlemeler ise en azindan eskizamanlardaiig
sancagin ayni sekilde suya daldirildigini ve birinin torenin hemen ardindan
Behzane’ye gonderildigini ortaya koymaktadir.?? Ustelik gegmiste inananla-
rin da ayni giin Zemzem Pinari’nda yikanmig olmalari muhtemel gériinmek-
tedir.?2

Bartellali Ishak,3 Bere Sibake toreninin iizerinden bir siire gegtikten
sonra Emir el-Hecc ve Baba Seyh’in 6n avluda kendilerine ayrilan yere otu-
rup feqir’lerin liderini (yani Metbexci, burada “Cawis olarak geger) cagirdik-
larini ifade etmektedir. Fegir’lerin lideri gevredekilerin yardimiyla bagina bir
tag takar ve iizerine ciippe®® giyer. O giyindiginde, insanlar®® kiyafetlerini ¢i-
karmakta ve ii¢ saat boyunca dans etmektedir. Insanlar dans etmeyi birakti-
ginda Baba Fegir bir sonraki yil igin bir kenara birakilan tacini gikarmakta-
dir. Bunu takiben baggslar talep edilmekte ve verilmektedir. Giiniimiizde boy-

89 Ismail Bey bu yapi igin Arapga taxt kelimesini, muhtemelen “yatak, kanepe” anlamiyla kullanur.
Ancak Furlani (1937b: 71, 73) yanls bir sekilde anlamini “taht” olarak almigtir.

90 Furlani’de 1937b: 66. Ismail (Furlani 1937b: 71) Kaniya Sipi’ye battigini belirtir; ama Zem-
zem’den sancaklarin bu batirilmasiyla alakali olarak bahseder. Kaniya Kéloké’deki batirilma pra-
tiginin yeni olmasi muhtemelken Zemzem kuyusuna yapilan bu referans tuhaftir. Bu kuyu mezar
odasiyla bitigiktir ve batirmak igin “cenaze teskeresini” tapinaktan gikarmak gereksiz gibi goziik-
mektedir. Dahasi, ana salondan magaraya ve magaradan Zemzem’in bulundugu mezar odasina
giden gegitler o kadar dardir ki “cenaze teskeresini” tagimak igin sikintih manevralar gerekir. Bu
nedenle “cenaze teskeresinin” mezar odasina arka kapidan getirilmis olmasi miimkiindiir.

91 Bkz. Furlani’deki 1973b: 66, 72, Ishak ve Ismail arasindaki agiklama.

92 (il Meranin sunat dagitimi ve Beré $ibaké’nin ayni giin neredeyse beraber yapildigini ima eden
Ismail (Furlani 1937b: 72), bunun swmat yenildikten sonra gergeklestigini soyler.

93 Furlani 1937b: 66-7.

94 Bkz. Altinci Bolim, not 70-82.

95 Metinsadece Baasik ve Behzan sakinlerine ima ediyor olarak ele alinabilir, ancak bu olas gibi go-
zilkmemektedir.
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le bir Adetin devam etmedigi ya da bilinmedigine dair hig siiphe yokken, Is-
hak’in hikayesinin dogrulugunu Ezidilerin o dénemki uygulamalarinin bir
aciklamasi olarak ispatlamak ya da giiriitmek artik miimkiin degildir.°¢ An-
cak yine de al-Biruni’nin (d. 1048) Zerdiist Mehragan giiz festivali anlatimin-
da “krallarin o giinde lizerinde giines imgesinin islenmis oldugu bir tagla ken-
dilerini taglandirmas: gelenegi’ne deginmesine ve “Iranlhilarin bu giinde bir
festival diizenledigi”ni eklemesine dikkat ¢ekmek ilging olacaktir.”

Kis Torenleri

Bir zamanlar Ezidilikte Cilleyen Havinan’a benzer bir 40 giinliik orug tut-
ma gelenegi uygulanmistir —ya da en azindan bu orug bilinmekteydi- ve
gorgii tanikliklari kig basinda “Kirk Giiniin Baglangici” (sere ¢ille) adli bir
uygulamadan, Ocak’ta kutlanan kig orucunun sonuna denk gelen bir “Kirk
Kis Ginii Ziyafeti”nden, Seyh Adi’yle ilgili bir uygulamadan (bkz. “Kirk
Yaz Giini” bashgi) ve yazin ve kisin kirk giin orug tutan bir kogekten soz
etmektedir.?® Ancak goriiniise gore modern Ezidilikte yalmzca iig giinliik
bir orug bilinmektedir. S6z konusu orug Ezid’in dogumunu kutlamak (bkz.
aymi zamanda Ugiincii Boliim) igin Aralik’in ilk giiniinde yapilan® Belinde *
Bayrami’ndan hemen 6nce gelmektedir. Bir kaynaga gore, % Ezidiler Belin-
de Bayrami i¢in tarim araglari seklinde ekmekler pisirip fakirlere dagitirlar
ya da tarim yapmak igin kullandiklari 6kiizii onlara yedirirler. Evlerinde,
ortak kullandiklari yapilarda ya da ahirlarda ateg yakarak etrafinda topla-
nirlar. Ekmek pisirme adeti -igine bulan kisiye sans getiren bir iiziim ya da
hurmanin saklandig: bir ekmek-yine 10 Aralik tarihine denk gelen bir bas-
ka kig bayrami olan “6liiler ziyafeti” ile iligkilendirilmektedir. Bu térene ba-
zen “Ezid zamam éliiler ziyafeti” ismi de verilmektedir. Ilging bir sekilde,
bu giiniin ayni zamanda Seyh Adi’nin yeryiiziinde goriindiigii giin oldugu

96 Bu senligin varli1 —ilemden ziyade bir karnavala benzemektedir— Badger’in tapinak hizmetlileri-
nin arasinda gegen tuhaf bir sohbete dayanarak aktardigi (1852: 1.109) ve Ezidilerin tiirbenin gev-
resinde “zina” yaptiklan geklindeki goriisiinii agiklayabilir (“zina” ile muhtemelen yabancilarin
goziinde uygunsuz olarak goriilecek bir davranig kastedilmektedir ve Ezidiler de higbir kogulda
béyle birgey yapmazlar).

97 al-Biriini 1879: 207-9.

98 Dirr’de 1917-18: 674 bahsedilen “sar-e gla” (seré cille) kelimeleri. Ocak toreni igin bkz. Furlani
1937b: 76,77. Ancak burada orucun bitis tarihi olarak verilen 20 Ocak biiyiik ihtimalle yanhgtir.
Bartellal Ishak tarafindan sozii edilen Kogek (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 253-4).

99 al-Damliji ve festivalin takipedecek oldugu orucun bu giin bagladigini belirten Lescot harig her-
kese gore. Lescot Ida Roja denen ve “orug(lar)in festivali” anlamina gelen bu dénemi yanhs tercii-
me ederek “Giineg’in festivali” olarak adlandirir.

100 al-Damliji 1949: 191.
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L

soylenmektedir.1°? Farkli kékenleri olan kutlamalar arasinda bir karigiklik
olabilecegi izlenimi bazi Ezidilerin yukaridaki agiklamanin birgok unsuru-
nu reddetmesi gergegiyle daha da giiglenmektedir. Pir Xidir Siléman Belin-
de’yi “somunlarin pisirildigi ve mezarlara gotirildiigii bir giinliik bir 6liiler
kutlamasi” olarak agiklamigtir. Ancak kendisi, bu donemde 6kiizler tarla-
lardan evlere dondiiklerinde bir atesin yakildigy ve Gurka Gay —“Okiiziin
Alevi”- adi verilen bagka bir torenin Belinde ile ayni zamana denk geldigi-
ni ifade etmistir.

Daha 6nce tartigtgim Ehl-i Hak paralelligi goz oniinde tutuldugunda
(s. §7), kig mevsimindeki ii¢ giinliik orug ve dini bir liderin ortaya ¢ikis1 ara-
sindaki baglantinin eski bir gelenege dayandigini 6ne siirmek mimkiindiir.
Atesin 6nemli bir rol oynadigi ve kisin baglangici igin yapilan bir kutlamanin
Zerdiist bayramu Sade’de karsihk buldugu séylenebilir.12 Bircok kaynagin
oliler ziyafetini diger torenlerden biiyiik 6lgiide bagimsiz olarak tanimlama-
s1 iglerin geleneksel durumunu ortaya koyuyor da olabilir. Literatiirde bahsi
gegen ziyafet ve Belinde arasindaki bu gibi benzerlikler Pir Xidir’in sozlerin-
de tam olarak dile getirdigi gelenegin asinmasi siirecinin erken agamasini tem-
sil ediyor olarak kabul edilebilir.

Xidir-Ilyas
Ortadogu’da birgok topluluk tarafindan kutlanan bu ziyafetin Subat ayinin

ilk giiniine denk geldigi sdylenmektedir.193 Bazi Ezidiler iig giin boyunca orug
tutmaktadir.

Saint Serguis

Bu, Ermenistanli Ezidilerin paylastigi, baharda kutlanan bir Ermeni Hiristi-
yan bayramidir.104

“Kogek’ler Yolu”
Halkin katildig: bir bayramolmayip bir ayin dénemi olan bu téren igin bkz.
yukarida Besinci Boliim, “Kogekler” bashg.

101 Furlani 1937b: 76-7;al-Damliji 1949: 191-2.

102 Boyce 1989: 176.

103 “18 Ocak” tarihini veren Lescot harig herkese gore. Referanslarigin bkz. Furlani 1937b: 77-8.

104 Bkz. Guest 1987: 38. Festival ayrica Ismail Bey tarafindan diizenlenen ve Almanya’da Dirr tara-
findan yayimlanan (1917-18: 573-4) bir festival listesine de dihil edilmistir. Bu listede bulunan
pek cok bilgi olanak disidir; ancak dokiimanin tiimii dikkatle ele alinmalidir.
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Leylet el-Qedr, Seva Berat
Literatiirde bu geceye siklikla Islim’daki Kadir Gecesi ismi verilirken, aslinda
bu bir bagka Miisliiman téreni olan “Saban ayinin ortasindaki gece”nin Ezi-
dilikteki karsiligidir.1% Laylat al-Bara’a olarak bilinen bu gecede, Tanrr’nin
gelecek yilin olaylarina karar verdigi diisiiniilmektedir ve bir¢cok dindar Miis-
liiman geceyi uyanik kalip dua ederek gegirir.1%6 Ezidi kutlamasi aym tarihte,
yani Saban ayinin 15. giinii kutlanmaktadir ve genel olarak Seva Berat olarak
bilinmektedir.1%7

Seva Berat’da aralarinda dini ileri gelenlerin ve bu grup disindaki kisi-
lerin de bulundugu birgok Ezidi Seyh Adi Mabedi’nde bir araya gelmektedir.
Pégimant’in liderlik ettigi bu gecede, tamamlanmasi tiim gece siiren ve Miis-
limanlarin salatinin farkli bir bicimi olan bir uygulama gergeklestirilir.1%8
Goriiniige gore bazilari salatta tim yilin zorunluluklarini yerine getirdigine
inanirken, digerleri de bu “Miisliiman” térenine katilmayi reddetmektedirler.
Bu gece toreni biiyiik 6lgiide bir Adani gelenegi olarak gériilebilir; Sincar’da
dindar insanlar geceyi pésimam unvanina sahip bir Adani liderinin evinde
gew!’ler okuyarak ve kutsal miizik dinleyerek gegirir.1% Daha 6nce de bahse-
dildigi gibi, Laleg’te Semsani seyhleri geleneksel olarak duay: bolmek ve Seyh
Sems tiirbesine sakladiklari dua ortiilerini ¢almak igin gelirler. Bu artik saka
icin yapiliyor olsa da, yerel bir gelenege gére bu tiirden bir duaya izin verme-
yi reddeden Semsaniler ve Miisliiman torelerine uymak isteyen Adaniler ara-
sinda ciddi gerginlikler bulunmaktaydi. S6ylenene goére, mevcut adet taraflar
arasindaki uzlasmay: temsil etmektedir.11®

Ramazan Bayrami ya da “Seyb Xal Semsan”

Bu bayram Miisliimanlarin Ramazan ayinin sonunda kutladiklari Ramazan
Bayrami’ndan (Ar. Ayd-il Fitr) iki giin 6nce kutlanmaktadir. Bunun nedeni-
nin ise Seyh Adi’nin miiritlerinden biri olan Seyh Xal Semsan’in bir siire ha-
pis tutulduktan sonra Bedreddin Lulu tarafindan serbest birakilmasi ve oru-
cun bitmesine iki giin kala Lales’e donmesi oldugu rivayet edilmektedir. Seyh

105 Bkz. referanslariyla birlikte Furlani 1937b: 60-2.

106 Bkz. Juynboll 1930: 118 not 1 ile birlikte.

107 “Bara’a gecesi”. Tarih igin bkz. Al-Damlijji (a.g.e.) festivalden bagka bir isimle, ‘Ayd al-Mubayya
ile bahseder. Bir kaynak, Altinci Boliim not 104’te ismi verilen (bkz. Furlani 1937b: 60-1) Ezidi
dini térenini “sabit” olarak tanimlar, ama bu agikga yanhstir.

108 Ezidi salati igin daha ayrintili bir tanim igin bkz. al-Damliji 1949: 196.

109 al-Damlij’i 1949: 197-8. Ayrica bkz. bu kitapta s. 126 vd.

110 Ayrica bkz. bu kitapta s. 131. Bu bilgiyi Pir Xidir Siléman’a borgluyum.
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Adi kendisinin déniisiinden ¢ok memnun olmustur ve hemen orada bir ziya-
fetin hazirlanmasini emretmistir. 11!

Kurban Ziyafeti, Erefat Ziyafeti

Zilhicce ayimin 9. ve 10. giiniinde gergeklesen Arafat’daki konaklama ve kur-
ban ritiieli birgok hacinin “Arafat Dagi”nda gegirmek istedigi, Miisliiman
haccinin 6nemli bir torenidir.112 Her ikisinin de Ezidilikte karsiligi vardir. Ezi-
di bayraminin Miisliimanliktaki Kurban Bayrami’ndan (Ar. Ayd al-Adha) iki
giin once geldigi siklikla ifade edilmektedir, bu agiklama muhtemelen bu dé-
nemde bir hayvanin kesilmesi adeti ile ilgilidir. Bunun, Zilhicce ayinin 9. gii-
niiyle, yani Miisliimanliktaki bayramla ayni giine denk gelen Ezidi Cejna Ere-
fat zamaniyla nasil bir iligkisi oldugu agik degildir.113 Soylenene gore seyhler,
gewwal’lar ve kogekler bayramdan birkag giin 6nce Seyh Adi’ye gitmekte ve
vakitlerini 6nceki hayatlarinda onlara ne oldugunu anlatarak gecirmektedir
(bkz. ayrica Beginci Boliim). Bayram giiniinde gesitli yiyecekler hazirlamakta-
dir. Giiniin ilerleyen saatlerinde kisa bir siire i¢in kalacaklari Arefat Da-
grnin1!4 tepesine tirmanurlar. Daha sonra giin batimina yakin dagdan asagiya
Zemzem’in sularinda ellerini ve yiizlerini yikadiklar: ibadethaneye giderler.113

Digerleri

Kaynaklar tiim Ezidilerin katldigi bagka birkag¢ bayramdan daha s6z etmek-
tedir. Bunlardan bir tanesi yeni yilin hemen ardindan Baasik’de kutlanan
Seyh Muhemmed’in titwaf1dir.11 Bu siiphesiz yerel bir kutlamadir ancak yi-
ne de yaygin olarak kutlanmaktadir. Lescot’a gérel!7 siiresi besle on giin ara-
sinda degisen 6liiler i¢in yapilan bu térenler ti¢ yil Nisanda, ii¢ yil yaz mevsi-
minde, ii¢ yil giiz baginda ve ii¢ yil da Aralik’ta yapilmaktadir. S6z konusu
glinler sirasinda mezarlara yiyecek gétiiriiliir ve gegen yilda bir yakinini kay-

111 Furlani 1937b: 79-80; Lescot 1938: 72. Seyh Xal Semsan hakkinda bkz. bu kitapta s. 107. Bed-
reddin Lulu hakkinda bkz. bu kitapta s. 35.

112 Juynboll 1930: 142-4.

113 Referans incelemesiigin bkz. Furlani 1937b: 80-3. Daha geg tarihli bir referans igin bkz. al-Dam-
1aji 1949: 192.

114 al-Damliji’ye gére (1949: 192), bu téren alay: pésinam ve diger “din adamlar1” tarafindan yéne-
tilir.

115 Ishak (Nau ve Tfinkdji 1915-17: 266; Furlani 1937b: 81) ve al-Damliji’ye 1949: 192 gére. al-
Damlijji, agagiya inerken “Siyah Tag”1 éptiiklerini ekler, diger taraftan bkz. yukarida, Dérdiincii
Bélim, not 85.

116 Siléman’a gore 1985: 135. Festival Furlani 1937: 84’e dahil edilmistir.

117 Lescot 1938: 72.
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betmis olanlar yoksullara yiyecek sunar. Bu adetlere yaygin bir sekilde rastla-
nirken, bu ilging zaman diizeni i¢in herhangi bir teyit alinamamugtir.

GECI$ TORENLERI

Dogum, Siinnet ve Vaftiz

Anne, dogumun ardindan yedi giin boyunca yatakta kalmalidir ve kétii ruh-
lardan korkuldugu igin yalmz birakilmamalidir.?®® Yedinci giinde anne ban-
yo yapar ve arkadaslari esliginde bir pinar ya da dereye gider. Orada suya ye-
di tiir tahildan yapilmug bir lapadan yedi avug atar. Daha sonra kadinlar su-
yun kargi tarafina geger ve geriye kalan lapayi yerler. Benzer bir téren ¢ocuk
ilk disini ¢ikardiginda da gergeklestirilmektedir. Yedi sayisina ve adaklarin
sunuldugu bir element olarak suya verilen 6nemle bu téren biiyiik olasilikla
antik Iran kékenlidir.1?® Ancak Ezidilikte Miisliimanliktaki Akika téreninin
yansimalariyla da karsilagilmaktadir.

Miisliimanlikta dogumun iizerinden yedi giin gegtikten sonra gercek-
lestirilen térende bir hayvan kesilir, bebegin bagi tiras edilir ve genellikle go-
cuga bir isim verilir.12° Geleneksel olarak, Ezidi babalari gocuklarina isim ve-
rirken bir hayvan kesmektedir. Diger taraftan bebegin saglari, ailenin seyhi-
nin biri kendisi biri de pir igin olmak iizere iki tutam kestigi, kirkinci giine ka-
dar kesilmeyebilir.

Literatiirde bazi istisnalardan séz ediliyor olsa da,!?! Ezidiler arasinda
erkeklerin siinnet edilmesi genel bir kuraldir. Operasyon dogumdan nispeten
kisa bir siire sonra gergeklestirilmektedir.!?2 Daha énce de ortaya koydugu-
muz gibi (Besinci Boliim), siinnet ker#fin dizlerinde yapilmakta ve bunu ¢o-
cugun annesinin kerif tarafindan sakinlestirilmesi takip etmektedir.13

118 Hemen sonraki agiklamanin dayanag icin bkz. Drower 1941: 32-3.

119 ib-zohr, evlilik térenlerinin bir pargasi olarak suya adak vermek igin bkz. Boyce 1989: 174, 190-
1. Bombayl Bayan Shehnaz Munshi ve Gujaratl Parsis evlilikle alakali benzer bir gelenegi gozlem-
ledikleri hakkinda beni su sekilde bilgilendirdi: Diigiinden bir zaman sonra gelin, genellikle alt1 ar-
kadas: egliginde, sulara yedi hediye sunar (sézlii iletigim, Aralik 1993).

120 Juynboll 1930: 150.

121 Badger tarafindan aktarilan (1852: I. 129) ve Empson tarafindan da tekrar edilen (1928: 535) bil-
giye gore Xalitiyye kabilesi siinnet uygulamasim gergeklestirmez. Bartellah Ishak tarafindan ko-
geklere istinaden yapilan benzer bir iddia (Furlani 1937a: 166) igin bkz. BesinciBéliim, not 120.

122 Anastase’nin verdigi (1899: 311) ve Empson tarafindan da dogrulanan (1928: 54) bilgiye gore
“vaftizden yaklasik yirmi giin sonra”. Anastase oglana “Kirmizi Ezid'in kuzusuyum (ez berxé
Ezidé sorim)” dedirtildigini belirtir. Bu, operasyonun eskiden daha biiyiik gocuklara yapildigy iz-
lenimini uyandirr.

123 Bu bilgiyi Nisan 1992’de kaydedilen bir siinnetin video kaydini gosteren Pir Xidir Siléman’a borg-
luyum.
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Vaftizin (mor kirin) Ezidilikte uygulandigi gergeginin disinda bu konu
hakkinda ¢ok az kesin bilgiye ulagilabilmektedir, muhtemelen bunun nedeni
de her bir térenin ayrintilarinin birbirinden farkli olmasidir. Ideal olarak to-
renin nispeten erken yaslarda Kaniya Sipi’de!?* gerceklestirilmesi gerekmek-
tedir. Bir kaynaga gore, Seyh ¢ocugu kuyu odasina alir, ii¢ kez suya sokar ve
sonra sol elini bebegin bagina koyarak su sozleri s6yler: “Hol, hola, Sultan
Ezid, Sen Ezidi inancinin lideri Ezid’in koyunu oldun” (Hol, hola, Ezide Sil-
tan. Tu buyi berxe Ezid, sereke riya Ezid).*® Lales’e gidemeyen gocuklar
gewwal’larin memleketi sancakla gezerken yanlarinda getirdikleri Kaniya
Sip’den alinmus suyla vaftiz edilebilmektedir.126 Geleneksel olarak, yeni giy-
siler Kaniya Sip’ye batirilmistir ve jilet ya da bigaklar gibi objeler de ayni se-
kilde arindirilabilmektedir.1?

Diigiinler

Elbette ki gesitli farkliliklar mevcuttur ancak asagidaki 6zellikler geleneksel
bir Ezidi diigiiniiniin karakteristikleri gibi goriinmektedir.128 Ciftin anne ve
babalari basghk parasi iizerinde anlagtiginda, ¢ifte ayrica hayir duasini veren
Seyh tarafindan bir anlasma kaleme alinmalidir. Ideal olarak bir Adani seyhi
islemlere nezaret etmelidir.??® Bu sirada, seyh geline biraz berat verirken gelin
de ona ve pir’e hediyeler sunar. Gelinin diigiine hazirlanmasina iki giin 6nce-
sinden baglanmaktadir. Gelin sicak bir banyo yapar ve arkadaslariyla birlik-
te ellerini kinayla boyar. Damat bagka bir kdyde yasiyorsa, stz konusu koy-
deki kizlar ve erkekler geceyi gecirmek iizere gelinin koyiine gelir. Ertesi sa-
bah, tiim bu olup bitenler sirasinda sessiz kalan gelin giydirilir ve kendisine
kirmizi bir pege taktirilir. Kemerindeki biiyiik tokay: baglama ayricalig: geli-

124 Anastase’nin verdigi (1899: 310) ve yine Empson tarafindan dogrulanan (1928: 49) bilgiye gore
gocuklar Zemzem kuyusunda vaftiz edilir. Bu sadece bilgi kaynaklarimla degil, ayrica benim bir
gdzlemim ve “Kaniya Sipibenim vaftizimin (yeridir)” misrasiyla da gelisgmektedir, D. 8.5.

125 Metnin “Hol hola,Ezid Sultandir, sen Ezid’in kuzusu oldun, belki de Ezid inanci igin bir gehit ola-
caksin” olarak yanls gevirisi igin bkz. Anastase 1899: 310. Bu hata Makas tarafindan (1900: 49)
fark edilmigtir. Ancak Anastase’yi takip eden Empson (1928: 49) din adaminin gocugun bir gehit
olacagini umdugunu ifade eder.

126 Empson’a gore 1928: SO0. ;

127 Empson 1928: 50. Bkz. bu kitaptas. 11.

128 Bu anlati, Prenses Wansa tarafindan yapilan bir tanima dayanmaktadir. Drower 1941: 18-23 ta-
rafindan basilmistir. Ishak anlatisi igin ayrica bkz. Giamil 1900: 45-9.

129 Adaniler geleneksel olarak okuryazar olma ayricahigini ellerinde bulundurdugundan, bir belgenin
diizenlenmesi halinde orada bulunmalar: gerekli olmaktadir. Pratikte gogu Adaninin okuma yaz-
ma biliyor olmasi ya da Adanilerin diigiinleri yénetmek igin gagriliyor olmas: miimkiin gériinme-
mektedir (bkz. Lescot 1938: 88, not 3 ile birlikte).
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nin “ahiret kardesi”ne aittir. Annesine veda ettikten sonra, gelin bir ata bin-
dirilir ve damadin koyiine gétﬁrﬁlﬁr. Gegit toreni sirasinda, damadin kéyii-
niin erkekler ile gelini 6deme yapmadan birakmayi reddeden gelinin kéyliile-
ri arasinda numaradan kavgalar yapilir. Damadin evinde “ahiret kardesi” ge-
linin attan inmesine yardim eder. Gelin kendisine yeni evinin egiginde kirmak
zorunda oldugu bir testi sekerleme veren miistakbel kayinvalidesi tarafindan
kargilanir. Eve girerken kapida bir koyun kesilir. Gelin yedi giin boyunda kal-
mak zorunda oldugu gelinlik bélmeye gétiiriiliir. B6lme, odaya boydan boya
bir perde baglayan bir seyh ve pir tarafindan sembolik olarak “ortiiliir”.13
Gelinin vardig: giin damat “ahiret kardesi” ile kalmak zorundadir.3! “Kar-
des”, gece geg saatte damat evliligi cinsel birlesme ile tamamlamaya giderken
ona evine kadar eslik eder. “Kardes” ve damadin diger iki arkadagi odanin
kapisini korurlar ve daha sonra da gelin ve damatla yemege davet edilirler.
Yedi giin siiren inzivasindan sonra gelin odayi terk edebilir. Ayni dogumdan
sonra oldugu gibi (bkz. yukariya), yedi avug alinarak bir dereye atilan yedi
cesit tahilli lapa hazirlanir, geri kalan: ise gelin ve arkadaglari tarafindan su-
yun kargi tarafina gegtikten sonra yenir.}32 Gelinin yedi giinliik inzivas: sira-
sinda damadin koyiinde eglence diizenlenir.

Cenazeyle Ilgili Torenler

Ayni diigiinlerde oldugu gibi oliimle ilgili torenler de yoresel olarak birbirin-
den ayrilmaktadir ancak asagida siralanan 6zellikler karakteristik gibi goriin-
mektedir. Eger miimkiinse vefat eden kisinin bedeni kendi seyhi ya da pir’i ta-
rafindan “ahiret kardesi” huzurunda yikanmalidir. Yikamanmin ardindan na-
as beyaz bir ortiiniin iizerine yatirilir ve Seyh Adi’den gelen topak (berat) ag-
zina ve viicudun iizerine yerlestirilir. Bunu takiben 6rti1 dikilir. Mezarin ka-
zilmasi sorumlulugu genel olarak aym bolgede yasayan ve mezarliktan so-
rumlu olan micéwir’e diismektedir; koydeki diger erkekler de ¢ogunlukla ona
yardim eder. Naag mezara indirildiginde “kardes” yiizii agiga ¢ikarmak igin
kefeni agar.133 Kafa icin 6zel bir delik agilirken —muhtemelen iki Melek’in

130 Drower’a gire. Referans muhtemelen seyhe ve damadin ailesinin p#r’inedir; ancak belirtilmemistir.

131 Eger gelin yeni evine Sali giinii ulagirsa, evlilik Sali gecesi tamamina erdirilemeyecegi igin damat
“kardesi” ile birlikte bir giin daha kalir (Drower 1941: 22, ayrica bkz. énceki boliimler). Bazi yer-
lerde bu bekleme, gelinin yenievine Pergembe giinii ulagtigidurumlarda da gegerlidir.

132 Ayrica bkz. Altinci Béliim not 119. Akintiyr gegme eylemi muhtemelen degisimin bir sembolii, Si-
lat Kopriisii ayinine taniklik olarak alglanir.

133 Burada sunulan pek ¢ok bilgi Pir Xidir Siléman ile yapilan sézlii miilakatlar ile Empson 1928: 62
ve agagidakiD. 19°a dayanir. Ancak bagi meydana gikarmayailigkin tam prosediir, bu kaynaklar-
dan dgrenilememistir. Pir Xidir bana bedenin mezarda bir “ahiret kardesi” tarafindan agilan bir
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olen kisiyi taniyabilmesi igin (bkz. D. 19 §5 vd.)- diger yandan viicudun geri
kalani “topragin cesede degmesini olabildigince engelleyecek sekilde” biiyiik-
ce taglarla ortiiliir.13 Bunun ardindan mezar ya tamamen doldurulmak ya da
kapatilmak zorundadir ki (D. 19. 51) cesetle hava arasinda herhangi bir te-
mas kalmasin. Ozellikle dramatik bir 6liim s6z konusu oldugunda hanede ya-
sayan kadinlar daha sonra mezarin iizerine asmak iizere sag orgiilerini keser.
Geleneksel olarak mezarin iizerine bir sopa ve biraz yemek birakilir. Anlagil-
digi kadariyla bir “din adami” éliiye seslenerek ona yiyecegi meleklere sun-
masini eger rahat vermezlerse de sopayi kullanmasini salik verir. Bazen me-
leklere sunulmasi igin naasla beraber altin paralar da gomiiliir.13% Uygun
gewl!’ler cenaze sirasinda ve genellikle 6liimiin tizerinden bir hafta gegtikten
sonra micéwir tarafindan tekrar okunur.13¢ Baglangigta yas iig giinliik bir sii-
re boyunca tutulmaktadir. Ilk yilda, akrabalar Carsamba ve Persembe giinle-
ri mezara gider ve bu siire igerisinde yoksullara 6len kisinin adina diizenli ara-
liklarla yemek verilmek zorundadir.?3 Daha énce de agiklandig: gibi (Besin-
ci Boliim), 6nceleri siklikla kogeklerden 6len kisinin sonraki dogumu hakkin-
da bilgi istenmekteydi. Ongérii kotiiyse, akrabalar bir mabede bagislarda bu-
lunarak durumu iyilestirmeye ¢alisirlardi.® Olen kisinin kiyafetleri “ahiret
kardesi”ne ya da seyhine veya pir’e verilmekteydi, ancak seyhin bir yil daha
her zamanki iicretini alma hakki vardi.13

DIGER UYGULAMALAR

Yeminler

Bir kaynaga gore yeminler yere bir daire gizerek edilmektedir. Zerdiistliige
benzer bir téren olarak, dairenin igindeki alanin “Melek Tavus’un miilkii”
oldugu ilan edilmektedir.1® Yeminler “Seyh Sems Mabedi” ya da “Tanri,

kefenlesarildigini séyledi. Empsonkefenin bas kismindan kaldirildigini belirtir. D. 19. 41 ayn bir
“gdz-koruyucu”dan (gergere) bahseder.

134 Empson’a gire 1928: 63, ayrica bkz. D. 19. 50 vd. Zerdiistliikte safhigin geregi olarak topragin 6lii
beden tarafindan kirletilmesinin énlenmesi hedeflenirken, sert kayanin kirlilik gegirmediginin dii-
suniildiigii dikkate degerdir (bkz. Boyce 1982: 56).

135 Emspon’a gore 1928: 63.

136 Pir Xidir Siléman’a gére.

137 Dirr 1917-18: 571; Empson 1928: 64.

138 Empson 1928: 64.

139 Ikinci ifade igin bkz. Empson 1928: 64. Bu bilginin geri kalanimi Pir Xidir Siléman’a borgluyum.

140 Ezidigelenegiigin bkz. Empson 1928: 52. Zerdiistliikte bir oluk agilir ve kisi de bunun iginde du-
rarak yemin eder (Dhabhar 1932: 47, 49).
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Seyh Adi ve Seyh Sems Mabedi” iizerinedir.1*! Gériiniise gore iizerine yemin
edilen kutsal varligin 6zellikle giiclii oldugu diisiiniiliiyorsa yemin de 6zellik-

le etkili ve ikna edici olmaktadir.142

Ates

Ategle ilgili bir dizi tabu mevcut olmasina ragmen (bkz. yukariya), Ezidiler
bu “element”e gosterdikleri saygiy1 daha olumlu yollarla da ifade etmekte-
dirler. Bu nedenle de 6zellikle Lales’te inananlarin sag ellerini bir “din ada-
mi” tarafindan tutulan buhurdanin i¢indeki alevin iginden gecirmeleri ve bu .
elle alinlarini ovduktan sonra eli dudaklarina degdirmeleri geleneksel hale
gelmigtir,143

141 Pir Xidir Siléman ile yapilan sozlii miilakattan, Nisan 1992.
142 Bkz. bu kitapta s. 95, 98, 108.
143 Empson 1928: 53. Atesin dzel kutsalligiigin ayrica bkz. Dirr 1917-18: 567.
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1.

(1)

@)

(3)

(4)

(5)

(6)

)

QewLE ZEBONT MEKSOR!?

Zebhneki mini dil-meksire
heke ji ba ‘eziz Melek? Fexredin bétin? destiire
em dé medha deyn ji behré kiire

Zeblneki mini kém-tagete
heke ji ba eziz Melek® Fexredin bétin icazete
em dé ji behréd kir deyn osfete

Limin cema dib{in zerbabe
dé ji wé behré deyn tebabe
té heyne durréd cewahere

Li min Cema dibiin babzere
dé ji wé behré deyn tebabe®
behre @ doje G qir dinave

Medha bidin ji kitir
texté tené dibi® emir
buwa'l-‘alim wa buwe’l-basir

Pedsé min ji durré b
hisnatek jé digét b
saxa mehbeté 1é ba

Lé bli gaxa muhbeté
li desté Sultan Ezi heye qelema qudreté

el-hemdu’llah  sikr ez havétime ser piska suneté’

w N

NGO v

Siléman ve Cindi 1979: 52-7.

melik.

ING. Bétin formu hatin kelimesinin Behtinan bélgesindeki bazi diyalektiklerde diizenli iigiincii te-
kil dilek kipi formudur.

melik.

ING. PX: “tiimi”; tebab kelimesi temam kelimesinin bir bagka varyasyonudur.

dibin.

ING. Sunnet kelimesi Ezidi toplumunda genellikle “gelenege” atifta bulunur.
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1. [CALBI [CGRILMIS ZAVALLININ [CAVLI

(1) Benim zavalli, kalbi kirilmig olanim,
eger sevgili Melek® Fahreddin izin verirse,
derin denizlere® 6vgiiler dizecegiz.1?

(2) Benim zavall takatsiz olanim,
eger Aziz Melek Fahreddin’denicazet gelirse,
derin denizleri tasvir edecegiz.

(3) Itibar sahibi insanlar etrafima toplands,
[onlar1] o denizden haberdar edecegiz,
i¢inde miicevher olan inciler vardir.

(4) Itibar sahibi insanlar etrafima topland;,
[onlara] o denizin tanimini verecegiz,
icinde cehennem ve zift bulunan o denizin.

() Biiyiik 6vgiiler dizin,1!
[ilk olarak] sadece Mir tahta glkn,u
o bilendir ve ber seyi gorendir.

(6) Padisahim incidendir,
ondan bir his dogdu,
sevgi dali ondayd:.13

(7) Iginde agkin dali vard,
Sultan Ezi’nin elinde kudretin kalemni,*
Tanrr’ya hamd ve siikiirler olsun ki beni Ezidi inancina sahip kildi.

8 melik. ING. Buradaki melik “kral” anlamina gelmektedir. Bu sifat gogunlukla anlagilir, ancak
Arapga malak kelimesinin “melek” anlamindaki temsili igin bkz. Edmonds 1967: 31.

9  ING. “Deniz”, “bilgelik denizi” manasinda kullanilmaktadur.

10 ING. PX’e gore erdemin denizleri.

11 Cok bilgi sahibt olan.

12 Bu misranin énemi; yiice varhigin énce tahtin efendisi, yaratma eyleminden sonrasinda ise diinya-
min Mir’t olmas: olabilir.

13 Misranin 6nemi basindan beri sevgininyaratiy: bilgilendirmesi olabilir.

14 ING. Kalemin imaj: iin bkz. “Seyh Musa Sor” altinda, Dérdiincii Boliim’e ekler.
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(8)

9)

Asiqa ew mir dit G kin nase
jék vavartin muhebete 0 kase
kire rikné1® ¢endi esase

Kire rikn @ rikni
durr ji heybet? hincini1®
taqget nema hilgeri

(10) Taqet nema li ber bisebri

durr bi renga xemili
sor bi spi b sefiri

(11) Durr bi'? renga ges bt

beri ne ‘erd hebil
ne ‘ezman hebi ne ‘erg hebii
ka béje min pedsé min bi ké re xog b

(12) Pedsé min xog-suhbete

lék rinistibin muhmete
pedsé min li wé derecé kir hedd-Gi-sete

(13) Pedsé min hedd-ii-sedd li wé ¢ékirin

seri’et 01 heqiqet jék cihé kirin
sunete mixfibi hingi dehr kirin18

(14) Sunete mixfi bu hingi dehr kirin

pedsé min heqiqget nav da dihinare
goté: Ezizé min sunet li ki ba Ii ka girtibd ware

(15) Ci mewlayeki mini hukm-rewa

mersim nazil bl ji cewa
bi qudreté surra suneté maliq westa bi li hewa

15
16

17
18

ING. Kiirtge rikn (sogul erkan, Arapga rukn, arkin) genellikle siitun olarak gevrilir.

ING. bincinin, “baski altinda olmak, iirpermek”, krs. 1zoli 1992: 202; bincirin, “parcalanmak, ki-
rilmak” (bincirin ve bincinin aym fiilin varyasyonlaridir) krs. ayrica D. 1.30.

bo.

ING. Metinde kirin olarak gegen kelimenin tekil halinin kir olmasi beklenir. Burada ve benzer pek
gok durumda énemli olan gramerden ziyade ritimdir.
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(8) Agiklar o Mir’i gordii ve onu tanids,
agk ve kaseyi birbirinden ayirdilar,1?
birgok hakikati kural haline getirdiler.

(9) Kose ve destek taglarini kurdu,
inci heybetten gatladi,
yukariya dogru hareket etmeye takati kalmad:.2°

(10) Sabirli olmak igin takati kalmadi,
inci renklere bezendi,
kirmizi ve beyaz ve sar1 oldu.2!

(11) Inci renklerle 1s1ldad:
once ne toprak vardi,
ne gokyiizii, ne de taht,
sOyle bana, padisahim kimden hognuttu?

(12) Padisahim hog sohbettir,
askla beraber oturmustu,
padisahim 6rf ve adetleri bu derecede tayin etti.

(13) Padisahim orf ve adetleri orada var etti,
seriat1 ve hakikati birbirinden ayirds,
gelenek sakliyd, sonra agikar kild.

(14) Gelenek sakliydi, sonra agikar kildi,
padisahim hakikati igine [diinyaya] gonderdi,
dedi ki: Azizim gelenek neredeydi, nereyi mesken tutmugtu?

(15) Nasil da kudretli bir Mevla’dir,
gonderildi, gokyliziinden inerek,
gelenegin sirrimin kudretiyle, malik havada asihi kald..

19 ING. Misranin anlamiséyle olabilir; fiziksel evren (“inciyi” igeren “kadeh”) ve ruhani gergeklik
(“agk”) birbirinden farklilagtirilmig ve diilnyanin simdiki haline gelmistir.

20 Eskizamana ait okyanusun yiizeyine dogru, belgerrin fiili ‘yukariya déndii - yukariya dogru hare-
ket icinde olmak’.

21 Buradaki sembolizm ilgingtir; iginde tiim renkleri barindiran beyazimsi bir obje olan inci gatlads-
ginda renkler var olmustur.
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(16) Bi qudreté maliq westa b sunete

it bir jiber?? pedsé xo icazet
goté: Ezizé min mehzeret?3 mehibete

(17) Ci mewlayekimini hukm-girane

li nav wan dana zor erkane
muhebet 0 xerzé niiri dana wan bi nisane

(18) xerzé niri babe

di cewher keftine nave
€k ‘eyne ék cave

(19) Ek ‘eyne &k besere

pedsé min da durré bi nedere
pedsa dizanit k1 li sere ki li bere

(20) Qendil ji bana nizili muhibet kefte nave

pedsé min pé hilina® bii cave
ka béje min ¢1 gote durré jé weriya bil ave

(21) Av ji durré diweriya

buwe behr G pengiya
pedsé min merkeb dibest Qi nav gerriya

(22) Pedgé min li merkebé dibii siware

pedsaye 0 her car yare
ték seyrin ¢ar kinare
Lalegé sekinin, got: Eve heqq ware

(23) Heqq ware 1 sekinin

pedsé min hévén havéte behré o behir meyinin?®

duxanek j& duxini, her heft ezman pé nijinin26

22
23
24

25
26

bireber.

Mebzeret kelimesini anlami kesin degildir. Krs. Mehbder, “rica” (Rizgar 1993:123).

ING. Badini fiili olan inan kuzey Kurmacisinde anin’e denk diiger. Hilinan fiili boylece yaklagik
olarak bilanin —“kaldirmak” “almak”- ile aymi anlama gelir (izoli 1992:200). PX’e gore: “acts”.
Bu misranin anlams, bu diinyanin efendisinin ilahi 15181 ele gegirdigi ve onun giinége doniistiirdiigii
olabilir.

ING. Bu fiil normalde seyin olarak kullanihir (Izoli 1992: 274).

nijinin.
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(16) Malikin kudretiyle gelenek durmugtu,
ve padigahindan icazet aldi,
dedi: Azizim gefaatin agkin kaynagidir.

(17) Benim Mevla’m nasil da yiice bir hiikme sahiptir,
onlara birgok hakikat getirdi,
[ve] onlar igin agk: ve 11810 ydniinii27 igaret etti.

(18) Isigin yonii bir kapi araligidir,
iki cevher igine girdi,
biri goz,28 bir oteki de gozdiir?®

(19) Biri goz ve biri gormedir,
padisahim incinin goriiniir olmasini sagladi,
padisah bilir ki kim iistte, kim 6ndedir.

(20) Kandil yukardan indi, ask igine girdi,
padisahim onu aldi ve o g6z oldu,
soyle bana, inciye ne dedi de3® ondan su sizd1?

(21) Inciden su siztyordu,
bir deniz oldu ve iginde su birikti,
padisahim bir at eyerledi ve denizin iistiinde gezindi.

(22) Padisahim ata bindi,
padisah ve tiim dort arkadag, 31
gezdiler dort koseyi,
Lales’te durdular ve dedi: Burasi hak yerdir.

(23) Durdular ve burasi hak yerdi,
padisahim denize maya ¢ald: ve deniz mayaland,
ondan duman yiikseldi, yedi kat gokyiizii onun sayesinde var oldu.

27 Isigin amacy;inandirici gériinen bu yorumsonrakimisralarda gormenin insanin gergegi algilama-
sinda bir arag oldugunu savunur.

28 Arapga manasiyla ‘eyn —¢.n.

29 Kiirtge manasiyla gav —¢.n.

30 Yani “onun yaratici sdzii bir gizemdir”.

31 Dort biyiik aziz.
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(24) Pedsé min ‘ezman biraste32

muhbeta ji gevda raste
pedsé min mekan dana, text veguhaste

(25) Pedsé min li ‘ezman kiribi sefere
ew bii gar33 sefer kiribii ker bi kere
kire rikné ¢endi menbere

(26) Asiqa we jé xeberda
saxeki di j& berda
kire rikné gendi ‘erda3®

(27) ‘Erd mabiy behti
xedudekéd® xediti
go: ‘Ezizé min ‘erd bé wé surré natebiti

(28) Be'di il sali bihijmare
erdi bi xo ra negirt hesare36
heta Lalis bi nav da dihate xware

(29) Lalig ku dihate
li ‘erdé sin dibii nebate
pé zeynin giqas kinyate

(30) Ko kinyat pé dizeynin
car qismet ték hincinin
ax (1 ave 01 baye @ agiri
falibé Adem pexember jé nijnin

(31) Sembi dana esase
iniyé kir xilase
be‘di heft sed sal, heft surr hatine durra kase

32 ING. Metinmuhtemelen piraste ~krs. Farsca pirastan— “siislemek” fiilini degistirmistir.

33 ¢ara, Diizelti PX.

34 ‘erda formu, tekil ve ismin yalin olmayan olarak yorumlanabilecegi baglamlarda diizenli olarak
ortaya ¢ikar. Hem PX hem de EBS Badini diyalektiginde enct kelimesinin anlaminin “her yer” ol-
dugunu belirtir.

35 ING. PX’e gore. Arapgadaki xudsid “yanaklar” kelimesinin goguludur. Fakat —krg.~ Xadda fiili
“yarilmak, ayrilmak” anlamina gelir. Xiditdeké’nin son ekinin islevi agik degildir.

36 ING.PX’e gore. Hegare kelimesi Arapga basara “sikistirmak” kelimesinden tiiremis olabilir.
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(24) Padisahim gokyiiziinii siisledi,
agk sag taraftayd,,
padisahim mekanlar: belirledi, taht tagid

(25) Padigahim gokyiiziinde gezindi,
her boliimde dért kez gezindi,
bir dizi minber kurdu.

(26) Asiklar bundan bahsederdi,
ondan bagka bir dal ayirdi,
yerylziinii her yere kurdu

(27) Yeryiizii hala yumusakt,37
bir gatlak olusgtu,
dedi ki: Azizim bu gizem olmadan yeryiizii huzurlu olmayacak.

(28) Sonra kirk yil gegti,
diinya kendiliginden katilagmadi,
Laleg gokten inene kadar.

(29) Lales gelince,
yeryiiziinde bitkiler yeserdi,
tiim kainat3® onlarla bezendi.

(30) Kainat onunla bezenirken,
dort element birbirinden ayrildi,
toprak ve su ve riizgir ve ates,3?
Adem peygamberin bedeni onlardan olugturuldu.

(31) Cumartesi giinii temelleri kurdu,
Cuma giinii tamamlandi,
yedi yliz y1l sonra yedi sir kasedeki inciye geldi.

37 ING. Kelimenin tamanlamiyla “eriyik halde birakild1” (izoli 1992: 47; Rizgar 1993: 30, bba. be-
bitin).

38 ING. Tam gevirisi “var olan seyler”.

39 Bu elementlerin 6nemi ve dort biiyiik azizle birlikteki mistik kimlikleri PX tarafindan tekrar tek-
rar belirtilmistir. Bkz. Ugiincii Boliim.
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(32) Be‘di bi heft sed sal, heft surr hatine hendave®®

qalib mabiiy bé gave
gote ruhé tu bogi nagiye nave

(33) Ruhé go li ba asiqa: we me‘liime

heta bo min ji bana nin saz*! i qidime®?

niveka®? ruhé & galibé Adem péxember tuxiime®

(34) Saz G qidiim hatin 0 hidiri

@i niira muhbeté hingivte seri%’

ruh hat  galibé Adem péxember iyori%6

(35) Adem péxember ji wé kasé vedixwar 0 vedijiya

mest bi hejiya
gost lé huriya, xun té gerriya

(36) Adem péxember ji wé kasé vedixware

kerameta wé kasé hate diyare
lew Adem pégember péngiji pé dibh siyare

(37) Adem péxember ji wé kasé vedixwar (i pé xog té

kerameta wé kasé hat i gehigté
lew Adem péxember hilgirt 0 bire behiste

(38) Pedsé mini rebb el-semede

ji Adem wé biin cogeta
jek vavartin hefti i di millete

(39) Biy bedila Nuhé nebiya

qgewmek dé dehr bit li dilé wan heye zor kifriya
ew ji wé li Xudé xwe bine yaxiya

40
41

42
43
44
45
46

Hezhar’a gére 1368, bba. hendave.

ING. PX: saz,“sibab’in miizigi”, gidivn ise “defin miizigi”dir. Muhtemelen bu kelimeler saz ve gi-
diin’un fiziksel olarak yukardan indigi goz oniine alindiginda enstriimanlarin kendileri igin de
kullanilabilir. Bkz. devamminda gelen misra. De f ve sibab hakkinda bkz. Ugiincii Bsliim.

sar it giwiime. Diizelti PX.

ING. PX’e gore. Krs. Rizgar 1993: 137, nivek (fiil), “ortaya almak”.

ING. PX: “gok uzaklik var”. Tuxsims= tixib, “sinir, bariyer” (krs. D.2.25).

seré. '

iyoré.
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(32) Yediyiiz yil sonra, yedi sir iistiine geldi,
beden hareketsiz kaldi,

dedi ki: Ey ruh neden igine girmiyorsun?

(33) Ruh asiklarin huzurunda dedi ki: Bunu biliyorsunuz,
saz ve giditm bana goklerden gelmedigi siirece,
Adem peygamberin viicudu ve ruhu arasinda bir sinir olacak.

(34) Sazve giditm geldi ve hazir oldu,
ve agkin 15181 bagina ulagty,
ruh geldi ve kendisini Adem peygamberin viicudunda gosterdi.

(35) Adem peygamber o kaseden igti ve hayat buldu,
mest oldu [ve] titredi,
ete kemige biirlindii, kan damarlarinda dolasti.

(36) Adem peygamber o kaseden igti,
kasenin kerameti agikar oldu,
boylece Adem peygamber hapsirdi ve bu sayede uyand..

(37) Adem peygamber kaseden igti ve ondan hoslands,
kasenin kerameti geldi ve ona ulasti,
boylece Adem peygamberi alip Cennet’e gotiirdii.

(38) Padisahim ebedi efendidir,
Adem’in ikiz ¢ocuklar: oldu,
birbirinden ayrildilar yetmis iki milleti.

(39) Nuh peygamberin devri gelecek,
kalpleri dinsizlikle dolu bir halk ortaya ¢ikacak,
onlar tanrilarina kars: isyankar olacakti.
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(40) Be‘di wé héwané
qewmek dé dehr bit di dil da naminit xofa imané
ew ji dé xerq bin bi ava tofané

(41) Be‘di wan bedila
qgewmek dé dehr bit ney ‘edile
nuqtek dé nazil bit ji gqendile
wé li nav dehr bit Brahim Xelila

(42) Brahim Xelil ji nuqteke sadiqe
bi sé herfa dibi multeqe
heta Xudé xo nas kir bi heqqe

(43) Heta Xudé xo bi heqq nas kir
ligel ‘Azir it Nemriid 0 senema behs kir
lew giyané xo ji kifriyé xilas kir

(44) Be‘di wan Xelilu’llaye
fsaye it Misaye
Mehmedé nii kamile
muhiba wi dé hingifte hindek dile
xitmé Mira Seyyidé mursile

(45) Ya Seyyid el-mursili
¢end bedil hatin G bihuri
¢end xas hatin, min hijmiri
ew Siltan Séxadiye, tacé® ji ‘ewil heta bi axiri

47 tance.Diizelti PX.
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(40)

(41)

(42)

O zamandan sonra,
kalplerinde iman igin sayginin yasamadig: bir halk ortaya ¢ikacak,
onlar da tufanda bogulacakti.

O zamanlardan sonra,

adaletsiz bir halk ortaya glkacak
kandilden bir nokta inecek,
icinde Ibrahin Halil belirecekti.

Ibrahim Halil sadik bir kisidir,
i harfi% telaffuz edecek kisi olacak,
Tanrr’simin hak oldugunu taniyana kadar.

(43) Hak olan Tanrt’sini1 taniyana kadar,

(44)

Azir ve Nemrud ve putlara karsi koyacak
boylece ruhunu dinsizlikten kurtaracakti.

Bunlardan sonra Xelilullah oldu,%?

fsa ve Musa,

yeni Mehmed3® kusursuzdur.

ona duyulan ask bazi kalplere ulagacakty,
Mir’lerin sonuncusu, peygamber olan Seyyid’dir.3!

(45) Ey peygamber olan Seyyid!

kag zaman geldi gegti,
kag kutsal kisi geldi, onlar1 saydim,
o Sultan Seyh Adi’dir, ezeli ve ebedi olan tag.

48

49
50

51

ING. Ya da “harfler”. “Ug harfler” igin bkz. D.4.17; 14.23,24. Ug harf sézii genellikle “Adi” is-
mine atif etmek igin kullanilirken s6z konusu pasajda ibrahim énce bir adam gérmiistiir ve kendi
kendine bu Tanrr’dir demistir. Sonra giinesi gormiigtiir ve giinesin Tanr1 oldugunu ilan etmigtir.
Sonra giines battiginda yaradanin Tanri oldugunu kesfetmistir ve bu hakikati ii¢ kelime olarak te-
laffuz etmistir (PX).

Ibrahim peygamber.

ING. Yeni Muhammed goriilecek olan peygamberlerin sonuncusudur; ancak ciimlenin zamanm
dikkate alindiginda referansin zaten kendini gostermis bir figiire yapilmig olmasi muhtemeldir.
ING. Higbir Ezidi gelenegi Seyh Adi’nin bir “seyyid” ya da Muhammed peygamberin soyunun bir
ityesi oldugunu dogrulamamaktadir. Fakat gew’in son iki kitasi ona atif yapiyor gériinmektedir.
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2. QewLE AFIiRINA DiNYAYE!

(1) Ya rebbi dunya hebi tari
téda tu nebiin migk G marl
te zénda kir teze hali
¢l nema? gul jé bari

(2) Ya Rebbi, tu hostayé kerimi
te vekir ré G dirba tarl
tu hostayé her tisti
bihugt ¢ékir rengebi

(3) Erd G ezman tu hebiin
dinya fire bé bine bii
insan heywan ji tu nebi

(4) Te xalé saz kir
di behran de tené hebi dirr
-ne dimasiya, ne dimagiya—
te xag3 ruh anf ber
niira xa lé peyda kir

(5) Gost i ruh hatine ber
niira gavan lé hatine der
dest @i pé kire, leg
18 sirin kir got {i béj

(6) Xudawendé me hostayé rehmani
ré ( dergeyé dunyayé vekir
her tigt ji me re der-ani
b buhist erd & avani

(7) Xudawendé me tisti dinasi
durra kasé® jé kir esase
jé peyda kir méré xase
got: Eve hé nebes

1 Siléman ve Cindi 1979:58-62.
ING. Kelimenin tam anlamiyla “higbir sey kalmadi”. Cs, standart Kurmancideki tu, “zerre ka-
dar” kelimesinin Badini kargihgidir.

3 ING. PX: xas “mutluca, hizlica”.

4  kasé.
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2. DUNYANIN YARADILIS iLAHiSI

(1) YaRabbi, Diinya karanlikti,
iginde ne yilan, ne de fare vard,
onu sen yoktan var ettin,
giil figkirmadik higbir yer kalmadi.

(2) Ya Rabbi, sen comert bir efendisin,
sen agtin yolu ve karanlk yonii,
sen her seye kadirsin,
rengdrenk var ettin cenneti.

(3) Yeryiizii ve gokyiizii var oldu,
diinya alabildigine genis ve dipsizdi,
ne insan vardi ne de hayvan.

(4) Sen onu sekillendirdin,
denizlerde sadece inci vardi,
hareket etmiyordu, hareket etmiyordu,
sen mutlu ruhu ona getirdin,
kendi 1g1g1n1 onda ortaya ¢ikardin.

(5) Beden veruh yanyana geldi,
gozlerin 1181 igine girdi,
el ve ayaklarla viicudu yapty,
onda tatl sozii yaratti.

(6) Tanr’’miz, merhametli bir yaradandir,
diinyanin yollarini ve kapilarini agtin,
her seyi bizler igin var ettin,
yeryiizii ve bereketli topraklar cennete dondii.

(7) Yaradamimuz bir sey biliyordu,
inci kasesini hakikat kildi,
ondan kutsal adamlari yaratti,
dedi: Bu hala yeterli degil.



182 ikinci kisim

(8) Durr ji heybeta ézdan hincini
taget nekir hilgeri
5

ji rengé fsan’ xemili

sor {1 spi 1& héwirl

(9) Ezdané me bi rehmani
hisn G cemal ji me re ani
destiir da gqelemé qudreté
em avétin nav surra mubeté

(10) Havén avéte behré
behr pé meyani
daxenek jé dexini

carde tebeq ‘erd i ezman nijni

Ezdané me durr der-ani

(11) Mobet avéte navé
jé peyda kir dii cavé
& heriki pirr® avé

(12) Av ji durré heriki
bl behra bé seri b1 bini
bé ré G bé deri
Ezdané me ser behré gerri

(13) Ezdané me sefine ¢ékir
insan heywan teyr 0t
cot bi cot li sefiné siyar kir

(14) Xudawendé me sefine-sere
serikidigerre gar kinare
sefine qil ba, av kete sere
mari” xiré xa dana bere

(15) Xudawendé me sefine ajot
ji kenar ¢o ber kenare
ajote Lalig® got: heqq ware

insan.
per. Diizelti PX.
7  maré.

aw
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(8) Inci Tanr’min heybetiyle gatlad:,®
yukari ¢ikmak igin takati kalmad,
insanlarin rengiyle bezendi,
kirmiz1 ve beyaz orada zahir oldu.

(9) Tanr’miz merhametlidir,
iyiligi ve guizelligi bize getirdi,
kudret kalemine izin verdi,
bizi ilahi agkin igine atti.

(10) Denize maya galdi,
deniz onunla mayaland,
ondan dumanlar yiikseldi,
yerylizii ve gokylizii on dort tabakaya boliindii,
Tanrr’'miz inciyi digari gikardi.

(11) Askl9 igine atti,
ondan iki goz var etti,1°
ondan ¢ok¢a gozyas: akt1.1!

(12) Inciden su sizd,
ugsuz bucaksiz bir denize doniistii,
yolsuz ve kapisiz,
Tanr’'miz denizin {istiinde gezindi.

(13) Tanr’miz bir gemi yapti,
insan, hayvan ve bortii bocek,
cifter gifter gemiye bindirdi.

(14) Yaradamimiz geminin bagindadir,
dort bir yanda dolagiyor,
gemi delindi, gemiye su sizdi,
yilan kuyrugunu delige soktu.

(15) Yaradanimiz gemiyihareket ettirdi,
bir kiyidan digerine ilerledi,
Laleg’e siirdii ve dedi: Burasi hak yerdir.

8 Bkz.D.1.9.

9 ING. Ilahi yasam veren giig.

10 ING. Burada cennet ve cehennemin kapilan olarak goriilen giines ve aya atif yapilmig olabilir. Di-
ger taraftan D.1.18, 19°daki benzer pasajlarda insan gdzleri ve gérme yetisine atif yapilmaktadir.

11 Inci’den; sonraki misra ile kargilagtirin. Yaratihgin belirgin bir 6zelligi olan suyun akisi referansi-
mn Hint-Iran kosmogonisinden tiiredigi sdylenebilir; aynica bkz. Ugiincii Boliim.
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(16) Siltan Ezdi xwes rébere

Lalis ko rikné!? besere
niha Ezdi jé xebere

(17) Ya rebbi, bang dikim séxé mezin

¢av kani, av jé dizén
ya rebbi, te dinya ¢ékir, dinya bi xér
insan téda dijin bi tér

(18) sevet res, sevét tarl

ci nema gul jé barin
xudawendi, kerim G rehmani

(19) Kire rikn erd G ezman

(20)

da ber me ruh G ziman
xudavendé me rebb el-semed
afirandin?3 seg milyaket
cuda kir doj i cennet

Xudavendé me erda ¢ékir, ezman guhastin
mecale!® erdé bi rastin
nobetal® qeza guhastin

li gunehbaran bii ruhistin®

(21) Cigas xudavendé me dinya kir sefere

sixir dikir dar 0 bere
pé nijnine rikné menbere!?

(22) Lalis jorda ani xware

Lalig bii xag, ci G ware
li erdé sin b nebate
pé zeynizéndiginyate

12
13
14
15
16
17

riki. Diizelti PX.

efirandin.

micale. Diizelti PX.

Farkh kaynaklarda nebata - ¢.n.

ING. Bkz. Izoli 1992:364, bba. rubstén.
mexbere. Diizelti PX.
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(16) Sultan Ezdi iyi bir rehberdir,1®
Lales insanligin koge tagidir,
Ezdi! simdi ondan haberdardir.

(17) Ya Rabbi, sesleniyorum biiyiik seyhe,
o kaynaktan su ¢ikiyor,
Ya Rabbi, sen hayirl bir diinya var ettin,
insanlar iginde yagiyor, karni tok.

(18) Kara geceler, karanhk geceler,
gl figkirmadik higbir yer kalmad,
yaradansin, comert ve bagislayansin.

(19) O, yeryiizii ve gokyiiziinii kurdu,
bize bir ruh ve dil bahs etti,
Yaradanimiz oliimsiizdiir,
alt1 melek yaratti,
Cennet ve Cehennem’i birbirinden ayirdi.

(20) Tanr’'muz yeryiiziinii yapti, gokyiiziini [yukari) tasidy,
yeryiiziinii diizlestirmek miimkiin oldu,
[gokyiiziinii] yukari tagimak igin beklenen zamand,
giinahkarlar igin bir ceza oldu.

(21) Yaradanimiz diinyada ne de uzun siire gezindi,
tagi topragi idaresine aldi,
i¢inde temelleri, minberleri2® bigimlendirdi.

(22) Laleg’i agag1 indirdi,
Lales giizel bir yurt haline geldi,
yeryiizii bitkiyle yesillendi,
onlarla var olan siisledi, canlandirdi.2!

18 ING. Burada Laley’in bulunmasi, az gok Tanrr’yla ve muhtemelen bir sekilde Seyh Adi’yle eg tutu-
lan Sultan Ezi’ye atfedilir gibi gozitkmektedir (krg. Dordiincii Boliim).

19 ING. PX; kelime aynizamandaSultan Eziyi ima ediyor.

20 ING. Bilginin kaynaklari, krs. D. 125

21 ING. “Onlarla var olan seylerisiisledi ve hayatagetirdi”. Ceviri, zendi formunu zeyand' nin (aga-
gida, 27. misra) kisaltilmigi olarak almistir. PX, kelimeyi standart Kurmancideki zindi “canli”nin
bir varyasyonu olarak agiklarken “yasayan var olan geyler” olarak gevirmis; fakat Kiirtgede isim-
den 6nce sifat olmas: aliildik degilmis.
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(23)

(24)

(25)

Xudavendé me rehmani
¢ar qisim ji me re dani
pé hebiba Adem nijni
xudavendé me rehmani
gar qisim li ri diné dani

Yek ave, yek niire

yek axe, yek ji agire
xudavendé me bi-rehme
diyar kir saz i qidime

Haviné?? adem hevsiir zor tixiibe
hefsiir gerriye, hat hendave
qalibé?3 adem mabii bé gave

go: “ruho, ¢ima nagi nave?”

(26) Xudavendé me qudrete

(27)

(28)

(29)

zeyandi?® ¢iqas xulyaqgete
jéra ¢ékir doj 1 cenete

Xudavendé me erd ¢ékir, ezman guhastin
mecale erdé bi rastin

nobeta qeza rastin

ji Tnsan?’ genciti xastin

Lalis ji ezman dihate
erd sin dibi giya hate2®
pé céyran giqas qinyate

Xudavendé me inf kir esase

sembi birri kerase

gar-semé kir xilase

hevsed sal pas hevsiir hat durran @ kase?”

22
23
24

25
26
. 27

Farkh kaynaklarda “Havéné Adem bevsiir zor tixiim e” olarak yazilmaktadir - ¢.n.

xalib.

ING. Ceviri, zeyandi kelimesini standart Kurmanci'deki Jiyandiye veya jiyandine’nin bir varyanti
oldugunu farz eder.

isan.

giyate. Diizelti PX.

durra nikase. Diizelti PX.
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(23) Yaradanimiz merhametlidir,
dort kismui bize getirdi,
bunlarla sevgili Adem’i var etti,
Yaradanimiz merhametlidir,
dort kismi diinyaya getirdi.

(24) Biri su, biri 1giktur,
biri toprak, biri de ategtir,
Yaradanimiz merhamet sahibidir,
saz ve giditm’u goriiniir kildi.

(25) Adem ve YediStrlar arasinda®® giiclii bir engel vard,
Yedi Sirlar dolandi ve yanina geldi,
Adem’in bedeni hareketsizdi,
dedi: Ruh, neden igine girmiyorsun?

(26) Yaradanimiz kudretlidir,
yaratti birgok mahlikat,
[ve] onlar igin Cennet ve Cehennem’i yarattu.

(27) Yaradanimiz yeryiiziinii yapti, gokyiiziinii [yukari] tasidi,
yeryliziinii diizlestirmek miimkiin oldu,
onu diizlestirmek igin beklenen zamand1,2°
insanlardan iyilik istediler.

(28) Lales gokyiiziinden geldi,
yerylizii yesillendi, ¢imenler bitti,
ne kadar canl tizerinde otlandi!

(29) Yaradanmimiz Cuma’y: esas giiniin kildi,
Cumartesi giinii bir plan yapti,
Carsamba giinii tamamlandi,
yediylizyil sonra Yedi Sirlar inciler ve kaseyle geldi.

28 ING. PX’e gore; havine ama onaylanmamus.
29 ING. bkz. 20. misra.
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(30) Hevsed sali ji beri adem jimare
erdé xiyare3° negirti siyare
heta lalisa niiri navda henare3!

(31) U banda ruh hediri
hat i ¢t bihirf
niira mobeté hingavte seri
hat qalibé Adem de heyori32

(32) Xudavendé me rehmani
kasa surré ji Adem re ani
av ji kasé vexar, vejiya
cida mest bii, hejiya

(33) Cida mest b, hejiya
xwin li cané wi geri
xéret33 kete nav seri

(34) Adem Xwar ji wé kasé
surra kasé xag lé té
kerameta kasé gihisti bi hug té
meleka milé wi girt ( avéte bihugté

(35) Adem ji kasé vedixare
kerameta kasé péve diyare
xa béniji, bl higyare

(36) Got: Ev erd ¢i xase
gihayé sin ser gese
roj roja méré kelese

(37) Xudavendé me rehmani
ji me re keremek ani
dem i dezgé34 bas dani

30 ING. Xiyarformu muhtemelen “asagi” anlamindaki standard Kurmancideki xzar’dan tiiretilmis.
“W”nin “Y”ye doniigiimii Duhok konugma tarzinda normalmis.

31 ING. PX’e gore standart Kurmancideki kullanimi binarte olabilir. PX bu farkhlagmayiritme bag-
liyor.

32 bhéori.

33 xiret.

34 ING. PXe gore, dezgé, destgeb kelimelerinin bir varyantidir.
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(30) Adem’den Gnceki yedi yiizyih saydi,
toprak agagidayd: ve heniiz yerine oturmamigti,
kutsal Lales [diinyanin] igine girene kadar.

(31) Ve ruh yiiksekte mevcuttu,
geldi, gitti ve gegti,
ilahi agkin 15181 akla ulast,
gelip Adem’in bedeninde can buldu.

(32) Yaradanimiz merhametlidir,
sirlarin kasesini Adem’e getirdi,
[Adem)] kaseden su igti ve canland,
oldugu yerde mest oldu ve titredi.

(33) Oldugu yerde mest oldu ve titredi,
kan bedeninde dolasti,
ask bagina yiridii.

(34) Adem o kaseden igti,
kasenin sirrindan hoglandi,
kasenin kerameti ulagtik¢a bilinglendi,
melekler onu omzundan tutup cennete att.

(35) Adem kaseden igiyordu,
kasenin kerameti biliniyordu,
oksiirdii ve uyandi.

(36) Dedi: Bu toprak ne giizeldir,
yesil ¢imenler her yerde,
giin yigitlerin giiniidiir.

(37) Yaradanimiz merhametlidir,
bize bir giizellik getirdi,
zamani ve yoOnleri iyi ayarladi.
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(38) Hey ademo rii diné
her dem bike imani
xudavendi em xilas kirin ji tofané

(39) Gelé miridan3? bikin karé
xéra qudreté ji me hate Xweré
erd (i ezman didin xéré
hiin ji bibin xudané xéré
qget ji bir nekin vé xeberé

35 Kelime anlamiyla ruhban olmayan Ezidi, bkz. Beginci Bolim.
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(38) Ey yeryiiziindeki Adem!
her zaman iman et,
[¢iinkii] Yaradanimiz bizi tufandan kurtard:.

(39) Ey miiridler, ¢aligin!
kudretin nimeti bizlere indi,
yeryiizii ve gokyiizii hayir yapar
siz de iyilik yapin,
bu sozii asla unutmayin.
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3. QewLE TMANE?

ne dinyaye, ne bajare, ne ji kinyaye
ne Mir Birahimé Ademe, ne Ji Xurristane

carde tevek ‘erd G ‘ezman dide beyane
bari nod hezar sali cem teme

Barinod hezar sali3 li wé bam

wekimin zani, wekl min vedixari
te danime ser ‘ulmeki ‘Qatani

(1) Imane, ¢inisane?
ne ‘erde, ne ji ‘ezman
(2) Renge imané giye
kilima enzeliye
nave $€xé ‘Ediye
(3) Séxé ‘Edi xwe sultane
nu luhe, ne geleme
(4)
bé bavi, bé dé bim
ji qudreta padgé bim
(5) Jiqudreta wi padsayi
dame desté wi ostayl
mirra ¢é dikir xwesi { sayi
(6) Xwesi G sayi ¢é dikirl
seyido® tuy#® bin Xidir
te da desté min kaseke bikir
(7) Ewkasate mirra ani
1

&S W

O. ve C. Celil 1978: 49-51. Bu kaynaktaki farkh bir Kurmanci diyalektine dayanan geviri, bu ki-
tapta kullanilan ortografiden farklidir. Metnin devamlihig: adina heceleme miimkiin oldukga tek-
rar yazilmigtir. Diyalektik 6zelligin ritme etki ettigi yerlerde (6rnegin standart Kurmancideki bevin

9. misradaki bebin) gevirinin ashna sadik kalinmistir.

ING. nisan “igaret”, Ezidiler arasinda dini bir hakikatin kanit1 olarak gériiliir. Bkz. Dérdiincii Bo-

liim.
il yardimai ek.

ING. Ayrica D.1.43,44’te de gegen seyyid kelimesi Seyh Adi’ye atifta bulunuyor olabilir.

ti.
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3. imAN iLAHisi

(1) Iman, neyin isaretidir?
ne yeryiizii ne de gokyiizidiir,
ne diinya, ne sehir, ne de kainattir
ne Adem oglu Mir Ibrahim® ne de Horasan’dr.

(2) Imaninrenginedir?
ezeli bir kelamdur,

Seyh Adi’nin adidur.

(3) Seyh Adi sultandur,
yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin on dort tabakasini beyan eder,
ne defterdir, ne de kalem,
doksan bin yildan bu yana yanindayim.

(4) Doksan bin yildan bu yana buradayim,
babasiz ve annesizdim,
padisahimin kudretindendim.

(5) Bu padisahin kudretiyle,
o ustanin ellerine teslim edildim,
o bende giizelligi ve bahtiyarlig: var etti.

(6) Giizelligi ve bahtiyarligi var etti,
ey Seyyid sensin Xidir'in oglu,
sen kutsal kiseyi bana verdin.

(7) Okaseki bana getirdigin,
onu bildik¢e, onu igtikge,
sen beni Qatani bilgeligiyle? tamstirdin.

6 ING. Carpitilmig bir versiyon, belli ki Adem oglu Ibrahim ismi, oldukga iyi bilinen ve prens ola-
rak dogan bir Suf?’ye aittir.
7 ING. PX’e gore, bu gewl ve beyt’lerin 6gretimini ima eder.
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(8) We Qataniya dibéme
istina tore® erkaneki ¢éme
meda didim nav dikré Sultan Ezdid, erkaneke ¢éme

(9) Ev bedilé derkevin
ev bedilé levkevin
ev bedilé mera? sik hevin

(10) Ev bedilé mera bivine sike
hergal® gesta mala Adiya damina xerqa bike
Sultan Ezdid mirazé wi cem xwe hasil bike

(11) Durra wé behré denare
té seyran hergar yare
ya $éxadi, méra té heve pare

(12) Ci erkaneke!? dikir
nav méra da bi bikir
xerqe hat xelaté $éxiibekir

(13) Ci erkaneke ev hal
nav mérada bii delal
xerqe hat xelaté $éxé Selal

(14) Ci erkaneke neder
nav_meérada bii bedel
xerqe hat xelaté Semsé Teter

(15) Pedsayé min erkan cor kir!2
xerqe Eyn el-Beyzayé derxist
ser kefa deste xwe mor kir

ewlide Ezdidé Sor kir

8  Ceviri, tore’nin standart Kurmanci’deki Te re’nin bir varyant: oldugunu farz eder. Misranin anla-
my, yitksek pozisyona sahip seyhlerin siradan insanlarin destegine ihtiyag duydugu olabilir.

9  ING. mér kelimesi genellikle azizleri ya da kutsal insanlari isaret eder. Kelimenin 22. ve 23. mus-
ralarda kullanim, agagida, bu anlamda kullanildigs izlenimini verir.

10 ING. ber¢a formu muhtemelen standart Kurmancideki berki’yi temsil eder.

11 ING. Arapga aksamal gogul Arkan’t temsil eden erkan kelimesi burada tekil belirsiz soneklidir ve
tekil bir fiilin bicimsel 6znesidir. Bu nedenle tekil olarak ele alinmalidir. Kelime eskiden kalma ku-
rumlar ve onlann goérevlilerini isaret eder.

12 ING. Kelime anlamiyla “bir zincir olarak kése taslar yapt1”. Ceviri cor kelimesini standart Kur-
manci’deki col “zincir” kelimesinin bir varyant: olarak alir. Bu misra ilkel liderligin erkek hilefiye-
ti haline geldigini belirtir.
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(8) Size sesleniyorum ey Qataniler!
senin siitunun igin iyi bir erkanim,
Sultan Ezdid’in zikri sirasinda 6vgiiler diziyorum, iyi bir erkanim.

(9) Nezaman ki onlar ortaya gikar,
ne zaman ki onlar birbirleriyle doviisiir,
ne zaman ki kutsal insanlar siipheye diiger.

(10) Ne zaman ki kutsal insanlar siipheye diiger,
her kim Adi Ailesi’nin evini arar, hirkasina dokunmak isterse,
Sultan Ezdid onun dileklerini yerine getirecektir.

(11) Bu denizin incisini yolladi,
dort arkadag ziyarete geliyor,
ey Seyh Adi! Kutsal insanlar bunun bir pargasi olacak.

13

(12) Nasil bir erkdn yaptit
kutsal insanlar arasinda en eskisidir,
Seyh Ebubekir’e hirka hediye geldi.?®

(13) Bu hal nasil bir erkandir!
kutsal insanlar arasinda gozbebegi oldu,
Seyh Selal’e!® hirka hediye geldi.

(14) Ne goriiniir bir erkandir!
kutsal insanlar arasinda kiymetli oldu,
Semsé Tatar’a'® hirka hediye geldi.

(15) Padigahim erkan zincirini yaratti,
hirkay1 Eyn el-Beyzayé’den!? gikardi,
onu kendi elleriyle kutsadi,
Kirmizi Ezdid’in soyundan gelenleri yaratt. 18

13 ING. Dért biiyiik melek.

14 ING. Seyh Ebubekir cemaatin lideri oldu.

15 ING. Eger kelime Celal’in varyantive Mevlana Celaleddin Rumi’ye atifta bulunmuyorsa gelenek-
te bu isimde 6nemli bir figiir yoktur.

16 Celaleddin Rumi’ye ilham veren Sems-i Tebrizi. Tebriz’in Tiirkge konusan sakinleri “Tartarlar”
olarak bahsedilmis olabilir (PX).

17 Kaniya Sipi- ¢.n.

18 ING. Ayrica bkz. Dérdiincii Boliim ek, “Ezid™’in altinda. Ezid'in sancagi kirmziydi (PX).
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(16) Erkanekeé tinin
xerqé Séxadi ser datinin
mala Adiya re diginin

(17) Mala Adiya sehdeve
Kaniya Sipi qul beve
xerqe imane

(18) Rengé imané ji giye
kelima enzeliye
navé Séxé ‘Ediye

(19) Diwareki datinim cisne
temam dikim pesne
diwari bé binyaye
ostayi pé re sergidaye

(20) Cil qizé behri li wé bi
yeke niirani té bii
lal, durr ani b, jé b

(21) Lal &t durré wa behra
teslim kirne wa ixtiyara
deng nake? hemi gaha ra

(22) Siveye, rojé penge dane
mér, milyaketa silavet vedane
nisanga?® Sultan Ezdid xerqe bin, rii erda dimane

(23) Siveye, rojé pence dadihistin
mér, milyaketa silavet radihisgtin
nisanga Sultan £zdid xerqe bin, ri erda dihistin

19 nege.
20 ING. nisangeb kelimesi genel olarak “hedef” anlamindadir (Rizgar 1993:137). Ancak kelimenin
temel anlami ise “isaret yeri” bdylece belki de “sembol, goriinen isaret, alamet”tir.
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(16) Bir erkan getirdiler,
Seyh Adi’nin hirkasini iistiine koydular,
Adi ailesine yoladilar.

(17) Adi ailesi sahit olsun,
Kaniya Sipi’yi var etti,
o imanin hirkasidir.

21

(18) Imanin renginin kaynag: nedir?
[o] sonsuz bir kelimedir,

Seyh Adi’nin adidir.

(19) Eksik bir duvar kurarim,
ovgiiyle tamamlarim,
temelsiz bir duvardur,
ustas: ondan endiselidir.

(20) Kirk denizkizi igindeydi,
iglerinden biri nur yizliiydi,
mercan ve inci getirmisti; onlardandi.

(21) Bu denizin inci ve mercanlari,
teslim edildi bu ihtiyarlara,
tiim gahlara ses etmeden.

(22) Sabahtir, giin bes vakittir,
kutsal adamlar ve melekler selam verir,

Sultan Ezdid’in, yeryiiziinde kalan, nisangahi hirkadir.

(23) Sabahtir, giin beg kez agag: indirildi,
kutsal adamlar ve melekler selam alird,

Sultan Ezdid’in, yeryiiziinde kalan, nisangahi hirkadr.

21 ING. Kelimenin tam anlamiyla “delindi”. Efsaneye gore $eyh Adi asasiyla kayaya vurdu ve béy-

lece Kaniya Sipfyi ortaya cikards, krg. Dérdiincii Boliim.
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4, QevwLE BEHRAZ

—

(

) Rojeké difikrim, sevan { roja
damameke?3 digrim li ber xweda

(2) Ci behreke mezine
gendileke ji2* bé bine
car cewé?? jé ¢fine

(3) Gibehreke geyase?®
rukneke gar esase
car esase rukneki xalqé xasé
diwané Sixadi ko zivete?® livase

27

(4) Ci behrek bé hedde
padsé mérayi semede?®
medeta géxé xweme
zor medhé géxé xwe didime

(5) Ci behreke emiqe30
padsé mérayf sifiqe3!
dir bam, hatime nézike

(6) Dur bim, hatime kinara
pél didame du cara
hewara géxé xweme
zor medhé géxé xwe didime

(7) Miné diye behrek
ordé de heye diwarek
ser sekinibil séresiyarek

22 O. ve C. Celil’den 1978: 51.3. Degsifre bkz. D.3’te oldugu gibi degistirilmigtir.

23 damameké.

24 ja.

25 ING. cew formu muhtemelen standart Kurmancideki co “kanal, hendek” kelimesinin bir varyan-
tidir.

26 ING. PX’e gore, burada ve D.13.28’de, krs. Arapga giyds “kayit”.

27 xaligé xasé.

28 k’uzivete.

29 semende.

30 emliq.

31 siblige.
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4. DENiZLER iLAHiSI

(1) Bir giin diisiiniiyordum, gece ve giindiiz,
Tanri sayesinde korunma ararim.

(2) Ne biiyiik bir denizdir,
dipsiz bir 151k,
ondan dort irmak ortaya gikmugtir.

(3) Nedevasa bir denizdir,
temeli dort esas32 iizerine,
dort esas kutsal adamlar igin koge tagidir,
Seyh Adi’nin divaninda belirlenen kiyafetlere uyulmalidir.

(4) Ne sonsuz bir denizdir,
[0] kutsal adamlarin ebedi padisahidir,
seyhimin destekgisiyim,
seyhime her daim dua ederim.

(5) Nederin bir denizdir,
[0] kutsal adamlarin merhametli padigahidir,
uzaktaydim, yakinina geldim.

(6) Uzaktaydim, kiyilara geldim,
dalgalar beni yine kaldirdi,
seyhimden yardim istiyorum,
seyhime her daim ovgiiler diizerim.

(7) Benbir deniz gormiigtiim,
ortasinda bir duvar vard,,
iizerinde duruyordu bir aslan binicisi.33

32 ING. Dért biiyiik melek.
33 ING. Biraslana binen imaj mucizevigiiciin semboliidiir, krg. D.16.9,10.
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(8) Miné diye emanek
xewle dibi feqirek
ew i dikir ray34 Qi tedbirek3?

(9) Padsé min mezine
xudané yanzdeh cot én36 qewsine3?
neflisé wan legkeré giran va digline

(10) Padgé min ers dikir
ferg dikir, nexgé xwe dadani
neqagé hiir 1é dikir

(11) Ducindiya rimek digerrandin
wan cindiya rime38 digerrandin
hiin sehde bin, boy kinaré xwedé ra

(12) Padsé min zelpek t&39 da
donzde hezar silavet ber vedida
nav dikré sultan Ezdidé min dergeki durré ra

(13) Tiné yeki ji wani rinistiye, du di ji y& piyane®®
dilé min wan va eyane
fitileke gar girane

(14) QCar girayé fitileké
heft dergene kilimekeé
yanzde xendeqeyé®! kiire
hefte tarine,* care niirin

(15) Qadi menberin®?
kitéve, defterin
rukneke gar begerin

34 raw.

35 tivdirek.

36 cotin.

37 gogsine.

38 rima.

39 te.

80 timé yejiwani rrimigtiye, dudejya p’iyane.
41 xendeqayi.

42 te'rine.

43 nemberin.



& qevlé behra/ 4. denizler itahisi 201

(8) Gordiim selamet [yol],
bir fegir yalniz idi,
o da diisiiniiyor ve bir plan yapiyordu®®

(9) Padigahim biiyiiktiir,
savagmaya hazir on bir iftin efendisidir,33
bazilari o biiyiik ordudan ayrildi.

(10) Padigahim arsa gikiyordu
O halisini yayd, planin: sergiledi
tizerine kiigiik nakiglar igliyordu.

(11) iki kisi mizraklarini dondiiriiyordu,
bu kisiler mizrag1 dondiiriiyordu,
siz Tanri agkina sahit olun.

(12) Padigahim ona vurdu,
on iki bin selamla geri dondii,
Sultan Ezdid’in zikri sirasinda inci araland..

(13) Biri oturmus, ikincisi ise ayaktaydi,
kalbim onlara ayan oldu,
dort qiranin bir fitili.
(14) Bir fitilin dort g;lrasx,"'6
bir kelime igin yedi kapi vardir,
on bir derin hendektir,
yedisi karanlik, dérdii aydinhkeir,%?

(15) [Onlar] Kad: ve minberdir,
kitap ve defterdir,*8
temeli dort insan iizerinedir.%?

44 ING. Referans Seyh Adi olabilir.

45 ING. PX’e gore gewsin. Ezdiné Mir’in “on bir” kadin ve erkek gocuguolabilir, krs. 14. Misra.
46 ING. Buradaki referans dort biiyitk melegedir.

47 ING. PX:referans yedi kiz ve dort oglandan olusan Ezdiné Mir’in ¢ocuklarinadir.

48 ING. Dini bilgiyi temsil ederler.

49 ING. PX bu “dért insanin” (dért biiyiik melegin) dért ‘elementle’, toprak, rilzgir, su ve ates ile
kimliklerine vurgu yapar.
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(16) Car begeré ruknek?i
du ta min dine ciki
nav dikré sultan Ezdidé min hildan avétine siki®®

(17) Herfé®? nave wi asine
yek wan Meke, yek Medine
xazi ko®2 mi bizanibiya ki3 ‘erdine
(18) Hiin xudané nedera
melek $éx Sin sekiniye ser membera

vedike qewla, pez dixfline deftera

(19) Dewrés Qatani ¢ar me‘ni digotin
bang da®* nayéne gotiné
axreté nayéne firotiné

50 ING. -siki- bu diinyadaki hayat.
51 berfa.
52 Tekrar: xazilk.

53 ING. ki formu standart Kurmancideki #’nun varyantidir.
54 bandé.
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(16) Dort insan bir koge tagindaydi,
bunlardan ikisini bir yerde gordiim,
Sultan Ezdid’imin zikri sirasinda yukari kaldirildi [ve] garsiya atildu.

(17) O’nun ad1 iig harflidir,
bunlardan biri Mekke, digeri Medine’dir,
keske onlarin nereden olduklarini bilseydim.

(18) Siz bilgi sahipleri,
Melek Seyh Hasan minberin tizerinde oturmusg,
gewl’lere ses verir, defterleri ezbere okur.

(19) Dervés Qatani dort manay: agiklar,
bir ses verdi ki anlatilamaz,
ahirette satilmaz.3%

55 ING.PX:¢ok degerli olduklariigindahaiyi bir sey igin birakilmayacaklar.
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5. QEwLE SEXUBEICIR!

(1) ‘Asiq  ma‘siqén kurré
me yarek divé li vé herféy mukurré?
ka durre ji padsaye yan padsa ji durré

(2) ‘Asiqé ‘érifé3 ¢éye

teftésa me ji wé cewabéye

ka durre ji padsaye, yan padsa ji durréye
(3) “Asiqé ‘érifé zane

werin ji mirre bidin beyane

durr texte {i padsa Ié girt mekane?

(4) Padsé min durr ji xo cihé kir
seyri seyran lé kir
séwiri® @i ber pé kir

(5) Padsé min durr ji xo vavare
durr gendileke maldare
gendilé nir Sitare

(6) Durr ji kilima padgéye
xerqe der-kefti jéye
dayim meéra silave leye

(7) Séxubekr got:
‘ezizé min, ji méj li vé herfé hewceme
¢iqas zér {t malé bir pé dibeme
hemiy li oxira xergey neder didime®

Siléman 1985: 97-101.

ING. PX: mukurr, mukirr (Arapga mugirr) “kuran, agiklayan kisi”.

‘erifi.

ING. PX’e gore. Séwirin fiili muhtemelen Arapga Sawwara “bigimlendirmek, resmetmek” kelime-

sinden tiiremistir.
5 deme. Diizelti PX.

S W N =
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5. SEYH EBUBEKIR ILAHISI

(1) Sevenler ve sevilenlerin hepsi,
su soruyu agtklamak igin bir arkadasa ihtiyag duyar:
inci mi padigahtan gikti, yoksa padigah mi inciden?

(2) Agiklar bilgedir,
arayigimiz sunun cevabi igindir:
inci mi padigahtan qikt1, padisah m1 inciden?

(3) Kabul edilmis bilge agiklar
gelin ve bana agiklayin:
inci taht midir ve padigah onu mekan edinmis midir?

(4) Padigahim inciyi kendisinden ayirdi,
ona dikkatle bakti,
diisiindii ve onu yaratti.

(5) Padigahim inciyi kendisinden kopardi,
inci bereketli bir kandildir,
parlak 151k yildizidir.

(6) Inci padisahin kelamindan gelir,
hirka da ondan gelmistir,
daima kutsal adamlar selam alir.

(7) Seyh Ebubekir dedi ki:
azizim, uzun zamandir bu séze ihtiyacimiz vardi,
diistinebildigin kadar altin ve miilkii ugruna veririm,
hepsini goriinen hirka ugruna veriyorum.
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(8) ‘Ezizé min, ji méj li vé herfé guhdérim
cigas zér (i malé bir pé dibirimé
hemu li oxira xerqey neder disepérim’

(9) Li pé neglandibi feqira
hinci yé terk kir xirabe féniya wéra
dé xelat ken miftan d kilila

(10) Ew kilil &t ew miftene
bi desté wan cindiya ve dibine
her pénc ferzéd hegiqeté roja axireté bora’ digehdene

(11) Padsé min ‘ewil ku mir bl
xudané césé kibir b
bi heft surréd Siltan Ezi ra-y xebir b

(12) Padsé min yé padgeh
neqasé ¢endi neqse
siltan Ez1 dizanit ki li bere ki li page

(13) Padsé mini lf wehdaniye
dosté dilé min pé di-‘ilmiye
xilmeta bil® sedq ye!? weye weki padsé min pé diviye

(14) Padsé min ‘ewil ku mir'2 bi
xudané césgé kibir bl
bi heft surréd Siltan Ezi ra-y xebir ba

(15) Padsé min surr sema
beri ne lewh hebi ne qeleme
ya Siltan Ezi, liba te ew se‘ete ew deme

o

dibérim.

ING. PX’e gore. Birin fiilinden “akilda tutmak”.

7 Darsipérim. Diizelti PX.

8 wira

9 ING. PX: bora, ji wi re “onun igin”nin e anlamhisidur.

10 bé. Diizelti PX.

11 ING. ye kelimesi burada ya’min disil, tekil, ilgi zamiri formunun zayif bir versiyonunu temsil et-
mektedir, krs. ciimlenin aymi tipinde yé igin (y)i.

12 wir.
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(8) Azizim, uzun zamandir bu s6zii dinliyorum,
diisiinebildigin kadar altin ve miilkii ugruna veririm,
hepsinden goriinen hirka ugruna vazgegiyorum.

(9) Fegir'ler onu takip etti,
béylece kimsesiz fani kotiiliigii terk eden,
onu anahtarlar ve kilitlerle ¢diillendirecekler.

(10) O anahtarlar ve kilitler,
o insanlarin eliyle teslim edilecek,
hakikatin beg farzi kiyamet giinii onlara taniklik edecek.

(11) Padigahim Mir oldugundan beri,
bityiik bir ordunun lideriydi,
Sultan Ezi’nin yedi sirrindan haberdard.

(12) Padigahim, padisah,
birgok planin kurucusudur,
Sultan Ezi kim 6nde, kim arkada bilir.

(13) Padisahim birlik igindedir,
can dostum bunun farkindadir,
sadik ibadet padisahima layiktir.

(14) Padisahim Mir oldugundan beri,
bityiik bir ordunun lideriydi,
Sultan Ezi’nin yedi sirriyla birlikte, o bilendi.

(15) Padisahim goklerdeki sirdur,
once ne kalem vardi, ne de defter,
ey Sultan Ezi, su an, su saat senle beraberdir.
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(16) Berine qgelem hebil ne lewhe
me yarek divé vé herfé siro?? biket, ye1® li kuwe
melek ék bt bline duwe

(17) Liber firwara padséye
teftésa me li wé cewabéye
melek dii biin biine séye

(18) Padgé mini cebare
ji ba heti ba firware
melek sé bln biine care

(19) Padgé mini mizénce
melek ¢ar bin bline pénce
her pénc biine sifeté!® her &k i renge!®

(20) Dilé min li vé yeké yi xose
melek pénc biin biine ses e
her sesblin melekéd ‘erge

(21) Padsé min xos kir suhbete
lék rinistin muhbete
melek ses bin biine hefte

(22) Her heft ku di-‘efirin N
bi rastiyé lek di-8yorin??
bi muhbeté bi nedera &k didebirin1®

(23) Padgé min we kire raye
feqirek sand her her av énaye
nav lé kir ‘eyn el-beyzaye

13 siru. Diizelti PX.
ING. PX’e gore, siro kirin, krs. sirove “agiklama” (Rizgar 1993:178).

14 yekelimesi muhtemelen yé’nin zayiflatilmig bir formudur. Krs. yukarida not 160.

15 sifheté.

16 rénce.

17 di éyurin.

18 ING. Bu yorum igin didebirin formu, krs. Arapca dabara “zamanin gegmesi” ve Kurmanci debi-
randin “uygulamak” (izoli 1992:109), “meydana gelmesini saglamak”.
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(16) Once ne kalem vardi, ne de defter,
bu kelimeyi agiklayacak bir arkadaga ihtiyacimiz var, o nerede?
bir melek vard;, iki oldu.

(17) Padigahin emriyle,
arayigimiz bunun cevabi igindir,
iki melek vard, iig oldu.

(18) Padisahim giigliidiir,
ondan emir geldi,
{i¢ melek vardi, dort oldu.

(19) Padisahim her seye kadirdir,
dort melek vardi, bes oldu,
besi de bir digerinin vasif ve rengini aldL.

(20) Kalbim bundan dolay1 mutlu,
bes melek vardi, alt1 oldu,
altis1 da argin melekleri oldu.

(21) Padisahim hog sohbet etti,
onlar agkla oturdu,®
alt1 melek vard, yedi oldular.

(22) Yedi melek de yaratildiginda,
birbirinin tamamiyle aynisiydi,
muhabbetle, birbirlerine bakarak, zaman gegirdiler.

(23) Boylece padisahim karar verdi,
her zaman su getiren fegir’i yollad:,2°
ona ‘eyn el-beyzayé adini verdi.

19 ING. PX’e gore kelimenin tam anlamiyla “ask(lar) beraber oturmustu”.
20 ING. Burdaki referans Kaniya SipP'yi var eden Seyh Adi'dir.
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(24) Feqira ew?! jé xeber da
ji ‘esman heta bi ‘erda
ji ‘erda heta bi ser da
ava kaniya sipisifeta?? bi ser ¢iqas derda

(25) Pedgé mini cebare
ji durré ‘erfan dibiin gare
axe {i ave {1 baye {i nare

(26) Her ¢ar ku difaxirin

bi ké di-énan & bi ké dibirin

bi ké mersimé ji durré fariqkirin
(27) Her garéd diruste

ne dixwarin ne diviste
bi ké merstimé ji durré ve diguheste

21 w.
22 sifbeta.
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(24) Fegir’ler ona haber verdi,
gokyiiziinden yeryiiziine,
yeryiiziinden yukariya,
Kaniya sipi’nin suyu pek¢ok derde dermandir.

(25) Padigahim giigliidiir,
inciden dort gizemli bilgi geldi:
toprak ve su ve riizgar ve ates.

(26) Her dordii de kiymetlidir,
kim tarafindan getirilmis ve kim tarafindan gotiiriilmiigtii?
hangi [ilahi] emirle inciden ayrilmiglard:?

(27) Her dordii de dogrudur,
ne yediler, ne de igtiler,
hangi [ilahi] emirle inciden koparildilar?
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6.

(1)

2)

(3)

(4)

(5)

(6)

Du‘ayA SiBEYKE!

Amin amin

tebarek li din

ellah ehsen el-xaligin

bi himeta Semsedin

Fexredin, Secadin

Nasirdin, Babadin

Sésims geweta din

Siltan Séxadi tac el-ewilin axirin
heqq hemd-illah ya rebb el-‘alemin
xéra bide, serra wergerin
mehdereké dixwazin

Bi rehma $éxadi
rezay Melek? $éx Sin
kerema $€xsims

Nir b ji niiré sifql
siphane ji te ya xaliql
meleke liber tifqi3

Jimalé heta malé
$éxsimse xudané siqalé
em li $€xsims nabirrin xiyalé

Ji derecé heta derecé
Séxgims xudané ferecé®
em dé dest i damanéd $éxsims tiwaf® keyn

siina® Ke‘betullahé i hece

Ji sit(iné heta sitiiné
9éxsims xudané me‘rifet (i erkan (i nasiné

VoW N =

Siléman ve Cindi 1979: 27-9
melik.

ING. PX: tifig “yiizyiize olmak”. Krs. Arapga, Farsca tafg “yakin olmak” (Steingass 1892: 816).

ING. ferec “safak” bkz. lzoli 1992:151

ING. PX’e gore. Orijinal anlam “cevresinde dolanmak” Arapga tawdf kelimesi, Ezidi konusma
seklinde gok farkh anlamlara sahip olmugtur. Bkz. ayrica Dérdiincii Béliim.

siita. Diizelti PX.
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6. SABAH Duasi

(1)

@)

3)

4)

(5)

(6)

Amin amin,

stikiirler olsun imana,

Tanri en iyi yaradandir,

yardimiyla Semseddin’in,

Fahreddin ve Sicaddin’in,

Nasirdin ve Babadin’in,

Seyh Sems’tir kuvveti dinin.

SultanSeyh Adi ezelden ebede kadar var olacak bir tagtir.
sana giikiirler olsun ey alemlerin yaraticisi,
hayirlara vesile ol, kotiilikkleri engelle,

bir mihmandar istiyoruz.

Seyh Adi’nirt merhametiyle,
Melek Seyh Hasan’in rizasiyla,
Seyh Sems’in liitfuyla.

Nur safak 1g181indan geldi,
stikiirler olsun sana ey Yaradanim,
melekler kargisinda durdu.

Bir evden bir diger eve kadar,
Seyh Sems’tir aydinlig: efendisi,
biz Seyh Sems’i aklimizdan ¢ikarmayiz.

Bir dereceden bir diger dereceye,

Seyh Sems safagin efendisidir,

Seyh Sems’in elini ve etegini tavaf etmeliyiz,
Kabe ve Hac yerine.

Bir siitundan bir diger siituna kadar,
Seyh Sems bilginin, imanin sartlarinin ve muhakemenin efendisidir.
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(7) Jigavihetani devi
mora Séxsims & dikeve’
meydana mezna® germe? nahélin1® binivil?

(8) Seriheta péye
ya Séxsims, te neqsandin danayne seréd réya
em ji $éxsims nabirrin hiviya

(9) Ya Séxsims tu li me vekey dergehé rehmeté
te em 1na biiyine ser vé xilmeté

(10) Sunik ki sunine!?
zeblinin di-mandine
me bi $ésims hivine

(11) Sunetik G sunete
zebiine kém-tagete
me bi Sésims eynete

(12) Ci du‘aya extiyaré mergehé kiri
césé Melek!3 Fexredin, qewalé Séxadi
du‘a-qebil Piré Libna
wan ¢i du‘a kirl
me ew du‘a kiri

-~

dikevi.

ING. PX’e gore mezne “biiyiik olan, lider”, mezin “biiyiik” ile kangtinlmamahdur.

9  germa. (Bu tamim Kiirtgedeki germ “sicak” manasina yakin olsa da yazar “mesgul, faal, islek, ha-
raketli...” anlamlari bulunan busy ile belirtmigtir — ¢.n.)

10 nabeélin.

11 binivi.

12 ING. suni (veya sunni) kelimesinin orijinal anlami “Gelenegi takip eden, Siinni”dir, ancak

gewl’lerde diizenli olarak Ezidi cemaatinin iiyeleriniifade etmek igin kullanilir.
13 mnelik.

-]
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(7)

(8)

9)

(10)

(11)

(12)

Gozlerden agza kadar,
Seyh Sems tarafindan kutsanir,
liderlerin meydan: hareketlidir, uyumaya izin vermezler.

Bastan ayaga kadar,
Ey Seyh Sems, sen tasarladin ve bir yola koydun,
Seyh Sems’ten umudumuzu kesmeyiz.

Ey Seyh Sems, bizlere merhamet kapisini ag!
sen bizi bu hizmete dahil ettin.

Ezidiler ki Ezidi’dir,
zayif ve bitkindirler,
Seyh Sems’ten yardim bekliyoruz.

Ezidiler ki Ezidi’dir,
zavalli takatsizdirler,
Seyh Sems’ten umudumuz vardir.

Laleg’teki ihtiyarlar ne dua okuduysa,

Melek Fahreddin’in ordulari ve Seyh Adi’nin gewwalleri,
dualar1 kabul edilen Pir Libnan,

onlar hangi duayi okuduysa,

biz [de] o duay1 okuduk.
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7.

(1)

()

3)

(4)

(3)

(6)

Du‘ava HEvART!

Y a siwaré roj-hilaté, roj-avayé

hiin? bidene3 xatira doté o dayé

hiin me xilas ken ji qedayé® ji belayé xelayé®
hiin bidene xatira kaniya sipi ‘eyn el-beyzaye

ya Sésims tu halé mala xo bipirsi & me ji® vé care

Hiin bidene xatira ‘ers’ & kursi

gay G masi

hayat, el-kursi

ya Sesims tu li halé mala xo G me i pirsi

Hiin bidene xatira lewh & qeleme

Hawa G Ademe

‘Isa bin Miryeme

Sesims tu li halé mala xo { me ji bipirsi li hem{ deme

Hin bidene xatira gerxan i felekan

horiyan & meleke®

surra Tawusi Melek @ gardeh tebeqe

ya $ésims, tu pirsiyareke xéré li mala xo i me ji bike

Hiin bidene xatira behisté ( daré
Kafé { megeré
surra Ezi 0 Beyt el-Faré

Hiin bi xatira durré ken

kasé ken

extiyaré® surr mexfi pé pira selaté ken

ya Sésims hiin pirseke mala xo @t me ji biken

Siléman ve Cindi 1979: 29-31.

ING. Tekil tu Seyh Sems’e isimle hitap edildigi yerlerde kullanilirken burada ve pek gok diger rmis-
rada gogul isim bin kullanilir. Cogul kullanim ya sayginin bir isareti ya da “sen ve diger
melekler”in degerine sahip oldugu icin kullanilir.

Metin boyunca bidin, kinden ziyade biden, ken formlar vardr.

ING. Arapga gada’ “yikam, kékiinii kurutma”.

ING. PX’e gore. Krs. Arapga gala “yiiksek fiyat”.

mejni.

‘urs.

ING. meleka(n) muhtemelen ritim duygusu igin “melekler”in kisaltilmgidir.

ING. Ayrica extiyaré nergebé “mabedin ihtiyan” olan Baba Seyb, bkz. Besinci Boliim.
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7.

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

AxsAm Duasi

Ey batinin ve dogunun siivarisi,

kadinlarin ve anneleri hatirina,

bizi felaketten, beladan, kitliktan koru.

Kaniya Sipinin ‘eyn el-beyzayé’nin hatirina,

ey Seyh $ems, sen kendi ailenin ve bizim halimizi sor; bu zamanda!?

Ars u Kiirsi’nin hatirina,

okiiz ve baligin,11

hayat ve Kiirsi’nin,

ey Seyh Sems, sen kendi ailenin ve bizim halimizi sor!

Kitap ve kalemin hatirina,

Havva ve Adem’in,

Meryem oglu Isa’nin;

Seyh Sems, sen her donem kendi ailenin ve bizim hatirimizi sor!

Carklarin ve feleklerin hatirina,

huriler ve meleklerin,

Melek Tavus’un sirri ve on dort tabakanin;
ey Seyh Sems, sen kendi aileni ve bizi hatirla!

Cennet ve agacin hatirina,
Kaf ve magara,
Ezi’nin ve Beyt el-Far’in sirrinin.

Incinin hatirina,

kasenin,

sirlarla sakli ihtiyarin ve Silat Kopriisii’niing
ey Seyh Sems, sen kendi aileni ve bizi hatirla!

10
11

ING. Referans ya genel olarak diinyaya ya da emsani seyhleri, Seyh Sems’in ailesidir.

ING. Bu misra gokga bilinenEzidi ve Ehl-i Haq geleneklerinin olugmasinda rol oynayan yaratilma
mitine atifta bulunur. Bu mite gére diinya, bir baligin arkasinda (ya direkt olarak ya da aralarin-
da bir tag varken) duran bir boganin boynuzunun iizerinde konuglanmigtir. Referanslarla bka.
Ugiincii Boliim.



218 ikinci kisim

(7) Hanbidine xatira durra sipiye
meleké bériye
surra Eziye
ya Sésims, li diwana Siltan $éxadi
tu bo mala xo @ me ji bikey hiviye

(8) Hin bidene xatira durra sore
Ezdine mire
Qublet el-bidore

ya Sésims, bang & hawaréd!2

me bét meleké jore
(9) Hiinbidene xatira durra zere

ax G av { agire

‘erd 1 ‘ezman 1 bere

Ezdine Mir @ her gar surre

ya $ésims tu li bangine mala xo @ me ji were

(10) Hin bidene xatira sitka ma‘rifeté
méré liber bedilé diket xilmeté
derwésé sev 1 roj diket ‘ibadeté
her pénj ferzéd heqiqaté
$éx G pir, hosta (i merebbi, yar ( birayéd axireté
ya $ésims tu meferiyeke mala xo {i me ji bikey vé care

(11) Hin bidene xatira du‘ayéd féran
rebenéd biné déran
ya Sésims tu li mala xo i me ji bikey sexbéran

(12) Hin bidine xatire kursiya rehmana
meleki cana
behra qudsi cana
ya Sésims me ji te divét din  imana

(13) Hdn bidene xatira ‘Izra’il, Cibra’il, Mika’il
Sifqa’tl, Dirda’il, ‘Izafil, ‘Izazil?3
her heft melekéd kibir, di desti da mifte G kelil
ew ji liber hezreta meleké celil

12 hawiréd.
13 ING.‘1zafil, ‘{zazil.
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(7) Beyaz incinin hatirina,
kadim meleklerin,
Ezi’nin sirrining
ey Seyh Sems, Sultan Seyh Adi’nin divaninda,
ailen ve bizim igin de umut et!
(8) Kirmizi incinin hatirina, 1%
Ezdiné Mir’in,
Qublet el-bidore’un;13
ey Seyh Sems, ¢agri ve feryatlarimiza gelsin yukardaki melekler!

(9) Sari incinin hatirina,
toprak ve su ve ategin,
yer ve gok ve kayanin,
Ezdiné Mir ve her dért sirring
ey Seyh Sems, kendi ailenin ve bizim ¢agrilarimiza kulak ver!

16

(10) Marifet Carslsl’nm" hatirina,
ibadethanenin 6niinde hizmete duran kutsal adamlarin,
gece giindiiz ibadet eden dervislerin,
hakikatin her beg farzinin;
Seyh ve pir, hosta ve merebbi, yar ve ahiret kardesinin,
ey Seyh Sems, bu sefer ailen ve bizler igin siginacak bir yer hazirla!

(11) Manah dualarin hatirina,
manastirdaki garibanlar,
ey Seyh Sems, ailene ve bize gareler bul!

(12) Merhamet kiirsiisii hatirina,
sevgili melegin,
sevgili kutsal denizinin;
ey Seyh Sems, biz de senden din ve iman diliyoruz!

(13) Azrail, Cebrail, Mikail’in hatirina,
Sifqail, Dirdail, Izafil, Izazil,
her dort biiyiik melegin ellerinde anahtar ve kilit,
onlar da aziz melegin 6niindeler.

14 ING. incinin renklerleolan birligiigin bkz. D.1.10

15 Bkz. 4. Bolim, not 78.

16 ING. Ezdiné Mir'in dértoglu bulunmaktadir: $eyh Sems, Fahreddin, Sicaddin, Nasreddin.
17 ING. Laleg’teki bir gars1. Bkz. Dordiincii Boliim.
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8. SEHDA Dinit

(1) Sehda dine min ék ellah
Melek? $éx Sin heqq hebib ellah
meqlib G mergeh sella

(2) Silavéd méra lilesé meqlibi
beri meye3 cotéd qiiba li wi ‘erdi
‘erdé ézidxane ser dikésine® ber $éxadi
‘ebadaté sliciidehé

(3) Siltan Séxadi pedsé mine
Séx Obekr® mewlayé mine
Siltan Ezi pedsé mine

(4) XX Piré mine
YY Mirebbiyé mine
Tawiisi Melek sehde® & #manéd mine

(5) Kaniya Sipi mora mine
kaf (i mixar Qi zimzim heca mine
qublet el-bidor qubleta mine

(6) Melek? $éx Sin baxoyé mine
9éx XX xudané mine
9éx Sims mesebé mine
binaya caved mine

1 Siléman ve Cindi 1979: 35-6.
ING. Siléman ve Cindi 1979°da verilen baghktir. Farkli bir versiyonu igin “Sabah Duasi1” olarak
isimlendirilen, bkz. Anastase 1899: 313. Cok benzer bir dua Rudenko tarafindan (1982:131) “Y1-
kanmadan Once (Okunacak) tlahi” (Qewlé Beri Sistiné) olarak basilmigtir.

2 melik.

3 birimebé.
4 dikésine.
5  Ubekir.

6 sehd.

7 melik.
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(1)

(2)

(3)

4)

(5)

(6)

DINE SEHADET

Dinimin sahidi, tek Allah’tir,
Melek Seyh Hasan Allah’in gergek sevgilisidir,
Megqliib ve tapinaklari kutsuyorum.

Kutsal adamlar Laleg ve Megliib’u selamliyor,
yliziimiiz yeryiiziinde lkiz Kubbeler’e dogrudur,
Ezidi milleti Seyh Adi etrafinda déniiyor,
secdedir, ibadettir.

Sultan Seyh Adi padigahimdur,
Seyh Ebubekir mevlamdir,
Sultan Ezi padigahimdir.

XX8 pirimdir,
YY? mirebb'mdir,
Melek Tavus gahidim ve imanimdir.

Kaniya Sipi mithrimdiir,
kaf, magara ve Zemzem haccimdir,

qublet el-bidor kiblemdir.

Melek Seyh Hasan atamdur,
Seyh XX19 Xudan’imdir,
Seyh Sems mezhebimdir,
gozlimiin nurudur.

8
9
10

ING. Her Ezidi kendi pi7’inin ismini zikreder.
ING. Her Ezidi kendi mirebbi’sinin ismini zikreder.
ING. Her Ezidi kendi seyhinin ismini zikreder.
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(7) El-hemd lillah ji Adiya
vavartin ji kafira rafidiya
em havétine ser pigka suniyall
(8) Minetkarin ji méral?
vavartin ji kafira ji xenzira
em havétine ser pigka séx { pira

(9) Minetkarin ji mineté
vavartin ji kafira ji ger‘eté??

havétine ser pigka géxi suneté

(10) Heke xudé kir Ezdine
ser nave Siltan Ezine
el-hamd lillah em bi ol terigéd xo di-razine

11 Asil olarak Siinniler, krs. D.1.7, yorum, not 12.

12 ira.

13 ING. sari’a'dan tiksinti (krs. D.14.14), ‘Sunni’ olmak iddiasiyla birleserek $eyh Adi’nin erken ta-
kipgilerini ifade edebilir.



8. gehda dini/ 8. dinin sehadeti 223

(7) Adiailesiigin giikiirler olsun Tanrr’ya,
kafirlerden ve Rafizilerden ayirdilar,
bizi Ezidi gelenegine attilar.

(8) Minnettariz kutsal adamlara,
kafirlerden ve domuzlardan ayirdilar,
bizi seyh ve pir’lerin payina attilar.

(9) Yiikiimliiliklerimden dolay1 minnettarim,
kafirlerden ve geriattan ayirdilar,
bizi Ezidi seyhinin payina attilar.

(10) Allah’in izniyle Ezidi’yiz,
Sultan Ezi’nin adin1 takip ederiz,
siikiirler olsun Tanrr’ya dinimizden ve tarikatimizdan raziyiz.
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9.

BeyTa Cinbit

xewa beré sibé zor ‘edab & doje

feqir di bé-kerbin, di-bé-kine

weé li xudanéd masan i cenbeqiye3

4

wé li xwedanéd xerqén bi mora

wé li xudanéd kewnan @ kara®

(1) Cindiyo rabe roje
bes vé xewé hindoje?
(2) Cindiyoraberabe
bes bi vé xewé tu sa be
xewa beré sibé zor ‘ezabe
(3) rabe ji xewéd sirine
bes goré teng bibine
(4) Rabeji xewéd tariye
xew heram dibii li cindiye
(5) Rabeji xewéd sibehe
xew heram dibi li medehe
weé li xwedanéd xerqehe
(6) Rabe ji xewé hingore
xew heram dibii li zore
(7) Rabe ji xewéd hévara
xew heram dibii li mérdara
1 Siléman ve Cindi 1979: 64-9.

ING. PX: beyt cemaatin gorevleri hakkinda bir metinken, gew! dini konularla ilgilidir. Fakat bu
teyit edilmemigtir. Cindi kelimesinin orijinal anlami “asker”dir. Fakat siradan, ¢aligkan insanlar
igin de kullanilir. Bu beyit Ezidiler arasinda ¢okga bilinir. Qew:wal’lerin durumunda oldugu gibi
okundugu zaman kutsal enstiiriinamlar olan def ve gibab galinir. (Siléman ve Cindi 1989: 63).
ING. Kurmanci hindoje bindotin “ kurtulmak [atmak] fiilinden gelmis olabilir, krs. NP. Anddxtan,
“id”.

PX: cenbegi “6deme, dzellikle dervisler igin miikafat”.

ING. bengore “karanlik” igin bkz. Zero 1987: 108. M, sozlii olarak Ekim 1992: “geg vakit karan-
ligr”. Izoli (1992:203): hinguré sibé “safak”.

PX: yé kewn i kar “meggul olan kigi”.
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9, Cinpinin BeYTI

(1) Eyhalk, uyan, giin dogdu,
yeter, bu uykuyu basindan at!
Sabah uykusu eziyet ve cehennem gibidir.

(2) Ey halk, uyan, uyan,
yeter bu kadarlik uykuyla mutlu ol!
Sabah uykusu biiyiik cezadur.

(3) Butatli uykudan uyan,
yeter, dar mezari gordiigiin,
feqgir’ler kiskang ve kindar degildir.

(4) Bu karanlik uykudan uyan,
uyku haramdir halk igin,
ey risk ve miikafat sahibi insanlar.

(5) Sabah uykusundanuyan,
uyku haram olur sitkretme zamaninda,
ey siz hirka sahibi insanlar.

(6) Safak uykusundanuyan,
uyku haram olur, zordur,
ey siz kutsanmig hirka sahibi® insanlar.

(7) Aksam uykusundan uyan,
uyku haram olur yigitlere,
ey siz kervan ve ig sahibi olanlar.

6 ING. Kaniya Sipi’nin suyuna batinlmg, krs. Altinci Béliim ve D.3.15.
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(8)

©)

(10)

(11)

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

Rabe ji xewéd mérxiina
xew heram dibi li zerglinan
wé li xwedanéd danan { stiina

Malo niveka sevéye
dengeké ‘eli wé téye

Here té debore ji péye
magé te maseki ¢éye
wé li ber xilmeta mewléye

Malo dikil wé dixi{inin
van geva xew |é ninin
cindiyo holé disitinin

Cindi naken nii xewé
dé bi seré xo gine gewé
digel miré xo naken derewé

Dikelé perré wi sipiye

wé dixiinit li ‘ergé ‘éliye

wé liber melké bériye

bang @t hawaréd me ji diwana séxadiye

Dikilé perré wi sore

wé dixinit li ‘ergé jore

wé liber melké bi more

bang i hawaréd me ji diwana qublet bidore

Dikilé perré wé zere

wé dixiinet li ‘ergé di sere

wé li ber melké ekbere

bang i hawaréd me ji $ésimsé tetere

Dikilé perré wi keske
t vé xewé bes ke
rabe ji $éxadi bixwaze mags {1 berat {i rizqe
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(8) Oliim uykusundan uyan,
uyku haram olur zeki insanlara,
ey siz hediye ve siitun sahibi olanlar.”

(9) Kiymetlim, gecenin ortasidir,
yiikseklerden bir ses geliyor.

(10) Git, isin seni bekliyor,
rizkin iyi olandur,
ey [siz] Tanr’min hizmetinde olanlar.

(11) Kiymetlim, horozlar 6tiiyor,
bu gecelerde ona uyku yoktur,
halk meydana ¢ikmali.

(12) Ey halk, yenidenuykuya dalmayin!
Onlar kendibaglarina yiizlesmeye gitmigler,
Mir’inin yaninda yalan sGylemezler.

(13) Horozun tiiyleri beyazdir,
o0 arg-1 ala’dan étiiyor,
o ebedi melegin yanindadir,
¢agrimiz ve haykiriglarimiz Seyh Adi’nin divaninadir.

(14) Horozun tityleri kirmizidir,
otityor yukaridaki argtan,
o kutsanmis melegin yanindadur,
¢agrimiz ve haykirislarimiz qublet el-bidor divaninadir

(15) Horozun tiiylerisaridur,
o0 argin iistiinden Gtiiyor,
o bilyitk melegin yanindadir,
¢agrimiz ve haykirisimiz Tatar Seyh Sems’edir.

(16) Horozuntiiyleri yesildir,
sen bu uykuyu sonlandir,
kalk ve Seyh Adi’den maiget, berat ve rizk iste.

7 ING. danan ii stina’min goriiniirdeki anlam “hediyeler ve siitunlar”dir. Kelimeleri dan 4 sitandin
“ aligveris, ticaret” ile baglamak cazipse de bu baglant: teyit edilememigtir.
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(17) Dikilé ‘ersa bang da
é ‘erda cewab da
$éxadi wé di Hekar da
pedsé min wé didilé bi-rehm da

(18) Dikilé kokekoke
wé dixhnit li me‘stiqe
wé liber melké foqe
éle biramo li diwana $éxadi kiribl Sewqe

(19) Dikilé perré wi bi renge
ji ‘ersa tétin denge
haway® sara? téne cenge

(20) Malo feqir di-zerginin
miré xo bi ¢ava nabinin
magé xo ji miré mezin distinin

(21) Cindiyo rabe roje
feqir ¢one ber roje
bi xunav kefti peykan 1 bijkoje 0 xerqehe

(22) Rabe ji xewé sibehe
feqir gone ber dergehe
bi xunav kefti peykan @ bijkoje® & xerqehe

(23) Rabe ji tari bave
qesd bike merzéd ave
ciwan bike destan 0 gave
eva bil ‘eddeté me zerbave

(24) Cindiyo tuy nivisti

li xilmetéy sisti

lew miré mezin tu ji mag éxisti
(25) Ne xwastim lew nivistim

heke bixwastame nedinivistim
lew miré mezin ez ji mag éxistim

-]

ING. PX: haway “tiim”; sar ise bigyar'in bir varyantidir.

9  bigyar.

10 ING. bigkojan kelimesinin diizensiz, gopul ve dolayli sonu muhtemelen kelimenin paykan kelime-
siyle birlesmesinin sonucudur.



9. beytacindi/ 9. cindinin beyti 2209

(17) Horoz arstan ses verdi,
yeryliziindeki cevap verdi,
Seyh Adi Hakkari’dedir,
padigahimi merhametli yiireklerdedir.

(18) Horoz boguk boguk 6tmekte,
o agiklar igin Gtiiyor,
o yukaridaki melegin yanindadir,
ey kardeslerim, Seyh Adi’nin divanini aydinlatmgti.

(19) Horozun tityleri renklidir,
argta bir ses gelir,
tiim uyanmug olanlar savasa hazirlaniyor.

(20) Kiymetlim, fegir’ler zekidir,
Mirlerini gozle gormezler,
rizklarini biiyiikk Mir’den alirlar.

(21) Ey halk, giin dogdu uyan!
Fegir’ler giinesin kargisina gegti,
¢iy diistii hirkaya, onun 6n yiiziine ve diigmelerine.

(22) Uyan sabah uykusundan,
feqir’ler kapinin 6niine gitti,
¢iy diistii hirkaya, onun 6n yiiziine ve diigmelerine.

1

(23) Su karanhktan uyan babam,
suyun akintilarini takip et,
temizle ellerini ve yiiziini,
bu gelenegimiz olmugtur, yoldas.

(24) Ey halk, sen uyuyordun,
hizmetlerinde dikkatsizsin,
bu nedenle bityiik Mir seni rizkindan alikoydu.

(25) Istemesem de uyudum,
eger isteseydim uyumazdim,
bu nedenle biiyiik Mir beni rizkimdan alikoydu.

11 ING. Deri Mir (Mir’in kapisi): mabeddeki fegir’lerin sabah dua ederken durduklari kapidir (PX).
Bu kapiiginbkz. Dordiincii Boliim.
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(26) Cindiyo mexo rojé
i menive bi gevé
herro ku roj hilté
te masé xo ji miré mezin divé

(27) Cindiyo mexo rojan
u menive bi gevan
seri hiline bibine milkan G baxan
behista baqi milké siltan Ez1 ‘eleyhe’l-selam

(28) Cindiyo tuy sufiq
me serab divét ji kaséd ‘emiq
liwé hewdé yele bramo milké Ebabekr el-sediq

(29) Cindiyo tuy cind?
me gerab divé ji kaséd qewl
liwé hewdé yele bramo milké ‘Emer G ‘Eli

(30) Cindiyo tuy réber
me serab divé ji kaséd zer
liwé hewdé yele bramo milké ‘Eli G ‘Emer

(31) Cindiyo tuy rénas
me gerab divé ji kaséd xas
liwé hewdé yele bramo milké Xidruliyas

(32) Cindiyo tuy niirin
me serab divé ji kaséd zerguin
liwé hewdé yele bramo milké Semsedin G Fexredin

(33) 12Dilé mini bi kovane
piré bi navé libinane
piré libnano gyano
zeynet bi surra $éx mendé Fexrano

12 ING. Siléman ve Cindi’nin danisti bir kisiye gére metin buradan sonra normalde “Halkin Sarki-
s1” ile birlikte okunan “bagh@in [kof7nin] ilahisi” isminde farkl bir gew! olusturur (Siléman ve
Cindi 1979: 67). Piré Libnan hakkinda bkz. Dérdiincii Béliim.
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(26) Ey halk, giindiiz yemek yeme,
ve gece uyuma!
Hergiin giines dogdugunda,
biiyiik M#’den rizkini alirsin.

(27) Ey halk, giindiizleri yemek yeme,
ve geceleri uyuma,
kafani kaldir, miilkleri ve baglar1 gor!
Ebedi olan cennet Sultan Ezialeyhisselamin miilkidiir.

(28) Ey halk, sen naziksin,
derin bir kiseden sarap i¢meliyiz,
gel kardes, diiriist Ebubekir’in miilkii olan bu gélete gidelim.13

(29) Ey halk, sen halktan birisin,
giiglii bir kaseden sarap igmeliyiz,
gel kardesim, Omer ve Ali’nin miilkii olan bu gélete gidelim.

(30) Ey halk, sen rehbersin,
sar1 bir kdseden sarap i¢meliyiz,
gel kardesim, Ali ve Omer’in miilkii olan bu gélete gidelim.

(31) Ey halk, sen yol bilensin,
ozel bir kaseden sarap i¢meliyiz,
gel kardesim, Hidir ve Ilyas’in miilkii olan bu gélete gidelim.

(32) Ey halk, sen aydinsin,
zeki kadehlerden sarap i¢meliyiz,
gel kardegim, Semseddin ve Fahreddin’in miilkii olan bu gélete gidelim.

(33) Kalbim kederle doludur,
adi Libnan olan Pir,
ey sevgili Pir Libnan,
ziynetin!® Seyh Mend soyundan Fexra’nin sirridir.

13 ING. Ebubekir erdem goletinden iginemizeizin ver (PX).
14 “Siis”ten kasit yine kofi’dir ~- ¢.n.
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(34) Kofé teyi qewiye15

1é cema diblin weliye
piré libnano gyano
zeynet bi surra $éxé Adiye

(35) Kofé teyibicide

18 cema diblin miride
piré libnano giyano
zeynet bi surra siltané Ezide

(36) kofelé teyl mezine

|é cema dibin momine
piré libnano gyano

zeynet bi surra Melek??

$éx Sine

(37) Kofé teyi bukir

li diné biye dhikir
piré libnano gyano
zeynet bi surra Séxu Bekir

(38) Kofé tey niirine

1 cema dibiin zergiine
piré libnano gyano
zeyinet bi surr(a) Semsedin G Fexredine

(39) Kofé teyi bi tertife

méra jé dibir nesibete
piré libnano, Xidir-ilyas bixo néqibe!®

(40) Kofé teyigirane

firri, ¢li, biwe ‘ezmane
li ‘ersan dewran dane

15
16
17
18

ING. PX’e gore burada ritm anlamdan daha 6nemlidir.

lomé.

melik.

ING. Farsga kokenli olan negib “sef, lider” veya gogunlukla Hidir-tlyas’la iliskilendirilen “kisisel
hizmetgi” anlamina gelebilir (bkz. Dérdiincii Béliim). Kelimenin Ezidi kullanimi gewrwal toplulu-
gunun Melek Tavus’un imajiyla seyahat ederken toplulugunun bir iiyesini igaret eder.
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(34) Kofi’n saglamdir,
evliyalar etrafina topland,,
ey sevgili Pir Libnan,
ziynetin Seyh Adi’nin sirnidir.

(35) Koft’nyerindedir,
miiridler etrafina toplandi,
ey sevgili Pir Libnan,
siisiin Sultan Ezid’in sirridur.

(36) Kofr'n biiyiiktiir,
miiminler etrafina topland,
ey sevgili Pir Libnan,
ziynetin Melek Seyh Hasan’in sirridir.

(37) Kof#’n saftur,
diinyada anit haline geldi,
ey sevgili Pir Libnan,
ziynetin Seyh Ebubekir’in sirridir.

(38) Koft’n nurludur,
zeki insanlar etrafinda topland,
ey sevgili Pir Libnan,

ziynetin $emseddin ve Fahreddin’in sirridir.

(39) Kof#’n diizenlidir,
kutsal insanlar ondan nasibini alir,
Pir Libnan, Hidir ve Ilyas senin negib’indir

(40) Kofi’n degerlidir,
ugtu ve gokyiiziine gitti,
arsta daireler gizdi.
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(41) Mir sicaye sicanel®

Nasirdiné Babane

9ér Mehméd Regane

Piré Tercimane

Dawidé bin Dermmane

rasti siparti gyane

Mir Hesilmemane

serweré me her gilane2?

Piré libnano gyano

zeynet bisurra $éx Mendé Fexrane

(42) Chme diyari wé niiré

kela te wé dixiiré
Piré libnano gyano
weé li hewsé, wé li giiré

(43) Clme diyari behigté

ew dindara?! li min xos té
cindi mir b cilé reg Ié

(44) Clme Bané Kafé-yo

me dit merzéd behré-yo
Piré libnano gyano
kasé wa li ber giziré-yo

(45) Clme silavgehé

ferecé?2 me li qubehé
Piré libnano gyano

(46) Li cihé mayi li biné mayi?3

deé bi siltan Séxadi keyn ‘ibadeté  suclidehé
em di-kémin, Xudéyi temame

19
20
21

22

ING. Sicaddin.

ING. Cil Méran veya “Kirk Aziz” iin bkz. Dérdiincii Boliim.

ING. PX’e gore, dindar kelimesi (beklenen formu didar yerine) O. ve C. Celil 1978: 11 (IV); 16
(VI) basimi Qewlé §éx Obekr versiyonuyla ayni anlamda kullanilmigtir.

ferci.

li &hé mayé li bini mayé.



9. beyta cind / 9. cindinin beyti 235

(41)

(42)

(43)

(44)

Mir Sicaddin’dir,
Babanlarin Nasreddin’idir,
Aslan Mehmed Resgan’dir,
Tercuman olan Pir'dir,2%
Derman’in oglu Davud’tur,
ruhlarini teslim ettiler.

Mir Hasan Meman’dir,
kirkimizin da lideri.

ey sevgili Pir Libnan,

ziynetin Fahreddin soyundan Seyh Mend’in sirridir.

O 1g1ga dogru gittim,
derin bir duyguyla haykirir,
ey sevgili Pir Libnan,
bu avlu ve bu duvar.

Cennet’e dogru gittim.
o goriintii hoguma gitti,
halktan biri Mir olmus, siyah elbiseler iginde.

Kaf Dagr’nin tepesine gittim,
denizin akintilarini gordiim,23
ey sevgili Pir Libnan,

kadehleri gezir'in?® 6niinde durdu.

(45) Silavgeb’e gittim,

sevincimiz kubbededir,
ey sevgili Pir Libnan.

(46) Sonsuz yerde ve sonsuz temelde,

Sultan Seyh Adi igin ibadet ve secde etmelisin,
biz eksigiz Tanri tamamdir.

24
25
26

ING. Bu kisi Kiirtge konusamayan $eyh Adi igin gevirmenlik yapmistir (PX).
ING. PX’e gore buradaki imaj mabede gikan hacilarin kalabaligina atifta bulunur.
ING. Sadece vasifli insanlarin sorumlulugundaki 6zel bir tiir gira (PX). Buradaki gikarim biitiin

hacilarin bu nadir statiiye ulasabilecekleri yoniindedir.
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10. QewLE TawOsT MELEK?

Y a rebbi ‘ela? sanek @i ‘ela mekanek i ‘ela sultanek
Ya rebbi tuyi kerimi tuyirehimi

Ya rebbi tu meleké meliké cthani
Ya rebbi tu meleké meliké kerimi

Ya rebbi ji ‘enzel da her tuy? qedimi

0 her tuy1layiql medh @ senay

Ya rebbi tu meleké ‘ins 0 cinsi
Ya rebbi tu meleké ‘ers @ kursi
Ya rebbi tu meleké gay (i masi
Ya rebbi tu meleké ‘alem @ qudsi

Ya rebbi tu xudawendé sepehri®
Ya rebbi tu xudané meh & mehrié

(1)
Ya rebbi her tu xuday
her tuyi la’iqi medh @ senay

(2)
tu meleké ‘ersé ‘ezimi

(3) Tutam G kam 0 ray

" Ya rebbf her tu xuday
her tu hay

(4)

(5) Tu el-semedi li fitile3 mayi
tu el%-semed1 hey El-mecidi
wehidi ferz el-hemidi

(6)

1 Siléman ve Cindi 1979: 24-6.

[ S I V]

ING. By, Siléman ve Cindi 1979’da verilen bagliktir. Melek Tavus’a aleni bir ima olmamasi, ismin
bahsinden caydirma nedeniyle olabilir, bkz. Dérdiincii Boliim, “Melek Tavus” altindaki ek. Buna
benzer bir metin Bedirhan (1933) tarafindan Nivéja Sipide’i “Erken Sabah Duas1” baghg altinda
basilmigtir.

ING. Veya “igin”. Krs. Bedirhan 1933: xudayo jibona sané te, sona te, jibonapadsabeybete. An-
cak sonraki pasaj jibona “igin”, Arapga ‘ald “ondan dolayr”nin yerini alarak metni ‘Kiirtgelegtir-
mek’ igin yapilan bilingli bir tegebbiisii temsil edebilir.

lifiti lemnayi.

Il

seperi.

meri.

Birgok kaynakta ek olarak su boliim de yer verilmektedir: Ya rebbi tu xudané ceb i meri — ¢.n.
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10. MEeLEK TAvVUS iLAHISI

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

Ya Rabbi, mucizenle, makaminla, sultanliginla,
Ya Rabbi, sen comertsin, sen merhametlisin,
Ya Rabbi, sensin ebedi yaratan,

sensin ebedi 6vgiiye ve biada layik olan.

Ya Rabbi, sen cihan meleklerinin melegisin,

Ya Rabbi, sen comertligin efendisi olan meleksin,
Ya Rabbi, sen arg-1 azimin melegisin,

Ya Rabbi, sen ezelden beri kadim olansin.

Sensin tamam olan; mutlu ve anlayan,

Ya Rabbi, sensin ebedi yaradan,

sensin ebedi farkinda olan,

ve sensin ebedi Gvgiiye ve biada layik olan.

Ya Rabbi, sen irns ve cir’lerin melegisin,

Ya Rabbi, sen Ars u Kiirsi’nin melegisin,

Ya Rabbi, sen 6kiiz ve baligin melegisin,

Ya Rabbi, sen alemin ve kutsal olanin melegisin.

Sen ebedisin, 11g1n kaynaginda duran,
sen ebedisin, mecid olan,
teksin ve dvgiiler yalniz sanadur.

Ya Rabbi, sen gok kubbenin efendisisin,
Ya Rabbi, sen ayin ve giinesin efendisisin.
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(7) Yarebbitu xudawendé ‘etay
Ya rebbi tu la‘iqi medh { senay

(8) Ya rebbi ji ésma tuyi bilindi
te ne gone,’ tuy ¢endi
nazéyi nezayi tu zendi®

(9) Miqadesté di payi
tuyi layiqi medh @ senay

(10) Ya rebbi tu kerem daye? hiiti
min dayel® giiti
helimi melkiti

(11) Ya rebbi tu ‘alimé ‘ulimay
Ya rebbitu hem hekimi G hem mecali

(12) Yarebbi te ne xafe te ne xwerde
xudan mali xudan perde
Ya rebbi mekané te wé li hemi ‘erde
(13) Ya rebbi te ne lewne!! te ne renge
te ne awaze te ne denge
te ne indame te ne genge
Ya rebbi kes nizanit tuy kusay

(14) Yarebbitu weliyé ferza-niméji
ruh diperéji
ji milan melekan di-pijin1?
Ya rebbi hakimé sah  geday

Metin: te nav li ¢cu nine. Diizeltme Bedirhan 1933’e dayandirilmistr.
Tahmini dneri: mizé zay dii zend;.
Tu kerem dayé.

0 dayeé.

11 lewme.

=0 0N

ING. lewne kelimesinin diizeltmesi devanunda gelen misralardaki benzer terimlerin birlestirilme-
sine yardima: olur. Ancak Bedirhan 1933, ayrica lome “suglamak” manasina sahiptir.

12 milkan dibéji.
ING. PX’e gore bu pasaj ruhun yargilanmasinda rol alan “iki melege” —Arapca malakdn’a— atifta
bulunur. Pij biin “dik durmak” séyleyisi icin bkz. Rizgar 1993:148.
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(7) Ya Rabbi, sen miikafatlandiran Efendisin,
Ya Rabbi, sen 6vgiiye ve biada layiksin.

(8) YaRabbi, sen goklerden de yiikseksin,
benzersizsin ve her yerdesin,
dogmamg ve dogurmamgsin, sen varsindir.

(9) Mukayyed olursun ellere ve ayaklara,
sensin Ovgiiye ve biada layik olan.

(10) Ya Rabbi, sen balinaya comert oldun,
bana as verdin,
nazik ve kudretlisin.

(11) Ya Rabbi, sen ulemanin alimisin,
Ya Rabbi, sen hem hekim de hem de dermansin,

(12) Ya Rabbi sen ne yemege ne de uykuya muhtagsin,
miilk sahibi sensin, miilk sahiplerini gbzlersin,13
Ya Rabbi, tiim yeryiizii senin mekanindir.

(13) Ya Rabbi, ne giinahin, ne de rengin vardir,
ne sesin, ne de sedan,
ne bacagn var, ne de kolun,
Ya Rabbi, kimse bilmez nasil var oldun.

(14) Ya Rabbi, namaz farzlarim belirleyen velisin,
ruhlar koruyansin,
her iki yanda birer melek duruyor,
Ya Rabbi, sahlarin ve fakirlerin efendisisin.

13 PX’e gire. xudané perde sizii kelime manasiyla “perdenin efendisi”, kadinlarin gorgii kurallarina
uymasinisaglayan kimse, demektir (krs. “purdah”).
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(15) Ya rebbi tu hakimé cimleti ‘alem
Ya rebbi te tobe danabii li ser adem
Ya rebbi tu hakimé sifayeté

(16) Ya rebbi tu rehmi, keremi, emini
Ya rebbi tuyi el-semedi, em ¢ii ninin

(17) Ya rebbi ezi ketimey tawime
tu hem dermani &t hem daway
tu hem dermani @ hem tebibi

(18) Tu hekim? em xeribin
Ya rebbi her tu dizan? dermané me biku dibel®
Ya rebbi tu tinsé!® xurbayi

(19) & li siig & guneh & misewse
me kirin tehiyat {i gewse
Ya rebbi li me bibexsel?

(20) Yarebbiher tuyihay
{1 tu xuday
{1 her tu layiqi medh @ senay

(21) Ya rebbf tu xaliqi em mexliqin
tu mirazi em daxwazin

14 dibi.

15 ING. uns’un yakin gevirisi “samimiyet”.

16 suc.

17 ne bexse. Bu diizelti PX tarafindan kabul edildi.
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(15) Ya Rabbi, sen ciimle alemin efendisisin,
Ya Rabbi, sen Adem’e tovbe hakki verdin,
Ya Rabbi, sen gefaatin efendisisin.

(16) Ya Rabbi, sen comertsin, merhametli ve giivenilirsin,
Ya Rabbi, sensin ebedi olan, biz ise bir hig.

(17) Ya Rabbi, ben diiskiin bir giinahkarim,
sen hem derman hem de garesin,
sen hem derman hem de tabipsin.

(18) Sen hekimsin, biz garip,
Ya Rabbi, sen her daim dermanimizin nerede oldugunu bilirsin.
Ya Rabbi, sen yabancilarin dostusun.

(19) Ve hata, giinah, kargasada,
selam ve dualarimiz: sunariz,
Ya Rabbi, bizi bagigla.

(20) Ya Rabbi, sensin ebedi olan,
ve sen yaradansin,
ve sensin ebedi Gvgiiye ve biada layik olan.

(21) Ya Rabbi, sen yaradan biz ise yaratilaniz,
Sen umudsun, biz ise talip olan.
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11. QewLE MELEK SEX Sin?

(1) Silav { sed silav
hey meleko sirin-kelav
ya melek $€x Sin ko baxo $éfexré Adiya ez bim xulam

(2) Silavéd me li Melek $éx Sine
hey mérdaroy? mezine
ya Melek $éx Sin ji heybeta te dimirin dijmine

(3) $éxé mino ji adiya
rébere ber suniya
ya Melek Séx Sin tu wé li dereca zor hiviya

(4) S$éxé mino ji Laligé
ji qewlé te xilas bfin xigé3
ya Melek $éx Sin tu baxo Séfexré Adiya
ez beniyék ji beniya bi te dijé

(5) $€éxé mino temam
ji giriya te digrit serq hetani sgam
ya Melek $éx Sin tu baxo Séfexré Adiya ez gulam

(6) Tubehriez riime
tu kani ez come
ya Melek $éx Sin tu li pay® ez li kome

(7) Tubehri ez kanime
tu kelehi ez holime3
ya Melek $éx Sin tu li dehr ez li kuime

1 Siléman ve Cindi’den 1979:123-6. Seyh Hasan’in lakab: metin boyunca melik olarak verilmigtir.
Siléman ve Cindi’nin metninde kiigiik hatalar ve dikkatsizlikler bulunmaktadir. Metnin orijinal
versiyonundaysa bunlarin notlarda referans verilmeden diizeltilmis oldugu agikardir.

2 ING. mérdar

3 ING. PX’e gore, xis kelimesinin anlam “verimsiz”, boylece “dogru olmayan, yanhs”. Krs. xise xis
kullanimi ise “hisirts” anlamina gelebilir (izoli 1992:449).

4 ING. PX’e gore paye “riitbe, derece” bkz. izoli 1992:141. Kom kelimesi ise burada “bir grup si-
radan insan” anlamindadir.

5  ‘olime. Diizelti PX.
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11. MeLEK SEYH HASAN iLAHiSi

(1)

Selam ve yiiz selam,
ey sirin sozlii melek,
ey Melek Seyh Hasan, atan® olan Adi ailesinden Seyh Fahreddin’e kéle olayim.

ey Melek Seyh Hasan, heybetinden diigmanlarin éliiyor.

ey Melek Seyh Hasan sen herkesin umudusun.

gewl’lerinde yoktur eksik gedik

ey Melek Seyh Hasan atalarin Adi soyundan Seyh Fahreddin’dir,

Dogu’dan Batr’ya kadar tiim topraklar sen agladigin igin aghyor,
ey Melek Seyh Hasan, atan olan Adi ailesinden Seyh Fahreddin’e kole olayim.

ey Melek Seyh Hasan sen yiiksek bir mevkidesin, ben de diisiik.

ey Melek Seyh Hasan sen bu diinyadasin ben neredeyim?

(2) Selamimiz Seyh Hasan’adir,
ey biyiik yigit,

(3) Adi ailesinden olan seyhim,
Ezidilerin? lideri,

(4) Seyhim Laleg’tedir
sana benzerlere tabiyim.

(5) Miikemmel seyhim,

(6) Sendenizsin, ben yiizey,
sen kaynaksin, ben akarsu,

(7) Sen denizsin, ben pinar,
sen kalesin, ben baraka,

6

7

ING. PX: “biiyitkbaba”. Seyh Hasan Seyh Fexr’in babasi oldugu igin metin “ata” kelimesi daha
uygun bulmugtur.
ING. Ezidiler igin bkz. D.1.7
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(8) Tubehriezsiv
tu zéri ez ziv
ya Melek $éx Sin tu roji ez heyv

(9) Tu semsi ez gemerim
tu xundkar1 ez babzerim
ya Melek Séx Sin tu ‘alim1 ez defterim

(10) Tu ‘alimi ez rézan
tu siwarf ez gogan®

ya Melek $éx Sin tu goykeri ez medan

(11) Tu elfi ez rome
tu siwari ez kasome
ya Melek $éx Sin tu ferzi ez sunetim

(12) Tu elfi ez béme
tu bajéri ez réme
ya Melek $éx Sin nav 0 karéd te di-me‘néne

(13) Tu bajériez siiq
tu miftehi ez sindiik
ya Melek $éx Sin tuy mezini ezl pigik

(14) Tu babf ez pisim
tu mekehi ez qudsim
ya Melek $éx Sin tu miri ez meclisim

(15) Tu miriez heval
li min taciriez delal
ya Melek $éx Sin tu siiki ez sewal

(16) Tu xiné ezi dirroj
tu melhemi® ezl réj
ya Melek $éx Sin jil® nav @i keréd te'! dibim hawé;

8 ING. PX’e gore, cogan geleneksel Sufi kusaminda bir tiir sopayken, kiso ise polo sopasidir (bkz.
11. misra). Hem Farsga kullaniminda hem de giincel kullanimda burada polo sopasi gibi bir sey
ima edilmigtir.

9 melbem.

10 osm. Diizelti PX.

11 Metin parantez icinde zikriya’y: ekler.
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(8) Sen denizsin, ben vadi,
sen altinsin, ben giimils,
ey Melek Seyh Hasan sen giinegsin, ben ay.

(9) Sen giinegsin, ben ay,
sen alimsin, ben saygil,
ey Melek Seyh Hasan sen alimsin, ben defter.

(10) Sen alimsin, ben 6grenci,
sen atlisin, ben oyun,1?

ey Melek Seyh Hasan sen oyuncusun, ben saha.

(11) Sen elif'sin, ben ortalardayim,
sen atlisin ben kaso’yum,13

ey Melek Seyh Hasan sen farzsin ben siinnet.

(12) Sen elif’sin, ben be,
sen gehirsin, ben yol,
ey Melek Seyh Hasan adin ve eserlerin manalidir.

(13) Sensehirsin, ben gars,
sen anahtarsin, ben sandik,
ey Melek Seyh Hasan sen biiyiiksiin, ben kiigiik.

(14) Sen babasin, ben ¢ocuk,
sen Mekke’sin, ben Kudiis,

ey Melek Seyh Hasan sen Mir’sin, ben meclis.

(15) Sen Mir’sin, ben arkadas,
sen tiiccarsin, ben simsar,
ey Melek Seyh Hasan sen gargisin, ben talepkar,

(16) Sen [damarlarda) kansin, ben kurumug kan,
sen melhemsin, ben yara,
ey Melek Seyh Hasan adin ve eserlerinle kendimden gegiyorum.

12 Burada kulanilan gogan kelimesi Kiirtgede “gomak oyunu”, “comakla oynanan oyunlar” mana-
sinda kullanilmaktadir - ¢.n.

13 Tiirkgede cevgen olarak belirtilen, poloya benzeyen ve at iizerinde sopayla oynanan bir tiir top
oyunu.
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(17) Zéwel® tu Laligi
mekehé tu beré resi
ya Melek $éx Sin ji maldara tu maltiji

(18) Tu hostayi ez kitéb
bix{ine heke té heye ‘éb
ya Melek $éx Sin ¢ékirin ba te ne ‘eceb

(19) Bixtune seransere
heke ‘ébek té hate dere
ya Melek $éx Sin ¢ékirin ba te fere

(20) Tu hostayi ez binyat
tu xetibi ez civat
ya Melek $éx Sin tu el-hemdi ez tehiyat

(21) Tu ‘alimi ez ‘emelim
tu mévani ez mezelim
ya Melek $éx Sin li nav Qi di karé tey kamilim

(22) Ji kesa me tu kesi
ji weliya ma tu pisi
ya Melek $éx Sin hem tu ruhi hem nefesi

(23) Ji nefsa tu surri
ji horiya tu hurri
ji sedefa tu durri

(24) Ji durra tu sedefi
ji Qurana tu elifi
ya Melek $éx Sin ji siinda tu bo me meshefi

(25) Ji desta emini
Qur’ana tu yasini
behréd giran dimeyini

(26) Tu bo me meseb i dini
ya Melek $éx Sin xozma wé ruhé tu bidey { jé nestini
bi zor dereca gehini

14 ING. Siléman ve Cindi (1979:725) zéw kelimesinin zewi’nin “toprak” bir varyant: oldugunu séy-
ler. PX Nisan 1992 yilinda Laleg’in gevresindeki daglarin hepsine zéwe denildigini soyledi.
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(17) [Ey] Toprak, sen Laleg’sin,
Mekke sen kara bir tagsin,
ey Melek Seyh Hasan zenginler arasinda evi dolu olan sensin.

(18) Sen Ggretmensin, ben kitap,
oku eger iginde hata varsa,
ey Melek Seyh Hasan onarmak senin i¢in mucize degildir.

(19) Bastan sona oku,
eger iginde varsa bir hata,
ey Melek Seyh Hasan onarmak senin igin zorunluluktur.

(20) Sen ustasin, ben ingaat,
sen hatipsin, ben cemaat,
ey Melek Seyh Hasan sen hamd edilensin, ben ise giikreden.

(21) Sen alimsin, ben emel,
sen misafirsin, ben mesken,
ey Melek Seyh Hasan adin ve eserlerine vakifim.

(22) Siradan biri misin?
veliler katinda geng misin?
ey Melek Seyh Hasan sen hem ruh hem de nefessin.

(23) Nefesler arasinda sir,
huriler i¢inden asil,
sedefler i¢inden incisin.

(24) Inciler arasinda sedef,
Kuran’da elif’sin,
ey Melek Seyh Hasan yeminler arasinda bizim igin kitapsin.

(25) Giivenilir ellerdensin,
Kuran’da Yasin’sin,
derin denizlere maya ¢iliyorsun.

(26) Sen bizim igin mezhep ve dinsin,
ey Melek Seyh Hasan, kegke ona ruhu bahsedip geri almasaydin,
sensin onu bu mertebeye ulagtiran.
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(27) Sehi tu Melek $éx Sini
mérdareki mezini
binaya ¢avé mini
sunet navé $éxadi Melek $éx Sin sekini
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(27) Sadakatle sen Melek Seyh Hasan’sin,
biiyiik bir yigitsin,
gozimiin nurusun,
gelenek Seyh Adi ve Melek Seyh Hasan’in adinda durdu.
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12. QewLE SEsimsE TEwWREZi?

(1) Mestim ji qedehé
Laligé xudané qubehé
dé bi Sésims deyn medehé

(2) Mestim ji diwané
dé bi Ségim? deyn beyané
ya $ésim te em inayine ser erkané

(3) Ya $ésim tuy rehimi
xaligé min ji gedimi

(4) Ya Sésim tuy rehmani
xaliqé mine cani
li hem{ derda tuy dermani
li hemii muxliqa tuy rehmani

(5) Ya Sésim tu neferl
xaliqé miné her @ heri
rizqa didey i rizqa diberi.3

(6) Herre mare, herre migke
herre terre, herre xiske
ewan jik bi $ésim hebit par @ pigke

(7) Herre reqe, herre male
herre mifxiya, herre dihare
ewan jik bi $ésim hebit pisk @ pare

(8) Ji malé heta bi malé
$ésim xudané siqalé
em $€sims nabirrin ji xiyalé

1 Siléman ve Cindi 1979: 129-31.

2 Bkz. Siléman ve Cindi 1979: 130, not 98.

3 desté.
ING. Anlam: hakkinda ¢ok az siiphe olan diberi standart Kurmancideki birin fiilinden tiiremis di-
binin bir varyantidir.
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12. TeBrizLi SEYH SEMS iLAHISI

(1) Kadehten mest oldum,
Laleg kubbelere sahiptir,
Seyh Sems’e sitkretmeliyiz.

(2) Budivanla mest oldum,
Seyh Sems’i beyan etmeliyiz,
ey Seyh Sems, sen bizi erkanlara ulagtirdin.

(3) Ey Seyh Sems, sen merhametlisin,
yaradiligim kadimdir.

(4) Ey Seyh Sems, sen merhametlisin,
sevgili yaraticim
tiim dertlere dermansin,
tiim yaratilanlara karsi merhametlisin.

(5) Ey Seyh Sems, sen siginaksin,
ebedi yaraticim sensin,
rizki verir ve rizki kesersin.

(6) Ister yilan, ister fare,
ister 1slak ve ister kuru olsun,
bi’l-ciimlenin Seyh Sems’ta pay: ve hakki vardur.

(7) Ister kaplumbaga, ister yilan,
ister sir, ister goriiniir olsun,
bi’l-ciimlenin Seyh Sems’te pay: ve hakki vardir.

(8) Bir evden bir diger eve,
Seyh Sems ihtigamin efendisi,
biz Seyh $ems’ten umudumuzu kesmeyiz.
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(9) Jiderecé heta derece
Sésims xudané ferecé
dest (i damanéd $ésims dé tiwaf keyn
stna ke’bet-illahé & hece

(10) Ji sitliné heta bi sit{iné
¢end mifte heye li hindiru xiziné
ya $ésims, te dane desti® me‘rifeté i nasiné

(11) Ji cava heta devi
mora $ésims 1é dikeve’
ya $ésims, méra meleka ji germa
nahélin em binivin’

6

(12) Ji seri heta péya
ya Sésims te em neqgandin danayine seréd réya
em Sésims nabirrin ji hiviya

(13) Ya Sésims te em xundine ser vé xilmeté
li me veke deriyeki rehmeté
ronayeké bideye ber me {i ¢endi suneté

(14) Sunet ku sunete
zebiine kém-taqgete
ewan ji bi $ésims hebiin eynete

(15) Suni ku di-sunine
zeb{inéd di iman dine
ewan ji bi $&sims hivine

(16) Cend teyr wé difirrin
ser geng (i baskéd xo da dinérrin
ya Sésims ew jik li ba te bi surrin

4  deste.

5  dikevi.
ING. Krs. D.6.7. Sonraki metin gramer olarak dogrudur; ancak su anki versiyonu muhtemelen
bozulmugtur.

7 binivi.
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(9) Bir dereceden bir diger dereceye,
Seyh Sems safagin efendisidir,
Seyh Sems’in elini ve etegini tavaf etmeliyiz,
Kabe ve Hac yerine.

(10) Bir siitundan bir diger siituna,
kag anahtar vardir hazinenin iginde,
ey Seyh Sems, bilgi ve muhakeme giiciinii sen verdin bize.®

(11) Gozlerden agza kadar,
Seyh Sems tarafindan kutsanur,
ey Seyh Sems, kutsal adamlar ve melekler sicaktan,
uyumamiza izin vermezler.

(12) Bastan ayaga kadar,
ey Seyh Sems, sen bizi tasarladin ve bir yola koydun,
Seyh Sems’ten umudumuzu kesmeyiz.

(13) Ey Seyh Sems, sen bizi hizmet igin ¢agirdin,
bize merhametin kapisini ag,
bizim ve tiim Ezidilerin yolunu aydinlat.

(14) Bir Ezidi, Ezidi’dir.
zayif ve takatsizdirler,
onlarin da Seyh Sems’tan beklentileri vardir.

(15) Bir Ezidi, Ezidi’dir,
dini ve imani zayif olanlar,
onlarin da Seyh $ems’tan umutlari vardir.

(16) Bazi kuglar uguyor,
pengeleri ve kanatlarinin {izerinden bakiyorlar,
ey Seyh Sems, bunlar da senin sirrindir.

8 ING. Buradaki beyit D.6.6’dan farklilagir.
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(17) Cihii ku di-cihiine
selefxorin di bohtané? biinel®
ew jik li pé Sésim digline

(18) Fele(h) ku felene
yéll bi kesis {1 abfinene

ew jik li pé $&sim diherrine!?

9 ING. PX bohtan kelimesini “hakiki olmayan, iftira” olarak anlar (bkz. Rizgar 1993: 47. Ansiklo-
pedi maddesi: buxtan). Ancak Zaxo gibi kasabalarda giiglii bir Yahudi varhgi oldugu igin su anki
yorum daha mantikh gibi gozitkmektedir.

10 dibobtan nebiine.

11 yi.

12 diberrene.
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(17) Yahudiler, Yahudi’dir,
tefeciydiler, isleri giigleri biihtan,
onlar da Seyh Sems’i takip ettiler.

(18) Hiristiyanlar Hiristiyan’dir,
rahip ve kesisleri vardir,
onlar da Seyh Sems’i aramaya gittiler.
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13. QewLE PiR SEREF!

(1)

()

3)

(4)

(5)

(6)

(7)

Mestim sikranim
négirvané bazanim
agiqé surra giranim

Asgiqé wé surréme
deré dirba? vé téme
dirba baz jé vé téne

Xozi min bizaniya
bi réya baze, kiiye
da min bigirta binijniya3

Nijyare® ne ji gul & bare
ye bi miske ye bi mehwere
seré mini bi deftere

Davek min vedaye
deré dirba xoyaye
baziyek té nimaye®

Dilé min pé dibii saye
dilé min pé dib{ avaye
min nezani min berdaye

Min davek vedave®
deré dirba xoyave
baziyek kete nave
mala min pé dibii ava?

min nedizani ji min berbuwe

Vi & W N =

-

Siléman ve Cindi 1979: 142-5.

derba.

Metindeki son iki kelimenin sonunda —e vardir.

ING. PX: mijyar kelimesi “insa etme, inga yontemi”. Krs. mijyarvan “mithendis” (izoli 1992:295).
ING. PX bu formu nimandin’den tiiretmistir. Ancak fiilin normal genig zamanl gévdesi nimin’dir
(Izoli 1992:296). Nimaye formuD.14.19;15.8’de de karsimiza gikmaktadir ve muhtemelen ikincil
bir fiil olan nimayin “goriinmek, gériniir olmak” fiilinden tiiremis oldugu goze alinmahdir.
ING. PX: vedave vedabi, xwiya bi¥'nun xoyave’sinin bir varyantidir.

ave.
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13. Pir SEREF ILAHiSI

(1) Mest oldum, kendimden gegtim,
ben sahin® avcisiyim,
kiymetli sirrin agigiyim.

(2) Bu sirrin agigiyim,
ona giden yolun bagindayim,
sahinin yolu buradan geger.

(3) Kegke bilseydim,
sahinin yolu nerededir?
onu yakalar ve teshir ederim.

(4) Yapandir, ne giil ne de bahardr,
misk veé kokuyla,
aklim defter misali.

(5) Benbirkapan kurdum,
yolun bas: goriiniiyor,
i¢inde bir gahin goriindii.

(6) Kalbim bununla mutluydu,
kalbim bununla senlendi,
onu biraktim, fark etmeden.

(7) Benbir tuzak kurdum,
yolun bas: goriindii,
bir gahin [kapanin] igine girdi,
evim bununla senlendi,
onu biraktim, fark etmeden.

8  ING. Sahin imaji Zerdiisti literatiiriindekixarnab konseptiyle alakali olabilir. Semboliin Ehl-i Hak
geleneginde dogrudan bir benzeri vardir, bkz. Mokri 1967.
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(8) Dava min ji muwe
deré dirba vedibuwe
baziyek t& weribuwe?
min nedizani ji min berbuwe

(9) Dava mine zirave
deré dirba xoyave
baziyek kefte nave
min nedizani min berdave

(10) Ci baziyekiqgewiye
min di dava xoda diye
min nedizani surra $éxadiye

(11) Ci baziyekidicida
min di dava xoda ditel®
min nedizani surra Siltan Ezide

(12) Ci baziyeki mezine
wé keftiye dava mine

min nedizani surra Mglcku

Sésine
(13) Gi baziyeki bukir

wa li diné biye zikir

min nedizani surra $éx Obekir

(14) Cibaziyekibi hinere
firri ¢l ‘ergéd sere
min nedizani surra $ésimsé Tetere

(15) Gi baziyeki bi-nurine
firri, ¢l ‘ezmine
min nedizani surra Fexredine

9  ING.Px’e gore. Krs. werin “saplanmak” ve wer kirin “baglamak, yapistirmak” (izoli 1992:437).
10 Metindeki bu beytin tiim son kelimeleri —a ile biter.
11 melik.
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(8) Benim kapanim kildandir,
yolun agzi1 agikti,
bir sahin yakalandi,
onu biraktim, fark etmeden.

(9) Benim kapanim incedir,
yolun bagi gériindii,
bir sahin igine girdi,
onu biraktim, fark etmeden.

(10) Ne de giiglii bir sahindir,
onu kapanimda gordiim,
[onun] Seyh Adi’nin sirr1 oldugunu bilemedim.

(11) Nasil da hareketsiz bir sahindir,
onu kapanimda gordiim,
[onun] Sultan Ezid’in sirr1 oldugunu bilemedim.

(12) Ne de biiyiik bir gahindir,
kapanima girmis,
[onun] Melek Seyh Hasan’in sirr1 oldugunu bilemedim.

(13) Ne de temiz bir gahindir,
iste diinyada zikredildi,
[onun] Seyh Ebubekir’in sirr1 oldugunu bilemedim.

(14) Ne de becerikli bir sahindir,
ugtu gitti arsa kadar,
[onun] Tatar Seyh Sems’in sirr1 oldugunu bilemedim.

(15) Ne de parlak bir sahindir,
ugtu gitti gokyiiziine,
[Onun] Fahreddin’in sirr1 oldugunu bilemedim.
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(16) Ci baziyeki girane
firri ¢0 ‘ersane
li ‘ersa dewran dane
Mir Hesilmemane
Nasirdiné Babane
Mir Sicayé Sicane
Sér Mehmedé Regane
9éx Mendé Fexrane
Dawiidé bin Dermane
Piré Tercimane
rastiyé sipartibii 12 ligel yar @ birane
lew kire serweré her ¢ilane

(17) Li baza li bazgira13
ewin piséd feqira
ewin seyadéd mira
sevé {1 rojé li négira
dindara mira

(18) Baz hatin bazirganem

bar lal G durr mircane

weé dadinéne durréd sarane

xaséd Séxadi hatine ser bi serane

go: ‘ezizé mino hésta erzane

(19) Baz hatin bazgiraméd15 bose
durr ina biin bi koge®
go: ‘ezizé mino xoz1 te &k min firoge!’

(20) Baz hatin i bihorin
hevaléd me ligel xo birin
dilé me ji mir i mehebeta Siltan $éxadi mabl kew-giri

(21) Mezela durr nijn1
baziyek jé dibeyni
kund hat 418 giiné dinihi

12 Bagka bir gelenek bestibitya sahiptir. (Siléman ve Cindi 1979: 144, not 116).
13 ING. Metindeki bazirgan “tiiccarlar”.

14 bazirgane.

15 bazirganéd.

16 goge. Diizelti PX.

17 ING.PX’e gore buradaki gramerin garip olmasinin nedeni duanin ritmi olabilir.
18 bato.
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(16) Ne de kiymetli bir gahindir,
ugtu gitti arsa,
arsta daireler gizdi,
Mir Hasan Meman’dir,
Babanli Nasreddin’dir,
Mir Sicadin’dir,
Aslan Mehmed Regan’dir,
Fahreddin oglu Seyh Mend'dir,
Derman oglu Davud’dur,
terciiman olan Pir’dir,
hakikati yoldas ve kardeslerine emanet etmisti,
boylece o kirklarin lideri yapildi.

(17) Sahinler [ve] sahin avcilari,
onlar fegir’lerin ogullaridir,
onlar Mir’in avcilaridur,
gece giindiiz avlanirlar,
Mir’in bir bakigi igin.

(18) Sahinler sahin avcisina geldi,
yiikleri yakut ve inci idi,
ceplerindeki incileri gikarip koydular,
Seyh Adi’nin has adamlari etrafinda toplandi,
dedi: Azizim halen degersizdir.

(19) Sahinler, toplanmig sahin avcilarinin yanina geldi,
ceplerinde inci olduguna inandi,
dedi: Azizim kegke bir tanesini bana satsaydin.

(20) Sahinler geldi ve gegti,
arkadaslarimizi yanlarinda gotiirdiiler,
kalplerimiz Sultan Seyh Adi’ye duyulan agk ve sadakatten tasacakti.

(21) Incinin meskeni bigimlendirilmisti,
sahinlerden biri oradan ayrildi,
baykus!® geldi ve [onun] verine yerlesti.

19 ING. Baykuslar, Ortadogu’nun bu kesiminde genellikle sanssiz yaratiklar olarak goriiliir.
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(22) Mezela durr nijni bi
baziyek jé firri bi
kund hat gline nihi b

(23) Mezela durr?® giréde?!
bazi jé difirréte
kund hatf $(iné dadinéte

(24) Seref lawé Dawfiide
wa di destida gelema ‘0de
ez sebekim di riya ca‘lide

(25) Serefim lawé pira
dil sotin rasta mira
ez sebekim di riya feqira

(26) Serefim lawé Di Icaze
di xebir ji derwaze?
ez sebekim di riya baze

(27) ék me divét yisipi baza
hiin xebir bin
ez disém bidem van raza

(28) Seref deng diket? ji esase
fehmé min zor qiyase
tu Xidr1 ani Liyase?

(29) Xidro ya Xidri
pirr himeta qadiri
li hem cewaba hazir?

(30) Xidr we cewab daye
mela dixunit zekaye
wé zéde diket belaye

20 der.

21 giréde.

22 ING. Kelimenin tam anlamiyla, “kap1 araligina dikkat edin”. Derwaze terimi inananlarin, Seref’in
kendisi gibi, kadim bilgelige onun aracihigiyla ulastiklar ‘k apr’y: ifade eder.

23 diget.
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(22) Incinin meskeni bigimlendirilmigti,
bir sahin oradan ugmustu,
baykus geldi ve onun yerine yerlesti.

(23) Incinin meskeni kilitlendi,
sahin oradan ugtu,
[ve] baykus onun yerine yerlesti.

(24) Seref Davud’un ogludur,
6d agacindan bir kalem var elinde,
ben bir tuzagim giivenli yolda.

(25) Seref’im, Pir’lerin oglu,
Mi7’in hasretinden yiireklerine ates diigtii,
ben bir tuzagim fegir’lerin yolunda.

(26) Seref'im, icazet verilen iki kiginin oglu,
kapidan haberdar olun,
ben gahinin yolunda bir tuzagini.

(27) Beyaz bir sahin isteriz,
siz haberdar olun,
o sirlari meydana ¢ikarabilirim.

(28) Seref hakikatten bahseder,
benim kavrayisim oldukga iyidir,
sen Hidir misin, yoksa Ilyas mi?

(29) Hidir, ey Hidir'im,
sen mistik giigle dolusun,
tiim cevaplar sende hazirdir.

(30) Hidir cevaplad::
molla zekice sozler okudu,
o felaketleri arttirdi.
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14. QewLE SEX ‘EREBEGE ENTOSI!

Padsayé min tuyi yeké temam
Siltan Ezide, ‘eleykim el-selam

gafil kor biin, ew surr nedit?

gafil diwané tijin weke elmas
gafil kor biin, riya Siltan Ezidé min heq nenas

pirs bikin ji alé Mediné, ji alé Ke‘vé
¢ikani ew ki b dot helal kir li bavi?

(1)
eslé gafila ji hedid
(2) Eslé gafila ji hesin
(3) Zerr bavéje nava agiri
xilte venaséri
zérré bé ser eslé xweyi beri
(4) Zérr madeyeki ¢éye
osta l& dinihére
serraf zane ¢i bihéye
(5) Me‘niya zérrin vaye
zérr ku sefféra kutaye
osta |é dinihérte
serraf zane ¢i bihaye3
(6) Dibéjime we alé kitave
(7) Beriqil G qal kir
ew Adem bi dot 1€ helal kir
sérane & wisal kir®
1

w

O. ve Celilden 1978: 5-7. Metinde “$&x E’rebegi I'nt’zi” bulunur. Laleg’te miilakat yaptigim bil-
gi kaynaklarim “Pnt’dz”i Entish ismini verdikleri efsanevi bir figiirle tanimlarlar. Yazim “nor-
mallegtirilmistir”, bkz. D.3.4.

ING. Bu misradaki gramer biraz gariptir. Standart Kiirtgede “sir onlar1 gérmedi” anlamina gelir.
bibére.

ING. Misra 6-9’daki ima Ezidi cemaatinin tarihindeki bir donemde akraba evliliklerine kars: gikil-
mamgtir. Zerdiistlikkte oldugu gibi inancin modernyandaglarina béyle pratikler oldukga yabanci

oldugundan miilakat yaptigim kisilerden biri metnin sahte oldugu konusunda emindi.
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14. SEVH ‘EREBEGE ENTOST iLAHiSI

(1)

@)

(3)

(4)

)

(6)

)

Padigahim sensin yalniz mitkemmel olan,
Sultan Ezid, selam olsun,

gafillerin ash demirdendi

gafiller kordii, onlar [bu] sirr1 gérmedi.

Gafillerin ash demirdendir,
gafiller elmas gibi keskin bir meclistirler,
gafiller kordii, Sultan Ezid’imin hak yolunu tammadilar.

Altini atege at,
oziinii® saklayamazsin,
altin aslina geri donecektir.

Altin iyi bir maddedir,
usta ona bakar,
sarraf onun degerini bilir.

Altinin manasi budur:
kuyumcularin dovdiigii altin,
usta ona bakar,

sarraf onun degerini bilir.

Size sOylityorum ehl-i kitap sahipleri:
Medineli ve Kabeli insanlara sorun,
kim kiz gocugu babaya helal kild1?

Daha dil dénmezden 6nce,
Adem’di kiz ¢ocugu babaya helal kilan,
aslan gibi kuvvetiyle onu kucakladi.

5

ING. Kelimenin tam anlamiyla “tortu, kalints” (izoli 1992:448)
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(8)

9)

(10) Dibéjime we suneté

Newérim bikelimim
weki ez bibéjim, suneta® beri Ademe
ezé biricimim

Suneta beri Ademe
ew me‘nike mezine
hidreta miré mine

7

rojé hesté hezar tehli tengfi li ser we té
hfin bi hesiidi® menihérin malé sil‘eté

(11) Mevé? gendiyek malé, ¢indiyek zérre

(12)

roja axireté hiin wan va ji heve vavérin
Sil‘et ku heye, bugd i te‘ne

ewin dijminé Siltane

roja axireté ew agé bigerre x(ina wane

(13) Rojeké weé bibe gaziye

(14)

(15) Hesas ji xulqé zere

sil‘eté bimine rit G te‘ziye
hasa wé1® beraziye

Beraz jil? xuligeteki ¢éye
sibeye, roj hiltéye
ew ji ji kerema xwe tine navé xwedéye

12

wek1i xweyi rojé heft cara Ié bigehire
tu kin bugzé dilé xwe da nagre

12

Metinde burada ve birgok yerde: sunete.

ING. Ezidiler.

blewsidi.

mebé.

wi.

berazi.

ING. Kelimenin tam anlamiyla yakin geviri “domuz da”. Bu misra metaforik ‘domuz/hinzir’la ki
bunlar da shari’a’nin takipgileridir, gercek domuz veya yaban domuzu arasindaki farka deginir
(PX).

Orijinal metinde bu misranin tiim son kelimeleri -7 ile biter: zeri, bigebiri, nagri.
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(8) Soylemeye cesaret edemem,
eger bunun Adem’den 6nceki bir gelenek oldugunu soylersem,
taglanirim.

(9) Adem oncesi zamanlarin gelenegidir,
bu biiyiik bir manaya sahiptir,
Mir’imin vaolsudur.

(10) Size soyliiyorum Ezidiler,
giinde sekiz bin dert ve musibet iizerinize geliyor,
siz gari’a’nin evine imrenerek bakmayin.

(11) Arzulamayin biraz mal, biraz altini,
ahiret giiniinde siz ve onlar birbirinizden ayrilacaksiniz.

(12) Nerede sari’a varsa nefret ve suglama,
onlardir Sultan’in diigmanlari,
ahiret giinii bu degirmen onlarin kaniyla dénecek.

(13) Bir giin gagr yapilacak,
sari’a’nin takipgileri ¢irilgiplak ortada kalacak ve bekleyecekler,
Tanr: bizi o domuzdan [korusun).

(14) Domuz iyi bir yaratiktir,
sabah, giines dogunca,
o da comertge Tanr’nin adini zikreder.

(15) Hashags igenler sar1 goriiniir,
giinde yedi kez ona kizgin olsaniz bile,
o kalbinde kin [ve] nefret barindirmaz.
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(16) Talib, sofi ew mellene
a derewa xengerene

roja axireté seré wan devé dojé, cihenimé va digine!3

(17) Ciaseki hﬁr-binyanc”
Xwedé te‘ala keviré wi asi je xezebé dane
Roja axireté seré talib sofi (i mella té hérane

(18) Kitéva we nimaye!?
Xwedé te‘ala keviré wi asi ji xezebé daye
Roja axireté sere talib, sofi i mella té nona deyne

(19) Dibéjime we suniya
hiin desta ber medin ji mala® ‘Adiya
hiviya wana zor hiviye

(20) Hiviya wan hiviyeke bil7-mefere
9éxadiye, $€xmende, Semsé Tetere
Ewin z{i téne bangin ( mehderé

(21) Ew z{i téne bangé

Sesimsé min xudané mange

sunetxané nahéle avdeve,1® nahéle avistange!?
(22) Hewara me xwedé surré2 tari
me li wé ditin zor mirari

me li wé nexteke selef2! vexwari

(23) Me li wé vexwari nexteke selefé
behra xwedé kiire, kes nagihije terefé
me li wé ditin sé herfé

13 diceme.
14 binyame.
15 ING. PX’e gore. nimaye igin bkz. D.13.5.
16 nalé.
17  bé. Diizelti PX.
18 edav. Diizelti PX.
ING. PX: avdev “suyun dudaklara ulagtig1 yer, biyiik zorluk”.
19 ING. PX: avistang “agilmaz yer, zorluk”. Benzer bir sekilde zoli 1992: 35, bba
20 soré.
21 self.

.2 asteng.
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(16) Talebeler, sofular ve bu mollalar,
anlamsiz yalanlar [soylerler],
ahiret giinii baglari Cehennem’in agzinda, Cehennem’e gidecekler.

(17) Ne de ince 6gitten bir degirmendir,
Allah-u Teila o degirmenin taglarins kendi 6fkesinden yaratti,
ahiret giinii talebe, sofu ve mollalarin baglar 6giitiilecek.

(18) Kitabinizi gosterin,
Allah-u Teila o degirmenin taglarimi kendi 6fkesinden yaratt,
ahiret giinii talebe, sofu ve mollalarin baglari [0 degirmenin] taglarina yatirilacak.

(19) Size soyliilyorum Ezidiler,
Adi ailesinden umudunuzu kesmeyin,
onlarin umudu kaynaktir, kurumaz.

(20) Onlardan umulan medet, siginaktir,
Seyh Adi’dir, Seyh Mend’dir, Tatar Seyh Sems’tir,
onlardir ¢agri ve feryatlara hemen gelen.

(21) Onlar ¢agrilara hemen gelir,
Seyh Sems ayin efendisidir,
Ezidileri hi¢bir zaman darda birakmaz.

(22) Haykirigimiz kara sirlarin sahibinedir,
biz orada pek ¢ok inci gordiik,
biz kisa bir siirede kazang sagladik.

(23) Biz kisa bir siirede kazang sagladik,
Tanrr’nin denizi derindir, kiyisina kimse ulasamaz,
biz orada iig harf gordiik.22

22 ING. Muhtemelen ‘ayn, dal ve ya Seyh Adi’nin ismi olabilir (?). Bkz. D.4.17.
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(24) Her sé herfé wéne
pénca dudii fereq jéne
hereme, ne ji wé niqléne
bila eva? dinya me bikséne

(25) Ewe mileté werqe-pariste2®

xerge me‘qiil kir?3 ser xwe ra déxiste

roja axireté wé jé herre niireke keske

desté Siltan Ezid ser ¢igas meseb, cigas din, ¢iqas deste

(26) Temameti $éxadi
eme kémin, S$éxad1 temame
em ‘ebdin, begerin, behra gun(eh)ane
sibé heta évaré hezar ciire xeber ji devé me derdikeve

23 ING. eva kelimesinin son iinliisii muhtemelen dinya’dan etkilenmistir.
24  Orijinal metinde tiim misralarin son kelimeleri -1 ile biter.
25 ING. PX’e gire me‘qil kir.
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(24) Her iig harf ki goriindi,
bunlardan elli iki gift tiiredi,
yasaktir, bu boliime ait degiller,
birak bu diinya bizi kirsin.

(25) Bu hirkaperest bir millettir,
hirga onlara mal oldu, onlar onu giyer oldu,
ahiret giinii o hirkadan yesil bir nur akacak
Sultan Ezid’in bir¢ok mezhep, din ve cemaat iizerinde giicii vardir.

(26) Seyh Adi mitkemmeldir,
biz eksigiz, Seyh Adi tamamdir,
bizler kéleyiz, insaniz, giinah deniziyiz,
sabahtan akgsama kadar binlerce defa [bunu] séyleriz.
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15. QewLE Pir DAwOD?

(1)

@

(3)

(4)

($)

(6)

Qedré méray gende
1 bé gili-y? gazende
da bideyn medhéd Dawiidé xerbende3

Qedré méra weye
bé gili -y gazendeye
da bideyn medhéd Dawiidé xerbendeye

Bifikrine vi rengi
9éx Miise i Siltané Zengi
deé ¢ine ba Séxadi bi cengl

Siltané Zeng méreki bi-kare

ber digin dihol { niqgare

barek kiri buwe bare

aliyek séke, aliyek jehre

daqfid kire qasid, ba $éxadi ve dihinare

Dawiid wé digiye®

$éxadi jé pirsiye

Dawiido tii bi xudé key ilahiye’

th dé béjiye rastiye

diyariya Siltan Zeng bo min hinarte® ¢iye

Dawiid deng diket bi zare

‘ezizé min ¢{ nine ji pés te ve neye diyare
diyariya Siltané Zeng bo te hinarte’
aliyek séke, aliyek jehre

w N

NGO WV >

Siléman ve Cindi 1979: 112-15.

guley. Diizelti PX.

ING. xerbende kelimesinin bu gevirisi igin bkz. 1zoli 1991: 444 (“sadik, bagls, kéle, savas esiri”);
Rizgar 1993:198 (“kéle”).

ING. digiye formu standart Kurmancideki digizye’yi temsil eder.

ING. PX: key ilabiye, bi xudé’nin es anlamhisidir.

binarti.

binarti.
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15. Pir DAwWOD iLAHiSsi

(1) Kutsal adamlarin giicii ne derece biiyiiktiir,
[o] sikayetsiz ve serzenigsizdir,
bityiik hizmetkar Daw{id’u.6velim.

(2) Kutsal adamlarin giicii sudur:
sikdyetsiz ve serzenigsizdir,
biiyiik hizmetkar Dawiid’u 6velim.

(3) Su sekilde diigiiniin:
Seyh Musa ve Sultan Zeng®
Seyh Adi’ye savag agmak iizere yola giktilar.

(4) Sultan Zengi galigkan bir insandir,
oniinde davullar ve timballer gider,
bir yiik yiikledi ki,
bir tarfa sirke bir diger tarafta zehir [vardi],
Dawiid’u casus olarak segti ve onu Seyh Adi’ye yollad:.

(5) Davut boylece gitti,
Seyh Adi ona sordu:
Dawid ilahi olan Tanrr’nin adiyla,
bana dogruyu soyle,
Sultan Zengi’nin bana yolladig: hediye nedir?

(6) Dawid sikintili bir gekilde konugtu:
azizim sana agtk olmayan higbir sey yoktur,
Sultan Zengi’nin senin igin yolladig1 hediye,
bir yan sirke, bir diger yani zehirdir.

8 ING. Bkz. Patton 1991, Bedreddin Lulu ve lkinci Béliim. Zengid hanedanhg: hakkinda bkz. Hitti
1937: 644 vd.
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(7) Dawiido weye we nine
tu baré xo dayine
aliyek rone, aliyek hingivine

(8) Dawidi baré xwe danaye
$éxadi da, sed keramet nimaye
Dawid ser desté $éxadi sehde daye

(9) Dawid vegerriya Siltané Zeng jé pirsiye
Dawid tu bi xudé key ilahiye
da béjiye min rastiye
ka hiner @ kerametéd w1 géxi ¢iye

(10) Dawiid wé we dibéye
miro, vegerre® were ser réye
hinera $€xadi bé gekk hinera Xudéye

(11) Siltané Zeng éke negé kir
‘ejébil® kibar li nefsé kir
girt 0 ji bin!! da zimané Dawid jekir

(12) Pir Dawiid pireki bi-erkane
sé roj G sé gevane
nav legkeré Siltané Zeng gerriya, bé zari bé zimane
ziman nebii bi desta wé didet xeberdane

(13) Pir Dawiid pireki mérsere
sé roj {1 sé sevi derandere
ziman nebf, bi desta wé didet xebere

(14) Pir Dawid vedigerriye
séxadi pif kire deviye
heft cara; zimané Dawid ji beri ¢étir digerriye

(15) Dawid hilii herre
heke li xére heke li serre
himeta min hebit bi te re

9  wvegerré.
10  ‘ujébi.
11 ben. Diizelti PX.
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(7) [Seyh Adi dedi:] Ey Dawiid bildigin gibi degil,
sen yiikiinii indir,
bir tarafi yag bir diger tarafi baldur.

(8) Dawid yiikiinii indirdi,
Seyh Adi’ye verdi ve yiiz keramet goriindij,
Dawiid Seyh Adi’nin 6niinde imana geldi.

(9) Dawiid dondii Sultan Zengiona sordu:
Dawfid ilahi olan Tanr’nin adiyla,
gel bana hakikati soyle,
bu seyhin keramet ve mucizeleri nelerdir?

(10) Dawid soyle konustu:
mirim, geri don, [dogru] yola dén,
Seyh Adi’nin marifeti siiphesiz ki Tanr1’nin marifetidir.

(11) Sultan Zengi kotii bir sey yapti,
onun inanilmaz bir kibri vard,
Dawiid’u tuttugu gibi dilini kokiinden kesti.

(12) Dawid kati inangh bir Pir idi,
ii¢ giin, Ug gece,
Sultan Zeng’nin askerlerinin arasinda agit yakmadan, dilsiz dolasti,
dili yoktu, elleriyle anlatiyordu

(13) Pir Dawiid korkusuz bir Pir idi,
li¢ giin, ii¢ gecenin dolasti,
dili yoktu, elleriyle anlatiyordu.

(14) Pir Dawiid geri dondii,
Seyh Adi onun agzina iifledi,
dort kere, Dawiid’un dili 6ncesinden daha iyi oldu.

(15) [Seyh Adi dedi:] Dawiid, haydi git,
hayirda ve serde,
benim mucizevi korumam seninle olacak.
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(16) Dawid dibéjit: hey pedsé mino-y béri
heke t kerameteke zimani, meztir min re nehinérl

Siltan Zeng i malxoyé xo bi cu renga naspére!?

(17) Séxadi bi-keramete
Dawiido me bi tere gerte
me bi te ‘eynete
heke Siltani Zeng bo me bike berbate

(18) Séxadi dod dixweste
behra nazoki!? dibin ¢engé!® dibeste
bi nav leskeré Siltani Zeng ve kiribii geste

(19) Dodé sidéni
siwar be li borré kulbéni
here leskeré Siltani Zeng bo me biskéni

(20) Séxadi Dod dihinare
borré kulbéni kiribi siware
nav leskeré Siltani Zeng ve dihinare
¢end zad  émisé wan dixware
Siltan Zeng (i malxoyé xo mabiin di-sermin di-sermezare

(21) Siltani zeng ji malxoyé xo pirsiye
tu bi Xudé key ilahiye
dé béjiye min rastiye
ka zigé Dodé giye

(22) Malxo deng diket bi zare
miro, zigé Dodé behr, { ‘alemé pé nine qare
ii xéré milke® Cebare

(23) malxo deng diket ji nehine
miro, Dodé hiline
wa di bin da behreke sine!®
dinya { ‘alemé ¢are pé nine
Ji xéré qudbé zemine

12  nasipéri.

13 ING. Her seyi iceren mitik goriinmeyen bir deniz (PX).

14 ¢engi.

15 melké.

16 ING. veya “dert denizi”; sin kelimesi “mavi” ya da “matem” anlamina gelebilir.
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(16) Dawid dedi: Ey benim ebedi padigahim,
eger sen dilimden daha biiyiik bir keramet gostermezsen,
Sultan Zengi ve kihyasi asla itaat etmeyecekler.

(17) Seyh Adi keramet sahibidir,
[dedi kiz] Dawi{id sana bir sartim var,
senden yana umutluyum,
eger Sultan Zeng1 bize bir kotiilik yaparsa.

(18) Seyh Adi Dawiid’u gagird,,
Ruhani Deniz’i onun kolunun altina bagladi,
onu Sultan Zengi’nin askerinin arasina casus olarak yollad.

(19) [Seyh Adi dedi:] Ey korkusuz Dawiid,
¢ok acikmug bir ata bin,
git, Sultan Zengi’nin askerlerini bizim igin yok et.

(20) Seyh Adi Daw(d’u gonderdi,
¢ok acikmug bir ata binmigti,
Sultan Zengi’nin askerinin arasina gonderildi,
ne kadar arpa ve yemek varsa yediler,
Sultan Zengi ve kihyas: utang ve 6ziir iginde kald1.1?

(21) Sultan Zengi kihyasina sordu:
sen, ilahi olan Tanr’nin adiyla,
bana dogruyu soyle,
Dawf{id’un midesi neden yapilmigtir?

(22) Kahya sikintih bir gekilde konustu,
mirim Daw{id’un midesi deniz ve tiim diinyada ona ¢are bulunamaz,
yiice melekten bagka.

(23) Kahya gizlice seslendi:
Mirim, Daw{id’dan kurtul,
onun altinda yesil bir deniz vardir,
tiim diinyada ve kainatta ona ¢are bulunamaz,
yeryiiziiniin kutbu® diginda.

17 ING. Benzer bir hikiye “Seyh Adi’nin hizmetkar1” ve Mar Yuhenna hakkinda da anlatilir; bkaz.
Furlani 1936: 82.
18 ING. “kutup” kullanimiigin bkz. Shimmel 1975: 200.
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(24) Séxadixudané qiraré
meér cema kirin li mixaré
Pir Dawiid xelat kiribi wé caré

(25) Pir Dawid pireki bi-erkane
li gel il pira kire piré kermane
sukra me suniya?? sedqe @ heya @ imane

19 ING. Ezidiler.
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(24) Seyh Adi her zaman giivenilirdir,
kutsal adamlar magarada topland,,
bu defa Pir Dawiid’a bir hediye verildi.

(25) Dawid kati inangh bir Pir idi,
kirk P#r’in arasinda o Kirman?2® Piri yapild:
[Tanrr’ya) siikiirler olsun ki, biz Ezidiler dogruluga, edebe ve imana sahibiz.

20 ING.Belki de Kirmangah(?).
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16. QewLE SExapT 0 MERA?

(1) Séxadi xudané keremé
dahir bi li ‘erebe li ‘ecemé

(2) Dahir bii li Bétel-Fare
qgesd kir, hate Hekare
Laligé mér |é cema dib{ine

(3) Limixare qesd kirhate Lalige
ber guhéd wan keftib{i gusguge
ew sa dibiin, dil pé biine xose

(4) Séxadiji Samé hate
bi serqiya kir xebate
Mehmed Resan kir xelate

(5) Xelat kir Mehmed Resan
dabliwé ma‘agé sesa
ew kire serweré méra

(6) Xebere li nav seyyida
dahir bl géxeki sedide
li Laligé Ié cema dib{in mirida

(7) Xebere li nav ‘ecema
dahir bii géxek1 bi kerema
Laligé mirid Ié dibin cema

(8) Xebere li nav ‘ecemistané
dahir bii séxeki bi me‘né
Laligé mirid pé kirin diwané

(9) Hatin géxéd keremdare
borr gére, gamgiyé wan mare
li $éxadi dikin pisyare

1 Siléman ve Cindi 1979: 104-9.
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16. SEYH ADi VE KUTSAL ADAMLAR iLAHisI

(1)

@)

3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

9)

Seyh Adi sefkatin efendisidir,
Araplar ve Acemlerin arasinda goriindii.

Beyt el-Far’da gériindii,
gog etti, Hakkari’ye geldi,
Lales’te kutsal adamlar etrafinda topland..

Magara’ya gog etti, Laleg’e geldi,
bir soylenti ulasti kulaklarina,
onlar mutlu, kalpleri ise bundan hognut oldu.

Seyh Adi Sam’dan geldi,
Sarkiler arasinda galisti,
Mehmed Resan’a bir 6diil verdi.

Mehmed Resan’a bir 6diil verdi,
ona alt1 adamlik as verdi,
onu kutsal adamlarin lideri yapt1.

Seyyidler arasinda bir haber dolagti:
giiclii bir seyh goriindii,
Laleg’te miiridler etrafinda topland..

Acemler arasinda bir haber,
sefkatli bir seyh goriindii,
Laleg’te miiridler etrafinda topland.

Acemistan’da bir haber dolasti,
mana sahibi bir seyh goriindii,
Laleg’te miiridler divaninda topland..

Mucize sahibi seyhler geldi,
atlari aslan, kamgilar1 yilands,
Seyh Adi’ye sorular soruyorlar.
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(10) Ew biin géxéd ehli xére
qamgiyé wan mare, borr gére
nevé $éxadi dikin pisyére

(11) Ew biin géxé ji Ebi’l-Qaté
hatibii ba $éxadi hikyaté
go: $éxadi qutbé zemén,2 em li qaté3

(12) $éxadi kiri ba firware
9ér Mehmed Resan li bereki kir siware
go: Geli méra we ¢1 heye li bale?

(13) Ya Mehmed Resan, siwar be li bereki
ewan méra héwir® nema li dereki.?
ji wan bipirse xebereki

(14) her bi bext G kerb 0 kine
ji wan bike pirsine
birréne zerb® i kerameta wan ¢ine
ji ni pas ber wan keve bo min bine

(15) $éx bi ré blin ji male
bi gorrin bi gefin bi gale
Mehmed Resan dibéjit: we ¢i heye li bale?

(16) ji méje ewindi-réberin
Neqibin bi serwerin
$éxadi kerem kiriye hlin werin

(17) Seyyid Ebii Wefa deng hilténe’
kibaré deynin da em bi¢in miskini

2 zemin.
3 ING. gat kelimesinin “zaman”, “yer, yeryiizii” ve “savas alam” gibi anlamlan vardir (Hezhar
1368, bba.).

4  bé bewar.

5 ING. Kelimenin tam anlamiyla onlarm tamamen kafast karisnug ve yenilmiglerdir. Buradaki dii-
zeltme orijinal metindeki bé kelimesinin hewar “yardim istemek” ve béwir “siginak, korunak”
arasindaki karigikliktan dolayi eklendigini farz eder (bkz. Rizgar 1993: 98).

6 ING. PX’e gore. Krs. Arapga darb “iiflemek”.

7 bhiltini.
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(10) Onlar adil seyhler oldu,
kamgilari yilan, atlar1 aslandi,
Seyh Adi’nin ismini soruyorlardi.

(11) Onlar Eb#’l-Qaté’in® seyhleriydi,
Seyh Adi’yle konugmaya gelmiglerdi,
dedi: Seyh Adi zamanin kutbudur, biz ise ona igre.

(12) Seyh Adi bir emir verdi,
Aslan Mehmed Regan’1 bir kayaya bindirdi,
dedi: Ey kutsal adamlar, aklinizda ne var?

(13) [Seyh Adi dedi:] Aslan Mehmed Regan bir kayaya bin,
o kutsaladamlarin konaklayacag yer kalmadi,
onlardan sor haberi.

(14) Egerdiiriist, hirsh ve 6fkeliyse,
onlara sormalisin,
yetenek ve kerametleri nelerdir gor,
yeniden onlerine geg ve onlar1 bana getir.

(15) Seyhler evden ayrildi,
oviinerek, hareket ve giiriiltiiyle,
Mehmed Resan dedi: Aklinda ne var?

(16) Ezelden beri rehberdirler,
[onlar] sef ve liderdir,
[dedi ki:] Seyh Adi sizin gelmenizi rica etti.

(17) Seyyid Ebu Wefa? sesini yiikseltti,
oviinmeyi birakin da bu miijdeli habere gidelim.

8 ING. PX’e gore buradaki isim Ahmed Rifa’i olabilir (?).

9 ING. Muhtemelen ad: Seyh Adi’nin akil hocalar arasinda gegen Ebu al-Wefa al Hulwini (Lescot
1938:23). Kasideler’in birinde (krs. Frank 1911:113) ve daha sonraki Kasideler’in ikisinde de
(a.g.e. 121,127) Ebu al-Wefa’nin ismi Seyh Adi’ye atif ta bulunmaktadir, (krs. Ugiincii Boliim).
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(18) Cendi Seyyidine
deng diken bi nihinel®
ev bere ruh té nine

(19) We dibéjit Séxiseyyida
gava Mehmed Resan dita
tu géx1 ani mirida

(20) Ez Mehmedé Regime
siwaré berime
ez bi xo miridé $éxadime

(21) Hatin géxéd tebave
we li $éxadi diken silave
$éxadi ji keremé ‘elek vedave

(22) Séxadi bixoy siltane
¢ bi edebe, € bi erkane
ew1cihé méra nisan dane

(23) Mehmed Resan sekint li Bewaréal!
got: Hiin bi xér hatin vécaré
9éx ez ninim, géx ewe li mixaré

(24) Mér li Mehmed Resan fikirin
rabin ték zinzilin
li deré mixaré wesilin

(25) Meér wesilin li deré mixaré
bi riwa ¢line xwaré
go:ord 0 sibag jibo xudané Hekaré

(26) Seyyid Ehmed hat li cenga
Xidr!2 hilténe!3 denga
go: Ciyé méra sa‘eté tengel?

10 nebine.

11 ING. PX: bewar “bir akarsuyu gegmek igin elverisli yer”. Siléman ve Cindi’ye (1979: 106) gore bu
bahsedilen sig gegit Cebel Maglib’un dogusundadir.

12 ING. Xidir, Ahmad’in negib ya da kisisel hizmetkin olabilir (PX’e gore krs. 38. misra). Negib ke-
limest ise Xidir’in standart bir lakabidir (bkz. Doliim Bélim, ek).

13 hilténeé.
14 tenga.
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(18) Tiim Seyyidler,
bagirdilar gizlice:
bu kayalarda ruh yoktur.

(19) Seyyidlerin seyhi dedi,
Mehmed Resan’i gordiigiinde:
sen seyh misin, yoksa miirid mi?

(20) [Dedi:] Ben Mehmed Re§i’yim,15
kayalarin binicisi,
Seyh Adi’nin miiridiyim.

(21) Seyhlerin tamami geldi,
Seyh Adi’yi selamladilar,
Seyh Adi selamlarina nazikge kargilik verdi.

(22) Seyh Adi Sultan’dir,
o kibar ve giivenilirdir,
o kutsal adamlara yerlerini gosterdi.

(23) Mehmed Resan gegidin 6niinde durdu,
dedi: Bu sefer hosgeldiniz,
seyh ben degilim, seyh magaranin igindekidir.

(24) Kutsal Adamlar Mehmed Regan hakkinda diigiindiiler,
kalktilar ve bir korkuya kapildilar,
magaranin kapisina ulagtilar.

(25) Kutsal Adamlar magaranin kapisina ulagtilar
sirayla agagiya indiler,
dedi: Saygi ve hiirmet Hakkari’nin efendisine.

(26) Seyyid Ahmed® giiriiltiiyle geldi,
Xidir ses verdi:
dedi: Kutsal adamlarin yeri, bu saatte, dardur.

15 ING. Reshinin alt kolu hakkinda bkz. Lescot 1938:111.
16 ING. Ahmed al-Rifa’i (PX).
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(27) Memed Resan dibé Seyyid Ehmeda

tuy serweré hemiya
heke te pista xo bi migaré veniyal?

li te it méra fira b&'8 ciya

(28) Seyyid Ehmed deng dike bi sine

héja me avek divéye
ji pésada em pé bigrin destaw nivéje

(29) $éxadi xos silténe

deng dike bi nihéne
hewceya me bi avé nine
destnivéje ji meyizine

(30) Aveki ji xorra derken

desté xo suneté ferken?
ji nlt pagmiré xo bi neder ken

(31) $&xadi bi nadere

wekaz dabi bere
deng li avé dikire
goti:te‘al ya zimzim were

(32) Ji gewlé pisé Cemi

tené $éxadi bikelime2?
av dé derkeve?!

ji birka?2 ‘eyn zimzimi

(33) Ya méra me‘niye 0 gére

¢iyé wan xwasti buwe
$éxadiina bi jére
tezbi (i wekazé Seyyid Ehmed el-kebir ina biiwe

17

18
19
20
21
22

ING. venin fiili “rahat bir sekilde yerlesmek” anlamina gelebilir (izoli 1992:432). Ama magaray1
ziyaret ettiklerinde hacilar sirtlarini hila magara duvarinin bir yerine siirterler. Oyle gozilkmekte-
dir ki buradaki efsane bu téreni agiklamak igin bulunmaktadir.

bé.

ING. PX’e gore ferken, ferz kew’in kisaltilmig formudur.

bi kelimi.

derkevi.

ING. PX kelimeyi burk olarak telaffuz eder. Rizgar 1993: 43 anlamim “havuz” olarak verir.
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(27) Mehmed Resan Seyyid Ahmed’e dedi:
sen bunlarin liderisin,
eger sen sirtini magaraya siirtersen,
senin ve kutsal adamlarin yerleri genigleyecektir.

(28) Seyyid Ahmed aciyla ses verdi:
suya da ihtiyacimiz var,
her seyden 6nce namaz igin abdest almaliyiz.

(29) Seyh Adi iyi bir Sultan’dir,
sessizce haykirdi:
suya ihtiyacimiz yok,
abdestiniz tefekkiirden meydana gelir.

(30) Kendiniz igin biraz su meydana gikarin,
siinnetegore ellerinizi yikayin,
sonrasinda yiiziiniizii efendinize doniin.

(31) Seyh Adi goriindii,
bastonunu kayaya vurdu,
suya dogru seslendi,
dedi: Gel zemzem gel.

(32) Cem’in oglunun dedigi gibi:?
Ancak Seyh Adi konugursa,
su ortaya gikacaktir,
Zemzem’in kaynaginda.

(33) Kutsal adamlar mana arayigina ve tartigmaya durmustu,
her ne arzu etmiglerse olmustu,
Seyh Adi asag1 getirmisti, 2%
Seyyid Ahmed’in tespih ve bastonunu o getirmisti.2

23 ING. Belki de gew/’in orijinal bestecisi (PX).

24 ING.Buradaima edilengey objelerin havada taginmasi olabilir.

25 ING. Laleg’teki Zemzem Kuyusu’ndaki suyun dogrudan Mekke’den geldigini gostermek amaciy-
la Ahmed b. Rifa’’nin tespih ve bastonunu biraktig: yer olan Mekke’den (PX).
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(34) We dibéjit Mehmed Resane
$éxadi bixo siltane
av ina bo mérane

(35) 2%Cendi seyyidine
deng dikin bi nehine
tageta me li av berdané nine

(36) Séxadi bi nedere
deng li avé dikire
av gurgur ¢i dere

(37) Hn géxi binasin
ligel ék G dii birazin
alika géra ji $éxadi bixwazin

(38) We dibéjit Xidr neqibe
Padsayé minoy hebibe
borr ji te?” dixwazin nesibe

(39) We dibéjit Kéla
késa bl liber S$éxadi dexila
go: alika séra ¢éla

(40) Séxadi we dikir firware
¢él bi nav géra dihinare
ne ¢éla sér hélan, ne mirigka mare

(41) Li nav neqiba bi beyane
go: Girin dil mane
go: $éréd me ¢lin em peya mane

(42) Li nav neqiba bil estexbére
li nav hizn {1 nehéle
go heya me ji wan nema sére

26 ING. Bu ve sonraki iki misra muhtemelen Mehmed Resan’in kelimelerini temsil eder.
27 me. Diizelti Siléman ve Cindi 1979: 108, not 79.
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(34) Mehmed Resgan ona dedi:
Seyh Adi Sultan’dir,
o kutsal adamlar igin su getirmigti.

(35) Biitiin Seyyidler,
sessizce haykirdr:
bizim suyu gikaracak giiciimiiz yoktur.

(36) Seyh Adi goriindii,
suya seslendi,
su giiriiltityle digar1 gikt1.

(37) Siz Seyh’i bilmelisiniz,
hepiniz birer ikiger uyuyun,
Aslanlariniz igin Seyh Adi’den yemek isteyin.

(38) Boylece konustu Xidir Neqib:28
Padigahim sevgi doludur,
atlarimiz sizden nasiplerini istiyor.

(39) Boylece konugtu Kéla:2?
isteklerini Seyh Adi’ye sundu,
dedi: Aslanlar i¢in yemek inektir.

(40) Seyh Adi bunu emretti,
inek aslanlarin arasina getirildi,
ne inek aslanlara huzur verdi, ne de fare yilanlara.

(41) Liderler arasinda beyan oldu,
dedi: Kalpleri yas biiriidii,
dedi: Aslanlarimiz gitti, yaya kaldik.

(42) Tim liderler farkina vard,
hiiziin ve kederin arasinda,
dedi: Bundan utanmaliyiz, hi¢ aslanimiz kalmadi.

28 Lider~g¢.n.
29 ING. PX: Seyyidlerden biri (?).
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(43) 3%eyyid Ehmedo tu bi vé yeké nasipéri
qayim nabi bi éki béri
ima tu bi tené3! xo bi desté $éxadi nasipéri

(44) Heke te bawerd bi vé neté3?
kerem ke em bigin ser ¢iyayé nav Miseté
bayek wé té ji rehmeté

(45) Kerem ke em rabin ser péye
hinci méré hukm ket rih33 & simbéléd xoye
séxinibo wi li ciye3?

(46) Séxadi li wan deng dikete
kerem ke em bigine ser giyayé nav Migete
da bifikirin beyane, Siltan Séxadiye

30 ING. Buradaki konugmaci yine Mehmed Resan olarak goriinmektedir.
31 tine.

32 ING. -neté kelimesi kafa karistiricidir: batin’in fiil formu olabilir.

33 ri.

34 céye.
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(43) [Dedi:] Seyyid Ahmed bununla ikna olmadin mi?
bagtan beri olanlara inanmayacak misin?
neden kendini Seyh Adi’nin ellerine teslim etmiyorsun?

(44) [Dedi:] Eger bunlara inanmadiysan,
buyur Meset Dagr’'nin®® tepesine ¢ikalim,
orada rahmet riizgar1 esmektedir.3

(45) Buyrun ayaga kalkalim,
ancak kutsal adamlar sakalina ve biyigina hiikkmeder,
ki seyhlik ona mahsustur.3”

(46) Seyh Adi onlari gagirdr:
buyrun Meset Dagr’nin tepesine ¢ikalim.
artik bu beyanlari diigiiniin: Sultan, Seyh Adi’dir.

35 ING. Bu daghakkindabkz. Dérdiincii Boliim.

36 ING. Buradaki ima agikga Mekke’nin batisinda bulunan ‘Arafa Ovasr’ndaki Cebel al-Rahma’dir
(“Merhamet Dag1”). Ayrica Merhamet Dag) Lales’teki ‘Erefat Dagr’nin isminin muhtemel ilham
kaynagi olan ““Arafa Dag:1” olarak da bilinir (bkz. Juynboll 1930:142-3 ve Dérdiincii Boliim).

37 ING. PX, boylesi bir riizgirda sakalim kontrol edebilen mistik kisinin gergek bir aziz oldugunu
agiklar.
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17. QewLE QivaAmETE!

(1)

()

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

9)

Rojeké ji rojan dibe?
terqin li ‘ersan dibe
xebare li giyan dibe
Suniye li behran dibe

Ne kesé kesan dibe
ne babf pisan dibe
eweé rojé xelkeé zalim li wé deré nugsan dibe

Ew b roja dijwar dibe
kursiya pedsa li xwar dibe
qazi bi xo cebar dibe

Ne sed xoziya ruha enkar3 dibe
sed xozme bi ritha ehl qiryar dibe

Ew biiroja ‘ezim® dibe
qazi bi xo kerim dibe
xelk hem{ xet-xwin dibe

Ew rojé ne sed,’ xozme bi wé ruha derwin dibe

Ew b, roja li wé dibe
kursiya padsa li ‘erdé dibe
qezi bi xo xudé dibe

Sed xoziya wi méri kul G ‘emelé wi ¢ é dibe
her keseki kul {1 ‘emelé wi ve dibe

Hey nebi hey nebié

hebibi, ya rebbi

himeta seyyid nebi

me {1 hazir i guhdéra liber diwana Sixadi i Melik? $éx Sin hebe

NV S WN =

Siléman ve Cindi 1979: 91-2.
Metin boyunca Qew!: dibi.
‘enkar.

hezim.

Bu textte ve Sekizinci Boliim: sed.
benebi. Diizelti PX.

melik.
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17. IGvAMET iLAHISI

(1) Birgiin gelecek,
cenaze duasi gokyiiziinde okunacak,
haberler daglara ulasacak,
Ezidiler denizde olacak.

(2) Herkes kimsesiz kalacak,
babalarin oglu olmayacak,
o giin zalimler o yerde cezalandirilacak.

(3) Ogiinkotii bir giin olacak,
padisahin tahti egrilecek,
yargiglar gergekten yiice olacak.

(4) Yz kez kahrolacak inangsiz ruh,
yiiz kez bahtiyar olacak imanl ruh.

(5) O giin muhtesem bir giin olacak,
yargiglar gergekten comert olacak,
tiim insanlar okuryazar olacak.

(6) O giinde, yiiz kere mutsuz olacak yalanci ruh.

(7) Siiphesiz ki o giin gelecek,
padigahin kiirsiisii yeryiiziinde olacak,
yargig gergekten Tanri olacak.

(8) Yiiz kez mutludur zahmet ¢ekmis ve emelleri iyi olan adam,
her kisinin ¢abasi ve zahmeti burada ibraz olacak.8

(9) ey peygamber, ey peygamber!
sevgili, Ya Rabbi,
seyyid olan peygamberin muzicesi,
biz, mevcut olanlar ve dinleyenler Seyh Adi ve Melek Seyh Hasan’in divaninda
yer alsin. 10

9

8 ING. PX’e gore vé, vé ra “onunla”mn kisalilmigidir. Kelime aym zamanda véderé’nin “orada”
varyanti olarak da anlagilabilir.

9  ING. Muhtemelen, Seyh Adi; krs. D.1.44,45.

10 ING. Kiyamet Giinir’nde Ezidi cemaati olmali ve Kutsal Adamlar’in himayesinden yararlanmaliyiz.
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18. QeviLE MisKino Jaro?

(1) Hey beni Ademo
miskino jaro Ademo

(2) Ev diniya mestxaneye
wek xewna gevaye

herro yara hénane?

(3) Ka Silémané hukm dikir
ka Bilqiza3 nav dikir
tu ji xos b1, ewan dinya ji xorra terk dikir

(4) Ka Silémané péxemberan
ka Bilqiza bi zérré zeran®
tu ji xog bi, ew ji ¢lin nav ax i beran

(5) Kani Xidr kani Ilyas
kani derwésé tizbi i wekaz
tliy xos b1, ew ji dinav axa da kirin qiyas

(6) Beni Adem, li vé dinyayé mebe tema
ev zérr (i mali gelek meke cema
dinya bo risulé Xudé nema

(7) Evdiniya erdé derwésge
téda digerrin cimle cése
kesek bi nefsa kibar nage pése

(8) kaniHemze, kani ‘Eli
kaniewliya, kani enbiya
ew dinav gorré da biine tiitiya®

1 Siléman ve Cindi 1979: 93.5.
ING. Qew! 6lii evinde yas tutanlan rahatlatmak igin okunur (PX). Kabaca ayni metin Bedirhan
1933’te Nivéja Miriyan “Olii Igin Dua” baghg altinda bulunabilir.

2 henan.

3 Saba Melikesi Belkis — ¢.n.

4 zerrizerran.

5 ING. PX: titiya “kemik, toprak”; fakat krs. Farsqa tatiya “cila tozu”.
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18. ZAvALLI SEFiLiN ILAHISI

(1)

Ey ademoglu!
zavally, sefil Adem.

Bu diinya mest eden bir yerdir,%

her giin bagka birinin sevgilisidir.

sen rahat ol, onlar da diinyay: terk etti.

sen rahat ol, onlar da toprak ve taglarin arasina gitti.
hani tespihli ve bastonlu dervisler,

gonliinii hog tut, onlar da topraga karigip gitti.
Ademoglu, diinya mallarina tamah etme,

altinmig, malmig, miilkmiis fazla toplama,

diinya Tanr’nin peygamberine de kalmad..

Bu diinya derviglerin toprag:dir,

kimse zayif bir iradeyle ilerleyemez.

hani evliyalar, hani peygamberler?
onlar mezarin iginde toza dondiiler.

(2)
gece riiyalari gibidir,
(3) Hani hitkmeden Siileyman?
nam salmig Belkis nerede?
(4) Hani Silleyman peygamber?
hani giizeller giizeli Belkis?
(5) Hani Hidir, hani ilyas?
(6)
(7)
tiim ordular iginde dolasir,
(8) Hani Hamza, hani Ali?
6

ING. mantik ve diizenin olmadigy; ziyaretgilerin sadece kisa bir zaman kaldiklar: bir yer.
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(9) Mala gorré ¢ende kiire
G gende tari mare, tiji miire
Ya rebbf tu dikari di ‘asigan ji yek biki diire

(10) Werin werin xizim { lézim
wé gavé giriya me bét

(11) Dax i sed kovan { keser
xelké sirin-lévén seker
nema, biden xeber

(12) Qewi giriya me bé
hizn 0 giri bé faydeye
gorr {i kifin mala meye

(13) Megrimenal
héstiran ji riiyé xo bimal
ev dinya bo péxemberé xudé ji nema

(14) Werin werin lezim werin
emé iro gelek bigrin

(15) Xelqé mérga’ hegiya® dike ew mir dike
xér { serran xefir dike
daxa dilan bapir dike

7 mirga.
8  beciya. Diizelti PX.
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(9) Mezar ki evdir, ne kadar derindir,
ve nice karanlik; yilan ve karinca yatagidir,
Ya Rabbi, sensin iki agig1 birbirinden ayirabilen.

(10) Gelin gelin akrabalar ve ailem,
simdi aglayigimiza izin verin.

(11) Yakici elem ve yiizlerce mutsuzluk ve keder,
ey sevgili halk, o seker dudakli,
gogeyleyip gitti haber eyleyin.

(12) iki goziimiiz iki gesme olsun,
keder ve aglamak faydasizdir,
mezar ve kefen bizin evimizdir.

(13) Aglama, feryat etme,
yiiziindeki gozyaglarini sil,
diinya Tanr’nin peygamberine de kalmadi.

(14) Gelin gelin akrabalar,
bugiin ¢ok aglayacagz.

(15) Kutsal Adamlar ki her ne yapsa Tanrr’dandur,
hayirlari ve giinahlari affeder,
igten ice kanayan yiiregi iyi ederler.
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19. QE\YLE SEREMERGE!

em di-razine heke hendeke @i heke pirre

3

bin®&qsiré te ez biim xulame

min zor feriqe® kiribiin ji wé behré’

ING. PX’e gore, krs. Arapga gamam “beyaz bulut”, gumam “burun akintisi, soguk alginhg”.

ING. PX, fikar kelimesinin Arapgaafkar “diisiinceler” kelimesinin Kiirtge formu oldugunu séyler.
Ancak kelimenin sonu kelimenin tekil oldugunu hissettirir.

(1) Rojeké jirojane
xelké ‘erifizane
hil(in ji miriné biden beyane
(2) Xelké érifi zane werin
li van beyana bifikirin
sitreké ji miriné bi xo bigrin
(3) Ew surra mindikuje?
dest @ ser {1 pé G qalib niji
miskino bin Ademo hili bijt
(4) Jibana nizil ba ew surre
nesibek ‘efrandibii bi min re
(5) Behra heq wetini
neh meha té sekini
ji qudreté mekini
(6) Jiqudreté kirib(i temame
¢i behreke bi-xemame
(7) Fikrim li wé fikaré.?
li mersiimé li firwaré
1 Siléman 1985: 113-21.
2 digyj. Diizelti PX.
3
4  ben.
5
6 farige.
7

ING. PX’e gore kelimelerin anlam standart Kurmancide “onlar1 kaldirdim” iken metnin erken
versiyonunda naratif genis zaman (min zor ferige diken) kullamlmgtir.
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19. CENAZE iLAHiSI

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

Giinlerden bir giin,
farkinda olan, bilgili insanlar,
6limden haber verin.

Farkinda olan, bilgili insanlar gelin,
bu agiklamalari diisiiniin,
olimiin siclarin agiga gikarin.

Beni 6ldiiren bu sir,
ellerimi, bagimi, ayagum ve bedenimi yaratmugti,
zavalli ademoglu kalk ve yasa.

Bu sir goklerden geldi,
benim igin bir kader yaratti,
Az da olsa ¢ok da olsa raziyiz.

Hakikat denizinde evini kurdu,
dokuz ay boyunca orada kaldi,
kudreti sayesinde bu miimkiin oldu.

Kudretinden tamhale geldi,
nasil da sisli bir denizdir,
iksirin sayesinde kole oldum sana.

Daldim o diisiincelere,
esirgeme ve buryuk hakkinda,
o denizden ¢ok uzaklara tagindim.
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(8) Min zor farige kiribiin ji maké
it ezna didam® gibaké?
bi rli da gome zikaké
ez daname ber bedena makeé
(9) Limin cema dibiin xizim f 1ézim @i cinaral®
babi minékare ji méré mira
bi sa(yi)ya diwanéd feqira

(10) Bi sa (y1)ya day G baba
qewal wé distrén def G gibaba
flehiyo te em xing" kirin 412 ava

(11) flehtyote em xiné kirin
ji beri roja em bimrin
te bi weledeki nér em sahi kirin

(12) C1 weledeki miskine
danabi linav tabiiteke darine
bi sevé {1 rojé hijine 0 girine

(13) ilehiyo pirr kereme
sefqeta te hebit li bin Ademe
te em rakirine ser gedeme

(14) Liser gedema digerriyam
rih hate dest it péyam
flehiyo bi te firriyam

(15) Li ser gedema di-bezim
li surra miré xo bilezim

pisporé babé xo ezim!3

8 didem.

9 ING. “Pencere”.

10 ING. PX, cinar formunun ciran “komsu” kelimesinin bir varyant1 oldugunu agiklar.

11 ING. xine “mutlu” kelimesi igin bkz. Rizgar 1993: 198, bba.: xené.

12 da.

13 ING. PX: pispor kelimesinin iki anlam olabilir; 1- “eksper”, 2- (pek gok seyi kolaylikla yapabil-
me yetisine sahip) sekiz ile on ii¢ yaslar1 arasindaki oglan gocugu.
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(8) Annemden ¢ok uzaklara tagindim,
15181 goremez oldum,
yiiriiyiip karanlk dehlize gittim,
annemin bedeni yanina yatirildim.

(9) Aile, akrabalar ve komsular ¢evremde topland,
babam Mir’in kutsal adamlarina minnettardir,
fegir meclisinin agkina.

(10) Annemin ve babamin agkina,
gewwal’ler ilahi okuyorlardi def ve sibab esliginde,
Tanr’m, sen bizi ziyadesiyle mutlu ve zengin ettin.

(11) Ey Tanr’m, sen bizi kutsadin,
su dar-1 diinyada 6lmeden 6nce,
bir erkek gocukla bizi mutlu ettin.

(12) Nasil da zavalli bir ¢ocuktur,
tahta bir tabuta koyulmustu,
gece giindiiz sallanmakta gozyaglariyla.

(13) Ey Tanrr’m ziyadesiyle comertsin,
merhametin ademoglu lizerine olsun,
sen bizi ayaklarimizin lizerinde tuttun.

(14) Ayaklarim tizerinde yiiriiyordum,
ruh yiiriidii el ve ayaklarima,
Tanrt’m sana dogru ugtum.

(15) Ayaklarim bana bir kosu tutturdu,
Mir’imin sirriyla acele ederek,
babamin oglu benim.
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(16) Cilaweki sermeste
bi surra miré xo vediweste
bab maliyek jére dixweste

14

(17) Cimaleka bi ray G tekbir
1& di-iyfirin cogetén feqir
véra hebii nisana mir

(18) véra hebii nigsana mir isallah
be‘di wan hewlan
flehiyo te em kirine malxoyéd mala

(19) ilehiyo nema bisebrin
te bi zér G mal kirin
bese bixoyn bideyin heta roja em bimrin

(20) Meke em derweés
riya heq bikeyn teftés
liber nav & dikréd?? te bibin hawig

(21) Talan kirin bi carek
ne rasmal ma ne dindarek
ne li me di pirsit ne birayek ne yarek

(22) Teyré dewleté firri
te li me hesa kir ¢iré bi girri!
suxiimeta te yar { biréd axireté nasin ji me birri

6

(23) Suxiimet te yar 1 biréd axireté ji me birri nasi
sotin libin vi kirasil?

hind bi zebini hind bi Péxwasi

(24) Bendeki teme yi zeblin
te ez dam ji ‘erdeki nebiin
xér 0 serr bi desté te blin

14 ING. PX’e gére fiilin basit anlami “o hareketsizce durdu”.

15 dikaréd. Diizelti PX.

16 bigori.

17 ING. Kelimenin tam anlamyla “bu gémlegin altinda”. Kiras giborrin ifadesi ise “6lmek, kiginin
goriinen formunun degigmesi”.
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(16) Ne delidolu bir gengtir o,
Mir’inin sirr1 kargisinda donup kald,
babasi onun igin bir eg isterdi.

(17) Ne kadar akill ve dindar bir eg,
dindar olanlarin (kan) baglar1 onda bellidir,
onda Mir’in nigani vardi.

(18) Onda Mi7’in nigani vard, ingallah,
bu ¢abalardan sonra,
Tanrr’m, sen bizi bir evin diregi yaptin.

(19) Tanrr’m, artik sabrimiz kalmadi,
sen bize altin ve miilkler bahgettin,
olene kadar bunlar yemek almak igin bize yeter.

(20) Bize izin ver ey dervig!
hakikat yollarin1 aramaya,
ve senin adin ve hatiran kargisinda sagkin hale gelmemize.

(21) Bir kere de talan ettiler,
ne bir miilk kaldi, ne de bir dindar,

bizi sormad: ne bir kardes, ne bir dost.

(22) Talih kugu havalandi,
neden bize olan duygularini 6fkeye gevirdin,
senin yiiziinden yar ve ahiret kardesi bize yiiz ¢evirdi.

(23) Senin yiiziinden yar ve ahiret kardesi bize yiiz gevirdi
bu beden altinda yandik,
hem zavalli hem de kimsesiz olmaktan.

(24) Ben ki senin zavall kélen,
sen beni yoktan yarattin,
hayir da ser de sendedir.
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(25) Bi te didin xér 1 serre
himeta te hebit min ra
de‘wedarim bi navé te ra

(26) Navé tey dikirin18
saf 1 heybetéd te fikirin
we'de hatiye rojeké em dé mirin.19

(27) Rojeki ez nehis bim
bendeyé meliké ‘ers biim
ketime nav niviné {1 nexus bim

(28) Nexos biim ketime nev niviné
hatine ser min lézmét xtiné
bi zérr G mal na éme kiriné

(29) Neye bi zérre ne bi male
babi pireméri kale
goteé; ‘ezizé min, ji heft weleda ev welede min wé heye li bale

(30) Ne bi zérre ne bi malé diné
babi piremérey kaley finé.2°
goté: ‘ezizé min, ji heft weleda min wé heye li tiné

(31) Bab dibéjit: ez ¢i bikem ¢1 gar kem
deh peza bi qurban kem
seré xo bi sikran kem
banga mine nebfi simayil ku bankem

(32) Banga min nebi simayil
babi pireméri kaley Sefile
go: tirsa min saf 01 heybetéd ‘Izrayile

18 ING. PX, dikirin formunun Arapga dbikr “yad etme”den tiiredigini agiklar.

19 ING. Kelimenin tam anlamiyla “bir s6z geldi”. Mushafa Reg’in Kiirtge versiyonunda wade keli-
mesi, Arapga versiyonunun mithaq “séz vermek” oldugu yerlerde kullanilir, bkz. Kreyenbroek
1992:73.

20 ING.PX’egore, finé (Arapga fand’dan).
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(25) Sendendir hayir ve ser,
sefaatin {istiimdeolsun,
senin isminle talep ¢ikarim.

(26) Senin ismindir andigimiz,
senin Ozelliklerini ve gorkemini diigiiniiriiz,
bir giin gelecek ve biz de 6lecegiz.

(27) Bir giin bilincimi yitirdim,
goklerin meleginin hizmetgisiydim,
yataga diigtiim ve hastalandim.

(28) Hastalandim ve yataga diigtiim,
akrabalarim yani bagima gelmis,
beni ne altin, ne de miilkle [geri] alamadilar.

(29) Ne altin, ne de miilkle,
babam yaglh bir adamdir,
dedi: Azizim, yedi ¢ocugumdan sadece budur yanimda kalan.

(30) Ne altinla ne de diinya malyla,
babam, yash adam, 6lmek iizere,
dedi: Azizim, yedi ¢ocugumdan sadece bu [oglum] var.

(31) Baba dedi: Ne yapsam ne tutsam,
on koyun kurban edeyim,
kendi bagimi hediye edeyim,
bu yakarigim Ismail peygamberedir.

(32) Bu yakarigim Ismail peygamberedir,
babam, sefil bir yash adamdur,
dedi: Korkum Azrail’in niteliklerinden ve heybetindendir.



306 ikinci kisim

(33) “Izrayil melké mewté
li hemii dera li hemi ‘erda ew té
go: ez hatime zor bibirim ji hewt&.2!
(34) “Izrayil Melké méra
yi delq G tancéd feqira
go: ilehiyo te em razandin wek1 éqsira

(35) “Izrayil perri bi-kirrim?2
hawirri sara difirrim
ez nehatime nobé li kesi bigrim
ez Hatime bab 1 pisa jék bibirrim

(36) Izrayil perri bi-keskim
hawirri sara digiriskim
ez ne hatime nobé li kes kim
ez hatime vi qalibi ji nefs kim

(37) Ya me ji wé® b
rith ji dest @i péya nijé2* bi.
ya me ji wé bii

(38) Surré ligel riihé behs kir
xo nerm ji dest Qi péya xilas kir
ewé der sa‘ét2% xudané xo li wéder nas kir

(39) Li min digrin jin G mere
hiznek biken géran sere
eve bi kasa ‘enzel jére

(40) Ez tazi kirim 0 higtim
ser pligeki danam { sugtim
ez bi ava germ birigtim

21 ING. Yedi sir veya “yedi ogul” 29., 30. misralarda bahsedilmigtir. Ceviri bibirim formunun bi-
rin’dan (benzer bir form igin bkz. D.12,5.) geldigini varsayar. Zor birin ji kesi “yenilmek” ifadesi
i¢in bkz. Rizgar 1993: 210.

22 kurrim.

23 wi.

24 ING. Krs. standart Kurmancide nijé “yabanci” (Rizgar 1993:133).

25 sat.
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(33) Azrail 6liim melegidir,
her yere, her topraga o gelir,
dedi: Geldim yediden birini zorla almaya.

(34) Azrailkutsaladamlarin melegidir,
fegir’lerin urba ve baghg,,
dedi: Tanrr’m sen bizi uyuttun bir iksirle.

(35) Ben Azrail’im, kindar bir peri,
sehirlerin iistiinde ugarim,
kimseyi esirgemeye gelmedim,
babayla ve oglu birbirlerinden ayirmaya geldim.

(36) Ben Azrail'im, degnekli bir peri,
sehirlerin etrafinda kivilcimlar sagarim,
kimseyi esirgemeye gelmedim,
bu nefesi bu bedenden ¢ekip almaya geldim.

(37) [Hikayemiz] Bunun hakkindayd,
ruh ellere ve ayaklara yabanci hale geldi,
[hikdyemiz] bunun hakkindayd:.

(38) Sir ruhla tartigty,
kendini nazikge eller ve ayaklardan kurtard,
Tanrr’sini hemen orada tamidi.

(39) Kad:inlar ve erkekler benim igin aghyor,
birak yasa bogulsunlar,
bu ona Hayat Kadehi oldu.

(40) Beni soyup biraktilar oracikta,
bir hasirin iizerine yatirdilar ve yikadilar,
kaynar suyla hasladilar.



308 ikinci kisim

(41) Kiviné[kefen] min dipive26
gergere dii bust?? {i nive
miskino bin Ademo hili bipive?8

(42) Kiviné min hijde gaze
danabil ser cinaze
wé li min digrin wéli (i biraze

(43) Kerem ken[bikin] di dara binin
weriseki2? té werinin
cinazé min ser deynin

(44) Ew bii dara leyliin sedre
hilgirti b yar { bira
min ji mala mezin xwest xatire

(45) Kirime der ji mala mezim
kigik G mezin li pé min dibezin
zénara li xilmeta xeriba ¢i bi-lezin

(46) Birime aliyé goristani
li ser axa tirbé dani
hind wé digirin bo vi ciwani
axir ji riwé diné dib{ fani

(47) Dema di kolin tirbe
ji serq heta bi xerbe
kes nema venexwari bil ji ew serbe

(48) Tirba min temam kir
seré min di nav kir
min li mala gedim silav kir

(49) Silavéd min li mala gedim
birime nav xelkek? zori zavi hezim.
min go: ilehiyo tuy meliké kerim

30

26 péve.

27 gez. Diizenti PX.

28 péve.

29  wekiseki.

30 ING. PX, zav kelimesinin anlamini “birgok” olarak agiklar. Hezim formu Arapga ‘azim’in bir var-
yantidir.
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(41) Benim kefenimi bigiyorlar,
iskelet iki buguk karigtir,3?
ah zavalli ademoglu, gel, 6l¢!

(42) Kefenim on sekiz gazdir,
cenazenin iizerine serdiler,
benim i¢in agliyordu arkadaglar ve yegenler.

(43) Litfen iki sirik getirin,
onlari bir iple baglayin,
[ve] cesedimi onun iizerine koyun.

(44) Siriklar leyliin serd agacindand,
arkadaslar ve kardesler onu tagiyordu,
bityiik evden hatir istedim.

(45) Biiyiik evden gikarildim,
genciyle ve yaslisiyla ardimdan kogstular,
yabancilara hizmet etmek igin acele etmeleri ilging.

(46) Beni mezarlik yoniine gotiirdiiler,
beni mezar topragina yatirdilar,
bazilar1 bu genglik igin aghyordu,
artik yeryiiziinden giden bir faniydi.

(47) Mezan kazdiklarinda,
sarktan garba,
kalmadi bu saraptan igmeyen.

(48) Mezarim: tamamladilar,
bagimi igine koydular,
kadim evime selam verdim.

(49) Selamim kadim evimedir,
kalabalik, gorkemli ve kaynagan halkin igine gotiirdiiler,
dedim: Tanr’m sen comert hiikiimdarsin.

31 ING. Olii kisinin gozlerini kapatan materyal (PX). Izoli (1992:339) “Iskelet” anlamini verir.
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(50) ilehiyo melik el-‘erse
ser singé min radixén ferge
her fersek weki xerge.32

(51) Heriyé datinin33 li derze
axé di-inine ser min bi leze
dii kéla danén go: eve ferze

(52) Kerem ken @ deng hilinin
terqiné { yasina li ser min bixwinin
navé Xudé 0 Tawfisi Melek li ser min binin

(53) Ew bii kéla seré sedri.3®
we li xelké naziki letifi hediri35
cayize li xeriba bigri qedri

(54) kirime xaniyé bé derl
di hatine ser min dix{inin wek1 teteri

min ina heft dolabéd asa li seri.36

(55) Da hatine ser min wé dikine qir G qale

ék1 kerre éki lale

wé ji min dipirsin hal {1 hewale

(56) Tirsa mine ji yé kerre
dimbfis wi hefti perrebi diyari min re
rojé sé cara téta bi diyari min re

(57) Tirsa min ji yé lale
hefti batman dimbis heye li bale.3”
ewé li ser ritha min biiye hewale

(58) Ko li min dihilinit dimbfis1
wé jé digin birq 1 birfisi
ji tirsa da dil G hinavéd min pékeve dinfisi

32 ING. PX: xers “biiyiik ve agir bir gey”.

33 datinén.

34 ING. Kelimenin tam anlamiyla “o, gogsiin uistiindeki kayaydi”.

35 berdi. Diizelti PX.

36 ING. Muhtemelen biiyiik kaya pargalari. Krs. Altinci Boliim, “cenaze adetleri” ve Empson 1928:
63.

37 ING. bal, ba’nin bir varyantidir, bkz. Rizgar 1993: 27.



19. gevlé seremergé / 19. cenaze ilahisi 311

(50) Tanrim gokyiiziiniin hitkiimdaridir,
gogsiimiin tizerine taglar koyuyorlar,
her tas ki bir kaya misali.

(51) Catlaklari gamurla sivadilar,
alelacele iizerime toprak attilar,
iki mezar tasi koyup dediler: Bu farzdir.

(52) Liitfen, duaya durun,
cenaze dualarini ve Yasinler okuyun iizerimde,
Tanrr’'min ve Melek Tavus’un adlarini {istiime okuyun.

(53) Bu gogsiimdeki tag oldu,
ah halden anlar, cana yakin insanlar,
yabancilara saygi gostermek caizdir.

(54) Kapilar1 olmayan bir eve koydular,
iki kigi yani bagima gelmig, Tatarlar gibi okuyorlar,
yedi dolap kadar yiik iizerimde.

(55) Iki kisi yan: bagima gelmis hir giir gikararak,
biri sagir digeri ise dilsizdir,
bana halimi hatirimi soruyorlar.

(56) Sagir olandan korkuyorum,
yetmis ¢ivili giirzii var, giinde ii¢ kez beni gormek geliyor,
giinde ii¢ defa beni gormeye gelir.

(57) Dilsiz olandan korkuyorum,
yetmis batman38 agichginda civili giirz var elinde,
odur ruhuma musallat olan.

(58) Bana dogru kaldirdiginda giirzi,
yildirimlar ve 1giklar ¢ikarak,
korkudan yliregim agzima geldi.

38 ING. Bir batman yaklagik olarak sekiz kilodur (1zoli 1992:44).



312 ikinci kisim

(59) Gava min diweste
hefti batman dimbis asin heye li deste
ji tirsa da zimané min sikeste

(60) D hatine ser min ji min dipirsi
¢eqmaqé wan weke kursi
miskino bin Ademo, tii ¢1 insi tu ¢i cinsi?

(61) Bin Ademo, hiin li kiine
hero siba radibin serréd we di-nline
me ¢l xéred we nedine

(62) Bin Ademo, em bi xo xérin
em razdaréd3? cebérin
em xudanéd xéra na-azérin®®
(63) Di hatine ser min gav di-mezin weke tas
tili di-wane®! weke misas
nénik di-wane weke das
min go: sed xozma wé riihé, ye bé siig¢ bé binas

(64) D hitine ser min ¢av di-mezin weke stér
tili di-wane weke bér
nénik di-wane weke kér
min go: sed xozma ritha ehl il-xér ne sed xozma ritha ‘inkér

(65) D1 hatine ser min sehte ‘|-six{in
di-bilindin sehtek mezin
ji tirsa dil &1 hinavéd min ték dilerzin

(66) D hatine ser min di-resin weki feqir
bisk di-nermin weki herir
véra hebii nisana mir

(67) Gava dihatin G digedimin
cérekeé dikelimin
bi ‘ilmeki di‘ilmin

39 razadaréd.

40 ING. azérin formu *azardin fiilinden tiiremigken standart Kurmancide normalde azar dan olarak
kullanilir. Alternatif olarak form azirin’den “kizmak” de tiiremis olabilir (Rizgar 1993.26).

41 Burada ve takip eden pasajlarda metinde di wene vardir. Diizeltme PX tarafindan yapilmigtir.
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(59) Benim yamimda durdugu zaman,
yetmis batman agichginda demirden givili giirzii vardi elinde,
korkudan dilim tutuldu.

(60) Iki kisi yani bagima geldi, bana sorular sordular,
¢akmaklari bir taht kadard,
zavalli ademoglu sen neyin nesi, kimin fesisin?

(61) Ey ademogullar1 neredesiniz?
her sabah uyanir ve yeni musibetler iiretirsiniz,
sizin higbir hayriniz1 g6rmedik.

(62) ademogullari esasinda bizler iyiyiz,
her seye giicii yetenin sirdaglariyiz,
iyilik sahiplerine dokunmaz kétiiliigiimiiz.

(63) 1ki kisi yan: bagima geldi, gézleri fal tagi misali,
parmaklar: {ivendire misali,
tirnaklari tirpan gibi,
dedim: Yiiz kez bahtiyardir o hatasiz ve giinahsiz ruh.

(64) Iki kisi yani bagima geldi, gozleri yildiz misali,
parmaklari kiirek misali,
tirnaklar1 bigak misali,
dedim: Yiiz kez bahtiyardir o hayirh ruhlar [ve] inkarcilar yiiz misli talihsiz.

(65) 1ki kisi 0 an yam1 bagima geldi,
boylari uzun, iste o biiyiik saat geldi,
korkudan tepeden tirnaga titremeye bagladim.

(66) Iki kisi yani bagima geldi, fegir’ler gibi siyahlara biiriinmiis,
favorileri ipek kadar yumusak,
onlarda Mi7’in nigani vard.

(67) Geldiklerinde ve yaklagtiklarinda,
dillerinde kelamlar,
ilmin ehliydiler.



314 ikinci kism

(68) Ew bil ‘ilmé qaté
zebéniya ez birime ser pé pira siraté
ew bii ciyé xudé 12 diket sifeté.%2

(69) Ew sifete ye we ye
Pira siraté, aliyek behiste, €k tariye, ék dojeye
haweke®? yar 0 biréd axireté ser gune (h)karéd bira heye

(70) Ew sifata bi-nigane.*®
Pira siraté, aliyek behiste, €k tariye, ék dojeye
haweke yar {1 biréd axireté ser gune(h)karéd birane
em di-kémin Xudéy temame

42 ING. ritim duygusu metindeki mantigin 6niine gecmigtir.
43 ING. PX’e gore bawa filani gewl bibéje “bir kisinin adina gewl okumak” demektir.
44 ING. Ya da Tanr’nin varhginin “kamit1”.
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(68) Bu nihai bilgidir,
zebaniler beni Sirat Kopriisii’ne gotiirdii,
orast Tanr’'nin gefaat yeriydi.

(69) O’nun sefaati goyledir:
Sirat Kopriisii’niin bir tarafi Cennet’tir, [bir digeri] karanlik [bir digeri ise]
Cehennem’dir,
yar ve ahiret kardeglerinin yakarislar1 giinahkarlar tizerine de olsun.

(70) Busefaat ayan beyan bellidir,
Sirat Kopriisii’niin bir tarafi Cennet’tir, bir [diger] tarafi karanlik,
bir tarafi [ise] Cehennem’dir,

yar ve ahiret kardeglerinin yakariglar1 giinahkarlar iizerine de olsun
bir eksigiz, Tanri tamamdir.
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76, 80, 84, 85, 88, 97, 103, 155,
217,221,279, 281, 285-287
oyuk 80, 89, 96, 97
kutsal metinler 24, 37, 58, 142
kutsal varlik (Xas) 69, 75-77, 83, 885, 90,
111, 113, 147, 178, 230
kutsal yiyecekler (boga eti, stmat) 80, 153-
155

Lakmadin Baba 119

Lewend Bozo Sami 128

Leylet el-Qedr duas1 127, 131, 142, 158

Lales Vadisi 18, 34-39, 42, 44, 50-52, S8,
61, 68, 72-77, 80-85, 92-112, 117-120,
124, 126, 128, 131-139, 144, 148, 150,
151, 155, 158, 161, 164, 172, 173, 175,
183, 185, 187, 189, 215, 219, 221, 243,
246,247,251, 264, 281, 287, 291

Magidini 31
Mahusa 43
Mamisi Agireti 152
Mandenizm 6
Maniheizm 5, 7
Mar Giirgis 118
Mar Gurgis Manastir1 118
Mardin 120
Me'ruf el-Kerxi 116, 121
Mecusiler 8
Mehdi 10, 36, 143
Mehmede Nu 115
Mehmede Reben 115
Mehragan (Zerdiist giiz festivali) 156
Mekke 31, 50, 83, 89, 97, 203, 245, 247,
287,291
melekler:
Melek Azrail 45, 56, 61, 86, 98, 99, 103,
119, 219, 305, 307
Melek Cebrail 41, 45, 56, 59-61, 85, 86,
96, 98, 99, 101, 103, 119, 143, 219
Melek Derdail 61, 86,98, 99
Melek Israfil 56, 61, 86,98,99
Melek Mikail 56, 61, 86, 98, 99, 101,
102, 219
Melek Miran (Meleke Meran) 113
Melek Miran Mabedi 76

Melek Semnail 61, 104
Melek Tavus 6, 8, 10, 11, 18, 21, 32,43,
44, 56, 57, 59, 61, 62, 67, 71, 75-
79, 82, 84, 90, 92, 94, 96, 98, 99,
108, 124, 125, 128, 137, 142, 148,
151, 163,217, 221, 222, 236, 311
Melek Tavus’un [lahisi 71, 237-241
Melek Turail 61, 98
Mem Kadri 120
Mem Resan, Mehmed Resan 52, 85, 96, 97,
100, 107, 108, 113, 114, 132, 234, 235,
260, 261, 280-290
Mem $ivan 110
Mem $ivan Mabedi 75, 84, 102
Merwan b. al-Hakam 31
Meryem 117,217
Mesét Dagy 81, 83, 84
Megitra Xetib Pisé Kuré Pir Butar 19
metbexci bkz. mutfak hizmetkan
Mevlana Celaleddin Rumi 44, 98, 195
Mezopotamya $, 6, 9
micéwir 14, 79, 80, 123, 129, 138, 162, 163
mir 1,17, 25, 86, 87, 93, 94,99, 123, 124,
126, 127-131, 136, 146, 151, 169, 170,
178, 179, 206, 207, 227-231, 262, 263,
266, 267, 274, 275, 301-303, 312, 313
Mir Ibrahim Xurristani, Brahimé Adem
117,192, 193
Mir Tehsin Beg 128
mirebbi 109, 123, 140, 220, 221
Mit(h)ra 67, 86, 95, 149, 153
mitler 6, 9, 41,42,45, 52, 53, 59-66, 89,
217,276
Misir 32, 38, 143
Mogollar 34, 38
Molla Haydar 15, 21
mucizeler 42, 44, 51, 52, 62, 76, 88, 89, 97,
103, 105, 107, 108, 110, 113, 117-120,
137, 199, 237, 247, 275, 181
Mushafa Res 11,13, 15, 19-21, 44, 45, 53,
61, 68, 91, 97-99, 142, 146, 147, 304
Musul 9, 30, 39, 81, 118, 147, 165
Musul Pagasi §
mutfak hizmetkan (metbex¢i) 136, 138, 151,
153-155
Miinker ve Nekir 37
miiritler 32, 33, 35, 37, 39, 49, 50, 56, 81,
106,107, 110, 115-118, 121, 123, 129,
130, 132, 137, 144, 158, 191, 233, 281,
285
Miisliimanlar 3-11, 17, 18,22,25, 30, 31,
34, 35, 40, 45, 48, 49, 54, 55, 91, 106,
107, 114, 116, 131, 140, 144, 146, 148,
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158-160
miizik 133, 151-154, 158
kutsal enstriimanlar 58

namaz 10,40, 70-72, 80,99,123,239,287
Cuma namazi 54

Nasturiler 9, 25, 34

nigan73, 83-87

Nisana Seyh Mend bkz. Seyh Mend'in Nigam

okumayazma 7, 25, 27, 127, 131, 161

orug 5, 6, 11, 14, 30, 57, 58, 123, 126, 134-
136, 149, 150, 156, 157

Osmanl yonetimi 10, 58

Omer b. el-Xettab 104,115
Omer Vehbi Paga 126

Paulusgular 8
Pedsa 92-96, 99, 100, 172, 194, 292
Pehlevi metinleri 66
Persler 30
pésimam 86, 123, 126-128, 131, 151, 158,
159
Pirler 6, 10, 11,25, 55, 56,73, 74, 77, 83,
91, 108, 123, 12-140, 161-164, 218,
220, 221
Hosmamama Pirleri 12
Omarxale Pirleri 12
Pirafata Pirleri 12
Pir Afat 12, 108, 132
Pir Behri 110
Pir Binyamin 66
Pir Bib 119, 120
Pir Buwal 108, 132, 138
Pir Cerwan 74, 84, 109, 132, 133
Pir Dawud 60, 83, 96, 97
Pir Derbés 108, 132
Pir Esibiya 84, 132
Pir Hac: ‘Eli, Hacial, Hacali 85, 98, 103,
106, 110, 112, 132
Pir Hasan Celal, Celle 119
Pir Hasan Meman 12, 100, 107, 108,
113, 132, 234, 235, 260, 261
Pir Musi 105
Pir Omer Xalid, Omerxale 12, 109, 132,
134
Pir Seref 118,256-263
Pir Xani 109, 132
Pir Xidir Siléman 19, 41, 44, 57-59, 66,
71-74,78-82, 91, 125-127, 131-135,
138, 139, 145, 147, 150-164
Piré Libnan 111, 114, 214, 215, 230-235

Piré Terciman 111, 234, 260
Pira Silaté bkz. kutsalmekanlar, Silat
Kopriisii
pismire 123, 125, 130

Qaidi Agireti 152
Qapiya Seyh Adi bkz. Seyh Adi Kapist
Qataniler 45, 100, 101, 124-126, 129, 130,
131, 133, 151, 152, 192
Qatani geyhleri 100, 101, 125, 133, 152
gebag bkz. boganin kurban edilmesi
gemerbest bkz. kugak
gewl 6, 14, 18, 21, 48, 53, 61, 70, 71, 77,
79, 94, 95, 103, 117, 119, 133, 141,
151, 158, 163, 179, 193, 203, 214, 224,
230, 243, 287, 314
gewwal 6, 11, 15, 20,21, 25, 58,70, 75,
77-79, 81, 96, 119, 123, 133, 134,
137, 146, 150-153, 159, 164, 224,
232

Rabi’a 55, 116
Rifiziler 48
Ramigo (Romicho, Nasturi Kesisi) 34, 38
reenkarasyon, yeniden dirilig 27, 41, 44, 45,
54, 56, 67, 112, 137, 143
renkler, renk sembolizmi 68
beyaz 61, 68, 73, 75, 78, 82, 87, 104,
129, 136, 150, 152, 153, 162, 171,
183, 219,227, 263
kirmiz1 95, 96, 105, 136, 160, 161, 171,
183, 195, 219, 227
mavi 6, 8, 11, 136, 137, 148, 276
sar1 75, 76, 112, 144, 171, 219, 227,
231,267
siyah 66, 68, 82, 87, 117, 129, 134-136,
152-154, 159, 235, 313
turuncu 129
Rewanduz Beyi 4, 41
Rigveda 53
rist bkz. kugak

Sabiiler 6-8

sac-e Nar (kizgin tava) 60

Sahr Abu‘l-Barakat 33, 34

salat 127, 158

Sasaniler 131

Se’d ve Mesud, Se’id ve Mesud, Mesud ve
Musey'id 119

selamlama yeri (silavgeh) 81, 151, 234, 235

Semiramis 4

serderi bkz. hizmetkar

Serésal bkz. takvim, Ezidi yeni yih
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silavgeh bkz. selamlama yeri

Sincar S, 17, 19, 23, 25, 44, 69, 74, 75, 77,
95, 98, 100, 103, 105, 106, 123, 127,
128, 134, 138, 158

Sindiyya Kiirtleri 40

Sitt Hebibe, Marta Hebibta, “Muhterem
Hamm” 118, 120

Sitt Nefise 75,112

Sitt Xadice el-Kubra 117

stmat bkz. kurban, boga eti

Sohbetiye 40, 56

Sorani dili 18

sozli1 ogreti (Ezidiligin) 10, 18, 19, 20, 22,
24,25-27,41,45,73,134

stitna miraza bkz. dilek siitunu

Sufilik 3, 9, 29-33, 37-39, 47-51, 53, 55,
101, 116, 117, 129, 136, 137, 151, 193,
244

Sultan Sahak (Sultan [shak) 57, 58

siinnet 5, 48,79, 95, 136, 140, 160

Siinnilik 30, 48, 214, 222

Suriye 23, 32, 38, 39, 43, 55, 77, 83, 123,
143,281

Siiryaniler 21
Siiryanice 10,15, 17, 128

sarap 79,231, 309
Sehid b. Cerr 113, 121
Sehsiwar 114
Semsani geyhleri 68, 97, 101-104, 124-133,
151, 158,217
Seraliq 40
Seranis 40
seriat 48,93, 94,171,223
seyhler:
Seyh Abdiilaziz 45, 101
Seyh Abdulkadir Rahmani 89, 101, 116
Seyh Adi b. Abi‘l-Barakat 34, 35
Seyh Adib. Musafir 9, 22,29, 31, 32,
34, 35, 37, 39, 40,48, 55
Seyh Amadin 85, 86, 130
Seyh Babadin 85, 99,102,106, 130, 213
Seyh Babik 69, 84, 98,102,106, 130,
134
Seyh Bako 76,112
Seyh Bako Mabedi 76
Seyh ‘Ebd el-Qadir el-Rehmani 101, 130
Seyh ‘Ebriis 111
Seyh Ebu Bekr (Ebubekir) 12, 44, 45, 61,
82,84, 88,98,99,101, 115, 125,
130, 134, 152, 154, 195, 205, 221,
231, 233,259
Seyh Ebubekir Mabedi 84

SeyhEqil Munecci 116, 121
Seyh Ezdiné Mir (Yezdin Amir) 44, 45,
99-104, 130, 131
Seyh Fahreddin 19, 38,44, 61, 86, 98-
105, 115, 125, 130, 169, 213, 215,
219,231,233, 235, 243, 259, 261
Seyh Hasan (al-Hasan b. Adi) 12, 19, 35-
40,44, 45,49, 61, 82, 85, 88, 89,
92, 96-99, 103, 104-108, 113, 115,
116, 119, 126, 130, 131, 147, 203,
213,221,233, 242, 247, 249, 259,
293
SeyhHasan al-Bawwab 40
SeyhHent{ig 121
Seyh Ismail 45,85, 101
Seyh Kiras 112
Seyh Mehmed Reben 84, 120
Seyh Mehmed Reben Mabedi 84,
120
Seyh Mend b. Fexr (Seyh Mend Paga)
73, 84, 85, 97, 98, 102, 103, 130,
134,230, 231, 234, 235, 260, 261,
269
Seyh Mend Mabedi 103
Seyh Mend’in Nigam (Nisana Seyh
Mend) 73 .
Seyh Mengur el-Hellac, Hisene Hellac
117
Seyh Mettey 118
Seyh Muhemmed 118, 120, 159
Seyh Musa 82,102, 113, 114, 130, 273
Seyh Musa Sor 89, 96, 104-106, 113,
114, 115, 169
Seyh Mugelleh, Migelleh 85, 110, 111,
112
Seyh Mugelleh Mabedi 85,111
Seyh Nasreddin 44, 45, 61, 86, 98, 99-
101, 103, 104, 115, 130, 133, 219
Seyh Nasreddin Mabedi 104
Seyh Qedib el-Ban 109, 132
Seyh Sems (Seyh Semseddin) 12, 19, 44,
61, 68, 70-73, 95-107, 114, 115,
117, 128, 154, 215-217, 219, 221,
227,230, 231,232, 233,251,253,
255
Seyh Sems Mabedi 76, 82-835, 89,
113, 124,152,153,163, 164,
Seyh Serfeddin 38, 41, 44, 88, 100, 105,
106, 130, 143
Seyh Sicaddin (Secad el-Din) 41, 44, 45,
61, 98-101, 103, 115, 130, 219,
234,235
Seyh Toqil, Tokel 84, 98, 106
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Seyh Xal $emsan, Seyxale Sems 107,
158, 159
Seyh Yetim 130
Seyh “Yolun Oglu” 119
Seyh Zeyneddin, Zeyn el-Din, Zindin,
Zendin 38, 39, 41, 97, 107, 130,
Seyh Adi Divani (Dfwana Sex Adi) 199, 219,
227,229,294
Seyh AdiKapisi (Qapiya Seyh Adi) 152
Seyh Adi Mabedi 10, 11, 18, 34, 47, 58, 68,
76,80, 84, 97,104, 111, 114, 118, 138,
139, 142, 148, 150, 153, 158
Seyh el-Wezir 18,21, 123,128, 134
Seyhan 6, 19, 69, 70, 73-77, 84, 98, 110,
123, 124, 125, 134
Seyhan Bildirisi 126-129, 132, 136, 138
Seytan 3-6, 8, 13,49, 57, 67, 94, 146-148
Seytan’a tapanlar 3, 4
Siilik 30, 48, 56

tabular 8, 57, 58, 67, 120, 135, 137, 144-
148, 164
Tahtacilar 8
Takvim:
Gregoryen takvim 149
Islimi ay takvimi 149
Rumi takvim 10
Selevkos takvimi 149
Tanri Indra 53
Tanri Tammuz 8
Tanri Vahagn 52, 53
Tanri Verethraghna 52, 53
Tanr’nin isimleri:
Ellah 92, 93, 212, 220
Ezdan92, 97, 182
Rabb 94, 95, 181, 185, 237, 239, 241,
293,297
Xudawend 92, 93, 96, 180, 182, 184,
186, 188, 190
Xudé 82,92, 97,176,178, 222, 272,
274,276,292, 294,296, 310, 314
Tarih al-Azdiyya fil-Mawsil wa Atrafiba 15
tavaf (tawaf, tiwaf) 48,5076,77, 112, 118,
119, 138, 213, 253
Tayrahidler 40, 34, 35
Tazhi Agireti 133
Tekvin 6, 46
Tiragan ve Sade (antik fran festivalleri) 149
Tirk Agireti 152
torenler, ritiieller 5, 6, 10, 15, 53, 58, 64, 65,
74,76,77, 80, 82, 89, 126, 127, 134,
137-139, 149-163, 286
tufan 6, 92,179, 191

Thrkler 5, 47
Tiirkge 195, 245,

Uqayl al-Mambici 30, 31, 121

Vaftiz 6, 84,93, 98, 138, 160, 161
Vedalar 60, 65
Visap 52

Wagsaya ‘I-Seyh Adi b. Musafir ila ‘I-Halifa ve
Wagsaya li-Muridibi Qa'id wa li-Sa’ir al-
Mu- ridin 48

Weys el-Qeneyri 116

Xalitiyye Agiretleri 79, 109, 160

Xana Ezibkz. Bzid'in evi

xas bkz. kutsal varlik

Xetibesi 107, 108

XeyriBeg 128

Xidir 98, 106,107,192, 193,284, 285

xirke bkz. hirka

Xudéda 128

Yahudiler 10, 11, 20, 89, 98,254,255

Yaresan 41, 56-58, 68

yasakl yemekler 91, 144, 147

YediKutsal Bag Melek (Heft Sirr) 6,44,79,
88, 92, 94, 96, 209

Yedi Kutsal Varhik (Haftan) 45, 55-63, 69,
71, 95, 97, 98, 102, 104, 106, 142, 145,
150, 151

Yedi Sir, sirlar 175,177, 187, 189, 207, 217,
219, 233, 235, 251,257,259, 263, 264,
265, 301, 303, 306, 307

yeminler 14, 43, 95, 98, 108, 111, 163, 164,
247

yeryiizii 6, 55, 58, 60-64,72, 81, 87, 96, 97,
111, 143, 144, 151, 156, 175, 181, 183,
185, 187, 191, 193, 197, 211, 221, 229,
239,277,282,293, 309

Yezid b. Muaviye 29, 30, 31, 95

Yoseph Qurinaya 118

Zerdiistliik 8,22, 53, 57, 59, 62-68, 73, 79,
86,87,95,119, 129,131, 134, 136,
141-151,154, 156,157,163, 257, 264

Zurvanizm 66



