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ONSOZ

Tarih boyunca higbir din Yahudilik ve higbir topluluk Yahudiler kadar tarti-
silmamustir. Bunun bagslica sebeplerinden birisi, Yahudilik'te din ile etnisite-
nin gagirtici 6lgiide i¢ ice gegmis olmasidir. Dolayisiyla, “Yahudilik” tizerine

konugmak aslinda bir din iizerine oldugu kadar bir millet ve o milletin tari-
hi iizerine konugmak demektir. Baslangigta pagan toplumlar arasinda “tek
tanrili din”in yegane temsilcileri olarak getin miicadeleler veren Yahudiler,
daha sonra Huristiyanlik ve Islam ile Ibrahimi gelenegi ve “sahih din”i temsil

etme iddiasiyla karg1 karsiya gelmistir. Orta Cag boyunca sehir merkezlerin-
de temerkiiz eden azinliklar olarak goriilen Yahudiler, ticaret, kiiltiir, bilim

ve siyaset alanlarindaki etkinliklerine ragmen ve ayni1 zamanda buna bagh
olarak, bilhassa Avrupada, siklikla kapali ve nispeten karanlik cemaatlerle

iligkilendirilmis ve tehdit olarak algilanmistir. Cagimizda ise Yahudiler, 6zel-
likle Siyonist diisiinceyle baglantili olmak iizere diinya siyasetinin 6nemli
aktorlerinden biri olarak hala yogun bir sekilde tartigilmaktadir. Tim bu
sebeplerden dolay1 Yahudiligi anlamak, insanlik tarihinin anlagilmasinda
da 6nemli bir yere sahip olmaktadir.

Yahudilik ¢aligmalar iizerine bati dillerinde zengin bir literatiir mevcut
olmakla birlikte, konunun sahip oldugu 6neme ve ilgiye ragmen, Tiirkgedeki
Yahudilik ¢aliymalari igin benzer bir tespitte bulunmak gii¢. Kur'an ve Islam
perspektifinden Israilogullar1 ve Yahudilerle ilgili dini ve tarihi olaylar1 konu
edinen ¢alismalarin yan1 sira Mukayeseli Dinler Tarihi veya Diinya Dinleri
tarzinda yazilmis eserler igerisinde Yahudi dini hakkinda bilgi sunan boliim-
ler mevcut. Ayrica Osmanli ve Tiirkiye Yahudilerinin tarihi iizerine gerek
Tirk-Miislitman gerekse Musevi yazarlar tarafindan kaleme alinmig eserler
ile 6zellikle son on yilda ortaya konmus, Yahudi tarihi, inanci ve pratigine
yonelik farkli konular ele alan telif ve terciime kitaplar1 da zikretmek gerekir.
Fakat tiim bu kiymetli ¢aligmalarin varligina ragmen kendi kaynaklarindan
hareketle hazirlanmug, ayn1 zamanda miistakil olarak ve biitiin yonleriyle Ya-
hudi dinini konu edinen Tiirkge ¢alismalar yok denecek kadar az. Kanaatim-
ce bu durum Tiirkiyede hala Yahudilik konusunda yeterli ve tutarl bir bilgi-
lenmenin mevcut olmamasinin arkasinda yatan sebeplerin baginda geliyor.
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Ote yandan, Islam’in, ortak dini gelenek ve buna paralel olarak gelisen
tarih, kiiltiirel ve siyasi baglantilar agisindan Yahudilik ile asirlardan beri ya-
kin temas halinde bulundugu bir ger¢ek. Uzerinde yagadigimiz cografya bas-
ta olmak {izere uzun siire bir arada yagama tecriibesine sahip olan Yahudiler
ile Miislimanlar arasinda bilhassa giiniimiizde gelistirilmeyi bekleyen birbi-
rini daha iyi tanima ihtiyaci, bu din iizerine gerek akademik gerekse popiiler
seviyede yapilacak miistakil ¢aligmalarin geregine ve 6nemine isaret ediyor.

Bu kitap, tarihsel gelisim siirecini de dikkate alacak sekilde Yahudiligin
olusumunu, dini kavram ve uygulamalariny, diger dinlerle iligkilerini ve gii-
niimiizdeki durumunu birinci el kaynaklar ve konu iizerine yapilmig akade-
mik ¢aligmalarin is1§1nda ortaya koymay1 amaglamaktadir. Kitabin 6ncelikli
hedef kitlesi Dinler Tarihi 6grencileri ve Yahudilik hakkinda genel bilgi biri-
kimine sahip okuyucular olmakla birlikte, Yahudilik ile bu kitap araciligiyla
tanigacak olan ilgili okurlarin da bu ¢aliymadan istifade etmesi umulur.

~ &~

Bu ¢aligma, Yahudilik ile akademik manada ilk tanistigim giinden bu
giine uzanan on beg yillik bir siire ve birikimin sonucu olup, bu birikimin
olusumunda giikranla andigim pek ¢ok insanin dogrudan veya dolayl kat-
kis1 oldu. Fakat ben burada ozellikle kitabin yazim agamasinda yardim ve
destegini esirgemeyen kisileri zikretmekle yetinecegim. Saygideger hocam
Prof. Dr. Omer Faruk Harman ile kiymetli meslektaglarim Dog. Dr. Mah-
mut Aydin ve Dr. Ekrem Demirli gerek muhtevaya gerekse tisluba yone-
lik teklif ve elestirileri ile kitabin istenilir diizeye gelmesine ciddi katkida
bulundular. Tirkiye Hahambagiligi mensuplarindan Rav Leon Adoni ve
Yusuf Altintas ile geng meslektasim Dr. Nuh Arslantag 6nemli noktalarda
aydinlatici bilgiye ulasmamda yardimci oldular. Tiim bu kiymetli insanlara,
ayrica akademik ve teknik destek noktasinda emegi gegen degerli ISAM
mensuplarina ve ISAM bagkanligina kalbi tegekkiirlerimi sunuyorum.

Salime Leyla Giirkan
Istanbul 2008

Kitabin ilk baskisina yonelik degerlendirmeleri i¢in Prof. Dr. Baki
Adam’a ve modern KarailiK'le ilgili hususlarda bilgisine bagvurdugum Israil
Karai Cemaati Bag Hahami Rabbi Moshe Yosef Firrouz’a da tegekkiirii bir
borg bilirim.

Istanbul 2012
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GIRIS

“Yahudilerin mensup oldugu dinigelenek” bi¢iminde tanimlanan Yahudilik,
Ibrahimi, Sami ya da peygamberi dinler olarak da bilinen monoteist din
ailesinin ti¢ halkasindan biri ve en eskisidir. Orta Dogu’ya dayanan men-
seleri ve hem ge¢miste hem de giiniimiizde kesigen tarihi tecriibelerinin
yani sira, sahip olduklar: pek ¢ok teolojik, etik ve pratik kural Yahudiligi
belli noktalarda Islam ve Hiristiyanlik’la ayn1 diizleme yerlestirmektedir.
Hiristiyanlikla paylastig1 ortak Kutsal Kitap literatiirii, se¢ilmislik ve kur-
tulus kavramlarina kargilik, bir ve tek tann inanci, dini hukuk ve pratige
yonelik vurgu ile vahiy anlayisi Yahudiligi 6zellikle Islim dinine yakin-
lagtiran unsurlardir. Diger taraftan uzun bir zaman dilimine denk gelen
miisterek tarihi tecriibe, bu ii¢ dini gelenek arasinda kargilikli etkilesimi
kaginilmaz kilmistir. Yahudiligin, farkli bigimlerde de olsa, bilhassa geli-
simleri sirasinda diger iki dini gelenek iizerindeki tesirine karsilik, asirlar
boyunca Yahudilere ev sahipligi yapan Hiristiyan ve Islaim diinyasinin ge-
rek Yahudi teolojisi ve diisiincesi gerekse ¢esitli Yahudi toplumlarin sosyo-
kiiltiirel yapilanmas {izerinde dogrudan veya dolayh etkisi s6z konusudur.
Fakat bilhassa geleneksel ya da Ortodoks olarak isimlendirilen Yahudilerin
goziinde bu din genellikle, belli agamalardan ge¢mesine ragmen kendisi-
ne has yapisiyla temelde ayni kalan bir dini ve bunun 6tesinde bir “hayat
tarzi'n1 ifade etmektedir.

Kokleri gelenek tarafindan Ibrahim'e ve ondan sonra gelen iki Ibrani
atasina, yani Ishak ve Yakub’a dayandirilan Yahudiligin baslangig noktas,
Israilogullar’nin (Yakub soyu) Musa peygamber tarafindan Misirdan kur-
tarilip Sina Yarimadasrna getirilmeleri ve orada atalarinin Tannsi ile ahit-
leserek O’ndan Tevrat1 almalarina kargilik gelmektedir. Fakat Yahudilik,
Israilogullar’nin kutsal topraklara yerlesmesinin ardindan sirastyla Krallik,
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Siirgiin, Tkinci Mabet ve Talmud dénemlerinde siyasi-hukuki, eskatolojik
ve felsefi-mistik boyut kazanan; ancak Rabbéni gelenek ve Orta Cag Yahudi
ditsiincesi kanaliyla bugiin anladigimiz manada dini sistem olarak tegekkiil
eden ve bilhassa modern dénemde kazandig: farkl agilimlar yoluyla hala
gelisimini siirdiiren bir olguya isaret etmektedir. Yahudiligin olusumun-
da kendi i¢ dinamiklerinin yani sira, ¢evre kiiltiirlerle (Babil, Pers, Grek,
Roma, Bizans, Sasani, Arap, Osmanli ve Avrupa) yasanan ve ayni zamanda
bu i¢ dinamikleri de belirleyen etkilesimlerin ortak rolii s6z konusudur.

Yahudi tarihi, gogunlukla Israilogullar’nin tarih sahnesine ¢ikmasi ve
Israil dininin olusumunu ihtiva eden Kutsal Kitap dénemi, onun ardindan
eski Israil dininin sistemlegmis bigimi olarak Yahudiligin gelisimine tanik-
lik eden ikinci Mabet (Helenistik) ve Talmud (Rabbéni) dénemleri, son
olarak da bu dinin teolojik, felsefi ve mistik boyutlariyla gelisip ¢esitlen-
digi Orta Cag ve Modern donemler geklindeki evrelere ayrilmak suretiyle
ortaya konmaktadir. Baglangicindan giiniimiize, Mezopotamya'dan batida
Amerika kitasina doguda Cin'e kadar uzanan genis bir cografya iizerinde,
farkl1 toplumlarla irtibat halinde ve farkli yonetimlerin golgesinde yasa-
yan Yahudilerin tarihi, ayn1 zamanda Yahudiligin olusum siirecine denk
gelmektedir. Zira, bagindan itibaren din ile etnisitenin i¢ ice gectigi bir ya-
piya sahip olan ve inangtan ziyade pratigi vurgulayan Yahudilik, monolitik
bir sistem olmaktan ziyade, Yahudilerin gesitli donemlerde farkli kiiltiir-
lerle yagadiklar: tecriibe ve karsilikli etkilesimler neticesinde bigimlenen,
gelisen ve degisen bir dinamizme isaret etmektedir. Bu dinamizmi yazili
Yahudi kutsal kitap literatiiriiniin olusum siirecine kadar gétiirmek miim-
kiindiir. Dolaystyla, diger milletlerden ve onlarin inang ve yasayis sekille-
rinden uzak durmalarina yonelik Tevrat vurgusuna, Yahudi ile Yahudi ol-
mayan ayrimini 6ngoren ve iki grup arasindaki iligkileri kisitlayan kural ve
emirlerin ve kimi zaman da Orta Cag Avrupasrnda oldugu gibi digsaridan
gelen baskilarin varligina ragmen dort bin yillik Yahudi tarihi, Yahudilerin
tamamen tecrit ve soyutlanma refleksinden ziyade, intibak ve adaptasyo-
na dayali olarak dinlerini ve kimliklerini koruduklari, ¢evre kiiltiirlerden
aldiklar1 unsurlar1 kendi biinyelerine katmak suretiyle varliklarini1 devam
ettirdikleri gergegine sahitlik etmektedir. Bagindan itibaren Yahudi dininin
olusumunda mevcut bulunan ve hald 6nemini koruyan asli unsurlar bir
yana -ki bunlardan en 6nemlileri Tevrat ve Yahudi pratigini ya da dini hu-
kukunu ifade eden halahadir- konustuklar: lisandan uyguladiklan ritiele,
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giydikleri kiyafetten icra ettikleri mesleklere kadar Yahudi toplumlarinin
yapis1 kiiltiirler, cografyalar ve donemler aras1 farkliliklarn: sergilemekte-
dir. Dolayisiyla Yahudiler, Helenistik donemde ve Huristiyan yonetiminde
zaman zaman maruz kaldiklar1 dinlerini terk etme dayatmasini bir tara-
fa koyacak olursak, tarih boyunca ve bilhassa Miisliimanlarin idaresinde,
kendilerini tamamen dis diinyaya kapamaksizin sosyal ve dini kimliklerini
koruyabilmislerdir. Cesitli cografya ve kiiltiirlerde yasama tecriibesi, ayni
zamanda, Orta Cag boyunca Yahudileri hem ticari-ekonomik hem de ilmi-
kiiltiire] anlamda toplumlararas: iletisimi ve gegisi saglayan en 6nemli un-
sur yapmuigtir.

Belli bir kredosu (Amentii) olmadan ve merkezi dini otoriteden yoksun
olarak gelisen Yahudilik, her seyden 6nce bir “eylem” ve “gelenek” dini-
dir. Yahudi tarihinin sonraki agamalarinda sistemli bir Yahudi teolojisin-
den ve diisiincesinden bahsetmek miimkiinse de, miladi ilk asra kadar din
ve iman kelimelerinin tam kargiliginin yer almadig' bu gelenek igerisinde
Yahudi kimligini belirleyen temel kistas ne diisiindiigiinden ve neye inan-
digindan ziyade, ne oldugun ve ne yaptigin sorusu olmustur. Dolayisiyla
Yahudilik, bu dinin teolojik ve felsefi boyutuna kargilik gelen agadadan ¢ok,
pratik boyutunu ifade eden halaha iizerine kurulu bir sistem olmaktadir.
Bu sebepledir ki Yahudi tarihi boyunca ortaya ¢ikan gruplagma ya da mez-
heplesmeler, salt inangtan ziyade Tevrata ve halahaya yonelik farkli bakig
agisindan kaynaklanmug; diger bir ifadeyle Yahudilik, inang iizerine farkli
goriislere genellikle miisamaha gosterirken, asil gruplagmalar halahayi il-
gilendiren konulardaki farkliliklardan dogmustur.

Ayni zamanda Yahudilik, kitabi bir din olmakla birlikte, dogrudan Eski
Ahit -Yahudi gelenegindeki ismiyle Tanah- literatiiriine dayanan bir din
olmaktan ziyade ya da bunun 6tesinde, Eski Ahit 6gretisinin gelenek ka-
naliyla yorumlanmig ve hila yorumlanmakta olan bi¢imidir. Diger bir ifa-
deyle, takriben MO L. yiizyilda baslayip MS VL. yiizyilin sonlarina kadar
uzanan ve Talmud literatiiriinii olugturan Ferisi-Rabbani gelenek olmasay-
dy, Eski Ahit'ten bugiin anladigimiz manada Yahudiligin ¢ikmasi miimkiin
olmazdi. Dolayisiyla Yahudilik ve Hiristiyanlik, bu noktadan bakildiginda,

1 Bati dillerine genellikle “iman” olarak terciime edilen Ibranice emuna kelimesi,
iman etmekten gok “giiven” ve “baghlik” gibi manalara isaret ederken, Ibranice
dat kelimesi, giiniimiizde “din” karsihiginda kullamlsa da, Eski Ahit’te (Tanah)
daha ziyade “seriat” manasindayer almustir.

15



YAHUDILIK

hem birbirinin ¢agdas1 hem de ortak Eski Ahit literatiiriiniin farkli kanal-
lar (yani Talmud ve Yeni Ahit) yoluyla yorumlanmus iki farkli bigimi ve iki
rakip gelenek olmaktadir.

Yahudiligin evrensel ve etik boyutu, Tanah’tan itibaren Yahudi gelene-
ginde mevcut olup 6zellikle modern Yahudi diisiincesinde genis yer bulan
Tanri-insan miinasebetine dayali “etik monoteizm” ve bireylerarasi iligkile-
ri diizenleyen “sosyal etik” kavramlari ¢ergevesinde kendisini ortaya koysa
da, Yahudiligi farkli kilan bir diger 6zellik, onun Tanri-Israil ilikisi {izeri-
ne yaptig1 6zel vurgudur. Tanrrnin Israil'i kendi has kavmi olarak segmesi
seklinde ortaya konan ve beraberinde Yahudi-Yahudi olmayan ayrimim
getiren “se¢ilmiglik” doktrini ile buna bagli olan ahit, kutsal toprak ve kur-
tulug kavramlar1 Yahudiligin merkezinde yer alan unsurlardir. Bu yo6niiyle
Yahudilik, ayn1 zamanda, bireyden ziyade toplum fikri iizerine kurulu bir
din olmaktadir.

Ote yandan Rabbani gelenek tarafindan sekillendirilen ve geleneksel Ya-
hudiligin merkezinde yer alan Tanri-Tevrat-Israil {iglemesi, tiim gesitliligine
ragmen modern Yahudi olusumlarinin da temelinde yatan bilegene kars:-
lik gelmektedir. Nitekim Yahudilik, Tanr'nin Tevrat} Israile vermesi ya da
Israil'in Tevrat1 Tanrrdan alip kabul etmesiyle baglayan ve merkezinde bu
hadisenin ve ilgili inancin yer aldig1 bir olusumu ifade etmektedir. Farkl1 bi-
¢imlerde yorumlanip anlagilmakla birlikte, sekiiler kanat harig, hemen her
bir Yahudi mezhebi kendisini ya da varolus felsefesini bu iiglii unsuru ve
bunlarin arasindaki miinasebeti vurgulamak suretiyle tanimlamaktadir.

Tiim bu hususlar, basta isaret edilen Yahudilik taniminda da ortaya kon-
dugu iizere, temelinde yer alan degismez ilkelerin varligina ragmen, Yahu-
diligi bityiik 6lgiide mensuplarina goére tanimlanan bir din yapmaktadr.
Yahudilik ile Yahudi toplumu kavramlarini birbirinden ayirmaya yonelik
argiimanlarin varligina ragmen, Yahudilik -en azindan bu kitabin konusu
olan Yahudilik- biiyiik 6l¢iide Yahudi toplumunun din, tarihi, siyasi ve kiil-
tiirel tecriibelerinin toplamina esit olup bu toplulugun iginde bulundugu
tiim gesitliligi yansitmaktadir. Belki de onun igin bugiin -kastedilen biitiin
mevcut Yahudi olusumlarini kapsayan semsiye kavram manasinda Yahudi-
lik degilse- tek bir Yahudilik'ten bahsetmek neredeyse imkansizdir. Onun
yerine, daha ziyade geleneksel Yahudiligin devami olan ve kendisini gergek
manada tek Yahudi temsilcisi olarak géren Ortodoks Yahudiligin yani sira,
birbirinden farkli ve bazen de birbirine zit (Muhafazakar, Liberal, Hiimanist
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vs.) Yahudilikler s6z konusudur. Neticede tiim bu anlayislar1 ayn 6lgiide Ya-
hudi kilan sey ise bir sekilde Yahudi toplumunun ya da farkh Yahudi grupla-
rin tecriibeleri iizerine sekillenmis olmalari ve farkli bicim ve derecelerde de
olsa, kendilerini ayn1 kaynaga ve gelenege dayandirmalaridir.

Bu sebeple Yahudiligi tanimlamak ve anlamak i¢in 6ncelikle Yahudile-
rin kim oldugu sorusunu cevaplamak gerekmektedir. Aslinda Yahudilerin
kim ya da ne oldugu sorusu (irk, millet, etnik veya dini grup), lizerinde faz-
laca tartigtlmis konulardan biri olup tarih boyunca gerek gelenek iginden
gerekse disindan farkl agiklamalar ortaya konmustur. Hem etnik hem de
dini agidan kokenlerini Ibrahim’e, dolayisiyla Sami irka dayandirmalarina,
kendilerini Yakub’un on iki oglundan neget eden Israilogullar’nin devami
olarak gormelerine ve bir donem kutsal topraklarda bir nevi millet olma
tecriibesi yasamalarina ragmen, giiniimiiz Yahudilerinin ne irk ne de tek-
nik anlamiyla millet olarak tanimlanamayacag diisiincesi genel kabul gor-
mii§ durumdadir. Zira Yahudiler tarih boyunca cesitli siirgiin tecriibeleri
neticesinde diinyanin dort bir yanina dagilmis, evlilik, din degistirme ve
sair yollarla farkli etnik gruplar biinyelerine katmislardir. Dolayisiyla bu-
giin Yahudiler, kendilerini ortak milli, tarihi ve kiiltiirel referanslara atifta
bulunarak tanimlamakla beraber, konustuklar1 dil, tasidiklar1 irki 6zellik-
ler, yasadiklari iilke ve cografya bakimindan ¢esitlilik gosteren kozmopolit
bir topluluk olusturmaktadir.

Bununla birlikte, Yahudi kavrami temelinde hem etnik hem de dini un-
suru barindirmaktadir. Zira Yahudilerin ve Yahudiligin baslangicini olustu-
ran Israil kavmi, belli bir nesebin (Yakubogullar1) Tanrr'nin vaad ve segimi
dogrultusunda kutsal topluluk olarak tesisiyle tesekkiil etmis bir toplulugu
ifade etmektedir. S6z konusu dini-etnik vurgu, gelenek igerisinde sik¢a tek-
rarlanan “Yahudilik Tanrr’nin Yahudiler i¢in takdir ettigi dindir” seklindeki
inangta da ifadesini bulmaktadir. Buna gére Yahudilik olgusu tarih boyunca
ortaya ¢ikan tiim etnik, cografi ve sair ayrigmalarin istiinde, ahit yoluyla
birbirine baglanmis tek bir topluluk ve tek bir kavim (ethnos) olma tec-
ritbesini ve -belki daha da fazla- idealini tasgtmaktadir. Diger bir ifadeyle,
Yahudilik’te bir dini ya da sistemi benimsemenin 6tesinde, bir toplulugun
pargasi olma bilinci yani “inang”tan ziyade “aidiyet” esas olmaktadir. “Yahu-
dilik” kelimesinin tam karsiligin1 yazili ve sozlii Yahudi kutsal literatiiriinde
bulmak gii¢se de, bugiin Yahudilik olarak isimlendirilen olgu gerek Tevrat'ta
gerekse Talmudda aslen Israilogullar’'nin devami olma (bene yisrael veya
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‘am yisrael) ya da sonradan bu gruba dahil olma, daha dogrusu kabul edilme
yani Yahudilegsme (mityahadim) bi¢iminde ortaya konmustur.

Nitekim gerek Yahudi kutsal kitap literatiiriinde gerekse diger kaynak-
larda Yahudi kavmini ifade etmek i¢in kullanilan ii¢ ayn isimlendirmenin
(Ibrani, Israil ve Yahudi) hepsi de belli bir sahis veya kavimle baglantih
kelimelere dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle Ibrani, Israil ve Yahudi ni-
telendirmelerinin hepsi, dini motifi de barindirmakla birlikte esasen belli
bir soya bagli toplulugu ifade etmektedir. “Ibrani” (‘ivri) kelimesi Tevrat'ta
ilk olarak Yahudilerin atas1 kabul edilen Ibrahim’i (Avram/Avraham) nite-
lemek igin kullamlmistir.> Kokeni tartigmali olmakla birlikte, Ibrahinvin
dedesinin ad1 olan Eberden (Ever)? ya da bir nehri veya yolu gegmek ma-
nasindaki Ibranice avar kelimesinden geldigi yaygin kabul géren goriisler-
dendir. Bu ikinci goriige gore kelime ya literal manada Urdiin veya Firat
nehrinin Gtesini yahut orada yasayanlar: -Tevrat bilgisine gére Ibrahim Ke-
nan topraklarina gelmeden 6nce Firat Nehri'nin 6tesinde yasiyordu- ya da
sembolik manasiyla, politeizmden monoteizme gegisi veya gegenleri ifade
etmektedir.# Rabbani literatiirde neredeyse hi¢ yer almayan, Tanaheta ise
sadece otuz ii¢ kez gecen’® ve genelde etnik agidan Israilogullarr'ni nitele-
mek icin kullanilan Ibrani kelimesi, modern dénemin baslarinda sekiiler
Yahudiler tarafindan dini ve kiigiimseyici (pejoratif) manaya sahip olan
“Yahudi” kelimesi yerine ikame edilmeye ¢alisgilmigtir. Bu kelime ayrica an-
tik dénemden itibaren Yahudilerin konustugu lisan: ifade etmek iizere “Ib-
ranice” (‘ivrit) karsihginda kullamlmigtir.®

2 Tek. 14:13. Ibranice kelime ve isimlerin imlasinda Ibranice telaffuzlari esas alin-
migtir.

3 Tek.11:14-26.
Giiniimiizde fazla kabul gérmese de, Ibrani kelimesinin Eski Misir dilinde “yaban-
c1” manasina gelen habiru veya hiberu kelimesine dayandig1 da ileri siiriilmiistiir.
Bu kelimeyle anilan ve karigik etnik yapiya sahip olduklar1 kabul edilen gogebe
grup(lar)dan Akad dilinde yazilmig Tel El Amarna tabletlerinde (MO 2000-1200)
bahsedilmigtir.

5 Tek. 39:14; 40:15; Cik. 1:15; 2:13; Tes. 15:12; 1. Sam. 4:6; krs. Cik. 3:18 vs.
Josephus, “The Antiquities of the Jews”, 1:1.2 (Josephus: The Complete Works, gev.
W. Whiston, Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1998); Yuh. 5:2; 19:13; Vahiy
9:11; Git. 9:8. Tanah’ta Yahudilerin konugtugu dili ifade etmek i¢in “Yahudi lisan1”
(yehudit - I Kral. 18:26; Isa. 36:11; Neh. 13:24; I1. Tar. 32:18), “Kenan dili” (sifat
kena‘an - Isa. 19:18) ve sonraki literatiirde de “kutsal dil” (lason ha-kodes - Sot.
7:2) gibi kaliplara yer verilmistir.
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Ote yandan Tevrat'ta ve diger Tanah literatiiriinde sikga gegen “Israil”
(visrael) kelimesi, aslen Tanr1 tarafindan Ibrahim’in torunu Yakuba verilen
isimdir.” Kelimenin manasi agik olmamakla birlikte, ilgili Tekvin pasajinda
bu isimle baglantili olarak “Tanrr’yla ve insanlarla miicadele eden ve galip
gelen” seklinde bir agiklama yer almaktadir. Buna bagh olarak Yahudi ge-
lenegi icerisinde “Israil” kelimesine “Tanr1 miicadele etti, iistiin geldi” veya
“Tanr igin miicadele eden” gibi anlamlar yiiklenmistir. Ayrica ilgili pasajda
Yakub’un sarf ettigi “Tanrr’yla yiiz yiize goriistiim” soziinden hareketle, keli-
meye “Tanrr’y1 goren” seklinde de mana verilmistir.® Modern fsrail devleti-
nin de ad1 olan bu kelime, Tanah boyunca tiim Yakup soyunu,? Israilogullary
tarafindan ele gegirildikten sonra Kenan topraklarini (erets bene yisrael),'
Davud Krallig1 dagilip ikiye boliindiikten sonra da kuzeyde kalan krallig1 ve
halkini" ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Hem Yakub'un ismi olmas sebebiyle
etnik vurguya hem de kendisine yiiklenen anlam itibariyle manevi vurguya
sahip olan Israil (yisrael) ve Israilogullari (bene yisrael/’am yisrael) kelimeleri
tiim Yakub soyunu ifade edecek sekilde Talmudda da hakim kullanimlardir.

Orta Cag ve sonrasinda yayginlik kazanan “Yahudi” (yehudi) kelimesi
ise koken olarak Yakub’un dordiincii oglunun adi olan Yehuda’ya dayan-
maktadir.* Bu isim Tanah’ta sirastyla Yehudaogullarr'ni ya da kabilesini,'
bu kabilenin yerlestigi giineydeki genis bélgeyi,'* Kral Davud’un yonetimi
altindaki bolgeyi ve krallik dagildiktan sonra giineydeki kralligi® ve son

7 Tek. 32:29.

8 Mesela bk. Philo, “On Mating with the Preliminary Studies (De Congressu
Quaerendae Eruditionis Gratia)”, 51 (The Works of Philo, Complete and Unbridged
New Updated Version, ¢ev. C. D. Yonge, Hendrickson Publishers, 1993) is-raa-
El=Tanrr'y1 goren adam. Israil kelimesine yiiklenen “Tanrr’y1 goren” seklindeki
mana, ilk donem Hiristiyanlar1 tarafindan da benimsenmistir. Mesela bk. St.
Augustine, “On the Psalms’, 76:2 (Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian
Church, ed. P. Schaff, Edinburgh: T & T Clark; Grand Rapids, Michigan: Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, 1996).

9 Gik. 11 Say. 20:1; 24:1; I. Kral. 12:1; Yer. 30:10. Israil kelimesi ayrica Misir Krali
Merneptah’a (MO 1213-1203) ait bir kitabede de yer almugtir.

10 Yesu11:22; 1. Sam. 13:19; krs. Tek. 40:15.

11 I. Kral. 12:20; Yer. 30:3; IL. Tar. 30:1.

12 Tek. 29:35.

13 Tek. 49:10; Cik. 31:2; Tes. 27:12; Yesu 15:1 vs.; krs. I. Tar. 4:18 (yehudiya).

14 Yesu20:7; Hak. 15:10; I. Sam. 22:5;I1. Kral. 23:2; isa. 3:1; 5:3; Rut 121

15 IL Sam. 5:5; I. Kral. 15:1; Yer. 17:20; 24:1; Hagay 1:1; Mika 1:5.
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olarak Babil Siirgiinii'nden sonra (MO V1. yiizy1l) bu bélgeyi ve eyaleti ifa-
de etmistir.® Yahudi kelimesi ise “Yehuda soyuna/bélgesine ait” manasin-
davebilhassa, Yehuda kabilesinden olsun veya olmasin, Yehuda bélgesinde
oturanlar1 veya oradan gelenleri ve Babil Siirgiini'nden sonra -Samirileri
disarida birakacak sekilde- tiim Israil kavmini ifade etmek icin kullanil-
mustir.”” Cogunlugu Ester kitabinda olmak iizere Tanah'ta yetmis kez,
Yeni Ahit’te ise ellinin iizerinde yerde gegen Yahudi kelimesi daha ziyade
kutsal topraklar digindaki Yahudi ve Yahudi olmayan gruplar tarafindan
kullanilirken,” kutsal topraklarda yasayan Yahudiler, israilogullar: (bene
yisrael) veya Israil kavmi (‘am yisrael) isimlendirmesini benimsemislerdir.

Bugiin de yaygin kullanima sahip olan Yahudi kelimesi, gesitli Yahu-
di gruplar tarafindan Yahudi kimliginin farkli unsurlarina (dini, kiiltiirel,
etnik) atifla tanimlanmaktadir. Aslinda tiim bu dini, kiiltiirel ve etnik un-
surlar, siralamasi degisse bile, hemen tiim Yahudi tanimlamalarinin bile-
seninde mevcuttur. Yahudi dini hukukuna (halaha) gore “Yahudi” isim-
lendirmesi, Yahudi anneden dogan veya usuliine uygun olarak Yahudilige
kabul edilen kisiyi ifade etmektedir. Modern doneme gelinceye kadar din,
toplumlarin yapisini ve bireylerin kimliklerini belirlemede birincil 6zellige
sahip olmug; bu sebeple geleneksel toplumlar daha homojen bir karakter
sergilemistir. Bu genel anlayisa ilaveten temelinde yatan etnik vurgu se-
bebiyle, Yahudilik'te dini kimlik etnik kimligin ayrilmaz bir pargas olarak
goriilmiistiir. Buna bagh olarak Yahudi dini hukuku tarafindan 6ngoriilen
Yahudi anneden dogma ilkesi, ilk bakista sirf etnik unsuru vurguluyor gibi
goriinse de, aslinda bu tanimlama zimnen de olsa Yahudi gelenegine belli
olgiide tabi olmayi ifade etmekte ve hatta gerektirmektedir.

Diger pek ¢ok topluluk gibi Yahudi toplumunun da kendi iginde din-
dardan sekiilere, gelenekselden liberale uzanan zengin bir tipolojik gesitlilik
sergiledigi giiniimiizde ise Yahudi tanimi sirf dini veya sirf etnik ve kiiltii-
rel unsurlara atifla ortaya konmaktadir. Ortodoks Yahudi cemaatleri iginde
bile, Tanr1 konusunda agnostik hatta ateist tavra sahip olmakla birlikte, az
veya ¢ok Tevrat kurallarina gore yagayan Yahudilerin varligi ya da Yahudi
anne (ve babadan) dogmanin diginda Yahudilik’le herhangi bir dini baga

16 Est.2:6; Ezra1:2; 5:8; Neh. 5:14; II. Tar. 11:17; 34:11.

17 II.Kral. 16:6; Yer. 32:12; 40:15; Zek. 8:23; I. Tar. 4:18. Kelimenin etimolojisiyle ilgili
genis bilgi icin bk. S.L. Giirkan, “Yahudi’, DIA, XLIII (baskida).

18  Est. 2:5; 3:5-6; Dan. 3:8; Ezra 4:12; Neh. 1:2; 3:33-34; 13:23.
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sahip olmayan kisilerin de Yahudi tanimi igerisinde degerlendirilmesi prob-
lemli goriilmemektedir. Benzer sekilde, dini-hukuki (ser?) Yahudi tanimi

annenin nesebini esas alsa da, sadece babasi Yahudi oldugu halde etnik ve

kiiltiirel agidan Yahudilige bagh olan, bazen de s6z konusu kiiltiirel baglh-
1igin bir geregi olarak dini uygulamalara belli 6lgiide riayet eden ve ken-
dilerini Yahudi olarak goéren kisiler de mevcuttur. Dolayistyla dini ve etnik
unsurlarin Yahudi tarihi boyunca i¢ ice ge¢mesine paralel olarak Yahudi
kimligi, geleneksel bigimiyle dogum veya ihtidaya dayal: dini aidiyeti esas

alirken; giiniimiizde Yahudi kelimesi dini baghihigin yani sira, hatta daha
fazla, s6z konusu diniligi asacak ve bazen de dislayacak sekilde etnik veya
sosyo-kiiltiirel kimlik bigiminde, yani sekiiler bir ¢ercevede tanimlanmak-
tadir." Buna bir de, marjinal bir goriis olmakla birlikte, Yahudi kimliginin
Yahudi olmayanlarin bir dayatmasi seklinde algilanmasini, dolayisiyla dini
veyakiiltiirel Yahudilik olgusundan bagimsiz olarak sekillendirilen irki veya
siyasi eksenli Yahudi tanimlamasin1 eklemek gerekmektedir. Yahudi kimli-
gini belirleyen en 6nemli unsurun antisemitizm oldugu fikri ilk defa Fransiz

varolugcu diisiiniir Jean Paul Sartre tarafindan Réflexions Sur La Question

Juive baghgiyla 1946’da Paris’te basilan ve daha sonra Anti-Semite and Jew
ismiyle Ingilizce'ye cevrilen eserinde dile getirilmigtir. Sartre tarafindan

ileri siiriilen teze gore Yahudiler kimliklerini Yahudi diiyjmanlhigina borglu-
durlar. Benzer sekilde Kanadal Yahudi teolog Emil Fackenheim da, oncii-
liigiinii yaptig1 “Holokost teolojisi” cercevesinde, Ikinci Diinya Savagi'nda

yasanan soykirim tecriibesini Yahudi kimliginin merkezine yerlestirmistir.
Fackenheim’a gére Hitler'in hayatinda elde edemedigi zaferi, ona 6liimiin-
den sonra hediye etmemek i¢in Yahudilerin kendi kimliklerine sarilma-
lar1 gerekmektedir. Buna gore, kimligin verili ve sabit bir durum olmanin
otesinde, tarihi-kiiltiirel yolla kazanilmis ve degisime agik bir olgu olarak
anlasildig1 giiniimiizde, temelinde yatan ve modern dénemde bash basina
referans olarak algilanan etnisite unsurundan hareketle, Yahudi kimliginin

19 Bu konuda yapilmis bir aragtirma i¢in bk. S.A. Glenn, “In the Blood? Consent,
Descent, and the Irony of Jewish Identity”, Jewish Social Studies, 8/2-3 (2002), s.
138-151. Ozellikle Ikinci Diinya Savag1 6ncesinde yazilmig tiim Yahudi biyografik-
sozliik, ansiklopedi ve benzeri ¢aligmalarin, antisemitizme cevap olarak ve tarih
boyunca Yahudilerin insanliga yaptiklar1 katkiyr vurgulamak tizere, dini aidiyet-
ten ziyade, kan bagina dayah bir Yahudilik tanimin esas alacak sekilde olugtu-
rulduguna dikkat geken Glenn, Holokost sonrasi eserlerde Yahudiligin irk yerine
din ve etnisiteye dayal taniminin 6ne giktigini, bununla birlikte kan baginin hila
Yahudi taniminin 6nemli bir unsuru olarak anlagildigini ortaya koymaktadur.
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bilegenleri ve sinirlar1 bazen dini unsurdan bagimsiz olarak farkl bigimler-
de (etnik, kiiltiirel, millj, tarihi vs.) ortaya konmaktadir.

Kendisini Yahudi olarak tanimlayan kisilerin bagh oldugu din veya gele-
nek manasinda ve ozellikle modern dénemde yaygin kullanim alani bulan
“Yahudilik” ifadesi ise ilk olarak miladi donemde Grek¢e konugan Yahudi-
ler tarafindan ioudaismos seklinde kullanilmistir.>° Bu kelimenin Ibranice
karsilig1 olan yahadut ise “hayat tarzi” manasinda Orta Cag’da kullanilma-
ya baglamig, modern dénemde yaygin hale gelmistir.** Modern Ibranicede

bu kelime hem Yahudi dinini hem de kimligini ifade etmektedir.

Tevrat'ta Israilogullarr’nin dinini ya da tabi oldugu sistemi ifade etmek
i¢in “Ggreti, yasa” manasi tagiyan tora ve yine “yasa, kural, diizenleme” gibi
manalara gelen migpat ve huka kelimeleri yer almaktadir.>* Buna bir de
Ezra, Daniel ve Ester kitaplarinda ayn1 manalarda kullanilan, Fars¢a ko-
kenli dat kelimesini eklemek gerekmektedir.>* Ozel anlamiyla kullanildi-
ginda Yahudi Kutsal Kitabr'nin (Tevrat) da ismi olan ve daha ziyade dini
referansi ve degismeyen ebedi ilkeleri vurgulayan “Tevrat” (tora) kelime-
si kimlikten gok ogretiyi ifade ederken; o6zellikle giiniimiizde kullamldig:
bi¢imiyle gerek dini gerekse sekiiler referanslara, dinamik ve degisken il-
kelere sahip olan “Yahudilik” kavrami ise ayn1 zamanda hem bir sisteme
hem de kimlige isaret etmektedir. Onun i¢in her dénem ayni kalan tek bir
Tevrata karsilik, pek ¢ok Yahudilik bicimlerinden (Helenistik, Rabbéni,
Karai, Muhafazakar, Reformist, Sekiiler, vs.) bahsedilmektedir.

Dolayisiyla Yahudi isminin tanimlanmasinda karsimiza gikan gesitlilik,
Yahudilik terimi i¢in de gegerli olmaktadir. Kimi Yahudi tarihgi ve teologlar
dini sistem olarak Yahudiligi etnik yoniiyle Yahudilik’ten yani Yahudi top-
lumundan ayirmaya caligsa da,** bir biitiin olarak Yahudilik ayn1 anda bir

20 II. Mak. 2:21; 8:1; 14:38; Gal. 1:13-14.

21 Yahadut kelimesi “Yahudi hayat tarzi”ni1 ifade edecek sekilde Rabbani literatiirde
bir yerde geger (Est. R. 7:11). Misna ve Talmud'da ayrica “Yahudi 6rfii/uygulamasi”
manasinda dat yehudit ifadesi yer alir (Ket. 7:6; 72a). Tanah’ta ise Yahudilik keli-
mesini ¢agristiracak sekilde “Yahudi olma/gériinme” manasindaki mityahadim
ifadesi geger (Est. 8:17).

22 Cik. 12:49; Lev. 24:22; Say. 15:15-16.

23 Ezra 7:12, 14; Dan. 2:15; Est. 1:13, vs.

24 Mesela bk. ]. Neusner, “Defining Judaism’, The Blackwell Companion to Judaism,
ed. J. Neusner ve A.J. Avery-Peck (Oxford: Blackwell, 2003), s. 4-5 ve An
Introduction to Judaism: A Textbook and Reader (Kentucky: Westminster/John
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dini, kiiltiirii ve toplulugu temsil etmektedir. Israilogullar’'ndan bagimsiz

olarak mevcudiyetini koruyan ve kendisine tabi olunan temel unsur mana-
sinda Tevrat 6gretisinden farkl olarak Yahudilik, daha ziyade Yahudi top-
lumunun yasadig1 degisimlere paralel olarak ortaya ¢ikan ve olusumunu

siirdiiren, yani Yahudilere bagh olarak gelisen bir sisteme isaret etmektedir.
Bu sebeple kimi zaman Yahudiligin 6ziinii belirleme tegebbiisleri ergeve-
sinde, Yahudi toplumundan bagimsiz olarak teolojik, etik, felsefi ve mistik
boyuta atif yapanlar olmakla birlikte, Yahudilik kavrami siklikla Yahudi
toplulugunun dini kiiltiirii ya da dini tecriibesi veya genis anlamiyla (kut-
sal) millet ya da topluluk fikri izerine kurulu bir din olarak tanimlanms
ve anlagilmistir.?> Bunun tabii bir uzantisi olarak Yahudilik olmadan Yahu-
dilerin mevcudiyetini devam ettirebilecegi; fakat Yahudiler olmadan Yahu-
diligin var olamayacag ifade edilmistir. Dolayisiyla Yahudilerin var oldugu
her devirde mevcut olan dini-kiiltiirel olgu manasinda Yahudilik, zaman
tistii teorik inang ya da zamanin bir diliminde sabitlenmis pratik kurallarin
otesinde kendisini tarih igerisinde ortaya koyan bir sistemdir. Bu manada
Yahudiligi Yahudilik yapan temel unsur, kavram ve semboller her devirde
ayni kalsa da, Yahudilik tiim bunlarin yeni sartlara gore yeniden yorumlan-
mastyla var olan ve varligini siirdiiren bir dine karsihk gelmektedir.

Bu genel gergeve dogrultusunda kitabin Birinci Boliim'iinde, Yahudi
dininin ve toplumunun olusumu ve tarihi siireci, giiniimiiz Yahudiligi de
dahil olmak tizere, belli donemlere ve 6nemli hareketlere atifla ana hat-
lariyla ortaya konuluyor. Bu béliim diger iki boliime gore fazla tafsilatin
yer almadig1 daha genel bir gergeve sunuyor. Yahudiligin teolojik boyu-
tunun (agada) ele alindig1 Ikinci Boliim'de Yahudi pratiginin de temelini
ve varlik sebebini olugturan Tevrat, Tanr1 ve Israil kavramlarinin yam sira
peygamberlik, ahiret, Mesihgilik ve mistisizm konular: ele aliniyor. Yahu-
diligin pratik boyutunun (halaha) islendigi Ugiincii Boliimde ise bu dinin
bel kemigini olusturan dini kurallar, insan hayatinin dogumdan 6liime ka-
dar olan safhalari, yeme i¢me ve temizlik, giinah-kefaret ve etik kavramlari,
ibadet ve bayramlar, kadinin konumu, yabancilarin dine kabulii ve Yahudi
olmayanlarla miinasebet gibi konular etrafinda tartisiliyor.

Knox Press, 1991), s. xi, xii; krs. N. de Lange, Judaism (Oxford/New York: Oxford
University Press, 1987), s. 7.

25 Genis bilgi i¢in bk. M.L. Satlow, “Defining Judaism: Accounting for ‘Religions’ in
the Study of Religion”, Journal of the American Academy of Religion, 74/4 (2006),
837-847.
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BIRINCI BOLUM

TARIHI SUREC

1. Kutsal Kitap Dénemi

Ibrani atalar1 ve Israilogullar’nin baslangicr: Tarihi verilerden ziyade
Yahudi kutsal metinlerinde yer alan anlatima dayanan Israilogullar’nin ve
eski Israil dininin kokeni Yahudi geleneginde ilk Ibrani atasi, ilk monoteist
ve ayni zamanda ilk Yahudi kabul edilen Ibrahime (Avram veya sonraki
ismiyle Avraham) dayandirilmaktadir. Tevrat’ta gogebe bir Arami seklinde
nitelendirilen Ibrahim’in Babillilerin Ur sehrinden (bugiinkii Irak'in gii-
neydogusu) ¢ikip Harran'a (bugiinkii Tirkiye'nin giineydogusu) ve daha
sonra Tanrr’nin vahyine muhatap olmak suretiyle Kenan topraklarina (Fi-
listin) go¢ etmesi, uzun bir siire¢ sonucunda sekillenmesine ragmen, eski
Israil dininin devami mahiyetindeki Yahudiligin de baslangi¢ noktasini
olugturmaktadir (bk. Harita 1).

Omriiniin bityiik kismini ¢ocuk sahibi olamadan gegiren Ibrahim, nes-
linin bol ve bereketli kilinmasina yénelik ilahi vaadin tecellisi olarak geg
yasta once cariyesi Hacerden (Hagar) dogma Ismail’in (Yisma‘el), ardindan
karisi Sareden (Sara) dogma Ishak’in (Yitshak) babast olmus ve bu iki ogul
yoluyla sirasiyla Ismailogullar1 ve Israilogullar1 neset etmistir. Tevrat'in
baglangig kitabim olusturan Tekvin kitabinda Tanr’'nin Adem vasitasiyla
tiim insanligin yaraticisi ve Tanris1 oldugu ve Nuh vasitasiyla tiim insanlik-
la ahitlestigi ifade edilmekle birlikte, Tevrat teolojisini olusturan se¢me ve
ayristirma temasi Israilogullar’nin tarihinde ve kimliklerinin olusumun-
da merkezi rol oynamaktadir. Nuh’'un (Noah) ogullarindan Sam’in (Sem),
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Sam soyundan Ibrahim’in, Ibrahim’in ogullarindan ishak’in, ishak’in ogul-
larindan Yakub'un (Ya‘akov) ve nihayet tiim Yakub soyunun (Israilogullar1)
Tann tarafindan segildigine inanilmaktadur. Bilhassa Tanr’'nin Ibrahim ile
yaptig1 ahit, Israilogullar: tarihinin baglangic noktasini olugturmaktadr.
Bu ahitle Tanrr'min Ibrahim'’i ve soyunu kutlu ve bereketli kildig1 ve Kenan
topraklarini miilk olarak soyuna verdigi; ancak Ibrahim soyunun tagiyicisi
olarak Ishak’in ve oglu Yakub’un segildigi, ibrahim ile yapilan ahdin ve Ke-
nan topraklarina varis kilinma vaadinin yalmz Yakub soyu (Israilogullari)
icin gecerli oldugu kabul edilmektedir.'

Ibrahim, Ishak ve Yakubdan olusan ii¢ biiyitk Ibrani atasimin ve
Yakub’un on iki oglunun (Ruven, Sim‘on, Levi, Yehuda, Yisakar, Zevulun,
Dan, Naftali, Gad, Aser, Yosef ve Benyamin) hikayeleri, kardesleri tarafin-
dan kuyuya atilan ve daha sonra Misirh bir gorevliye satilan Yusuf’un (Yo-
sef) Misir sarayindaki yiikselisi, Kenanda bag gosteren kuraklik sebebiyle
Yakub'un diger ogullarinin da kardesleri Yusufun himayesinde Misir’a yer-
lesmeleri ve burada ¢ogalmalar1 Tevratin Tekvin boliimiinde ayrintil bi-
¢imde anlatilmaktadir. Bir kag asirlik bir siireye denk gelen Misir dénemi,”
Israilogullar’nin genis bir aileden on iki kabilelik kalabalik bir topluluga
gecis siirecine taniklik etmektedir.

Misir’dan gikis ve Sinada ahitlesme: Misirda bir asir kadar siiren bir
refah doneminin ardindan yeni Firavunlarin yonetiminde kolelestirilen
Israilogullar’min bu durumuna Levi soyundan gelen Musa (Mose) pey-
gamber son vermistir. Israilogullar’nin Tann tarafindan gorevlendirilen
Musa -ve kardesi Harun- dnderliginde Misirdaki kolelik evinden kurtari-
lip mucizevi sekilde Kizildenizden gegirilmeleri, ardindan Sina Dagr'nda
Tann ile ahitlesmeleri ve O’ndan Tevrat’1 almalary, Israilogullar: tarihinde

1 Tek 12:2; 15:4-5, 18-21; 17:18-21; 21:12-13; 26:2-4; 28:13-15.

2 Tevrat'ta Israilogullar’nin Misirda kalis siiresi bir yerde 400 (Tek. 15:13), bir baska
yerde 430 yil olarak gegmektedir (Cik. 12:40). Tevratin Grekge versiyonunda
(Yetmisler/Septuagint) yer alan ayn pasajda ise 430 yil ibaresi Israilogullar’nin
Kenan ve Misirdaki toplam kalis siireleri seklinde ifade edilmekte; buna gore
Misir donemi 215 yila karsihk gelmektedir. Bu goriis antik Yahudi tarihgisi
Yosefusta da (Josephus) yer almaktadir. Bk. “Antiquities of the Jews’, 2:15.2
(Josephus: The Complete Works, gev. W. Whiston, Nashville 1998). Miisliiman alim
Ibn Hazm da, Tevrat'ta yer alan bilgiler dogrultusunda, bu siirenin 217 yildan
fazla olmamasi gerektigini belirtmistir. Bk. el-Fasl fi’'l-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal
(Kahire: Matbaatii'l-Edebiyye [t.y.]), I, 158-159.
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Ibrahim ile yapilan ahitten sonraki ikinci déniim noktasina karsilik gel-
mektedir. “Sina Ahdi” diye isimlendirilen bu ikinci ahitle Israilogullar’na,
Ahit hitkiimlerine (Tevrat) uymalar1 karsiliginda Tanr’nin has kavmi olma
ve atalar1 [brahim® vaad edildigi {izere Kenan topraklarini miilk edinme
ayricaligi bahsedilmistir.3

Ancak Israilogullar1 Musa peygamber zamaninda Kenan topraklari-
na girememislerdir. Misirdan ¢ikan bu ilk nesil, Musa’nin Tanridan ahit
sozlerini (On Emir) igeren levhalar1 almak iizere Sina Dagrna ¢ikip ora-
da kirk giin kalmas: sirasinda ondan iimitlerini keserek altindan buzag:
heykeli yapmalar1 ve bunu ilah edinmeleri, daha sonra Kenan toprakla-
rinda yasayan halkla savagmay: reddederek peygamberlerine isyan etme-
lerine kargilik, vaad edilmis topraklardan (arz-1 mev‘ud) men edilmis ve
kirk yil boyunca ¢olde yasayip burada 6lmeye mahkum kilinmistir.* Si-
nadaki ahitlegmenin ardindan ¢6lde gegirilen bu siire, Yahudi geleneginde,
Israilogullar’’nin kutsal topluluk olma yolunda egitilme ve dini-etnik bir
topluluk haline gelme siireci seklinde yorumlanmigstir. Bu siire zarfinda
Israilogullari, Tanr ile bulusma mekani olarak insa ettikleri ve On Emir
levhalarini muhafaza eden Ahit Sandig’’nin da igine kondugu taginabilir
Tapinak (Toplanma Cadir1) esliginde ve peygamberleri Musa'nin, dolay:-
siyla Tanr’'nin rehberliginde yasamiglardir. Musa peygamber, vefatindan
once Israilogullar’’ni bir kez daha toplayarak Sinada yapilan ahdi yenilemis
ve ahde sadik kalmadiklar1 takdirde Tanrr’'nin gazabina ugrayacaklari ko-
nusunda onlar1 uyarmistir’ Misirdan ¢ikis ve Sinadaki ahitlesmenin yani
sira ¢6lde gegirilen kirk yillik siire Tevrat'in Cikis ile baglayip Tesniye ile
biten diger dort kitabinda ele alinmaktadir (bk. Harita 2).

Kenan topraklarina yerlesme: Musa peygamberin 6liimiiniin ardindan
Israilogullar’nin Yegu (Yehosu‘a) peygamber liderliginde Kenan bélgesi-
ne yerlesmelerinden Ikinci Mabed’in insa edilmesine kadarki yedi asirlik
donemde gegen olaylar ise Yahudi kutsal kitab1 Tanah’in (Eski Ahit) Yesu
kitabiyla baslayip Malaki kitabiyla sona eren geri kalan kisminda konu
edilmektedir. Bu donemin ilk asgamasinda, Musadan sonra Israilogullari’na
liderlik eden Yesu 6nderliginde Kenan topraklarinin bityiik bir kismi (orta
kisimdaki daghik bolge) fethedilmis ve Yakub’un on iki oglunun devami

3 QCik.19-20; Tes. 4-5.
4  Cik. 32; Say. 13-14.
5  Tes. 26-30.
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kabul edilen on iki kabile arasinda payla§t1r11m1§t1r.6 En genis kabile olan
Yehuda kabilesi ile Biinyamin (Benyamin) kabilesi ve Yehuda'ya ayrilan
topraktan pay verilen $imon (Sim'on) kabilesi giiney bolgesine, diger ka-
bileler ise (Ruven, Yisakar, Zevulun, Dan, Naftali, Gad, Aser ve iki ayr1 kol
sayllan Yusuf soyuna ait kabileler, yani Efraim ve Menase) kuzey bolgesine
yerlestirilmis (bk. Harita 3); din adamu sinifi olarak ayrilan ve topraktan
pay1 olmayan Levililere ise siradan Israilogullar: arasinda yasayip ibadet
hizmetini yiiriitmeleri i¢in Urdiin nehrinin her iki tarafindan iiger gehir
tahsis edilmistir.” Yesu peygamber, vefatindan énce tiim Israil kabileleri-
ni, Toplanma Cadir’nin kondugu yer olan kuzeydeki $ehem® bolgesinde
(Samiriye) toplayarak kendilerini Misirdan kurtarip onlara Kenan toprak-
larin1 miilk olarak veren Israil Tanris’'na sadik kalacaklar1 ve O’ndan baska
ilah edinmeyeceklerine dair onlardan séz almgtir.

Yesu'nun dliimiinden sonra Israil kabileleri “hakimler” diye isimlendiri-
len karizmatik liderlerin 6nderliginde yerlesik diizene gegmislerdir. Bu d6-
nemde bir yandan Filistilerle diger yandan Kenan dini kiiltiiriiyle miicade-
le halinde olan Israilogullari, kendilerini diismanlarinin elinden kurtarmak
ve dogru yola ¢evirmek i¢in gonderilen hikimlerin gabalarina ve uyarilari-
na ragmen Kenanh kavimlerin yolundan gidip Israil Tanrisi yerine bu ka-
vimlerin tanrilarina tapmis ve zaman zaman da kendi aralarinda ¢atigmaya
girmiglerdir. Israilogullar’min tarihi, Tanah boyunca, ahde uyduklarinda
Tann Yahve'nin destegini almalari, uymadiklarinda ise diigmanlarinin eli-
ne verilmeleri seklinde ortaya konmustur.

Davud ve Siilleyman Krallig:: Hakimler dénemini izleyen agama Kral-
lik agamasidur. Israilogullary, Filistilerle miicadeleye devam ettikleri sirada,
kendilerine liderlik eden peygamber Samuelden (§imuel) diger milletler

6 Akademik gevrelerde, Israilogullar’'nin Kenan topraklarina yerlesmeleriyle ilgili
olarak Yesu kitabinda anlatildig1 sekliyle fetih tasviri problemli goriiliirken, uzun
siireye yayilan fetih modeli, tedrici gog veya sehirli Kenanlilara kars1 Israilo-
gullarinin da katildig1 yerel unsur agirlikli koylii ayaklanmasi vesair alternatif go-
riigler ortaya konmugtur. Bk. M.B. Moore - B.E. Kelle, Biblical History and Israels
Past: The Changing Study of the Bible and History, Grand Rapids, Michigan: Wm
B. Eerdmans Publishing Co., 2011, s. 96-102.

7  Yesuig-21

8  Sehem, Kenanli topluluklar tarafindan ahit tanrisi Baale adanmig bir kiilt merkezi
idi.

9  Yesu24; Tes. 27:11.
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gibi kendilerini yonetecek ve savas meydaninda onlara énderlik edecek bir
kral istemisler; bunun {izerine Tanri, 6nce Biinyamin kabilesinden Saul'u
(Saul/Taldt) Israil iizerine kral segmis, daha sonra Saul'un hatasindan do-
lay1 onu segtigine pigman olmus ve onun yerine Filistiler karsisinda goster-
digi kahramanlikla 6ne ¢ikan Yehuda kabilesinden Davud’u (David) kral
olarak kutsamugtir.'® Kral Davud ilk basta sadece bagh oldugu Yehuda kabi-
lesi tarafindan kabul gérmiis, ¢ekisme halinde oldugu Saul'un 6liimiinden
sonra ancak, diger Israil kabilelerinin de onayini alarak tiim Israil iizerine
kral olmustur. Savagg ve stratejist 6zellikleriyle 6ne ¢ikan Davud, giiney-
deki Yehuda ile kuzeydeki Israil kabilelerini bir merkez etrafinda toplamak
amaciyla Kudiis’ii (Yerugalayim)" fethederek kralligin merkezi yapmug ve
buradaki “Davud’un sehri” (‘Ir David/Siyon) denilen bolgeye krallik sara-
yini insa etmistir.®> Daha sonra Ahit Sandigr’'n1 da buraya tagimistir. Bu
sekilde Kudis, Israilogullar1 i¢in hem siyasi hem de dini merkez haline gel-
mistir. Sdmi kokenli topluluklar olan Filistileri, Amalikalilari, Ammonlula-
r1, Moavlilar1 ve Edomlular: yenen kral Davud zamaninda krallik en genis
sinirlarina ulagmustir. Oglu ve halefi kral Siilleyman (§ilomo) zamaninda
ise Kudiise gérkemli bir Mabet inga edilmistir."® Bu birlesik krallik déne-
mi (MO X. yy) Israil tarihinin altin ¢ag1 olarak Yahudilerin hafizasindaki
yerini almustir (bk. Harita 4). Fakat Davud’un Yahudi tarihindeki asil 6ne-
mi Tanrr'nin kendisiyle bir ahit yaparak krallig1 sonsuza dek onun soyuna
tahsis ettigine yonelik inangtan kaynaklanmaktadir.'* Yahudi geleneginde,
daha ge¢ donemde ortaya ¢ikacak olan “kurtaric1 Mesih” inancinin kokleri
de Tanrr'nin Davud soyuna yonelik bu kutsama ve vaadine dayandirilmistir.
Esasen Yahudi tarihini, Kudiis ve Mabet merkezli Davud Krallig: ile baslat-
mak miimkiindiir. Daha ge¢ donemde Yehuda kabilesi ve Yehuda bolgesiy-
le baglantili olarak “Yahudi (yehudi)” diye anilmaya baglayan ve kendilerini
Israilogullarinin devami olarak géren toplulugu “Samiri” diye adlandirilan
kuzey bolgesiyle baglantili gruptan ayiran dini, siyasi ve etnik referanslar

10 I. Sam. 8-16.

11 Davud tarafindan fethedilmeden 6nce Kenanl bir topluluk olan Yevuslularin
elinde bulunan Kudiis sehri, Eski Ahit'te Hikimler déneminde Yevus ismiyle
(Hak. 19:10-11), daha 6nceki Ibrani atalar1 déneminde ise bu kavmin tanrisina
nispetle Salem/Ur-Salem ismiyle (Tek. 14:18; krs. 33:18) anilmigtir. Sehrin ismiyle
ilgili genis bilgi igin ayrica bk. O. E. Harman, “Kudiis”, D14, XVI, 323-324.

12 II. Sam. 6; I. Tar. 10-15. '

13 I Kral. 6-8; II. Tar. 2-8.

14 II.Sam. 7.
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hem kabile hem de bélge olarak Yehuda merkezli Davud Kralligr'na, daha
¢ok da onun devami kabul edilen Yehuda Kralligi'na dayanmaktadir.

Boliinmiis Krallik donemi: Birlesik krallik dénemi fazla uzun siirme-
mis, kral Silleyman’in 6liimiiniin ardindan krallik kuzeyde Israil ve giiney-
de Yehuda kralliklar: seklinde ikiye boliinmiistiir (bk. Harita 5). Giineydeki
Yehuda ve Biinyamin kabileleri kral Siileyman’in oglu ve halefi Rehoboam’a
(Rehav‘am) bagliliklarin1 devam ettirirken, ekonomik reform taleplerine
karsilikbulamayan kuzeydeki kabileler ise Efraim kabilesinden Yeroboam’
(Yarobeam) kral segerek bagimsizliklarini ilan etmislerdir.'> Israil kabile-
lerinin bu ayrilik¢1 tutumu, Yahudi geleneginde, Tanrrnin kralligi Davud
soyuna tahsis etme soziine kars1 bag kaldir1 seklinde yorumlanmig ve Ye-
roboam Israilogullar: tarihindeki ilk dini-siyasi boliinmeyi baglatan kisi
kabul edilmistir.'® Nitekim béliitnmiig krallik déneminde gerek Yeroboam
gerekse sonraki Israil krallari, peygamberlerin tiim uyarilarina ragmen,
Tevrat 6gretisinden sapmug ve politeist uygulamalara yonelmislerdir. Kisa
siire sonra Israil Krallig1 Asur ydnetimine bagli (vasal) devlet konumuna
gelmis; daha sonra da tamamen iggal edilerek yikilmig ve Israil kabileleri
siirgiine gonderilmigtir (MO 722-721). Bu siirgiinle birlikte, Yahudi gele-
neginde “kayip on kabile” efsanesine doniisecek sekilde, giineydeki Yehuda
ve Biinyamin kabileleri ile Levililer disinda kalan Israil kabilelerinin var-
ligina son verildigi kabul edilmektedir.”” Sdmiriler olarak bilinen grubun
kokenleri de bu déneme dayandirilmaktadir.*®

IL Krallar kitabinda yer alan bilgiye gére Tanri, yoldan ¢ikan Israil hal-
kini cezalandirmak i¢in onlar1 Asurlularin eline vermis; donemin Asur kra-
It (V. Salmaneser ve halefi II. Sargon) Israil bélgesini ele gegirdikten sonra
bolge halkini Asur’a siirmiig'® ve onlarin yerine buraya Mezopotamyanin

15 L Kral 12

16  Bk. Josephus, “Antiquities of the Jews”, 8:8.4. Ayrica bk. dipnot 18.

17 Kuzeydeki on kabilenin, hayali Sambatyon Nehri'nin gerisinde yasadiklarina
yonelik inang i¢in bk. Gen. R. 73:6.

18 Karai Yahudi alimi Kirkisani’ye gore Samirilerin kokeni esasen Yeroboam’in bag-
lattigr ayrihker politikaya dayanmaktadir. Bk. Kitabul-envir vell-merdkib, ed. L.
Nemoy (New York 1940), I, 6-10 (I, 2:1-5).

19 Genel goriis Israil kabilelerinin siiriildiigii bolgelerin Ninova/Musul ile Van gélii
arasindaki bélge ve Iran’in kuzeybatisi oldugu yoniindedir. Bk. R.C. Brough,
The Lost Tribes: History, Doctrine, Prophecies, and Theories about Israel’s Lost
Ten Tribes (Springville, Utah: Horizon Publishers, 2005), s. 24-25. Miisliiman
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(bugiinkii Irak) farkh bolgelerinden getirdigi yabanci gruplarn yerlestirmis-
tir. Baglangigta kendi politeist uygulamalarin1 devam ettiren bu karigik top-
luluk, Tanrr’'nin iizerlerine vahgi aslanlar salarak onlar: cezalandirmas: tize-
rine goriiniiste Israil dinini benimsemis ve fakat eski politeist inanglarini da
gizlice siirdiirmiislerdir. Bu sebeple Yahudi geleneginde kuzeydeki Samiriye
(Somron) bolgesiyle iliskilendirilmek suretiyle Somronim veya Kuta bolge-
sinden gelenler manasinda Kutim ve heretik manasinda Minim seklinde de
isimlendirilen Samiriler, korkudan din degistiren ve bozuk inanca sahip bir
grup sayilarak Yahudi dininden ve toplumundan diglanmugtir.

Bu Yahudi anlatimina kargilik Sdmiriler kendilerinin Yusuf’un iki oglu
olan Efraim ve Menase ile din adami sinifin1 olugturan Levi soyundan
geldiklerini ve kuzeydeki krallik yikildiktan sonra da gogunluk itibariy-
le Simiriye bolgesinde yasamaya devam ettiklerini iddia etmektedirler.°
Samiri tarihgilerin kayitlarina goére Simiriler ile diger Israil kabileleri ara-
sindaki ayrilik, ibadet merkezinin kuzeydeki Sehemden (bugiinkii Nablus)
daha giineydeki Silo'ya aktarilmasi ve Yehuda kabilesi basta olmak iizere
iclerinden bir grubun bu yeni ibadet merkezini benimseyerek yanls yola
sapmasiyla baglamig; sonraki donemlerde, bilhassa kralhigin béliinme-
sinden sonra ortaya ¢ikan olaylarla birlikte daha da pekismistir.** Kutsal
mekan olarak Yesu zamaninda belirlenen $ehemdeki Gerizim Dagr'na bag-
liliklarini devam ettirmek suretiyle dogru yolda kaldiklarini iddia eden ve
kendi Tevrat niishalarina sahip olan bu grup, kendilerini Israili (bene yis-
rael) veya asil Israil dininin “koruyucular1” manasinda Samerim -standart
Ibranicedeki sdylenisiyle Somerim- diye isimlendirmislerdir.**

tarihgi Makrizi, Israilogullarinin yerlestirildigi bu bolgelerin giiniimiiz Iran ve
Afganistan simirlari i¢inde yer alan Horasan, Belh, Nihavend ve Hulvan oldugunu
soyler. Bk. el-Mevd'iz ve'l-i'tibdr (Bagdat: Mektebetir']l-Miisenna [t.y.]), II, 477.
Ayrica bk. N. Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler: Osmanl Dénemine Kadar
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2008), s. 26.

20 Tiim Israil halkinin Asur’a siiriildiigii iddiasiyla gelisen ve Samiri tezini destekle-
yen pasajlar i¢in bk. I Tar. 30:1; 34:9.

21 Genis bilgii¢in bk. I. Hjelm The Samaritans and Early Judaism: A Literary Analysis
(Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000), s. 239-254; L.D. Matassa, “Samaritans”,
EJ,2.ed., XVII, 719-720. Sehem bélgesi ile Ibrani atalar: arasinda kurulan baglan-
t1icin bk. Tek. 12:6-7; 33:18-20; 37:12-14; Yesu 24:32. Kendi Tevratlarina, Targum ve
dua kitaplarina sahip olan ve kutsal mekén olarak Kudiis/Siyon yerine Gerizim
Dagr'mi (Cebel-i Tur) kabul eden Samiriler giiniimiizde Israilde, Nablustaki
Kiryat Luza'da ve Tel Aviv yakinindaki Holon bolgesinde yasamaktadir.

22 Krs. Tes. 27:11-14; Yesu 8:30; 18:1.
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Babil Siirgiinii: Kuzeydeki Israil Kralligr’'nin Israilogullar: tarihindeki
ilk hiziplesmeye sebep olacak sekilde Asurlular tarafindan yikildig: sirada
ve bundan bir asir sonra giineydeki Yehuda Kralligr'nda iki ayr1 dini reform
gerceklestirilmistir. Bunlardan ilki kuzeydeki Israil Krallig'nin Asurlular
tarafindan yikiligina sahit olan ve daha sonra Asurlularin taarruzuna kars:
topraklarini savunan Kral Hizkiya zamaninda gergeklesmistir (MO 726).
Hizkiya yabanci ildhlara takdime sunulan tiim mezbahlar1 yiktirmug; fa-
kat onun ardindan basa gegen Kral Menase, sonradan dogru yola donse
de, kralliginin ilk doneminde mezbahlar1 ve politeist uygulamalar tekrar
diriltmistir.> Bundan bir asir sonra Kral Yosiya’nin, Musa peygambere ait
Tevrat kitabinin bulunmasi iizerine gergeklestirdigi ikinci bir dini reformla
Kudiis digindaki tiim ibadet yerleri tekrar yikilmis, Mabet restore edilip
politeist unsurlardan temizlenmis ve Tanri ile yapilan ahit yenilenmigtir
(MO 627).24 Fakat Yosiyadan sonra yerine gegen oglunun kralligi déne-
minde tekrar eski politeist uygulamalara doniilmiistiir. Hizkiya dénemin-
de Yehuda Kralligr'nin kuzey bolgesi Asurlular tarafindan isgal edilmis, bir
asir sonra Yosiyanin oglunun déneminde ise Krallik Babillilerin (Kaldeli-
ler) kontroliine gegmis (MO 597) ve Yehuda yénetiminin isyani sonucunda
Buhtunnasr (Nebukadnetsar) liderligindeki Babil ordusu tarafindan yikil-
mugtir (MO 586).% Siirgiin dénemi peygamberleri Israil ve Yehuda krallik-
larinin yikilmasinin sebebini her iki halkin Tanri ile yapilan ahitten uzak-
lasmalarina ve yabanci tanrilara ibadet etmelerine baglamistir.26 Siileyman
Mabedi’nin yikilip Yehuda halkinin ¢ogunlukla alim ve elit kesiminin
Babile siiriilmesi ve yarim asri1 agkin siire (70 yil) boyunca burada siirgiin
hayati yasamasiyla sonuglanan “Babil Siirgiinii”, sonraki Talmud alimleri
tarafindan, Tanr’'min ahdi bozan Israilogullar’ni -atalarinin- geldigi yer
olan Babile geri gondermesi seklinde yorumlanmugtir.?” Bu sekilde Babil
Siirgiinii -Israilogullar: tarihinin degilse bile- Yahudi tarihinin ilk bityiik
siirgiinii ve hem teolojik hem de siyasi agidan en 6nemli hadiselerinden
biri kabul edilmistir.

23 II Kral. 18:1-8; 21:1-9; II. Tar. 29:21-35; 33:1-9.

24 II.Kral. 22-23; II. Tar. 34:3-13.

25 IL Kral. 22-25; krs. II. Tar. 36.

26 Yer. 34-40; Hez. 5-6,16; Hosea 1-13.

27 Pes. 87b. Burada, itaatsizliginden dolay: kocasi tarafindan anne evine geri gonde-
rilen eg metaforu kullanilmigtir.
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Fakat tiim bu 6nemine ragmen siirgiin donemi hakkinda Tanah’ta dahi
oldukga sinirh bilgi yer almaktadir. Mevcut bilgilerden anlagildig: iizere, Ba-
bil Siirgiinii ile birlikte Israilogullar’nin devami kabul edilen Yehuda halki-
nin dini ve kiiltiirel merkezi Babile kaymig; Babil'de yasayan ve Yehuda'nin
elit kesiminden olugan Siirgiin ya da Diaspora Yahudileri daha sonraki dé-
nemde (Sasani donemi, MS II-VI. yy) gelisecek olan Babil Yahudiliginin
de ilk niivelerini olusturmustur. Yehuda'nin Yahudiler i¢in tekrar sosyal ve
dini bir merkez haline gelmesi de yine siirgiinden donen Yahudiler tara-
findan gergeklestirilmistir. Bu yikim ve siirgiin tecriibesi, ayn1 zamanda,
on iki kabileden geriye kalan ve agirlikli olarak Yehuda, Biinyamin ve Levi
soyuyla 6zdeslestirilen Israilogullarrnin tamamen monoteist bir kavim
olmalar1 yolunda bir nevi déniim noktasi kabul edilmistir. Bu donemde
Yehuda halkinin (Israil) dini/etnik topluluk olarak devamini saglama kay-
gistyla aile ve nesep iliskisini 6ne ¢ikaracak sekilde bir takim uygulamalar
hayata gegirilmistir (nesep bilgilerinin kaydedilmesi, ergen siinneti yerine
Yahudi kimliginin ayirt edici gostergesi olarak bebek siinnetinin uygulan-
masi, yabancilarla sosyal miinasebeti kisitlamak adina yeme-igme kuralla-
rinin tesisi, Musa ahdinin isareti olarak ve haftalik ev kutlamasi bi¢iminde
Sabat kutlamasimin yapilmas: vs.).?® Bu dénem, ayrica, Babil takviminin
ve konugma dili olarak Aramice’nin benimsendigi, diizenli dua gelenegi ve
Tevrat galigmasinin ortaya giktig,> Tevrat'n Levililer ve Sayilar kismu ile
Cikis kitabinin son kisminda yer alan ¢ogu kural ve uygulamanin da gelis-
tirildigi donem kabul edilmektedir.

2. Ikinci Mabet Dénemi

Siirgiinden doniis ve Ikinci Mabed’in ingasi: Babillilerden sonra bol-
genin yeni hakimi olan Pers (Ahamenis) Krali Kore§'in siirgiindeki
Israilogullar’nin Yehuda’ya dénmelerine ve Mabed’i tekrar inga etmelerine
izin vermesiyle birlikte kutsal topraklara geri doniis ve yeniden yapilanma
siireci baglamugtir (MO 538). Siirgiinden dénen Yahudiler tarafindan, Da-
vud soyundan gelen ve Yehuda'ya vali tayin edilen Zerubavel liderliginde
temelleri atilan yeni Mabed’in ing4s1 Pers Krali Daryus'un déneminde
tamamlanmustir (MO 520-515). Daha sonraki dénemde de Yehuda'ya vali

28 Bk. R. Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century BCE,
cev. D. Green (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003), s. 106-109.

29 Bk. Hez. 8:1;14:1; 2021
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olarak atanan Nehemya ile Levi soyundan gelen din adami (kohen) ve
din alimi (sofer) Ezranin Pers Krali Artahgasta'nin destegiyle yiiriittiigii
reform dogrultusunda Kudiis sehri yeniden yapilandirilmus, Tevrat 6gretisi
ve buna bagli dini-sivil yapilanma hayata gegirilmistir (MO 445-398 - I. ve
II. Artahgasta donemleri). Bu yapilanma, Yehuda bolgesinde Pers yo6neti-
mine bagh yar teokratik bir diizen olusturmay1 amaglamigtir. S6z konusu
yapilanma dogrultusunda, Yehuda halk: tarafindan unutulan Tevrat kitab:
Ezra tarafindan yeniden ortaya ¢ikarilarak halka okunup agiklanmig, halk
Tevrat dgretisine, Israil Tanris1 Yahve'ye ve ahde bagh kalacaklarina dair
s6z vermisler ve bu s6z yazihi bir vesika olarak kaydedilmistir. Ayrica Sina
Ahdi’'nin gostergesi sayilan Sabat (Sebt) ve sair dini uygulamalar yeniden
tesis edilmis, Yehuda halk: arasinda yaygin olan kavim disindan kadinlarla
evliliklere son verdirilmis, hatta daha ileri bir uygulama olarak yabanci esler
ocuklariyla birlikte toplumdan dislanmigtir.3° Yine bu dénemde “(Yehuda
ve Biinyamin soyunun) muhalifleri” seklinde nitelendirilen Samiriler de
Yahudi toplumundan tamamen diglanmistir. Bu sekilde dini (Tevrat 6gre-
tisi) ve etnik (Yehuda) merkezli yeni bir Yahudi kimligi olugturulmustur.

Siirgiin sonrasi dini yapilanmanin mimari olan Ezra, Yahudi gelenegin-
de, mevcut gekliyle Tevrat'n son seklini almasim ve Israilogullar’’na ye-
niden kazandirilmasim saglayan kisi, bir nevi “ikinci Musa” olarak yiicel-
tilmistir; Israilogullar’nin, siirgiin tecriibesinin ardindan tekrar ilahi yar-
dima mazhar olmalar ise Israil Tanrisrna dénmelerinin karsilig1 seklinde
yorumlanmugtir. Ote yandan isin siyasi boyutu agisindan, Israilogullar’nin
monoteist Yahve inancinin Perslerin Ahuramazda inancina dayal Zerdiist
dini ile benzerligi, Pers yoneticilerinin destegini almalarinin arkasindaki
sebep olarak goriilmiistiir.' Akademik ¢evrelerde ise Zerdiist dininin, Is-
rail monoteizminin olusumunda etkili olabilecegi goriisii seslendirilmistir.

Siirgiinden déniisle baslayp Ikinci Mabed’in Romalilar tarafindan
yikilmasina (MS 70) kadar siiren “Ikinci Mabet dénemi”, ayn1 zaman-
da, Yahudiligin sistemlesmeye basladigi doneme karsiik gelmektedir. Bu

30 Bk. Nehemya 8-10.

31 Israilogullarr’nin siirgiin déneminin ardindan politeizmi birakip monoteist inan-
ca donme siireciyle ilgili olarak bk. D.W. Halivni, “Revelation, Textual Criticism,
and Divine Writ”, Judaism, 47/2 (1998), 207-209; D. Abermach, “Trauma and
Abstract Monotheism: Jewish Exile and Recovery in the Sixth Century B.C.E,
Judaism, 50/2 (2001), s. 211-221.
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sistemlesme siirecinde, Ezranin ilk temsilcilerinden oldugu, Tevrat 6gret-
me ve yorumlama iddiasiyla ortaya ¢ikan ve yeni hiikiimler koyan alim-fa-
kih simifinin (soferim), 6zellikle de bu sinifin ileri gelenlerinin olusturdugu
Biiyiik Meclis'in (bet kneset ha-gadol) 6nemli rolii vardir. Israilogullar’nin
sirastyla Pers, Grek ve Roma yonetimlerinde yasayip ilgili kiiltiirlerin etki-
sine maruz kaldig1 ve Yahudi Hagsmoni (Hagsmonay) yonetiminde bir asirlik
siire boyunca bagimsizlik elde ettigi bu dénem, Israilogullar’nin tam ma-
nasiyla monoteist bir topluluk haline gelmesinin yani sira sinagog, diizenli
dua gelenegi ve Tevrat ¢alismasinin gelistirildigi, ahiret inanci ve yabanci-
larin Yahudilige kabulii gibi inang ve uygulamalarin da yeserdigi devreye
karsilik gelmektedir.

Siirgiin'den doniis ve Mabed’in yeniden ingasina ortam hazirlayan Pers
donemiyle ilgili ilk el bilgi kaynag: Tanaha ait Ezra-Nehemya ve Daniel
kitaplar1 olmakta, ayrica miladi I yiizyilda Filistinde yasamig antik donem
Yahudi tarihgisi Yosefus Flavyus’un (Yosef ben Matityahu) Yahudi tarihin-
de de bu dénem ve 6ncesiyle ilgili bilgi yer almaktadir. Grek dénemi (MO
332-164), Yahudi Hasmoni dénemi (MO 164-63) ve Roma dénemine (MO
63-MS 324) ise Yahudi Kutsal Kitap literatiiriiniin disinda kalan metinle-
rin (Apokrifler) yani sira, Yosefus'un eserleri ile Grek ve Romali yazarlara
ait ¢esitli kaynaklar 151k tutmaktadir. Grek-Roma kiiltiiriiniin Israilogullar:
tizerinde etkili oldugu bu donem, ayni zamanda tarihgiler tarafindan, mi-
ladi III. yiizyilin sonlarina kadar siirecek sekilde “Helenistik donem” baglig:
altinda ele alinmaktadur.

Grek yonetimi ve Yahudi halkinin Helenlestirilmesi: Pers donemi-
nin ardindan Makedonya krali Biiyiik Iskender’in Filistin topraklarini ele
gegirmesiyle birlikte Yehuda bolgesinde Grek hakimiyeti baglamig (MO
332); kisa siire sonra Biiyiik Iskender’in 6liimii ve Imparatorluga ait top-
raklarin generalleri arasinda paylastirilmasiyla birlikte Yehuda halki 6nce
Maisir merkezli Ptolemi (MO 320-198), daha sonra Suriye merkezli Selev-
ki (Selevkos) kralliklart (MO 198-164) tarafindan yénetilmistir. Bu do-
nemde, Mabet kiiltii etrafinda sekillenen ve Aramice konusan Yahudilerin
olugturdugu “Filistin Yahudiligi’ne ilaveten, Misir (Iskenderiye), Akdeniz
(Antakya) ve Ege havzasina yerlestirilen ve Grekge konusan Yahudilerin
olusturdugu, Helenistik gelenegin etkisi altinda gelisen “Diaspora Yahu-
diligi” ortaya ¢ikmigtir. Dénemin en biiyiik Yahudi Diasporasrna karsilik
gelen Iskenderiye Yahudi cemaati igin Tevrat'in Grekge gevirisi yapilmugtir.
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Tevrat tizerine yaptig1 alegorik yorumlariyla taninan antik Yahudi diisii-
niirii Filon (Philo), sonraki Roma doneminde yasamakla birlikte, yine bu
cemaat iginden ¢ikmugstir. Helenistik gelenek Filistin Yahudiligi iizerinde
de etkili olmus; Isa Mesih’in mesajini yorumlama ve yayma iddiasina sahip
olan Pavlus, yine sonraki Roma déneminde, Helenistik ve Gnostik 6greti-
lerin de etkisiyle, seriatsiz ve evrensel karakterli bir kurtulus dininin, yani
Hiristiyanligin ilk niivelerini ortaya koymustur.>* Ayrica Grek dénemin-
de kuzeydeki Samiriye bolgesi yeniden yapilandirilarak $ehem’de Gerizim
Dagrnin etegine bir Samiri mabedi inga edilmistir.

Grek ve sonraki Roma dénemine damgasini vuran tiim bu Helenistik
etkiye ilaveten, Grek Selevki krali IV. Antiyok yonetiminde, Yehuda'nin elit
kesiminin de destegiyle, Yehuda halk: Yahve dinini ait uygulamalar1 terk
etme ve politeist Grek dinini ait uygulamalar1 benimsemeye zorlanmugtir.
Grek doneminin en 6nemli hadiselerinden kabul edilen bu Helenlestirme
politikasina karg1 Makabi lakabiyla anilan ve kohen soyundan gelen bir ai-
lenin liderliginde dindar Yahudi kesim (hasidim) silahli direnise ge¢mis
(MO 167-164), agir kayiplara ragmen zaferle neticelenen direnisin ardin-
dan Yehuda bolgesi Makabi soyundan gelen ve bas kohenlik konumuna
getirilen Hagmoni hanedaninin yonetimine ge¢mis; bir siire sonra da yar1
bagimsiz (krallik) statiisii elde etmistir (MO 143-63).

Yahudi Hagmoni yonetimi ve ilk Yahudi gruplagmas:: Bir asra yakin
bir siireye denk gelen Yahudi Hagmoni yonetiminde, Selevki yonetimi
tarafindan Yahudilere uygulanan Helenlestirme siyaseti tersine ¢evrile-
rek, Yehuda bolgesindeki Yahudi olmayan gruplar (Edom soyundan gelen
Idumiler) siyasi ve ekonomik sebeplerle zorla Yahudilestirilmistir. Tiim bu
gelismelere paralel olarak, bu déonemde Filistin Yahudiligi biinyesinde “Fe-
risiler”, “Sadukiler” ve “Eseniler” diye bilinen ii¢ cemaat ortaya ¢ikmustir.
Varlig1 daha dncesine gotiiriilse de, MO L yiizyihn baslari itibariyle mev-
cudiyeti kesin olarak bilinen bu Yahudi gruplasmasinda Helenlestirme
siirecinin Yahudi kimligi ve toplumu iizerinde olusturdugu dejenerasyona
yonelik tepkinin ve daha sonra kendisi de Helenistik kiiltiiriin etkisi altina
giren ve siyasi-ekonomik iktidar hirsiyla hareket eden Hagmoni hanedam
yonetiminde yaganilan hayalkirikliginin etkili oldugu kabul edilmektedir.3?

32 Genis bilgi i¢in bk. §. Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligm Mimar: (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2001).
33 A.L Baumgarten, “Ancient Jewish Sectarianism”, Judaism, 47/4 (1998), s. 393-403.
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Yehuda halkinin kiigiik fakat elit kesimini temsil eden s6z konusu cemaat-
lerin toplum iizerinde ne derece etkili olduklarini séylemek gii¢ kabul edil-
mekle birlikte sayica en bilyiik grubu olusturan ve diger iki grubun aksine
Mabed’in yikilmasindan sonra da varligini siirdiiren Ferisiler’in Rabbéni
Yahudiligin olusumunda 6nemli rol oynadig: bilinmektedir. Bu gruplara
yonelik baghca atiflar Yosefus’un ve Filon’un eserlerinde, Yeni Ahit’te ve
kismen Rabbéni literatiirde yer almaktadir.34

Davud ve Siileyman déneminde bag kohen olarak gérev yapan Sadok'un
soyundan gelen kohen ailesine bagliliklarindan dolay: bu ismi alan Sa-
dukiler (Tsedukim), ¢ogunlugunu kohenlerin olusturdugu aristokrat ve
muhafazakar bir cemaatti. Kendilerini Mabet ve kurban kiiltiiniin yoneti-
cileri sifatiyla dini otorite olarak géren ve yonetici kesimin destegini alan
bu grup, Tevrat'n lafzi anlamini agan yorum gelenegini, Tevrat'ta agik¢a
yer almayan yeniden dirilme fikrini ve kader inancini kabul etmemeleriyle
bilinmektedir. Roma dénemindeki biiyiik Yahudi isyan: sirasinda (MS 66-
70) hiicuma ugrayan Sadukiler Mabed’in yikilmasiyla birlikte varlik alan-
larini kaybetmiglerdir.

Hagmoni yonetimi ile Helenistik uygulamalarin taraftar1 olan Yahudi-
lerden -bilhassa Sadukilerden- ve dini gevseklik gosteren siradan halktan
kendilerini ayirdiklar: i¢in “ayrilik¢ilar” manasinda veya Tevrat1 yorum-
lamalarindan dolay1 “yorumlayicilar” anlaminda Ferisiler (Perugim) diye
isimlendirilen cemaat ise Sadukiler’in Mabet vurgusuna karsiik Tevrat
ogretisini 6ne gikaran ve agirhkh olarak soferim denilen Tevrat alimlerin-
den olusan bir gruptu. Tevratin lafzi manasinin gerisinde yer alan ikincil
manasini yine Tevrat metnini kullanarak ortaya koyma iddiasiyla yorum
gelenegini baglatan ve donemin iiriinii olan yiiksek Yahudi din mahkemesi
Sanhedrinde ¢ogunlugu olusturan Ferisiler, Yahudi toplumunu Tevrat 6g-
retisi etrafinda birlestirme ve topluma liderlik etme iddiasinda olmus ve
halk nezdinde Sadukilerden daha fazla itibar gormiislerdir. Rabbéni litera-
tiirde yer alan “Tevrata niifuz eden bir ‘mamzer’in (nesebi bozuk Yahudi)

-hatta bir ‘goy’un (yabanci)- bilgisiz bir bas kohenden daha ileride oldugu”

34 Yosefus, Hagmoni y6netiminin baslarinda (MO IL yiizyil ortalar1) bu ii¢ gurubun
varligindan bahsetmektedir. Bk. “Antiquities of the Jews”, 13.5.9; 13.10.5-6; 18.1.2-5;
18.3.3; ayrica bk. Philo, “Every Good Man is Free” (Quod Omnis Probus Liber Sit),
12:75-80 (The Works of Philo, Complete and Unabridged New Updated Version,
gev. C.D. Yonge, Peabody, Mass.:"Hendrickson Publishers, 1993); Mat. 15:1-14;
22:23; Kid. 66a; Nid. 33b; San. 33b, 52b; Sot. 22b; Hag. 18b.
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seklindeki ifade, Saduki aristokrasisi ve hiyerarsisine kars: ilmi kapasiteyi
ve esitligi savunan Ferisiler’in yiirittigii miicadeleyi yansitmaktadir. Pers
kaynakli Zerdiist dininin de etkisiyle, oldiikten sonra dirilme inancini ve
ferdi hiirriyetle birlikte kader inancin1 benimsedikleri bilinen Ferisiler’in
bu goriisleri Yahudi sozlii 6gretisine de yansimustir. Tevrat kurallarinin uy-
gulanmasinda detayci ve kat1 bir anlayig benimseyen Ferisiler bilhassa Yeni
Ahit'te olumsuz ¢agrigim yapacak sekilde zikredilmistir.3® Ikinci Mabet
doneminin son yillarinda Sanhedrine bagkanlik yapan Raban Gamaliel ve
oglu Simon ben Gamaliel'in yani sira, Mabed’in yikilmasindan sonra Ro-
mal1 yoneticilerin izniyle Kudiis'iin kuzeybatisindaki Yavnede (Yamnia) bir
Yahudi din akademisi kuran Yohanan ben Zekai, Ferisi olduklar1 bilinen ilk
nesil Rabbani otoritelerindendir. Sonraki dénemlerde de, kurduklar: aka-
demilerde Tevrat ¢aligmasi ve 6gretimiyle mesgul olan ve Yahudi sozlii lite-
ratiiriine kargilik gelen Misna ile Talmud metinlerinin olusumunu saglayan
Yahudi din alimleri (rabbiler), kendilerini yorum geleneginin 6nciisii olan
Ferisilerin varisleri olarak gérmiislerdir.

Miinzevi ve apolitik bir grup olan Eseniler (Essenoi/Ossenoi) ise diger
iki gruptan ¢ok daha kiigiik bir cemaat olugturmustur. Mabet yakininda ko-
numlanan kiigiik bir kismi gezgin vaizler olarak mesajlarini yayma yolunu
secerken, Kumran cemaatiyle 6zdeglestirilen bityiik kismi Ikinci Mabed’in
ve mevcut dini otoritenin megruiyetini reddederek Olii Deniz (Lut gélii) ci-
varinda olusturduklar: yerlesim bolgelerinde toplumdan ayri komiin hayati
yasamuglardir. Bu grubun gelismis bir melek ve ahiret inancina ve kaderci
anlayisa sahip oldugu, ayrica siki bir temizlik ritiieli uyguladig: bilinmek-
tedir. Diinyanin sonuyla alakali (apokaliptik) 6gretiyle de miinasebeti olan
Eseniler, mesihi donemin yakin oldugu inancindan hareketle kismi bekar-
lig1 gerekli gormiis ve Israil'in kurtulusu hak eden “segilmis artakalanlarr”
olduklarina inanmuslardir. Kimi aragtirmacilar Yeni Ahit'te bahsi gegen
Vaftizci Yahya ile Isa Mesih’i Eseni cemaatiyle iliskilendirmistir. Eseniler
evlilik hayatina getirdikleri kisitlamadan dolay: nesillerini uzun siire de-
vam ettirememis ve Mabed’in yikilmasindan kisa siire sonra tarih sahne-
sinden silinmislerdir.3®

35 Mat. 23:2-7, 13-15, 23-36; Mar. 7:2-12; Luka 6:7-9; 11:37-44; 16:14-15; 18:10-14; Yuh.
11:45-53; ayrica bk. Res. 23:8.

36 Bu ii¢ Yahudi grubuna yénelik detayh bilgi i¢in bk. Y. Kutluay, Isldm ve Yahudi
Mezhepleri (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), s. 215-249.

38



TARIHI SUREC

Roma yonetimi ve Ikinci Mabed’in yikilmasi: Halk bazinda yukarida
bahsi gecen gruplagsmalara sahne olan, yonetici kesimde ise taht kavgasi
yasayan Yehuda’nin yar1 bagimsiz krallik statiisii, Romallarin Selevki kral-
ligin1 ele gegirmesi ve Yehuda'ya miidahelesiyle birlikte sona ermistir (MO
63). Fakat Roma doneminde Yahudiler sayica ¢ogalmus, bilhassa tist diizey
Romalilar arasinda Yahudi dini kiiltiirii -tek tanr1 inanci ve baz ritiieller
baglaminda- ragbet gormiistiir.” Yehuda bolgesi iizerinde tekrar alevlenen
iktidar miicadelesi neticesinde Roma yonetimi -zorla Yahudilestirilmis-
Idumi soydan gelen Herod'u Yehuda'ya kral yapmig (MO 40); Herod’'un
oliimiinden sonra da (MO 4) Yehuda dogrudan Roma yonetimine bagh
bir eyalet konumuna gelmistir. Kral Herod’un en 6nemli icraat: Kudiis'teki
Mabed’i yeniden insa ettirip surlarla ¢evirmesidir. Yahudiler arasinda kur-
tarict Mesih beklentisinin yitksek oldugu bu dénemde, ayrica, isa Mesih
hareketi ortaya ¢ikmis, mesajiyla taraftar toplayan Isa Mesih Yahudi din
adamlarinin sikayeti iizerine Roma valisi Pilatus tarafindan yalanci mesih-
likte bulundugu gerekgesiyle yargilanarak idam cezasina garptirilmigtir.

Roma yonetimi ile Yahudi halk arasindaki iligkiler s6z konusu oldugun-
da ise hem siyasi hem dini iistiinliik iddiasinda bulunan Romal: yoneticile-
rin zaman zaman Yahudilerin dini hayatlarina bilhassa Mabed'e miidahalesi
kars1 direnisi dogurmustur. Miladi 66 yi1linda Mabet hazinesine yonelik bir
miidahale gerginligi daha da artirmug, Yahudiler arasinda kurtulus bek-
lentisinin yiiksek oldugu bu donemde kurtulusu bizzat getirme iddiasiyla
ortaya ¢ikan ve radikal tutum sergileyen devrimci-fanatikler (kanaim/ze-
lot) tarafindan -Daniel ve peygamber kitaplarinda s6zii edilen ahir zaman
zuliim kralligiyla 6zdeslestirdikleri- Roma’ya kars: kanli bir Yahudi isyan:
baslatilmustir. Bugiinkii Irak sinirlari iginde hiikiim siiren ve Yahudi dinini
benimseyen Parsi Adiabene Kralligrnin yonetici sinifi da Filistin Yahudi-
lerinin bu direnisine destek vermistir. Dort yil siiren ¢atigmalar sonunda
Kudiis Romalilar tarafindan kugatilip Mabet yikilmis (MS 70), son direnisgi
grup Olii Deniz yakinindaki Masada bélgesindeki kusatmada topluca inti-
har ederek tarih sahnesinden silinmistir. Bu biiyiik Yahudi isyanindan bir
siire sonra Imparator Hadriamin Kudiis'ii Roma Tanris: Jiipitere adanmisg
bir sehir haline getirme girisiminin tetikledigi bir Yahudi isyan1 daha patlak
vermis; isyanin bagslaticis1 olan ve genis destek bulan Bar Kohva (Simon ben

37 Parsi Adiabene Krallig1 yonetici sinifindan Yahudi dinini benimseyenler ve diger-
leri i¢in bk. Josephus, “Antiquities of the Jews”, 20:2; 18:3.5.
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Kosiva), baslangigta Yahudi halkinin Mesih beklentisine kargilik gelecek bir
zafer kazansa da (132-135), kisa siire sonra Roma yonetimi tarafindan dev-
re dis1 birakilmigtir. Bar Kohva isyaninin bastirilmasinin ardindan Yahu-
diler Kudiis’ten kovulmus ve Yehuda bolgesinin ismi Filistin (Palaestina),
Kudiis’iin ismi ise Aelia Capitolina® seklinde degistirilmistir. Ayn1 donem-
de ortaya gikan Diaspora merkezli bir diger isyanda ise (115-117) Musir (Is-
kenderiye) Yahudi cemaati Roma ordusu tarafindan kiyima ugramustir.

3. Talmud D6nemi

Miladi III. yiizyil baslarinda -Tevrat hiikiimlerinin sistematik hale getiril-
digi- Migna'nin derlenmesi ile VIL yiizyil baglarina kadar siiren -Misnanin
yorumu mahiyetindeki- Talmud literatiiriiniin olusumu arasindaki
devreye karsilik gelen Talmud dénemi, Filistin Yahudiliginin yam sira,
etkisi daha sonra da siirecek olan, bugiinkii ismiyle Irak merkezli “Babil
Yahudiligi’nin ortaya ¢iktigi donemdir. Bu dénemde, Mabed’in yeniden
ingasina yonelik umut ve tesebbiis tamamen sona ermese de, Yahudi di-
ninin merkezine, ikinci Mabet dénemine damgasini vuran Mabet, kur-
ban ibadeti ve kohen sinifi yerine Tevrat, sinagog ibadeti ve rabbi olarak
isimlendirilen din &limleri yerlesmistir. Bu donem, gerek Filistin gerekse
Babilde kurulan Yahudi din akademilerinde Tevrat’1 yorumlamak suretiyle
Yahudi so6zlii geleneginin (sozlii Tevrat=Talmud) sekillenmesini saglayan,
aymi zamanda bugiinkii sekliyle sinagoglarda icra edilen diizenli ibadet
gelenegini olusturan din &limleri sinifinin sahip oldugu otoriteden dolay:
“Rabbani donem” seklinde de adlandirilmistir. Yine bu dénemde kiigiik
bir Yahudi mezhebi olarak dogan Hiristiyanlik, Roma -sonraki ismiyle
Bizans- Imparatorlugu’'nun resmi dini ve Yahudilige rakip gelenek haline
gelmistir. Rabbani Yahudiligin olusumunda “yeni Israil” iddiasiyla ortaya
¢tkan ve kisa siirede Kudiis basta olmak iizere Yahudi kutsal topraklarinin
yonetimini ele gegiren Hiristiyanlarin tezlerine karsi Yahudi ahdinin ve di-
ninin devamliligini savunma ihtiyacinin ve bu dogrultuda Kilise’yle girilen
polemigin 6nemli rolii olmustur.

Bu donemde, Hiristiyan Roma yonetiminin baskisi altinda yasa-
yan ve IV. yiizyllin sonlarindan itibaren Taberiyede kurulmus olan din

38 * Miisliiman tarihgiler tarafindan Kudiis igin kullanilan Ilya ismi buraya dayan-
maktadir.
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akademilerinden ve merkezi idare sisteminden mahrum kalan Filistin Ya-
hudi cemaati gerilerken, buna karsilik Babil Yahudi cemaati hem dini ve

kiiltiirel hem de siyasi agidan yiikselise ge¢mistir. Parsi yonetiminin serbes-
ti ortaminda miladi L. ylizyilin ortalarinda gelismeye baslayan Babil Yahudi

cemaati, III. yiizyildan itibaren -tiim inis ¢ikislarina ragmen- Sasanilerin

yonetimi altinda sahip olduklar1 dini serbesti, Sura ve Nehardeada kuru-
lan, ikincisinin yikilmasinin ardindan onun yerine Pumbeditada agilan ve

birbiriyle yaris halinde olan 6nemli din akademileri ve buna paralel yiiksek
ilmi seviye sayesinde uzun siire Yahudiligin dini-entelektiiel temsilcileri

konumunda olmustur.

Bu dénemde -doneme ismini verecek sekilde- gerek Filistin gerekse
Babil Yahudi cemaatlerine mensup ikinci nesil rabbilerin Migna metin-
leri iizerine yaptiklar1 yorumlarin yaziya gegirilmesiyle, Filistin ve Babil
Talmudlar: diye bilinen iki ayr1 Talmud kiilliyat: ortaya ¢ikmustir. Fakat
Filistindeki Yahudi din akademilerinin kapatilmas: neticesinde, Filistin
Talmudu V. yiizyilin ilk yarisinda tamamlanamadan derlenmek zorunda
kalmig; buna kargilik varhigini XI. yiizyila kadar siirdiirmeye devam eden
Babil Yahudi din akademilerine mensup rabbilerin ilk Talmuddan iki yiiz-
yil sonra tamamladiklar1 Babil Talmudu’yla ortaya daha hacimli ve tartig-
ma giicii daha yiiksek bir literatiir ¢tkmigtir. Ayn1 zamanda bu dénemden
itibaren rabbiler, Tevrat yorumlamanin yan: sira, yeni durum ve sartlar
karsisinda hitkiim verme gorevi de iistlenmislerdir. Babil Yahudi cema-
atinde, daha sonraki Abbasi yonetiminde de devam edecegi iizere, idari
konularda cemaatin liderligini yiiriiten ve “siirgiin lideri” manasinda resg
galuta (exilarch) diye isimlendirilen kisilerin yani sira, donemin din aka-
demilerine gaon (gog. geonim) sifatiyla bagkanlik yapan rabbiler, cemaatin
manevi lideri ve bag hakimi fonksiyonu icra etmiglerdir. Bilhassa Abbasi
yonetiminde donemin en bilgili rabbileri olarak sohret kazanan Babil bol-
gesi rabbilerine diger Yahudi cemaatlerine mensup din alimlerinden gelen
sorular ve bu sorulara verilen cevaplar dogrultusunda Responsa (Tesuvot)
ad1 verilen ve —gesitli Yahudi cemaatleri/mezhepleri biinyesinde- bugii-
ne kadar devam eden Yahudi fetva literatiirii ortaya ¢ikmugtir. Dolayisiyla
din akademilerinden ve merkezi idare sisteminden mahrum kalan Filis-
tin Yahudi cemaati, daha ziyade sinagogu -ve evi- merkeze alan bir yap-
lanmayla varligini siirdiiriirken, Babil Yahudi cemaati ise uzun siire sahip
oldugu dini serbesti, 6nemli din akademileri ve buna paralel yiiksek ilmi
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seviye ve canlilik sayesinde gerek Pers Sasani gerekse sonraki Miisliiman
Arap yonetiminde Yahudiligin dini-entelektiiel temsilcisi olma 6zelligini
korumugtur.

4. Orta Cag Donemi

Yahudi-Miisliiman miinasebeti: Arap yarimadasinda baslayip doguda Irak
bélgesine ve On Asya’ya batida Iber yarimadasina kadar uzanan genis bir
cografya lizerinde farkl Miisliiman devletlerin kurulmasina taniklik eden
Islam dénemi, Yahudilerin Miisliiman yénetimler altinda, tiim inig-gikis-
larina ragmen, ¢ogunlukla serbesti i¢cinde yasadiklar1 ve Arap-Miisliiman
kiiltiriiniin etkisiyle farkh alanlarda agilim ve gelisim gosterdikleri miisa-
maha ve firsatlar ortaminin dogusuna sahne olmustur. Islim peygamberi
doneminde Hicaz bolgesinde (Medine) baglayan ilk Yahudi-Miisliiman
miinasebeti hiisranla sonuglansa da,* gerek Halife Omer basta olmak iize-
re dort halife doneminde gerekse daha sonraki Emevi ve Abbési yonetimle-
rinde Arap Yarimadasi’'nda (Vadi’l-Kura, Hayber ve Yemen) ve Miisliiman
devletlerin yonetimine giren Suriye, Misir ve Filistin topraklar ile Irak
bolgesinde ve Endiiliis'te Yahudilerin dini ve sosyo-kiiltiirel agidan orga-
nize olup gelismelerine imkan taninmustir.#° Roma déneminde Kudiis'ten
kovulan Yahudilerin uzun bir aradan sonra sehre tekrar kabul edilmeleri
bélgenin Halife Omer tarafindan fethiyle gergeklesmis (637); yine Kudiis

39 Islim peygamberi tarafindan Medine Yahudilerine bilhassa Beni Kureyza'ya
uygulandig1 nakledilen cezayla ilgili bilginin tenkidi ve gerek Peygamber’in yasa-
d1g1 donem boyunca gerekse sonraki donemlerde Medinede Yahudilerin mevcut
olduguna yonelik bilgi i¢in bk. W.N. Arafat, “New Light on the Story of Banu
Qurayza and the Jews of Medina’, Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland (1976), s. 100-107.

40 Halife Omer’in gayri miislimlere yénelik uygulamasi ve “Omer Yasalar1” ola-
rak bilinen sartlarin degerlendirmesiyle ilgili olarak bk. M. Fayda, Hz. Omer
Zamamnda Gayr-1 Miislimler (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1989), s. 131-181. Miisliiman-Arap yonetimindeki topraklardaki Ya-
hudi yerlesimleri ve Miisliiman-Yahudi miinasebetiyle ilgili olarak ayrica bk.
L. Friedlaender, “The Jews of Arabia and The Gaonate”, The Jewish Quarterly
Review, New Series, 1 (1910-1911), s. 249-258; M. Swartz, “Islam’in Dogusunu
Izleyen Yillarda Arap Topraklarindaki Yahidilerin Durumu”, gev. L. Oztiirk,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2001), s. 469-488. J. Lassner,
“Jews in Islamic Lands”, The Jewish Enigma: An Enduring People, ed. D. Englander
(London: The Open University and Peter Halban, 1992), s. 49-79; N. Arslantas,
Islam Toplumunda Yahudiler (1stanbul: iz Yayincilik, 2008).
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Yahudi cemaatinin Haghlar tarafindan kiyima ugramasinin ardindan
(1099) sehirde yeni bir Yahudi yapilanmasi da Eyyiibi Devleti’nin kurucusu
olan Selahaddin Eyytbi'nin bolgeyi fethinden sonra gergeklesmistir (1187).

Cesitli Miisliiman yonetimler tarafindan getirilen sosyal kisitlamalara
ve istisnai de olsa din degistirme baskis1 ve kovulma tecriibesine ragmen
(Muvahhidler dénemi, XII-XIIL yy.), prensip olarak Islam dini, bagindan
[itibaren Yahudileri Islaim mesajinin 6nemli muhataplarindan kabul etmis,
kendilerine “kitap ehli” kapsamindaki zimmi (korunmus azinlik) statiisti
altinda yagama ve dinlerini icra etme hakki tanimig; ilmi ve beseri seviyede
Yahudi-Miisliiman iliskilerine zemin hazirlamistir. Ortak vahiy gelenegi ve
cografi-kiiltiirel yakinligin sonucu olarak Yahudi ve Miisliiman toplumlar
kargilikl olarak birbirlerini etkilemislerdir. Yahudilerin Miisliiman yo6neti-
minde yagadiklar1 en parlak dénemlerin baginda “Yahudi Altin Cag1” ola-
rak bilinen Emevilerin yonetimindeki Endiiliis doneminin yani sira (X-XIL
yy.) Bagdat merkezli Abbasi yonetiminin ilk donemleri (VIII-IX. yy.), Misir
merkezli FAtimi donemi (X-XII yy.) ve Osmanli Devleti'nin yiikseliy done-
mi (XV-XVL yy.) gelmektedir.

Abbasi yonetimi ve Karai mezhebinin ortaya ¢ikisr: VIII-IX. yiizyillar
arasinda Avrupa Yahudileri disindaki Yahudilerin biiyiik kismi, Arabistan,
Irak, On Asya, Kuzey Afrika ve Endiiliis iizerinde hiikiim siiren Abbasi
Devletinin yonetiminde yagamuglardir. Irak merkezli Babil Yahudi cema-
ati, cemaatin siyasi liderleri (res galuta/re’su’l-calut) ile Bagdat'taki Yahudi
din akademilerine bagkanlik eden ve cemaatin manevi lideri ve bag hakimi
olan rabbiler (geonim) sayesinde, Abbasi déneminde, bilhassa ilk iki asir
boyunca diinya Yahudiliginin liderleri konumunda olmuglardir. X. yiizyil-
dan itibaren Yahudiligin merkezi, Irak'in yam sira Endiiliis Emevileri yo-
netiminde yiikselise gegen Endiiliise (Miisliiman Ispanya) ve Fitimilerin
yonetimindeki Kuzey Afrika’ya kaymistir.

Yahudilik agisindan Abbési doneminin 6nemli hadiselerinden birisi,
Talmud ve rabbilerin otoritesi tizerine kurulu olan Rabbani Yahudilige al-
ternatif olarak Karai Yahudiligi'nin ortaya ¢tkmasi ya da mezheplesme sii-
recine girmesidir. Otorite olarak sadece yazili Yahudi kutsal kitap literatii-
riinii (Tanah) kabul edip, Yahudi din alimlerinin olusturdugu s6zlii yorum
gelenegini (Talmud) reddeden Karailik, kendi mensuplarinin goziinde,
sonradan ortaya ¢ikmug bir hareket olmayip bilakis sonraki devirlerin iirii-
nii olan Talmud Yahudiligi’'ne kars1 bagindan itibaren Musa’nin 6gretisinin
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dogru yorumuna dayal1 Yahudiligi temsil etmektedir. Fakat koken olarak
eskiye giden bu hareketin en azindan mezheplesme siireci itibariyle, VIIL
yiizyilda Abbasi yonetimindeki Bagdat'ta yasayan ve cemaat liderligi konu-
sundaki ¢ekisme sonucu diger Yahudi din 4limlerinden ayrilan Anan ben
David ile bagladig1 kabul edilmektedir.

Baslangigcta Anan’a nispetle “Ananiler” (‘AnaniyyGn/Ananiyyim) diye
isimlendirilen grubun sozlii Tevrats ve Rabbani otoriteyi reddetmek sure-
tiylebir nevi “Tevrat'a doniis” hareketinin dnciiliigiinii yapmasinda Islim’in
da etkisinin oldugu kabul edilmektedir.#* Nitekim gerek ibadet gerekse tak-
vim bagta olmak iizere baz1 dini-kiiltiirel konularda Islami uygulamalarla
benzegen Karéi uygulamalari mevcuttur. Anan’in 6liimiinden sonra goriis-
leri, Irak Yahudi cemaatinin yonetici ve elit sinifina karg: genellikle fakir ta-
bakaya mensup ve kadinlarin agirlikta oldugu taraftarlar1 yoluyla Filistine
yayillmis ve burada 6nemli bir cemaatlesme meydana gelmistir. Kudiis'in
Haglilar tarafindan isgali sirasinda kiyimdan kurtulan mezhep mensuplari
Misir, Anadolu ve Kirim bolgelerine kagarak kendi cemaatlerini olugtur-
muglar; bir kism1 daha sonra Bizans yonetimindeki Istanbul’a (Konstanti-
nopolis) ve Dogu Avrupaya (Litvanya) ge¢mistir. IX. ylizyilin ortalarindan
itibaren Ananilerin bityiik kismi --aralarinda donemin mesihi karakterli
diger iki Yahudi mezhebi olan-- Iseviyye ve Yudganiyye mensuplarinin
da bulundugu, Rabbanilik kargit1 farkl unsurlarla birlesmis ve Karaim
(Karaiyyin) diye amlmaya baglamugtir.**

Karailer, Tevrata dayanmayan Talmud kaynakl Yahudi dini uygula-
malarini reddettigi i¢in Rabbéni Yahudi din 4limleri tarafindan uzun siire
megsru kabul edilmemistir. Karai isimlendirmesi de, kutsal yazi (Tevrat) an-
lamina gelen Ibranice mikra kelimesine atifla olusturulan “bene ha-mikra”

41 Miisliiman y6netimi tarafindan hapse atilan Anan’in burada Ebd Hanife ile ta-
nigmasi ve yeni bir mezhep kurma konusunda ondan tavsiye almasina yo6nelik
rivayet i¢in bk. §. Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri: Tiirkiyede Yahudilik ve Dogu
Avrupa Yahudilerinin Mengsei Meselesi, 2. bs. (Ankara: Alig¢ Matbaacilik, 1993), s.
197-198.

42 Kariiligin ortaya qikisi ve Karéi tarihindeki belli agamalar (erken Kariiler,
Anéniler, Benyaminiler ve sonraki/asil Karailer) ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Z.
Cahn, The Rise of the Karaite Sect: A New Light on the Halakhah and the Origin of
Sadok’un ve Anan’in roliiyle ilgili olarak ayrica bk. Kirkisini, Kitabu'l-envdr ve’l-
Merdkib, 1, 11, 13 (1.2).
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(Tevratn ¢ocuklari/takipgileri), “ba‘ale mikra” (Tevratin sahipleri) veya
kisaca “Karaim” (Tevrat okuyanlar/dogru yola ¢agiranlar) seklindeki nite-
lendirmeden kaynaklanmaktadir. Karai anlayiginda, Tevratin yorumlan-
masi gerekli goriilmekle birlikte, belli bir sinif ya da grup tarafindan lafzi
veya basit anlamdan uzak ¢ikarimlara ulasacak sekilde olusturulan ve vahiy
mahsulii, dolayisiyla tartiymasiz otorite konumuna yiikseltilen Rabbani yo-
rum (deras) gelenegi kabul edilmemektedir. Bunun yerine Karéi alimleri
tim farkliliklariyla beraber ferdi, akilc1 ve metnin lafzi/basit manasina sa-
dik kalan yorum (pesat) anlayigim savunmuglardir.*® Sozlii gelenegi red-
detmelerinden dolay1 Sadukilerin devamu olarak da goriilen Karailer, ahi-
ret inancin1 kabul etmemeleriyle bilinen Sadukilerden farkli olarak kendi
Tevrat yorumlarina* dayandirdiklar bir ahiret inancina sahiptirler. Ote
yandan, tek Tevrat vurgusu agisindan Sadukilerle benzesmelerine ragmen,
tipk: aristokrat Sadukilere kars: esitlik ilkesini savunan Ferisiler gibi fa-
kat bu sefer Ferisilerin devamu olan rabbilerin olusturdugu elitizme kars
esitlik ve serbest diigiince ilkelerini savunan bir olusumu temsil etmekte-
dir. Karailerle ilgili bir diger kayda deger husus, Tevrata dénii§ ruhu ger-
cevesinde hem dini hem de ilmi-edebi dil olarak Ibranice’ye biiyitk énem
vermeleridir. Bu dogrultuda olusturduklar1 Ibranice gramer ve sozliik ki-
taplarinin yani sira ¢ogunlukla Yahudi Arapgasr’yla kaleme aldiklari felsefi,
apolojetik ve manzum eserler, dénemin Yahudi ilim hayatina ve ibrani li-
teratiiriine 6nemli katki saglamistir. Bu noktada Anan’in halefi -ve belli
konulardaki muhalifi- Benyamin Nehavendi (IX. yy.) ile Yehuda Hadasi'yi
(XIL yy.) ozellikle zikretmek gerekmektedir. Ayrica Tevrat'in standart yaz-
ma metinlerinin (masora) olusumunda da gerek Ibranice grameri gerek-
se Tevrat Ibranicesi'ndeki dil ve yazimla ilgili inceliklere niifuz eden Karai
alimlerinin etkili olugu kabul edilmektedir; s6z konusu Tevrat kodifikasyo-
nu ya da tedvininde de Islim’in etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindir.
Ozellikle XIIL yiizyildan itibaren Rabbéni ve Karai Yahudiler arasindaki
miinasebet karsilikl olarak kisitlanirken, iki grup arasindaki kati1 duvar-
lar zamanla agilmig ve birbirlerinin literatiirlerini okumalarina -bilhassa
giiniimiiziin en bilyiik Karai cemaatine sahip olan Israilde kabul gérdiigii

43 Islam usil-i fikih anlayisiyla benzerlik tagiyan Karai anlayigina gore, hiikiimlerin
dayanag1 noktasinda nass, kiyas ve icma’ olmak iizere ii¢ prensip esas alinmak-
ta, ayrica kiyasin kutsal metnin lafzina ters diigmemesi sart1 aranmaktadir. Bk.
Kirkisani, Kitabu’l-envar 11, 348, 400 (IV.1, 31).

44 Bk.Dan.12:2.
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tizere- sinirh da olsa karigik evliliklerin yapilmasina ve Karailerin Rabbani
din akademilerinde egitim almalarina izin verilmigtir.#’

Sefarad ve Askenaz ayrigmasi: Yine bu donemde Rabbéni ve Karéi
gruplagmasinin yani sira, Rabbéni Yahudilik igerisinde Sefarad ve Askenaz
ayrigmasi ortaya ¢ikmigtir. Temel dini farkliliklardan ziyade sosyal yapilan-
ma, kiiltiirel 4det ve uygulamalar, ibadet, kullanilan dil ve Ibranice telaffuz
sekillerinde kendini gosteren bu farklilagsma giiniimiizde de devam etmek-
tedir. Filistin gelenegi iizerine temellenen Askenaz yapilanmasi Roma yo-
luyla Orta Avrupaya (Almanya ve Fransa) oradan Dogu Avrupa’ya (Polon-
ya veRusya) yerlesen Yahudileri ifade etmekte; Babil Yahudiligi'nin devami
kabul edilen Sefarad yapilanmas ise Ispanya-Portekiz ve Kuzey Afrika ko-
kenli Yahudilerden olugmakta, gliniimiizde ayrica Orta Dogu ve Asya ko-
kenli Yahudileri de (Mizrahim) kapsayacak sekilde kullanilmaktadir. Arka
planda yer alan Filistin ve Babil tesirinin yani sira yayildiklar1 cografyada
hakim olan Hiristiyan ve Miisliiman medeniyetleri de bu iki gelenegin ge-
lisiminde etkili olmugtur.

Daha ziyade Miisliiman cografyada yasayan ve yiikselise gecen Islam
medeniyetinin etkisiyle hem dini hem ilmi agidan daha canli bir ortam-
dan istifade eden Sefarad Yahudiler (Sefardim), Hiristiyan Orta Cagr'nda
Kilise baskisina maruz kalan ve buna bagli olarak genellikle disa kapali
ve muhafazakar bir anlayis gelistiren Askenaz Yahudilerden (Askenazim)
daha ileri seviyede bulunuyor ve diinya Yahudilerinin ¢ogunlugunu olus-
turuyordu. Bu durum XVIIL yiizyil baslarina kadar da biiyiik 6lgiide de-
vam etmistir. Bagta Abbésiler, Endiiliis Emevileri ve Fatimiler olmak tizere
Miisliiman Arap yonetimlerinde ve daha sonra Osmanl yonetiminde tica-
retten ciftcilige, el sanatlarindan tibba ve siyasete kadar uzanan ¢ok ¢esitli
is kollarinda varhk gosteren Yahudi cemaat igerisinde iist diizey mevkilere
yiikselip siyasi-mali danigmanlik, komutanlik, elgilik ve hatta yoneticilik ve
vezirlik gibi gorevler icra edenler olmustur. Bunlarin baginda da Yahudile-
rin altin ¢ag1 olarak bilinen Endiiliis Ispanyasr’'nda cemaat liderliginin yan
sira donemin halifelerine (III. Abdurrahman ve II. Hakem) danigmanlik
yapan saray hekimi Hasday ibn Saprut (6. 970) ve Granada Kralligi'nda
vezirlik makamina getirilen dlim-sair Simuel Ha-Nagid (Ismail ibn Nagrile,
0. 1056) gelmektedir.

45 Genis bilgi i¢in bk. A. Cronbach, Reform Movements in Judaism (New York:
Bookman Associates, 1963), s. 61-81.
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Benzer durum ilmi ve dini alan i¢in de gegerlidir. Goriisleri ve eserleri
hem Askenaz hem de Sefarad Yahudiler i¢in giiniimiizde de referans kay-
na@1 olan Saadya Gaon, Ibn Meymin, Ibn Gabirol, Bahye ibn Pekuda, Ibn
Ezra ve Yehuda Halevi gibi 6nemli Orta Cag alimleri, Irak, Endiiliis ve Ku-
zey Afrikada gelisen Sefarad cemaatler i¢inden gikmugtir. Bilhassa donemin
Yahudi diiiniirlerinin eserlerinde Aristoculuk ve Yeni Eflatunculugun
yani sira kelam, fikih ve tasavvuf gibi farkli Islimi ilim ve disiplinlerin etki-
sini bulmak miimkiindiir. S6z konusu Sefarad alimleri, Tevrat yorumu ve
Yahudi dini hukukunun yam sira, felsefi-etik ve mistik konularla, dil ve si-
irle de mesgul olmus, bu sahalarda 6nemli eserler vermislerdir. Bu dénem-
de Talmud devrinde hikim olan Aramice’nin yerini Arapga almis, Sefarad
Yahudilere ait zengin bir Arapga literatiir ortaya konmustur.*® Daha sonra
Hiristiyan yénetimindeki Ispanya'da kendi aralarinda Katalan Ispanyolcast
ile Ibranice karigtmu bir dil konugan Sefarad Yahudiler, Ispanyadan kovul-
duktan sonra gittikleri yerlerde ve Osmanl topraklarinda da Ladino olarak
adlandirilan bu dili konugmaya devam etmislerdir.

Abbasi yonetimindeki Bagdat'ta yasayan ve Mu'tezile kelamindan bii-
yiik dlgiide etkilendigi bilinen Saadya Gaon (Sa‘id b. Yisuf el-Feyyami, 6.
942), kelam yo6ntemini kullanarak Aristo felsefesi ile Yahudi dinini uzlas-
tirma ve Yahudi dini prensiplerini kutsal metinden hareketle ve aym za-
manda akli-felsefi argiimanlar 151¢1nda agiklama iddiasiyla, meshur eseri
Kitabii'l-emandt ve'l-i‘tikadat kaleme almistir. Orjjinal dili Arapga olup
daha sonrd Tbranice’ye (Sefer ha-Emunot ve ha-Deot) gevrilen bu eserde
Saadya ayrica, Karailer basta olmak iizere, siipheci ve inangsiz olarak ni-
telendirdigi gruplarin tezlerine kars1 dini hakikati ortaya koymay: hedef-
lemigtir. Ayn1 zamanda Tevrat Arapg¢a’ya ¢evirmis,*” Misna iizerine ferdi
yorum gelenegini baglatmus ve ibranice gramer kitabi yazmustir. Saadyadan
iki asir sonra Endiiliis Ispanyas’'nin en 6nemli ilim merkezi Kurtubada do-
gan, fakat Muvahhidiin rejiminin baskici politikas: karsisinda kagip Fatimi
yonetimindeki Misir’a yerlesen Musa b. Meymn ise (Rambam/Maimoni-
des, 6. 1204) Misna iizerine yaptig1 ve Islim fikih usulii geleneginin et-
kisini tagiyan tefsirinin (Kitdbii’s-sirac) yam sira, Yahudi hukuku iizerine

46  Genis bilgi i¢in bk. S.L. Giirkan, “Yahudilik: Literatiir”, DIA, XLIII (baskida).

47 Tevrat'n bilinen ilk terciimesi Saadya Gaon’a ait olmakla birlikte ondan 6nce ya-
samug olan Huristiyan Arap tip dlim ve miitercimi Huneyn b. Ishak'in (Johannitus,
0. 870) Tevrat ilk defa Arapga’ya geviren kisi oldugu ileri siiriilmektedir. Bk. H.
Katipoglu ve I. Kutluer, “Huneyn b. Ishak”, DIA, X V11, 378.
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Ibranice kaleme aldig1 meshur Misne Tora’s1 ve Ibranice harflerle Arapga
(Yahudi Arapgasi) yazdig felsefi eseri Delaletir’l-hairin’le (More Nevuhim)
Orta Cag’in bityiik Yahudi filozofu olarak kendisini sonraki nesillere ka-
bul ettirmis bir Sefarad Yahudisidir. Bilhassa felsefi goriislerinden dolay1
donemin bazi Yahudi alimlerinin o6fkesini ¢ekmekle birlikte, hem teorik
hem pratik agidan Yahudi 6gretisini derlemesi sebebiyle Musa peygamber-
den sonra gelmis en bilyitk Musa olarak anilan ibn Meymin ayrica, kendi
doneminde elestiri alsa da, giiniimiiz Ortodoks Yahudileri tarafindan da
benimsenen on ii¢ prensiplik Yahudi Amentiisii’'niin yazaridir. Sairlik 6zel-
ligi baskin olan ve yazdig1 mesihgilik temal siirleri sebebiyle “Siyon sairi”
olarak iin kazanan Yehuda Halevi ise (6. 1141) ibn Meymiin tarafindan
temsil edilen akil merkezli Aristocu anlayiga kars1 --Gazzali’yi andiran bir
tavirla-- vahyi ve dini tecriibeyi one ¢ikaran Yahudi diisiiniiriidiir. Halevi,
VIIL yiizyilda Yahudiligi benimseyen Hazar Tiirk Krallig1 6rneginden ha-
reketle, Hazar krali ile bir Hiristiyan, bir Miisliiman, bir Yahudi din alimi
ve Aristocu bir filozof arasinda cereyan eden kurgusal bir miinazara tarzin-
da kaleme aldig1 meshur eseri Sefer ha-Kuzari’de (orijinal ismiyle Kitabu’l-
hiicce), Israilogullar’nin Sinada toplu olarak yasadiklar: “egsiz” dini tecrii-
beye dayanan Yahudi dininin, diger iki monoteist dine iistiinligiinii savun-
mustur. Haleviden bir asir 6nce Ispanyada yagamis bir diger énemli Yahudi
diisiiniirii ve sairi olan Ibn Gabirol'un (Ibn Cebirol, 6. 1058) felsefi siirleri
Sefarad Yahudiler tarafindan diizenli ibadeti olugturan dualarin bir pargasi
olarak asirlarca okunmus; Arapga yazdigi ve Yeni Eflatuncu diigiincenin et-
kisini tagiyan meghur felsefi eseri ise (Mekor Hayim) daha sonra Fons Vitae
(Hayatin Kaynag1) bashgiyla Latince’ye gevrilmis ve yazari bilinmeksizin
uzun siire Avrupada elden ele dolagmustr.

Bizans ve Avrupa Yahudileri: Yahudilerin aym1 dénemde Hiristiyan
Roma (Bizans) ve Avrupa yonetimlerinde yasadiklan tecriibe ve Hiristi-
yanlarla iligkileri s6z konusu oldugunda, Yahudi-Miisliiman miinasebeti-
ne gore daha ¢alkantili ve gerilimli bir siirecten bahsetmek gerekmektedir.
Yahudi kutsal kitap literatiirii (Eski Ahit) ile se¢ilmislik, Mesih ve kurtu-
lus doktrinlerine ortak olan Hiristiyanlik tiim bu unsurlar1 kendi teolojisi
(Yeni Ahit) igerisinde farkli ve yeni bir tarzda yorumlamis, buna paralel
olarak Yahudi-Hiristiyan polemiginin onciisii olan Kilise Babalari tarafin-
dan Isa Mesih'in 6liimiinden sorumlu tutulan Yahudiler “Tanrr'nin segilmis
kavmi” konumundan “Tanrrnin katili” (deicide) konumuna getirilmis ve
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Hiristiyanlara diismanlikta bulunmakla suglanmislardir.4® Bu teolojik arka
“plana ilaveten Kudiis basta olmak iizere Yahudilerin kutsal addettigi top-
raklarin Hiristiyan Roma’nin y6netimine girmesi ve Hiristiyanlastirilmasi,
Orta Cag boyunca siirecek olan Yahudi-Hiristiyan gerilimini tetiklemistir.
Ilk dért asirlik Patristik donemde ve sonrasinda Sefer Toledot Yesu ve Sefer
Zerubavel gibi eserlerin yani sira, Midras literatiiriinde, sinagog ibadeti si-
rasinda okunmak iizere yazilmis siirlerde (piyutim) ve diinyanin sonuyla
alakal1 (apokaliptik) manzum eserlerde Hiristiyanlarin Yahudilere y6nelik
suglama ve karsit diisiincelerine verilmis cevaplar ve Hiristiyan inancina
yonelik elestiriler yer almaktadir.#® Yine Hagh Seferleri sonrasinda ve Sko-
lastik dnem boyunca, 6zellikle Fransa ve Ispanyada, Hiristiyan ve Yahudi
din adamlarinin yazdiklar reddiyeler ve karsit ifadelerin yer aldig eserler

Hiristiyan-Yahudi iliskilerindeki gerilimi gosteren ornekler olarak zikredi-
lebilir.*°

Roma Imparatoru Konstantin'in Hiristiyanliga imtiyaz tanimastyla bas-
layan (312) Hiristiyan Roma doneminde Yahudiler, tolerans kapsaminda
yer almalarina ragmen, pagan Roma yonetiminin ge¢ doneminde (212)
elde ettikleri vatandaghk haklarindan bityiik 6l¢iide mahrum olmus, sosyal
konum ve Hiristiyanlarla miinasebetin yan: sira dini hayat noktasinda da
Bizans donemi boyunca siirecek bir dizi kisitlamaya maruz kalmiglardur.
Bilhassa ikona-karsiti Hiristiyan hareketinde etkili olduklarina inanilan
Yahudilerin, bu hareketin bastirilmasindan sonra (IX. yy.) Hiristiyanhiga
ge¢meye zorlandiklari, bir kisminin kagarak Yahudiligi benimsemis olan
Hazar Tiirk Kralligr'na sigindig1 kaydedilmektedir.

Yine Orta Cag Avrupasi’'nda da Yahudiler, bagta Germen Krali Sarlman
(VIIL yy.) olmak iizere farkl krallarin yonetiminde serbesti ortamindan
istifade etmelerine ragmen, gesitli siyasi ve dini otoriteler tarafindan ki-
sitlama ve baskilara maruz birakilmis, yasadiklar: iilkelerden kovulmus

48 Mesela bk. Eusebius, “The Church History II’”, 1:8; St. Augustine, “On the Psalms”,
64:4; 76:2; 114:3; St. Ambrose, “On the Christian Faith II", 8:67-68; “Concerning
Repentance II”, 4:22 (Nicene and Post-Nicene Fathersiginde). II. Vatikan Konsili'nde
(1962-65) alinan bir kararla “Tanri katili” nitelemesinden vazgegilmistir.

49 Bk. H. Sivan, “From Byzantine to Persian Jerusalem: Jewish Perspectives and
Jewish/Christian Polemics”, Greek, Roman and Byzantine Studies, 41/3 (2000), s.
277-306.

50 Genis bilgi i¢in bk. G.F. Moore, “Christian Writers on Judaism’, Harvard
Theological Review, 14/3 (1921), 5. 197-254.
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ve toplu katliamlara ugramiglardir. Orta Cag boyunca Yahudilerin sik¢a
tilke degistirmelerinin arkasindaki en 6nemli sebeplerin baginda “kovul-
ma fermanlar1” gelmektedir. Baski ve kisitlamalar noktasinda -bir kismi
teoride kalsa da- sinagog inga etme, Ibranice Tevrat okuma, toplant: yapma
ve Hiristiyanlar aleyhine mahkemede sahitlik etme konularinda getirilen
yasaklamalarin yani sira, Yahudilerin resmi gorev almasina, toprak edin-
me, iftcilik ve hatta kimi zaman ticaretle ve tipla ugragmalarina yonelik
kisitlamalar, zorla Hiristiyanlk egitimine tabi tutulmalari ve vaftiz olmaya
zorlanmalari, kendileriyle miinasebetin kisitlanmasi ve Hiristiyan toplum-
dan ayr1 mahallelerde oturmalarina yonelik konsil kararlari ve siyasi uygu-
lamalar zikredilebilir.>*

Miisliman yonetimler ile Hiristiyan yonetimler arasindaki en 6nem-
li fark, ilkinde Yahudiler zimmi statiisiinde -ikinci sinif da olsa- bir nevi
vatandashik hakkina sahip olurken, ikincisinde o6zellikle prenslerin etkin
oldugu Bati1 Avrupa kralliklarinda prenslerin miilkiyeti altindaki serfler
olarak degerlendirilmislerdir. Buna bagh olarak Yahudiler, genellikle ken-
dilerini Hiristiyan halk ile kendi aralarinda tefeci olarak kullanan yerel yo-
neticiler tarafindan istismar edilip sinir dis1 edilme tehlikesiyle kars: kargi-
ya kalmislardir>® Tiim bunlarin étesinde, Hiristiyan halk arasinda hakim
olan dini ve ekonomik temelli Yahudi aleyhtarhig1 bilhassa ekonomik is-
tikrarsizigin tirmandig1 dénemlerde, tefecilik ve bityiiciiliikle 6zdeslestiri-
len ve Tanr katili olarak goriilen Yahudilere yonelik siddet, yagmalama ve
katliam eylemleri bigiminde kendini gostermistir. Kokeni antik donemlere
kadar gitmekle birlikte, genellikle Hiristiyan dinine gegen Yahudi sahislar
tarafindan ortaya atilan ve Orta Cag boyunca Ingiltere, Ispanya, Fransa ve
Almanya gibi gesitli Avrupa iilkelerinde ortaya ¢ikan, XVII. yiizyilda ise
Dogu Avrupada boy gosteren “kan iftiras1” ve benzeri suglamalar, Yahudi-
lere yénelik saldirilarla sonuglanmugtir.>® Bilhassa Yahudilere yénelik din

51 Genis bilgi i¢in bk. “Jews, History of the”, Catholic Encyclopedia (http://www.ne-
wadvent.org/cathen/08386a.htm).

52 J. Parkes, The History of the Jewish People (Middlesex: Penguin Books, 1969), s. 61-
77; D. M. Friedenberg, “The Jew as Chattel in Medieval Europe”, Judaism, 53/1-2
(2004), s. 21-26.

53 Parkes, The History of the Jewish People, s. 81-90. Kan iftirasi, Yahudilerin 6zel-
likle Pesah kutlamas: sirasinda merasimin bir geregi olarak ya da biiyii amaciyla
Hiristiyan bir ¢ocugu oldiiriip kamim kullandiklar1 iddiasina dayanmaktadr.
Parkes tarafindan da isaret edildigi gibi, bazt Yahudi sahislarin olduk¢a cos-
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degistirme baskisi, goriiniiste Hiristiyanhiga gegseler de gizli olarak Yahudi
kimliklerini siirdiiren kripto-Yahudilerin (gizli Yahudi) ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Kripto-Yahudilerin en iyi bilinen 6rnegi, XV. yiizyil Hiris-
tiyan Ispanyasi’nda 6liim ve siiriilme tehdidi karsisinda vaftiz olmay1 kabul
eden ve daha sonraki dénemlerde Osmanl: topraklarinda ve Avrupada or-
taya ¢ikan heretik mesihi Yahudi hareketlerinde etkili olan Maranolardir.

Avrupa Yahudileri igin genel manzara bu olmakla birlikte gesitli Hiris-
tiyan yonetimleri arasinda mevcut olan farklar dogrultusunda, muhtelif
donemlerde ve iilkelerde serbesti ortaminda yasayan Yahudi cemaatlerinin
yam sira gerek ilmi ve siyasi gerekse mistik ve edebi konularda 6ne ¢ikmug
Yahudi sahsiyetler ve akimlar da bulunmaktadir. Fransa Yahudi cemaati-
ne mensup olup Tevrat iizerine yaptig1 Ibranice tefsiriyle taninan biiyiik
Orta Cag Yahudi miifessiri Ragi (Rabbi Silomo Yitshaki, 6. 1105), Rasi’nin
yorum teknigine ek olarak yeni bir yorum metodu gelistiren, Almanya ve
Kuzey Fransada yasamig Talmud alimleri (Tosafistler) ile aslen Ispanyol Ya-
hudilerinden olmalarina ragmen dénemin Miisliiman y6netiminin baski-
s1 sebebiyle ka¢ip Fransa’ya yerlesen ve Hiristiyanlik karsit1 polemigin yer
aldi tefsir galigmalarinin yani sira yazdiklan Ibranice gramer kitabiyla
Hiristiyan Ibranice gramer geleneginin olusmasina katkida bulunan Kimhi
ailesinden Yosef Kimhi ve oglu David Kimhi bunlardandir. Ayrica Alman-
ya Yahudi cemaati igerisinde ortaya ¢ikan etik-mistik karakterli Hasidey
Askenaz hareketi (XII-XIIL yy.) ile Askenaz siir gelenegini de (piyutim)
zikretmek gerekir. Diger taraftan Ispanyadan gog eden Sefarad Yahudilerin
olusturdugu Hollanda Yahudi cemaatine mensup olan ve Tractatus The-
ologica-Politicus isimli eseriyle taninan Baruch -Latince ismiyle Benedict-
Spinoza tabiatg1 Tanr: fikrinden dolays, Kilisenin baskis1 dogrultusunda,
Yahudi din otoriteleri tarafindan cemaat digina atilsa da, teolojik ve felsefi
gorisleriyle Aydinlanmaci Hiristiyan ve Yahudi diiiiniirler iizerinde etkili

kulu bigimde kutlanan Purim bayram sirasinda tagkinlik gosterip —gegmiste
Yahudileri toptan dldiirmek isteyen- eski Pers veziri Haman yerine koyduklar1
Hiristiyan bir gocugu hirpalamig ve hatta bunda ileri gitmis olmalar1 veya yine
belli kisilerin Orta Cag Avrupasr’nda yaygin oldugu iizere, bilyii amaciyla boyle
bir eyleme kalkismis olmalar1 imkén dahilinde goriilmekle birlikte, Yahudi dini
adina ve dini otoritelerin onay1yla bu tiir eylemlerin yapildig1 seklindeki suglama
tiimiiyle mesnetsiz kabul edilmektedir. Yahudilik ve biiyii iliskisiyle ilgili olarak
ayrica bk. J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion
(New York: A Temple Book, 1979).
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olmugtur. Uzun siire hem yaz: dili hem de farkli Yahudi cemaatlerin or-
tak dili olarak Latince’nin yani sira, o donemin Hiristiyan toplumlari igin
beynelmilel dil (lingua franca) konumundaki Fransizca’y1 benimseyen Ags-
kenaz Yahudiler, daha ge¢ dénemlerde Orta Cag Almancasi, Ibranice ve
Aramice karisimi bir dil olup bugiin hala konugulan Yidig'i olusturmus ve
bu dilde, Kutsal Kitap kissa ve terciimelerinin yam sira, manzum vaaz ve
dua Orneklerini, etik ve folklor kitaplarini igeren zengin bir literatiir ortaya
koymugslardir.

Osmanh Yahudileri: XIII yiizyildan itibaren Miisliimanlarin hakimiye-
tindeki bolgelerin Hiristiyanlarin yonetimine gegmesiyle birlikte, Yahudi-
lerin gogunlugu Avrupada ve Hiristiyan iilkelerde yasamaya baslamslar-
dir. Bunun en 6nemli istisnasi ise gerek Akdeniz ve Ege bolgesinde gerek-
se devletin ilk payitahtlarindan olan Bursa gibi 6nemli sehirlerinde antik
donemden itibaren Yahudilerin meskiin oldugu, sonraki donemlerde de
bagta Istanbul olmak iizere farkh sehirleriyle biiyiik Yahudi niifusa sahip
olan Osmanli Devletidir. Osmanl topraklari, Istanbul’un fethinden sonra
en eski Yahudi cemaatlerinden olan Bizans Yahudilerinin (Romanyot) yan
sira, 6nemli bir Karai cemaatine, Alman ve Dogu Avrupa kokenli Askenaz-
lar ile Italyan Askenazlarina (Franko) ev sahipligi yapmistir. Buna ilaveten
Osmanlilar X VL. yiizyil baslarindan itibaren Ispanya Siirgiinii'nden kagan
Sefarad Iber Yahudilerine kapilarini agmug ve bu yiizyil boyunca Osmanl
Yahudi cemaati dini, ilmi ve kiiltiirel agidan diinya Yahudilerinin lideri ko-
numuna yiikselmistir.

Yahudiler ile Miisliman Araplar arasindaki en 6nemli etkilesim Yahudi
teolojisinin ve felsefesinin gelisiminde kendisini gosterirken, Yahudi-Os-
manl etkilesimi daha ziyade sosyo-kiiltiirel yapilanma ve mesleki konular-
da ortaya ¢tkmustir. Osmanli yonetimindeki Yahudiler, zimmi statiisiiniin
geregi olarak gesitli sivil konularda kisitlayici hitkiimlere ve bilhassa impa-
ratorlugun ekonomik ve siyasi sikint1 yasadig1 déonemlerde zaman zaman
baski ve giivensizlik ortamina maruz kalmalarina ragmen, 6zellikle Fatih,
II. Bayezid, Yavuz ve Kantini gibi giiglii padisahlarin idaresinde ve ilk ola-
rak Fatih tarafindan irat edilip sonraki donemlerde yenilenen “tolerans fer-
manlar1” dogrultusunda, istedikleri bolgeye yerlesip istedikleri meslegiicra
etme, diledikleri yere seyahat etme, inanglarini uygulama, egitim ve kiiltiir
teskilatlarin1 olusturma ve hatta yeni sinagog tesis etme noktasinda daha
once goriilmemis bir serbesti ortaminda yasamiglardir. Kimi zaman devlet
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.otoritelerinin miidahalesi s6z konusu olsa da, kendi i¢ islerinde de 6zgiir
birakilan Osmanh Yahudileri cemaatler arasi farkhiliklarin korundugu bir
yapilanmaya sahip olmugtur. Osmanli Devleti, sagladig: dini serbestinin
yani sira, siyasi ve ekonomik giiven ortami sebebiyle XVI. yiizyilda, Polon-
ya Cumbhuriyeti'nin yam sira en fazla Yahudi niifusa sahip iilke konumun-
da olmustur.

“Millet” sistemi olarak bilinen ve her bir dini gruba kendi i¢ islerinde
ozerklik saglama esasina dayanan Osmanli yonetim anlayigi dogrultusun-
da, gerek genel olarak gayri miislimler gerekse Yahudiler kendi toplum
biitiinliiklerinden ve dini-etnik kimliklerinden vazge¢meksizin devletin
siyasi ve ekonomik isleyisinde de etkin olmuglardir. Dini kimligi esas alan
zimmi statiisiiniin yani sira, devletle olan miinasebete dayanan ve her gru-
ba agik olan resmi statii, aralarinda ¢ok sayida Yahudinin de bulundugu
gayri miislimlere vergiden muaf sinif i¢inde yer alma ve devlet kademe-
lerinde st diizeylere yiikselme imkéni saglamistir. Buna karsilik ozellikle
bankacilik, ticaret, liman ve giimriik idaresi, silah tiretimi, dokumacilik ve
dericilik konularinda olduk¢a deneyimli olan ve matbaa teknigini bera-
berlerinde getiren Iber Yahudilerinin Osmanli topraklarina yerlesmesiyle
birlikte, Istanbul XVI. yiizyilin ikinci yarisinda siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
agidan donemin 6nde gelen merkezlerinden biri ve ayn1 zamanda Yahudi-
lerin yogun olarak yasadig1 Selanik ve Safed’in yani sira, en 6nemli Yahudi
merkezi haline gelmistir.

Onemli Yahudi din akademilerine (yesiva) sahip olan Istanbulda Da-
vid ve Samuel ibn Nahmias kardegler tarafindan 1493’te ilk basimevi ku-
rulmug ve burada pek ¢ok Yahudi klasigi basilmistir. En fazla Yahudi’nin
yasadig1 Selanik ise 1515’te kurulan basimevinin yam sira, kiitiiphaneleri,
yesivalar, tabii bilimlerin 6gretildigi okulu ve mistik ¢alismalara verdigi
destekle Istanbul ile yarig halinde olmugtur. Imparatorlugun tigiincii bityiik
Yahudi niifusunu barindiran ve giiniimiizde Israil devleti sinirlar: iginde
yer alan Safed ise Mose Kordoviro, Yitshak Luria ve 6grencisi David Vital
basta olmak iizere, dénemin biiyitk Yahudi mistiklerinin yetistigi 6nemli
bir Kabala merkezi olarak ne ¢ikmustir. Daha az sayida Yahudi niifus ba-
rindiran Edirne, Bursa, Sam, Kahire ve Kudiis Yahudi cemaatleri de kendi
yesivalarina sahip olmustur. Siyasi alanda ise kendi imkénlariyla sivrilen
Yahudi bireylerinin yani sira Nasi, Aciman ve Eskenazi gibi nemli Yahudi
ailelerinin gegitli fertleri elgilik, mali igler sorumlulugu, eyalet yoneticiligi,
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sarrafbagilik ve II. Muradidan itibaren siiregelen bir uygulama olarak saray
hekimligi ve-damigmanhk gibi gorevlere getirilmiglerdir. Ote yandan Os-
manli Hanedanr'nin hanim iiyeleri tarafindan damgman veya araci olarak
kiralanan Yahudi kadinlari -bunlarin en 6nemlilerinden biri Ester Kiradir-
devlet siyasetinde etkili olmuglardir.’*

5. Modern Dénem

Sabatayclik ve Hasidilik hareketlerinin dogusu: Orta Cag donemini
izleyen erken modern dénemde biri Osmanl Yahudileri digeri Polonya Ya-
hudileri arasinda ortaya ¢ikan ve tesiri bugiine dek devam eden iki 6nemli
hadise vuku bulmustur. Bunlardan ilki XVIL yiizyilin ortalarinda hem
Osmanl hem de Avrupa Yahudilerini etkileyecek sekilde Osmanl toprak-
larinda Sabataycilik diye bilinen mesihi hareketin ortaya ¢ikmasi, digeri
ise bundan bir asir sonra Polonya Yahudileri arasinda Rabbéni Yahudilige
alternatif olarak mistik karakterli Hasidilik hareketinin ortaya ¢ikmasi ve
diger Dogu Avrupa Yahudi cemaatlerine yayilmasidir.

Yahudi tarihinin en etkili mesihi hareketi kabul edilen Sabataycilik, bir
Osmanl Yahudisi olan Sabatay Sevi isimli mistigin 1665 yilinda diinya Ya-
hudilerinin mesih beklentisi iginde oldugu bir donemde mesihlik iddiasin-
da bulunmasiyla baglamig; daha sonra Sevinin Miisliiman olmasi ve geli-
sen olaylar neticesinde heretik ve gizli bir harekete (D6nmelik/Avdetilik)
dontismils ve giiniimiize kadar devam edecek sekilde Avrupa Yahudi ce-
maatlerine sigramigtir (bk. Mesihgilik).

Hasidilik (Hasidut) hareketi ise, uygulama olarak antik donemlere git-
mekle birlikte, XVIII. yiizyihn ortalarinda bir Polonya Yahudisi olan Yisra-
el ben Eliezer (Baal Sem-Tov) isimli kabalaci etrafinda gelismistir. Mistik
karakterli bir hareket olan Hasidilik, ismini Baal Sem-Tov taraftarlarinin
kendileri i¢in kullandiklar1 ve “dindar” manasina gelen hasid (gog. hasidim)
kelimesinden almustir. Dini cosku, karizmatik dini lider ve siki cemaat da-
yamigmasi unsurlarina dayanan bu hareketin ilk olarak Rusya’nin giineyin-
deki (Ukrayna-Polonya) daginik ve Rabbani ilim merkezinden uzak kirsal
yapilanma i¢inde yasayan Yahudiler arasinda ortaya ¢ikis1 ve kisa siirede

54 Genis bilgi i¢in bk. A. Levy, “Introduction’, The Jews of the Ottoman Empire, ed. A.
Levy (Princeton: Darwin Press, 1994), s. 1-124; A.H. Eroglu, Osmanii Devleti’nde
Yahudiler: XIX. Yiizyilin Sonuna Kadar (Ankara: Seba Yayinlari, 1997), s. 103-148.
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. tiitm Dogu Avrupa Yahudileri arasinda yayilmasinda baz1 sosyo-ekonomik
ve dini sebeplerin rol oynadig: kabul edilmektedir. Bunlarin baginda da s6z
konusu Yahudi cemaatin siyasi ve iktisadi agidan sikint1 ve baski ortamin-
da yagamalar: ve siklikla katliama maruz kalmalari (en 6nemlisi 1648deki
Kmielnitzki katliami), Rabbani Yahudiligin dogmatik ve resmi yapilanmasi
icinde manevi ihtiyaglarina cevap bulamamalar1 ve kurtarict Mesih bek-
lentilerinin hiisranla sonuglanmasi gelmektedir. Bu hareket, Rabbani bilgi,
Tevrat calismasi ve diniresmiyetten ziyade, temelinde yatan mistik anlayiga
paralel olarak dua-tefekkiir, dini sahsiyet ve dini hissiyata agirhk vermis,
ibadet vesair dini fiillerin icrasinda Rabbani kuralcilik ve ciddiyete zit un-
surlar olan mistik konsantrasyon, nese ve haz faktorlerini (sark, dans, icki
ve hikaye anlatimi) 6ne gikarmustir. Fertlerin giinliik faaliyetlerine kutsiyet
atfetmek suretiyle kurtulusu belli bir zaman ve zeminin 6tesinde Yahudi
hayatinin geneline yayan, diger bir ifadeyle Yahudi bireyi kurtulus siireci-
nin oncelikli 6znesi kilan Hasidilik hareketi, fakir ve egitimsiz Yahudileri
kucaklayan popiiler ve esitlik¢i bir Yahudilik anlayig1 ortaya koymustur.”

Baslangigta Rabbéni diizene ve otoriteye bagkaldir1 seklinde yorumlan-
mak suretiyle, bagta Vilnall Gaon diye bilinen dénemin meshur 4limi Rab-
bi Eliyahu ben Solomon (6. 1797) olmak iizere, geleneksel Yahudi otorite-
leri tarafindan’® biiyiik tepki toplayan ve mensuplaryla her tiirlii irtibatin
yasaklandigi bu hareket bilgi ve akil yerine duygu ve duaya agirlik vermesi
ve daha sonra tegekkiil eden hiyerarsik yapis: sebebiyle liberal Yahudiler
tarafindan da tenkide ugramstir. Fakat 6zellikle ikinci Diinya Savag: son-
rasinda Martin Buber ve Abraham Joshua Heschel gibi Yahudi diisiiniirle-
rin galiymalariyla, grup olarak degilse bile, mistik bir ideoloji olarak daha
olumlu bir imaja kavusmugtur.

Yahudi Aydinlanmas1 ve modern Yahudi hareketlerinin dogusu:
Modernite oncesi Yahudi toplumlari, bilhassa Avrupa iilkelerinde maruz
kaldiklar1 baskilara ve geto diizenine ragmen, cografi ve kiiltiirel farkh-
lagmalar ve siyasi ¢alkantilarin da etkisiyle ortaya ¢ikan gesitli akimlar bir

55 Genis bilgi i¢in bk. Cronbach, Reform Movements in Judaism, s. 83-103; B. Dinur,
“The Origins of Hasidism and Its Social and Messianic Foundations”, Essential
Papers on Hasidism: Origins to Present, ed. G.D. Hundert (New York: New York
University Press, 1991), s. 86-142.

56 Hasidilik hareketine cephe alan geleneksel Rabbani Yahudilik mensuplar1 o do-
nemde “karsi ¢ikanlar” manasinda Mitnagedim diye isimlendirilmigtir.
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yana, yasadiklar iilkelerde biiyiik 6l¢iide homojen Yahudi cemaatleri olus-
turmus, rabbilerin otoritesi ve Yahudi seraitinin (halaha) rehberligi dogrul-
tusunda temel dini konularda ortak bakis agisina sahip olmuslardir. XVIIL
yizyll Aydinlanma hareketiyle baglayan modernite ¢aginda ise Yahudileri
icinde yasadiklar1 Hiristiyan toplumlara entegre etme ve modernlestirme
amaci tagiyan Yahudi Aydinlanma hareketi (Haskala) ortaya ¢ikmig ve XIX.
yiizyildan itibaren Avrupa Yahudileri igin siyasi ve sosyal agidan o6zgiirles-
me siireci baglamigtir. Bu modernlesme ve 6zgiirlesme siirecinde Yahudi-
ler bagta Bat1 Avrupa olmak iizere yasadiklari iilkelerde esit vatandas olma
hakki elde etmisler fakat modernitenin geleneksel din anlayis1 ve toplum
yapisi lizerinde yarattif1 tesire paralel olarak Yahudilik ve Yahudi kimligi
hem bi¢im hem mubhteva itibariyle ciddi degisime ve kirilmaya ugramistir.

Geto diizenine son verip Yahudilere esit vatandags ve daha da 6nemlisi bi-
rey olma imkani sunan Yahudilerin 6zgiirlesmesi siireci tiim bunlar: gergek-
lestirirken, Yahudilerin topluluk olma vasfini ve gelenek ile gelenege dayah
dini otoritenin Yahudi toplumu tizerindeki belirleyici ve birlestirici etkisini
neredeyse sifirlamug, geleneksel bi¢imiyle dini ve etnik unsurlar1 bir arada
barindiran Yahudiligi, Yahudi toplumunun varlik sebebi ve bagh bagina kim-
ligi olmaktan gikarip siradan ve modern anlamiyla bir din (inang sistemi) ve
Yahudi kimliginin ferdi ve ciizi bir pargas: haline getirmistir. Toplum yerine
bireyi, din ve gelenek yerine akh merkeze koymak suretiyle aklin kayitsiz
sartsiz listiinliigii, evrenselcilik ve ferdiyetgilik gibi ilkeler {izerine temellenen
Aydinlanma hareketiyle birlikte, din olgusu, sosyal alan1 dislayacak sekilde
ferdi boyuta indirgenmistir. Buna paralel olarak daha 6nce Yahudi dini hu-
kuku (halaha) tarafindan tamimlanan Yahudi kimligi ile Yahudilerin gelenek
yoluyla dogrudan ve sorgusuz sualsiz elde ettikleri Yahudi olma 6zellikleri,
moderniteyle birlikte ferdi tercih konusu, dolayisiyla yeniden ve farkh bigim-
lerde tamimlanmasi gereken bir soru ve sorun héline gelmistir.

Napolyon’un Yahudilere yonelik vatandashk fermaninda ilk 6rnegini
buldugu iizere (1807), Fransa, Almanya ve Ingiltere basta olmak iizere Ay-
dinlanma ruhunun etkili oldugu Bat1 Avrupa iilkelerinde XIX. yiizyil basla-
rinda ortaya ¢ikan Yahudilerin 6zgiirlesmesi siireci bir nevi “sosyal kontrat”
seklinde uygulamaya konmustur. Yahudilere yasadiklar1 toplumlara enteg-
re olacak sekilde milli kimliklerinden vazge¢meleri ve dini kurumlarini ve
dini hayatlarini modern toplumun degerlerine ve ideallerine uygun hale
getirmeleri sartiyla esit vatandas olma imkani taninmistir. Napolyon’un
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ilgili fermanindan neredeyse yarim asir 6nce, Yahudi Aydinlanmas’nin

onciilerinden olan Moses Mendelssohn (6. 1786), “Evde bir Yahudi, disa-
rida herkes gibi ol” seklindeki meshur diisturunda ifadesini buldugu iizere,
Yahudiligin inang ve etik boyutunun evrenselligini vurgulayip Yahudileri
diger toplumlardan farkli kilan unsuru Yahudi dini hukukuna (halaha) ve

ev hayatina atfetmek suretiyle Yahudilerin farkhiliklarindan vazgegmeksi-
zin yagadiklar1 toplum(lar)a entegre olabileceklerini ileri siirmiistii. Buna
karsilik modernlesme siirecinin en yikici etkisi, Yahudiligin en temel ve
ayirt edici boyutunu olugturan halaha iizerinde kendini gostermis, Yahudi-
lerin iginde yasadiklar1 toplumlara entegrasyonu ve sosyallesme siireci en
bagta Sabat ve kaser kurallari ile sinagog ibadeti olmak iizere, Yahudi kim-
liginin en biiyiik gostergelerinden olan fiillerin tercihen ya da kaginilmaz
olarak terk edilmesi veya radikal degisiklige ugramasi, dolayisiyla sokakta
baslayan asimilasyonun eve ve mabede taginmasi sonucunu dogurmustur.

Ote yandan yukarida sozii edilen Yahudi kimliginin biitiinliigiiniin bo-
zulmas: siireci Yahudiligin tek bir unsura, salt dini veya salt etnik kimlige
indirgenmesi ve belli agilardan radikallesmesi ve sekiilerlesmesiyle sonug-
lanmigtir. Bu dogrultuda, diger Yahudi olusumlarina da zemin hazirlaya-
cak sekilde, sirf din vurgusu iizerine temellenen ferdiyetgi ve liberal karak-
terli Reformist Yahudilik hareketinin yan sira, bunun tam kargit1 olarak iki
farkli tepkinin ve ilgili olusumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Buna
gore bir yanda, kendisini Rabbéni Yahudiligin devami olarak tanimlasa da,
geleneksel bi¢imiyle Yahudiligi tarih boyunca ayakta tutan adaptasyon tec-
riibesini goz ardi etmek suretiyle yeni olan her seyi reddeden kati ve statik
karakterli Ortodoks Yahudilik, diger yanda ise dini dislayacak sekilde salt
milliyet ve etnisite eksenli sekiiler Siyonizm hareketi dogmugstur. Bu zit ku-
tuplarin arasinda ise daha sonra modern Ortodoksluk bi¢gimine doniige-
cek olan ilimli Yeni Ortodoksluk ile baglangigta Pozitif-Tarihi Ekol olarak
isimlendirilen ve daha sonra biri Muhafazakar Yahudilik digeri Amerika’ya
has Yeniden Yapilanmaci Yahudilik olmak iizere iki ayr1 harekete doniigen
yeni bir olusum ortaya ¢ikmugtir. Béylece Yahudi dini, Rabbani-Hasidi ay-
rigmasinda oldugu gibi sadece bigim degil, bunun Gtesinde temel esaslar,
degerler ve ayirt edici sinirlar iizerinde de kendini gosteren cemaatlesme
ve hatta kutuplagma siirecine girmistir.

Yahudi Aydinlanmas’nin en gozle goriilir sonuglarindan biri olarak
XIX. yiizyillda Alman Yahudi cemaati igerisinde ortaya ¢ikip daha sonra
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Amerika ve bilhassa diger Bat1 ve Orta Avrupa iilkelerindeki Yahudi cema-
atlerine de taginan Reformist, Muhafazakar ve Ortodoks Yahudilik hareket-
leri, 6zellikle Askenaz Yahudi toplumlari i¢in gegerli olmak iizere, XX. yiiz-
yildan itibaren ii¢ biiyiik Yahudi olusumu ya da cemaati haline gelmistir.””
S6z konusu Yahudi olugsumlar1 ayn:1 derecede otantiklige sahip alternatif
yorumlar olmaktan ziyade, birbirine karsit akimlar olarak ortaya ¢ikmug
olup Ortodoksluk agisindan bakildiginda, Yahudilik adina hala mesruiyeti
ve dolayisiyla temsil giicii bulunmayan olusumlar: ifade etmektedir.

Baslangigcta Reform, Pozitif-Tarihi Ekol ve Yeni Ortodoksluk olarak
isimlendirilen ii¢ bityitk modern Yahudi hareketini, Aydinlanma siirecinin
yarattig1 otorite boslugunda gerek kokten asimilasyona gerekse bunun kar-
sisinda yer alan kati gelenekselci anlayisa alternatif olarak ortaya ¢ikmug
olusumlar bigiminde degerlendirmek gerekmektedir. Donemin dnde gelen
Yahudi alimi Moses Sofer (6. 1839) basta olmak iizere, kendilerini “Tevrat’a
bagh Yahudiler” olarak nitelendiren geleneksel Yahudi din alimleri, mo-
dernitenin ve Reformist hareketin “yikici etkisi’ne karsi sadece Tevrat’ esas
almak suretiyle her tiirlii degisim ve yenilige kars1 ¢itkmuglardir. Reform,
Pozitif-Tarihi Ekol ve Yeni Ortodoksluk hareketlerinin dnciiliigiinii yapmisg
olan sirasiyla Abraham Geiger (6. 1874), Zacharias Frankel (6. 1875) ve
Samson Raphael Hirsch (6. 1888) gibi Aydinlanmaci Yahudi din adami ve
alimleri ise Yahudiligi ve Yahudi hayatin1 farkli derecelerde de olsa, yeni
sartlar dogrultusunda yeniden yorumlama ve bigimlendirme yoluna git-
mislerdir. Fakat bu hareketlerden her biri bir 6nceki grubun agiriligina tep-
ki olarak ortaya ¢ikmig ve boylece asimilasyondan gelenekselcilige uzanan
genis yelpazede daha sonraki isimlendirmeyle Reformist, Muhafazakar ve
Ortodoks hareketler olarak yerlerini almiglardir. Ote yandan bir Avustur-
ya Yahudisi olan Theodor Herzl'in (6. 1904) 6nciiliigiinde ortaya ¢ikan ve
daha ziyade Dogu Avrupa iilkelerinde etkili olan Siyonizm hareketi, bu ii¢
bityiik olusumun yan: sira, modern Yahudi tarihini sekillendiren bir diger
unsur olmustur.

Daha ziyade Hasidilik ve Rabbéni Yahudilik ayriminin etkisinde bu-
lunan Dogu Avrupa (Rusya, Polonya, Litvanya ve Romanya) Askenaz

57 Genis bilgi i¢in bk. D. Rudavsky, Modern Jewish Religious Movements: A History
of Emancipation and Adjustment (New York: Behrman House, 1979); M.A. Meyer,
Response to Modernity: A History of the Reform Movement in Judaism (Detroit:
Wayne State University Press, 1988).
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cemaatleri ve o donem bilyiik 6lgiide Osmanl hakimiyetindeki Miislii-
man cografyada (Kuzey Afrika, Anadolu ve Balkanlar) yasayan Sefarad
cemaatler s6z konusu oldugunda ise her iki Yahudi toplumu da Hiristiyan
Bat1 Avrupa’ya has olan Aydinlanma ve buna paralel 6zgiirlesme siirecini
-en azindan aym etki ve bigimde- yagamadiklarindan, homojen yapilari-
n biiyiik 6lgiide korumuglardir. Dolayisiyla gerek Dogu Avrupa gerekse
Osmanli Yahudileri arasinda benzeri bir cemaatlesme yerine, bagh bulun-
duklar1 toplumlarin modernlesme tecriibelerine paralel olarak kurumsal
olmaktan ziyade, ferdi bazda ortaya ¢ikan dindar veya sekiiler seklindeki
cesitliligin yani sira gesitli sosyalist-enternasyonalist ve nasyonalist akimlar
etkili olmustur.

Siyonizm: XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bat1 Avrupa ve Ame-
rikan Yahudiliklerine damgasini vuran ii¢ bityiik modern dini olusumun
yam sira, ayn1 déonemde Alman kokenli Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan
ve farkli bigimleriyle bilhassa Dogu Avrupa Yahudileri arasinda taraftar
toplayan bir diger 6nemli hareket Siyonizmdir. Aydinlanma hareketinin
disturlarindan olan esitlik, 6zgiirliik ve bireyselcilik prensipleri ile de-
mokrasi ilkesinin sekillendirdigi Bat1 Avrupa ve Amerika toplumlarinda
Yahudi elit kesimin genel temayiilii daha ziyade Yahudiligin milli boyu-
tunu parantez igine alip dini-evrensel tarafim1 6ne ¢ikarmak ya da etnik
boyutunu daha evrensel ve etik gergeveye oturtmak suretiyle Yahudilerin
diger din mensuplan gibi dini kimliklerini kaybetmeksizin i¢cinde bulun-
duklar1 toplumlara entegrasyonunu saglamak yoniinde idi. Buna karsihk,
nasyonalist ve sosyalist-enternasyonalist akimlarin revagta oldugu Dogu
Avrupa toplumlarinda din parantez igine alinacak sekilde sekiiler mana-
da milliyetgilige ya da sosyalizme dayanan tezler agirhk kazanmigtir. Bu
siiregte Yahudilerin yasadiklar iilkelerde milli kimliklerini siirdiirmelerini
ongoren Diaspora merkezli Yahudi milliyetgilik hareketleri ile sosyalist ve
devrimci karakterli Yahudi olusumlar1 Rusya ve Dogu Avrupa iilkelerinde
etkili olmugtur. Devrimci karakterli Yahudi is¢i hareketi olarak ortaya ¢1-
kan ve daha sonra Yahudi Yidis kiiltiiriinii 6ne ¢ikaran bir harekete donii-
sen Bund teskilatlanmasi s6z konusu olusumlarin en 6nemli 6rneklerinden
biridir. Siyon merkezli Yahudi milliyet¢ilik hareketi olarak ortaya ¢ikan ve
modern Israil devletinin kurulusuyla birlikte bir nevi sivil dine ve diinya
Yahudilerinin ¢ogunlugunun benimsedigi ideolojiye doniisen Siyonizm ise
baslangig itibariyle daginik vaziyetteki Yahudi toplumunu tarihi vatanlan
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olan Filistinde tekrar millet olarak bir araya getirme ve burada bir yurt,
daha ileriki agamada bagimsiz bir Yahudi devleti kurma gayesi etrafinda
sekillenmistir.

Ug bityiik modern Yahudi olugumu, esasen Yahudileri bir dini ya da
dini-etnik toplulugun fertleri olarak iginde yasadiklar1 toplumlara -fark-
I derecelerde- entegre etme girisimleri olarak ortaya ¢ikmustir. ilk ortaya
ciktig1 bigimiyle Yahudi kimligindeki dini unsuru diglayan siyasi Siyonizm
hareketi ise kendine has etnik, tarihi ve kiiltiirel birikime sahip bir millet
olarak tanimladig1 Yahudi toplumunu diinya tarihine ve siyasetine entegre
etme ve bu sekilde Yahudilerin yasadig siirgiin hayatin1 ve buna paralel Ya-
hudi sorununu sona erdirme amaci giitmistiir. Yahudilerin kurtulusunu ve
ozgiirlesmesini sosyo-kiiltiirel temelli ve asimilasyon siirecinde gergeklege-
cek bir durum olarak géren Aydinlanmaci teze karsilik Siyonizm'in sundu-
gu kurtulug regetesi politik temelli olup Yahudilerin bir millet olarak tekrar
tarih sahnesine g¢itkmasini ve bagimsiz bir Yahudi devletinin tegekkiiliinii
ongormiistiir. Dolayisiyla asimilasyon ve reform yanlhs: Yahudi olusum-
larin Yahudileri milli-etnik farkliliklarindan siyirmak suretiyle farkl dine
sahip ve fakat yasadiklari iilkenin milletine mensup bireyler durumuna ge-
tirme ¢abalarina kargilik Siyonizm'in kurucu babalar1 bunun tam zidd bir
misyon dogrultusunda Yahudileri yeni bagtan bir millet haline getirmek
i¢in miicadele vermistir. Bu noktada, kendisi de sekiiler ve belli dl¢iide asi-
mile olmug bir Avusturya Yahudisi olan Theodor Herzl'in ve daha ziyade
Dogu Avrupa kokenli diger Siyonist Yahudilerin temel argiimani, Bat1 Av-
rupa toplumlarinda etkili olan demokratiklesme ve Yahudilere esit vatan-
dashk hakki verilmesi siirecine karsilik, Dogu Avrupa Yahudilerinin bu sii-
recin disinda kaldig1 ve ayni zamanda s6z konusu demokratik toplumlarda
dahi eski tip din merkezli Yahudi aleyhtarliginin bu kez irka dayal Yahudi
diigmanhg (antisemitizm) biciminde kendini gosterdigi seklinde idi.5® Si-
yonistlere gore Yahudilerin ayn bir etnik topluluk olduklan gergegi, onla-
rin iginde yagadiklari toplumlara entegrasyonunu nihai anlamda basarisiz
kilmaktaydi. Zira bizzat Yahudiler kendi milli kimliklerinden vazgegseler
bile, diger toplumlarin kendilerinden farkh gérdiikleri Yahudileri biinyele-
rine kabul etmeleri uzun vadede miimkiin degildi. Yahudiler diger millet-
lerin arasinda bu sekilde yabanci bir unsur olarak yasamaya devam ettikleri

58 Genis bilgi i¢in bk. P.S. Alexander, “The Origins of Religious and Radical Anti-
Semitism and the Jewish Response”, The Jewish Enigma, ed. Englander, s. 169-185.
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stirece Yahudi diigmanliginin ve Yahudi sorununun sona ermesi s6z konu-
su degildi. Herzl ve diger siyasi Siyonizm taraftarlarina gore antisemitizm
olgusu tamamen siyasi sebeplere dayanmakta olup ¢6ziimii yersiz yurtsuz
konumdaki Yahudiler i¢in kendilerine ait bir vatan bulunmasinda yatiyor-
du. Bu iilke, baglangigta herhangi bir toprak pargasi (Uganda, Arjantin vs.)
olarak tanimlansa da, daha sonra ancak Filistin topraklarinin Yahudiler
i¢in vatan olabilecegi konusunda fikir birligine varilmigtir. Diplomatik yol-
lar kullanilarak diinyanin dort bir yanina dagilmis Yahudi milletini tarihi
vatanlari olan Filistinde bir araya getirmeyi ve burada bir Yahudi devleti-
nin kurulmasini hedefleyen ve bu sebeple iitopik olmakla elestirilen “siyasi
Siyonizm” hareketinin yani sira sosyalist, kiiltiirel, ultra-milliyetgi ve hatta
dini yorumlara dayanan farkli Siyonizm hareketleri ortaya ¢ikmistir.

Herzl'in Diinya Siyonist Tegkilat’'n1 kurmasindan (1897) otuz yil dnce,
bir Alman Yahudisi olan Moses Hess (6. 1875) tarafindan ortaya atilan “sos-
yalist Siyonizm” fikrinin taraftarlarn ziraata ve sosyalist yapilanmaya agirlik
vermek suretiyle Filistin topraklarinda sosyalist karakterli bir toplum ve
devlet olugturma gayesi dogrultusunda ¢aba sarf etmislerdir. Filistin top-
raklarina yerlesme konusunda onciilitkk eden ve burada sosyalist-Siyonist
yasam bigimini tesis etmek {izere kolektif ¢iftlik tarzi yerlesimleri (kibuts)
kuranlar da yine sosyalist Siyonistler olmustur. Rus asilli ve asker kokenli
Yahudi lider Viladimir Jabotinsky’nin (6. 1940) “revizyonist Siyonizm” diye
isimlendirilen radikal milliyetgi Siyonizm'i ise tamamen milli karakterli bir
Yahudi devletinin kurulmasini ve bunun da ancak askeri yollarla gergek-
lesebilecegini 6ngérmiistiir. Buna kargilik bir diger Rus kokenli ve fakat
liberal goriise sahip Yahudi diiiiniirii olan Ahad ha-Am (Asher Ginsberg,
0.1927) “kiiltiirel Siyonizm” fikrini ileri stirmiistiir. Yahudi sorununu siyasi
veya ekonomik temelli olmaktan ¢ok, kiiltiirel kokenli olarak goren Ahad
ha-Am, Filistin topraklarinda kurulacak bir Yahudi devletinden ziyade,
burada olusturulacak manevi-kiiltiirel Yahudi ortamin tiim diinya Yahudi-
lerinin manevi-kiiltiirel dirilisi igcin model olusturacag: tezini savunmugtur.
Milliyetgi-dindar sentezine dayanan “dini Siyonizm” ise, Mesihi kurtulusa
hazirlik olarak Yahudilerin Filistin topraklarina go¢ etmesi igin miicadele
veren Alman kokenli Rabbi Zvi Hirsch Kalischer (6. 1874) ve Balkan ko-
kenli Sefarad Rabbi Yehuda Alkalai (6. 1878) tarafindan temsil edilmekle
birlikte, Askenaz kokenli Ortodoks Yahudilerin olusturdugu Mizrahi ha-
reketinin kurulmasiyla (1902) sistemli bir olusum haline gelmistir. Daha
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sonraki dénemlerde de Israil topraklarindaki ilk Askenaz bas haham ola-
rak gorev yapan Abraham Isaac Kook’un (6. 1935) goriisleri gercevesinde
gelisen dini Siyonizm anlayig, Filistin topraklarina Yahudi gociinii ve bu-
rada bir Yahudi devletinin kurulmasin1 Mesihi kurtulug siirecinin ilk asa-
masi olarak yorumlamigtir.>

Siyonizm fikri ilk olarak Herzl tarafindan seslendirilmemekle birlikte,
bu diisiincenin orgiitlii bir hareket bigimine doniismesini ve diinya kamuo-
yunda duyulmasini saglayan kisi odur. Filistinde bir Yahudi devletinin ku-
rulabilmesi i¢in yogun bir diplomasi trafigi i¢ine giren ve bilhassa dénemin
Osmanli Padisahi II. Abdiilhamid ile goriismelerde bulunan fakat bir neti-
ce alamayan Herzl, hareketin basariya ulagtigin1 goremeden 6lmiistiir. Zira
Herzl'in siyasi Siyonizm’j, ilk ortaya ¢iktig1 donemde uluslararasi kamuoyu
tarafindan benimsenmedigi gibi, sahip oldugu sekiiler-milliyet¢i vurgu se-
bebiyle diinya Yahudilerinin de ciddi tepkisiyle karsilagmug; gerek liberal
gerekse dindar kesimler tarafindan Yahudi dini ve kimligi igin tehlikeli bir
hareket olarak goriilmiistiir. Bagta Reformist Yahudilik olmak iizere, liberal
ve asimilasyon yanhs: Yahudiler i¢in Siyonizm, Aydinlanma ruhundan ve
Yahudilerin 6zgiirlesmesi siirecinden tam bir geriye doniise, modernitenin
ongordiigii evrensellik ilkesi ile Diaspora tecriibesinin Yahudilere yiikledi-
gi “misyon” fikrinin antitezine kargihik geliyordu. Ayrica Yahudileri kendi
iclerinde yabanci bir unsur olarak gorme egilimindeki antisemitik Hiristi-
yan yazarlarin tezlerini dogrulamak suretiyle, Yahudi diigmanhgini koriik-
leme fonksiyonu icra ediyordu. Ayni sekilde, salt etnisiteyi esas alan sekiiler
karakterli bu hareket, gerek geleneksel manada Tevrat merkezli Yahudilik
anlayisina gerekse Tanrrnin dogrudan tarihe miidahalesini 6ngoren gele-
neksel Mesihgilik fikrine ters diigmesi sebebiyle Ortodoks Yahudiler i¢in
de tamamen modern ve Yahudilik dis1 bir olusumu temsil ediyordu.

Siyonizm hareketi, tizerinde yasadiklar: topraklarda bagimsizlik arayan
donemin diger milliyetgi hareketlerinden farkh olarak ¢ogunluk itibariy-
le kendini millet olarak tanimlamayan ve topragi olmayan bir toplulugu,
yani Yahudileri diplomatik, askeri ve sair yollarla elde edilecek Filistin top-
raklarinda tekrar bir millet haline doniistiirmeyi amaghyordu. Buna gore
Siyonizm gerek hedefleri gerekse 6ngordiigii yontemler agisindan done-
min milliyet¢i hareketlerinden ¢ok, somiirgeci faaliyetlerle benzerlikler

59 S6z konusu Siyonist anlayislarla ilgili olarak bk. A. Hertzberg, The Zionist Idea: A
Historical Analysis and Reader (Philadelphia/Jerusalem: JPS, 1997).
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tagtyordu. Nitekim ilk Siyonistler tarafindan uygulanan toprak elde etme
ve buraya farkl memleketlerden Yahudileri yerlestirme politikalarinin yam
sira, geri kalmug Filistinde Bat1 degerlerinin onciliigiinii yapacak bir dev-
let kurulmas: seklindeki siyasi Siyonist soylem, somiirgeci taktik ve ideo-
lojilerle ortiismekteydi. Nevi sahsina miinhasir bir harekete kargilik gelen
Siyonizm, hem milliyetgi ve somiirgeci soylemlerle iligkisi hem de din ve
gelenekle miinasebeti agisindan pragmatik, eklektik ve heterojen karakterli
bir olusumu temsil ediyordu.

Fakat gerek diinya Yahudileri gerekse basta Fransa, Ingiltere ve Ame-
rikadaki, Alliance Israelite Universelle (1860), Anglo-Jewish Associati-
on (1871), American Jewish Committee (1906) ve League of British Jews
(1917) gibi 6nde gelen liberal eksenli Yahudi tegkilatlar1 XX. ytizyilin bag-
larinda sergiledikleri Siyonizm karsit1 tavirlarinda, bilhassa 1930’1u yillarin
sonlarina dogru nétr bir tavra dogru gegis gostermislerdir. Bu dogrultuda
Filistin topraklarinda kurulacak -Yahudi devleti degilse bile- bir Yahudi
yapilanmasini hem yagadiklar1 mevcut iilkelerde bask: goren Yahudilere
siginma yeri olugturmasi hem de diinya Yahudiligi i¢in manevi-kiiltiirel
yenilenme vasitas: olmas: agisindan desteklemislerdir.® Benzer bir yumu-
sama Ortodoks Yahudiler arasinda da kendini gostermis; baslangigta ta-
mamen Siyonizm kargit1 bir karaktere sahip olan ultra-Ortodoks Agudat
Yisrael hareketi (1912), 1940’l1 yillara gelindiginde anti-Siyonist tavirdan
a-Siyonist tavra gegis gostermis, belli konularda Siyonistlerle is birligine
dahi gitmistir. Modern Israil devletinin kuruluguyla birlikte milliyetci bir
hareket hiiviyetinden bir nevi “sivil din” durumuna gegen Siyonizm’in diin-
yé Yahudilerinin bityiik ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir “ideoloji”
durumuna gelmesi ise daha geg bir tarihte 6zellikle 1967'deki Alt1 Giin ve
1973’teki Yom Kipur savaglarini takiben yiikselen Holokost séylemi ve bi-
linglenmesi dogrultusunda gergeklesmistir.

Yahudi Soykirim1 ve modern Israil Devleti’nin kurulusu: Modernite-
nin 6n gordiigii demokratiklesme ve Yahudilere esit vatandaghk hakki ta-
nimak suretiyle onlar1 Hiristiyan Avrupa toplumlarina entegre etme siireci,
bagindan beri Hiristiyan diinyaya mal olan Yahudi problemini ¢6zemedi-
gi gibi beraberinde eski tip din merkezli Yahudi aleyhtarlig1 yerine anti-
semitizm diye isimlendirilen irka dayali Yahudi diigmanligin1 getirmistir.

60 R.S.Wistrich, “Zionism and Its Jewish ‘Assimilationist’ Critics (1897-1948)", Jewish
Social Studies, 4/2 (1998), s. 59-111.
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Ilk ciddi 6rnegini bir asir 6nce Yahudi 6zgiirlesmesinin bagladig1 yer olan
Fransada Dreyfus Skandali diye bilinen hadiseyle gosteren bu yeni tip Ya-
hudi diismanlig1 Almanyada irk¢1 Nazi yonetiminin iktidara gelmesi (1933)
ve kisa siire sonra iggal ettigi Avrupa iilkelerinde farkl dinj, etnik ve siya-
si gruplarin yam sira 6zellikle Yahudiler tizerinde sistematik bir soykirim
baslatmasiyla doruk noktaya ulagmistir. Alman Nazi y6netimi tarafindan,
Fransa ve Italyadaki fasist yonetimlerin de destegiyle, Ikinci Diinya Savagt
stiresince (1939-1945) Avrupa Yahudilerine uygulanan ve iigte ikisinin yok
olmasiyla sonuglanan bu biiyiik soykirim, dért bin yillik Yahudi tarihinin
en korkung ve ayni zamanda siyasi, kiiltiirel ve teolojik sonuglar1 agisin-
dan en 6nemli hadiselerinden biri kabul edilmektedir. Bat1 dillerinde Ho-
lokost (Holocaust) diye isimlendirilen, Ibranicede ise “felaket” manasinda
soah kelimesiyle karsilanan bu hadise, modern Yahudi teolojisi iizerine XX.
yiizyilin son ¢eyreginde ortaya konan tezlerde teolojik sonuglar1 agisindan
Sina Ahdi’ne, siyasi sonuglar1 agisindan da Mabed’in yikilmasina denk bir
hadise olarak goriilmistiir.

Bu hadisenin dogurdugu sonuglarin baginda ise savagin sona er-
mesinden ve Nazi toplama kamplarinin bosaltilmasindan ii¢ y1l sonra,
1948de, mevcut Yahudi miilteci sorununu ¢6zmek ve hayatta kalan Av-
rupa Yahudileri basta olmak {izere yagadiklar1 iilkelerde baski goren tiim
diinya Yahudilerine yurt olusturmak adina, Siyonist liderlerin 6nciiliigii
ve Amerikan yonetiminin destegiyle Filistin topraklarinda demokratik
ve sekiiler bir kimlikle modern Israil devletinin (Medinat Yisrael) kurul-
masi gelmektedir. Israil devletinin kurulmasiyla Yahudi miilteci sorunu
¢oziime kavugsa da, bu kez yarim milyonun iizerinde Filistinlinin top-
raklarindan olmasi sebebiyle hala siirmekte olan yeni bir miilteci sorunu
ortaya ¢ikmustir. Hadiseye Yahudilik agisindan bakildiginda Siyonizm
adina politik bir zafer olmasinin yam: sira Ikinci Diinya Savagr’'nda ya-
sanan yikim tecriibesinin bir nevi antitezi olarak goriilen Israil devleti-
nin kurulusu, mesihi ¢agrisimlar da yapacak sekilde Yahudilerin milli
ve dini kurtulus siirecinin baglangici olarak yorumlanmisgtir. Bu yikim
ve dirilis siirecinin bir diger sonucu ise diinya Yahudiliginin merkezinin
Orta Cag’in bityiik bir béliimii ve modern dénem boyunca diinya Yahu-
dilerine ev sahipligi yapan Avrupadan, XX. yiizyilin basindan itibaren
onemli bir Yahudi go¢ii alan ABD’ye ve yeni kurulan Israil devletine
kaymasidir.
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6. Modern Yahudi Mezhepleri

Reformist Yahudilik: Modern Yahudi akimlar: i¢inde en liberal kanad:
temsil eden Reformist hareket, Aydinlanma ruhunun etkisiyle akilcilik,
evrenselcilik ve ilerlemecilik gibi ilkeler izerine kurulmustur. Fakat bu ha-
reketin ortaya ¢ikisi, sz konusu teorik zeminden ziyade, Yahudi dinini ¢a-
gin sartlartyla uyumlu ve bilhassa dinden uzaklagmaya baglayan Yahudiler
i¢in cazip héle getirmek amaciyla Alman Yahudi cemaatinin ileri gelenleri
onciiligiinde ritiiel tizerinde yapilan degisiklikler yoluyla olmustur. Bu
baglamda, 1810’lu yillardan baslamak iizere, sinagog ibadeti ve Sabat kural-
lar1 ile ergenlik ve evlilik merasimlerinde gesitli degisiklikler uygulamaya
konmugstur. Muhteva ve bigim itibariyle Yahudiligin Protestan Hiristiyan-
liga benzetildigi bu degisimlerin baginda ibadetin kisaltilmasi ve siki bir
diizen dogrultusunda, erkeklerin yan: sira kadinlarin da istirakiyle, koro
ve org esliginde icra edilmesi, ibadet sirasinda -kadinlarin da anlayacag:
sekilde- Ibranice yerine yerel dile (Almanca) agirlik verilmesi, hem erkek
hem kiz ¢ocuklar i¢in cemaate katihm amagh konfirmasyon merasimleri-
nin diizenlenmesi gelmektedir.

1840’h1 yillara gelindiginde ise basta Abraham Geiger ve Samuel Hold-
heim olmak iizere, Yahudi dininin modern bilimsel metot 151g1nda incelen-
mesini savunan ve modern Yahudi aragtirmalarinin (Wissenschaft des Ju-
dentums) 6nciiliigiinii yapan liberal goriislii rabbiler tarafindan bir takim
teorik diizenlemeler ve yenilikler devreye sokulmustur. Talmud’un otorite
olma &zelligi reddedilmis, Yahudiligin en ayirt edici 6zelliklerinden olan
siinnetin ve $abat kurallarinin belli 6lgiide terki savunulmus, Yahudi teo-
lojisinin merkezinde yer alan segilmislik, vahyin degismezligi ve kurtarict
Mesih fikri ile kutsal topraklara doniis ve Mabed’in yeniden ingasina yo-
nelik tiim atiflarin ve kadin cinsine ve diger milletlere yonelik ayrimci ve
olumsuz ifadelerin dua kitaplarindan ¢ikarilmasi 6ngériilmiis, bu dogrul-
tuda yeni dua kitaplar1 hazirlanmistir. Bu siiregte Yahudilik, bir hayat tarzi
yerine, inanca dayali 6zii aym kalan; fakat ritiiel boyutu degiserek gelisen
dinamik ve ayn1 zamanda evrensel misyona sahip bir din, bir inang sistemi
olarak tanimlanmustir.

Almanyada ortaya gikip basta Fransa ve Ingiltere olmak iizere diger Bati
Avrupa iilkelerine de yayilan Reformist hareket, 6zellikle Amerika’ya geg-
tikten sonra Isaac Mayer Wise (6. 1900) ve Kaufmann Kohler’in (6. 1926)
onciiliigiinde olusturulan din adamu yetistirmeye (Hebrew Union College,
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1875) ve dini karar mekanizmasi saglamaya y6nelik (Central Conference of
American Rabbis, 1889) teskilatlanmasiyla kisa siirede buradaki en sistemli
ve giiglii Yahudi mezhebi konumuna gelmistir. Fakat onciiliik ettigi tiim
radikal yeniliklere ragmen Reformist Yahudilik, bagindan itibaren diistur
olarak benimsedigi “zamanin ruhu” ve “ilerlemecilik” prensiplerine uygun
olarak gerek inang gerekse pratigi ilgilendiren konularda farkli dénemlerde
benimsedigi tavir ve duruslari, degisen sartlar dogrultusunda yeniden yo-
rumlama yoluna gitmis ve bir asr1 agkin siire zarfinda ciddi degisim gegir-
migstir. Reformist Yahudiligin temel prensiplerini belirlemek iizere bugiine
kadar diizenlenen bes ayri1 platform ve bu platformlarda alinan kararlarin
muhtevasi, s6z konusu degisimi yansitmaktadir. 1885 yilinda Pittsburgh’ta
diizenlenen ilk biiyiik platform kararlarinda Yahudilik, klasik Reformist
anlayis gercevesinde, oldukg¢a yiiksek bir Tanr1 fikrine sahip ve etik kurallar
tizerine kurulu ilerlemeci bir din, Yahudiler ise tiim insanhig1 kucaklayic
evrensel bir misyon dogrultusunda hareket eden dini bir topluluk olarak
tanimlanmustir. Ayrica ulagilan akilci-evrensel anlayis seviyesi ve buna pa-
ralel modern diizende kutsal topraklara donme beklentisi de dahil olmak
tizere, Yahudiligin etnik ve ritiiel boyutlarinin 6nemini kaybettigi vurgusu-
na yer verilmistir. Fakat XX. yiizyillin baglarinda Dogu Avrupa iilkelerin-
den geleneksel Yahudi anlayigina sahip ¢ok sayida Yahudi gogmenin Ame-
rikan Yahudi toplumuna katilmas: ve Almanyada Nazi rejiminin iktidara
gelmesi gibi gelismelerin de etkisiyle 1937deki Columbus Platformu’na
yansiyan degisim sinyalleri, Holokost (Yahudi soykirimi) bilincinin ve
soyleminin dorukta oldugu bir donemde 1976 yilinda San Francisco'da
yapilan toplantida belirgin hale gelmistir. Burada Yahudiligin evrensel ve
etnik yonii ile inang ve ritiiel boyutlarina ayni 6lgiide 6nem atfeden, etik ve
pratik ayrimina gitmeksizin Tevrat hiikiimlerinin bir biitiin olarak Yahudi
hayatindaki baglayici roliine isaret eden ve en 6nemlisi klasik Reformist
hareketin anti-Siyonist sdylemi yerine, Israil topraklarina ve Israil dev-
letine dini ve etnik baglilig:1 onaylayan bir bakis agis1 sergilenmistir. Son
olarak 1999daki Pittsburgh Konvensiyonu da yine kendi doneminin genel
egilimi dogrultusunda yenilik ile gelenek, ¢ogulculuk ile birlik, evrensellik
ile millilik unsurlarini birlikte biinyesinde barindiran; sosyal etik ve sosyal
adalet temalarin1 merkeze koymakla birlikte, tiim Tevrat hiikiimlerini Ya-
hudi manevi hayat: i¢in énemli géren, Israil ve Diasporadaki Yahudi olu-
sumlarinin kargsilikli etkilesiminin geregini vurgulayan, dolayisiyla klasik

66



TARIHI SUREC

Reformist anlayisin gelenek lehine yumugamaya ugradigi bir durusu temsil
etmigstir. Bugiin itibariyle de Reformist Yahudilik, ¢ogulculuk, ferdiyetgilik,
kadin-erkek esitligi gibi ilkelerden taviz vermeksizin gerek evde uygulanan
kurallar gerekse sinagog ibadeti noktasinda, fertten ferde ve sinagogdan
sinagoga degismekle birlikte, gelenegi ve pratigi biraz daha fazla dikkate
alan, en azindan buna kapi aralayan bir anlayis1 benimsemektedir.

“Liberal” ve “Reformist” nitelemeleri, ¢ogunlukla birbirinin yerine ge-
cecek sekilde kullanilsa da, bilhassa Ingilteredeki bigimiyle Liberal ve Re-
formist Yahudilik isimlendirmeleri iki ayr1 cemaati ifade etmektedir. Buna
gore Geiger'in ortaya koydugu “zamanin ruhu” prensibi geregi degisimi
esas alan ve gerektiginde radikal uygulamalarim1 yumusatma egilimi gos-
teren Reformist Yahudilik’ten farkli olarak Liberal Yahudilik, ilk Refor-
mistlerden Holdheim’in kayitsiz sartsiz liberalizmi 6ngéren daha radikal
¢izgisinin bir nevi devami mahiyetinde, Reformist Yahudiligin liberallik-
ten taviz vermeyen daha yenilikg¢i ve radikal kanadini temsil etmektedir.
Bununla birlikte son donemlerde s6z konusu Reformist ve Liberal grupla-
rin birbirine daha yakin bir ¢izgiye gelmeleri s6z konusudur. Ote yandan
Reformist grup iginden ¢ikan ve yeni bir hareket olusturan Hiimanist Ya-
hudilik, evrensel-etik degerlere dayali tanrisiz Yahudilik anlayigin1 temsil
etmektedir. Glinliimiiz Amerikan Yahudiligi s6z konusu oldugunda liberal
nitelemesi daha genis manada tiim liberal ya da ilerlemeci Yahudi grupla-
rin1 kapsayacak sekilde kullamlmaktadir. 1926da Londrada kurulan, daha
sonra merkezini New YorK’a ve son olarak da Kudiise tagiyan World Union
for Progressive Judaism isimli semsiye kurulus, diinyadaki tiim Reformist
ve liberal Yahudi olugumlarin temsil etmekte ve Reformist inang ve uygu-
lamalarin yayillmasina destek vermektedir. /

Muhafazakar Yahudilik: Almanyada ilk ortaya ¢iktig1 donemde Refor-
mist Yahudi olusumu igerisinde yer almasina ragmen, daha sonra bu grup-
tan ayrilan Zacharias Frankel tarafindan yeni bir hareket olarak baglatilan
“Pozitif-Tarihi Ekol”, temelde Reformistlerin degisim ilkesini ve Yahudi di-
ninin ve tarihinin modern bilimsel metot 11g1nda incelenmesi prensibini
benimsemekle birlikte, degisimde uyulmas: gereken 6l¢ii olarak salt akil ya
da zamanin ruhu gibi kavramlar ve buna bagl radikal degisim anlayis: yeri-
ne, Yahudi toplumunun biitiiniinii ve tarihi siireci esas alan tedrici degisimi
ongormiistiir. Amerika’ya gegtikten sonra bilhassa Solomon Schechter’in
(0. 1915) 6nciiliigiinde tam manastyla teskilatlanip bir mezhep haline gelen
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bu hareket, giiniimiizde Amerikadaki bi¢imiyle Muhafazakar Yahudilik,
Avrupadaki biraz daha gelenege yakin bi¢cimiyle de Masorti diye isimlendi-
rilmektedir. Muhafazakar Yahudiligin diistur olarak benimsedigi “Yahudi
toplumunun ortak bilinci’ni ifade etmek iizere ilk defa Schechter tarafin-
dan kullamlan “Katolik-Israil” kavrami, bu olusumun 6ziinii ve karakte-
rini ortaya koyan bir nevi parola islevi gormektedir. Frankel'in baslattig1
gizgiden devam eden Schechter''n Muhafazakar Yahudiligi, dinin merke-
zine degismez vahiy (Ortodoks) ya da bir kesim Yahudi’nin ilerlemeci akh
(Reformist) yerine biitiin bir Yahudi toplumunun ortak iradesi ve bu yolla
ulagilan fikir birligi prensibini koymak suretiyle Reformist ve Ortodoks
olusumlar arasinda bir nevi orta yolu temsil etme iddiasina sahip olmus-
tur. Katolik-Israil kavrami, tanimi geregi, hem devamlilik vurgusu hem de
degisim olgusunu barindirdigindan, Muhafazakar Yahudilik yine Yahudi
ortak bilincinin iiriinii olarak algiladig: gelenekle baglar1 koparmaksizin
degisimi onaylamaktadir. Bu degisim Reformistlerinkinden farkh olarak
tedrici ve daha 1liml1 bir degisimi ifade etmektedir.

Muhafazakar Yahudiligin Yahudi toplumunu merkeze yerlestiren soz
konusu Katolik-Israil vurgusu, kimi Yahudi yazarlar tarafindan dikkat ge-
kildigi tizere, jovenizme diigme tehlikesini barindirsa da, belki tam da bu
tehlikenin varligindan dolayr Muhafazakar Yahudiligin 6nde gelen isimleri
gerek gecmiste gerekse giiniimiizde bu konuda en fazla hassasiyet sergile-
yen kesimi olugturmaktadir. Muhafazakar Yahudi yazarlarin grup bilincini
ve sorumlulugunu bir kenara atmaksizin evrensellik ve etik kavramlarina
atif yapmalar1 bir yana, teolojilerinde segilmislik doktrininin etnik iistiin-
lik bicimine dontigmesi riskine en fazla dikkat ¢eken sahsiyetler (Ismar
Schorsch, Jacob Neusner ve David Novak) bu grup iginden ¢ikmuistir. Ayri-
ca ortak topluluk bilincine yonelik vurgu, Muhafazakar Yahudiligi en 1liml
teolojiye sahip Yahudi grubu kildig: gibi, yeni sartlara gére devaml suret-
te ve kimi zaman radikal bigimde tavir degistirmekten koruyan bir teme-
le oturtmustur. Bu sebeple, bilhassa post-Holokost olarak isimlendirilen
doénemde (1970li ve 1980’li yillar), ¢ogunlukla Reformist ve kimi Orto-
doks Yahudi yazarlar tarafindan birtakim radikal teolojiler ortaya konur-
ken, Muhafazakar Yahudilik gelenek-degisim ekseninde kurdugu dengeyi
pratik-etik, etnik-evrensel ve birlik-gogulculuk noktasinda da her devirde
kurmay1 bagarmis ve bunun sonucu olarak teolojisinde radikal degisiklik-
lere maruz kalma riskinden kendini koruyabilmistir. Bununla birlikte grup
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_igerisinde 1980’lerden itibaren geleneksel ve modern ayrigmasi ortaya ¢ik-
mustir. Yapisi geregi, Reformist Yahudilik’te oldugu gibi, cesitli platformlar
tizerinden ve degisen sartlara gore yeni ilkeler belirleme yoluna gitmeyen
Mubhafazakar grup, bu noktadaki eksikligi gidermek adina 1988de ge-
leneksel kanad:i temsilen, cemaatin temel konularla ilgili genel bakis agi-
sin1 ortaya koyan Emeth ve-Emunah (Hakikat ve Inang) isimli bir risale
yayimlamistir. Muhafazakar Yahudilik dini konularda kendi karar verme
mekanizmasini olusturan bir organizasyona (Committee on Jewish Law
and Standards, 1927) ve rabbi yetistirme orgam olarak New York’ta bulu-
nan Jewish Theological Seminary’nin (1886) yani sira, Los Angeles, Kali-
forniya, Arjantin ve Kudiis'te farkl okullara sahiptir.

Mubhafazakér Yahudilik igerisinde yetismesine ragmen, daha farkh bir
Yahudilik anlayis1 gelistiren Mordecai Kaplan’in (6. 1983) fikirleri ve 6ncii-
ligii dogrultusunda ortaya gikan “Yeniden Yapilanmaci Yahudilik” ise Ame-
rikan Yahudiligi'ne has bir diger hareketi olusturmaktadir. Muhafazakar
Yahudiligin topluluk fikri @izerindeki vurgusunu daha da ileri gétiirmek
suretiyle Yahudileri etnik ve fakat siradan bir topluluk olarak tanimlayan
Kaplan’a gore Yahudilik bir din yerine, Yahudi toplumunun olusturdugu ve
devaml gelisen bir “dini medeniyet’e karsiik gelmektedir. Yeniden Yapi-
lanmaci hareketin bir diger ayirt edici 6zelligi ise askin-yaratici-vahyedici
Tanri fikri yerine, tabiatin pargasi olan naturist Tanr1 anlayiginin benimsen-
mesi ve se¢ilmiglik fikrinin, hem miisahhas Tanr1 inancina dayanmasi hem
de toplumlararas: esitlik ilkesine ve modern anlayisa ters diigmesi sebe-
biyle, tamamen reddedilmesidir. Ayrica Reformist Yahudilik’te oldugu gibi,
her tiirlii dini-sivil hiyerarsi ve cinsiyet ayrimina dayanan kurallar da bu
hareketin reddettigi hususlardandir. Genel durusu itibariyle Muhafazakar
Yahudilik ile Reformist Yahudilik arasinda bir yerde bulunan ve Amerikan
Yahudi toplumunun ¢ok kiigiik bir kesimine karsilik gelen bu grup, tiim
liberal Yahudi olusumlarim® icine alan World Union for Progressive Juda-
ism icerisinde temsil edilmektedir.

Ortodoks Yahudilik: Samson Raphael Hirsch'iin onciiliik ettigi ve
Ortodoksluk ile Pozitif-Tarihi Ekol arasinda yer alan Yeni Ortodoksluk
hareketi, Yahudi geleneginde zaten mevcut olan degisim prensibinden
hareketle Tevrat emirleri ile mevcut diinya diizenini uzlagtirma hedefi

61 “Liberal Yahudi olusumlar” tabiriyle Liberal, Reformist ve Yeniden Yapilanmaci
gruplar kastedilmektedir.
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dogrultusunda tegekkiil etmistir. Sekiiler egitim almis olmas: sebebiyle ge-
leneksel egitimin yam sira sekiiler egitimin 6nemini savunan ve gelenek-
sel din egitimi ile donemin sundugu genel bilgiyi harmanlama modelinin
(Torah im dereh erets) zaten Yahudi geleneginde mevcut olduguna inanan
Hirsch, temelinde Tevratin ve Rabbéni gelenegin yer aldig: fakat modern
kiiltiiriin gereklerini de dikkate alan bir bakis agisindan hareketle gelenegi
modern anlayisla uyumlu hale getiren bir Yahudilik yorumu ortaya koy-
mustur. Reformist hareket akil ve ilerlemeciligi, Muhafazakar hareket ortak
toplum bilinci ve iradesini vurgularken, Hirsch’iin Yeni Ortodokslugu de-
gisimi onaylayan gelenek fikri iizerinde durmugtur. Bu ilimli Ortodoksluk
anlayigi, daha sonra gerek Amerika gerekse Avrupada kendisini Ortodoks
olarak tamimlayan Yahudi kesimin biiyiik bir kismi tarafindan benimsenir-
ken, baslangigtaki kat1 yorumu benimseyen Moses Sofer tarzi Ortodoksluk
ise giniimiizde Hasidi gruplar da (Hasidim) igine alacak sekilde “ultra-
Ortodoks” (haredim) adi altinda devam etmektedir. Giiniimiiz Ortodoks
Yahudiligi i¢inde halaha’ya ters diiymeyecek sekilde yeniliklere, modern
egitim sistemine ve modern hayat tarzina daha agik olan kesim i¢in daha
ziyade “modern Ortodoks” isimlendirmesi kullanilmaktadur.

Amerikadaki bigimiyle Ortodox Union isimli kurulus tarafindan tem-
sil edilen modern Ortodoks Yahudi grubu, kadin ve erkekler i¢in farklh
seviyelerde egitim programlarina sahip olan New York’taki Yesiva Uni-
versitesi (1915) ve onun yan kurulusu olan Rabbi Isaac Elchanan Theo-
logical Seminaryde ders veren veya buradan yetisen modern Ortodoks
rabbilerin liderligi ve goriisleri dogrultusunda hareket etmektedir. S6z
konusu rabbilerin basginda Amerikan Ortodokslugu’na yon veren alim
ve diisiiniir Joseph Soloveitchik (6. 1993) gelmektedir. Israilde Yesi-
va Universitesine benzer bir yapilanma, dindar-Siyonistler tarafindan
kurulan ve hem sekiiler hem de dini konularda egitim veren Bar-Ilan
Universitesidir (1955).

Diger yanda ise ultra-Ortodoks (haredi) Yahudilik igerisindeki Yesiva
Ortodokslugu olarak bilinen kesim ile farkli bolge ve ailelere gore grup-
lasma gosteren Hasidi kesim, temel Yahudilik anlayisi ve modern kiiltii-
riin reddi konusunda benzer bakis agilarina sahip olmakla birlikte, i¢ ya-
pilanma ve adetler (ibadet, kiyafet vs.) agisindan farkliik gostermektedir.
Litvanya kokenli Askenaz Yahudilerin olugturdugu Yesiva Ortodokslugu,
geleneksel bi¢imiyle Talmud'un 6gretildigi Yahudi din akademileri olan
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ve farkli bolgelerde kurulan yesivalarda yetismis rabbilerin rehberliginde

hareket eden ve kendilerini Rabbani gelenegin devami olarak géren Yahu-
di olusumunu temsil etmektedir. Rusya-Polonya-Ukrayna koékenli Hasidi

kesim ise ilk defa mistik karakterli bir hareket olarak ortaya ¢iktig1 XVI-
I yiizyildan itibaren farkl Hasidi liderler ve bagh olduklar1 hanedanlar
yoluyla bugiine kadar gelen ve genellikle ortaya ¢iktiklar1 bélgelerin isim-
leriyle anilan olusumlari (Habad-Lubavi¢,%? Satmar, Bobover, Ger, Visniz,
Belz vs.) ifade etmektedir.

7. Israil ve Diaspora

Demografi: Gliniimiiz diinya Yahudi niifusuyla ilgili olarak 13.5 ile 15.5
milyon arasinda degisen rakamlar telaffuz edilmektedir. North American
Jewish Databank’e ait bir aragtirmaya gore 2010 yili itibariyle diinya Yahu-
dilerinin sayisinin 13.428.300 (genis hesaplamaya gore 15.5 milyon civari)
oldugu tahmin edilmektedir (toplam diinya niifusunun %o.2’si). Diinya
Yahudilerinin biiyiik bolimii (%84.5) Israil ve Kuzey Amerikada yasa-
maktadir; geri kalani ise (%15.5) bagta Avrupa ve Giiney Amerika olmak
iizere diinyanin diger bolgelerinde dagilmis durumdadir.®? Kuruldugunda

‘650 bin civarinda Yahudiye (toplam niifusun %33’i1) sahipken giiniimiizde,

toplu gogler yoluyla, en fazla Yahudinin yasadig iilke konumuna gelen
Israilde 2010 yili itibariyle Yahudi niifusu 5.7 milyonun iizerine ¢ikmug
(genis hesaplamaya gore 6 milyon) durumdadir (toplam iilke niifusunun
%75.5'1).64 Hem say1 hem liderlik konusunda Israil ile rekabet halindeki
Amerika Yahudileri 5.3 milyonla (genis hesaplamaya gére 6.7 mil.) en fazla
Yahudi barindiran iilke siralamasinda Israil’i izlemektedir. XX. yiizyilin
baglarinda 10 milyonun iizerinde olan Avrupadaki Yahudi niifusu ise
giiniimiizde 2 milyonun altina diigmiiy durumdadir. Dolayisiyla, Yahudi
Diasporast bityiik dl¢iide Amerikan Yahudiligi'ne kargilik gelmektedir.

62 XVIIL yiizyilda kurulan ve XIX. yiizyilda farkli kollara ayrilan Habad Hasidi ce-
maatinde ana kolu olusturan Lubavi¢ grubu giiniimiizde devam eden tek biiyiik
kol oldugundan Habad’la 6zdes olarak kullanilmaktadir. Ayr olarak varligim
stirdiiren diger kii¢iik bir kol Malahim diye isimlendirilmektedir.

63 Bk. S. DellaPergola, “World Jewish Population, 2010”, Mandell L. Berman Inst.,
North American Jewish Databank (www.jewishdatabank.org).

64 Burakamlar The Central Bureau of Statistics’in (Israil) verilerine dayanmaktadir

' ‘(http://wwwi.cbs.gov.il/reader/shnaton/shnatone_new.htm?CYear=2010&Vol=6
1&CSubject=2).
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Ote yandan, baz: istatistik bilgilerine gore, Israil hari¢ tutuldugunda,
Kanada genel iilke niifusuna oranla en fazla Yahudinin yasadig1 (%11.8),
Meksika ise ilkogretim diizeyinde Yahudi egitimine en fazla katilimin
oldugu (%90) iilkelere karsilik gelmektedir. Mezhepsel dagilim bakimin-
dan Ortodoks ya da geleneksel Yahudilik, en biiyiik istisnas1 ABD olmak
tizere, ¢ogu iilkede baskin Yahudi mezhebini olusturmakta, bununla bir-
likte en hizli bityiiyen grup olan Ortodoks Yahudilerin sayis1 diinya Ya-
hudi niifusunun {igte birinden biraz fazlasina denk gelmektedir. Sekiiler
Yahudilerin yam sira Ortodoks-dis1 (Reformist ve Muhafazakar) Yahudi
cemaatlerin giiglii oldugu ABD 6rneginden farkh olarak, daha geleneksel
tarzda yapilanmis ve 6nemli 6lgiide Sefarad unsura sahip Latin Amerika
Yahudi topluluklarinda (Arjantin, Meksika, Uruguay, Venezuela) Ortodoks
Yahudilik hakim unsuru olusturmakta; benzer sekilde hem Askenaz hem
Sefarad niifusa sahip olan Kanadada Ortodoks Yahudilik ve hemen arka-
sindan Muhafazakér Yahudilik en giiglii iki mezhebe karsilik gelmektedir.
Bu iilkelerde Reformist Yahudilik daha ziyade teskilatlanma bazinda varlik
gostermektedir. Buna kargilik Brezilya ve §ili Yahudi toplumlarinda Orto-
doks-dig1 gruplar giiglenmektedir. Ote yandan gogu Avrupa Yahudi toplu-
luklarinda da (Almanya, Rusya, Ingiltere, Fransa vs.) Ortodoksluk ya da
geleneksel Yahudilik en giiglii mezhep olma konumunu korumakta; yine,
dini uygulamadan ¢ok, aidiyet manasinda Ortodokslugun otantik Yahudi
kimligi olarak algilandig1 Giiney Afrika Cumhuriyeti ve Avustralyada da
Ortodoksluk tek mezhep olmaktadir. Bununla birlikte Fransada, Arjantin
orneginde oldugu gibi, Sefarad kesim geleneksel dindarhg: siirdiiriirken
Askenaz kesim biiyiik oranda asimile olmus durumdadir. Daha ziyade
modern Ortodokslugun hakim oldugu Ingiltere ile Almanya’nin yani sira
eski Sovyet iilkelerinde (Rusya, Ukrayna, Belarus, Estonya) Ortodoks-dis1
gruplar, bilhassa Reformist Yahudilik gii¢ kazanmaktadir. Macaristanda ise
Muhafazakér Yahudilige yakin bir Yahudilik (Neolog) hakim olmaktadir.
Ultra-Ortodoks Yahudiligin iginde yer alan Hasidi Yahudilik mensuplari
ise Ikinci Diinya Savagr'ndan bu yana ¢ogunluk itibariyle Kuzey Amerika
ve Israil’in yani sira gesitli Bat1 Avrupa iilkelerinde (Ingiltere, Belgika, s-
vigre, Avusturya ve Fransa) yagsamaktadir. Karai Yahudilerin ¢ogunlugu ise
Israilde, geri kalan1 ABD ile gesitli Dogu (Rusya, bilhassa Kirim, Litvanya
ve Polonya) ve Bat1 Avrupa (Fransa, Isvigre, Ingiltere, Belgika) iilkelerinde
yasamaktadir. Tiirkiye ve Misir'da sayilar1 olduk¢a azalmig durumdadir.
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Israil (+Bat1 Seria, Dogu Kudiis)........... 5.703.700.......... (6.016.500)
ABD et ere e esseeaees 5.275.000.......... (6.700.000)
Fransa .....cvcnnieeeneeisenscnnsessesens 483.500.............. (580.000)
Kanada........ooveveeiievieieeieienieceenessennns 375.000.............. (450.000)
ingiltere (0] 3@ [ 292.000.............. (350.000)
RUSY@..ccuiiiriiininicneinncnsiinensissasnsenecnsassnes 205.000.............. (400.000)
Arjantin. 182.300.............. (270.000)
Almanya 119.000.............. (250.000)
Avustralya 107.500.............. (125.000)
1330721 2 OO 95.600.............. (125.000)
UKIayna ....cecccneecsnniennecsnisenscsssssseses 71.500.............. (145.000)
Giiney Afrika Cumhuriyeti........cccceeecuennecn. 70.800.......cce0ueu. (80.000)
MaACAriStAN. uceeceereererererereenresesaneseseasasene 48.600.............. (100.000)
MEKSIKA ....coverererrererererereeeneseneneseseseserenennenes 39.400................ (42.000)
BelCiKa ....oveireceerennneneeesneenenenennaeenenee 30.300.....c.ccc0eneue (40.000)
Hollanda......oeeeneennniiereiieerecnsrensrensenenns 30.000.........cuu.n. (43.000)
TtAlY@. e ssesnens 28.400.....cc0veenn. (35.000)
31 20.500... ... (30.000)
ISVICTE.ovvverrererressrnsssssessssasssssss s sssesssessenes 17.600......ccuun.. (25.000)
TUIKIYE..c.cveeeurrreeccinniseeneeeeisenseeensessaenseenes 17.600................ (21.000)
UTUGUAY cucecerinireiirsinsensssesssssessassessinsens 17.500........cc..... (25.000)
Belarus.......oieceeiieeciceeererensenennes 16.500................ (33.000)
Isveg 15.000......ccneeee (25.000)
ISPANYQ..uurrerrrriesrisssressesisnseessssessssessssssessens 12.000.....co0vveenee (15.000)
 Venezuela....eeerereeerereninnrenseesesensens 12.000.......cceune. (14.500)
ey SO 10.400......oo..... (12.000)
 LEtONYA ceerrrvvvessesnsssssssessessssssssssssssssssssssssssssees 9.700....ccc0mmmenn (19.000)
ROManya.....ciniicnisniiccninessnicncasines 9.700.....cc0c0reneee (18.000)
AVUSTUIYA..creiircnicrinncnsescnsnasssessnesssssesasseens 9.000.....c0e0evnee (15.000)

65 DellaPergola, “World Jewish Population, 2010”. Listede yer alan parantez dis1 ra-
kamlar dinen veya etnik olarak Yahudi olan ve baska dine gegmemis Yahudilerin
sayisin1 gostermektedir. Parantez igi rakamlar ise bagka dine ge¢mis Yahudiler ile

-ABD orneginde- Yahudi babadan olanlar1 da kapsamaktadur.
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Kitalara gore dagilim:

ASYa s, 5.741.500.............. %42.7*
Kuzey Amerika.........ccoevuecunenee. 5.650.000.............. %42.0*
AVIUPA...artiircrrrniirnnanens 1.455.900............. %10.9*
Ortave Giiney Amerika.............. 389.600............... %2.9*
Avustralya ve Yeni Zelanda ........ 115.100 ......uueee. %0.8*
ASTIKA e 76.200............... %0.6*

Amerikan Yahudi toplumu: Diaspora Yahudiliginin en 6nemli temsilci-
si konumundaki Amerika'nin ilk Yahudi gégmenleri Ispanya Siirgiinii'nden
kagan Sefaradlar olmakla birlikte, sonraki donemlerde, bilhassa XIX. yiiz-
yildan itibaren yogunluklu olarak Orta ve Dogu Avrupadan gelen Askenaz
gocmenler giiniimiiz Amerikan Yahudiliginin ana damarini olugturmakta-
dir. 2000 y1hi itibariyle, Amerikan Yahudilerinin dortte birlik kismi (% 25)
cemaat mensubiyeti olmayan -sekiiler- Yahudilerden olusmakta; cemaat
mensubu olan dortte tiglitk kismin ise ¢ogunlugunu Reformist (% 35) ve
Muhafazakar gruplar (% 27) olugtururken, Ortodokslar sayica daha kiigiik
ama artig gosteren kesime (% 10), Yeniden Yapilanmaci grup ise ¢ok daha
kiigiik bir kesime (% 2) karsihk gelmektedir.5® Amerika Yahudileri, grup
aidiyeti noktasinda (gocuklarin Yahudi dini egitim almasi, Yahudi kurum-
larin desteklenmesi vs.) yiiksek bilince sahip olmakla birlikte, Ortodoks
cemaatin yan sira Muhafazakér cemaatin kiigiik bir kismu harig, ekseriyet-
le ferdi dindarhk gostergesi olan dini uygulama, bayram ve diizenli ibadete
ragbet etmemektedir. Buna karsilik Ortodoks kesimde yasanan degisim,
daha az dindarlasma seklinde kendini gosteren genel egilimin tam aksine,
daha 1liml ve yenilik¢i kanadi olusturan modern Ortodoksluk anlayiginin
kan kaybina ugramasy; buna karsilik daha geleneksel Ortodokslugu benim-
seyen kanadin gii¢ kazanmas: seklinde ortaya ¢ikmaktadir.”

Siyasi ve ideolojik yapilanma s6z konusu oldugunda, genel bir egilim

~  Diinya Yahudi niifusuna gore.

66 Burakamlar, Amerikan Yahudi niifusunun % 80’lik (4.3. milyon) kismi iizerinden
gerceklestirilmis bir ankete dayanmakta ve yetigkin Yahudileri esas almaktadr.
Bk. United Jewish Communities Report Series on the National Jewish Population
Survey 2000-01, American Jewish Religious Denominations, February 2005, no.
10.

67 Bk.E.S. Shapiro, “Modern Orthodoxy in Crisis”, Judaism, 51/3 (2002), s. 347-361.
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olarak dini inang ve pratikten ziyade demokrathk -en azindan yakin zama-
na kadar-, liberalizm ve sosyal adalet ilkelerini Yahudi kimliginin 6nemli
belirleyicileri olarak géren Amerika Yahudileri, kendi kiiltiirel politikalar1
adina bir yandan entegrasyon ve esitlik, diger yandan farkllik ve ¢ogulcu-
luk gibi birbirine karsit degerleri benimsemektedir. Ayni zamanda sahip
olduklar tiim ekonomik, politik, sosyal ve entelektiiel wistiinliik ve giice
ragmen, kismen sayica kiigiik bir topluluk olmalar1 sebebiyle, ezilmislik
ve dislanmughik tecriibesini kimliklerinin degismez bir pargas: olarak tagi-
maktadirlar. Kokenlerini olugturan Dogu Avrupa Yahudiligi'nden tevariis
ettikleri bir refleksin iiriinii olan s6z konusu tecriibe, Amerikan Yahudi-
lerinin daima ozgiirlitk yanlis1 olmalar1 ve daha ziyade liberal siyasi egi-
lime yonelmelerinin arkasindaki sebep olarak goriilmektedir. Bu tecriibe
aynizamanda, tiim ¢elisik goriiniimiine ragmen, bilhassa 1967'den itibaren
artan bicimde Israile yonelik Amerikan Yahudi destegini ve baghligini da
agiklayan 6nemli bir unsur kabul edilmektedir. Hem genel bir politika ola-
rak Amerikan Yahudiligi'nin Israil devletine kayitsiz sartsiz destek verme
egilimi hem de bunun tam zidd1 bir tavir olarak genellikle sol kanatta yer
alan Yahudi entelektiiellerin Israil'in 1967'deki isgal politikasina en biiyiik
elestiriyi getiren kesimi olugturuyor olmas,®® farkhi agilardan da olsa, séz
konusu ortak korunmasizhik duygusuna dayandirilmaktadir. Sol s6yleme
sahip Yahudi gruplarin elestirel tavri, gegmisten gelen ezilmislik ve dislan-
mushk tecriibesi ve toplumun diger ezilmis ve diglanmis gruplarina ya da
kesimlerine (siyahiler, kadinlar, homoseksiieller vs.) yonelik hassasiyetle-
rine paralel olarak 1967de Israil'in “saldiriya ugrayan korunmasiz Yahu-
di” konumundan “isgal eden gii¢li Yahudi” konumuna ge¢mesine yonelik
mantiki bir tepkiye karsilik gelmektedir. Kismen Amerikan Yahudiligi'ni
de asacak sekilde Amerikan siyasetinin asli bir ézelligi haline gelen Israile
kayitsiz sartsiz destek verme tavri ise Amerikan Yahudi kimliginin merke-
zindeki “korunmasiz Yahudi” imajinin reel kargilig1 olan antisemitizmin ar-
tik Amerikada bir tehdit unsuru olmaktan ¢ikmasi ve Amerikan toplumu-
na entegrasyonun oldukga yiiksek ve grup devamlihigy agisindan tehlikeli

68 Anti-Siyonist goriisleriyle bilinen Tikkun dergisi editorii Rabbi Michael Lerner,
akademisyen Noam Chomsky, Norman Finkelstein, Peter Novick, Daniel Boyarin,
Marc Ellis ve Judith Butler bunlardandir. 1960’1 yillarda baslayan ve giiniimiizde
post-Siyonizm s6ylemine doniisen benzer bir elestirel tavir Israel Shahak, Ilan Pappe,
Tom Segev, Gideon Levy, Uri Avinery, Amira Haas ve Avrum Burg gibi ¢ogunlukla
sekiiler/sol kesime mensup Israilli akademisyen ve yazarlar arasinda da mevcuttur.
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boyutlara ulagmasi karsisinda ortaya konan duygusal ve kismen d e stratejik
bir tepkiyi ifade etmektedir. Buna gore Amerika Yahudileri, 1967deki Alt:
Giin Savagi ile 1973’teki Yom Kipur Savasr’'nda Israil'in komsu Arap iilkeleri
tarafindan yok edilme tehlikesiyle karsi karsiya kalmasini -savastan zaferle
¢tkmasina ve hem ekonomik hem de askeri anlamda Orta Dogu’nun sii-
per giicii durumuna gelmesine ragmen- Israile yonelik yeni bir Holokost
girisimi olarak yorumlamak suretiyle kendi Yahudi kimliklerinde olugan
boslugu Israil iizerinden doldurma yoluna gitmislerdir. Gergekte manevi
ve kiiltiirel agidan korunmasizlik tecriibesinin sonucu olan fakat fiziki an-
lamda korunmasizlikla 6zdeslestirilen bu yorum ya da algilama neticesin-
de, Amerika Yahudi cemaati ile Israil arasinda kader birliginin yasandig
ve ortak menfaatlerin altinin ¢izildigi; Amerikan Yahudiligi adina evrensel
misyon sOylemi yerine, etnik farklilik ve etnik dayanigmanin 6n plana ¢i-
karildig: bir donem baslamugtir.®

Fakat 1970’]i yillardan itibaren ortaya ¢ikan ve post-Holokost olarak
isimlendirilen s6z konusu donem ile Yahudilerin fiziki siirekliliginin teh-
likede oldugu seklindeki sdylem, 6zellikle 1990’l1 yillarin sonlarina dogru
yerini postmodern anlayigin izlerini tagiyan yeni bir sdyleme birakmig go-
ziikmektedir. Bu yeni anlayista Yahudi kimligi, merkezinde toplum siirek-
liliginin yer aldig1 ve diglanmiglik, ezilmislik, korunmasizlik gibi olumsuz
algilamalarin belirledigi bir cergeve yerine, merkezine “ben”in yerlestirildi-
give benligin manevi agidan tatminini hedefleyen bir zemin iizerinde olus-
turulmaya ¢aligilmaktadir. Dolayisiyla giiniimiiziin Amerikan Yahudi top-
lumu ¢ogulculuk ve sosyal adalet gibi ortak degerlerden vazge¢meksizin
gerek gelenek igi gerekse gelenek dis1 eklektik unsurlara ve ferdi tercihlere
yonelmekte; feminist, Budist ve hiimanist Yahudi kimliklerini biinyesin-
de barindirmaktadir. Buna bir de New Age Yahudiligi olarak adlandirilan
anlayis1 eklemek gerekmektedir. Hiimanist Yahudiligin tanrisiz ve rasyo-
nalist-etik agirhkl Yahudilik anlayisina kargilik, New Age Yahudiligi ferdi-
manevi yenilenmeyi esas almaktadir. 1960’1 yillarin sonlarinda sinagog
Yahudiligine alternatif olarak baglayan “Hevura” hareketinin bir nevi deva-
m1 mahiyetindeki manevi yenilenme hareketi, Yahudilerin dini ve manevi

69 S0z konusu korunmasizlik séylemiyle ilgili olarak bk. E.S. Shapiro, “Liberal
Politics and American Jewish Identity”, Judaism, 47/4 (1998), s. 425-436. Holokost
sdyleminin Amerikan ve Israil dayanigmasina yonelik kullanimiyla ilgili ola-
rak ayrica bk. P. Novick, The Holocaust and Collective Memory: The American
Experience (London: Bloomsbury, 2000).
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konulara ilgisinin azalmadigini; fakat dini ve manevi yenilenmeyi resmi
Yahudi dini teskilatlar1 yerine, alternatif olarak ve spontane bigimde gelisen
gruplar ve olusumlar igerisinde aradiklarina isaret etmektedir.”°

- Ttim bu degisime ragmen son yarim asirdir Yahudiligin Hiristiyanlik’la
birlikte iilkenin kiiltiirel yapisini olusturan temel unsur olarak kabul edilip
benimsendigi, toplam iilke niifusunun % 2,2 gibi kiigiik bir kismini olustu-
ran Yahudilerin ekonomik, politik, sosyal ve entelektiiel agidan toplumun
en iist diizeyinde temsil edildigi ve antisemitizm “korkusu”nun degilse bile,
‘olgusu”nun yok denecek seviyeye diistiigii Amerikada Yahudi toplumunun
kars1 karstya oldugu reel tehlike, Amerika Yahudilerinin ayr bir topluluk
olarak uzun vadede varligini siirdiiriip siirdiiremeyecegi konusu olmakta-
dir. Cemaat dis1 evliliklerin % 50’lere varmasi, diisitk dogum orani ve dini
miiessese olarak Yahudilige ilginin azalmasi s6z konusu tehlikeye isaret
eden noktalar olarak goriilmektedir.

«

Ote yandan, Amerikan Yahudi toplumu ile modern Israil toplumu ve
ondan once Filistindeki Yahudi toplulugu (Yisuv) arasinda bagindan itiba-
ren mevcut olan kiiltiirel, sosyal ve hatta siyasi farkliliklara ragmen, 6zel-
likle teskilat bazinda Amerikan Yahudiligi her zaman modern Israil devle-
tinin en yakin miittefiki ve gerek ekonomik gerekse siyasi agidan en biiyiik
destekgisi olmugtur. Bu baglamda bilhassa 1970’lerde yiikselen Holokost
bilinci ve yok edilme tehlikesine maruz kalma séylemi Amerikan Yahudi-
ligi ile Israil'i birbirine kenetleyen en 6nemli unsur olarak kullamlmistir.
Fakat 1980’li ve 1990’l1 yillarda en parlak dénemini yasayan bu ittifakin,
bilhassa Amerikan Yahudi cephesinde Israil'in belli politikalarina yonelik
toplum bazinda artan hognutsuzluk ve ¢ok ¢esitli -siyasi, kiiltiirel ve dini-
sebeplerin sonucu olarak Israil'in Amerikan Yahudi kamuoyundaki birincil
konumunu kaybetmesiyle birlikte, bir nevi yabancilagmaya déniistiigii tezi
giiniimiizde siklikla tekrarlanmaktadir.”* 1ki toplum arasinda goriis ayrli-
gina ve rahatsizliga sebep olan sz konusu konularin baginda Israil’in -belli
ol¢lide Siyonizm hareketinin ilk giinlerinden beri siiregelen bir tavir olarak-
Diaspora Yahudiligi'ni olumsuzlama egilimi, Amerikan Yahudiligi'ne dam-
gasini vuran liberal ve ¢ogulcu anlayigin Israil tarafindan gézardi edilmesi

70 Bk. J.K. Salkin, “New Age Judaism”, The Blackwell Companion to Judaism, ed.
: Neusner ve Avery-Peck, s. 354-369.

71 Meselabk. G. Sheffer, “Irreconcilable Differences? The Waning of the American
Jewish Love Affair with Israel”, Israel Studies, 10/1 (2005), s. 210-215.
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ve buna bagh olarak Yahudi tanimi ve Israil vatandagi olma kriterine yo-
nelik devam edegelen polemik ile Israil’in, Amerika Yahudilerinden kendi
politikalarina kayitsiz destek verme beklentisi gelmektedir.”*

Buna kargilik kimi Yahudi yazarlara gore Yahudilerin Amerikan toplu-
muna tamamen -ve gereginden fazla- entegre olmalar1 ve bu entegrasyo-
nun bir zamanlar Avrupada oldugu gibi Yahudi kimligini ve devamliligini
riske sokmasi -Avrupada hald mevcut olan- antisemitizmin de yoklugunda
Amerikan Yahudilerinin kendilerini etnik kimliklerine baglayici unsur ola-
rak Israil'in sundugu dini-manevi atmosfere ve dolayisiyla Israil ile bag-
larim giiglendirmeye daha fazla ihtiyaglar1 oldugu anlamina gelmektedir.
Alti gizilen bu nokta, ayn1 zamanda Amerikan Yahudi toplumu ile Israil
toplumu arasinda Yahudilik anlayis1 ve mevcut dini ve siyasi gruplasmalar
agisindan 6nemli farkliliklarin bulunduguna isaret etmektedir.

Israil Yahudi toplumu: Dini, etnik, kiiltiirel ve siyasi gruplasmalarin
hakim oldugu Israil Yahudi toplumu, Israil-Filistin ¢atigmasinin ve Isra-
il-Diaspora eksenli rekabetin yani sira Askenazim-Sefardim/Mizrahim,
Israilde dogan-gogle gelen, Siyonist-anti-Siyonist/post-Siyonist ve en
onemlisi sekiiler-dindar seklindeki kamplasmalara sahne olmaktadir.”3

Etnik yapilanma agisindan Israil Yahudi toplumu Askenazim, Sefardim
ve Mizrahim gruplarindan olusmaktadir. Israildeki Askenazim ve Sefar-
dim ayrimi, dogrudan Askenaz ve Sefarad geleneklerine mensubiyetin Gte-
sinde, ilgili gruplarin geldikleri iilkelerin Hiristiyan veya Miisliiman olu-
suna gore belirlenmektedir. Askenazim, Siyonizm'in énciiliigiinii yapan ilk
gdécmenlerin ve Israil devletinin kurucularinin da mensup oldugu Dogu
ve Orta Avrupa (Almanya, Rusya, Polonya, Romanya, Macaristan, italya)

72 N. Brackman, “Who is a Jew? The American Jewish Community in Conflict with
Israel’, Journal of Church and State, 41/4 (1999), s. 795-822. Ozellikle son hususla
baglantili olarak, hem Israil hem de baris yanlist Amerikali Yahudiler tarafindan
2008de, genelde Amerikan yonetimi 6zelde ise Amerikan Yahudi lobisinin Israil’e
yonelik politikasinda degisiklik talebiyle, JStreet adinda yeni bir lobi kurulmustur.

73 2009 yiliitibariyle Yahudi niifusu toplam Israil niifusunun % 75.5’ine karsilik gel-
mekte, gerikalan % 24.5'lik kisim ise Miisliiman (% 17) ve Hiristiyan Araplar (%1.9)
ile Diirziler (% 1.6) ve Yahudi olmayan gé¢menlerden (% 2.5) olusmaktadir. Yine
2009 yiliitibariyle Israil Yahudi niifusunun % 71.7'si Israil'de dogan Yahudilerden
(sabra), geri kalan1 Avrupa-Amerika (% 19.2) ile Afrika (% 5.5) ve Asya (% 3.6)
iilkelerinden g6¢ eden Yahudilerden (‘olim) olusmaktadir (http://wwwi.cbs.gov.
il/reader/shnaton/templ_shnaton_e.htmlI?num_tab=sto2_25&CYear=2010).
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kokenli Askenaz gruplar ile Kuzey Amerika, Giiney Afrika Cumhuriyeti ve

Avustralyadan gog eden Askenaz Yahudilerin yani sira, Bulgaristan ve La-
tin Amerikadan gelen Sefarad ve Askenaz gruplar1 ve Yunan Romanyotlari

icermektedir. Sefardime gore daha homojen bir yapiya sahip olmakla bir-
likte, kendi i¢inde dini ve ideolojik farklilik gosteren ve bilhassa 1980’li y1l-
larin sonunda bir milyon Rus Yahudi gé¢gmenin katiimiyla homojen yapisi

bozulan Askenazim, sosyal, ekonomik ve siyasi statii agisindan Israil top-
lumunun en tepesinde yer alan simfa kargihik gelmektedir. Ispanya kokenli

Akdeniz ve Kuzey Afrika (Tiirkiye, Fas, Cezayir ve Tunus) Yahudilerinden

olusan ve Askenazimden daha agag statiiye sahip bulunan Sefardim ise ge-
nellikle Miisliiman-Arap iilkelerinden gelen ve Mizrahim olarak isimlen-
dirilen Asya ve Afrika (Irak, Suriye, Liibnan, Iran, Yemen, Etiyopya, Kafkas,
Kiirt ve Hint) kokenli Yahudileri de igine alacak sekilde kullamlmaktadir.
Bu grup daha ziyade Israil devleti kurulduktan sonraki farkli dsnemlerde

Israil toplumuna katildig1 igin, giiniimiizde ortak Sefardim kimligi lehine

etkisini giderek azaltmakla birlikte, kendi i¢inde etnik-kiiltiirel agidan he-
terojen ve hiyerarsik bir yap: sergilemektedir. Beta Yisrael diye isimlendiri-
len ve sayilar1 65 bini agan Etiyopya Yahudileri (Falasalar) Mizrahim i¢inde

ayr1 bir grup olusturmaktadir. Ayrica 20 binin iizerinde Karai de Israil Ya-
hudi toplulugu i¢inde yer almaktadur.

Dini yapilanma noktasinda ise gogu Israil Yahudisi, Amerikada oldu-
gu gibi belli bir cemaat aidiyetinden ziyade, farkh dindarlik seviyelerine
gore gruplara ayrilmaktadir. 2000’1i yillar itibariyle toplumun ¢ogunlugu
kismen veya tamamen sekiilerler (hilonim) ile biiyiik 6lgiide veya gelenek-
sel manada dindarlardan (datim ve masorti) olugmakta, ultra dindar grup
ise (haredim) nispeten kiigiik bir kesime karsilik gelmektedir. Genel olarak
Israil toplumundaki sekiiler kesim, milli kimligin bir geregi olarak, Dias-
poradaki sekiiler Yahudilerden daha ¢ok gelenege bagh olup belli 6lgiide
Yahudi kurallarina gore yagamaktadir.”# Devletin ilk kurulus yillarinda se-
kiiler Siyonist hiikiimet (Mapai)” ile dindar gruplar arasinda olugturulan

74 Bk. C.S. Liebman, “Introduction”, Religious and Secular: Conflict and
Accommodation between Jews in Israel, ed. C.S. Liebman (Jerusalem: Keter
Publishing House, 1990), s. xiii-xvi. Ayrica bk. http://www.simpletoremember.
com/vitals/world-jewish-population.htm ve  http://en.wikipedia.org/wiki/
Demographics_of_Israel.

75 1968de diger iki sosyalist partiyle birleserek Is¢i Partisi (Ha-Avoda) adini alan ve
mevcut bigimiyle merkez-solu temsil eden bu parti, Israil'in ilk bagbakani David
Ben-Gurion tarafindan kurulmustur.
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statiiko geregi Israil devleti, resmi Yahudilik anlayisi manasinda yalnizca
geleneksel veya Ortodoks Yahudi 6gretisini kabul etmektedir. Buna gore,
bugiin de biiyiik dlgiide devam ettigi iizere, kamu alaninda $abat ve kager
kurallarina uyulmasi, sivil hukuku ilgilendiren evlilik ve bosanmanin sade-
ce halaha kurallarina gore diizenlenmesi ve yabancilarin Yahudilige kabulii
konusunu da etkileyecek sekilde Ortodoks dis1 Yahudi olusumlarin resmi
statiiden bityiik 6l¢iide mahrum olmasi s6z konusudur.

Israil toplumunun en dindar kesimini olusturan ve genellikle ultra-Or-
todoks olarak nitelendirilen haredim, Litvanya kokenli Askenaz gruplar
ile ayn1 paraleldeki Sefarad gruplar ve ¢esitli Hasidi cemaatlerden meyda-
na gelmekte ve her bir grup kendi dini liderine sahip olmaktadir. Ayrica
Siyonizm'e yonelik tavir ve devletle miinasebet noktasinda da harediler ige-
risinde farkliliklar mevcuttur. Siyonizm kargit1 bir hareket olarak dogmasi-
na ragmen daha sonra a-Siyonist, yani notr bir karakter kazanan ve Hasidi
¢ogunluga sahip bulunan siyasi karakterli Agudat Yisrael (Israil Sevgisi)
ve onun Askenaz-Haredi versiyonu olan Degel ha-Torah (Tevrat Bayrag1)
gruplarinin yan sira, baslangigta Agudat Yisrael'i destekleyip 1984’te Sas
(Tevrata bagh Sefaradlar) isimli kendi partisini kuran Sefarad Haredileri
ile Israil devleti kurulmadan énce Filistin topraklarina toplu Yahudi yer-
lesimini dahi onaylamazken, giiniimiizde dini sebeplerden dolay: -isgal
altindaki topraklar dahil- higbir toprak pargasinin Araplara geri verilme-
mesini savunan Mesihi karakterli Habad Hasidileri’'nden olugan ¢ogunluk,
yukarida bahsi gegen statiiko gercevesinde belli konularda devletle anlas-
ma ve is birligi igerisinde bulunmaktadir. Bu kesimin kadinlar1 ve yegivada
okuyan erkekleri askerlikten muaf tutulmakta; devlet biitgesiyle dini egi-
tim-Ogretim veren kendi okullarina sahip olmaktadirlar. Eda Haredim ola-
rak isimlendirilen anti-Siyonist karakterli yapilanmanin ¢atis altinda bir-
lesen kiigiik bir kesim ise Yahudilik adina kiifiir olarak gordiikleri Siyonist
ideoloji ve onun tezahiirii olan Israil devletini tanimadiklar gibi, devlete
vergi 6demeyi reddetmektedirler. Cogunlukla Satmar Hasidim ile onun bir
alt yapilanmasi olan Neture Karta ($ehrin Muhafizlar1) cemaatinin yan
sira, ¢esitli kiigiik Hasidi gruplardan olusan bu kesim, Siyonistlerle is birligi
yaptiklar1 gerekeesiyle diger Haredi/Ortodoks Yahudi cemaatleriyle dahi
miinasebette bulunmay reddetmektedirler.”®

76 S. Heilman, Defenders of the Faith: Inside Ultra-Orthodox Jewry (Berkeley/Los
Angeles/London: University of California Press, 1992), s. 40-46.
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Dindarlik seviyesi agisindan haredim’in hemen altinda yer alan ve
daha ziyade Siyonizm’i benimsemeleri sebebiyle onlardan ayrilan datim,
genellikle Askenaz kokenli olup dini-Siyonist Mizrahi Partisi’'nin devam
niteligindeki Mafdal1 (Milliyet¢i Din Partisi) destekleyen dindar-Siyonist
Ortodokslardan olusmaktadir. Kendilerini gelenekgi olarak tanimlayan
ve dogrudan Tevrat’a ve halaha’ya baghlik adina degil de, daha ziyade ge-
lenege baghlik anlaminda Yahudi pratigini uygulayan masorti grubu ise,
Muhafazakar Yahudiligin Avrupadaki karsiigindan farkh olarak, Mizrahi
Yahudiler basta olmak iizere, gogunlukla dindar ve Siyonist Sefarad grup-
lardan meydana gelmektedir. Datim, masorti denilen geleneksel Yahudi-
lerle birlikte iilkedeki dindar Yahudiler arasinda sayica gogunlugu olustur-
makta ve biri Askenaz digeri Sefarad olmak iizere resmi statiiye sahip iki
ayr1 “dini lider” (rigon le-tsiyon) tarafindan temsil edilmektedir.

Sekiiler gruba karsilik gelen hilonim ise daha ziyade Avrupa kokenli ve
Siyonist Agkenaz gruplardan olugmaktadir. Sekiiler Israil Yahudileri ige-
risinde de ideolojik manada sekiiler olarak tanimlanan kiigiik bir kesim
tamamen sekiiler ve din karsit1 bir hayat tarzin1 benimserken, ¢ogunlugu
olusturan ve ozellikle de geleneksel Yahudi ailelerinde yetisen sekiiler Is-
railliler Yahudi pratigini belli él¢iidde uygulamaktadir. Ote yandan sekiiler
kesim igerisinde Siyonist karsit1 gruplar da yer almaktadir. Dini, etnik veya
kiiltiirel Yahudi kimligi yerine cografyaya dayah Ibrani kimligini 6ne gika-
ran grubun giiniimiizde fazla temsilcisi kalmazken, Israil'in Yahudi kim-
liginden biitiiniiyle arindirilip tam manasiyla demokratik ve esitlik¢i bir
devlet durumuna gelmesini savunan post-Siyonistler ozellikle sol goriislii
aydinlar arasinda yer almaktadir.

Israil toplumunun en temel 6zelligini pek ¢ok noktada ortaya ¢ikan pa-
radoksal ve gerilimli yap1 olugturmaktadir. Tiim diinya Yahudilerini gog
yoluyla biinyesine katma ve 1950 yilinda ¢ikarilan Gog Yasas1 kapsaminda
isteyen her Diaspora Yahudisine vatandaghk statiisii verme esasi iizerine
kurulan Israil, 1948deki kurulus deklarasyonunda ifadesini buldugu iizere,
ayn1 anda hem sekiiler-demokratik hem de etnik-dini agidan Yahudi olma
iddiasina sahip bir devlettir. Dolayisiyla kurulusundan bu yana, bir yandan
yeni gelen gocler dolayisiyla demografik ve sosyo-kiiltiirel agidan devaml
degisim ve gerilim yasarken; diger yandan demokratik ve Yahudi kimligi
geregi dini partilerin aktif olarak ve gittikge artan oranda siyasete katildig;,
kamu alanina yénelik pek ¢ok kuralin Yahudi dini hukukuna (halaha) gore
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belirlendigi bir yapilanmayi siirdiirmektedir. Tiim bu &zelliklere, Israil’in,
hala sinirlar1 tam olarak belirlenmemis, yerlesim alaninin 1967 sonrasina
aitkismi (Bat1 Seria,”” Dogu Kudiis, Golan Tepeleri ve yakin zamana kadar
Gazze) Birlesmis Milletler kararlar1 dogrultusunda iggal altindaki topraklar
olarak tanimlanan ve yarim asr1 agkin bir siiredir Filistinli Araplarla ¢atig-
ma halindeki bir devlet oldugunu eklemek gerekmektedir.

Yahudilerin tarihi vatanlar Filistine doniigii ve burada bir Yahudi dev-
letinin kurulmasi idealiyle ortaya ¢ikan Siyonizm hareketi, 1948 yilinda
modern Israil devletinin kurulmasiyla birlikte bu yeni devletin sivil dini
ve siyasi rejimi haline doniigmiistiir. Buna gore mevcut devletin maddi ve
manevi agidan desteklenmesi, diinya Yahudilerinin hepsinin degilse bile
¢ogunlugunun Israile go¢ etmesi ve bir ileri adim olarak -bilhassa merkez
sag (Likud) ve bazi dini partiler (Mafdal) tarafindan desteklendigi iizere-
isgal altindaki topraklar: da igine alacak sekilde “biiyiik Israil” olusturma
gibi hedefler dogrultusunda hareket eden Siyonizm, 6zellikle birinci nokta
agisindan Israil halkinin yam sira, Diaspora Yahudilerinin ¢ogunlugu tara-
findan da benimsenen bir ideolojiyi temsil etmektedir. Ote yandan kurulu-
sundan bu yana aralarinda tamamen dindar ve tamamen sekiiler olanlarin
da yer aldig1 ¢ok sayida partinin boy gosterdigi ve “etnik demokrasi” ola-
rak isimlendirilen Israil siyaseti, degisen sartlar neticesinde siklikla mevcut
partilerin birlesiminden yeni partilerin dogdugu, stratejik ve pragmatik
ortakliklara gidildigi ve parlamentonun etnik anlamda Yahudi karakterini
korumak adina sekiiler partilerin daima dini partilerle koalisyon olustur-
duklar1 bir yapilanmaya isaret etmektedir.”®

Israilde dindar ve sekiiler kesimler arasinda baslangicindan beri mev-
cut olan fakat “uzlagma politikas1” yoluyla kontrol altinda tutulan gerili-
min 1980’li yillardan itibaren dini partilerin (Sas ve Mafdal) daha fazla
glic kazanmasina paralel olarak daha belirgin héle gelmesi ve din-devlet
iligkisine yonelik taleplerin daha sert bir tartigma zeminine taginmasi s6z
konusudur.”® Din ile devletin birbirinden ayr olmasini savunan Amerikan

77 Bati Serianin Yahudiler i¢in 6nemi, tarihi Yehuda ve Sdmiriye bolgelerine kargilik
gelmesinden kaynaklanmaktadir.

78 Bk. E. Kopelowitz, “Religious Politics and Israel’s Ethnic Democracy’, Israel
Studies, 6/3 (2001), s. 166-192. Mevcut Israil hiikiimeti, milliyetsi sag kanattan
Likud-Ahi ve Yisrael Beitenu, milliyet¢i-dindar $as, sol kanattan Labor ve Jewish
Home partilerinden olusan bir koalisyon hiikiimetidir.

79 1988 yilinda Kudiis'te yagayan Yahudiler arasinda yapilan bir ankette, “Sehrin en
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Yahudiligi'ne kargilik, 1990’11 yillarda yapilan bir aragtirmaya gére Israil nii-
fusunun % 67’lik kism ekseriyetle dinin kamu alani iizerindeki mevcut
etkisini onaylamakta ya da azinlik goriis olarak daha fazla olmasini iste-
mektedir.3° Toplumun farkh kesimlerinden gelen birbirine zit teokratik ve
demokratik talepler, Israil'in belli bir anayasa iizerinde uzlasamamasinin
da en biiyiik sebebi olmaktadir.

Gerek Amerikan gerekse Israil Yahudiligi adina tiim bu manzaradan
¢tkan sonug, gegmiste Yahudi toplumunu birbirine kenetleyen halahanmin
otorite olma 6zelligini kaybettigi giiniimiizde, Yahudileri hem Yahudi kim-
ligine (Amerika 6rnegi) hem de birbirlerine (Israil 6rnegi) baglayacak en
etkili unsurun antisemitizm korkusu oldugudur. Nitekim Holokost iize-
rine siiregelen Amerikan vurgusu bu korkunun, tiim manevi yenilenme
arayislarina ragmen ferdiyetgi, gogulcu ve liberal yapis1 geregi asimile olma
tehlikesiyle en fazla yiiz yiize olan Amerikan Yahudiligi i¢in tagidig1 hayati
oneme isaret etmektedir. Zira Israile baghhgin azalma gosterdigi dénem-
lerde bile Holokost s6ylemi, Amerikan Yahudi kimligi i¢in 6nemini daima
korumaktadir. Diger taraftan kendi i¢inde dini, etnik, kiiltiirel ve siyasi a¢1-
dan béliinmeler yagayan Israil de toplum biitiinliigiinii daha ziyade ortak
diisman olarak gordiigii Arap tehdidine borglu olmaktadir. Tiim farkhlik-
larina ragmen her iki toplumu birbirine yakinlagtirmas: gereken unsur da
yine, manevi-kiiltiirel ahgveris degilse, ortak antisemitizm tehlikesi ya da
korkusu gibi gozitkmektedir.

Tiirk Musevi cemaati: Tiirkiye Yahudileri, giiniimiiz diinya Yahudi
niifusu igerisinde kiigiik bir topluluga karsilik gelse de, bir zamanlar dini,
kiiltiirel ve ekonomik agidan diinya Yahudiliginin temsilcisi konumun-
daki Osmanl Yahudilerinin torunlar1 olmalar1 ve gerek Yahudi tarihinin

biiyiik problemi nedir?” sorusuna katilimcilarin % 58’i dini ve sekiiler kesimler
arasindaki miinasebet, % 23'ii ise Yahudi-Arap iligkileri seklinde cevap vermistir.
Bk. Liebman, “Introduction’, s. xi. Yine 1990’11 yillarin ortalarinda Israil Yahudi
toplumunun % 47'si dini ve sekiiler kesimler arasindaki gerilimin bir i¢ savagla
neticelenecegini éngoriirken, 2000de -ikinci Intifada patlak vermeden kisa bir
siire 6nce- toplumun % 82’si gerilimli sekiiler-dindar iligkisinin Yahudi toplumu-
nu tehdit eden en 6nemli ayrilik noktasi oldugunu dile getirmistir. Bk. A. Cohen
ve J. Rynhold, “Social Covenant: The Solution to the Crisis of Religion and State
in Israel?”, Journal of Church and State, 47/4 (2005), s. 725-726.

80 S. Levy, H. Levinsohn ve E. Katz, “Beliefs, Observances and Social Interaction
Among Israeli Jews”, The Jewishness of Israelis: Responses to the Guttman Report,
ed. C.S. Liebman ve E. Katz, (New York: SUNY Press, 1997), s. 21.
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onemli bir dilimine gerekse Osmanli Devleti ve onun devami olan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi yapilanmasina 151k tutmalar: se-
bebiyle, hala 6nemini koruyan bir topluluktur.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Yahudiler, savag sonras: giivensizlik or-
taminin yarattig bir nevi anti-propaganda ile asimilasyon politikasinin
muhatabi oldular. Devlete baghiliklarini ispatlamak igin Lozan Antlagmasi
geregince kendilerine taninan -sahis hukukuna yénelik- azinlik haklarin-
dan feragat eden Yahudiler, Cumhuriyet doneminde esit vatandaghk hakki
elde etseler de, yeni milli ve laik rejim icerisinde 6nceden sahip olduklar:
cemaat bazinda dinj, idari ve kiiltiirel 6zerklikten ve merkezi otoriteden
mahrum kaldilar. 1942 yilinda iilke genelinde uygulanan Varlik Vergisi ise
iktisaden ¢6kmelerine neden oldu. Fakat tiim bu olumsuzluklara ragmen,
ozellikle Ikinci Diinya Savag sirasinda, Tiirkiye Yahudileri Avrupanin en
giivenli Yahudi toplumu idi. Tiitm manipiilasyonlara ragmen antisemitizm
Tiirk toplumunda fazla yer edinememis; aralarinda ilim adamlarinin da
bulundugu Tiirkiye kokenli Yahudiler Tiirk Devleti tarafindan Nazi katlia-
muindan kurtarilmislardir. Cok partili donemde (1946) yasanan esneklikle
birlikte basta -1865 yilinda tesekkiil eden- Hahambagilik miiessesesi olmak
tizere Yahudi kurumlari yeniden diriltilip diizenlenmis, Yahudi okullarin-
da Ibranice ve Yahudilik derslerinin okutulmasina izin verilmis, yeni Yahu-
di gazeteleri kurulmus, Yahudiler siyasi partilere kabul edilmistir.

Gesitli kaynaklar, Osmanh sinirlar1 i¢indeki Yahudilerin toplam sa-
yisinin XX. yiizyilin baglarinda 400 bin civarinda oldugunu kaydetmek-
tedir. Balkanlar'in kaybi ve Birinci Diinya Savasi’ndan sonra ¢ok sayi-
da Yahudi'nin Fransa ve Amerika’ya go¢ etmesiyle birlikte, bu say1 1927
sayimunda 82 binin altina diigmiistiir.®' Daha sonra da en bityiigii Israil
Devleti’nin kurulusuna (34 bin) digerleri ise iilkede yasanan siyasi ve eko-
nomik istikrarsizlik donemlerine denk gelen Filistine go¢ dalgalar sebe-
biyle Tirkiye Cumhuriyetinin Yahudi niifusu azalmaya devam etmistir.
Giiniimiizde bu saymnin 20 bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir.

Gogunlugu Sefaradlardan olugan Tiirkiye Yahudileri, bugiin basta Istan-
bul ve izmir olmak iizere Bursa, Ankara, Antakya ve Adanada cemaatler
olusturmaktadir. XX. yiizy1l ortalarina kadar az veya gok Yahudi niifusuna

81 Bk.J. McCarthy, “Jewish Population in the Late Ottoman Period”, The Jews of the
Ottoman Empire, ed. Levy, s. 385, 387; Levy, “Ottoman Jewry in the Modern Era,
1826-1923", 8. 122.
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sahip olan Canakkale, Edirne, Tekirdag, Kirklareli, Aydin, Manisa, Mugla,
Mersin, Kayseri, Gaziantep, Kahramanmaras, Urfa ve Van gibi sehirlerde

giinimiizde ya hig ya da sadece birkag Yahudi aile kalmig durumdadir. Ha-
hambagilik etrafinda teskilatlanan Sefaradlar, kendi dini ve sosyal kurum-
lar1 ve yayin organlariyla aktif bir iletisim agina sahiptir. Istanbulda (Sigha-
ne) bulunan Hahambagilik biinyesindeki “dini konsey” (bet-din) kanaliyla
cemaatin evlenme, bosanma, miras ve nesep tespiti, “laik konsey” kanaliyla

ise egitim ve kiiltiir igleri yiiratiilmektedir.

Tiirk Sefarad cemaati i¢inde dindar ve sekiiler farklilasmas: bulunmak-
la birlikte Batrdaki gibi cemaat bazinda gruplagmalar mevcut olmayp,
nispeten homojen bir yap1 hakimdir. Istanbul’'un en eski Yahudi cemaa-
ti olan Romanyotlar1 da zamanla kendi i¢inde eriten Istanbul Sefaradlari,
XX. yiizyihn baglarindan itibaren agirlikli olarak Beyoglu, Sisli, Kuzgun-
cuk, Haydarpasa ve Goztepe ile Ortakoy-Yenikdy arasinda yagamaktadur.
Basta XV. yiizylldan kalma tarihi Ahrida ve Yanbol sinagoglar (Balat), Etz
Ahayim (Ortakéy), adin1 II. Abdiilhamidden alan Hemdat Israel (Haydar-
pasa), Bet-Yaakov ve Bet Nissim (Kuzguncuk), Bet Avraam ve Kal Kados
(Sirkeci) ile Cumhuriyet doneminde insa edilen Neve Salom (Sishane),
Bet-Israel (Osmanbey), Caddebostan (Goztepe), Maalem (Haskdy), Ba-
kirkdy, Hesed le Avraam (Biiyitkada), Bet Yaakov (Heybeliada), Burga-
zada ve Italyan Kal de los Frankos Sinagogu’'ndan (Karakéy) olusan, iigii
her giin digerleri ise Cumartesi/bayram giinlerinde veya yazlar ibadete
agik toplam on yedi sinagogta ibadetlerini siirdiirmektedir. Ayn1zamanda,
Neve Salom ve Caddebostan sinagoglar: biinyesinde ritiiel temizlik i¢in
kullanilan iki hamama (mikve), kendi mezarliklarina (Kuzguncuk, Orta-
koy, Haskoy, Baglarbasi, Ulus, Sisli, Kadikoéy ve Kilyos), Balat Or Ahayim
Hastanesi’ne, Ziilfaris Sinagogu'ndan déniistiiriilen 500. Yil Vakfi Tiirk
Yahudileri Miizesi'ne (Karakdy), koser restoran (Eminonii) ve koser gida
firmalarina, genglik, kiiltiir ve spor kuliiplerine (Sisli ve Goztepe), ihtiyar-
lar ve diiskiinler i¢in yardim derneklerine (Haskoy ve Karakdy) ve Tiirkge
egitim veren ilk ve orta 6gretim kompleksine (Ulus) sahiptirler. Istanbul
haricinde Izmirde bes (Karatas, Alsancak, Cars1), Bursa'da iki, Ankara ve
Antakyada birer tane tam veya yari aktif sinagog ile yine Izmirde bir has-
taneleri (Karatag) mevcuttur. Ayrica, kendi yaymn organlar1 olan Gézlem
Gazetecilik tarafindan 1947-1983 arasinda Ladino dilinde, giiniimiizde
ise agirlikl1 olarak Tiirkge yayimlanan haftahik Salom gazetesi ile Goztepe
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Kiiltiir Dernegi tarafindan ii¢ ayda bir ¢ikarilan Goztepe Kiiltiir Dergisi'ne
sahiptirler. Tiirk¢e gliniimiizde Yahudilerin birinci dili haline gelirken;
daha ¢ok evlerde konugulan -ve iginde 4000 civarinda Tiirk¢e kelimenin
bulundugu- Ladino ozellikle gengler arasinda unutulmaya yiiz tutmus du-
rumdadur. ibadet dili ise ibranice'dir.®*

Bu topraklardaki varligi Sefaradlardan daha eskiye giden (XIII-XIV. yy.)
Askenaz Yahudileri ise dini konularda Hahambagiliga bagh olmakla bir-
likte kendi cemaat konseylerine, sinagoglarina ve mezarlarina sahiptirler.
Uzun siire kendi dini ve kiiltiirel kimliklerini koruyan Askenazlar, Batr'ya
gogler sonucunda bugiin sayilar birkag yiiz kisiye inmis bir cemaat olup,
evlilik ve sair yolla Tirk Musevi toplumuna biiyiik dl¢iide entegre olmus
durumdadir. Yine de Yiiksekkaldirim Askenaz Sinagogu ve Galata Askenaz
Kiiltiir Dernegi ile kendi dini-kiiltiirel miraslarina sahip ¢ikmaktadirlar.

Istanbul Yahudileri igerisinde yer alan bir diger grup ise gerek go¢ ge-
rekse Miislitman Tiirkler ve Tiirk Musevilerle yaptiklari evliliklerden dolay:
sayilar1 50-60 civarina inen Kirim kokenli Karaylardir. Tirk kokenlerin-
den dolay: ibadet dili olarak biiyiik él¢iide Tiirkge’yi benimseyen Istanbul
Karaylari, ibadetlerini Bizans déoneminden kalma Kal ha Kados be Kusta
Bene-Mikra (Haskdy) isimli yeralt1 sinagogunda (kenesa) yapmaktadirlar.
Ibadetten 6nce abdest almak, mabede ayakkabiyla girmemek gibi Miislii-
manlarla benzesen adetlere sahip olan Istanbul Karaylar ayrica Hz. Isa'nin
ve Hz. Muhammed'in peygamberliklerini kabul etmektedirler.®?

82 Tiirk Musevi cemaatiile ilgili genis bilgi i¢in bk. www.turkyahudileri.com ve www.
sevivon.com. Osmanli-Tiirk Sefarad Kiiltiirii Aragtirma Merkezi i¢in ayrica bk.
http://www.istanbulsephardiccenter.com

83 Genis bilgi i¢in bk. Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, s. 211-328.
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1. Inang Esaslar:

Ne Huristiyanlik’taki gibi kutsal otoriteye dayalh dogmaya ne de islamdaki
gibi her devir igin baglayic1 bir 4mentiiye sahip olan Yahudilik, bilhassa
otorite olusturma noktasinda inangtan ziyade, pratigi one ¢ikaran bir
dindir. Giiniimiiziin ii¢ biiyiik Yahudi mezhebinde de farkli vurgu ve si1-
ralamayla 6nemini koruyan Tanri, Tevrat ve Israil kavramlarinin yani sira
peygamber, Mesih ve ahiret inanglarin1 da kapsayan yaratma, vahiy ve
kurtulus prensipleri gerek Rabbani literatiirde gerekse Yahudi teolojisinde
ve felsefesinde detayl olarak tartigilmis olsa da, Yahudi geleneginde tam
anlamiyla baglayic1 ve degismez bir iman esaslar1 biitiiniinden bahsetmek
giictiir. Bu sebepten dolay: Yahudi teolojisini olusturan ilgili kavramlarin
bilhassa Rabbani literatiirdeki islenisi karmagik bir karaktere sahiptir. Ayni
sekilde, ilk érnegini Iskenderiyeli Yahudi filozofu Filonda (Philo) bulan
iman esast olugturma girisimi -Islim’in da etkisiyle- bilhassa Orta Cagda
yayginlik kazanmis ve gesitli Yahudi alimlerinin olusturdugu prensiplerde
belli ortak esaslar iizerinde durulmus olsa da, i¢lerinde en popiiler olan Ibn
Meymin’un (Maimonides) on ii¢ prensiplik dmentiisii dahi kendi zamani-
nin diger alimleri tarafindan tenkit edilmis ve alternatif prensipler ortaya
konmugtur. Tiim Tevrat kurallarinin ayni derecede onemli ve belirleyici
oldugu yaklasgimindan hareketle iman esas: belirleme fikrine tiimden kars:
¢ikanlar da olmustur.

87



YAHUDILIK

Donemin ateist ve politeist anlayislarina kars: tek-yaratici Tanri fikrine
agirhik veren Filon’un (6. 50) Musa peygambere dayandirdig: bes prensip-
lik iman esas1 ya da ogretisi Tanrr'nin (1) gergek anlamda var ve mevcut
oldugu, (2) birligi, (3) diinyay1 yarattigy, (4) yaratilmig diinyanin tekligi ve
(5) Tanr'min yaratilmiglar @izerinde indyetiyle takdirde bulundugu esas-
larindan olugmaktadir.! Ilk Orta Cag Yahudi alimlerinden Saadya Gaon
(Sa‘id b. Yuasuf el-Feyylimi, 6. 942) ise Yahudi inang esaslar: tizerine kaleme
aldig kitabinda (Kitabu’l-emanat ve’'l-i‘tikad) diinyanin yaratilmis oldugu,
Tanr’min bir ve cisimsiz (gayr-i cismani) olusu, vahyin gercekligi, insa-
nin zihni ve ruhi kapasitesi geregi giinahtan kaginma yetisine sahip olusu,
miikafat ve cezanin hak oldugu, ruhun saf bi¢cimde yaratildig1 ve 6liimden
sonra bedeni terk edecegi, yeniden dirilme, Mesihi beklenti ve Israil'in kur-
tulusu ile son yarg bahisleri iizerinde durmugtur.® Benzer bigimde Abra-
ham ibn Davud (6. 1180), kendi inang esas1 anlayisinda Tanr’'nin varhigy,
birligi, cisimsiz ve benzersiz olusu, sadece olumsuz (selbi) sifatlara sahip
olusu, insanin ferdi iradesini ortadan kaldirmayacak sekilde diinya iize-
rinde takdirde bulunmasi prensiplerinin yani sira Musa’ya verilen vahyin
hak olusu ve Tevrat'n degismezligi tizerinde durmugtur. En kapsamli ve
en meshur Yahudi Amentiisii (Ani Ma‘amin) ise ibn Meymin’un (6. 1204)
Tanr, vahiy, peygamberlik, kutsal kitap, ilahi yargi, Mesihgilik ve ahiret
inanglarina yer verdigi ve Islim Amentiisii ile biiyiik benzerlik tagtyan on
ti¢ prensiplik iman esasidir (Kitdbu's-Sirdc). Bu prensiplerden ilk besi (1)
Tanr’'nin varhigy, (2) birligi, (3) cisimsiz olusu, (4) sonsuzlugu (5) tapinma-
ya ve kulluga layik tek varlik olusuna imani sart kosmakta; geri kalan sekiz
madde ise Islaim’in son peygamber ve son kitap iddiasina da cevap verecek
sekilde (6) Tanr’'nin peygamberleri araciligiyla vahyetmesi, (7) Musa’nin
gelmis gegmis biitiin peygamberlerin en biiyiigii oldugu, (8) Tanr’'nin 6g-
retisinin yani Tevrat'in Sina Dagr'nda verildigi, (9) Tanr’'nin 6gretisi olarak
Musa’ya verilen Tevrat'n degismezligi ve yeni bir Tevratin gelmeyecegi,
(10) Tanrr’nin insanlarin fiillerini 6nceden bilmesi, (11) ildhi miikafat ve
cezanin, (12) Mesih’in gelisinin ve (13) yeniden dirilmenin hak oldugu
esaslarindan olusmaktadir® Yosef Albo (6. 1444) ve Yitshak Arama’nin

1 Philo, “On the Creation (De Opificio Mundi)’, 170-172.
2 Bk. S. Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, gev. S. Rosenblatt (New Haven/
London: Yale University Press, 1948).

3 Maimonides, “Commentary on Mishnah”, Sanh. 10 (I. Twersky, A Maimonides
Reader, NJ: Behrman House, 1972).
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(6. 1494) Ibn Meymiin’un ayrintili inang prensiplerine alternatif olarak or-
taya koyduklari iman esaslar1 ise sirastyla Tanri inanci, Tevrat'n kutsallig
ve hesaba ¢ekilmeye iman (Albo, Sefer ha-Ikarim) ile yoktan yaratma, ila-
hi kudret, vahyetme, kader, tovbe ve 6liimden sonraki hayata imani (Ara-
ma, Akedat Yitshak) igermektedir. Bir diger kapsamli iman esas1 Hasday
Kreskas (6. 1410) tarafindan hiyerarsik bir gruplamayla ortaya konmustur
(Sefer Or Adonay). Kreskas'in Yahudi inancinin temeli kabul ettigi prensip-
lerin baginda (1) Tanrr'nin varligy, (2) birligi ve (3) cisimsiz olugu gelmekte;
bunlarin altinda yer alan alt1 prensip ise Tanrr'nin bilgisi, takdiri, kudreti,
peygamberler araciigiyla vahyetmesi, hiir irade ve Tevrat'in ebedi saadet
kaynagi olusu hususlarindan olugmaktadir. Diinyanin yaratilmishgi, ruhun
olimsiizliigii, miikafat ve ceza, yeniden dirilme, Tevratin degismezligi ve
Mesih’in gelisi gibi hususlar ise daha az 6nemli esaslara kargilik gelmektedir.
Karai alim Yehuda Hadasinin (XII. yy.) 6nceki Karéi alimlerinin goriisleri-
ne dayanarak olusturdugu ve Karéiler tarafindan benimsenen on maddelik
dmenti ise (1) Tanrr'nin birligi, (2) sonsuz ve her seyden miinezzeh oldugu,
(3) kainatin yaraticist oldugu, (4) Tanr’nin Musa’ya ve Kutsal Kitap’ta ismi
gegen diger Israil peygamberlerine vahiyde bulundugu, (5) Musa’ya verilen
Tevrat'in hak oldugu, (6) Tevrat lisaninin (Ibranice) 6grenilmesinin dini bir
vecibe oldugu, (7) Kudiis'teki Mabed’in diinyanin sahibinin mekan: olarak
secildigi prensipleri ile (8) Mesih’in gelisiyle birlikte gerceklesecek olan ye-
niden dirilme, (9) ildhi muhasebe ve (10) ildhi yargiya iman1 6ngérmekte-
dir (Sefer Eskol ha-Kofer).*

Diger yandan Tanr tarafindan iki ayr1 levha halinde Sinada Musa pey-
gambere verildigi kabul edilen ve Ahit Sozleri seklinde de nitelendirilen
On Emir, Ibn Ezra (6. 1164) ve Yitshak Abravanel (6. 1508) gibi esitli Ya-
hudi alimleri tarafindan Yahudiligin temelini olusturan prensipler olarak
goriilmistiir. Tevrat'ta iki ayr sekli yer alan On Emir’in ilk dért maddesi
Tanr ile birey, kalan bes maddesi ise bireyleraras: iligkileri diizenleyen ku-
rallardan olugmaktadir’ Fakat dogrudan Tanrr’yla alakali olan, (1) benim
oniimde bagka tanrilarin olmasin, (2) higbir seyin oyma heykelini veya res-
mini yapmayasin ve onlara tapmayasin, (3) Tanr’'nin ismini bosa/kotiiye

4  Orta Cag boyunca ortaya konmus farkli iman esaslar1 i¢in ayrica bk. L. Jacobs, A
Jewish Theology (NJ: Behrman House, 1973), s. 9; A. Altmann, “Articles of Faith,”
EJ, 2.ed, II, 529-532.

5  Cik. 20; Tes. s.
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kullanmayasin, seklindeki ilk ii¢ emirde bile inangtan ziyade dogru ibadet
ve dogru tapinma bi¢imi vurgulanmaktadir. Diger emirler ise dogrudan
pratik ve etikle alakali kurallara karsilik gelmektedir: (4) Sabat giiniine ri-
ayet etmek, (5) anne-babaya hiirmet etmek, (6) 6ldiirmemek, (7) zina et-
memek, (8) ¢almamak, (9) komsuyayalanci sahitlikte bulunmamak ve (10)
komgunun sahip oldugu hi¢bir seye goz dikmemek.

Bununla birlikte Tevrata dayanan Sema‘ duasi (Tanrimiz Rab tek
Rab'dir)® bagta olmak iizere Yahudi dua literatiiriinde Tanrr’'mn birligi ile
yaratma, vahyetme ve kurtarma vasiflar1 6ne ¢ikmakta; bu vurgu bilhassa
Tanri-Israil miinasebeti cercevesinde Rabbani literatiirde de baskin tema
olmaktadir. Ote yandan Talmudda yer alan bir pasajda kutsal Israil toplu-
lugu iginde 6biir diinyadan nasibi olmayanlara atifla ii¢ hususa yer veril-
migtir. Israil'in 6biir diinyaya hak kazanmasi igin sart olarak ortaya konan
bu iig¢ husus Tevrat'in kutsalligini, yeniden dirilmeyi ve Rabbéni otoriteyi
kabul seklinde anlagilmugtir.”

Fakat, gelenek igindeki tavrin bir devami olarak giiniimiiz Yahudi mez-
heplerinde de tiim bir cemaati baglayic1 karakterde iman veya din esasi
olusturma fazlaca rastlanan bir durum degildir. Farkh gruplar tarafindan
gesitli donemlerde belli prensipler olusturulmus ve benimsenmis olmasina
ragmen, alternatif goriislere de imkéan taninmis veya genellikle nihai mana-
da inang konusu ferdi yoruma agik kabul edilmistir. Buna gore halaha’nin
otoritesini kabul eden Ortodoks Yahudilik, ibn Meymiin’un on ii¢ pren-
sibini benimsemekle birlikte, gelenek icerisinde mevcut olan diger iman
esas1 anlayislarini da gegerli saymaktadir. Prensip olugturma konusunda
basindan itibaren oldukea aktif bir tavra sahip olmasina ragmen, birey-
sel gogulculugu esas alan Reformist Yahudilik, Hiristiyan (teslis) inancim
benimseme durumu harig, gerek inanci gerekse pratigi ilgilendiren konu-
larda bireye genis bir yorum ve tercih hiirriyeti tamimaktadir. Gelenege
dayali degisim ve devamlilik {izerinde duran Muhafazakéir Yahudilik ise
monoteizm disindaki herhangi bir yonelimi (ateizm, politeizm vs.) kabul
etmemekle birlikte, hem pratik hem de inang agisindan farkli yorumlar
onaylamaktadir.

6 Tes. 6:4
7  Mis. Sanh. 10:1.
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. 2. Tevrat

Tevrat, en dar ve yaygin anlamiyla, Eski Ahit ya da -Ibranice ismiyle- Tanah
diye bilinen literatiiriin ilk boliimiinii olusturan bes kitab: ifade etmektedir.
Geleneksel Yahudi inancinda Musa peygambere dogrudan Tann tarafin-
dan verildigine inanilan Tevrat, Tanr1 sozii ve vahyin en miikemmel bigimi,
dolayisiyla, Yahudi Kutsal Kitap literatiirii i¢indeki en kutsal kitap kabul
edilmektedir. Tanri ile Israilogullar1 arasindaki ahdin vesikasi ve teminati
durumunda olan, dzellikle Ikinci Mabed’in yikilmasindan itibaren Yahudi
ibadeti ve giinliik hayati i¢in de merkezi konuma yiikselen Tevrat’a Rabbani
gelenek icerisinde metafizik-kozmik bir oncelik ve fonksiyon da atfedil-
migtir. Buna gore Tevrat, diinya yaratilmadan 6nce mevcut olup kainatin
yaratihgina rehberlik eden ve kainattaki her seyin kendisine dayandig:
esasa kargilik gelmektedir.® Hasidi bir rabbi tarafindan ortaya konan bir
metaforda ise kéinat Tanr’'nin yazdig: bir kitaba, Tevrat ise yine Tanr1 tara-
findan bu kitap iizerine yapilmis tefsire benzetilmektedir.

Kelime olarak “6greti”, “hiikiim”, “yasa/seriat” gibi manalar tasiyan ve
daha ziyade bu anlamlariyla Tevrat kitabinda sik¢a kullanilan “tevrat” teri-
mi (tora), genis anlamiyla, Musa peygambere Sinada Tanri tarafindan ve-
rildigi kabul edilen tiim yazih ve sozlii 6gretileri (Tevrat ve Talmud), Eski
Ahit diye isimlendirilen yazili Yahudi kutsal kitap literatiiriiniin tamamini
(Tanah) ve her bir donemin ihtiyaglar1 dogrultusunda geliserek bugiine
kadar gelen tiim Yahudi 6gretisini/hukukunu ifade etmek i¢in de kullanil-
maktadir.

Musa peygambere Sinada biri sozlii digeri yazili olmak iizere iki ayn
Tevrat verildigi inancindan hareketle Tevrat kitabi, genellikle tiim Tanah
(Eski Ahit) literatiiriinii de kapsayacak sekilde “yazih Tevrat’, Tevratin yo-
rumu mahiyetindeki Talmud ise “sozlii Tevrat” diye isimlendirilmektedir.
Geleneksel (Rabbéni) Yahudi inancina gore Tanri, Musa peygambere yazili
Tevrat1 vermeden 6nce onun yorumunu sifahi olarak aktarmis ve bu Tev-
rat aym sekilde sozlii olarak nesilden nesile aktarildiktan sonra, miladi III.
yiizyihn baslarindan itibaren yaziya gegirilmistir.

8  Gen. R. 13; Sifre Dt. 45; Kid. 30b. Aksi belirtilmedigi siirece kitap boyunca biitiin
Talmud atiflar1 Babil Talmudu’na yoneliktir.

9  “Musa Sina'da Tevrat ald1 ve Yesu'ya iletti, Yesu kavmin ileri gelenlerine, onlar
peygamberlere, peygamberler de Biiyiik Meclis tiyelerine aktardr” (Mis. Ab. 1:1).

91



YAHUDILIK

Yazili Tevrat (Tora bihtav): Yazil Tevrat tabiri, genis anlamiyla, Musa’ya
verilen bes kitabin (Tora) yam sira Peygamberler (Neviim) ve Kutsal Ya-
zilar (Ketuvim) olarak isimlendirilen literatiirii de i¢ine alan Eski Ahit’in
tamamu i¢in kullamlmaktadir. Bu literatiiriin Ibranice isimlendirmesi olan
Tanab, ilgili i¢ bolimiin adlarinin bag harflerinden olusan bir kaliptir (Ta-
NaKh). Aramice yazilmus ii¢ pasaji*® harig, dili Ibranice olan Tanah, toplam
yirmi dort kitaptan miitegekkil zengin muhtevali bir literatiirdiir.

Tevrat (Tora): Tekvin (Beresit), Cikis (Semot), Levililer (Ba-midbar), Sa-
yilar (Va-yikra), Tesniye (Divarim).

Peygamberler (Neviim): Yesu (Yehosu‘a), Hikimler (Sofatim), I-II Sa-
muel (Simuel), I-II Krallar (Melahim), Isaya, Yeremya, Hezekiel (Yehezkel)
ve On 1ki Peygamber: Hosea, Yoel, Amos, Ovadya, Yunus (Yona), Mika,
Nahum, Havakuk, Tsefanya, Hagay, Zekarya, Malaki.

Kutsal Yazilar (Ketuvim): Mezmurlar (Tehilim), Meseller (Misle), Eyub
(Iyov), Nesideler Nesidesi ($ir ha-sirim), Rut, Mersiyeler (Eyhe), Vaiz (Ko-
helet), Ester, Daniel, Ezra-Nehemya, I-II Tarihler (Divre ha-yamim).

Bes kitaptan olugsan ve Tanah’in en kutsal boliimii kabul edilen Tev-
rat, diinyanin baglangicindan Musanin 6liimiine kadar gegen déneme ait
tarihi-kronolojik bilgiler ile Musa 6gretisini olusturan dini, hukuki ve etik
hiikiimleri ihtiva etmektedir. Insanligin ortak yaratilig1 ve tek bir yaratici
Tanri temalarinin 6tesinde bu kitabin esas vurgusu, Israil'in atalari olan ib-
rahim, Ishak ve Yakub'un (Ibrani atalar1) segilme siireci ile Israilogullar’'nin
Musa peygamberin rehberliginde Tanr’'nin kavmi (kutsal topluluk) olma
yolunda egitilmeleri tizerinedir. Teolojik, sosyal ve etik kurallarin karigimi
olan ve Yahudi 6gretisinin gekirdegi kabul edilen “On Emir” (Aseret ha-
devarim / Dekalog),"” Tanri ile Israilogullari arasinda cereyan eden ahitleg-
me hadisesini ve ilgili hiikiimleri ihtiva eden “Ahit kitab1” (Sefer ha-birit)'*
ve gerek siradan Israilogullar’nin gerekse Yahudi din gérevlileri (kohen)
sinifinin uymasi gereken kurallari 6zetleyen “Kutsallik Kanunu’,” Tevrat'in
onemli kisimlarindandir.

10 Dan. 2:4b-7:28; Ezra 4:8-6:18; 7:12-26.
11 Qik. 20:1-17; Tes. 5:1-21.

12 Cik. 20:22-23119.

13 Lev.17-26.
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Musanin 6gretisi anlaminda Tevrat’a, Tanah literatiirii boyunca “Tev-
rat” ya da “Tevrat kitab”," “Tanrr'nin Tevrat”," “Musa’nin Tevrati/Kitabi™*®
gibi kaliplarla atif yapilmustir. Yahudi sozli gelenegini olusturan Rabbani
literatiirde, ozellikle Talmudda, bu kaliplarin yan: sira “bes Tevrat kitabr”
veya “Tevrat beslisi” ifadeleri yer almistir.”” Yahudi geleneginde, Tevrat'n
sinagoglardaki kutsal bolmede muhafaza edilen ve gerek haftalik ibadet si-
rasinda gerekse dini bayramlarda okunan biiyiik el yazma rulo niishasi igin
“Tora” ya da “sefer Tora’, bask: halindeki ve genellikle Peygamberler bolii-
miinden haftalik ilave okumalar: da (haftarot) iceren Tevrat kitabi iginse

besli manasina gelen “Humas” tabiri tercih edilmektedir.

Sekiz kitaptan olugan “Peygamberler” béliimii, Israilogullar’nin kut-
sal topraklara girisinden Ikinci Mabed'in insasina kadarki dénemle ilgili
tarihi ve dini-etik bilgileri icermektedir. Musadan sonra gelen Israil pey-
gamberlerine atfedilen bu kitaplar “Onceki Peygamberler” (Yesu, Hakimler,
L-II. Samuel, L-II. Krallar) ve “Sonraki Peygamberler” (Isaya, Yeremya,
Hezekiel ve On 1ki Peygamber) olmak iizere iki gruptan olugmaktadir.
Israilogullarrnin siyasilesme tecriibesini ve gevre kiiltiirlerin etkisiyle po-
liteist uygulamalara yonelen krallar ile Tanrr’nin iradesine uymaya ¢agiran
peygamberler arasinda yaganan miicadeleyi konu edinen Onceki Peygam-
berler kismi, daha ziyade peygamber Yesu onderliginde Kenan’a yerlesme,
kutsal topraklarin on iki kabile arasinda taksimi, Hakimler donemi, ilk ola-
rak Saul’iin, daha sonra sirasiyla Davud ve Siileyman’in kral olarak gérev-
lendirilmeleri, Kudiis'iin ve Mabed’in insas1 ve ikiye boliinen Kuzey (Israil)
ve Giiney (Yehuda) kralliklariyla ilgili tarihi bilgilere yer vermektedir.

Klasik ya da yazic1 peygamberler olarak da bilinen “Sonraki Peygam-
berler’e ait kisim ise, Israil ve Yehuda kralliklarinin yikilmasi, Babil Siirgii-
nii ve Siirgiinden déniis hadiseleri etrafinda Israil'in konumu, misyonu ve
yukiimliliikleri iizerine s6z konusu peygamberlerin uyar: ve 6ngoriilerini
ihtiva etmektedir. Ferdilik ve kolektiflik, ige kapalilik ve evrensellik, yikilig

14 Tes. 4:44; 31:26; Yer. 2:8; Neh. 8:13; II. Tar. 34:14; krs. Cik. 24:18.

15" Cik. 13:9; Isa. 5:24; 1:10. krs. Neh. 8:8; 9:3; 10:29-30. “Ahit kitabi” (Sefer ha-birit)
ifadesi i¢in ayrica bk. Cik. 24.7.

16 Bu kullanim ne Tevrat'ta ne de siirgiin éncesi klasik peygamberlerde yer almakta-
dir. Bk. Yesu 8:31-32; I. Kral. 2:3; IL. Kral. 14:6; 23:25; Mal. 3:22; Dan. 9:11; Ezra 3:2;
6:18; Neh. 8:1; 13:1; II. Tar. 23:18; 25:4; 35:12.

17 Hag. 14a; Sanh. 44a; Meg. 9a; TY Meg. 70d (1:5); Sot. 20d (5:6); Sanh. 28a (10:1).
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ve dirilis, hayal kiriklig1 ve timit gibi zit mefthumlarin yam sira, her yerde
olan ve kendisini gizleyen Tanr1 kavramlarinin i¢ ige gectigi bu kisimda
temel vurguy, Israil'in Tanrr’ya donmesi, yakin bir zamanda gergeklegecek
olan ildhi muhasebe ve kurtulus temalar izerinedir.

Yazihi Tevrat'n son boliimiinii olusturan “(Kutsal) Yazilar” ise farkh do-
nemlere ait tarihi, felsefi ve etik karakterdeki on bir kitaptan meydana gel-
mektedir. Daha ziyade ibadet ve dua (litiirji) maksadiyla sik¢a kullanilan
bu kitaplardan bir kism1 (Meseller, Vaiz ve Eyub) hikmet kitaplar: olarak
bilinirken, bir kismu (Rut, Ezra-Nehemya, I.-II. Tarihler) tarihi karakter
tagimaktadir. Bunlardan Megilot diye isimlendirilen begi (Nesideler Negsi-
desi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Ester) onemli bayramlarda merasimin par¢asi
olarak okunmaktadir (bk. ibadet ve Bayramlar). Biiyiik bir kism1 Davud’a
atfedilen Mezmurlar, Tanrr’'ya hamd ve iman ikrar, agit ve yakars, ferdi
ve toplu dua ornekleri igermesi sebebiyle gerek Yahudi gerekse Hiristiyan
litiirjisinde 6nemli bir yere sahiptir. Aslen peygamber Daniele ait oldugu
kabul edilen Daniel kitab: ise apokaliptik ve dolayisiyla spekiilatif niteli-
gi ve ge¢ donemde yazilmig olmas: sebebiyle uzun tartigmalar sonucunda
Yahudi kanonuna dahil edilmis; fakat Peygamberler kismina izafe edilmek
yerine daha az kutsalliga sahip oldugu kabul edilen Kutsal Yazilar bashg:
altina alinmigstir.

Rabbini gelenege gore Tevrat'in bes kitabi ve Eyub kitab1 Musa peygam-
ber tarafindan, Yesu kitab1 ve Tesniye'nin son sekiz pasaji Yesu peygamber
tarafindan, Samuel, Hakimler ve Rut kitaplar1 Samuel peygamber tarafin-
dan, Mezmurlar'n bityiik kismi Davud tarafindan, Yeremya, Krallar ve
Mersiyeler Yeremya peygamber tarafindan, Isaya, Meseller, Nesideler Ne-
sidesi ve Vaiz kitaplar1 -son ti¢iiniin orijinalleri Kral Siileyman’a ait olmak-
la birlikte- Kral Hizkiya tarafindan, Ezra-Nehemya ve Tarihler’in biiyiik
boliimii kohen-din alimi Ezra tarafindan, Tarihler’in son kismi Nehemya
tarafindan, Hezekiel, On Iki Peygamber, Daniel ve Ester kitaplar1 da Biiyiik
Meclis (bet kneset ha-gadol) iiyeleri olarak isimlendirilen Ikinci Mabet do-
nemi Yahudi din alimleri tarafindan yazilmistir.® ilmi gevrelerde ise, genel-
likle, muhteva ve metin olarak Tevratin ancak Babil Siirgiinii sonrasinda
(M.O. 400) kutsal metin manasinda son seklini aldig1, Peygamberler baghig
altindaki tiim kitaplarin Yahudi kutsal kitap kanonuna dahil edilme siireci-
nin de Grek yénetiminin ortalarina dogru (MO 200) tamamlandig kabul

18 Bk. BB 14b-15a.
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edilmistir. Geri kalan kitaplarla ilgili kanonlagma siirecinin ise miladi II.
yilizyilin sonlarina kadar siirdiigii ve meshur Yavne Sinodu'na (MS 100) at-
fedilen kanonlastirma kararlarinin daha sonraki donemde genel kabul gor-
diigii ileri siiriilmektedir.”® Muhtevalari tam olarak bilinmemekle birlikte,
bu iig boliimlii yazili Tevrat literatiiriine en erken atiflar Yahudi Apokrifasi
ve Yeni Ahit'in yani sira, Filon (Philb) ve Yahudi tarihgisi Yosefus'un (Jo-
sephus) eserlerinde yer almaktadir.*°

Ortodoks Yahudi inancina gore, Tanrr’'nin sozii ve dolayisiyla vahyin
en yiiksek bigimi kabul edilen Tevrat, Tanr’'nin Musa peygambere dikte-
si ve Musa peygamberin de bizzat yaziya gegirmesi sonucunda hazirlanip
bugiine kadar asliyla muhafaza edilmistir.** Vahiy siralamasinda ikinci
sirada yer alan Peygamber kitaplari, Tanr’'nin dogrudan degil ritya veya
miisahede (vizyon) kanaliyla gesitli peygamberlere vahyi olarak goriiliir-
ken, iigiincii dereceden vahiy niteligi tasiyan diger Yazilar ise ilahi ilhama
dayandirilmistir.

Ortodoks-dis1 Yahudi mezhepleri arasinda Tevratin otantikligi konusun-
da farkli goriisler mevcuttur. Daha gelenekg¢i kanadi temsil edenler Tevrat'n
lafzen degilse bile manen vahiy mahsulii oldugunu kabul etmektedirler.
Modernist/liberal kanat ise Tevrat1 Tanr’nin -Sinada- kendini izhar etmesi
kargisinda insan eliyle olusturulmusg ve Yahudi milletinin ortak tecriibesini
yansitan bir metin veya kendi doneminin dili ve baglami i¢inde yazilmg ve
her dénem yeniden yorumlanmayi bekleyen, Yahudi milletine ait nemli bir
literatiir olarak gormektedir. XVII. yiizyildan itibaren yapilan kutsal metin
tenkidi ¢aligmalarina dayanan ve baslangigta gerek Yahudi gerekse Huristi-
yan gevrelerin sert tepkisiyle karsilagan ve halen de Ortodoks Yahudiler tara-
findan reddedilen “Dért Kaynak Teorisi’, Tevratin genel olarak Yahudi dini
ve kimligi i¢in 6nemini azaltmamakla birlikte, modern Yahudi mezhepleri-
nin vahiy anlayiginin sekillenmesinde etkili olmustur. Bu tez bugiin de Orto-
doks-dis1 ve akademik gevrelerde biiyiik dl¢iide kabul gormektedir.

19  Yahudi kutsal kitaplarinin kanonlagma siireciyle ilgili olarak ayrica bk. L. L. Grabbe,
Judaic Religion in the Second Temple Period (London: Routledge, 2000), s. 153-158.

20 “Tanrrnin/Musanin ogretisi’, “Peygamberler/kehanetler” ve “Mezmurlar/geg-
mislerin hikmetli s6zleri/diger yazilar” gseklindeki tiglii kalip i¢in bk. Sir., 6ns6z
ve 39:1-2; II. Mak. 2:2-3, 13; IV. Ezra 14:45 (24 kitap); Josephus, “Against Apion”

... 1:39-41 (22 kitap); Luka 24:32, 44; BB 14b; Taan. sa.

21 . Bk. Cik. 20:1; 24:3-7 (Ahit kitab1); Say. 12:6-8 (Tanr’’min Musa ile yiiz yiize konus-
masu); ayrica bk. Tes. 4:10-12.
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Farkli Tanr1 isimleri,®* imla ve iislup farkhiliklari, paralel ya da tek-

rarlanan anlatimlar ve bunlar arasindaki zitliklar,® yanls tarihlendirme
(anakronizm) igeren ifadeler,** belli bir metne hakim olan siyasi tavir®
ve yazarlarin tercihlerinden dogan farkliliklar gibi hususlardan hareketle
olugturulan bu tez, mevcut Tevrat'in farkli zamanlarda farkh -Ibrani- yazar
ya da redaktorler tarafindan derlenmis -kompoze- bir metin oldugunu ileri
siirmektedir.2® Bu teze gore, Siirgiin sonrasi bir dsnemde (MO VL.-V. yy.)
yasadig1 kabul edilen ve seriat lizerinde yogunlagan P(riestly), daha eski-
ye dayanan (MO X.-VIIL yy.) J(ahvist) ve E(lohist) malzemelerini de mu-
hafaza ederek Tevrat'in ilk dort kitabini ve buna ilaveten I.-II. Tarihler ve
Ezra-Nehemya kitaplarini1 yazmistir, Tesniye kitabinin biiyiik bir kismu ile
Yesu, Hikimler, I.-II. Samuel ve L.-IL. Krallar ise P'den bir-iki asir énce (MO
VIL yy.) yasamis olan ve seriat yerine etigi vurgulayan D(euteronomist)
tarafindan derlenmistir. Dolayisiyla, Dort Kaynak Teorisi’ne gore, Tevrat'in
Tekvin ile baslayip Tesniye ile biten kronolojisi, ilgili kitap ve bolimlerin
yazilig tarihlerini yansitmamaktadir. Aym sekilde Amos ve Isaya gibi pey-
gamber kitaplar birden fazla yazara, keza Mezmurlar farkh donemlere ve
yazarlara atfedilmektedir.

Ote yandan bizzat Tevrat'ta ve sonraki literatiirde Musa peygambe-
re verilen Tevrat kitabinin yazimi ve muhafazasiyla ilgili gesitli bilgiler
mevcuttur. Cikis ve Tesniye kitaplarinda Musa’nin Tanr ile yaptig: ilk

22 Tekvin kitabi boyunca Tanr1 i¢in Y-H-V-H ve Elohim seklinde iki farkli isim kul-
lanilmakta ve ilgili béliimlerde tislup vesair farkhlhiklar yer almaktadr.

23 Tekvin kitabindaki iki ayn yaratilig ve tufan anlatimlarinda birtakim zit bilgiler
mevcuttur. Mesela insan cinsinin ilk yaratilig hikiyesine gore diger canlilardan
sonra, ikincisine gore ise 6nce yaratilmasinda veya gemiye alinacak hayvanlarin
sayis ve tufanin siiresinde oldugu gibi (Tek. 1-2; 7-8).

24 Mesela “Kenanlilar o zaman o topraktaydilar” ifadesi (Tek. 12:6) veya Moriya
Dagrnin ok sonraki bir ddnemde benimsenen adiyla, “Tanr1 Dag1” diye isimlen-
dirilmesi (Tek. 22:14) 6rneklerinde oldugu gibi.

25 Mesela Yakubun ogullarindan Yusuf (ve Biinyamin) ile Yehuda (ve digerleri)
arasindaki ¢ekismenin, daha sonraki donemlerdeki kuzey-giiney kabileleri/kral-
liklar1 arasindaki ¢ekismeyi yansitmasinda oldugu gibi.

26 Kutsal metin tenkidi ¢aligmalarinin tarihi seyriyle ilgili genis bilgi i¢in bk. D.C.
Simpson, Pentateuchal Criticism (London: Oxford University Press, 1924); R.E.
Friedman, Who Wrote the Bible? (New York: Harper & Row, 1987). Tiirkge gevirisi

i¢in ayrica bk. Kitabi Mukaddes'i Kim Yazdi? (gev. M. Tarakg1), Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 200s.
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goriisme sirasinda Tanrr’'nin parmagiyla yazilmug ahit sozlerini igeren iki

tas levhay: aldig1,* buzag heykeline kizip levhalar1 kirmasinin ardindan

Tann ile ikinci goriiymesinde yine ahit sozlerini, yani On Emir’i i¢eren

ikinci levhalar aldig1 ve Ahit Sandigrnin igine koydugu;*® ayrica Tanrr’'min

tim sozlerini (Tevrat) yazdig1 ve sandigin yanina konmak iizere Levili-
lere verdiginden bahsedilmektedir.?® Ayrica aracisiz olarak ilahi vahye

mazhar olan ve bu manada peygamberligin prototipi kabul edilen Musa

peygamberin vahyi alma sirasinda Tanri ile yiiz yiize konustugu ifade edil-
mektedir.>® Yesu kitabinda ise Musa’ya verilen Tevrat'in, peygamber Yesu

tarafindan tag siitunlar iizerine tekrar yazilmasina atif vardir.> Daha son-
raki Samuel ve Krallar kitaplarinda da Ahit Sandigrnin Filistilerin eline

gegmesi ve Israilogullarr’na geri dénmesi, icinden sadece On Emir’in ya-
z1l oldugu iki tag levha gikan Ahit Sandigrnin Kral Siileyman tarafindan
Mabede konmasiyla ilgili bilgiler yer almaktadir.3* Yine II Krallar kitabin-
da, uzun zamandir kaybolan Tevrat kitabinin Yehuda krali Yosiya zama-
ninda bulunmas ve Israil dininin politeist uygulamalardan arindirilmak
suretiyle reforma tabi tutulmasi anlatilmaktadir.3* Nehemya kitabinda ise

Babil Siirgiinii doniisiinde kohen-din 4limi Ezranin Tevrat kitabini tiim
Israil halkina okudugu ve halkin anlamasi igin ileri gelenler tarafindan

aciklamalarla birlikte onlarin konustugu lisana (Aramice) ¢evrildigi ve bu

sekilde Tevrat mesajinin hazir bulunan tiim topluluk tarafindan anlasilip

kabul edildigi ifade edilmigtir.>*

Gelenege gore Musa peygamber, 6lmeden dnce Tevratin on ii¢ ayr
niishasin1 yazip on ikisini birer kabileye, kalan son niishay1 da Ahit
Sandigr'nda muhafaza edilmek iizere kohenlere vermistir.?> Daha sonra-
ki dénemlerde, kaybolma ya da imha tehlikesine kars: sakl tutulan bu

27 Cik. 24:12; 31:18; 32:15-16; Tes. 5:22; 9:9-11.

28 Tes. 9:15-17;10:1-5; krs. Cik. 32:19; 3411, 27-28.

29 Tes. 31:9-11, 24-26; C1k. 24:4; krs. 40:20.

30 Say.12:6-8.

31 Yesu 8:30-32.

32 I Sam. 4-7; I. Kral. 8:1-9; II. Tar. 5:2-10.

33 II Kral. 22; II. Tar. 34. Kitdb-1 Mukaddes uzmanlarina gore s6zii gegen Tevrat
kitabi (sefer ha-Tora), Tevrat'in tiimiine degil, bugiin Tesniye kitab: olarak bilinen
boliimiin bityiik bir kismina karsilik gelmektedir.

34 Neh. 8:1-8.

35 Dt.R.9:9.
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asil niisha giindelik kullanim igin gogaltilmistir. Cogaltilan niishalar, din

alimlerinin ezberlerinde kaldig: sekliyle yazildiklar igin, orijinal metinde

olmayan bazi eksiklik ve hatalari ihtiva etmigtir. Babil Siirgiinii sirasinda

ise ¢ogu Yahudi din alimi 6ldiiriilmiis ve Tevrat niishalar1 imha edilmigtir.
Fakat siirgiin doniisiinde Ezra, Tevrat'in mevcut otantik niishalarin karsi-
lastirmak suretiyle bugiinkii Tevrat'a da (Masoretik metin) 6rneklik tegkil

eden standart metni olusturmug; bu metin daha sonra Tevrat miistensih

ve din 4limlerinden (soferim) olusan Biiyiik Meclis iiyeleri tarafindan

gogaltilmigtir. Buna gore Tevrat1 Tanridan alip yaziya gegiren kisi Musa

peygamber olmakla birlikte -Israilogullar’nin asirlar boyu siiren politeist
sapmalarindan ve Tevrat metninin muhtemel dejenerasyonundan sonra-
Musa’ya verilen Tevrat'in kutsal metin olarak bugiin de kabul edildigi sek-
liyle tespit edilmesini ve biitiin Israil toplumu tarafindan benimsenip bir
daha politeizme doniilmeyecek sekilde Tevrat mesajinin hayata gegirilme-
sini saglayan kisi Ezradir3® Nitekim Ezra’nin neredeyse Musa’ya denk sa-
yilabilecek rolii, Yahudi geleneginde yer alan “Eger Tanr1 Tevrath Musa’ya

vermeseydi Ezra’ya verirdi” ifadesiyle ortaya konmugtur. Ezra, Tevratin

tespiti ve standart hale getirilmesi sirasinda Musa'nin Tevratinda olmayan
baz1 degisiklikler yapmigstir. Tevratin yazi karakterini kare bigimindeki
Asuri yaz stiline ¢evirmis, okunusu miiphem baz harflerin iizerine met-
nin anlagilmasim kolaylastirmak i¢in nokta koymus ve Tevrat1 haftalik
okuma pargalarina (parasa) ayirmgtir.’

Tanah’in en eski ve tam yazma niishasi olan Masoretik metin, Filistin’in
kuzeyindeki Tiberyada -Kardi Yahudi cemaatine mensup olduklar: ka-
bul edilen- Ben Aser ve Ben Naftali aileleri tarafindan mevcut niishalar
incelenerek hazirlanmigtir (MS IX. yy.). Bu metin, seslendirme isaretleri

36 Tevratin muhafazasi ve standart hale getirilmesine yonelik gelenek iginde yeralan
farkh gorislerin yan sira, Yahudilerin benimsedigi Masoretik metin ile Samiri
Tevrati ve Hiristiyanlar tarafindan asil niisha olarak benimsenen Septuagint
metni arasindaki farkhiliklarla ilgili olarak bk. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat, s. 125-129, 141-154. Yahudi geleneginde kendisine biiyiik 6nem ve kutsiyet
atfedilen Ezra, Islam kaynaklarinda genellikle Kuran'da adi gegen Uzeyr’le 6zdes-
lestirilmistir. Bu goriigiin tenkidiyle ilgili olarak ayrica bk. B. Adam, “Yahudilik:
Tarihsel Gelisimi, inang Esaslar1 ve Ibadetleri”, Yasayan Diinya Dinleri (Ankara:
Diyanet sleri Bagkanlhg1, 2007), s. 216-220.

37 Sanh. 21b-22a. S6z konusu degisiklikler vedaha sonraki donemlerde miistensihler
tarafindan Tevrat metni iizerinde yapilan degisikliklerle ilgili olarak ayrica bk.
Adam, Yahudi Kaynaklarma Gére Tevrat, s. 128-134.
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ve paragraf boliimlerinin yani sira, kenarina islenen notlarin yer aldig: ve

istinsah sirasinda meydana gelen yazim hatalarinin diizeltildigi standart

niisha olup iki ayr1 kodeks (Leningrad ve Halep kodeksleri) hilinde mu-
hafaza edilmistir.3® Ayrica 1947-1956 yillar1 arasinda Kudiis yakinlarindaki

Olii Deniz mevkiinde yer alan gesitli magaralarda -ki en énemlileri Kum-
ran ve Vadi Murabbat’tir- kilden kaplar i¢cinde muhafaza edilmis 800-900

par¢a yazma rulo bulunmustur. “Olii Deniz Yazmalar1” olarak bilinen bu

metinler -Ester kitab1 harig- Tanah’t olusturan kitaplarin tam (Isaya kitabi)

veya eksik metinlerini (200 par¢a), Yahudi kutsal kitap kanonu disinda ka-
lan baz1 Apokrif ve Pseudepigrafik kitaplarin metinlerini ve bu bélgede ya-
samis olup genellikle Yahudi Eseni cemaatiyle alakalandirilan miinzevi bir
cemaate ait metinlerin yazmalarini igermektedir. Yazimi ve muhafazasiyla
ilgili olarak farkl tarihlerin ortaya atildigi Olii Deniz Yazmalari, Kudiis'teki
Israil Miizesi'nde yer alan 6zel bir boliimde koruma altina alinmstir. Ge-
nellikle bu metinlerin MO 200-60’l1 yillar arasinda olusturulup sirasiyla
MS 66-70 ve 132-135 yillarinda Roma’ya karg1 yiiriitiilen iki ayr1 Yahudi is-
yani sirasinda magaraya yerlestirildikleri iddia edilmekle birlikte, bilhassa
Vadi Murabbat’taki magaraya ait oldugu sanilan ve daha gelismis Ibranice
yazim teknigine sahip olan metinlerle ilgili olarak MS VI.-VII. yiizyillara
kadar gelen olduk¢a geg tarihler de telaffuz edilmektedir.>

Pek ¢ok dile ¢evrilmis olan Tanah’in en eski ve en 6nemli terciimelerinin
baginda Septuagint/Septant (Yetmisler - LXX) diye isimlendirilen Grekee
terciimesi gelmektedir. Ismi ve hazirlanigiyla ilgili farkli agiklamalarin ya-
pildig1 bu terciimenin MO II1. yiizyilin ortalarinda -bir rivayete gére Kral I1.
Ptoleme’nin direktifi dogrultusunda- 70 veya 72 Yahudi din alimi tarafindan
Iskenderiyede yasayan ve Grekge konugan Helenistik Yahudiler igin yapildi-
g1 kabul edilmistir.*° 11k safthada sadece Tevrat kitabu terciime edilmis, diger

38 Yarisindan fazlasi yanan Halep Kodeksi (Tiberya, 930) Kudiis'teki Israil
Miizesi'nde, tam metin halinde korunmus olan Leningrad Kodeksi ise (Kahire,
1010) St. Petersburgdaki Rusya Milli Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir.

39 Genis bilgi i¢in bk. M.M. Al-Azami, The History of the Quranic Text from
Revelation to Compilation: A Comparative Study with the Old and New Testaments
(Leicester: UK Islamic Academy, 2003), s. 251-256. Tarkge ¢evirisi i¢in ayrica bk.
MM. el-Azami, Vahyedilisinden Derlenisine Kurin Tarihi: Eski ve Yeni Abhit ile
Kargsilastirmals Bir Aragtirma, gev. O. Tiirker ve E Serenli (Istanbul: iz Yayinailik,
2006), s. 312-316.

40 Meg.9a.
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kitaplarin terciimesi ise sonraki bir tarihte (MO 180) gergeklestirilmistir.
Dénemin Grekge konusan Yahudilerini muhatap alan ve baglangigta giiclii

bir otoriteye sahip olan Septuagint’in, muhtemelen erken dénem Hiristiyan

kiliseleri tarafindan benimsenmesi {izerine miladi I. asirdan sonra Yahu-
di otoriteleri tarafindan kullanimina son verilmistir. Tevrat kismi, pek ¢ok
ayrintida, Babil versiyonuna tabi olan Masoretik metinden ziyade Filistin

versiyonuna dayanan Samiri Tevrat: ile uyusmaktadir. Tevrat digindaki bo-
liimlerde ise Masoretik metinden ziyade Olii Deniz niishalariyla benzerlik
tasimaktadir. Bu niisha ayrica Ibranice Tanah1 olugturan yirmi dért kitabin

yani sira, Yahudi Apokrifasi olarak bilinen on dért kitabi icermektedir.#' Bu

kitaplar Ibrani yazarlar tarafindan yazilmalarina ragmen, orijinal dilleriyle

(Ibranice ve Aramice) korunmamig olmalari, geg déneme ait olmalar1 (Ikin-
ci Mabet déneminin sonlar) veya Tevrat mesajini tam yansitmamalari gibi

sebeplerden, Yahudi kutsal kitap kanonuna dahil edilmeyen tarihi ve etik
karakterli yazilardir. Bu yazilardan Septuagint igerisinde yer alan on dérdij,
herhangi bir kutsalliga sahip olmasa da, okunabilir kabul edilip saklanmig-
tir. Bunlar, Yahudilerin yani sira Ibranice Tanah’1 esas alan Protestanlarca

“Apokrifa” diye isimlendirilmek suretiyle kutsal kitap literatiiriiniin diginda
tutulurken, Katolik ve Ortodoks Hiristiyanlarin niishalarinda “Deuteroka-
nonik” baglig1 altinda yer almaktadir. Yine ayn1 déneme ait olan “Pseudepig-
rafa” ise genellikle yaratiligin sirlary, iyi ile kotii giiler arasindaki miicadele

gibi konular1 igleyen ve tam says1 belli olmayan bir literatiirdiir.** Yaratiligin
ve diinyanin sonuyla alakali sirlarin bir melek aracilifiyla ya da miigahede

yolayla se¢ilmis kisilere bildirilisini konu edinen Pseudepigrafik ve Apokrif
kitaplar ise Apokaliptik yazilar olarak bilinmektedir.

Tanah’n diger 6nemli terciimeleri Targum olarak isimlendirilen Ara-
mice metinlerdir. En iyi bilinen Targum &rnekleri MS IL-III. yiizyillara
ait olup, Tevrat iizerine yapilan Targum Onkelos,*® sadece Peygamberler

41 Tobit, Yudit, Ester (eklerle birlikte), Bilgelik, Sirak, Baruk (Yeremya’nin Mektubu
ile birlikte), Daniel'in ekleri (Azarya’nin Duasi ve Us Geng Adam’in Ilahisi,
Suzanna, Bel ve Ejderha), I. Makabiler, II. Makabiler, ITI. Makabiler, IV. Makabiler,
Manage'nin Duasy, II1. Ezra (I Esdras) , IV. Ezra (II Esdras).

42 Enoch, Jubilees, Assumption of Moses, Psalms of Solomon, Life of Adam and Eve,
Ascension of Isaiah, Testament of the 12 Patriarchs, Testament of Job, Testament
of Abraham, Apocalypse of Abraham vs.

43 Targum Onkelos’un aslh, Tevrat kitabinin halk tarafindan anlagilmas: igin Ezra
zamaninda yapilan terciimeye dayandirilmaktadir.
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“boliimiinii iceren Targum Yonatan ve tiim Tanah1 ihtiva eden Targum
Yerusalmi'dir (Pseudo-Jonathan). Ayrica Tanah’n Siiryanice terciimesi
olan Pesittadan bagka (IL-III. yy.), Ibranice metni esas alan Vetus Latina
(IL. yy.) ve Jerome’un Vulgate’i (IV. yy.) gibi Latince terciimeleri, Saadya
Gaon tarafindan yapilan Arapga terciimesi (X. yy.), Septuagint’i esas alan
ve Dogu kiliseleri tarafindan kullanilan Kiptice (IL.-III. yy.), Habesge (IV.-V.
yy.), Gotga (IV. yy.), Slavca (IX. yy.), Ermenice vesair terciimeleri mevcuttur.

Sozlii Tevrat (Tora se be‘al-pe): Sozlii Tevrat, Musadan itibaren nesil-
ler boyunca sifahi olarak aktarildiktan sonra, miladi 200’lii yillarin basla-
rinda derlenen Misna ile Misnanin yorumu ve agiklamasi mahiyetindeki
biri Filistin, digeri ise Babil'de II.-VI. asirlar arasinda hazirlanan iki ayr
Talmud’u (Kudiis ve Babil Talmudlar1) ifade etmektedir. Tevrat'n Cikis ki-
tabinda yer alan, Tanr’'nin Sina Dagr'nda Musa’ya hitaben soyledigi “Tas
levhalar1 ve yazdigim seriat ve emirleri gretmek igin sana verecegim™**
ifadesinde gegen tag levhalar, seriat ve emirler, sirasiyla, On Emir, Tevrat
kitab1 ve Misna; 6gretmek lafz1 ise Talmud seklinde anlagilmigtir. Gelene-
ge gore Musa peygamber Tanrrdan aldig1 sozlii 6gretiyi Yesu'ya aktarmus,
Yesudan sonra Israil’in ileri gelenleri, peygamberler ve Biiyiik Meclis iiye-
leri yoluyla ilk donem Yahudi din alimlerine (tannaim) intikal eden 6gre-
ti, miladi III. yiizyilin baglarinda Yehuda ha-Nasi isimli biiyiik Yahudi din
alimi tarafindan derlenmistir. ikinci nesil din alimleri (amoraim) ise Misna
olarak isimlendirilen yaziya ge¢irilmis bu sozlii gelenegin yorumunu (Ge-
mara) yapmis ve bu yorumlar daha sonra Misna’y1 da ihtiva edecek sekilde
derlenmistir (Talmud).

Musa peygambere yazili Tevratin yaninda, onun tam manasini ortaya
koymak i¢in bir de sozlii 6gretinin verildigi seklindeki inanci desteklemek
icin Rabbani literatiirde, kimi muglak veya gelisik Tevrat ifadelerinin ya da
Tevrat'ta yer almadig: halde kendisine atif yapilan birtakim agiklamalarin
varligina dikkat ¢ekilmistir.#> Talmudda yer alan bir pasajda, eger sozlii
gelenek olmasaydi Tevrat anlamak bir yana, Ibrani alfabesinin dogru si-
ralamasinin bile bilinemeyecegine isaret edilmistir.# Ayni sekilde Tesniye

44 Cik. 24:12.

45 Mesela hayvan bogazlamayla ilgili olarak Tesniye kitabinda yer alan “Size agik-
ladigim/emrettigim gibi” ifadesi (12:21), Tevrat'ta yer almayan fakat bagka yerde
agiklanan bir bilgiye atif yapmaktadr.

46 Shab. 31a.
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kitabinda yer alan “O goklerde degil..Tanr’'nin sozii size ¢ok yakindir;
uymaniz i¢in agzinizda ve yiireginizdedir” ifadesi de yorum geleneginin
onaylanmasi seklinde anlagilmistir.#” Bu literatiiriin szlii yolla aktarilma-
sindaki amag ise Tevrat prensiplerinin yeni durum ve sartlara uyarlanarak
canliligini ve gelisimini siirdiirme ihtiyacina atifla agiklanmistir. Ge¢ Roma
doneminde yasanan kaos ve baski ortami dolayisiyla, unutulma ve kaybol-
ma tehlikesine karg1 yaziya gegirilmistir.

Biiyiik bir béliimii Ikinci Mabed’in yikilmasindan (MS 70) ve Huristi-
yanligin rakip gelenek olarak ortaya ¢ikisindan sonra olusturulan Soézli
Tevrat, peygamberligin uzun siire 6nce sona erdigi ve Yahudi tarihi igin
olumsuz gelismelerin yasandig: bir dénemde Yahudilerin ve Yahudiligin
bekasinin dayanag1 ve gostergesi olarak algilanmistir. Nitekim Kudiis ve
Mabed’in uzun siire 6nce kaybedilmis oldugu gergegine ragmen, Misna ve
Talmud'da genis bir yer tutan Mabede y6nelik kurban ibadeti ve temizlik
kurallarinin yani sira, kutsal topraklarda “kohen millet” olarak Tevrat ku-
rallarina gore yasama, Mesih’in gelisi ve kurtulus gibi temalara yonelik vur-
guyu da bu ger¢evede anlamak gerekmektedir.

Misna, Tevrat'ta genellikle daginik halde yer alan hukuki/ser’i hiikiimle-
rin yani sira, bu hiikiimlere yonelik agiklamalarin sistematik olarak ele alin-
dig1 bir nevi “seriat kitab1” niteligindedir. Ayn1 zamanda Yahudi hukukuna
yonelik ilk kanunlastirma faaliyetine kargilik gelmektedir. Dili Ibranice olan
ve Tevrat hitkiimlerinin alt1 boliim halinde diizenlendigi bu literatiir, miladi
ilk iki asirda Kudiis'te yasayan ve “tannaim” diye isimlendirilen rabbilerle
iliskilendirilmigtir. Ziraat ve Mabet ibadeti etrafinda oriilen bu alt1 bliim,
Zera‘im (dua, yeme-i¢gme ve ziraat), Mo'ed (bayramlar), Nasim (nikah, ev-
lilik ve aile hayat1), Nezikin (sivil ve cezai hiikiimler), Kodasim (Mabet ve
kurban ibadeti) ve Tohorot (ritiiel temizlik) basliklarindan olusmaktadir.

Misna ile ayni diizeni paylagan ve ondan bir-iki asir sonra (MS 300-400)
Rabbi Hiya ve Rabbi Osaya isimli 4limler tarafindan derlendigi kabul edi-
len bir diger sozlii literatiir ise Toseftadir. Rabbilerin isimlerine, menkibevi
ve tefsiri bilgilere ve Misnadakinden farkli veya zit hiikiimlere de yer veren
bu literatiir, Misnadan hacimli olmakla birlikte, daha diisiik otoriteye sa-
hiptir.43
47 'Tes. 30:12, 14; BM s59b.

48 Misna'nin tek ciltlik, daha hacimli olan Tosefta'nin ise alti ciltlik Ingilizce baskilar1
mevcuttur.
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Gemara ise Migna'nin yani sira, Misna diginda kalan ve Misna Apokri-
fas1 olarak da isimlendirilen hukuki metinleri (barayta) ve “amoraim” de-
nilen ikinci nesil din alimleri tarafindan bu metinlere yapilan yorumlar1
icermektedir. Bu sekilde, Misnada 6zet bi¢ciminde ele alinan ve kimi zaman
kapali kalan hiikiimlerin Gemara yoluyla agiklanmasi amaglanmustir. Dili
yerel Aramice ile Ibranice karigtmi olan Gemarada Misna hiikiimlerinin
Tevrat'taki dayanaklar: ve ilgili rabbilerin isimleri yer almaktadir. Misna
ve Gemaranin birlesiminden olugan genis hacimli literatiir ise Talmud ola-
rak isimlendirilmistir. Gemara’nin biri Filistin digeri ise Babilde yasayan
amoraim tarafindan olusturulan iki ayr1 versiyonu oldugu igin Filistin ve
Babil Talmudu olarak bilinen ve belli farkliliklar tastyan iki ayr1 Talmud
koleksiyonu s6z konusudur.

Miladi 400-450 arasinda derlendigi kabul edilen Filistin Talmudu (Tal-
mud Erets Yisrael),*? Kudiis'iin kuzeyinde yer alan ve son Sanhedrin’in
kuruldugu yer olan Tiberyadaki Yahudi din 4limleri tarafindan olusturul-
mugtur. Bu Talmud’un Ibranicede Kudiis Talmudu (Talmud Yerusalmi)
olarak isimlendirilmesinin sebebi, s6z konusu amoraim’in aslen Kudiis'ten
Tiberya'ya go¢ eden alimler olmalaridir. Donemin Filistinde yasayan Ya-
hudi toplumunun bityiik 6l¢iide ziraatla ugrasiyor olmasi dolayisiyla, zirai
hiikiimlere genis yer veren bu Talmud, gerek daha kisa siirede ve eksik
hazirlanmis olmasi gerekse tartisma giiciiniin sinirli olusu sebebiyle Babil
Talmudu’na nispetle daha az muteber kabul edilmektedir. Dili Ibranice ve
Bat1 Aramice karigimi olan Kudiis Talmudu Migna'nin ilk dort béliimiine
ait Gemaranin tamamina yakin kismi ile son bélimden kadinlarla ilgili
temizlik konusunu ele alan Niddah babini icermektedir.

“Tsaboraim” olarak isimlendirilen rabbilerin de katkisiyla miladi 600
civarinda tamamlandigi kabul edilen Babil Talmudu (Talmud Bavli)*°

49 Ik basimi 1523-1524’te Venedik’te yapilmuis, tefsirleriyle birlikte gesitli Dogu
Avrupa iilkelerinde tekrar basilmustir. Bilinen tek tam yazma niishast (1289)
Lieden University Libraryde yer almaktadir. Kismi ¢evirilerinin yam sira
Fransizca (1871-1889) ve Ingilizce'ye (1982-1986) tam terciimeleri mevcuttur.

so Ilkdefa miinferit béliimler halinde 1484’te Soncinoda basilmis; tam metin halinde
ve tefsiriyle birlikte 6nce 1520-1523 yillar1 arasinda VenediK'te, daha sonra gesitli
Avrupa iilkelerinde tekrar basilmugtir. Ayrica kismi gevirilerinin yani sira Ingiltere
(Londra 1932-1952) ve Amerikada (Atlanta 1984-1995) tam Ingilizce cevirileri
yayimlanmugtir. Bilinen tam yazma metni (1342) Royal Library of Munich’te mu-
hafaza edilmektedir.
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ise Pers-Sasani yonetimindeki Babilli Yahudi 4limlerince bugiinkii Irak’ta
olugturulmugtur. Dili Ibranice ve Dogu Aramice karigimi olan Babil Tal-
mudu artik fazla uygulama alanina sahip olmayan ziraat ve ritiiel temiz-
likle ilgili hiikiimleri disarida birakacak sekilde, Misnanin 2.-5. boliimleri
tizerine yapilmig Gemara ile ilk boliimden Berakoth (dualar) ve son bo-
limden Niddah bablarim i¢ermektedir. Babilli Yahudilerin sahip oldugu
serbesti ortami sayesinde daha yiiksek bir entelektiiel diizey ve akademik
tartijma iislubuyla hazirlanan Babil Talmudu’'nda birbirine zit goriislerin
yam sira, melek ve biiyiiyle ilgili konular ve folklorik bilgiler de yer almis-
tir. Bu 6zelliginden dolay1 daha biiyiik otoriteye sahip goériilmiis ve Yahudi
din akademileri olan yesivalarda temel eser olarak okutulmugtur. Yahudi
hukuku ve Yahudi dini hayati i¢in temel kaynak olan Talmud’un 6grenimi,
halen geleneksel ya da Ortodoks Yahudilerce erkekler iizerine dini vecibe
kabul edilmektedir.

Soylenis bicimi, kelime se¢imi, tekrar ve zithk gibi niianslardan hare-
ketle rabbilerin Tevrat'taki her bir pasaj, konu ya da esasla ilgili kargilik-
I1 miinazara ve tartigma usuliine dayanan Talmud literatiirii, ilgili Misna
hitkmiiniin ardindan bu hiikiim tizerine amoraim tarafindan ortaya konan
yorum ve agitklamalara (Gemara) yer vermektedir. Misna gibi sistematik
bir yapiya sahip olmayan ve hem hukuki-pratik (halaha) hem de teolojik-
felsefi (agada) unsurlar igeren Talmud’un bir diger 6nemli 6zelligi, farkh
ve z1t goriislere aym anda yer vermesi ve tartismalar1 her zaman neticelen-
dirmemesidir. Talmud, bizzat Rabbani gelenek tarafindan da ifade edildigi
tizere, bir yandan getirdigi yeni ilave kurallar ve agiklamalar yoluyla yan-
lis yorumlanma veya ihlal edilme riskine kars1 Tevrat’1 ¢evreleyen bir nevi
koruyucu duvar goérevi gormekte; diger yandan zit goriislere yer vermesi
sebebiyle Tevratin var oldugu kabul edilen yetmis farkll yoniinii ya da yii-
ziinii, yani ¢ok anlaml yapisini ortaya koymaktadir.”* Buna gére Talmud,
tevil yoluyla Tevrat'taki mevcut muglaklik ve celiskileri giderme, detay ku-
rallar eklemek suretiyle Tevrat kurallarinin ihlalini 6nleme ve farkli goriis-
lere yer vermek suretiyle Tevrat kurallarinin yeni sartlara uyarlanmasini
saglama islevlerine sahiptir. Ayrica etrafinda koruyucu ve esnek bir duvar
olusturmak suretiyle Tevrat pasajlarinin dar bi¢imde anlagilmasina, dola-
yistyla fundamentalizme diigme riskine karsi da Yahudiligi koruma fonksi-
yonu iistlenmistir.

51  Num. R. 13:15.
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Migna ve Talmudda isimleri gegen rabbiler tarafindan olugturulan bir
diger literatiir ise Midrag’tir. Rabbani literatiir denildiginde genellikle bu
ti¢ kiilliyat (Misna, Talmud ve Midras) anlagilmaktadir. Midras, yorumla-
ma manasindaki “derag” kokiinden gelmektedir. Yahudi geleneginde dort
farkli metin okuma sekli mevcuttur: pesat, deras, remez, sod. Pegat bir ke-
lime veya pasaji basit ve lafzi manasina atifla agiklamayy; deras s6z konusu
kelime veya pasajin arkasindaki manay1 arastirmak suretiyle onu yorum-
lamayy; remez ve sod ise sirasiyla felsefi-mecazi ve mistik-batini manalari
kesfetmeyi ifade etmektedir. Buna gore midras kelimesi, ¢ogunlukla ser‘i
yorumlarin yani sira, teolojik ve mistik yorumlar: da igerecek sekilde belli
bir Tevrat climlesi {izerine yapilan ve bu tip midragik 6gretilerin toplandi-
g1 kitaplar (midragim) i¢in kullanilmaktadir. Tevrat tefsiri mahiyetindeki
midrag literatiiriiniin genellikle MO 1.-MS XIV. asirlar arasinda olugtu-
ruldugu kabul edilmektedir. Tannaim ile amoraim tarafindan olusturulan
midrag 6rnekleri arasinda belli farklar s6z konusudur. Erken déneme ait
olup ilgili Tevrat kitabin1 pasaj pasaj yorumlayan tannaim midraglarinda,
agirlikli olarak pratik (halaha) konular tizerinde durulmakla birlikte, teolo-
jik (agada) pasajlara da yer verilmistir. Sonraki amoraim déneminde ise ha-
laha ve agada agirlikli olmak iizere miistakil midras tiirleri olusturulmustur.
Tannaim dénemine ait midrag 6rnekleri, miladi IIL.-IV. yiizyillar arasinda
derlendikleri kabul edilen, Cikis kitabr (12.-23. bablar) {izerine yazilan Me-
kilta, Levililer tizerine yazilan Sifra ile Sayilar ve Tesniye kitaplari iizerine
yazilan iki ayn Sifré kitabidir. Amoraim dénemine ait midras tiiriiniin en
onemli 6rneklerinin baginda ise VI.-XII. yiizyillar arasinda derlenmis olup,
Tevrat'n beg kitabi ile Megilot olarak isimlendirilen Tanah béliimleri (Vaiz,
Negideler Nesidesi, Rut ve Ester kitaplari) iizerine yapilmi miistakil yo-
rumlardan olugsan Midrag Rabba koleksiyonu gelmektedir. Sabat’ta ve bay-
ramlarda okunan Tevrat'in ve Haftarot'un belli boliimleri {izerine yapilan
Pesikta de-Rav Kahana ve tiim Tevrat iizerine yapilan Midras Tanhuma da
diger 6nemli midrag drneklerindendir. Tevrat'n batini yorumunu ortaya
koyan bir diger 6nemli eser ise kabalistik Zohar kitabidir (bk. Kabala).

~ Ayrica Tevrat ve Migna {izerine Orta Cag Yahudi alimleri tarafindan
miistakil tefsirler yapilmistir. Fransada yasamus Orta Cag Yahudi miifessiri
Rasi’nin (Rabbi Silomo Yitshaki, 6. 1105) Ibranice Tevrat tefsiri, Orta Cagda
ozellikle Askenaz Yahudiler arasinda popiiler olup giiniimiizde de 6nemini
korumaktadir. Bir diger 6nemli tefsir, Endiiliis Yahudilerinden Abraham
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Ibn Ezra (6. 1164) tarafindan tiim Tanah iizerine yapilan tefsirdir. Ayrica
yine Endiiliis Yahudilerinden Nahmanides’in (Mose b. Nahman, 6. 1270)
Tevrat tizerine ve Gersonides’in (Levi ben Gerson, 6. 1344) Tanah tizerine
kaleme aldig tefsirleri mevcuttur. Misna iizerine yapilmis en meshur tefsir
ise bityiik Orta Gag Yahudi alim ve diisiiniirii Ibn Meymtn'un (Rambam/
Maimonides) Arapga kaleme aldig1 Misna tefsiridir (Kitabii’s-sirdc).

3. Tanri

Farkh sifatlarin ardinda yer alan tek ve bir, yani hem say1 hem de mahi-
yet agisindan yegéne olan, diger varliklara benzemeyen Tanr1 anlayisi ile
Tanrrnin diinya ve insanlikla kurdugu miinasebeti ifade eden yaratma,
vahyetme ve kurtarma vasiflar1 gerek Orta Cag gerekse modern Yahudi te-
olojilerinde genis bi¢imde islenmistir. Bununla birlikte Yahudi dininde ki-
sinin Tanr1 hakkinda ne diisiindiigiinden, yani salt inangtan ziyade Tanrr’ya
nasil ibadet ettigi, yani amel konusu o6ncelige sahip oldugu i¢in, Yahudi
tarihinde inangla ilgili diger hususlarda oldugu gibi Tanr1 hakkinda da gok
farkli ve bazen birbirine zit anlayislara genellikle miisamaha gosterilmistir.

Buna paralel olarak, dini sistem manasinda ve bugiin de anladigimiz
bi¢imiyle Yahudiligin ortaya ¢ikisindan dncesine denk gelen eski Israil dini
s6z konusu oldugunda, Tanr1 inancina yonelik farkli tasavvurlarin ortaya
kondugu gériilmektedir. Tanr1 inancinin tiim eski medeniyetlerde yer al-
dig1 ve ateizmin ge¢ donemlerde ortaya ¢iktig1 gergeginin bir sonucu ola-
rak; Tanah’ta Tanrr’'nin varhigindan ziyade, tekligi ve dogru ibadet bigimi
iizerinde durulmugtur. Nitekim Tevrat Ibranicesi'nde kullamldi sekliyle
“iman” (emuna) kavramy, teorik anlamda Tanrr'nin varlig1 veya mahiyetiyle
ilgili tanimlamalar1 kabulden ziyade, Tanrr’nin iradesine, fiillerine ve isleri-
ne “giivenmek” anlami tagimaktadir.>

Israilogullarr’nin, kendisini “(Ibrani) atalarinin Tanrisi” olarak tanitan
ve ortak tanimayan tek bir Tanrr'y1 kabul etmeleri ve O’'nu sevmelerine y6-
nelik emir, Tesniye kitabindaki Sema‘ pasaji bagta olmak iizere, Tevrat'ta
siklikla tekrarlanmaktadir: “Dinle Israil (Sema‘ Yisrael)! Tanrimiz Rab tek
Rabdir. Tanr’mz Rabb'i biitiin yiireginizle, biitiin caninizla, biitiin giicii-
niizle seveceksiniz.”>3 Fakat Tevrat’ta yer aldig1 sekliyle Tanr'nin tekligiyle

52 fbrahim’in Tanrr’ya giivenmesinde oldugu gibi (Tek. 15:6).
53 Tes. 6:4-5.
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tam bir monoteizmin mi, yoksa sadece Israil kavmi i¢in baglayici olan milli

bir Tanr1 anlayiginin mi kastedildigi sorusu akademik ¢evrelerde tartigma

konusu yapilmugtir. Eski Israil toplumunda tek tanr1 inancinin ortaya gikis

bigimiyle ilgili olarak monoteizmin bagindan itibaren Israilogullari dininin

pargasi oldugunu savunanlara kargilik,>* eski Israil dininin ilk evrelerinde

¢ok tanrili inancin (politeizm) veya baska tanrilarin varligini da onaylayan

ama bu tanrilarin iizerinde ve sadece Israil'in tapmakla yiikiimlii oldugu

bir nevi milli tanr1 inancinin (monolatrizm) hakim oldugu, daha sonra
mutlak manada tek tanr1 inancina (monoteizm) evrildigi goriisiinii benim-
seyenler ¢ogunluktadir.”® Bu ikinci goriige gore Israilogullar1 arasinda en
erken MO VIIL-VIL yiizyillarda ortaya gikan tek tanr1 inanci, ancak Ikinci
Mabet déneminde resmi inang héline gelmistir.

Eski Ahit uzmani R. H. Charles’in 6nceki peygamberler ile sonraki kla-
sik peygamberlerde hakim olan Israil dininin karakterine ve buna bagh
olarak gelisen Tanr1 mefhumuna yénelik tespitleri bu noktada dikkat ge-
kicidir.5® Baslangigta dinilik ile milliligin i¢ ice gectigi bir anlayisin eski
Israilogullari arasinda hikim olmasindan hareketle, Israil Tanris’nin “milli”
bir tanri, Tanr1 ile kavmi arasindaki iligkinin de “tabii” ya da “organik” bir
iliski olarak algilandigini belirten Charles, bu Tanrr’nin her milli tanr1 gibi
kendi kavminin &zelliklerine sahip, giicii ve kutsallig1 kendi kavmi ve tilke-
si iizerinde gegerli olan, menfaati ve diigmanlar Israil'in menfaati ve diig-
manlariyla 6zdeslesen, lider ve savagc1 vasiflar1 6ne ¢ikan bir tanri olarak
anlagildigina isaret etmektedir. Charles’a gore klasik peygamberlerin temsil
ettigi, evrensel ve bireysel unsurlar tagiyan daha gelismis din anlayisinda
ise Tanri ile Israil kavmi arasindaki iligki “etik” bir iligki bi¢iminde ortaya
konmustur. Buna paralel olarak Israil'in dagilmasina ve yoldan gikmasina
ragmen baki kalan, varlig1 Israile bagl olmayan, aksine Israil'in devaminin
kendisine bagli oldugu, her seyin 6tesinde dogru ve adil vasiflarina sahip
bir tanr1 anlayist 6ne ¢ikmugtir. Buna gore milliligin baskin oldugu, klasik

54 Y. Kaufmann, The Religion of Israel: From Its Beginnings to the Babylonian Exile,
¢ev. Moshe Greenberg (New York: Schocken Books, 1972), s. 122-149.

55 L.W. Schwarz, Great Ages and Ideas of the Jewish People (New York: Random
House, 1956), s. 7; Grabbe, Judaic Religion in the Second Temple Period, s. 212-
215; H. Kiing, Judaism: Between Yesterday and Tomorrow (New York: Continuum,
1999), 8. 27-30.

56 R.H. Charles, Eschatology: The Doctrine of a Future Life in Israel, Judaism and

" Christianity (New York: Schocken, 1920), s. 5-19.
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peygamberler 6ncesi Israil dininde “Benden bagka tanr1 edinmeyeceksin”
emrinde ifadesini buldugu iizere “Israil igin tek Tanr1” fikri seslendiril-
migstir.”’ Buna kargilik milli karakterini tamamen kaybetmemekle birlikte,
evrenselligin temaytiz ettigi klasik peygamberlerin mesajinda ise “Benden
bagka Tanr1 yoktur” seklinde ifade edilen “mutlak manada tek Tanr1” vur-
gusuna yer verilmistir.3®

Israilogullarr’nin, buzag: heykeline tapma tecriibesinden baglamak su-
retiyle, zaman zaman Israil Tanrisr'nin yani sira, veya O’na ragmen gevre
toplumlarin ildhlarina ibadet ettiklerine ve politeist-sinkretik bir din an-
lay1isinin toplumda yaygin olarak uygulandigina dair bilgiler bizzat Yahudi
kutsal metinlerinde yer almakta, arkeolojik bulgular da bu durumu destek-
lemektedir. Ayrica Tevrat'ta kutsal topraklarin disinda ve diger toplumlar
tizerinde bagka ildhlarin otoritesini normal goren veya onaylayan ifadele-
re de rastlanmaktadir® Fakat tiim bunlara ragmen, Tanah literatiiriiniin
tamami goz Oniine alindiginda, tek tanri inancinin en bagindan itibaren
Israilogullar: dininin, dolayistyla Musa &gretisinin bir pargasi oldugunu
diisiinmek ve s6z konusu politeist veya monolatrist uygulama ve ifadele-
ri gogunlukla peygamberler geleneginin temsil ettigi monoteist inangla es
zamanl olarak uygulama alani bulmus veya seslendirilmis inang bigimleri
tarzinda okumak da miimkiindiir. Zira mutlak manada tek tanr inanci-
nin daha ziyade klasik peygamberler olarak bilinen ve etik monoteizmle
ozdeslestirilen Israil peygamberleri tarafindan seslendirildigi bir vakia ol-
makla birlikte;%° s6z konusu peygamberlere atfedilen ve genellikle Siirgiin
dénemi ve sonrasinda yazildigi kabul edilen kitaplarda tek tanr1 inanci yeni
bir doktrin olarak ortaya konmamus, bilakis Tevrat 6gretisi ve ahitle ilig-
kilendirilmistir.® Ayn1 sekilde, pratige yansiyan tiim politeist sapmalara
ragmen, en azindan srail i¢in tek bir Tanr1 ve hakiki manada tek yaratici,
vahyedici ve yargilayic1 Tanr1 fikri, Tanah literatiiriindeki hdkim anlayig
olmugtur. Yukarida isaret edildigi iizere, Tesniye kitabinda yer alan $ema*
pasajl, saf monoteizmi mi, yoksa monolatrizmi mi ¢agristirdig1 noktasinda
siiphe konusu yapilsa da, Tanrrmin birligini onaylayan en 6nemli Tevrat

57 Qik. 20:3. Ayrica bk. Cik. 15:11; 18:11; Mez. 135:5.

58 Tes. 4:35,39; 1. Kral. 8:60; II. Kral. 19:15; isa. 44:6; 45:5-6, 21; 46:9; Mez. 96:3-5; 97:9.
59 Tes. 419; 32:8; Cik. 18:10-11; Hak. 11:24; Rut 1:15-16; I. Sam. 26:17-19; II. Kral. 5:15-18.
60 lIsa.2:11; 40:18-31; 43:10-15; 44:6, 8; 45:5-6, 14, 18-22; Yer.10:6-7, 10; Mal. 1:5, 14.

61 Yer. 2:26-32; 3:1-10; 9:12-16; 19:4-6; 22:8-9; I§a. 54:5-6; Hos. 8:1-6; 11:1-2; Mal. 3:6-7.
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ifadelerinden kabul edilmektedir.’? Yine Cikis ve Tesniye kitaplarinda

iki ayr1 versiyonu yer alan ve “etik dekalog” olarak da isimlendirilen On

Emir’in ilk iki maddesi, Tanridan bagka ilahlara ibadet etmeyi ve oyma put

veya suret yapip onlara tapmayi kesin bir dille yasaklamaktadir.®® Bununla

birlikte, tiim politeist uygulamalar: saf dig1 birakacak sekilde mutlak mana-
da tek tanr1 inancinin Israilogullar arasinda tam anlamiyla benimsendigi
ve yaygn hale geldigi donem, kutsal metin tenkidi ¢aligmalarinin yani sira,
bizzat Tanah’in da isaret ettigi lizere, Siirgiin sonrast donem olmaktadur.
Nitekim bazi aragtirmacilar yeni bir tez olarak tek tanri inancinin (Yah-
vizm) eski Israil dininde, farkli politeist-eklektik inanglarin yam sira, ba-
sindan itibaren mevcut oldugu, fakat azinlik goriisii olarak kaldigy; Siirgiin

déniisiinden sonra ise resmi inang haline geldigi tezini ortaya atrmiglardar.54
Bu noktada hem Israilogullar’nin yagadigi Siirgiin tecriibesinin hem de,
gelenek tarafindan da vurgulandig: gibi, Tevrat1 Tanridan alan kisi olmasa
da onu israilogullarl’na kazandiran kisi olarak kohen-din alimi Ezra’nin,
Siirgiin doniisiinde gergeklestirdigi reformun biiyiik rolii vardir.

Tiim bu tarihi siirecin 6tesinde, tek tanr1 inanci agisindan eski Israil di-
nini farkl kilan 6nemli bir nokta, tagidig1 bariz monoteist vurguya ragmen
Tanri ile Israil arasindaki 6zel miinasebetin Tanah literatiiriindeki Tanr1
anlayisina damgasini vurmasi ve buna paralel olarak 6zellikle Tevrat'ta
Tanrrnin tekligi konusunun daha ziyade -hem topluluk hem de cografi bol-
ge manasinda- Israile nispetle ortaya konmasidir. Diger bir ifadeyle, genel
olarak Yahudi kutsal metinlerinde Israil Tanris1 gergek anlamda tek tanri
ve tiim insanligin yaraticisi olarak tanimlanmakla birlikte, bu tanri, kutsal-
lig1 bilhassa Israil topraklarinda (Filistin) tecelli eden ve 6zel olarak Israil'in
rehberi, koruyucusu ve kurtaricisi olan bir ilih biciminde sunulmustur.®

62 “Sema’ Yisrael, Adonay Eloheynu Adonay Ehad” (Tes. 6:4). S6z konusu monolatrist
¢agrisim, Tevrat'taki Ibranice ibarenin terciime edilis bigiminde de kendisini gdster-
mektedir. Mesela hem JPS Tanakh hem de NRSV Bibleda yer alan “The Lord is our
God, the Lord alone” (Rab bizim Tanrr'miz, yalnizca Rab) seklindeki terciime Israil
Tanris'min mutlak manada tekliginden ziyade Israil i¢in tekligini vurgulamaktadir.

63 Cik. 20:1-6; Tes. 5:7-10. Kitdb-1 Mukaddes uzmanlari tarafindan On Emir’in farkh
ve daha eski versiyonlar olarak kabul edilen pasajlar i¢in bk. Cik. 34:15-26 (ritiiel
dekalog); Tes. 27:15-24 (seksiiel dekalog).

64 Genis bilgi igin bk. S.L. Cook, The Social Roots of Biblical Yahwism, Leiden/
Boston: Brill, 2004, s. 1-13.

65 Tek. 49:24; Cik. 29:45; Say. 35:34; Isa. 44:6; Yoel 2:18, 27; 3:21; 18:1-3; 33:12; Mez. 8:11;
18:2; Ezra 1:3; 7:15 vs.
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Nitekim bu vurgu Rabbani literatiir igerisinde daha da giiglendirilmistir.
Bununla birlikte Tanrr'nin tekligiyle baglantili olarak O’nun ortak kabul et-
meyen kiskang bir Tanr1 olusuna siklikla temas edilmistir.5 Ayrica Tanah
literatiirii boyunca Tanrr'ya -diger milletleri de kapsayacak sekilde- yarat-
ma, vahyetme, hakimiyet, kudret ve yargilama sifatlarimn yani sira,"” kut-
sallik, dogruluk, miikemmellik, yticelik, sonsuzluk, benzersiz olma, hikmet,
kanun koyma, mucize gdosterme, kurtarma, adalet ve merhamet 6zellikleri
de atfedilmigstir.5

Tevrat'ta, Israilogullarrmin Misir esaretinden kurtarilmasi ve Sina’da
kendileriyle ahitlesilmesi hadiselerinde goriildiigii iizere, kendisini vahiy
ve mucizeler yoluyla Israilogullarr’na izhar eden, ahde uymadiklari zaman
onlar1 cezalandiran, kisacasi tarihe aktif miidahalede bulunan Tanr1 moti-
fi 6ne gikmaktadir; ki bu Tanr genellikle “tarihin Tanris1” olarak nitelen-
dirilmistir.® S6z konusu nitelendirmeye paralel olarak ve Tanrrmn sekli
tasvirine higbir sekilde izin verilmedigi gergegine ragmen, daha ziyade
Tanrr'nin islerinin ya da fiillerinin tecriibesine dayanan ve antropomorfiz-
mi de igeren sozlii tasvir, siklikla Tanah literatiiriinde yer almigtir. Bu ma-
nada Tanrr'nin sesi, nefesi, eli, ayaklari, gezinmesi, oturmasi ve dokunma-
sindan bahseden ifadeler s6z konusudur’® Antik dénem Yahudi literatii-
riinde, 6zellikle kutsal kitap kanonu disinda kabul edilen Apokriflerde ve
Tevrat'n Grekge terclimesi Septuagint’te s6z konusu antropomorfizmi yu-
musatmak adina Tanrr’nin eli, gozii ve sesi gibi ifadeler genellikle Tanrr'nin
giicii, bilgisi/takdiri ve iradesi bigimine ¢evrilmistir. Yine Tevrat'in ilk Ara-
mice terciimelerinden Targum Onkelos’ta da antropomorfik ifadelerin yer
aldig1 pasajlarda Tanr1 kelimesi yerine “tezahiir” (sehina), “san” (yekar)
veya “kelime” (memra) gibi ifadeler kullanilmugtir.

Mabed’in yikilig1, kutsal topraklarin kaybi ve Hiristiyanlhigin rakip din
olarak yiikselisi gibi gelismeler karsisinda ortaya ¢ikan Yahudi sozlii gele-
negi ise, Israilogullar’’nin yasadig: tiim bu olumsuz tecriibeye paralel olarak

66 Cik. 20:5; 34:14; Tes. 4:24; 5:9; 6:15; Yesu 24:19; Mez. 78:58-59 vs.

67 I.Sam. 2:6-10; II. Kral. 19:15; i$a. 40:26, 28; 45:18; Yer. 10:7, 10; 32:27; Hez. 14:13; Yoel
3:1; Amos 4:13; Zek. 14:9; Mez. 22:29; 96:10; Dan. 7:14; L Tar. 29:10-11.

68 Cik. 34:6-7; Tes. 10:17-18; 32:4; 1. Sam. 2:3, Isa. 516; 40:25; Yer. 32:20; Mez. 9:8-10;
77:14-16; 86:9; 90:2; 139:1-4; 145:8-9;; Eyub 34:10-12; Mer. 3:32-33; Neh. 9:31-32.

69 Bk.A.]. Avery-Peck, “The Doctrine of God”, The Blackwell Companion to Judaism,
ed. Neusner ve Avery-Peck, s. 213-216.

70 Tek. 3:8; Cik. 24:10; Tes. 4:12; I. Sam. 3:10; Isa. 6:1; Yer. 1:9; Hez. 3:22; 8:1; Amos 7:7.
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Tanah’takinden kismen farkli bir Tanr1 tasavvuruna sahiptir. Rabbani lite-
ratiir Tanrr’'nin otoritesini, giiciinii ve tarihe miidahalesini, yani Tanah'ta
baskin olarak ortaya konan tarihin Tanrrsini1 reddetmemekle birlikte,
Tanrr'nin diinyayla ilgili planinin her zaman bilinemeyecegini, mucizelerin
artik fazla gecerli olmadigini kabul eden, tarihi Israilogullarr’yla birlikte
tecriibe eden Tanr1 anlayisina, diger bir ifadeyle “sirlarin Tanrisi”na gegisi
temsil etmektedir.”* Bununla birlikte, Tanrr’'nin tek ve yaratici,” yiice, giig-
lii, kutsal ve sonsuz olusu,’? her seyi bilmesi ve her yerde olmasi,’# insanla-
ra benzememesi, iyi, merhametli, affedici ve koruyucu olusu,”® Yahudi s6z-
lii geleneginde de yer alan nitelendirmelerdendir. Ozellikle Tanrr'nin birligi
temasi, Sema’ pasajinin giinliik ibadetin pargasi ve iman ikrari olarak tesi-
siyle pekistirilmistir.”® Bununla birlikte, kutsal topraklarin disinda yasayan
diger milletlerin bagka ilahlara tapmalarinin problem olusturup olustur-
madig1 hususu rabbiler tarafindan tartigslmistir.”” Ote yandan, Tanrr’'nin
Tevrat okumasina, dua etmesine ya da Mabed'in yikilisina aglamasina atif
yapan antropomorfik ifadelere yer verilmistir.”®

Tanr’min isimleri: Tanah boyunca Tann igin farkl isimlendirmeler
zikredilmekle birlikte, Tanrr’'nin 6zel ismi olarak kullanilan Y-H-V-H
(Tetragramaton) bunlarin iginde en kutsal olanidir. Etimolojisi konusun-
da kesin bir bilgi mevcut olmasa da, Cikis kitabinda manasi, Tanrrnin
kendi ifadesiyle, “Ben ben olanim/mevcut olanim™? seklinde agiklanan ve

“var olmak” anlamindaki Ibranice kékle (hvh/hyh) baglantili gériilen bu
kelimenin, Tanrr'nin ger¢ek manada ve sonsuza dek mevcut olan tek varlik
olusuna, dolayisiyla Tanrr'nin 6ziine isaret ettigi kabul edilmigtir. Bilhassa
Yahudi dua geleneginde Tanrr'nin koruyucu giiciiyle, kurtaricilik ve mer-
hamet vasiflariyla iliskilendirilen bu isim, Yahudi mistik geleneginde de

71 Avery-Peck, “The Doctrine of God”, s. 220-221.

72 Pes. 56a; Sanh. 38b; Meg. 25a; Gen. R. 1:3; Lam. R. 3:24; Dt. R. 2:13; Sifre Dt. 31.

73 Sheb. 35a-b; Yoma 69b; TY Ber. 11c (2:2-3); Meg. 74c (3:7); Gen. R. 4:6; Semone
Esre duasu.

74 Mis. Ab. 2:16; Gen. R 24:1; Ruth R 3:5.

75 . Yoma 86b; Hul. 7b; TY Hag. 77¢ (2:1); Gen. R. 34:15; Lev. R. 5:3; Eccl. R. 7:8; Ruth R.
3:2; Sifre Dt. 40.

76 Mis. Ber. 1:1.

77 Hul.13b; krs. Ber. 57b; Tos. Ber. 6:4.

78 Ber. 6a, 7a; AZ 3b; Lam. R. 1:1.

79 Cik. 3:14.
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kutsallik ve gizlilikle 6zdeslestirilmis ve sihirli giice sahip olduguna inanil-
mug; tiim Tevrat'in ve kainatin (Sefirot doktrini) ilahi isimlerden olustugu
ve tiim ilahi isimlerin de Y-H-V-Hden kaynaklandig1 goriisii seslendiril-
migtir. En azindan Babil Siirgiinii'ne (MO VL. yiizy1l) kadarki dénemde
telaffuzuna yonelik bir kisitlama yer almazken, Tanrr'nin ismini bosa ya
da kétitye kullanmamaya yénelik emirden veya saygidan hareketle, MO
111 yiizyildan itibaren telaffuzu yasaklanmustir.®® Bu sebeple, bugiin bil-
hassa Ortodoks Yahudiler tarafindan da uygulandig: iizere, Rabbani
Yahudilik’te bu kelime telaffuz edilmedigi gibi, Tevrat haricinde herhangi
bir yere yazilmamistir. Onun yerine Tevrat'ta ¢ogu zaman bu kelime ile
yan yana gegen Adonay (Efendim/Rabbim) veya Ha-Sem (Isim) kelimele-
ri kullanilmustr.

Tevrat'ta Tanr1 icin kullamlan ilk isim ise Elohim'dir.®! Giiclii olan ma-
nasindaki el veya eloha kelimesinin gogulu olan bu kelime, ayn1 zaman-
da Tanrr'nin en sik zikredilen isimlerindendir. Pagan tanrilarin, diger giig
unsurlarini (ay, giines vs.) ya da prens, hakim ve el¢i konumundaki sahis-
lar1 ifade etmek i¢in de kullamlan® bu kelimenin ¢ogul yapisi, Tanrr’'min
azametine isaret ya da Kenan dilindeki politeist tanr1 vurgusunun neticesi
olarak anlagilmistir. El ile baglantili bagka isimler de Tanah’ta yer almustir.
Kenan dilindeki kullanimiyla “tanrilarin tanrisi/efendisi” manasina gelen
ama Israil Tanris1 s6z konusu oldugunda “en yiice olan” manasinda kul-
lanilan El Elyon, “sonsuz olan” manasindaki El Olam ve “giiglii olan” an-
lamindaki El Sadday bunlardandir.®* Genellikle Y-H-V-H ismi Tanrrnin
rahmetini, El ve Elohim ise adaletini ve giiciinii niteleyecek bi¢cimde kulla-
milmugtir. Ayrica, sirastyla “Israil'in rabbi/mukaddesi” ve “ata(lari)min/nin
Rabbi” manalarina gelen Elohe/Kedos yisrael ve El avi/aviha ile peygamber
kitaplarina has bir kalip olan Y-H-V-H tsaot (¢oklarin/semavi ordularin
tanrisi) da Tanah’ta Tanr1 icin sik¢a kullanilan isimlerdir.®4

80 Bk. Lev. 24:15-16; Kid. 71a; Philo, “On the Change of Names” 11-14; “On the Life
of Moses II’; 114, 203-204; Josephus, “The Antiquities of the Jews”, 2:12.4. Bu ya-
sagin Tanrr’'nin Ismi’nin bilyii amaciyla kullanimina karg: ortaya giktig1 da ileri
siriilmiigtiir. Bk. L. Jacobs, The Jewish Religion: A Companion (Oxford: Oxford
University Press, 1995), s. 545.

81 Tek. 1.

82 Meselabk. Cik. 7:1.

83 Mez. 9:2; Tek. 17:1; 21:33.

84 Tek. 49:25; Cik. 15:2; I. Kral. 817; Isa. 1:24; 54:5; Mez. 41:13.
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Apokriflerde ise Tanah’ta oldugu gibi, mutlak, yaratic1 ve kainat iizerin-
de hiikkmeden Tanr1 anlayis1 éne cikmakla birlikte,® 6zellikle Helenistik
gelenegin etkilerini tagiyan kimi metinlerde hikmet sahibi, gizemli, logo-
sun aracilik yaptig1 Tanr1 tasavvuruna da yer verilmistir.36 Tanr1 icin genel-
likle Elohim, Adonay, Elyon ve El Olam isimlerinin Grekg¢edeki karsilig
olan Theos, Kiros, Hipsistos, Ho Ayoniyos gibi kelimeler kullanilmugtir.®”
Ayrica Sirak kitab1 dogrudan Elohim ve Y-H-V-H isimlerini zikrederken,
Makabilerde Tanri kelimesi gegmemekte; onun yerine “semavat” (ouranos)
kelimesi yer almaktadir.®® Tanah literatiirii iginde Tanr1 kelimesinin yer al-
madig: tek kitap ise Ester’dir.

Rabbini literatiirde Tanrr'y: nitelendirmek i¢in daha ziyade Y-H-V-H
ve Adonay isimleri yerine gegecek sekilde kullamilan Ha-Sem veya Sa-
mayim (semavat) kelimelerinin yani sira, sirastyla Tanr’nin kutsalligim
(Ha-Kados Baruch Hu), kéinat iizerindeki hitkmiinii (Ribbono sel Olam),
mevcudiyetini (§ehina), kusatic1 varligim (Ha-Makom), rahmetini (Ha-
Rahaman/Rahmana) ve giiciinii ya da iradesini (Gevura) ifade eden ge-
sitli isimler kullanilmigtir. Ayrica Misna ve Talmudda, Tanr’'nin 6zel ismi
olan Y-H-V-H kelimesinin telaffuzu ile Tevrat'ta yer alan diger alt1 ismin
(Eloah, Elohim, Adonay, Ehyeh, $adday, Tsevaot) kutsal metin diginda ya-
zimina yonelik yasak yer almaktadir.?® Tanrrmin 6zel isminin ancak yilda
bir kez, Kefaret Giinii'nde (Yom Kipur) Mabet ibadeti sirasinda kutsama
duasi s6ylenirken bas kohen tarafindan veya yine Mabet’te kohenlerin s6y-
ledigi kutsama duas: sirasinda telaffuzuna miisaade edilmistir.*® Tanr’'nin
ismini yazma yasag1 ise Tesniye kitabinda yer alan Tanrr’nin ismini silmeyi
meneden pasaja dayandirilmigtir.®* Tevrat digindaki metinlerin atilip imha
edilebilir 6zellige sahip olmasindan dolay1 béyle bir uygulamaya gidilmis-
tir. Kimi dindar Yahudiler, Tanr1 kelimesinin diger dillerdeki karsihig1 s6z
konusu oldugunda da aym hassasiyeti gostermek suretiyle kelimeyi tam
olarak degil de eksik harflerle yazmaktadir.

85 Bil. 1:6-7; 9:1-2; 12:15-18; 16:12-13; Sir. 17:15, 19-20; 18:1-3; 42:15-25; III. Mak. 2:2-4.
86 Sir. 18:4-6; Bil. 9:9,17.

87 Bar. 4:20, 22.

88 1. Mak. 3119, 50; 4:10, 55; 12:15; II. Mak. 7:11; krs. Dan. 4:23; Mat. 3:2; 5:3.

89 Mis. Sheb. 4:13; Sheb. 35a-b.

90 Mis. Yoma 6:2; Sot. 7:6, Tam. 7:2; Yoma 39b, 66a; Sot. 38a

91 Tes. 12:3-4.
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Yahudi teolojisinde Tanr1anlayislar:: Yahudi tarihinde ilk kez iman esasi
olusturma girisiminde bulunan Iskenderiyeli Yahudifilozofu Filon, bes inang
prensibinden dérdiinii Tanr1 kavramina hasretmistir. Ona gore, Tanr1 vardur,
birdir, yaraticidir, kéinat iizerinde takdire sahiptir. Ayrica Filon diisiincesin-
de Tanrr'nin cisimsiz ve 6zii itibariyle bilinemez olugu, agkin olmakla birlikte
kainatin iginde her yerde bulunugu, mitkemmel ve yetkin olusu gibi hususlar
da yer almustir. Orta Cag Yahudi diisiiniirlerinden Saadya Gaon Yahudiligin
temel] esaslarini agiklarken, en basta diinyamn yaratilmis oldugu ve Tanrr'nin
bir ve cisimsiz oldugu prensiplerine yer vermistir. Yine biiyiik Orta Cag Ya-
hudi diisiiniirii Ibn Meymiin tarafindan ortaya konan on ii¢ iman esasindan
ilk besi sirasiyla Tanr’'min yaraticy, tek ve yegane, cisimsiz, ilk ve son olusuna
veibadetin yalmzca O’na tahsisine yonelik tam bir imani sart kogsmugtur. ik
ti¢ husus sonraki Yahudi alimleri tarafindan da vurgulanmugtr.

Ote yandan gerek Tanah gerekse Rabbani literatiirde Tanrr’ya verilen
isimlerin goklugu ve Tanah antropomorfizmiyle ilgili problemi agmaya ¢a-
lisan ¢ogu Orta Cag Yahudi alim ve diisiiniirdi, Tanr’'nmin gergek manada tek
isminin Y-H-V-H oldugunu kabul etmis; diger isimlerinse Tanr1’nin fiilleriy-
le baglantih sifatlardan ibaret oldugu ve ¢ogunlukla antropomorfizm igeren
bu sifatlarin da metaforik olarak anlagilmasi gerektigi izerinde durmuglardir.
Mu'tezile keliamindan etkilenen Saadya Gaon ile Aristocu Ibn Meymiin bas-
ta olmak iizere, Bahye ibn Pekuda ve Abraham ibn Davud gibi diisiiniirler
Tanrr'ya ancak olumsuz (selbi) sifatlarin atfedilebilecegini ileri siirmiislerdir.
Saadya, sifatlarin yaratilmis oldugunu ve bundan dolay: “varlik” sifat1 digin-
da, Tanrr'ya ger¢ek manada sifat atfedilemeyecegini savunurken, benzer ge-
kilde Ibn Meymiin Tanr'mn “ne” oldugundan (mahiyetinden) degil, ancak

“var” oldugundan (varligindan) bahsedilebilecegini ve dolayisiyla olumlu
(stibtiti) sifatlarin metaforik olarak anlagilmasi gerektigini belirtmistir. Ger-
sonides ve Hasday Kreskas gibi bir kisim diisiiniirse aksine, olumlu sifatlarin
kullanimini imkan dahilinde gérmiistiir. Gersonidese gére Tanrr'nin sifatlart
ile insanminkiler arasinda sadece derece farki bulundugundan, Tanr’'min mii-
kemmelligini zedelemedigi siirece Tanrr'ya olumlu ve hatta antropomorfik
sifatlar atfedilmesi miimkiindiir. Yehuda Halevinin bu konudaki tavr ise
insanin Tanr’min mabhiyetini degil, ancak fiillerini tanimlama ve anlama
imkéanina sahip oldugu, bu sebeple Tanri igin farkli isim ve sifatlarin kullani-
minin problem olugturmayacagi yéniindedir.*

92 Tiim bu goriisler icin bk. S. Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, s. 94-95,
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Ote yandan tek ve agkin, yaratici, yagayan, her seye giicii yeten ve her
seyi bilen, yaratiklarina benzemeyen, cismani olmayan Tanri anlayig1 basta
Ibn Meymiin ve Saadya Gaon olmakiizere ¢ogu Orta Cag Yahudi diisiiniirii
tarafindan vurgulanmigtir. Bununla birlikte yaratma yerine sudiir teorisi-
ni benimseyen Yeni Eflatuncu Yahudi diisiiniirler de olmustur. Mesela Ibn
Gabirol (Ibn Cebirol), kdinatin olusumunu “ilk Sebep” olan Tanr ile diin-
ya arasinda yer alan birtakim araci unsurlarin varligina atifla agiklamig-
tir. Yine Tanr1 bilgisinin mutlak oldugunu ve Tanr1 iradesinin her konuda
birincil rol oynadigini ileri siirenlere karsilik, Gersonides ve Abraham ibn
Davud, Tanr1 bilgisinin ihtimallerle sinirh oldugunu, yani Tanrr'nin tek tek
kullarinin se¢imlerini ya da niyetlerini degil, ancak 6nlerindeki ihtimalleri
bildigini, aksi takdirde bunun insanin hiir iradeye sahip oldugu teziyle ¢e-
liecegini savunmustur.?®

Yahudi mistik gelenegini ifade eden Kabala igerisinde ise Tanrrnin iki
farkll y6nii vurgulanmustir. Bunlardan ilki Tanr’'nin kendine gore, ikincisi
ise varliklara gore ilahligidir. Tanrr’min kendine gore ya da kendindeki ilahligy,
Tanrr'nin zatinda var olup her seyi kaplayan fakat insan tarafindan kavrana-
mayan yani olmaktadir. Buildhlik sonsuz ve kavranamaz manasinda Eyn-Sof
olarak isimlendirilmistir. Bu manada Tanrr'ya Kabala gelenegi i¢inde “gizli-
lerin gizlisi” (temira de-temirin), “kadimlerin kadimi” (atika de-atikin), “ilk/
asil sebep” (ilat kol ha-ilot) gibi isimler verilmistir. Tanrr’'nin varliklar a¢isin-
danyanionlara nispetle aslolan yaniise yaratilisin ya da varligin temelindeki
on gii¢ veya agama (sefirot) biciminde tecelli eden, insanlar tarafindan bili-

-nip tapimlan ilahligidir. Bu ikinci yéniiyle Tanr1 daha ziyade Sehina olarak
isimlendirilmistir. Rabbani literatiirde de yer alan bu kelime genellikle, tiim
antropomorfik nitelendirmelerin mahalli olacak sekilde Tanrr'nin varligin
ve kéinattaki mevcudiyetini ifade etmek i¢in kullamlmakla birlikte, 6zellikle
mistik gelenek igerisinde, s6z konusu sefirot kargiiginda, Tanridan ¢ikan ve
fakat O’ndan bagimsiz bir varlik olarak da yorumlanmistir. Ote yandan Ka-
bala igerisinde baz1 antropomorfik nitelendirmeler de yer almigtir. Tanr’'nin
uzuvlariny, her birinin adin1 ve dl¢iisiinii tasvir eden $i‘ur Koma adli risalede
mistik antropomorfizm zirveye ulagmistir. Yine Kabala geleneginde bir nevi

99, 116-122; M. Maimonides, Guide for the Perplexed, cev. S. Pines (Chicago/
London: The University of Chicago Press, 1963), I, 143-149; J. Halevi, The Kuzari,
cev. H. Hirschfeld (New York: Schocken, 1964), s. 83-88, 199, 203; Jacobs, A
Jewish Theology, s. 27, 39-41.

93 Bk. Jacobs, A Jewish Theology, s. 76-80.
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panteizmi ¢agristiran anlayis da yer bulmugtur. Ozellikle daha sonra ortaya
¢ikan Habad Hasidiligi tarafindan bu panenteizm Sema‘ duasina uygulan-
mak suretiyle dua ciimlesinde yer alan “Tanribirdir” ifadesi “Her sey bir olan
Tanridan ibarettir” seklinde yorumlanmugtir. >4

Modern Yahudi diisiincesinde, Tanr1 anlayis1 bakimindan mezhepler
arasi farkliliklar bulunmaktadir. Ancak modern Yahudi mezheplerine ge¢-
meden o6nce, ilk modern Yahudi filozofu kabul edilen Baruch Spinoza’nin
Tanr1 anlayisina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Geleneksel Yahudi
anlayisinin 6ngordiigii agkin ve miisahhas Tanr fikrini reddeden Spino-
za, Tanrr'y: tabiatin isleyisini saglayan bir nevi ilkeler biitiiniine indirge-
mek suretiyle tabiat¢1 Tanri fikrinin onciiliigiinii yapmustir. Radikal 6gre-
tisi dolayisiyla, baglh oldugu Hollanda Yahudi cemaati tarafindan herem
cezasina garptirilmak suretiyle cemaat digina atilmistir. Fakat Spinoza’'nin
Tanrry: tabiatin isleyisini saglayan temel ilkeye indirgeyen bu tavri, daha
sonra Hermann Cohen gibi Aydinlanmaci Yahudi diisiiniirler tarafindan
da benzer bigimlerde seslendirilmistir. Buna karsilik, diger iki 6nemli mo-
dern Yahudi diisiiniirii olan Franz Rosenzweig ve Martin Buber, Tanrr'ya
yonelik teorik-rasyonel argiiman ve tanimlamalardan ziyade, Tanri ile in-
san arasindaki miinasebete ve tecriibe boyutuna agirlik vermek suretiyle
geleneksel manada yagayan, miisahhas, yaratici ve vahyedici Tanr1 anlayigi-
n1, Yahudi gelenegindeki Tanri-Israil iligkisine ve ahit kavramina atifla, va-
rolugcu tarzda yorumlamiglardir. Ozellikle Buber’in Tanri-insan iligkisini
“ben ve sen” (I-Thou) miinasebeti bigiminde ortaya koymasi ile kisiyi mer-
keze koyan postmodern Tanr1 anlayist arasinda 6nemli benzerlikler bulun-
maktadir. Cesitli Yahudi diisiiniirler ve feminist Yahudi ¢evreler tarafindan
benimsendigi lizere, postmodern Tanr1 anlayisinda Tanrrnin, aklin veya
seriatin 6ngordiigii salt ilke veya mutlak manada 6teki konumundan indi-
rilip “ben’de igsellestirilmesi, “ben”le birlik olusturmasi, diger bir ifadeyle
Tanrrnin metafizik bilgi konusu yerine sahsi tecriibe konusu olarak goriil-
mesi s6z konusudur. Buna gore postmodern Yahudi teolojisinin ¢ikig nok-
tas1 Tanr1 (agkinlik) yerine, benlik (i¢kinlik) olmakta; buna paralel olarak
Tanrt ile Israil’i birbirine baglayan ahit kavrami, anlasma yerine iliski bo-
yutuna atifla, Yahudi kimligi ise dinilik veya statik metafizik hakikat yerine
maneviyat ya da dinamik manevi tecriibe ¢ergevesinde anlagilmaktadir.®®

94 Bk.Jacobs, A Jewish Theology, s. 34-36, 43-44.
95 Bk. M. Peppard, “Reclaiming the Postmodern Jew”, Judaism, 51/4 (2002), s. 397-405.
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Giiniimiizde geleneksel veya Ortodoks Yahudilik, ibn Meymin'un
olusturdugu inang esaslar1 iizerine temellenen geleneksel Tanr1 anlayigini
bityiik 6lgiide devam ettirirken, diger modern Yahudi mezheplerinde mii-
sahhastan miicerrede, yaratici ve yasayan Tanri inancindan panenteist ve
tabiat¢1 Tanri fikrine uzanan degisik anlayiglar benimsenmistir. Giiglii bir
Tanr1 vurgusuna sahip olan Reformist Yahudilik, prensip olarak Tanr fikri-
nin Yahudi inancinin asli bir unsuru oldugunu ve gerek Yahudi diisiincesi-
nin gelisiminde gerekse Yahudi milletinin bekasinda 6nemli rol oynadigin
kabul etmekle birlikte, temelinde yer alan ilerlemeci ve bireyselci dinamik
geregi, zamanla degisen farkl dini tecriibe ve Tanr1 algilamalarini dikkate
alan, ferdi anlayis farklihklarini kucaklayan ¢ogulcu tavri benimsemekte-
dir. Ozellikle Amerikadaki bigimiyle Muhafazakar Yahudilik de, benzer
sekilde, yasayan Tanri fikrini esas alan geleneksel Yahudi anlayisinin yan
sira, Tanrr'y1 yaratici giig, ahlaki diirtii ve hatta varligin biitiinii bigiminde
tanimlayan farkli gérils ve yorumlar: biinyesinde barindirmaktadir. Yeni-
den Yapilanmaci grup ise liderleri olan Mordecai Kaplan’in goriisleri dog-
rultusunda Tanrr’yr evrende mevcut olan ve kurtulusu (iyilerin zaferini)
temin eden gii¢ veya insani1 iyilige sevk eden diirtiiye, ortak insan iradesine
indirgemek suretiyle tabiat¢1 Tanr1 anlayisin1 benimsemekte; Hiimanist Ya-
hudilik ise Tanr1 fikrine yer vermemektedir.

4. Israil

Tanr1 ve Tevrat inancinin yan sira, Yahudi teolojisinin asli unsurlarindan
olan Israil kavrami, hem Tanr’nin segip ahitlestigi kutsal topluluk ma-
nasinda Israilogullar1 kavmini hem de Tanr tarafindan ahit kapsaminda
Israilogullar’na verilen ve kutsal topraklar olarak adlandirilan Kenan ya
da -sonraki ismiyle- Filistin bolgesini ifade etmektedir. Buradaki “kutsal
topluluk” ve “kutsal toprak” ifadeleri, Yahudi anlayisina gore, gerek kavim
gerekse cografi bélge olarak Israil'in insanlik ve yeryiizii agisindan sahip
oldugu merkezi konuma isaret etmektedir. Aym zamanda kutsal toplu-
lugun ve kutsal topraklarin da kendi iginde farkli kutsallik derecelerini
yansittigi kabul edilmektedir. Buna gére Israil toplumu, en altta siradan
Israilogullar’nin, onun iistiinde din adami sinifin1 olusturan Levililerin
ve en iistte kohenler sinifinin bulundugu, aym ekilde Israil topraklar: da
daraldik¢a kutsallig1 artacak sekilde merkezinde Kudiis'iin, Siyon Dagr'nin
ve Mabed'in yer aldig1 bir nevi “kutsal piramit” seklinde tasavvur edilmistir.
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Kutsal kavim: Kutsal topluluk manasinda Israil kavrami, Yahudi kut-
sal metinlerinde genellikle iki farkli ve fakat birbiriyle baglantil varhk dii-
zeyini ifade edecek sekilde kullanilmigtir. Muhtemelen, Pavlus tarafindan
ortaya konan “fiziki Israil” (Yahudiler) ve “manevi Israil” (Hiristiyanlar)
seklindeki ayrimin®® etkisiyle Rabbani literatiire girmis olan bu ift yon-
lii Israil anlayisina gore, bir yanda diinya yaratilmadan énce var olduguna
inanilan “agkin mevcudiyet” olarak Israil, diger yanda baslangici Ibrahim'e
dayanan ve Yakub'un on iki oglunun devami olarak bugiinkii Yahudi top-
lumunu da ieren “sosyo-etnik grup” olarak Israil s6z konusudur. Bununla
birlikte, genellikle manevi ve fiziki olarak ayirt edilen bu iki Israil olgusu
arasinda aslen 6zdesligin mevcut oldugu kabul edilmistir. Diger bir ifa-
deyle, geleneksel Yahudi anlayisinda Yahudi milleti ile metafizik manada
Israil arasinda bir nevi ayniyet ngoriilmiistiir. Buna paralel olarak 6zellik-
le Tanah ve Rabbani literatiirdeki genel vurgu, biitiin giinahlarina ragmen
Israilogullar’nin “Tanrr'nin has kavmi” manasinda “Israil” olma &zelligini
kaybetmedigi ve kaybetmeyecegi yoniindedir.””

Tanah literatiirii boyunca farkli bigimlerde kullamilan Israil kelimesi, ge-
nellikle hem topluluk olarak Israil kavmini hem de bu kavme mensup her
bir ferdi ifade edecek ve ayni zamanda Israil toplumunun hiyerarsik yapi-
stn1 yansitacak sekilde ortaya konmugtur. Dar manastyla Israil -toplumun
en tepesinde yer alan kohen ve Levili siniflarini digarida tutmak suretiyle-
siradan Israilogullar’ni (Yakub'un on iki oglu ve soyu) ve bilhassa Israil
erkeklerini, genis manasiyla da kohenler, Levililer, Israil erkekleri, kadinlar
ve cocuklardan olusan tiim Israil kavmini ifade edecek sekilde kullanil-
mustir. Rabbani literatiirde ise kelime, miisahhas manasiyla miihtedilerle
birlikte giinahkar ve kimi zaman heretik Yahudileri de igine alacak sekilde
Israilogullar1 kavminin tamamini veya bu kavme mensup bireyleri ya da
metafizik kategori olarak Israil'i nitelemistir. Her iki literatiirde de fiziki
veya manevi anlamiyla Israil'in ayirt edici 6zelligi olarak Tanr1 tarafindan
bahsedilen “kutsallik” vasfi vurgulanmugtir.

96 Pavlus'un, gergek Israil'in kim oldugu sorusu kapsaminda, Israilogullar’ni “bede-
nin ¢ocuklarr’, Isa Mesih'e inananlari ise “vaadin ¢ocuklar1” olarak nitelendirme-
siyle ilgili olarak bk. Rom. 9:8.

97 Tes. 32:4-6; II. Sam. 7:14-16; Hos. 1:10; Sifre Dt. 96. Israil kavramuyla ilgili olarak
bk. J. Neusner, “The Doctrine of Israel’, The Blackwell Companion to Judaism, ed.
Neusner ve Avery-Peck, s. 230-238.
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Tevrat'ta gesitli bigimlerde ifade edildigi iizere, Israil kavminin kutsal-
lik vasfin1 kazanmasi, Tanrr’nin kendilerini segip ahitlesmesiyle baglant:-
11 olarak ortaya konmustur: “Siz Tanrr'miz Rab i¢in kutsal bir kavimsiniz.
Tanrr'miz Rab, kendi has kavmi olmaniz i¢in yeryiiziindeki biitiin milletler
arasindan sizi secti”® Israil Tanrisy, tiim kainatin yaraticis: olmakla birlikte,
Israil’e ahit bagiyla bagh olup O’nun kutsallig1, hitkmii ve himayesi ézellikle
Israil {izerinde tecelli etmektedir: “Tanr’'miz olmak icin sizi Misirdan ¢ika-
ran Rab benim. Kutsal olun, ¢iinkii ben kutsalim”®® Tanri ile Israil arasin-
dakibu 6zel bag ya da miinasebetin ifade edilmesine yonelik olarak Yahudi
kutsal metinlerinde ¢esitli metaforlara bagvurulmustur. Bunlarin baginda
da Tanri-has kavim, kral-tebaa, efendi-kole, ¢oban-siirii, baba-ogul, anne-
ocuk, koca-kar1 veya damat-gelin gibi metaforlar gelmektedir.'® Fakat bu
metaforlar igerisinde 6zellikle iliskinin organik ve duygusal boyutunu, di-
ger bir ifadeyle siirekliligini vurgulayan baba-ogul ve anne-g¢ocuk metaforu,
ozellikle segilmiglik fikrinin en fazla islendigi yer olan Tesniye kitabinda
one ¢ikmaktadir.'®

Israil kimliginin ve secilmigliginin merkezinde yeralan bu kutsallik vas-
fi, bir yandan Tanrr'ya diger yandan 6teki milletlere nispetle tanimlanan iki
boyutlu bir yapiya sahiptir. Buna gére Israil kimliginin belirleyicisi, esasen
Israilogullar’nin Tanri ile kurduklari “6zel miinasebet” olmakla birlikte, bu
6zel miinasebetin sonucu olarak diger milletlerle kurulan “karsit iliski” de
bu kimligi pekistirme gérevi gérmektedir. Zira Israil kimliginin merkezin-
de yer alan “kutsallik” vasfi “ayrim” ve “farklilik” vurgusunu da beraberin-
de getirmektedir: “Benim icin kutsal olacaksimz. Ciinkii ben Rab kutsalim.
Bana ait olmaniz i¢in sizi 6biir halklardan ayr tuttum.”°* Esasen kutsal ke-
limesinin Ibranice kargilig1 olan ve “(segilip) ayrilmis” anlamina gelen “ka-
dos” kelimesinde de ifadesini buldugu iizere, ayrim veya ayristirma temasi
Israil kavraminin ve Yahudi segilmislik anlayisinin 6ziinii olusturmaktadir.
Buna gore Israil'in Tanr ile 6zel miinasebeti neticesinde sahip oldugu kut-
sallik ve bunun sonucu olan farklilik, aym zamanda Israil ve diger millet-
ler arasinda kurulan kargitlik temas: gergevesinde anlagilmaktadir. Diger

98 Tes. 7:6.

99 Lev. 11:45.

100 Lev. 25:55; Isa. 43:15; 49:15; 54:5-6; 62:5; Tes. 7:6; Hos. 11:1; Mez. 23:1-2.
101 Tes. 1:31; 8:5; 14:1; 32:5-7; ayrica bk. II. Sam. 7:14-16.

102- Lev. 20:26.
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milletler arasinda da zaman zaman kategorik ayrimlar yapilmasina ve daha
da 6nemlisi Israil kavmini belli agilardan diger milletlerle ayni diizleme
yerlestiren “Ey Israilliler, benim i¢in Kuglulardan ne farkiniz var?... Israil-
lileri Misirdan, Filistileri Kaftordan, Aramlilar1 Kir'den ¢ikaran ben degil
miyim?”'? seklindeki ifadelerin mevcudiyetine ragmen Israil, Tanrr'nin
kendisi i¢in segip ayirdig: (kutsal) topluluk, nevi sahsina miinhasir bir grup
ve putperestlikle temsil edilen diger milletlerin karsit1 olarak sunulmustur.

Yahudi kutsal metinlerinde siklikla vurgulandig: tizere, birbirinin z1d-
d1 olan ahit ve putperestlik kavramlari sirasiyla Israil ve diger milletlerin
ayirt edici ozellikleri kabul edilmektedir. Onun i¢in Yahudi geleneginde
ilk Ibrani atasi Ibrahim’le yapilan ahdin isareti olan siinnetin yan sira,
Musa peygamber 6nderliginde Sinada yapilan ahdin isareti olan Tevrat
ve Sabat yasaklarina riayet, Yahudi kimliginin gerek fiziki gerekse manevi
agidan en 6nemli gostergeleri olarak anlagilmigtir. Diger milletlerin ortak
ozelligi ise putperestlik olarak goriilmiistiir. Buna paralel olarak genellik-
le felsefi-teolojik (agada) karakterli Rabbéni pasajlarda Israil kelimesine
tamamen homojen ve saf bir topluluk manasi yiiklenirken, hukuki-pratik
(halaha) pasajlarda ortaya ¢ikan giinahkar, siinnetsiz ve hatta -6biir diin-
yadan pay1 olmayan- heretik Yahudiler de genis anlamiyla Israil kavra-
minin igerisinde degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle Israil, giinahlarina
ve i¢inde bulunan giinahkarlarina ragmen Israil, yani kutsal kavim olma
ozelligini korumustur.

Yukarida isaret edildigi iizere, Israil'in secilmis kutsal kavim olma tec-
riibesinde merkezi rol oynayan “ahit” (birit) temasiyla baglantili olarak
Tanah'ta iki ayr1 ahde atif yapilmgtir. Bunlardan ilki Tanrr'nin ilk Ibrani
atasi kabul edilen Ibrahim’le yaptig1 ve daha sonra diger Ibrani atalari olan
Ishak ve Yakub'la yeniledigi ahittir.’®* Daha ziyade “ilahi vaad” ozelligi
tastyan bu ahit ile Tanr, tek tarafli olarak Ibrahim’i ve neslini kutsamak
suretiyle onlar1 bol ve bereketli kilma ve kutsal topraklara miras¢1 yapma
vaadinde bulunmugtur:

Seni ¢ok verimli kilacagim. Soyundan milletler dogacak, krallar ¢ikacak.
Ahdimi seninle ve soyunla kusaklar boyunca, sonsuza dek siirdiirecegim.

Senin, senden sonra da soyunun Tanrr’s1 olacagim... Biitiin Kenan iilkesini

103 Amos 9:7.
104 Tek. 17;12:1-3; 13:14-16; krs. Tes. 4:31; 9:5.
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sonsuza dek miilkiiniiz olmak iizere sana ve soyuna verecegim. Onlarin
105

Tanrr’s1 olacagim.
Ikinci ahit ise Musa peygamber 6nderliginde Misirdan kurtarildiktan

sonra Sina Dag1 eteklerinde Israilogullari ile yapilan ahittir.'*® Ibrahim’le
yapilan ahdin bir nevi ikinci agamasin1 olusturan ve daha ziyade “soz-
lesme” 6zelligine sahip olan bu ahitte, ilkinden farkli olarak Tanrr’nin ve
Israilogullarrnin kargiikli uymasi gereken husus ve kurallar siralanmakta-
dir.'”” Vaad ve itaat, miikéfat ve ceza unsurlarinin yan yana yer aldig1 ve ¢6l-
de iki kez yinelenen bu ikinci ahitle Israilogullar: yalnizca Israil Tanrisr'ni
sevip O’na itaat etmek ve Tevrat emirlerine uymakla yiikiimlii kilinirken;
itaat durumunda Israil'in tiim milletlerden iistiin tutulmasi, bolluk, bereket
ve zaferin onlara tahsisi;'® itaatsizlik durumunda ise, tamamen helak edil-
memekle birlikte, kutsal topraklari kaybetmeleri ve diger milletlerin elinde
eza gekmeye mahkiim birakilmalar1 s6z konusu olmaktadir:

Eger Tanrr’'niz Rabb’in s6ziinii iyice dinler ve bugiin size ilettigim biitiin
buyruklarina uyarsaniz, Tanrr’'niz Rab sizi yeryiiziindeki biitiin uluslardan
tistiin kilacaktir ... $u bereketler sizin iizerinize gelecek ve sizinle olacak
... Ama Tanrr'niz Rabb’in séziinii dinlemez, bugiin size ilettigim buyruk-
larin, kurallarin hepsine uymazsaniz su lanetler iizerinize gelecek ve size

ulasacak.'®?

Dolaystyla Israilogullarr’nin Tanri tarafindan segilmesi her iki ahit ger-
evesinde ortaya konmaktadir. Ote yandan segilmisligin nihai sebebi agi-
sindan Tanah’ta ve bilhassa Tevrat'ta, Tanrr'nmin Ibrani atalarina verdigi s6z
ve onlara yonelik sevgisi segilmigligin sebebi olarak gosterilmekte ve Israi-
logullar: @istiinlitk duygusuna kapilmamalar1 yoniinde uyarilmaktadir:

105 Tek. 17:6-8. Yahudi inancinda Ibrahim ile yapilan ahdin ve Ibrahim neslinin sade-
ce Yakub soyuyla sinirli olarak anlagilmasina yonelik degerlendirme igin bk. al-
Azami, The History of the Quranic Text, s. 292-297 (Vahyedilisinden Derlenisine
Kuran Tarihi, s. 317-323); S.L. Giirkan, “Kur'an’a Gore Secilmiglik Kavrami ve
Israilogullarr'nin Segilmisligi Meselesi”, Islam Aragtirmalari Dergisi, sy. 13, 2005, s.
38-46.

106 Cik.19:5-6; Tes. 11:26-28; 26:16-19; 28:12-13; Lev. 26:3-33.

107 Tes. 26:16-17.

108 Tes. 7:12-13; 26:18-19; 28:1-14.

109 Tes. 28:1-2, 15; 8:19-20; krs. Amos 3:2; i$a. 45:17; 51:7-8; 54:10; Yer. 31:36.
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Rabb’in sizi se¢gmesinin ve sevmesinin nedeni, 6biir halklardan daha ka-
labalik olmaniz degil; siz bilakis 6biir halklardan azdiniz. Rab size sev-
gisini gostermek ve atalariniza ant igerek verdigi sozii yerine getirmek

lizere giiclii eliyle sizi Misirdan gikard1.''°

Yine Israilogullar’na kutsal topraklarin yurt olarak verilmesiyle ilgili
olarak su ifade yer almaktadir:

Onlarin topraklarini miilk edinmeye gitmenizin sebebi, dogrulugunuz
ve erdeminiz degil. Tanri’niz Rab bu uluslari kétiiliikleri yiiziinden ve
atalarimiz Ibrahim’e, Ishak’a ve Yakub’a ant igerek verdigi sozii yerine ge-
tirmek i¢in 6niiniizden kovacak.

Buna kargilik Rabbéni literatiirde segilmisligin sebebi olarak Tanrr'nin
Ibrani atalarina ve Israile yonelik kargiliksiz sevgisinin yani sira, basta
Yakub olmak iizere, Ibrani atalarinin ve Israil kavminin tagidig1 birtakim
ozelliklere ya da meziyetlere atifta bulunulmaktadir.''* Gerek Tevrat'ta
gerekse genel olarak Tanah literatiiriinde Israil'in ne fiziki ne de manevi
ozellikleri agisindan diger milletlerden farkinin olmadig vurgulanmak su-
retiyle secilmigligin sebebi dogrudan Tanrr’nin Israile ve atalarina yénelik
karsiliksiz sevgisine atfedilirken; Talmud’da Tanrr’nin s6z konusu sevgisi
Israil’in ve Ibrani atalarinin sahip oldugu kabul edilen asli meziyetlerle bag-
lantili olarak ortaya konmaktadir. Israile yonelik meziyetlerin en basinda
ise, diger milletlere de teklif edilmesine ragmen, biitiin insanlik igerisinde
sadece Israil'in Tevrat’1 kabul etmesi gelmektedir. Buna gére Tanri Israil’,
kainatin ve yaratiligin 6lgiisii ya da modeli olarak goriilen Tevrat alip ka-
bul etmeleri sebebiyle diger milletlerden ayirip kendine has kavim kilmig
ve kendi ismini ve sanim Israil kavmine baglamis olmaktadir.** Séz ko-
nusu sebep ayrica, Israile ezeli bir 6ncelik ve iistiinliik atfedecek sekilde,
Tanrr'nin, yanindaki hazinesini yani Tevrat’ vermeye layik tek kavmin Is-
rail oldugunu bildigi i¢in Israili, yani ilk ¢ocugunu daha kinat yaratilma-
dan 6nce Tevrat'in yani sira yarattigi biciminde ifade edilmistir. Bu manada
Tevrat’ alip kabul etme ve ona sahip olma, Israil’i diger millerden ayiran en

10 Tes. 7:8; 4:37.

m  Tes. 9:5-7.

12 Bk Hul 89a; Dt. R 5:7; 8:7; Ex. R. 27:9; 32:2; Num. R. 14:10; Lev. R. 36:5; Sifre Dt.
312.

13 Bk. Ex. R. 15:24; Num. R. 41; 5:6; Ruth R., Proem 1; Lev. 11:45; krs. Tes. 4:5-8; Isa.
42:6-8; 43:21.
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onemli 6zellik olmaktadir. S6z konusu vurgu bir Rabbani pasajda su sekil-
de ifade edilmistir: “Eger sana milletler arasinda da hikmetin mevcut ol-
dugunu soylerlerse buna inan, ama Tevratn mevcut oldugunu sdylerlerse
inanma”"* Ote yandan Ibréni atalarinin meziyetleri arasinda bilhassa éne
¢ikan Yakub'un 6zelligi ise diger iki Ibrani atasindan (Ibrahim ve Ishak)
farkli olarak onun biitiin soyunun (Israilogullar1) dogru yol iizere oldugu
seklinde ortaya konmustur.

Tanrr'nin Israile ve atalarina yonelik sevgisi ile Israil'in Tevrat1 kabul
eden tek kavim olma 6zelligi, iki ayn ahit vurgusuyla baglantili olarak se-
¢ilmiglik doktrininin ¢ift yonlii karakterine isaret etmektedir. Zira vaad ni-
teligi tagiyan ilk ahitte ifadesini buldugu iizere, Tanrr'nin Israile duydugu
kayitsiz sartsiz sevgi segilmigligi mutlaklagtirirken, s6zlesme mahiyetine
sahip ikinci ahitlesmeye dayanan Tevrat’ alip kabul etme ve ona uyma yii-
kiimlalagi ise segilmigligi bir 6l¢iide sinirlandirmaktadir. Dolayisiyla bir
yanda “ilahi sevgi” ¢ercevesinde ortaya konan ayricalik ve kayitsiz sartsiz
secilmislik, diger yanda “Tevrata uyma” ilkesine dayah yiikiimliiliik ve
sartl secilmislik unsurlar i¢ ige ge¢mis olarak se¢ilmislik doktrini igeri-
sinde yerini almaktadir. Se¢ilmisligin bu cift yonlii karakterinin en ¢arpici
bigimde ortaya kondugu yer ise Amos kitabindaki “Yeryiiziindeki biitiin
halklar arasindan yalniz sizi tanidim. Bu yiizden suglarimzi karsiliksiz bi-
rakmayacagim” ifadesi olmaktadur."s

Bununla birlikte nihai manada segilmiglik Yahudi geleneginde, tiim
giinahlarina ragmen Israil'in Tevrat’1 kabul eden tek kavim olmasi ve bir
giin tekrar Tanrrya donecegi ve Tanr’min da onlan affedip kutsal top-
raklarda eski ihtisamina kavusturacag: vaadinde ifadesini buldugu iizere,
Israilogullarrnin degismez ve ebedi vasfi olarak anlagilmigtir. Buna gére
Israil'in ahit kurallarindan sapmasi agir cezalari beraberinde getirmek-
le birlikte, ahitten donii s6z konusu degildir.*® Nitekim Tanr1 ile Isra-
il arasindaki ahdin siirekliligine yonelik vurgu, Tanrr’'nin Kral Davud’la
ve Silleyman’la yaptig1 ahitlerde 6n plana gikmaktadir.'” Isaya, Yerem-
ya ve Hezekiel peygamberlerde ise ahdin siirekliligi ¢ercevesinde, ahdin

14 Lam. R. 11, 9:13.

115 Amos3:2.

16 Yer. 30:11; 31:3-4.

117 II Sam. 7; I. Kral. 6:11-13.
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yenilenmesi ve Israil'in yeni bir kalp ve ruha biiriinmesi temasi yer almis-
tir*® Diger taraftan Isaya kitabina has bir vurgu, Israilin secilmigligini
diger milletlere yonelik olarak da belli bir fonksiyon icra edecek sekilde
ortaya koymaktadir. Buna gére Israile “milletlerin 15151” ve “sahidi” olma
fonksiyonu yiiklenmektedir;''® ki bu vurgu modern Yahudi diisiincesinde

secilmisligin evrensel boyutuna isaret olarak alinip gelistirilmistir.

Yahudi gelenegi igerisinde bir yoniiyle imtiyaz ve ayricalik, diger yo-
nityle sorumluluk ve kiilfet biciminde anlagilan se¢ilmislik, Yahudi dininin
en ayrt edici ve ayn1 zamanda en kompleks 6zelligi olmasinin yani sira,
Yahudi kimliginin de vazgeg¢ilmez unsurlarindan biri hatta belirleyicisi ol-
mugstur. Se¢ilmigligin mahiyeti Yahudi tarihi boyunca farkl sekillerde an-
lagiip yorumlansa da, doktrinin kendisi merkezi konumunu her devirde
korumustur.'*® Segilmiglik inancini problemli kilan nokta ise segilmiglik
fikrinin tiim sorumluluk vurgusuna ragmen ister istemez iistiinliik iddias:-
na kapi aralamasi, hatta bu iddiay1 barindirmasidir.

Orta Cag Yahudi diisiincesinde segilmislik inanci zimnen yer almakla
birlikte, ayr bir inang esasi olarak ele alinmamig, Rabbéni Yahudiligin Tev-
rat vurgusuna paralel olarak daha ziyade Tanrr'nin, Ibrani atalarinin me-
ziyetinden dolay1 ve kendi takdiri dogrultusunda, Israil kavmini segmesi
ve belli kural ve hiikiimleri iceren Tevrat, uymalar i¢in onlara vermek
suretiyle Israil'i putperest kavimlerden ayirip yiiceltmesi biciminde orta-
ya konmugtur. Buna gére geleneksel Yahudi diisiincesinde Israil'in segil-
migsligi Tevrat'a ve tek Tanr1 inancina dayali dini ve sosyal bir farklilik ve
buna paralel iistiinliik bigiminde anlagilmistir. “Israil Tevrat igin, Tevrat da
Israil i¢in” ciimlesinde ifadesini buldugu iizere, geleneksel Yahudi anlayi-
sinda Israil'in Tanr1 katindaki ayricalikli ve iistiin konumu, Tevrata sahip
olmasina baglanmistir. Se¢ilmislik doktriniyle alakali olarak Yahudi mistik
gelenegi icerisinde gelistirilen diinyanin tamiri ya da iyilestirilmesi (tikun
‘olam) ve Yahudilerin bu iyilestirmedeki 6zel roliine yoénelik vurguya ve
Rabbani gelenek tarafindan Israile bigilen merkezi konuma ragmen, segil-
mislik adina evrensel bir misyon 6ngériilmemistir.

18 Isa. 54:7-10; Yer. 31:31-34; Hez. 18:30-31.

19 lsa. 42:6; 43:10; 49:6; 51:4.

120 Segilmiglik inancinin tarihi seyri ve gelisimiyle ilgili olarak bk. S.L. Giirkan, The
Jews as a Chosen People: Tradition and Transformation (London: Routledge,
2009).
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Modern Yahudi diisiincesinde ise secilmislik inancinin hem daha
fazla tartigldign hem de kirlmaya ugradign goriilmektedir. Zira Yahudi
Aydinlanmasryla birlikte segilmislik doktrini “Tanr1 tarafindan segilen” ka-
vim yerine “Tanrr’y1 segen” kavim kavramu etrafinda tartisilmis ve bu dog-
rultuda yeniden yorumlanmistir. Ortodoks ve kismen de Muhafazakar Ya-
hudilik igerisinde devam ettirilen geleneksel ahit ve se¢ilmislik anlayislarinin
yani sira, ortaya ¢ikan bu yeni anlayisa gore secilmislik, dogrudan Tanrr'nin
inisiyatifine dayanan “dini bir hakikat” olmaktan ziyade, Yahudilerin dini
dehasinin sonucu olan “tarihi bir misyon” seklinde anlagilmigtir. Aydinlan-
maci Yahudi diisiiniirleri tarafindan seslendirilen ve Ibrani peygamberlerin
etik monoteizm vurgusuna dayanan, tiim insanligin tek tanri inanci altinda
birlestirilmesi seklindeki “misyon” kavramy, se¢ilmislik doktrininin evrensel
yorumuna ya da boyutuna karsilik gelmektedir. Bilhassa Reformist Yahudilik
icerisinde seslendirilen ve Muhafazakér Yahudilik igerisinde de taraftar bu-
lan Israil kavminin s6z konusu misyonuyla baglantili olarak Tanr1 mesajini
yayma ve Tanrr'ya sahitlik etme, vahyi insanliga tasimada araci olma gorevi
Israil'in bu sekilde insanliga ve medeniyete 6zel katkisi gibi hususlara atif ya-
pilmustir. Geleneksel Yahudi anlayisinda iléhi ceza olarak anlagilan Israil'in
siirgiine gonderilmesi de yine bu dogrultuda Yahudilerin Tanr1 mesajim
diger milletlere tasgima misyonlarin asli bir geregi, dolayistyla olumlu bir

siire¢ bigiminde yorumlanmistir. Ote yandan Tanri ile insanlik arasindaki
miinasebetin ve ahdin Israil ile sinirlandirilmamasi, bagka milletlerin ve
dinlerin de kendi misyonlarina sahip oldugu seklindeki goriisler, diger bir
ifadeyle “coklu se¢ilmislik” ya da “¢oklu misyon” fikri bilhassa Muhafazakér
Yahudilik igerisinde seslendirilmistir. Se¢ilmislik fikrine tamamen karsi ¢1-
kanlar da olmugtur. Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin kurucusu olan Morde-
cai Kaplan, tiim milletlerin Tanr’'nin diinyayla ilgili gayesini yerine getirmek
tizere ¢agrilmis oldugunu, dolaysiyla Yahudiler de dahil olmak iizere, hig-
bir toplulugun &zel olarak se¢ilmis olmadigini séylemek suretiyle gelenek-
sel manada secilmiglik inancin1 reddetmitir. Ote yandan Holokost teolojisi
olarak bilinen ve Emil Fackenheim, Richard Rubinstein ve Irving Greenberg
gibi teologlarin goriisleriyle 6zdeslestirilen anlayista, Avrupa Yahudilerinin
Ikinci Diinya Savasr'nda yasadiklari soykirim tecriibesinden sonra artik Sina
Ahdi’nin ve geleneksel anlamda segilmislik inancinin ya da Tanri-Israil mii-
nasebetinin gegerli olmadigy, Israil'in ahit yiikiimliiliiklerinden muaf oldu-
gu, ahde uymanin Israil adina bir yiikiimliiliik degil, tercih konusu oldugu

125



YAHUDILIK

seklinde yorumlar yapilmistir. Cagdas Yahudi diisiiniirleri arasinda da dini
gogulculuk anlayis1 dogrultusunda Yahudi toplumuna ilahi planda 6zel bir
statii ve misyon bigen klasik ve modern bigimiyle se¢ilmislik inancinin revi-
ze edilmesi gerektigini ileri siirenler mevcuttur.™

Tiim bu dini-etik ve evrensel yorumlarin varligina ragmen, s6z konusu
doktrin ¢esitli Yahudi gruplar tarafindan bir nevi genetik Yahudi istiin-
ligii biciminde de yorumlanmugtir. Bunlarin baginda da Orta Cag Yahudi
alimlerinden Yehuda Halevinin yorumu gelmektedir. Kuzari isimli ese-
rinde dogustan Yahudilerin, sonradan Yahudilige gegenlere iistiin oldugu
tezini isleyen Halevi'ye gore, Tanrr'nin segilmis kavmi ve dolayisiyla “mil-
letlerin kalbi” durumundaki Yahudiler ile diger milletler arasinda nitelik
farki mevcuttur. Bu sebeple peygamberligin sadece Israilogullarr’na tahsis
edilmesi ve dogustan Yahudi'nin miihtediden daha iistiin konumda yer
almasi s6z konusudur.'?* Benzer sekilde, Kabalanin bag eseri kabul edi-
len Zohar kitabinda ifadesini buldugu iizere, Yahudi mistik anlayisinda ve
Hasidi/ultra-Ortodoks 6greti icerisinde de yaratilig agisindan diger millet-
lerle Israil bireyleri arasinda asli bir farkliligin oldugu gériisii seslendiril-
mektedir. Buna gore diger milletlerin ruhu tiim canlilarin ortak ruhu olan
hayvani ruh (nefeg) seviyesinde kalirken, sadece Israil tam anlamiyla insan
ve dolayisiyla Tanrr'nin suretinde olmayi saglayan insani ruha (nesama) sa-
hip olmaktadir.'*® Bu asli ayrim, Israil'in Tevrat'n emirlerini yerine getir-
digi, diger milletlerinse Tevrat'n hakikatinin karsisinda yer alan putperest
inang iizere oldugu esasina dayansa da, geleneksel Yahudi anlayisina gore
tek tek bireyler s6z konusu oldugunda, bir Yahudi, Tevrat'la bag1 ne olursa
olsun, Yahudi olarak kalmakta ve ayn sekilde -kismen monoteist olanlar
dahil- diger milletler de Nuh Kanunlarr'ni1 Tevrat emri oldugu igin kabul
etmedikleri siirece, bu ayrimin muhatabi olmaktan tamamen kurtulama-
maktadir (bk. Yahudi Olmayanlarla Miinasebet).

121 Mesela bk. D. Cohn-Sherbok, “Jewish Religious Pluralism’, Cross Currents, 46/3
(1996), 340-341. Tiirkee gevirisi i¢in ayrica bk. D. Cohn-Sherbok, “Yahudilik ve Diger
Inanglar”, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve
Mutlaklik Iddialars, der. M. Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), s. 83-84.

122 Bk. Kuzari, s. 109-110, 47, 64-70. Krs. Twersky, Maimonides Reader, s. 477.

123 Bk. Zohar, Bereshith 25b-26a, Noah, 62a-b (¢ev. M. Simon, H. Sperling ve PP.
Levertoff, London/New York: The Soncino Press, 1984, I, 101, 203); R.S. Zalman,
Tanya, “Likutei Amarim’, I. B6liim (elektronik versiyon); ayrica bk. Jacobs, Jewish
Theology, s. 270-271.
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Kutsal topraklar: Kutsal kavim Israil ile diger milletler arasindaki kate-
gorik ayrim, ayni sekilde kutsal topraklar manasinda Israil ile yeryiiziiniin
geri kalan kismi arasinda da 6ngoriilmektedir. Buna gére yeryiiziiniin mer-
kezinde bulundugu kabul edilen Israil topraklari, Tanrr’'nin kutsalliginin ve
hitkmiiniin dogrudan tecelli ettigi bolgeye karsilik gelmekte; bu bélgenin
merkezinde bulunan Kudiis ve onun da merkezinde yer alan Siyon Dagi ile
Mabet bolgesi ise s6z konusu kutsalligin doruga ulastigi mekanlar: temsil
etmektedir. Filistin topraklarinin kutsallig1 Tevrat'ta tartiymasiz olarak yer
almakla birlikte, Tevrat'ta sadece bir yerde ismi ge¢en Kudiis sehrine kut-
sallik atfedilmesi, Kral Davud zamanindan 6ncesine gitmemektedir. Davud
tarafindan fethedilip giineydeki Yehuda Kralligrnin merkezi yapilmadan
once Israilogullar i¢in dini veya siyasi 6neme sahip bulunmayan bu sehir-
den Tevrat'ta sadece Tekvin kitabinda Salem ismiyle s6z edilmektedir.'**
Dolayistyla Kudiis, sonradan kazandig ve Yahudi tarihi boyunca tasidig
asil 6nemi, kralligin merkezi ve Mabed’in insa edildigi yer olarak elde et-
mis olmaktadir. Ilk defa peygamber kitaplarinda Yehuda bélgesinden ve
bilhassa Yehuda’nin merkezinde yer alan Kudiis (Yerusalaim/ Yerugalayim)
ile Siyon'dan yeryiiziiniin en kutsal yerleri olarak bahsedilmistir.'*>

Diger taraftan Rabbani literatiirde ortaya konan ve Yahudi mistik gelene-
gine de taginan bir yorumda Kudiise atfedilen kutsallik ve 6nem daha biiyiik
ve askin bir boyut kazanmugtir. S6z konusu yorumda fiziki Kudiis semavi
Kudiis'iin yeryiiziindeki karsihg ve izdiisiimii olarak goriilmek suretiyle,
Kudiis ve Kudiis'iin merkezinde yer alan Mabet bolgesi semavi Kudiise agi-
lan ve hatta onu miimkiin kilan gegis yeri ya da bir nevi kapi olarak yiiceltil-
mektedir. Babil Talmudu’nda yer alan paralel bir pasajda ise yeryiiziindeki
Kudiis tekrar kuruluncaya kadar Tanrr'nin semavi Kudiise girmeyecegi ve
Israil’le birlikte siirgiin gekecegi ifade edilmistir.?® Bu inancin bir uzantisi

124 Tek. 1418. Bu sehir Yerusalaim ismiyle ilk defa Yesu kitabinda gegmekte (10:1);
Hakimler kitabinda ise Yevus ismiyle zikredilmektedir (19:10-11).

125 I. Kral. 8:44-49; 11:36. Kudiis'iin kuzeyindeki Simiriye bolgesinde yer alan ve
Toplanma Cadirrnin ilk kondugu mekén olan Gerizim Dagrnmin ($ehem/bu-
giinkii Nablus) asil ibadet merkezi oldugunu ileri siiren Samiriler, Kudiis’iin ve

.~ Mabed’in kutsalligini kabul etmezler.

126 Taan. sa. Genis bilgi i¢in bk. H. K. Harrington, Holiness: Rabbinic Judaism in

: Graeco-Roman World (London: Routledge, 2001), s. 98. Onceki medeniyetlerde

. Ur-Salem/Urusalim ismiyle Kudiise atfedilen benzer kutsiyet ve metafizik-koz-

* mik 6nemle ilgili olarak ayrica bk. Z. Sitchin, Gékyiiziine Merdiven, gev. Y. Tokath
(Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2002), s. 388-389.
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olarak Rabbani literatiirde Israil topraklari, Tanr’nin kendisini izhar ettigi
ve dogru ibadetin icra edildigi tek yer, dolayisiyla kutsallik ve hayat kaynag:
olarak goriilmils; yeryiiziiniin diger topraklari ise daha ziyade putperestli-
gin hiakim oldugu yerler olmalar1 sebebiyle, kirlilik ve 6liimle 6zdeslestiril-
migstir. Bu gergevede, kimi Rabbani pasajlarda Israil digindaki topraklar igin
“yildizlara ve gok cisimlerine tapanlarin tilkesi” tabiri kullanilmig ve kutsal
topraklar disinda yasamak putperestlige denk goriilmiistiir. Ayn1 sekilde
Israil'i diger milletlerden ayiran ve Israil yapan Tevrat kurallarinin biiyiik bir
kisminin Mabet ibadeti ve ziraatla ilgili oldugu yani kutsal topraklarda yasa-
mayi gerektirdiginin alti ¢izilmistir. Yehuda Halevi’nin yorumuna gére Israil
topraklari, insanligin kalbi konumundaki Israil kavmi igin 6zel olarak bi-
¢imlendirilmis bolgeye karsilik gelmektedir. Dolayisiyla temelinde manevi-
dini vurgunun yer aldig1 s6z konusu ayrim, aym zamanda fiziki olarak Israil
topraginin diger topraklardan farkli oldugu bi¢iminde ortaya konmustur.

Isin hukuki boyutu s6z konusu oldugunda ise Israil topraklarinin yabanci-
lara satilmasina veya kiralanmasina yonelik yasagin yani sira, kutsal toprakla-
ra yerlesmeyi ve yabancilarin eline gegmis topraklari satin almayi tegvik edici
ya da kolaylagtiric hitkiimler Talmudda yer almistir. Fakat kutsal topraklara
ve Kudiise atfedilen tiim bu 6neme ve kutsalliga ragmen, rabbiler bu bolge-
ye Yahudi toplu go¢iinii hos kargilamamiglar; Yahudilerin kutsal topraklarda
tekrar hakimiyet elde etmelerini, beklenen kurtaric1 Mesih’in gelisi ve Mesihi
doénemi baglatmasiyla gerceklesecek mucizevi bir hadise olarak gérmiislerdir
(bk. Mesihgilik). Ikinci Mabed'in yikilmastyla baglayan siirgiin durumunu
sona erdirmesi beklenen kutsal topraklara donii timidi, gerek Yahudi litiir-
jisinde gerekse “gelecek yil Kudiis'te” ifadesiyle Yahudi siir geleneginde yer
aldig1 ve ¢esitli donemlerde ortaya ¢ikan Mesihi hareketlerle ateslendigi iize-
re, Yahudilerin, en azindan geleneksel Yahudi kesimin hafizasindaki yerini
her zaman korumustur. Bununla birlikte Orta Cag’da Babil, modern dénem-
de Avrupa ve daha sonra Amerika olmak iizere Yahudilerin serbesti i¢cinde
bulundugu bolgelerde yasamak da, Yahudi kimliginin ve dininin 6nemli bir
pargast olan siirgiin tecriibesi agisindan, kutsal topraklarda yasamaya denk
goriilmiistiir. Nitekim Siyonizm hareketinin ortaya ¢ikisina kadar Yahudilik,
Israil’in 6nemini yitirmedigi ve fakat kutsal topraklardan gok, kutsal topluluk
olarak Israil'in ve -fonksiyonu agisindan Kudiis'iin ve Mabed'in yerini alacak
sekilde- Tevratn 6ne ¢iktig1, dolayisiyla Diaspora ve kutsal metin merkezli
bir din ve dini topluluk olarak gelisimini siirdiirmiistiir.
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5. Peygamberlik

Tanrrnin iradesini insanlara bildirmesi manasinda vahiy ve ilahi elilik,
gerek kavram gerekse miiessese olarak bagindan itibaren Yahudi ogreti-
sinde yer almigtir. Dar anlamiyla vahiy bilhassa Tevratla iligkilendirilmis;
peygamberler ve melekler aracilifiyla gerceklesen ilahi elgilik ise gerek
Tevrat'tan 6nce gerekse Tevrat sonrasinda Israilogullar’na yol gosterme
fonksiyonuna sahip olmugtur.'?” Nitekim Tanah literatiiriinii olusturan iig
kisimdan ikincisi, Ibrani peygamberlerin hayatlarini anlatan veya dogru-
dankendilerine atfedilen kitaplardan olusan Peygamberler ya da Nebilerdir
(Neviim).

Yahudilik’te geleneksel bigimiyle peygamberlik miiessesesi, Tanrrnin
kendi iradesini, segmis oldugu bazi kisilere ve bu kisiler araciligiyla Israil
halkina -ve diger insanlara- izhar etmesi seklinde anlagilmigtir."*® Eski isra-
il dininde peygamberligin esasinin dogustan gelen karizmatik bir yetenek
ya da sonradan edinilmis bir bilgiden ziyade, ildhi segilmislige dayandig:
kabul edilmigtir. Buna goére peygamberlik, diger geleneklerde goriildiigii
sekliyle, kisinin gerek dogustan getirdigi bazi 6zellikler gerekse sonradan
kazandig bilgi ve yetenek sayesinde ildhi giiglerle ya da ruhlarla temasa
gegmesinin sonucu olmayip Tanrr’nin iradesine ve otoritesine dayal bir
gorevlendirmeye isaret etmektedir. Bu sebeple Tanah literatiiriinde, biiyii-
cii ve medyumlardan agikea ayrilan peygamberleri ifade etmek igin siklikla
“Tanr1 adam1” ve “Tanr’nin hizmetgisi” gibi isimlendirmeler kullanilmis-
tir.? Bununla birlikte Talmud'da peygamberlikle baglantili olarak bilgi,
giig, zenginlik, tevazu ve hatta uzun boy gibi kisinin sahip oldugu zihni,
ahlaki ve fiziki 6zelliklerin Tanrr’nin iradesini belirlemede etkili oldugu yo6-
niinde ifadeler yer almaktadir.*° S6z konusu zihni ve manevi kapasite daha
sonraki Yahudi filozoflar1 tarafindan da peygamberligin arkasindaki temel
unsur olarak one ¢ikarilmigtir.

Diger taraftan gerek Tanah’ta gerek Talmudda kadin peygamberlerden
de bahsedilmistir. Bunlarin baginda hem hakim (sofeta) hem de peygamber

127 “El¢i” manasina gelen ibranice mal’ah kelimesi Tanah'ta, insanlardan veya semavi
varliklardan olugan tiim elgileri ifade edecek sekilde kullanilmaktadir (Tek. 19:1;
I1. Sam. 24:17; Zek. 1:9; Mez. 78:49; I. Sam. 23:27; Mal. 2:7).

128 Amos3:7.

129 I.Sam. 9; I. Kral. 13; II. Kral. 21:10; 24:2.

130 Ned. 38a.
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(nevia) seklinde nitelendirilen Debora (Devora), Musa’nin kiz karde-
si Meryem (Miryam) ve Yehuda Krallig1 déneminde gérev yapan Hulda
gelmektedir."* Ayni zamanda hepsi Musa peygamberden 6nce yagamis ve
sayilar1 yediyle sinirli olmak iizere, bagka milletlerden de peygamberler
ciktig1 belirtilmistir.’3* Fakat Yahudi anlayisina gére, ilahi vahyin 6zel ve
secilmis tagtyicilar1 ve dolayisiyla peygamberligin kendileriyle 6zdeslesti-
gi topluluk olarak Israil kavminin ayricalig1 vardir. Bu ayricalikli konum
sebebiyle, vahiy alma sekli ve aldiklar1 vahyin muhtevasi noktasinda s6z
konusu yedi peygamber ile Israil peygamberleri arasinda da fark bulundu-
gu kabul edilmigtir.'** Bu farklilik Talmud'da, siradan dostlariyla bir per-
denin arkasindan, samimi oldugu dostlariyla ise aradaki perdeyi kaldira-
rak konugan kral benzetmesine atifla ortaya konmugtur. Buna gére Israil
peygamberleri, diger milletlerin peygamberlerinden farkli olarak Tanrr'nin
dogrudan muhatabi olmus, aldiklar1 vahiy de buna bagh olarak tam bir
muhtevayla kendilerine ulagmustir. Yine Rabbani yoruma gore, kendileri
giinahsiz kabul edilmemekle birlikte, daima giinaha kars1 uyaran ve gerek
kendi kavimleri gerekse baska kavimler i¢in merhamet besleyen Israil pey-
gamberlerine kargilik diger milletlerin peygamberleri -Balam 6rneginde
oldugu gibi- Israil'i ve insanlig1 ortadan kaldirmak i¢in ugragmiglardur.

Ibrani olan ve olmayan peygamberler arasinda éngériilen séz konu-
su farkliiktan da anlasildig: iizere, Yahudilik agisindan peygamberlik
bir agidan segilmislikle birlikte ortaya ¢ikmis ya da en azindan onunla
dogrudan baglantili bir kavramdir. Zira Tevrat'ta ortaya kondugu iize-
re, diger milletlerden gelen peygamberler bir sekilde Tanr’'nin vahyine
muhatap olsalar da, kitabi peygamberlik daha ziyade Israilogullarr’yla
ozdeslesen ve Musa peygamberden itibaren de tamamen Israil’le sinir-
landirilmis bir statii olarak anlagilmistir. Buna gore Tevrat'ta ilk defa pey-
gamber (navi) olarak isimlendirilen kisi, ayn1 zamanda ilk Ibrni atasi ve
Israil secilmigliginin baslangici kabul edilen Ibrahim'dir.’** Peygamberlik

131 Talmudda yedi kadin peygamberden bahsedilmektedir: Sare, Meryem, Debora,
Hana, Abigail, Hulda ve Ester (Meg. 14b). Tanah’ta ise Meryem (Cik. 15:20),
Debora (Hak. 4:4) ve Huldanin yam sira (IL. Kral. 22:14) Isay2nin karis1 kabul
edilen isimsiz bir kadin (Isa. 8:3) peygamber olarak nitelenmekte, bir de -sahte--
kadin peygamber Noadya'nin ismi gegmektedir (Neh. 6:14).

132 Balam ve babasi Beor, Elihu ben Barahel, Eyub ve ii¢ arkadag1 (BB 15b).

133 Bk.Gen. R. 52:5; Lev. R. 1:13.

134 Tek. 20:7.
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miiessesesinin kokeni ise Tesniye kitabinda, daha sonraki bir déneme,
Sina Ahdi’ne dayandirilmistir. Dogrudan Tanri ile muhatap olmaktan
korkan Israil halki, Musadan Tanr’min sozlerini isitip kendilerine bil-
dirmesini istemis ve boylece Musa, kavmi igin Tanrr'min sozciliigiinii
yapmistir.'> Yeremya kitabinda da peygamberler igin “Tanr’nin szcii-
sii” tabiri kullanilmigtir.’*® Vahyi almak igin peygamberi hazirlayan bir
nevi motivasyon durumuna isaret eden Tanr’min “eli” veya “ruhu” gibi
tabirler -bilhassa Hezekiel kitabinda- yer almakla birlikte, peygamber-
lerin aldig1 vahyin kaynag1 ve peygamberi peygamber yapan asil 6zellik,
muhatap olunan Tanri s6zii ve bu soziin aracisi olma durumu olarak an-
lagilmistir.’” Bu noktada, peygamberlik miiessesesinin prototipi kabul
edilen Musa peygamberin ayricalig1 s6z konusudur. Diger peygamberlere
Tanrr’nin sozii vizyon denilen ve uyanikken miisahede edilen sembolik
goriintli veya riiya bi¢iminde ulagirken; Musa, Tanr1 ile yiiz yiize, yani
aracisiz olarak konusmugtur.'3®

Aslinda Tanrr'nin vahyine muhatap olma noktasinda Ibréni atalari ile
Musa ve ondan sonra gelen peygamberler arasinda da farklilik vardur. Ilk
doénemlerde Tanrr’nin vahyi daha ziyade “kendisini izhar etmesi” ya da"‘g&')-
riinmesi” bigiminde ortaya ¢ikarken, sonraki déonemlerde “iradesini bildir-
mesi” bigimine déniigmiistiir. Buna gore Ibrani atalarina goriinen, melegi
aracihgiyla Yakub’la giiresen Tanri, Musa 6rneginde yine dolayl sekilde
tecelli etmekle birlikte peygamberiyle (yiiz yiize) konusmus; iradesini de-
tayli emir ve yasaklardan olusan bir kitap halinde beyan etmistir. Sonra-
ki dénemlerde ise daha dolayl yolla, ritya ve miisahedeye (vizyon) dayal
olarak ilahi iradenin ve ileriye doniik ilahi planin agiklanmasi s6z konusu
olmugtur. Ote yandan, Israilogullar1 dininin erken dénemleri ile sonraki
donemleri mukayese edildiginde, peygamberlerin fonksiyon alanlar1 ve
peygamberlik bigimleri noktasinda da bazi farkliliklarin oldugu gériilmek-
tedir. Buna bagli olarak Musa peygamberin ardindan gelen erken dénem

135 Tes. 5:24; Cik. 19:9.

136 Yer. 15:19; Cik. 4:15-16. Sozlitk manas1 “¢agrilmig” olan navi kelimesi (Arp. nebi),
Grekge’ye “birinin adina konusan” anlamindaki profetes kelimesiyle terciime
edilmistir. Dolayisiyla peygamber (navi) kelimesinin esasen “gelecekten haber
veren” degil de “birisi adina konusan” veya “aracilik/el¢ilik yapan” manalarina
geldigi kabul edilmektedir.

137 Bk.S.M. Paul/ S.D. Sperling, “Prophets and Prophecy’, EJ, 2. ed., X V1, 567.

138 Say. 12:6-8; Tes. 4:10-12.
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peygamberleri “popiiler peygamberler’,"® bir kismu Siirgiin 6ncesinde ve
fakat ¢ogunlugu Siirgiin sirasinda ve sonrasinda varlik gosteren ge¢ donem
peygamberleri ise “yazar” ya da “klasik peygamberler” olarak adlandiril-
mustir.'*® Genel manasiyla popiiler peygamberler, daha ziyade giindelik
konularla ilgili kehanette bulunma gorevi iistlenmis ve buna bagh olarak
kimi zaman cezbe hélinde ve toplu kehanet 6rnekleri sergilemislerdir. Kla-
sik peygamberlerse Israil'in kurtulusunu amaglayan ve gelecek giinlerle
alakali uyarilar yapmak suretiyle Israil kavmini dogru yola ¢ekmeye yéne-
lik bir tebligle mesgul olmuglar ve ¢ogunlukla bu gérevi ferdi olarak, cez-
beye kapilmaksizin yerine getirmislerdir. Nitekim Yahudi eskatolojisinin
niiveleri, klasik peygamberlere atfedilen kitaplarda yer almaktadir. Bu ma-
nada, her iki grup peygamber de Tanrr'nin s6ziine veya vahyine muhatap
olmakla birlikte popiiler peygamberler daha ziyade “géren” ya da “kahin,”
klasik peygamberler ise “isiten” ya da “tebligci” konumunda olmuglardir.#

Buna bagli olarak peygamberlikle alakali terminoloji de dénemden
doneme farklhilhik gostermistir. Genellikle erken peygamberler déneminde
“Tanr1 adam1” (is ha-Elohim) kalibinin yani sira kullanilan, ileriyi géren/
kahin karsihigindaki terimler (roe / hoze), Tanrrdan aldiklarn bilgi dogrul-
tusunda siradan insanlarin bilmedikleri seyleri bilme ve gelecekteki olay-
lar1 tahmin etme kabiliyetine sahip se¢ilmis kisileri ifade etmektedir. Buna
gore navi kelimesinin ilk bi¢imi kabul edilen roe kelimesi, bazen giindelik
ve siradan hadiseleri de igine alacak sekilde Tanrr’nin igleri hususunda ken-
dilerine damisan halka, Tanrrdan gelen bilgi dogrultusunda aracilik eden
ya da yol gosteren ve ¢ogunlukla karsihiginda iicret kabul eden kisiler i¢in
kullanilmugtir. Tanr1 adami olarak vasiflandirilan Samuel, ayni zamanda ilk
defa roe sifatiyla isimlendirilen kisidir.'** Roe ile ayn1 manaya gelen hoze
kelimesi ise daha ziyade kraliyet adina gérev yapan kéhini ifade etmek iize-
re kullanilmigtir.'*® Peygamber karsiliginda kullamilan bu ii¢ terim (roe,
hoze ve navi), sirasiyla, Kral Davud zamaninda gorev yapan ii¢ ayr kisiye

139 Yesu, Hikimler, I-II. Samuel ve I-II. Krallar kitaplarinda bahsi gegen peygam-
berlerdir.

140 Isaya, Yeremya, Hezekiel ve on iki peygamberden olugmaktadir.

141 Popiiler peygamberler ile klasik peygamberler arasindaki farklar ve benzerlikler
konusunda detayh bilgi i¢in bk. “Prophets and Prophecy”, EJ, XVI, 571-572.

142 1. Sam. 9; I. Tar. 9:22; II. Tar. 16:7.

143 II. Sam. 22:5; 24:11; I. Tar. 21:9; 25:s; II. Tar. 9:29.
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- (Samuel, Gad ve Nathan) atifla zikredilmistir. Hoze terimi erken peygam-
berler dsneminde olumlu manada navi kelimesiyle iliskilendirilmekle bir-
likte sonraki peygamberlerde olumsuz ¢agrisim kazanmugtir.'#4

Erken peygamberlerin 6nemli 6zelliklerinden biri, gelecegi gérmek ve
olacak olaylar1 tahmin etmektir.'® Istisnai de olsa, peygamberlerin bazen
onceden goremedigi hadiseler de olmustur.'#® Ayrica erken dénem pey-
gamberlerinden bazilar1 vizyon tarzinda goriintiiler miisahede etmigler-
dir."¥” Aynizamanda peygamberler, bildirdikleri kehanete eslik eden ve bir
anlamda onu destekleyen bazi sembolik fiiller ve mucizeler sergilemisler-
dir.*® Israilogullar’min Misirdan ¢ikisi sirasinda ve ¢olde cesitli mucizeler
gosteren Musa disinda, mucize ortaya koyan erken dénem peygamberleri-
nin baginda yiyecegi cogaltmak, Urdiin Nehri’ni ikiye ayirmak, gokten ateg
indirmek, oliiyi diriltmek ve en 6nemlisi goge ¢ekilmek gibi harikulade
olaylar sergileyen Ilyas ve Elisa gelmektedir.'*® Benzer sekilde sonraki pey-
gamberler arasinda sembolik gériintiiler miisahede edenler de olmustur.
Gordiigii kutsal taht ve savag arabasi vizyonu, erken Yahudi mistisizminde
bilyiik yer tutan Hezekiel ve Zekarya basta olmak iizere Amos, Isaya ve
Yeremya'ya atfedilen kitaplarda bu nevi miisahedeler yer almaktadir.’®

Bununla birlikte Tanah’ta peygamberlere nispet edilen tiim bu mucizevi
vasiflar ve fiiller, dogrudan Tanrrnin iradesiyle baglantili goriilmiis ve her-
hangi bir tabiat {istii giiciin aracihigini esas alan biiyii ve okiiltizm tarzi tek-
nikler reddedilmistir." Diger bir ifadeyle peygamberlerin arkasindaki tek

144 Isa. 29:10 (28:7); Amos 7:12; Mika 3:7.

145 Peygamber Ahiya’min Kral Yeroboam'in hasta oglu hakkindaki kehaneti, flyas'n
(Eliyahu) gerceklesecek kuraklik ve Kral Ahazya’nin 6liimii hakkindaki kehanet-
leri, Elisa’nin yedi y1l boyunca kitlik olacagini bildirmesi ve bir grup peygamberin
Tanrr'nin {lyasiyeryiiziinden almastyla ilgili kehanetleriigin bk. I. Kral. 14:1-18; IL.
Kral. 1:1-4; 8:1.

146 1II. Kral. 4:27.

147 Mikayanin “Rabb'i taht: iizerinde otururken” gérmesi, Elisanin “ateg atlar1 ve savag

- arabalaryla dolu bir dag” miisahede etmesi igin bk. I. Kral. 22:19; II. Kral. 6:17.

148 1. Kral. 11:29-36; II. Kral. 2:19-22; 13:14-19.

149 L Kral. 17; II. Kral. 2:11. Musa peygambere atfedilen mucizeler igin (asa, beyaz el,
on felaket, denizin yarilmas, tastan su gtkmasi, men ve selva) bk. Cik. 4-17.

150 Hez. 1-3; Zek. 5-6; Amos 7:8; isa. 6; Yer. 24:1-3.

151 Tevrat'ta, Musa peygamberin yilana d6niisen asast Tanrr'nin kudretiyle olusan bir

“mucize” (mofet) seklinde nitelendirilirken, Misirli bityiiciilerin asalarinin yilana
doniigmesi i¢in “bityli” (lehatim) ifadesi kullanilmigtir (Cik. 7:8-13).
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giiciin ve iradenin Tanr1 oldugu ve yalniz O’nun araciligina bagvurduklarina
inanilmus, bagka bir gii¢ kullanmak suretiyle ya da kisinin kendi inisiyatifi
dogrultusunda Tanrr'nin iradesini aragtirmaya ¢alismas: pagan toplumlara
mahsus gayrimesru bir yol olarak goriilmiistiir.’* Fakat bu konudaki yasak-
lamalara ragmen,'? Israil toplumunun temas hilinde oldugu diger milletler
(Misirhilar, Babilliler, Filistiler, Kenanlilar vs.) arasinda genis uygulama ala-
nina sahip olan medyumluk, biiyiiciiliik, ruh ¢agirma, dlitye danigma, fala
bakarak kehanette bulunma, ad veya kura ¢ekme ve atesten gecirme gibi
okiilt uygulamalar Israil toplumunda da yer almistir.* Ayrica, Tanr’'nin
iradesine ulagmak adina bag kohenin, 6zel giysisinin (efod) gogiis kismin-
daki bir kese i¢inde sakladig: iki tas1 (urim ve tumim) kura gekme islemine
benzer tarzda kullandig1 da bilinmektedir."®® Tanrr’'nin vahyini bildirme bi-
¢imlerinden biri kabul edilen riiya ise dogrudan peygamberlik miiessesesiy-
le iligkilendirilmekle birlikte, Tanrr’'nin iradesini elde etme noktasinda farkli
insanlarin uyguladig), peygamberlige alternatif bir yol olarak da goriilmiis-
tiir.}® Bu sebeple Kral Davuddan sonra tek gecerli vahiy bicimi peygam-
berlik olarak kabul edilmis; ritya yorumlama ve kehanette bulunma sonraki
peygamberler tarafindan yalanci peygamberlikle 6zdeslestirilmigtir.'”

Peygamberlikle alakali bir diger husus da “yalanci peygamber” kavra-
mudir. Tanah’ta 6zellikle sonraki peygamberler doneminde ortaya ¢ikan
yalanci peygamberleri ifade etmek igin ayr1 bir kelime kullamlmamgtar.!s8

152 Yer. 27:9; Hez. 13:9; Mika 3:6-7. Israilogullar’min Filistilere kars1 galibiyet elde
etmek icin Tanr1 yerine sihirli giice sahip olduguna inandiklar1 Ahit Sandigr'nin
yardimina bagvurup yenilgiye ugramalari ve sandigin diismanlarinin eline geg-
mesiyle ilgili olarak bk. I. Sam. 4:1-11; krg. 5:1-12. Ayrica peygamberler de her
zaman garanti altinda olmamus; Mikaya ve Elisa 6rneklerinde oldugu gibi kimi
peygamberler hapse atilmig hatta 6ldiiriilmiiglerdir (I. Kral. 17-18).

153 Lev. 19:26; Tes. 18:10-11; I. Sam. 28:3; isa. 2:6; Hez. 13:17.

154 L Sam. 6:2; Isa. 2:6; 57:3; Yer. 10:2; 27:9; Hez. 12:24; 21:21-23. Yoldan ¢ikan Israil
Krali Menase’nin medyum ve biiyiiciilere danigmasinin yan sira, ilk Israil Kral
Saul'iin, kendi koymus oldugu yasaga ragmen, bir medyum kadin aracihigiyla
peygamber Samuelin ruhunu ¢agirtmasiyla ilgili hikaye icin ayrica bk. II Kral.
21:6; I. Sam. 28:3-19.

155 Cik. 28:30; Lev. 8:8; Say. 27:21; I. Sam. 2:28; Ezra 2:63.

156 Tes. 13:1-3; ayrica bk. Tek. 20:3; I. Sam. 28:6; I. Kral. 3:5; Yoel 2:28; Eyub 33:14-18.

157 Yer. 23:23-28; Zek. 10:2.

158 Septuagint’te yalanci peygamberler i¢in pseudoprophetes (sahte peygamber) keli-
mesi kullanilmigtir.
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. Gerek hakiki gerekse yalanci peygamberler navi olarak isimlendirilmis, her
ikisi de ilham ve misyona sahip olma iddiasinda bulunmugtur. Tesniye ki-
tabinda yalanci peygamberlerin ayiric1 6zelligi olarak kehanetlerinin dogru
¢tkmamasi ve bagka tanrilara tapmaya ¢agirmalari zikredilmis; kehanetleri
dogru ¢iksa bile, bagka tanrilara ibadete ¢agiran peygamberlerin sahte pey-
gamber oldugu ve onlarin varliginin Israil'in Tanrr’ya bagliligi noktasinda
bir imtihan amaci tagidig1 vurgulanmugtir.®® Fakat Israil tarihinde bagka
tanrilar adina tebligde bulunan peygamber ¢ikmamig olmast bir yana, yil-
lar sonrasina yoénelik kehanetler diisiiniildiigiinde, bir peygamberin ke-
hanetinin dogrulugunu kehanet aninda test etmek her zaman miimkiin
olmamig; bazi hakiki peygamberlerin kehanetleri ise tam olarak vuku bul-
mamstir.’® Kimi zaman Yeremya gibi hakiki peygamberler dahi yalanci
peygamberi tespitte veya ispatta kesin bilgiye sahip olamamus; hatta hakiki
peygamber, yalanci peygamber tarafindan kandirilmis ve bazen de bizzat
Tanri, kendisinden bagka kimsenin, peygamberlerin bile gercegi bilemeye-
cegini gostermek adina, hakiki peygambere yanlis mesaj iletmis veya sahte
peygambere ilhamda bulunmustur.'*

" Yahudi inancina gore Ibrahim ile baslayan ve Musa ile en mitkemmel
bigimine ulagan peygamberlik, MO V. yiizyilda yasadig1 kabul edilen ve ge-
nellikle Ezra ile 6zdeslestirilen Malaki ile sona ermistir.'®> Peygamberligin
sona ermesiyle ilgili olarak Talmudda sik¢a tekrarlanan bir sebep Mabed’in
yikilmasi, bir digeri ise artik peygamberligi tagimaya layik insanlarin kal-
mamug olmasidir.’$ Nitekim bu donemden itibaren yol gosterici ve tebligci
se¢ilmig “Tanr1 adam1” (navi) figiirii yerine dini bilen ve yorumlayan bilge

“din adam1” (rabbi) figiirii 6ne ¢ikmig; aym zamanda kurtarict Mesih bek-
lentisi Yahudi inancinda yesermeye baslamistir. Mesihi dénem s6z konusu
oldugunda ise yaygin goriise gore ne peygamberlige ne de peygamber ki-
taplarina ihtiyag olacaktir; zira Tevrat'n hakim olacagi o zamanda, tiim
Israil kavmi peygamber konumuna yiikselecektir.'®*

159 Tes. 18:20-22; 13:2ff.

160 Bk. Yer. 22:19; II Kral. 24:6; Hagay 2:22-23; Zek. 4:6-7.

161 1. Kral. 13:1-32; 22:19-23; Hez. 14:9-11. Sahte peygamber konusuyla ilgili olarak
ayrica bk. “Prophets and Prophecy”, EJ, X VI, 576-577.

162 Sanh. 11a; Meg. 15a; Yoma gb.

163 BB 12a-b.

164 Num. R. 15:25.
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Yahudi teolojisinde peygamberlik anlayislar:: Vahiy ve peygamber
inanc1 Orta Cag Yahudi teolojisinde de 6nemli yere sahip olmustur. Ge-
rek yazili gerekse sozlii Tevratn aktaricist olmasi sebebiyle sahip oldugu
ozel konumdan dolay1 Musa, “6greticimiz” ya da “efendimiz” karsihgin-
daki “Rebbenu” sifatiyla nitelendirilmistir. Bilhassa Ibn Meymiin, on ii¢
prensiplik amentiisiinde peygamberligin hakikatini ve Musa'nin gelmis
ge¢mis peygamberlerin en biiyiigii oldugunu iman esas: olarak teyit etmis-
tir. Saadya Gaon ise vahiy ve peygamberlik konularini sistematik bigimde
ele almigtir. Mu‘tezile kelamindan etkilenen Saadyaya goére peygamberli-
gin temelinde, Tanrr’nin uyulmasini istedigi hiikiimleri peygamberlerinin
sozleri aracilifiyla insanlara ulagtirmas: prensibi bulunmaktadir. Her ne
kadar dini olugturan hiikiimlerin bir kismi akilla bilinebilen, dolayisiyla
vahye ihtiya¢ gerektirmeyen hususlardan meydana gelse de, akilla ulagil-
mas! miimkiin olmayan, akil agisindan nétr durumdaki hiikiimlerin varli-
g1 peygamberlerin araciigini ve vahyi gerekli kilmaktadir. Peygamberlerin
ve kohenlerin se¢imini de igeren vahyi hiikiimlerin belirlenmesinin yani
sira, tamamen akli mahiyetteki kurallarin tam olarak uygulanabilmesi de
yine peygamberlerin getirdigi vahye bagli olmaktadir. Peygamberlikle ilgili
olarak Saadyanin dikkat ¢ektigi bir diger nokta, peygamberlerin getirdigi
mesaj1 desteklemek iizere Tanrrnin onlarin eliyle ¢esitli mucizeler yarat-
masidir. Tanrr'nin, elgilerini meleklerden degil de insanlardan segmesi ise
peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin ve dolayistyla mesajlarinin inan-
diriciligin temin sebebine dayanmaktadur.®s

Diger taraftan Ibn Meymiin, peygamberligi iman esasi olarak kabul et-
mesine ragmen peygamberligin ve mucizenin mahiyeti konusunda farklr
bir tavir ortaya koymugstur. Peygamberligi, en azindan baslangg itibariyle,
Tanrr'nin segimiyle gergeklesen bir durumdan ziyade, kisinin zihni-manevi
agidan mitkemmellegme siirecinin bir sonucu olarak géren Ibn Meymiin'a
gore Tanr'nin tercihi, kisiyi dogrudan peygamber konumuna getirmek
seklinde degil; fakat zihni kapasitesi peygamberlik i¢in gerekli olgunluga
erisen herkese bu imkin1 tanimama bi¢iminde, yani dolayh olarak tecel-
li etmektedir.'®® Vahiy ve peygamberlik noktasinda Tanri-insan iliskisini

165 Book of Beliefs and Opinions, s. 145-149. -

166 Guide for the Perplexed, 1.32-38; Code of Maimonides, “Knowledge: Foundation
of the Torah’, 7:1-5; Twersky, “Helek: Sanhedrin, Chapter Ten”, A Maimonides
Reader, s. 418-419.
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“tamamen zihni ve tabii bir iligki olarak géren Ibn Meymin'un inang siste-
minde aslolan vahyin muhtevasi olup mucizelere fazla yer verilmemektedir.
Aynirasyonalist tavri, Aydinlanmaci Yahudi diisiiniirlerinde, bilhassa vahyi
bir kerelik bir hadise olarak degil de kisinin ulagtig1 bir seviye olarak go-
ren Hermann Cohende gozlemlemek miimkiindiir. Buna karsihk, Yehuda
Haleviden baglamak suretiyle, filozoflarin agkin prensibe esitledikleri Tanr1
fikri yerine, kisisel Tanr1 anlayisin1 savunan Franz Rosenzweig ve Martin
Buber gibi Yahudi diisiiniirleri ise vahyi kisisel tecriibe bigiminde anlamus-
lardir. Buna gore vahyin esasi, insana ulagan ya da ulastirilan evrensel me-
sajda, yani muhtevada degil, insanin Tanr ile kurdugu -ferdi- iliskide, yani
bulugma tecriibesinde ortaya cikmaktadir.*s”

6. Ahiret inanc1

‘C')‘teki diinya ve buna bagli olarak yeniden dirilme, cennet, cehennem ve
Mesihi diizen fikrini de igine alan ahiret inanci, Yahudi dininin en kar-
magik konularindandir. Geleneksel Yahudilik'te ahiret inanci dogrudan
Yahudi kutsal metinlerine dayandirilmakla birlikte ne Tevrat'ta ne de
Tanah1 olugturan diger kitaplarda ahiret konusu, birtakim miinferit atifla-
rin Gtesinde, fazla yer isgal etmektedir. Buna kargilik basta yeniden diril-
me inanci olmak iizere, 6teki diinyayla alakali kavram ve konular Tanah
sonrast Yahudi Apokrif-Apokaliptik yazilarda, Rabbani ve kabalistik lite-
ratiirde, Orta Cag Yahudi teolojisi ve litiirjisinde 6nemli yer tutmaktadir.
Fakat gerek konunun mahiyeti gerekse belli bir siire¢ neticesinde sekil-
lenmis olmas sebebiyle, bu zengin Yahudi literatiirii dikkate alindiginda
da, ayrintili bigimde tartisilmasina ragmen, tam anlamiyla sistemli bir
ahiretanlayisindan bahsetmek giigtiir. Farkli donemlerde ve bazen de aym
donemde yasamis Yahudi din alimleri ve dini gruplar tarafindan ahiret
inancina dair farkh anlayislarin seslendirildigi goriilmektedir. Salt inancin
Yahudi dininde pratigi ilgilendiren hususlar kadar baglayic1 olmamas: se-
bebiyle konunun modern Yahudi mezhepleri tarafindan ele alinisinda da
gesitlilik mevcuttur.

167 Bk. H. Cohen, The Religion of Reason: Out of the Sources of Judaism, gev. S.
Kaplan (New York: Frederick Ungar Publishing Co., 1972), s. 78-83; E Rosenzweig,
The Star of Redemption, ¢ev. B.E. Gali (Madison, Wisconsin: The University of
Wisconsin Press, 2005), s. 169-220; M. Buber, On the Bible: Eighteen Studies, ed.

© N.N. Glatzer (New York: Schocken Books, 1982), s. 6-12, 63-69 vs.
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Bilhassa Israilogullar dininin ilk dénemlerinde ne tam anlamiyla eska-
toloji ne de ahiret inanci yer almigtir.*5® Eski Ahit eskatolojisi iizerine kap-
samli ¢aligmalardan birini gergeklestirmis olan R. H. Charles, Tanr1 inanci
ile eskatoloji arasindaki baglantiy1 vurgulamak suretiyle, baslangigta Isra-
ilogullar1 arasinda hékim olan bir nevi milli Tanr1 inancina paralel olarak
resmi 6gretinin milli karakterde, bu diinyayla ve belli bir cografyayla sinirh
tarzda gelistigine, 6liim konusunda ortaya gikan boslugun ise Babil-Siimer
geleneginin izlerini tagtyan birtakim popiiler inanglarla doldurulduguna
isaret etmektedir. Buna gére Tevrat hukukunda cenaze merasimi ve yas do-
nemine herhangi bir atif yapilmamug; 6liim Tanrr'ya yakinlagmaktan ziya-
de O’'ndan uzaklagsma durumu, ceset de temas edeni murdar kilan bir gey
kabul edilmistir. Buna karsilik Sdmi-pagan kokenli ata tapinmasina dayali
olarak gelisen ve peygamberler tarafindan elestiri konusu yapilan inang ve
uygulamalar popiiler inancin uzantisi olarak eski Israil toplumunda yer al-
mustir.'®® Bunlarin baginda da 6ldiikten sonra atalarin yanma gitme (aile
mezarlify), 6lii atalara takdime sunma ve yas gelenekleri gelmektedir.”°
Ferdiligin heniiz gelismedigi ve dinin daha ziyade kavim ve aile unsurlan
gercevesinde anlagildig1 bu erken dénemde, miikéfat ve ceza konusunda da
babalarin giinah ya da sevaplarinin sonraki nesillerin hayatlar1 tizerinde
dogrudan etkili oldugu kabul edilmistir.'”* Buna paralel olarak uzun ya-
samin giinahsizlikla ve erken 6liimiin giinahla 6zdeslestirildigine, bu diin-
yayla sinirli bir miikafat ve ceza anlayisinin hikim olduguna, tek tek fert-
lerin akibetinden ziyade neslin ve topluluk olarak Israil kavminin devami
fikrinin éncelendigine isaret eden ifadeler s6z konusudur.'”*

Eski Israil eskatolojisi: Bununla birlikte 6zellikle Siirgiin sonrasi do-
nemde ortaya ¢iktig1 kabul edilen Israil eskatolojisinin ve Mesihgilik inan-
cinin temellerinin yine bu ilk dénemlerde atildig: diisiiniilmektedir. Israil
Tanris: ile kavmi arasinda var olduguna inanilan 6zel miinasebetin gele-
cekte de devam edecegi yoniindeki beklenti ve Tanr’'nin kendi kavminin
tarihinde aktif rol oynadigina yonelik inanig, sonraki peygamberlerin

168 Burada eskatoloji kavrami daha ziyade diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak yeni bir
olusumu ve diizeni, ahiret kavrami ise 6ldiikten sonra insanin (ruhun) kaderi,
yeniden dirilme ve 6teki diinya inanci karsiiginda kullamlmaktadir.

169 Charles, Eschatology, s. 18-36; krs. Jacobs, Jewish Theology, s. 306.

170 Tek. 15:15; 25:8; kry. Tes. 18:11; 26:14; Yer. 16:7; Hos. 9:4.

171 Cik. 20:5; Tes. 5:9; 28:45-46; Tek. 12:17; 20:18; I. Kral. 21:29.

172 Tek. 15:15; 35:28-29; Say. 27:3-4; Mes. 3:1-2; Mez. 34:16, 21-22; ayrica bk. Shab. 32b.
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kitaplarinda yer alan ve millilikten arinmamakla birlikte yeni ve evrensel
bir vurguya sahip olan eskatolojinin olusumunda etkili olmustur. Babil Siir-
giinii sonrasinda sekillendigi kabul edilen Israil eskatolojisi, Israil'in ebedi
secilmisligi ve vadedilmis topraklarda tekrar dini ve siyasi bagimsizligin
kazanilmasi vurgusuna dayandig1 igin, hem siyasi hem de manevi renge
sahip milli bir dirili ve buna bagh olarak ortaya ¢ikmas: beklenen koz-
mik degisimler seklinde anlagilmistir. Nitekim diinyanin sonuyla baglan-
til1 olarak peygamber kitaplarinda yer alan temalardan en 6nemlisi, daha
sonraki Mesihgilik inancin1 besleyen Davud Kralligr'nin devami ve Davud
soyundan gelecek olan kral temasidir. Tanah sonrasi Yahudi metinlerinde
(Apokrif ve Apokaliptik kitaplar) eskatolojik manada kurtarici Mesih fik-
rine doniigsen s6z konusu ideal kral motifi Rabbani literatiirde biiyiik yer
kaplayan Mesihi dénem fikrini de besleyen unsurdur (bk. Mesihgilik).

"Bununla birlikte peygamberler tarafindan seslendirilen evrensel ve adil
Tanri anlayisina, bilhassa Yeremya ve Hezekiel peygamberlere ait kitaplar-
da yer aldig iizere Tanri-Israil iliskisinin ferdi bir boyut kazanmaya basg-
lamasi ve ferdi sorumlulugun devreye girmesine paralel olarak, miikafat
ve cezanin bu diinyayla sinirli olmadig1 ¢agrisimi yapan, dolayisiyla 6teki
diinya fikrini ima eden kimi ifadelere Tanah literatiiriinde rastlamak miim-
kiindiir."”? Fakat s6z konusu dolayh ifadelerin varligina ragmen literatiir,
geneli itibariyle milli ve bu diinyayla sinirli karakterini korumustur. Diger
bir ifadeyle, Tanah &gretisinde ferdin akibetinden ziyade, Israil kavminin
gelecegiyle ilgili beklenti ve kehanetler merkezi konuma sahip olmustur.
Belirgin bir Grek ve Pers etkisi tagtyan ruh-beden ayrimi ve ruhun 6liim-
‘sﬁzlﬁgﬁ fikri ile ferdi ve evrensel manada yeniden dirilme ve &teki diinya
inanc1 ise agik olarak ilk defa Yahudi Apokrif-Apokaliptik kitaplarda orta-
ya konmugtur.74

Yeniden dirilme ve ruhun 6liimsiizliigii inancinin -ge¢ dénemde yazil-
fnlg olan Apokaliptik karakterli Daniel kitabi ile Isaya kitabindaki Apo-
‘kaliptik pasajlar1 saymazsak- Tanah’ta agik olarak yer almamasi, done-
min kaynaklar: tarafindan isaret edildigi iizere, antik Yahudi mezhepleri

173 Bk. Charles, Eschatology, s. 58-81. S6z konusu ifadeler igin ayrica bk. Eyub 14:13-
14; 19:28-29; Mez. 73.

174 Oldiikten sonra iyiler (sehitler) i¢in yeniden dirilme, kétiiler igin ceza ve ruhun
olimsiizliigiine yonelik ifadeler igin bk. II. Mak. 6:26-27; 7:9-10; IV. Mak. 5:37; 9:8;
15:3; 17:5; 18:23.
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arasinda bu konuda farkl goriislerin benimsenmesine yol agmigtir. He-
lenistik felsefenin izlerini tasiyan Eseniler’in ogretisinde, bedenden ay-
rildiktan sonra iyi ruhlarin ebedi miikafat, kétii ruhlarinsa ebedi cezayla
kargilagsacag1 inancina dayanan ruhun 6limsiizligi fikri yer alirken, Ya-
hudi kutsal metninin ilk yorumcular1 olup bu yolla Rabbéani Yahudiligin
olusumunda da etkili olan Ferisiler gerek ruhun 6liimsiizliigii gerekse -iyi
ruhlar i¢in- yeniden dirilme inancini bir nevi tartismasiz doktrin olarak
ortaya koymuslardir. Kutsal metni lafzi olarak anlama yoluna giden ve yo-
rum gelenegini kabul etmeyen Sadukiler ise, Tanah'ta yer almadig: gerek-
cesiyle, hem ruha hem de bedene nispetle 6liimden sonraki hayat: reddet-
mislerdir."”> Diger taraftan s6z konusu Yahudi mezheplerin ahiret gretisi
hakkinda en 6nemli bilgi kaynaklarindan biri olan Yahudi tarihgisi Yose-
fus, eserlerinde a1k olarak yeniden dirilme inancindan bahsetmeyip (iyi)
ruhlarin 6liimsiizliigii ve ruh gogii gibi fikirlere yer vermis; ayni sekilde
Yahudi filozofu Filon, iyi ruhlarin 6liimden sonra da varligin siirdiirdiigii
inancini seslendirmistir."”$

Birtakim miinferit ve dolayl atiflar bir yana, ruhun dliimsiizliigii ve ye-
niden dirilme inancina dayanan ahiret konusu ilk defa Tanah sonrasi Yahu-
di literatiiriinde agik bicimde ortaya konmus ve Rabbini literatiirle birlikte
Yahudi 6gretisinin bir pargasi olmugtur. Milli dirilis ve kurtulus beklenti-
sine paralel olarak ortaya ¢ikan ve sonraki dénemlerde gelistirilecek olan
Israil eskatolojisi ise Siirgiin sonrasina ait Yahudi kutsal metinlerinde, bil-
hassa peygamberlere ait kitaplarda 6nemli bir yer isgal etmistir. S6z konusu
eskatolojiyi olugturan unsurlarin baginda da “giinlerin sonu” ya da “ahir
zaman” geklinde ¢evirebilecegimiz aharit ha-yamim ifadesi gelmektedir."””
Ozellikle daha erken déneme ait pasajlarda soyut manada 6teki diinya fik-
rinden ziyade, tarihi manada “sonraki giinler” baglaminda kullanilmakla
birlikte, bilhassa Peygamberlerde yer aldig1 bi¢imiyle diinyanin sonunda
ortaya ¢ikacak olaylara atifta bulunan bu ifade, halihazirdaki olusumdan
farkli ve yeni bir doneme isaret etme noktasinda, eskatolojik bir vurgu-
ya sahiptir. Bu terim aym zamanda “Tanrr’nin giinii” (yom Adonay), “ceza

175 Bk. Josephus, “Antiquities” 18:1.3-5; “The War of the Jews” 2:165; Res. 23:8; ayrica bk.
Sanh. gob.

176 Josephus, “War” 6:1.5; Philo, “On the Posterity of Cain and His Exile (De Posteritate
Caini)’, 39; “On the Giants (De Gigantibus)’, 14.

177 ahir zamanla ilgili seylerin bilgisi manasindaki “eskatoloji” terimi buradan
gelmektedir.

140



TEOLOJiK BOYUT

giinii” (yom pekuda), “o giin” (ha-yom ha-hu) veya kisaca “giin” (ha-yom)

ifadeleriyle de dile getirilmistir.”® Kimi pasajlarda kiyamet giiniinii hatir-
latacak sekilde birtakim felaket, savas (Gog ve Magog) ve kozmik degisim-
lerin eglik ettigi bu dénem, Israil'in kurtulugu ve Tanrr'nin diger kralliklar

ve milletler iizerindeki nihai zaferiyle sonuglanacak olan, bir yandan pagan

milletler ve Israil i¢indeki giinahkarlar i¢in yikim ve ilihi muhasebe, diger
yandan ebedi Israil igin sonsuz baris ve refah giinii olarak tasvir edilmis-
tir.7% Israil'in kurtulusu temasi ise daha ziyade “arta kalan” (seerit) seklin-
de ifade edilen ve Yehuda ile Israil kavimleri i¢inde yikimdan kurtulanlara

karsilik gelen bir gruba ve bu grup esliginde yenilenen sonsuz ahit kavra-
mina atifla ortaya konmugtur."®® Kimi pasajlarda merkezinde Israil'in yer
aldig1 milli-dini karakterli kurtulus vurgusunun 6tesinde, Tanr1 merkezli
ve evrensel-mistik bir kurtulus ve barig temas: seslendirilmistir. Bilhassa
Isaya kitabinda yer alan bu ikinci tiir kurtulus, Adem ve Havvanin gikaril-
dig1 Aden Bahgesi'ndeki mutluluga, yani biitiin canllar arasindaki uyum
ve tiim yeryiiziinii kaplayan Tanr1 bilgisine déniis olarak tammlanmugtir.'®!

Ayrica Israil ve Yehuda Kralliklar’nin restorasyonu, Kudiis'iin ve Siyon
Dagr'min dini merkez olugu ve Mabed’in yeniden ingas: gibi degisimleri'®?
de kapsayan Israil'in kurtulusu, Hezekiel kitabinda mecazi anlamda “6lii
kemiklerin dirilmesi” kadar mucizevi bir olay seklinde nitelendirilmistir.'®?
Oliilerin dirilmesi tabiri daha sonra, buradaki metaforik milli dirilis vur-
gusundan farkh olarak ge¢ déneme ait Daniel kitabinda, evrensel olma-
makla birlikte, ferdi-eskatolojik dirilis manasinda “goklarin dirilmesi” bi-
¢iminde kullanilmugtir.”®4 Yeniden dirilme inancimn diinyanin gelecegiyle
ilgili bilgileri ihtiva eden ve bu sebeple Yahudi Apokaliptik literatiiriin ilk
ornegi kabul edilen Daniel kitabinda ve daha evrensel bi¢imiyle sonraki

178 Tek. 49:1; i§a. 2:1313:6; Yer. 7:32; 9:25; 16:14; Amos 5:18-20; Yoel 2:1, 11; Tse. 1:14; Mez.
© 73a7; I En. 44:2-3; IL Bar. 14:11. Daniel kitabinda bu kavram “giinlerin devri”

(kez ha-yamim) seklinde kullanilmigtir (12:13; krs. 8:17; 11:35).

179 i$a. 10:3, 20-21; 24-27; 29:6; 60-62; 65:17-25; 66:18-21; Hez. 25-32; Hos. 2; Yoel 3;
Amos 8-9; Tse. 1:15-18; Mal. 3-4; krs. Hez. 7:1-12; 9:8-10; IV. Ezra 7:39-43.

180 isa. 10:20-22; Yer. 3:11-23; 6:9; 31:31-34; 32:37-41; Hez. 11:19-20; 36:26-27; Hos. 2:16-
19; 11:13; Amos 5:15; Hez. 11:17-20; 16:60; Tse. 2:9, 3:12-13; krs. Hez. 9:8.

181 Isa.11:6-9.

182 Isa. 2:2-4; Hez. 36:24-27; Yoel 3:17; Mika 4:1-4.

183 Hez.37:1-27.

184 Dan. 12:1-2; krs. Isa. 26:19; Mez. 73:23-26.

141



YAHUDILIK

Apokaliptik literatiirde ilk defa ortaya ¢ikisi bityiik 6l¢iide Zerdiist dininin
etkisine baglanmaktadir. Fakat s6z konusu inancin eski Israil dininde ifade
bulmasinin temelinde, iyilerin uzun yasamla miikéafatlandirilmasina yone-
lik klasik Israil inamigina kargilik, Kral IV. Antiyok devrinde (Grek dénemi)
¢ok sayida masum Yahudi'nin 6ldiiriilmiis oldugu gergegini agiklama ¢aba-
sinin da rol oynadig ileri siiriilmiistiir.’® Nitekim yeniden dirilme inanc,
bilhassa ayn1 doneme ait Apokrif bir eser olan ve Kral IV. Antiyok'un He-
lenlestirme politikasina kars1 Yahudi direnisini anlatan Makabiler kitabin-
da da yer almugtir 36

Eski Israil inancinda daima mevcut olmakla birlikte, ilihi adalet kavramu
once kolektif sorumluluk ve kolektif cezadan ferdi sorumluluk ve ferdi ceza
anlayisina, daha sonra insanin bu diinya hayatinda gorecegi karsiliktan, 6te-
ki diinyada gorecegi tam kargilik fikrine uzanan iki agamali bir gelisme gos-
termistir. Siirgiin 6ncesi donemde vurgu daha ziyade kolektif sorumluluk
tizerine iken, ferdi sorumluluga gegis ilk defa Siirgiin peygamberi olarak bi-
linen Hezekiel ve aym doneme atfedilen Yeremya’ya ait kitaplarda seslendi-
rilmistir.’*” Bu diinyada tam kargilik goriilmedigi seklindeki tecriibe ve bu-
nun dogurdugu problem ise Apokrif-Apokaliptik literatiirde yer alan -hem
bedenen hem ruhen- yeniden dirilme kavramiyla agilmustir.'®® Daha sonra
bu inanis, salih kullarin yani Israil'in ac1 ¢ekiyor oldugu gergegini ilihi ada-
let fikriyle bagdastirmak adina Rabbani literatiire de girmistir.

Eski Israil dininde meydana gelen tiim bu déniigiim, yani Israilogulla-
r’'nin ve Davud hanedaninin siirekliligi fikrinin, Davud soyundan gelecek
ve Israilogullar’'m Israil topraklarinda tekrar bir araya getirecek bir kurta-
ric1 fikrine déniigmesi; aym gekilde Israil’in bu diinyayla sinirli olarak algi-
lanan siirekliligi fikrinin ferdi olarak Israil i¢indeki iyiler i¢in bu diinyadan
sonra da devam eden bir hayatin oldugu seklindeki ahiret inancina doniis-
mesi, Israilogullar’'nin Siirgiin sonrasi tecriibesiyle baglantili olarak gelisen
alem, varlik ve Tanr1 tasavvurlarinin bir sonucu olarak goriilmektedir.

185 Danieldeki ifadede herkesin degil “coklarin” yeniden dirilecegi ve bir kisminin
(erken 6len masumlar) ebedi yasama ve bir kisminin da (cezalandirilmadan élen
giinahkar ve zalimler) ebedi lanete uyanacag fikri seslendirilmistir.

186 II. Mak. 7:9.

187 Ferdi ceza ve ruhlarin aileye ya da klana degil, Tanrr’ya ait oldugu fikri igin bk.
Yer. 31:29-30; Hez. 18; krs. I Sam. 26:23. Ferdi miikafat ve cezay1 bu hayatla sinirh
goren pasajlar igin ayrica bk. Mes. 2:21-22; 10:2; 11119, 31; 15:24-25; 19:16.

188 Dan. 12:12-13; IV. Ezra 7:29-38; II. Mak. 7:9; 12:43-45; Jub. 23:30.
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Fakat yeniden dirilme inancinin seslendirildigi Apokaliptik pasajlardan
kiminde dirilme iyi-kotii herkese samil kilimirken kiminde sadece iyilerin
veni hayata dogacags, kétiilerinse lanetlenecegi ileri siiriilmiigtiir.'% Bazi
pasajlarda Mesihi dénemle iligkilendirilen ilki iyiler i¢in, hesap giiniine
denk gelen ikincisi koétiiler i¢in olmak iizere iki tiir dirilmeden bahsedil-
migtir."®° Ayrica kimi Apokrif kitaplarda yeniden dirilme yerine, iyi ruhla-
rin 6liimsiiz olup cennete gidecegi, kotii ruhlarinsa ategle cezalandirilacag
fikri seslendirilmigtir.'®!

Eskatoloji baglaminda Tanah literatiiriinde yer alan bir diger kavram ise,
basta Mezmurlar olmak iizere, bilhassa Siirgiin sonrast doneme ait kitaplar-
da gegen seol kavramudir. Tanah’ta seol, baslangictaki aile mezarlig: inan-
cinin milli mezarlhiga doniigmiis halini ifade edecek sekilde yerin altinda
bulunan bir nevi toplu mezar manasinda kullanilmistir. Burasi, beden-ruh
ayriminin heniiz gelismedigi eski Israil 6gretisinin izlerini tagtyan pasajlar-
da, gidenlerin diinyayla ilgili belli bir bilgi, his ve etki giiciine sahip olarak
farkh bigimde golge gibi yasamaya devam ettikleri ve Tanrr'nin hitkmii-
niin gegmedigi bir yer olarak tasvir edilmigtir.'* Daha gelismis bir evrensel
Tanri fikrinin Israilogullar: arasinda benimsenmeye baglamasiyla birlikte,
aym yer iyi-kotii tiim oliilerin gittigi, tizerinde Tanrr’'nin belli bir etkiye sa-
hip oldugu ve, bazi istisnalar diginda, doniisiin s6z konusu olmadig1 nihai
mekén manasi kazanmig;'%? ilahi semadan en uzak noktay1 temsil eden, ka-
ranlik ve kasvetli bir yer olarak tasvir edilmistir.'* Bir ileri asama olarak
Eyub kitabinda seol’iin sadece kotiilerle baglantili olarak kullanilmas s6z
konusudur.'?

‘Seol kavraminin yani sira, Isayada yer alan “doymayan ates” ifade-
si_ise sonraki Yahudi eskatolojisine giren cehennem atesi kavramim

189 IV.Ezra 7-8; I. En. 5:7; 45:2-6; 92:3-4; krs. IL. En. 44; 66:8; II. Mak. 7:9, 14; 12:43-45.

190 L. En. 22; 51:1-3; 56:8; 62.

191 Bil. 1:12-16; 2:23; 3:1-10; Jub. 23:31; IV. Mak. 9:8; I. En. 103:3.

192 Tek. 37:35; L. Kral. 2:6, 9; Isa. 14:9-10.

193 I. Sam. 2:6; II. Sam. 12:23; Hos. 13:14; Eyub 7:9; 30:23; Vaiz 9:10; 12:5; Mez. 30:10;
49:14-15;139:8; Mis. Ab. 3:1; IL. Kral. 13:21; Sir. 38:21.

194 Isa 14:15; Amos 9:2; Mez. Mez. 88:11-12; 116:3; Eyub 10:22; 11:8. Bu yer, “gélgeler

» «

diyarr’, “giiriime ve kurtlanma diyar1” ya da “sessizlik/unutulma diyar1” seklinde
.. de isimlendirilmistir (Mez. 115:17; Eyub 14:12; Mis. Ab. 3:1; krs. Shab. 152b). Bk.
+ . E.G. Hirsch, “Sheol’, JE, XI, 282-283.
195 Eyub 17:16; 29:19; ayrica bk. Mez. 9:17; 31:17;
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beslemistir.! Yine isayada kotiilerin azap cekecekleri fikrine ve Yoel
kitabinda hesaba gekilme mekéam karsiliginda Yehosafat Vadisi'ne atif
vardir’®” Sonraki dénemlerde Kudiis'in dogusundaki Kidron Vadisi'yle
ozdegslestirilen bu yer, Zeytin Dagr'yla birlikte, dliilerin Hesap Giinii'nde
tekrar dirilecegi mekan héline doniigmiistiir. Yeniden dirilme inancinin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Apokrifler seolden dirilme anina kadar kotii-
lerin farkli derecelerde azaba ugradigy, iyilerinse en yiiksek derecede hu-
zur icinde bekledigi bir yer olarak bahsetmistir.’® Bir kisim Apokrif’te
seol’in yerini, koétiilerin azap ¢ektigi mekan anlaminda gehinnom kav-
rami almig;'® iyilerin de hemen 6liimden sonra veya dirilme sirasinda
eskatolojik Aden bahgesi’nde (gan Eden) veya cennette (pardes) saadete
ulastiklar belirtilmigtir.>°°

Rabbani gelenekte ahiret inanci: Rabbani Yahudilik s6z konusu oldu-
gunda ise, Misna ve Talmudda yer aldig1 iizere, 6teki diinya ve yeniden
dirilme kavramlarinin bir nevi iman ve kurtulus prensibi olarak orta-
ya kondugu gériilmektedir.*®* Buna gére bagta yeniden dirilme inancini,
Tevrat'n Tanridan geldigini ve Rabbani 6gretiyi reddedenler (apikoros)
olmak iizere, birka¢ Yahudi grubu harig, tiim Israil’in 6teki diinyada yeri
oldugu ifade edilmistir. Fakat konuyla ilgili Apokrif-Apokaliptik literatiir-
deki muglaklik, Rabbni literatiir i¢in de gegerlidir. Oteki diinya ifadesinin
yeniden dirilme mi, Mesihi donem mi yoksa cennet ve cehennem manasin-
da mi1 kullanildig agik degildir.>°* Benzer sekilde, yeniden dirilmenin ve/
veya oteki diinyanin biitiin insanlik m1, yoksa sadece Israil i¢in mi gegerli
oldugu noktasinda farkh gériigler yer alirken;2% éteki diinya manasinda
Talmud boyunca iki ayr1 kalip kullanilmigtir. “Mesih’in giinleri” (yemot ha-
magiyah) ve “gelecek diinya” (‘olanm ha-ba)*°* geklinde gevirebilecegimiz bu

196 Isa. 66:24; krs. Yer. 7:30-8:3.

197 Isa. 3:11; 11:4; 26:21; 65:7; Yoel 4:2.

198 IV.Ezra7:36.

199 II. En. 40:9-10.

200 II. En. 65:5-7; I1. Bar. 51:11.

201 Sanh.10:1.

202 Ket. 111b, 112b; AZ 2a-b, 24a; BB 75a-b; Taan. 31a.

203 Tos. Sanh. 13:2; Ket. 1m1a.

204 “Gelecek diinya” manasinda ‘olam ha-ba tabirinin gegtigi en erken Yahudi kay-
nag1, MO 1. yiizyila ait (Etiyopya dilinde yazilmig) Enoch kitabidir (I. En. 71:15).
Rabbini literatiirde ‘olam ha-ba teriminin yanisira (Mis. Ab. 2:16; Kid. 39b), “ge-
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iki kalip, kimi pasajlarda birbirinin yerine gegecek sekilde ve daha ziyade

yeryiiziinde kurulacak Mesihi diizen manasinda anlagilmig; kimi pasajlar-
da ise daha ziyade metafizik-kozmik karakterli iki ayr1 donemi ifade ede-
cek bigimde birbirinden ayrigtirilmugtir. Bir yoruma gére simdiki zamanla

Mesihi dénem arasindaki tek fark Israilin yabanci kralliklarin boyundu-
rugundan/siirgiinden kurtulacak olmasidir; yeni diizen ise Mesihi donem
sona erdikten sonra ortaya ¢ikacaktir. Buna gore gelecek diinya, Mesihi do-
nemin ardindan ortaya ¢ikacak olan, genel dirilme ve son hesapla baslayan
nihai diizeni ifade etmektedir. Bir diger yoruma gore ise peygamberlerin
eskatolojisinde yer alan gelecegin altin ¢ag1 Mesihi doneme isaret ederken,
gelecek diinya ise “goziin dahi gérmedigi sey’e karsilik gelmektedir. Diin-
yanin sonuyla ilgili farkli dénemlerden bahseden ge¢ doneme ait bir pasaj
da bu diinyanin alt1 bin y1l siirecegini ve ilk iki bin y1lin mutsuzluk dénemi,
sonraki iki bin y1lin Tevrat dénemi ve son iki bin yilin da Mesihi dénem
olacagini belirtmektedir.*

Oteki diinya inanciyla baglantili olarak Rabbani literatiirde ¢liimden
sonra iyiler icin miikéfat ve koétiiler i¢in ceza yerlerini ifade etmek iizere
cennet (gan Eden) ve cehennem (gehinnom) kavramlarina da yer verilmis-
tir2°6 Kimi pasajlarda iyilerin ve kétiilerin ancak yeniden dirilme ve hesap

lecek olan” veya “gelecek” anlamindaki atid lavo tabiri kullanilmigtir (Tos. Ar. 2:7).
Bk. S. Rosenblatt, “Olam-Ha-Ba”, EJ, 2. ed. XV, 399-400.

205 Tiim bu goriisler icin bk. Sanh. 97a-b; 99a;108a, 113b; Ber. 34b; Shab. 63a; AZ 9a.

206 Er. 19a; BB 16a. Eskatolojik anlamda cehenneme en erken atif, “lanetli vadi” te-
rimiyle, Enoch kitabinda yer alir (I. En. 27:1). Gehenna (cehennem) kelimesi ise,
pardes (cennet) gibi, ilk olarak Incillerde geger (Mat. 5:22; Luka 23:43). Pardes
kelimesi Tanah’ta yer alsa da, burada semavi ikamet yeri anlaminda kullanil-
mamustir. Bu ikinci anlamiyla gan Eden ve gehinnom tabirlerine yonelik en
eski Yahudi kullanimi ise Yohanan ben Zekai'ye aittir (MS IL yy. - Ber. 28b).
Aramice olan gehinnom kelimesi (Grk. gehenna), Kudiis'iin giineyinde yer alan
ve Kenan Tanris1 Molehe gocuk kurban edildigi bélgeyi ifade eden ibranice ge-
bene-hinnom (Hinnomogullar1 Vadisi) isminden gelir (Yesu 15:8; 18:16; II. Kral.
23:10; Yer. 32:35). Yeremya bu uygulamaya istirak edenleri lanetlemis, Isaya da bu
yeri kétiilerin eskatolojik ceza yeri bigiminde anlamugtir (Yer. 7:32-8:3; Isa. 66:24).
Apokrif yazilarda ise bu gukurda kétiilerin gekecegi azaba, yamp kavrulmak ve
solucanlar tarafindan yenmek gibi detaylar eklenmistir (I. En. 27:2-3; IV. Ezra
7:36). Peygamberlerde yeni diinya diizenine ait eskatolojik mutluluk, giinahtan
6nce Aden bahgesi'ndeki barig ve mutluluk durumuna geri doniis olarak tasvir
edildiginden (Isa. 11:6-9; Hez. 36:35), Apokrif yazarlar iyilerin sonsuz saadet elde
edecegi yeri gan Eden olarak adlandirmuglardir (IV. Ezra 4:7; II. En. 8:6). Bk. B.J.
Bamberger, “Paradise”, EJ, 2. ed. XV, 627-628.
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gliniinden sonra cennet veya cehenneme girebilecegi ifade edilirken, kimi-
lerinin hemen 6liimden sonra kendileri igin takdir edilen yere gidecekleri
belirtilmistir. Fakat ¢ogu zaman iyi ve kétiilerle kimlerin kastedildigi agik
degildir. Cennet ve cehennemin diinya yaratilmadan 6nce var oldugu ve
her Israiloglu igin hem cennette hem de cehennemde bir yer ayrilmis ol-
dugu ifade edilmistir.>°” Diger milletlerden olan iyilerin 6teki diinyadan
ve dolayisiyla cennetten pay1 olup olmadig1 konusunda hem olumlu hem
de olumsuz yonde goriisler ortaya konurken; diger milletlerden olanlarin
dirilmeyip hesaba gekilmeyecegi goriisiiniin yam sira, kotiilerinin cehen-
nemde ceza ¢ekecekleri de ileri siiriilmiigtiir.>°® Ayrica tek tek fertlerden
ayri1 olarak Mesihi donemin basinda diger milletlerin de toplu olarak yar-
gilanacagindan da bahsedilmistir. Oteki diinyanin mahiyetiyle ilgili olarak
fiziki benzetmeler igeren birtakim pasajlarin yani sira, 6biir diinyada higbir
fiziki zevke ve meggaleye yer olmadigim belirten pasajlar yer almgtir.>*
Bazi1 pasajlarda ise herhangi bir yer belirtilmeksizin ebedi saadet ve cezaya
atif yapilmugtir.*'°

Genellikle cennet ve cehennem ¢ok biiyiik ve farkli kademelerden olu-
san mekanlar geklinde tasvir edilmigtir.*"' Ne zaman yaratildiklar1 ve tam
olarak nerede bulunduklar1 konusunda farkh goriisler ileri siiriilmiigtiir.
Yaygin inanca gore, diinya yaratilmadan 6nce yaratilan veya planlanan ce-
hennem, yerin altinda veya semanin {izerinde ya da karanlik daglarin ar-
kasindadir.** Bu yer sadece ceza degil, ayn1 zamanda arinma yeri olarak
da anlagilmugtir. ikinci Mabet dénemine ait iki meshur Yahudi okulundan
Samay okuluna goére giinah1 ve sevabr esit olanlar cehennemde on bir ay
siiresince arindiktan sonra cennete girebilecekler; Hilel okuluna gore ise
bu durumdaki kigiler Tanrr'nin rahmetiyle cezadan kurtulacaktir.*" Yaygin
g6rilg hem Israilden hem de diger milletlerden olan kétiilerin cehennemde
sadece on iki ay kaldiktan sonra yok olacaklar1 yoniindedir. Yalnizca sinir-
l1 bir grup, yani sozlii ve fiili olarak Yahudi ahdine bagliliklarim ve temel

207 Hag. 15a; Pes. 54a.

208 Sanh. 105a; Ruth R. 3:2.
209 Taan. 31a; BB 75a; Ber. 17a.
210 Bk. “Paradise”, EJ, XV, 628.
211 Pes. 94a; Taan. 10a.

212 Tam. 32b.

213 Tos. Sanh. 13:3; RH 16b-17a.
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Yahudi 6gretisini reddedenler sonsuz azaba dugar olacaktir.**4 Buna gére
Rabbéni diisiinceye hakim olan goriis, birkag giinahkar grubu hari¢ -ki
bunlardan biri de éliimden sonra dirilmeyi reddedenlerdir- biitiin Israil'in
ve tartigmali olmakla birlikte, diger milletlerden olan iyilerin -ki bunlar
daha ziyade “yar1 miihtedi” (ger tosav) statiisiindeki kisiler olarak anlagil-
mustir- 6teki diinyada yeri oldugu seklindedir (bk. Yahudi Olmayanlarla
Miinasebet).>"> Diger taraftan hesap giiniinde giinahkarlarin giines iginlari
veya kendi bedenlerinden ¢ikan bir ategle yok olacaklar: seklinde bir goriis
de seslendirilmistir.2'6

Cennet s6z konusu oldugunda Aden bahgesi (gan Eden) ile Aden
(Eden) arasinda ayrim yapan ve nerede bulunduklariyla ilgili olarak farkli
mekanlarin ve girig yerlerinin zikredildigi pasajlar mevcuttur.*”” Buna gére
Aden bahgesi’nin Israil, Arabistan veya Babilde, Aden’in ise semada veya
'diinyanin en dogusundaki bir bolgede yer aldig1 ileri siiriilmiistiir. Cennet-
teki en yiiksek kademeyle baglantili olarak burada Tanrr'nin ($ehina) bizzat
tecriibe edileceginden bahseden ifadeler de vardir. Misnada tasvir edildigi
lizere, cennetin 6nemli ozelliklerinden biri de orada iyiler i¢in hazirlanan
ziyafet sofrasidir: “Bu diinya ancak gelecek diinyaya agilan bir gegis yeri; bu
gegis yerinde hazirhigini iyi yap ki (6teki diinyadaki) ziyafet sofrasina kabul

edilebilesin”?'®

Yahudi teolojisinde ahiret inanci: Ahiret inancina yoénelik Talmud
ogretisindeki gesitlilige paralel olarak Orta Cag Yahudi é4limleri de ko-
nuyu farkl goriisler etrafinda tartigmuglardir. Ahiret konusuna doért ayn
boliim ayiran Saadya Gaon, diinyanin yoktan yaratilmig oldugu tezinden
ve Tanrr’'nin yaraticilik ve adalet sifatlarindan hareketle 6liimden sonra
yeniden dirilme ile nihai miikafat ve cezanin gerekliligini ispatlamaya ¢a-
ligmistir. Kabir ve ahiret hayatina yénelik Islimi gériislerin etkisini tagi-
yan bu boliimlerde, sirasiyla ruh-beden iligkisi, 6liimiin ardindan beden
gliriiyiinceye kadar ruh ve bedenin kabirde yasayacag: sikints, bu siirenin

214 Tos. Sanh. 12:4; RH 17a; krs. Ber. 28b; krs. Ed. 2:10.

215 Sanh. 105a; Er.19a; Code of Maimonides, “Judges: Kings and Their Wars”, 8:11, gev. I.
Klein, ed. L. Nemoy, S. Lieberman ve H.A. Wolfson (New Haven: Yale University
Press). Bir goriise gore azap ¢ekenler, Yahudi olmayanlar da dahil olmak iizere,
Sabat’a denk gelen giinlerde cezadan muaf olacaklardir (Sanh. 65b).

216 Gen. R. 6:6; 26:6; Ned. 8b.

217. Taan. 10a; Ber. 34b; Er. 19a.

218 Mis. Ab. 4:16.
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sonunda ruhun bedenden tamamen ayrilmasi ve yeniden dirilme anina
kadar yukarida ya da agagida kendi igin ayrilan yere gitmesi, tiim ruhlarin
yaratilma islemi tamamlandiktan sonra gergeklesecek olan tekrar dirilme
ve ilahi yargilamanin ardindan iyilerin Aden bahgesinde ebedi miikéfat,
kétiilerinse cehennemde ebedi cezayla karsilagmasi gibi hususlarin yam
sira, oteki diinyada insanin i¢inde bulunacagi durumun keyfiyetinden ay-
rintil1 bir sekilde bahsetmistir. Ayrica, ilki sadece -giinahkarlar harig- tiim
Israil i¢in Mesihi donemin baginda, ikincisi ise iyi-kétii biitiin diger insan-
lar i¢in 6teki diinyanin baslangicinda gergeklesecek olan iki ayr1 yeniden
dirilmeden s6z etmistir.*® Yeniden dirilme ve &teki diinya fikrinin Tevrat
kaynakli oldugunu ileri siiren Saadya, Tevratin daha ziyade bu diinyada
goriilecek olan miikéfat ve cezaya atif yapmasiyla ilgili olarak da baz1 se-
bepler ileri siirmiistiir. Buna gore 6teki diinyada goriilecek miikéfat ve ceza
aklen de kabul edilebilir ve ispatlanabilir oldugu ve, aciliyetinden dolayy,
yakin zamanda yani bu diinyada gerceklesecek seylerin iizerinde daha fazla
durulmas: gerektigi icin gelecek diinyada goriilecek miikéfat ve ceza fikri
Tevrat'ta fazla yer almamugtir.>*°

Hem din alimi hem filozof olmas: sebebiyle ahiret konusunda fark-
Ii eserlerinde farkh hususlara temas eden Ibn Meymiin ise yaygin inanca
paralel olarak Mesihi dénem ve yeniden dirilme inancin on ii¢ prensiplik
amentiisiine dahil etmesine ragmen, nihai anlamda 6teki diinya hayatin
manevi ve sembolik tarzda yorumlamustir. Misna iizerine yaptig1 tefsirinde
kendi zamanindaki Yahudiler arasinda ahiret algisinin homojen karakter-
den uzak olusuna isaret eden ibn Meymin, kutsal metinlerin lafzi ve do-
layisiyla eksik olarak anlagilmasi sonucunda ortaya ¢ikan bes ayr goriisten
bahsetmistir.**' Ibn Meymiin'a gére tiim bu gériisler ahiret konusunun fark-
I1 unsurlarina (cennet-cehennem, yeniden dirilme ve Mesihi donem) atif

219 Hezekiel kitabinda yer alan “coklarin dirilmesi” ifadesi, Saadyaya gore, sadece
Israil igindeki iyilerin ebedi miikafat igin Mesihi dénemde yeniden dirilmesini,
inangsiz ve giinahlarindan tévbe etmemis olarak dlen diger Israil mensuplari-
nin ise ebedi lanet iizere kalmalarin dile getirmektedir. Bk. Book of Beliefs and
Opinions, s. 284.

220 Book of Beliefs and Opinions, s. 327-328. Saadyanin ahiretle ilgili goriisleri i¢in
ayrica bk. A. Hyman, Eschatological Themes in Medieval Jewish Philosophy
(Milwaukee, WI: Marquette University Press, 2002), s. 32-65.

221 Bk. Twersky, Maimonides Reader, s. 402-416; Hyman, Eschatological Themes, s.
74-89.
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'yapmakla birlikte, ahiretle ilgili en 6nemli kavram olan &teki diinya fikrin-
den bahsetmemektedir. Diger bir ifadeyle, nihai iyilik ve kurtulusun kendisi

yerine, birtakim vasitalar tartigilmaktadir. Halbuki ibn Meymiin'un tasav-
vurunda o6teki diinya, fiziki olarak yeryiiziinde gerceklesecek olan Mesihi

diizen ve yeniden dirilmeden farkh bir anlama sahiptir. Tamamen tabii

yolla gergeklesecek olan Mesihi dénem, Mesih-kral 6nderliginde Yahudi-
lerin diismanlarini yenip kutsal topraklarda tekrar bagimsizliklarini elde

etmeleri, diger milletlerden Mesih'in otoritesini taniyanlarla sulh iginde ve

Tevrat hukukunun tam anlamiyla uygulandig: rahat ve uzun bir hayat yasa-
malarindan ibarettir. Aden bahgesi ise halen yeryiiziinde mevcut olan; fakat
Tanrr'min tam yerini ileride agiklayacag: ¢ok giizel ve bereketli bir mekém
ifade etmektedir. Bu manada Mesihi diizen ve Aden bahgesi, tamamen fiziki

ve, uzun siireli olmakla birlikte, sonlu bir diizen ve mekana karsihik gelmek-
te; tiim bunlardan farkh olarak Ibn Meym@in'un nihai miikafat manasinda
oteki diinya fikrinden anladig asil sey, ebedi olan ruhun yasayacag: Tann
ile bulugma zevki olmaktadir. Azap gekilen bir yerden ziyade nihai cezay:
ifade eden cehennem kavrami ise s6z konusu ebedi hayattan mahrum olma,
giinahkarlarin ruhlarinin 6liimle birlikte yok olmasi bigiminde anlagilmugtir.
Bu sebeple, Ibn Meymiin tarafindan vurgulandig: iizere, Talmud alimleri
Mesihi donemle baglantili olarak siyasi zafer ve fiziki zevklere atif yapmus;
buna karsiik tamamen ruhi-manevi karakterdeki oteki diinyadan bahse-
derken “gziin dahi gérmedigi sey” ifadesini kullanmiglardir.***

Yazili ve sozlii kutsal metinlerde gegen ahiret inanciyla ilgili ifadeleri
lafzi olarak anlama yoluna giden Nahmanides ise 6liimden sonra on iki ay
boyunca bedenin varhigin siirdiirdiigii ve bu siire igerisinde ruhun ya se-
maya yiikseldigi ya da asagiya indigi seklindeki Rabbani goriisten hareketle,
Aden bahgesi ve cehennemi insanlarin 6lditkten hemen sonra gidecekleri
fiziki miikafat ve ceza yerleri olarak gérmiistiir. Yerin altinda bulunan ve
giinahkarlarin on iki ay boyunca hem bedenen hem ruhen azap ¢ekecekleri
yeri ifade eden cehennemin 6nemli bir 6zelligi gok biiyiik olmasidir. Ayni
sekilde yeryiiziinde bulunan Aden bahgesi de iyilerin ruhlarinin Mesihi
donemin sonunda gergeklesecek yeniden dirilme anina kadar zevk i¢inde

222 Code of Maimonides, “Knowledge: Repentance’, 8:1, 7. Maimonides de, Tevratta
sirastyla Israil icindeki iyiler ve kétiiler icin kullanilan “giinlerinin uzamasi” (Tes.
22:7) ve “toplumun digina atilma” (Say. 15:31) ifadelerini, nihai miikafat ve ceza

. baglaminda “ebedi hayat elde etme” ve “ebedi hayattan mahrum olma” seklinde
. yorumlamugtir. Bk. Twersky, Maimonides Reader, s. 81, 412-413.
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yasayacaklar1 mekana karsilik gelmektedir. Heniiz yaratilmamus olan &teki
diinya ise yeniden dirilme ve ilahi muhasebe sonrasinda iyilerin ve giinah-
larindan armnanlarin yeni bir beden ve ruhla sonsuza kadar yasayacaklar
nihai miikéafat yerini ifade etmektedir. Bu diinyadaki varolustan farkl olarak
oteki diinyada insanlar sadece ilahi nur yoluyla varliklarin siirdiireceklerdir.
Yeniden dirilmeye hak kazanamayan giinahkarlar (putperestler ve heretik-
ler) ise sonsuza kadar cehennemde azap gekmeye devam edeceklerdir.>*3

Ahiretle ilgili 6gretilerinde Mesihi dénem, yeniden dirilme ve ilahi yar-
g1, cennet ve cehennem kavramlarina yer veren Saadya, Ibn Meymin ve
Nahmanides'ten farkli olarak Ibn Gabirol'iin diigiincesinde tiim vurgu ru-
hun 6liimsiizliigii fikrine odaklanmigtir. Hayatin gayesini, Yeni Eflatuncu
suddr teorisinden hareketle, kozmik aklin temsil ettigi yukar1 alemden
inen insan ruhunun anlama giicii ve bilhassa ilk 6ze taalluk eden bilgi sa-
yesinde bedenden kurtulup tekraryukari dleme yiikselmesi seklinde ortaya
koyan Ibn Gabirole gére, iyi kullarin ebedi dinlenme yeri olan 6teki diinya,
tamamen bedensiz ve ferdi varolus yeridir.?**

Modern Yahudi diisiincesi s6z konusu oldugunda ise bagta Yahudi
Aydinlanmasr’nin dnciilerinden kabul edilen Moses Mendelssohn olmak
tizere, Reformist Yahudiligin ileri gelenleri, Tanr’nin merhametiyle bag-
dagmadig gerekgesiyle cehennem kavramini reddetmislerdir. Ayni sekilde
gliniimiiz liberal Yahudi gruplarinin ¢ogu, ruhun sonsuzluguna inananlar
dahi, cennet ve cehennemin fiziki manada var oldugunu veya olacagin
kabul etmemektedir. Yahudilik’te inang konusunun dogmatik baglayicilig
olmamasi ve ahiretle ilgili kavramlarin muglak kullanimindan dolay1 bu
tavir Ortodoks Yahudiler agisindan da fazla problem olusturmamakta; bu
kesim igerisinde de yeniden dirilisten ziyade, ruhun 6liimsiizliigii fikrini
seslendirenler bulunmaktadir.**

7. Mesihgilik

Yahudi eskatolojisinin ya da genis manasiyla ahiret inancinin 6nemli bir
parcasini olusturan Mesihgilik, Yahudilerin karizmatik bir kurtaric1 (Me-

223 Bk. Hyman, Eschatological Themes, s. 89-105.
224 Bk. Hyman, Eschatological Themes, s. 65-74.

225 Bk. “Paradise’, EJ, XV, 628; I. Tagpinar, Duvarn Oteki Yiizii: Yahudi Kaynaklarina
Gére Yahudilik'te Ahiret Inanci (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), s. 257.
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sih) tarafindan yabanci boyundurugundan kurtarilip Filistin topraklarinda

dini ve siyasi bagimsizlik kazanmak suretiyle eski ihtisamlarina kavusma-
larina y6nelik inang ya da doktrini ifade etmektedir. Yahudi geleneginde,
oteki diinya fikrinden daha yaygin bir inanisa karsilik gelen Mesihgilik
fikri, ahiret inancinin olduk¢a sembolik anlagildig1 Yahudi Aydinlanmasi
déneminde de, evrensel anlamda, Yahudilerle birlikte tiim insanligin du-
rumunun diizeltilmesi seklinde yorumlanmistir. Nitekim Batrda ortaya
¢ikan ve bilhassa Dogu Avrupa iilkelerindeki Yahudileri etkisi altina alan
sosyalist hareketlerin ekonomik ve siyasi temelli devrim ve esitlik soylemi
de bir y6niiyle Mesihi inanigin izlerini tasitmaktadur.

- Eski Iran, Siimer, Hint ve Cin geleneklerinde de izine rastlanan Mesih-
¢ilik kavrami, Yahudilik’teki bi¢imiyle simdiki zamanin kétii gériilmesi ve
bu diinyada kurulacak yeni diizen (Mesihi dénem) beklentisine karsilik
gelmektedir. Buna gore Yahudi Mesihgilik anlayigindaki asil vurgunun geg-
misteki altin ¢ag fikrinden ziyade, gelecekte kurulacak yeni ve mitkemmel
diizen iizerine oldugu ileri siiriilmektedir. Fakat Yahudilik’teki Mesih ve
Mesihgilik inancinin Israil'in kurtulugu manasinda bir nevi Yahudi altin
cagini ifade eden Davud Kralligrna atif ¢ergevesinde ortaya kondugu ve
daha evrensel anlamda Aden bahgesi'ne doniis (cennet) fikrine paralel ola-
rak da kullanildig: goriilmektedir.

Bu doktrin Ikinci Mabet déneminin sonlarindan itibaren Yahudi dini-
nin dnemli bir pargasi héline gelmekle birlikte, baglangig itibariyle Yahudi-
ligin Mesihi karaktere sahip, yani eskatolojik manada kurtarici ve kurtulug
motifleri etrafinda sekillenen bir din oldugunu sdylemek giigtiir. Tevrat'ta
Israilogullari, Mesihi bir misyonun temsilcilerinden ziyade, Ibrani atalari-
na vadedilen ilahi s6ziin gergeklesmesine sahitlik eden topluluk bigiminde
sunulmustur. Onlarin Kenan'a yerlesip orada kutsal topluluk tesis etmeleri,
atalar1 Ibrahime vadedilen ilahi séziin gerceklesmesi olarak anlagilmustir.
Dolayistyla Tevrat'ta, daha sonraki dénemlerde kullanildig: iizere, diinyevi
kurtarici ya da eskatolojik manada Mesih fikrine atif yer almazken, Tanah
literatiiriindeki hakim goriis, Israil'in koruyucu ve kurtaricisinin Tanri ol-
dugu yéniinde ortaya konmugtur.>26

226 Bk. Tek. 15:1; Tes. 30:1-5; 33:29; II. Sam. 22:2-3, 32; Isa. 59:20; Yer. 32:36-41; Mez.

18:1-3; 78:35. Ayrica bk. R.J.Z. Weblowsky, “Messianism’, Contemporary Jewish

. Religious Thought: Original Essays on Critical Concepts, Movements and Beliefs,

ed. A. Cohen ve P. Mendes-Flohr (New York: The Free Press; London: Collier
Macmillan Publishers, 1988), s. 598.
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Mesih: Buna paralel olarak “yagla meshedilmis” manasina gelen Ibra
nice mesih (magiah) kelimesi Tanah boyunca -Daniel kitab: harig- daha
sonra kazanacag: karizmatik kurtarict manasindan ziyade, bir peygamber
veya kohen tarafindan yaglanmak (kutsanmak) suretiyle ya da dogrudan
Tanr1 tarafindan gérevlendirilen kral, kohen veya bas kohen gibi kisiler igin
kullanilmigtir.**” Kral Davud bu manada &zel olarak Mesih nitelendirmesi-
nin muhatabs olan kisidir.>3

Bununla birlikte, ozellikle peygamberlere atfedilen kitaplarda eska-
tolojik Mesih inancinin niivelerini bulmak miimkiindiir. Tevrat mer-
kezli Misirdan ¢ikis hadisesinin yam sira, Tanrr’'nin siirgiindeki Israil ve
Yehuda'y1 kurtarma ve yeniden kutsama vaadi, ideal kral veya prensle ilgili
ifadeler ve gelecekteki Siyon merkezli kurtulus ¢agina yonelik semboliz
min, Ikinci Mabet déneminin sonlarina dogru bariz eskatolojik mana ka
zanacak olan kurtarict Mesih ve Mesihi diizen kavramlarini besledigi kabul
edilmektedir. Kralhigin béliiniip sirastyla Israil ve Yehuda kabilelerinin siir
giine gonderilmeleri ve Siileyman Mabedi’'nin yikilmasindan sonra (MO
721 ve 586), Israil'in secilmisligi ve Davud Kralligrnin devamina yénelik
ilahi vaade paralel olarak kurtulus ve Davud Kralligrmi devam ettirecek
lider fikri, ozellikle peygamberlere atfedilen kitaplarda ve Apokriflerde
seslendirilmigtir. Fakat bu dénemde asil vurgu Israil'in Tanr tarafindan
esaretten kurtarilip kutsal topraklarda eski ihtisamina kavusmas: tizerine
olup ¢ogu zaman ilgili literatiirde, 6zellikle Apokrifada, ne ideal kral ne de
kurtarici fikrinden bahsedilirken, genel atif Davud Kralligrmin devamina
ya da jhyasina yoneliktir. Sahis olarak ideal kral fikrini seslendiren pasaj
larda dahi genellikle s6z konusu kral, kurtulusu getiren ya da baglatan bir
figlir olmaktan ziyade, yeni kurulacak ilahi diizenin bir par¢asi bigiminde
sunulmustur.>*°

Tanah literatiirii iginde eskatolojik manada mesih kelimesinin gecti
gi tek kitap, “yaglanmis prens” ifadesine yer veren Apokaliptik karakterli
Daniel kitabidir (MO 165). Bununla birlikte Roma yénetimine denk ge
len ge¢ Apokaliptik ve Rabbani literatiirde s6z konusu kurtulus ve ideal
kral temalarinin eskatolojik manada “kurtarici Mesih” bigimine doniistiigii

227 Lev.8:10, 12; I. Sam. 15:17; 19:10; isa. 61:1.
228 II. Sam. 23:1; Mez. 89:20.
229 Yer. 23:5-6; Amos 9:11.
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goriilmektedir.*>° Nitekim ayn1 déneme ait Yeni Ahit literatiirii, Isanin Ya-
hudilerin bekledigi Davud oglu Mesih oldugu ve Mesihi dénemin yakinda
baslayacag: inanci iizerinde sekillenmistir. Bu doniisiimde Grek Selevki
idaresi tarafindan baglatilan Helenlegtirme politikasinin (MO 175-167)
yan sira ne Davud ne de kohen soyundan olmadiklar: hélde, kohenlik ve
krallik iddiasinda bulunan Yahudi Hagmoni Hanedanr’nin siyasi tutumu
(MO 164-100) ve daha sonra Roma'nin baskici ydnetimi karsisinda filiz-
lenen kurtulus éimidinin rol oynadig: kabul edilmektedir. Tim bu hadi-
seler, Pers kaynakli kurtarici motifinin de etkisiyle, Tanrr'nin ilihi diizeni
(Davud Krallig1 ve mesru Sadok Kohenligi) yeniden tesis etmek igin bir
Mesih-kral gonderecegi fikrinin Yahudiler arasinda yayilmasina sebep ol-
mug; Roma yénetiminin Kudiis'ii iggali ve Ikinci Mabed’in tamamen yikil-
mastyla (MS 70) Mesihi kurtulug fikri daha da kuvvetlenmistir. Bu manada
Daniel, sirastyla Israile hilkmeden dért yabanci kralligin (Babil, Pers, Grek
ve Roma) ardindan gelecek olan hiikiimranlig: sonsuz Tanr1 Kralligr'ndan
ve Tanrr’'nin “Mesih prensi’nden bahsetmektedir.>3*

Yahudi kutsal kitap literatiiriinde Mesih’in mahiyeti ve gérevine yonelik
farkh nitelemeler mevcuttur. Kimi zaman iki farkli Mesihi figiire atif vardur.
Zekarya kitabinda bahsi gegen “bas kohen” ve “kral” seklindeki iki ayr1 sah-
siyet, Rabbani literatiirde de belli él¢iide korunmugtur.”* Yogun bir Mesih
inancina sahip olan Kumran (Olii Deniz) cemaatine ait risalelerde ise bag
kohen ve Mesih-kral figiirlerinin yani sira, Tesniye kitabinda da kendisine
atif yapilan ahir zaman peygamberinden bahsedilmistir;*** bu figiirler ide-
al Yahudi devletinin kohenlik, krallik ve peygamberlik seklindeki ii¢ temel
fonksiyonuna karsilik gelmektedir. Kurtulus temasinin yan sira Mesih fik-
rinin de detayh olarak islendigi Rabbéni literatiirde de “Davud oglu Me-
sih” olarak isimlendirilen kurtariciya onciiliik etmek iizere Yusuf soyundan

-ya da Harun soyundan- gelecek olan ikinci bir Mesih’ten bahsedilmistir.234
Asil Mesih’in yolunu hazirlamak iizere Tanrr’'nin ve Israil'in diismanlariyla
savasirken harp meydaninda dlecegine inanilan “Yusuf oglu Mesih” fikrinin,
Roma yonetimine karst Yahudi isyaninin 6nderligini yapan ve dénemin

230 Ps. of Sol. 17:35-41; 18:4-6; I. En 52:1; IV. Ezra 12:32-34.
231 Dan. 7-9.

232 Zek. 6:11-14; Suk. 52b.

233 Tes. 18:15-18; 1QS 9:11; 4Qu175; krs. I. Mak. 14:41.

234 Suk. 52a-b.

153



YAHUDILIK

Yahudileri tarafindan beklenen Mesih’le 6zdeglestirilen Bar Kohvanin 6lii-
mii iizerine ortaya ¢iktig1 kabul edilmistir.>*® Bu ikincil Mesih figiirii daha
sonra, Mesihgiligin modern ve sekiiler bir versiyonu olarak goriilebilecek
olan Siyonist hareketin 6nciilerine atifla da kullanilmistir.

Genellikle insan olarak tanimlanan ama tabiat iistii 6zelliklere de sahip
olan Mesih’in®*® Mabed’in yikilmasi sirasinda Betlehem'de veya Kudiis'te
dogdugu; bir goriise gore Romada, bir digerine gore gokytiziinde gizlenmis
olup geri dénmek igin kurtulus giiniinii bekledigi ve Israil hak ettiginde
heybetli bir bicimde bulutlarin iizerinde, hak etmediginde miitevaz: bir
sekilde bir egegin sirtinda gelecegi rivayet edilmistir.*3 Isaya kitabindaki
Tanrr'nin hizmetgisi figiiriine paralel olarak ac1 ¢eken ve acilariyla Israil’in
giinahlarina kefaret olan Mesih fikrine de atif yapilmustir. Ayrica, muhte-
melen Hiristiyan Mesih anlayigina karsilik olarak kurtulusun nihai yarati-
cisinin Tanri oldugu, Mesih'in ne Tanr1 ne de Tevrat'in yerini almayacag:
vurgulanmugtir.>®

Mesihi diizen: Baris ve mutluluk dénemine kargsilik gelen Mesihi d6-
nemde, siirgiindeki Israil'in kutsal topraklarda bir araya toplanacag ve
diinya iizerindeki milletlere hitkmedecegi, milletlerin toplu olarak tek Tan-
r1 inancina girecegi, Kudiis’iin, Mabed’in ve Mabet ibadetinin yeniden tesis
edilecegi, Tevrat'in —veya yeni bir seriatin- tam olarak uygulamaya konaca-
gina inanilmigtir.?3 Mesih figiirii ve Mesihi ¢aga paralel olarak “Mesih’in
dogum sancilar1” diye isimlendirilen ve onun gelisini haber veren birtakim
olumsuz gelismeler, Gog ve Magog savas, 6liilerin dirilmesi ve hesap giinii
gibi hususlardan da bahsedilmigtir.*4° Mabed’in yikilmastyla ivme kazanan

235 Simon Bar Kohva figiirii igin bk I. Mak. 14:41-43.

236 Bir goriise gore Mesil’in bizzat kendisi ya da ismi diinya yaratilmadan 6nce vardi
(Pes. 54a; Gen. R. 1:4; 1. En. 48:2-3). Mesil'in 6liimsiizliigii i¢in ayrica bk Suk. 52a.
Kabalistik gelenekte yer alan “tabiatiistii Mesih” fikri ve bu Mesih’in dogrudan
ilahi gii¢ -hatta bir nevi Tanr’'min oglu- bigiminde vasiflandirilmasiyla ilgili ola-
rak bk. M. Idel, Messianic Mystics (New Haven/London: Yale University Press,
1998), s. 102, 110-112.

237 Sanh. 98a-b; Lam. R. 1:51. Mesih’in isimleri (Silo, Yinon, Hanina, Menahem vs.)
i¢in ayrica bk. Sanh. 98b.

238 Midr. Ps. 31:1-2;107:1; Sanh. 51b.

239 Tob. 14:5-6; Ps. of Sol. 17:28, 33; I. Bar. 4:36-37; 5:1-5; I. En. 45:4-5; Sanh. 91b; Yom.
sb; BB 753; Lev. R. 9:6; Ecc. R. 2:1; Code of Maimonides, “Judges: Kings’, 11:4.

240 1. En. 38:1; 45:6; II. Bar. 30:2-5; Ps. of Sol. 17:31-32; IV. Ezra 7:28; 13:26-52; Sanh.
97a-99a; AZ 3b, 24a; Ber. 7b. Ayrica bk. K. Koehler, “Eschatology”, JE, V, 211-216.
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Mesih beklentisi, miladi I. yiizyildan itibaren Mesihi hareketlerin ortaya
¢ikisina da sahitlik etmistir. Donemin Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarin-
da cesitli 5ahte Mesihlerden bahsedilmektedir.?#' Ozellikle baski ve zu-
liim zamanlari ile siyasi degisim ve karisgikhigin yasandig1 dénemler, pasif
Mesihi beklentinin ategli ve aktif devrim hareketine doniigmesine zemin
hazirlamigtir. Mesih olarak bilinen en 6nemli tarihi sahsiyetlerin basinda,
Talmud'da da ismi gegen Simon Bar Kohva gelmektedir.?#* Kendisi krallik
iddiasinda bulunmamasina ragmen, Roma’ya kars: yiiriitillen Yahudi isya-
ninin liderligini yapan ve isyanin siirdiigii ii¢ y1l boyunca (MS 132-135)
nasi (prens) sifatiyla Yehuda'y1 yéneten Bar Kohva'nin Mesihligi, donemin
bilyiik Yahudi alimi Rabbi Akiva tarafindan da teyit edilmistir.>43

* Kurtarict Mesih inanc1 Orta Gag'da da devam etmis; ancak Rabbani lite-
ratiirde genellikle 6teki diinyayla 6zdeslestirilen Mesihi donemin mahiyeti
ve fonksiyonu konusunda farkl anlayiglar ortaya ¢ikmistir. Radikal ve tabi-
atiistii degisiklikler ve Tanrr’nin tarihe mucizevi miidahalesiyle kurulacak
olan Mesihi diizen ve toplu kurtulus fikri, halk arasinda ve kabalistik gele-
nek icerisinde oteki diinya fikrinin 6niine gegerken, 6biir diinyada karsi-
lik bulacak olan ferdi sorumluluk ve kurtulus fikrini 6n plana ¢ikaran ibn
Meymin gibi kimi Yahudi diisiiniirler, Mesihi dénemi Israilogullar1 adina
Filistin topraklarinda gerceklesecek siyasi iistiinliik ve Tevrat 6gretisinin ih-
yasi anlaminda tabii yolla ve tedricen gerceklesecek bir diizenden ibaret gor-
miislerdir.*#* Mesih beklentisi, 6zellikle siyasi degisiklik (Hiristiyanligin ya-
yilmasi, Miisliiman fetihleri vs.) ve Mesih’in dogum sancilar1 olarak yorum-
lanan baski ve zuliim donemlerinde (Hagh Seferleri vesair katliamlar) daha
da siddetlenirken Yahudi tarihi, Orta Cag boyunca gerek Miisliiman gerek-
se Hiristiyan cografyalarinda mesihlik iddiasinda bulunan gesitli kisilerin
ve Mesihi hareketlerin ortaya ¢ikigina sahne olmustur. Bunlardan bazilan
sunlardir: Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in peygamberliklerini onaylayan ve
Iseviyye mezhebinin kurucusu kabul edilen Ebi Isa el-Isfahani’nin mesihlik

241 Res. 5:36-37; Josephus, “War” 2:444-448.
242 Sanh. 93b; BK 97b.
243 Bar Kohva, muhtemelen, Tevrat'ta yer alan ve Mesihi figiire atif olarak anlagilan
“Yakub soyundan bir yildiz (kohav)” (Say. 24:17) ifadesine uydurmak igin ash Bar
Koseva olan ismin degistirilmis bi¢imidir. Bu isim, kimi Talmud pasajlarinda
Yahudilerin Roma kargisindaki yenilgi sonucunda yasadiklar hayal kirkligimin
" bir ifadesi olarak Bar Koziva (kazav=yalan) seklinde yer almistir (Sanh. 93b).

244 Code of Maimonides, “Judges: Kings”, 12:1-2; 11:1, 4; ayrica bk. Sanl. 91b, 99a.
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iddias1 (VII-VIIL yy.); Hagh Seferleri kargisinda tévbe hareketinin ortaya
¢tkmas ve kurtulusun yakin olduguna dair birtakim isaret ve mucizelerin
gozlenmesi, Yahudilerin giinliik islerini ihmal etmeleri ve tiim Bizans Ya-
hudilerinin Filistine toplu olarak gog ettikleri soylentisi seklindeki Mesihsiz
Mesihgilik hareketi; Endiiliis’te Ibn Arye’nin mesihlik iddiasinda bulunmas
ve cemaat digina atilmasi (1100); Karai Kohen Solomon’un mesihlik iddias:
(1121); David Alroy’un Islam cografyasinda askeri karakterli Mesihi hareke-
ti; Yemen'de mesihlik iddiastyla ortaya ¢ikan ve Ibn Meymiin'un tepkisiyle
kargilagan bir Yahudi'nin devrim nitelikli hareketi (XII. yy.); Kabalac1 Abra-
ham Abulafianin kendisini Mesih ya da Mesih’in 6nciisii ilan etmesi (XIII.
yy.); Hiristiyan Ispanyada yasanan katliamlara paralel olarak Mesihi bek-
lentinin alevlenmesi (1391); Istanbul’un fethiyle birlikte Mesihi beklentile-
rin yeniden alevlenmesi (1453); Aser Lammlin’in tovbe ¢agrisi ve Mesih'in
gelisinin yakin olduguna dair miijdesi (1500); kayip on kabile efsanesiyle
ilgili hikayelerin yayilmasi, hayali Sambatyon Nehri’'nin gerisinde kusursuz
ve giinahsiz bir Israil toplulugunun yasadig: seklindeki rivayetlerin revag
bulmasi (1489); Martin Luther’in Mesih’in 6nciisii olarak goriilmesi vs. 2
Yahudi tarihinin en etkili Mesihi hareketi ise Sabatay Sevi isimli bir Osman-
I1 Yahudisinin, s6zciisii ya da peygamberi konumundaki Gazzeli Nathan'in
tesviki dogrultusunda, mesihlik iddiasinda bulunmasiyla baglayan (1665),
daha sonra Sevi'nin Miisliiman olmasi ve gelisen olaylar neticesinde heretik
ve gizli bir harekete doniisen Sabataycilik'tir.

Bu dénemde ayrica, 6zellikle Yeremya ve Daniel kitaplarinda yer alan
bilgilerden hareketle,*® Mesil'in gelis tarihiyle ilgili hesaplamalar yogun
bi¢imde Yahudi kiiltiirii icerisinde yer almustir. Cogunlukla siirgiin, kat-
liam, siyasi devrim ve salgin hastaliklarin yasandig: tarihlerle 6rtiisen bu
hesaplamalar dogru ¢ikmadiginda, Yahudilerin giinahkér oluglar1 Mesih’in
gelmeyisine sebep olarak gosterilmis ve yeni bir tarih ortaya atilmgtir. Bu
tiir hesaplamalara kars1 kimi rabbiler tarafindan, Mesih'in gelis tarihinin
bilinmez oldugu ve her seyin tévbe ve iyi amele bagli bulundugu, Tanr'nin
Israilden “sonla ilgili zaman bildirmemek ve sonun gelisini zorlamamak
lizere” s6z aldig1 seklinde goriigler ileri siiriilmiigtiir.24”

245 H.H.Ben-Sasson, “Messianic Movements”, EJ, 2. ed., XIV, 117-122.

246 Yer. 25:11; 29:10; Dan. 9; 12:11.

247 Pes. 54b; Ket. 1113; Sanh. 97b; “Epistle to Yemen” (Twersky, Maimonides Reader, s.
450-462).
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~ Ibn Meymiin‘a ait on ii¢ prensiplik Yahudi Amentiisiiniin yam sra, Ya-
hudilerin giinliik sabah duasinda da iman ikrar1 bigiminde yer alan Mesih
inanci, modern déneme gelindiginde Ortodoks Yahudilik tarafindan hala
korunurken; kurtarict Mesih figiiriinii reddeden Reformist Yahudilik, tiim
insanligin durumunun tedrici olarak iyilestirilmesi ve diinyada barisin te-
sisi manasinda evrensel nitelikli Mesihi ¢aga vurgu yapmgtir. Ultra-Orto-
doks Habad-Lubavig grubu ise, beklenen Mesih’le 6zdeslestirdikleri 1994
yiinda 6len son liderlerinin (Menahem Mendel Schneerson) sahsinda
Mesihi siirecin hilihazirda baglamis olduguna inanmakta; modern Israil
devletini de bu siirecin bir pargasi olarak gérmektedir.

Sabatayalik hareketi: Ote yandan Mesihgilik inanci agisindan bir nevi
déniim noktasi niteligindeki gelisme, Yahudilerin Ispanyadan siiriilmesi ve
bunun akabinde diinyanin iyilestirilmesi ve eskatolojik kurtulus 6gretisini
esas alan Safed Kabalasr'nin ya da Lurianik Kabala'nin ortaya ¢ikisidir (bk.
Kabala). Lurianik Kabala, Mesihi donemin gergeklesmesi siirecinde Yahudi
fertlere 6zel bir misyon yiklemek suretiyle, siirgiin tecriibesine ve Mesihi
beklentiye yeni ve mistik bir boyut kazandirmis ve Mesihi-mistik hareketle-
rin dogusuna zemin hazirlamistir. Bunlarin baginda da Sabataycilik ve onun
‘devam niteligindeki Donme ve Frankist hareketleri gelmektedir. Rusyadan
Amerika’ya, Ingiltereden Yemene uzanan genis bir cografya iizerinde etkili
olan bu hareketin gegmiste Osmanli Devleti, Balkanlar, italya, Polonya ve
Almanya gibi iilkelerde, giiniimiizde ise halen Tiirkiyede mensuplar1 vardr.
Daha ziyade Sevi'nin taraftarlari ve bizzat Gazzeli Nathan tarafindan yazilan
mektuplar yoluyla yayilan hareket, genelde siradan ve fakir Yahudiler ara-
sinda taraftar bulmakla birlikte, tiiccar Yahudilerden, Yahudi din adamlarin-
dan ve gerek Osmanli igindeki gerekse disindaki farkli cemaatlerden birgok
kimseyi biinyesine katmistir. Sevi'nin yarattig1 Mesihi cogku hem Sefarad ve
Askenaz hem de dogulu Yahudiler arasinda 6zellikle de Marano olarak isim-
lendirilen Sefarad kokenli kripto-Yahudilerin yasadig: bolgelerde (Amster-
dam, Hamburg ve Selanik) etkili olmustur. Sevi'nin melankolik-karizmatik
kisiligi ile Nathan’in ilmi ve edebi yaraticihiginin bir karigimi olarak ortaya
¢ikt1f1 kabul edilen bu mesihlik iddiasinin genis kitleler iizerinde etkili olma-
sinda ve heretik-esrarengiz karakterli Sabataycilik hareketine déniigmesinde,
birtakim sosyo-politik ve teolojik tesirlerin rol oynadig ileri siiriilmiigtiir.
Bu tesirlerin baginda da o donemde etkisini artiran kurtulus merkezli Luri-
anik Kabala 6gretisinin yan: sira, 1648 yilinda Polonya Yahudilerinin maruz
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kaldig1 ve bir kisminin Kudiise kagmasina sebep olan Kmielnitzki katliami
ve buna paralel olarak alevlenen Mesihi beklenti, Gnostik 6greti, Hiristiyan-
lik ve ¢ift kimliklilik tizerine kurulu Marano geleneginin yer aldig1 kabul
edilmektedir. Yaygin goriise gore o donemde gerek Avrupali Hiristiyanlar
gerekse Osmanli Miisliimanlar1 arasinda da kurtaric1 (Mesih/Mehdi) bek-
lentisi mevcuttu.2*® Sevinin, mesihlik iddiasi, daha dogrusu mesihi kurtulu-
sun baslangici icin Hiristiyanlar tarafindan Isa Mesih’in gelis tarihi olarak be-
nimsenen 1666 yilin1 segmesi, bazi Hiristiyan (milleniarist) ¢evrelerde onun
Deccal (anti-Christ) oldugu diisiincesinin hakim olmasina ve bu hareketin
ozellikle Avrupada duyulmasina yol agmigtir.>4°

Hareketin sozciiligiinii yapan Gazzeli Nathan, Lurianik Kabala’nin
etkisiyle olusturdugu ogretisinde, Sevinin mesihligini desteklemek icin,
Mesib’in ruhunun ilk yaratilis sirasinda ildhligin merkezindeki bos ve ka-
ranlik alana dagilan nur pargaciklariyla ayn1 akibeti paylastigim ve kotii
giiglerin i¢inde hapsolmus vaziyette beklediini ileri siirmiistiir (bk. Ka-
bala). Bu karanlik delikte kendisini etkisiz hale getirmeye galisan yilanlara
kars1 miicadele veren Mesih'in hiirriyetine kavusabilmesi, diinyanin resto-
rasyonu siirecinde iyi ve koétii giiglerin birbirinden ayristirilmasiyla miim-
kiindiir; ancak o zaman Mesihi ruh, insan olarak yeryiiziinde tezahiir ede-
cek ve Mesihi donemi baglatacaktir. Sevi'den sadir olan, dini 6gretiye aykiri
ve sira dist fiiller onun yoldan ¢ikarici yilanlara karg: verdigi miicadelenin
neticesi ve dolayisiyla mesihliginin isareti olmaktadir. Ayni sekilde Sevi'nin
din degistirmesi de yaratilisin en iicra kégelerine (yani Islim diinyasina)
dagilmis olan ilahi nur pargaciklarin asil kaynagina dondiirmek suretiyle
iyiyi kotiiden ayirma misyonunun bir geregi sayilmaktadir. Zahirde Yahudi
Ogretisine ters diigme ama batinda Mesihi hedefe hizmet etme seklindeki
bu paradoksal anlayis, 1391-1497 yillar1 arasinda Engizisyon tehdidiyle din
degistirmeye zorlanan ve zahirde Hiristiyan gibi goriinseler de gizli olarak

248 Bk. A. Galante, Sabetay Sevi ve Sabetaycilarin Gelenekleri, cev. E. Agca (Istanbul:
Zvi-Geyik Yayinlari, 2000), s. 26-27, 36.

249 Sabataycihik hareketinin kokeni ve yaygin bazi goriislerin (Kmielnitzki katliami-
nin etkisi ve Deccal tezi) elestirisi i¢cin bk. G. Scholem, Sabbatai Sevi: The Mystical
Messiah (1626-1676), (London: Routledge and Kegan Paul, 1973), s. 152-157; C.
Sisman, Sabatay Sevi ve Sabataycilar: Mitler ve Ger¢ekler (Ankara: Asina Kitaplar,
2008), s. 35-46; krs. Galante, Sabetay Sevi ve Sabetaycilarin Gelenekleri, s. 37-38.
Konuyla ilgili genis bilgi i¢in ayrica bk. A. Kiigiik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi
(Ankara: Berikan Yayinevi, 2010), s. 195-245.
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Yahudi dinine uyan ¢ift kimlikli Maranolarin (Ispanya ve Portekiz Yahudi-
leri) durumuyla paralellik gostermistir. Nitekim Sabatayci hareketin 6nce-

likle Tiirkiye, Balkanlar ve Cezayirde yasayan Sefarad Yahudiler arasinda
ragbet bulmasinda, o cografyada yaygin olan Lurianik Kabala'mn yan sira,
bu ortak paydamn da rol oynadig1 kabul edilmektedir. *>°

~ Sevi’'nin 6liimiinden sonra ii¢ kola (Yakubiler, Karakaslar ve Kapanci-
lar) ayrilan Sabataycilik hareketi, bu kollardan Karakas grubunun liderligi-
.ni yapan ve Sevi'nin ruhunu tagidig: iddiasiyla Mesih ve hatta Tanr1 mer-
tebesine ¢ikartilan Osman Baba takma isimli Baruhia Russonun radikal
oOgretisi yoluyla XVIII. ylizyllda Osmanli topraklar1 disindaki Rabbéni ve
kabalistik gevrelerde de etkili olmustur. Russo’yla baglantis1 oldugu bili-
nen ve Seviden bir asir sonra Polonyada mesihlik iddiasinda bulunup daha
sonra Katoliklige gecen Jacob Frank (Yakov ben Yuda Leib) ve taraftar-
lar;, Dogu Avrupa’da (Galigya, Ukrayna, Macaristan) yeni bir donme ha-
reketi olusturmuslardir. Radikal Sabataycilar, kurtulus tam anlamiyla tesis
edilinceye kadar gergek iman1 gizli tutmay1 ve koétiiliikle is birligi halinde
goriinmeyi Mesihi siirecin geregi saymuglardir. Sevinin gériiniiste Islam,
FranK'in ise Katolikligi segmesi de bu anlama gelmektedir. Bu radikal grup
ayrica Hiristiyanlar tarafindan Isa Mesihle atfedilen yeni bir diizen ve yeni
bir seriat getirme misyonuna benzer sekilde, Sevi'nin Siirgiin Yahudiligi ye-
rine Mesihi Yahudiligi baslattif1 ve buna uygun bir Tevrat ve seriat anlayis1
ortaya koydugu inancinda olmuslardir. Bu anlayis dogrultusunda giinah
islemeyi azizlikle es deger goérenlerin yani sira, Tanrr’nin oglu olan Mesih
Sabatay’in gelmesiyle birlikte Adem’in isledigi ilk giinahin telafi edildigini
ve eski seriattaki tiim yasaklarin kalktigini sdyleyenler de vardir. Yeni seri-
ata tabi olan bu se¢ilmis kisiler, ayn1 zamanda iyi-kétii ayrimini agtiklarina
inanmuglardir. Keétiiliigiin kotiiliikle agilmasi, giinahin kutsanmasi ve yeni
manevi seriata yénelik bu vurgu, birtakim geleneksel ve radikal Hiristiyan
unsurlarin yam sira, iyi-kétii miicadelesi ve zahir-batin ayrimu iizerine te-
mellenen Gnostik 6gretinin de etkilerini tasgimaktadir. Muhalif ve iitopik
dinamiklere sahip bu olusumun en ilging sonuglarindan biri de, Sabatayci-
larin Aydinlanma siirecinde ve gerek Batrdaki gerekse Tiirkiyedeki dini ve
siyasi merkezli reform hareketlerinde etkili olmalaridar.**

250 Bk. G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (New York: Schocken Books,
1995), S. 296-299, 302, 308-309.
251 Bk. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, s. 310-324; Kiigiik, Donmeler
" (Sabatayistler) Tarihi, s. 292-317.
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8. Kabala

Kabala ismiyle bilinen Yahudi mistik geleneginin kokeni, ¢ogunlukla
miladi I. yilizyilin sonlarina kadar gétiiriilmekte; bir ileri adim olarak, ka-
balistik gelenek igerisinde, Musa peygambere Sinada verilen sozlii vahye
dayandirilmaktadir. Bununla birlikte, olduk¢a kompleks ve eklektik bir ya-
piya sahip olan Kabalamn miistakil bir sistem olarak ortaya ¢ikiginin XII-
XIIL ytizyillar gibi olduk¢a geg bir doneme denk geldigi kabul edilmektedir.
Genellikle, klasik Yahudi alimleri tarafindan hos kargilanmamasina rag-
men, ¢esitli batini-mistik spekiilasyonlar ve unsurlar Rabbani dénemden
itibaren Yahudi geleneginde yer almis, miladi ilk asirlarda yagamis olan ve
Talmudda adlar1 sik¢a gegen Rabbi Akiva, Rabbi Ismael ve Rabbi Simon ben
Yohai gibi biiyiik Yahudi alimleri aym zamanda birer mistik ve Yahudi mis-
tisizminin 6nciileri olarak kabul edilmistir. Tiim ezoterik/batini 6gretilerde
oldugu gibi, baglangicta dar bir ¢evrede bilinip segilmis kisilere aktarilan
ve, daha sonra, bu 6zel nakil gelenegine atifla “almak” veya “kabul etmek”
manasindaki Kabala kelimesiyle ifade edilen Yahudi mistisizminin siradan
Yahudiler tarafindan uygulanmasi1 XVIII. yiizyil ortalarinda Dogu Avrupa
Yahudileri arasinda Hasidilik hareketinin ortaya ¢ikmasiyla baglamigtir (bk.
Modern Dénem). Kabala'nin geleneksel Yahudilik igerisinde popiiler ve
olumlu bir unsur héline gelmesi de XX. yiizyilda yasayan Kabala uzmani
Gershom Scholem ve Hasidi mistisizmi {izerine 6nemli ¢aligmalar yapan
Yahudi diisliniirii Martin Buber’in goriisleri vasitasiyla olmugtur. Giinii-
miizde ise gesitli kabalistik unsurlar, New Age hareketiyle birlikte, Yahud1
geleneginin digina ¢ikmus ve farkh kesimlere ulagmugtr.

Babil baglantisinin yam sira Yahudi Apokaliptik, Grek Gnostik ve Pers
Ogretileriyle yakin irtibati olan, Orta Cag déneminde Hiristiyan mistisiz-
mi ve Islim tasavvufuyla da etkilesime giren Kabala, temelde diger mistik
geleneklerde oldugu gibi ilahligin mahiyeti, yaratiigin sebebi ve ilahlikla
yaratilig arasindaki miinasebete yonelik sirlara ulasma ¢abasini ve ilgili
Ogretiyi ifade etmektedir. Bununla birlikte, cogu mistik gelenegin 6ziinii
olusturan nefis terbiyesi ve ferdi kurtulus idealinden ziyade, kozmik dl¢ekli
yaratihs ve kurtulus temalar1 Kabalanin asli konularma karsilik gelmek-
tedir. Yahudiligin gegirdigi tarihi siire¢ ve buna bagh olarak gelisen temel
unsurlarin etkisini tasiyan Kabala'nin ayiric1 6zelligini kolektiflik ve kur-
tulus unsurlarinin yan sira, Ibrani diline atfedilen kutsiyet olugturmakta-
dir. Sina Ahdi tecriibesiyle ortaya ¢ikan kutsal cemaat fikrinin yamni sira,
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Yahudi tarihi boyunca siiregelen siirgiin durumunu hem siyasi-fiziki hem
de metafizik-kozmik seviyede agiklama ve kurtulusun miijdecisi olarak
goriilen Mesih beklentisini diri tutma ihtiyaci, Yahudi mistisizminin mer-
kezinde yer almaktadir. Kabala literatiiriinde ferdi mistik tecriibelere atif
bulunmakla birlikte, Yahudi geleneginde nefis terbiyesini ve ferdin manevi
gelisimini 6ne ¢ikaran tavir dogrudan Kabala igerisinde degil, daha ziyade
Hasidilik hareketinde ve XIX. yiizyilda Litvanya Yahudileri arasinda -biraz
da Hasidilik hareketine alternatif olarak- uygulanmaya baglayan etik ka-
rakterli Musar (Disiplin) hareketinde 6ne ¢ikmugtur.

Kabalanin en erken bi¢imini kutsal taht ve onu tagiyan araba motifle-
ri etrafinda sekillenen Merkava literatiiriinde (Maase Merkava) bulmak
miimkiindiir.>>* Hezekiel kitabinda yer alan,*** peygamberin kutsal tahtla
ilgili miisahedesinden hareketle ortaya ¢ikan bu literatiir, ismini I. Tarihler
kitabinda Ahit Sandigr’n1 tagryan kerubim adli meleklerin bineklerine atifla
kullamilan Ibranice merkava kelimesinden almigtir.>** [lahligin mahiyetini
kavramaktan ziyade, Tanrr’'nin goriiniimiinii ya da ihtisamim tecriibe et-
meyi ve ruhun bu tecriibe i¢in semavi alana yaptig1 yolculuk ve yiikselme
tekniklerini konu edinen Merkava mistisizminde iki farkli mistik tecriibe
bi¢imi s6z konusudur. Zahiri, herkese a¢ik ve tehlikesiz karaktere sahip
ilimh mistik tecriibede esas olan, kutsal metin (yazili ve s6zlii Tevrat) iizeri-
ne yogunlagmak suretiyle ilahlik ve kutsal taht {izerine tefekkiir ve bu yolla
diinyadaki ilahi tezahiiriin diri tutulmasidir. Batinj, elitist ve tehlikeli 6zel-
lige sahip yogun mistik tecriibe ise Tanrr'nin isimleri ve biiyiisel nitelikli
belli dualarin kullanildig: birtakim 6zel mistik teknikler vasitasiyla kutsal
taht miisahedesine ya da deneyimine ulasmay:1 hedeflemektedir. Bu yiik-
selme islemi icin gerekli olan dua ve formiillerin yanlhs kullanim tehlikeli
sonuglar dogururken, Babil Talmudu’'nda yer alan bilgiye gore, bu uygula-
maya kalkisan doért Yahudi din alimi arasinda sadece Rabbi Akiva kutsal
tahtla ilgili mistik deneyime ulagip sag kalabilmis; diger iicii ya 6lmiis ya
delirmis ya da dinden gtkmigtir.?>

252 Erken ve gelismis Kabala ayrimuyla ilgili olarak bk. M. Idel, “Mysticism”,
Contemporary Jewish Religious Thought, ed. Cohen ve Mendes-Flohr, s. 643-655.
253 Hez.1,10.
254 1. Tar. 28:8; Sir. 49:8. Merkava kelimesi bat1 dillerine genellikle “savas arabast”
. (chariot/char) seklinde ¢evrilmistir.
255 Hag. 14b.
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Ilk bigimiyle Filistinde ortaya ¢ikan ve Grek Gnostik kiiltiiriine ait un-
surlarin karigtigt Merkava mistisizmi, daha sonra Tanrr'nin ve meleklerin
kutsal isimlerinden meydana geldigine inanilan Tevrat ve Mezmurlar'in
pratik ve biiyiiye dayali amaglar dogrultusunda kullanilmaya baslandig:
ve biiyiiyle ilgili dua ve risalelerin olusturuldugu yer olan Babile gegmistir.
Tanrrnin ve meleklerin gizli isimleri, diinyanin sonu ve kurtulusun zama-
n1 hakkindaki 6gretileri iceren ve kokeni ilk donem Yahudi alimlerinden
Rabbi Ismael ve Rabbi Akiva'ya dayandirilan bu literatiir, Heyhalot (Semavi
Saraylar) diye isimlendirilmektedir. Bir diger 6nemli risale ise Nesideler
Nesidesi ve Mezmurlar'da yer alan®*® Tanri ile ilgili ifadelerden hareketle
Yaraticrnin bedeninin biiyiikliigii ya da ihtisaminin boyutuna yo6nelik he-
saplamaya dayanan ve antropomorfik tasvirler igeren $i‘ur Komadir (Bede-
nin Bityiikligi).

Kutsal taht ve ilahligin goriiniimiiyle ilgili mistik 6gretilerin (Maase
Merkava) yam sira, diinyanin baslangic1 ve kainatin yaratihisiyla (kozmo-
goni) alakali birtakim sir bilgiler de yine bu ilk donem Yahudi mistisizmi
icerisinde yer almistir. Maase Beresit olarak isimlendirilen bu ikinci tiir
Ogretinin en 6nemli drnegi, diinyadaki yaratici giigleri kontrol etme tek-
nikleri, biiyiilii harf kombinasyonlar1 ve harflerin sayisal degerlerine y6-
nelik hesaplamalarin (gematria/ebced) yam: sira, ildhi yaratma siirecinde
yer alan otuz iki yapilanmadan bahseden Sefer Yetsiradir (Yaratilis Kitabi).
Buradaki otuz iki rakamy, hava, su, ates, dogu, bat, kuzey, giiney, yiikseklik,
derinlik ve Tanr’'min ruhu’'ndan olusup madde diinyasina bi¢im veren on
miicerret say1 (sefirot) ile Ibrani alfabesini olugturan ve yaratiligin maddi
boyutuna kargilik gelen yirmi iki harfin toplamindan meydana gelmekte-
dir. En eski el yazmasi XI. yiizyila ait olan bu eserin IIL-VL. yiizyillar ara-
sinda Babilde yazildig1 kabul edilmektedir.

Yahudi mistisizminin XI.-XII. yiizyillarda Province’te (Fransa) yasamig
olan Yitshak Sagi Nehor (Isaac the Blind) isimli mistik ve 6grenci halka-
styla 6zdegslestirilen ve ilk defa yine bu halka igerisinde Kabala olarak isim-
lendirilen daha gelismis bi¢iminde ise ilahligin 6zii, diinyayla miinasebeti
ve yaratiligin gayesi gibi konular yer almaktadir.>” Sistematik ve spekiilatif

256 Nes. 55 Mez. 147:5.

257 Yahudi mistisizmi i¢in gelenek iginde kullanilan farkl isimler ve Kabala keli-
mesinin kullanimiyla ilgili olarak bk. G. Scholem, Kabalah (Jerusalem: Keter
Publishing House, 1974), s. 6.
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karaktere sahip olan bu ge¢ déonem Kabala'nin en 6nemli ve eski eserlerin-
den biri XIII. yiizyila ait Sefer Bahirdir (Parilt: Kitab1). Bu kitap, Tanrr'nin

sifatlar1 (sefirot), uluhiyet alemi, gesitli Tevrat pasajlarinin mistik anlamy,
kutsal isimler ve bu isimlerin biiyiiye yonelik kullanimyi, ibrani alfabesinde-
ki harflerin ozellikleri gibi konular1 icermektedir. Erken Kabala’y1 olustu-
ran Merkava mistisizmindeki 1limli ve yogun ayrimina benzer sekilde, ge-
lismis Kabala igerisinde de teorik (teozofik) ve pratik (vecdi) olmak iizere

iki ayr1 tiir veya usul s6z konusudur. Merkezinde ilihligin (obje) yer aldig:
teorik Kabala, Tevrat ve dini emirler yoluyla ilahligin takdirini ve diinyada

ilahi diizenin tesisini amaglar (Nahmanides - XIII. yy.); daha ziyade mistik
kisiligi (siije) esas alan pratik Kabala ise kutsal isimlerin mistik kullanimi
ve birtakim durus ve nefes alis teknikleri vasitasiyla yogun mistik degisime
ulagsma ve kehanet giicii elde etme amacina yoneliktir (Abraham Abulafia -
XIIL yy.). Tanrr'nin ve meleklerin kutsal isimleri araciliiyla hem metafizik
hem de fiziki alemi etkilemek iizere uygulanan birtakim okiilt ve biiyiiyle

alakali teknikler bu ikinci tiir Kabala igerisinde gelismi,c,.tir.zs8

S6z konusu teorik ve pratik Kabala tiirlerini belli cografyalarla bire bir
ozdeslestirmek dogru olmasa da, teorik Kabala Sefarad Yahudilerin daha
rahat ve saygin bir konuma sahip oldugu ve Yahudi felsefesinin serpildigi
Islim kontroliindeki Italya ve Ispanyada yegerirken, pratik Kabala, Hiristi-
yan yonetimindeki Askenaz Yahudilerin o donem i¢inde bulunduklar: dii-
stik statii ve bilgi seviyesi ile ezilmislik psikolojisini dengelemek iizere bas-
langicta daha ziyade Almanyada etkili olmustur (Hasidey Askenaz - 1200).

Ayrica farkh tarihi ve sosyo-kiiltiirel zeminlerde gelisen iki biiyiik kaba-
listik gelenek s6z konusudur. Bunlar batinilik ve yaratili motifi etrafinda
sekillenen “Ispanyol Kabalasi” ile popiilerlik ve kurtulus motifini esas alan
“Safed Kabalasi"dir. Ispanyol Kabalas’'nin temel eseri olan Sefer Zohar'n
(Isik Kitab1), XIIL yiizyl sonlarinda Castile'de (Ispanya) yasamis olan Rab-
bi Mose de Leon tarafindan derlendigi kabul edilmistir. Zohar kitabinin
en 6nemli 6zelligi Kabalanin merkezinde yer alan ve ildhligin mahiyeti ve
yarzit111§la miinasebetini agiklayan sefirot doktrinini geligmis sekliyle or-
taya koymasidir. “Say1” ya da “daire” manasindaki Ibranice sefira kelime-
sinin ¢ogulu olan ve ilk defa Sefer Yetsira'da gegen sefirot terimi, ildhliga
ait isimler/sifatlar ya da arac giicler manasinda sonraki kabalistik litera-
tiirde de yer almigtir. Zohar kitabinda, daha sonra kazandig1 bu manaya

258 Idel, “Mysticism’, s. 652-653.
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paralel olarak isimler (semot), isiklar (orot), giicler (kohot), taglar (keta-
rim), safhalar (madregot), cemberler (igulim), sebepler (mekorot) veya ay-
nalar (marot) biciminde isimlendirilen bu kavram, sonsuz olan ve tecriibe
edilemeyen mutlak ilahligin (Eyn-Sof) gériiniir diinyadaki tezahiiriine ait
asamalar ya da madde diinyasin1 mutlak ilahliga baglayan araci kanal veya
zihinleri ifade etmektedir. Yeni Eflituncu suddr teorisiyle biiyiik benzer-
likler tagtyan bu doktrine gore yaratilig, Tanrr'nin farkl isimlerine ya da
sifatlarina denk gelen on sefirot'un i ice gegen dort dlem olusturacak se-
kilde ve farkli bi¢im ve giigte sonsuz ilidhi nuru ya da enerjiyi (or Eyn-Sof)
yansitmasi sonucunda gergeklesmistir.

On Sefirot Temsil Yeri Dort Alem
1) Hohma (hikmet) beyin-miizekker Atsilut (Sudiir - Diigiince)
2) Bina (anlayis) kalp-miiennes
3) Da‘at/ Keter (bilgi/ tag) bag
4) Hesed/ Gedula (sevgi/ yiicelik) sag kol-miizekker Beria (Yaratma - Ruh)
5) Gevura/Din (gii¢/hiikiim) sol kol-miiennes
6) Tiferet/ Rahamim (giizellik/ .
merhamet) BoBUS
7) Netsa (zafer) sag bacak-miizekker Yetsira (Bi¢im verme/Madde)
8) Hod (san) sol bacak-miiennes
9) Yesod/Tsadik (temel/ dogru) cinsiyet organlarn
10) Malkut/ Atara (krallik/ tag) beden / mistik srail/ Sehina Asiya (Faaliyet - Krallik /Miilk)

Genellikle, diger sefirot'un kaynagi olmasi sebebiyle ilk ii¢ sefirot
(hohma-bina-da‘at/keter) “zihin” (sekel), geri kalan yedi sefirot (hesed-
gevura-tiferet-netsa-hod-yesod-malkut) ise “duygular” (midot) bashg:
altinda kategorize edilmistir. Buna gore sudtir dlemini olusturan ilk {ig
sefirot’'tan hohma ilk fikri, yani her seyin potansiyel hélini, bina bu ilk
fikrin detaylandirilmis ya da kavramlastirilmig bi¢imini, daat ise mii-
cerret kavramdan miisahhas hale gegme durumunu ifade etmektedir.
Da‘at ayn1 zamanda keter (tag) olarak isimlendirilen ve genellikle sefi-
rot zincirinin en bagina yerlestirilen sefira ile 6zdes olup, keterin bilingli
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tarafim ifade etmektedir. Yaratma alemini meydana getiren bir sonraki
ii¢ sefirottan hesed, yaratilist miimkiin kilan sevgiyi ya da diger ismiyle
yiiceligi (gedula), gevura yaratilisa diizen getiren ve sevginin a¢tig1 alan
sinirlayan giicii ya da diger ismiyle hiikiim ve adaleti (din), tiferet ise
sevgi ve adalet unsurlarin1 dengeli bigimde bir arada tutan giizelligi ya
da diger ismiyle merhameti (rahamim) simgelemektedir. Madde 4lemine
karsilik gelen sonraki ii¢ sefirottan netsa mutlak hakimiyeti, bunun zidd1
olan hod mutlak teslimiyeti, bu ikisi arasinda denge islevi goren yesod
ise diinyanin temelini olusturmaktadir. En alttaki faaliyet alemine denk
gelen sonuncu sefira, yani malkut ise ilk fikri temsil eden hohmanin di-
ger tiim sefirot kanaliyla nihai manada gergeklesmesini, yani tiim diinya-
y1 ve Tanr’'min diinyadaki tezahiiriinii ($ehina) simgelemektedir. Sonsuz
ve sinirsiz olan ve bu manada “higlik’e karsilik gelen Eyn-Sof’tan sinirl
ve sonlu diinyanin, yani “varhk” 4dleminin ortaya g¢ikmasim saglayan®°®
ve birtakim kanallarla (tsinorot) birbirine baglanmis olan bu on sefirot,
genellikle kainatin iskeletini olugturan ve var olan her seye niifuz eden
“kozmik aga¢” veya “hayat agac1” (Ets ha-hayim) ya da kendisinden in-
sanlarin var oldugu “ilk insan” (Adam kadmon) bi¢iminde tasvir edil-
mistir.2%° Buna gore her bir sefirot insan viicudunun belli bir bolgesine
denk gelmekte ve boylece sefirot’'un tamami Adam kadmon olarak sem-
bolize edilen Tanr’'nin uzuvlarin olugturmaktadir. Ayni sekilde, yarati-
lisa modellik ettigi kabul edilen Tevrat da, sirasiyla insan viicudundaki
kemik/eklem ve damar/sinirlerin sayisina kargilik gelen 248 emir ve 365
yasag1 ihtiva etmesi sebebiyle Adam kadmorrla iligkilendirilmektedir. Bu
sembolizme gore sefirot hem kainatin (makrokozmos) hem de insanin
(mikrokozmos) altyapisini, yani iskeletini olusturmaktadir. Kabalistik ge-
lenekte insanin Tanrr’nin benzeri olarak yaratilmasi da aym sekilde insa-
nin sefirot’un mikrokozmosu olmasi seklinde agiklanmigtir. Hayat agaci
veilk insan sembolizmine 6nceki medeniyetlerde de (Babil, Cin, Hint vs.)
rastlamak miimkiindiir.

259 -Higlik-varlik iliskisiyle ilgili olarak bk. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism,
S. 217-218.
260 Tanrr’nin benzeri olarak yaratilmis prototip insani simgeleyen ve daha sonra
"Mesih’le 6zdeslestirilen s6z konusu Adam kadmon sembolizmi ile Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde dlemin ruhunu olugturan Adem kavrami arasindaki benzerlik dik-
kat cekicidir.
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Ik Insan (Adam kadmon) Hayat Agaci (Ets ha-hayim)

Yahudilerin 1492'de Ispanyadan kovulmasi, yani Ispanyadaki Yahudi
“altin ¢ag1"nin sona ermesiyle yasanilan hayal kirikligin1 dengelemek iizere
ortaya ¢tkan ve Kabalizm’in bir nevi popiiler bir doktrin haline gelmesi-
ne sebep olan Safed Kabalasi ya da Lurianik Kabala ise kurtulus merkezli
tikun ‘olam, yani diinyanin diizeltilmesi ya da tamiri doktrini iizerine ge-
killenmistir. XVI. yiizyillda Safed’de yasamis olan Yitshak Luria Agskenazi
(kisaca Ari veya Arizal) isimli bir Kabalaci tarafindan formiile edilen ve

166



TEOLOJiK BOYUT

~ 0grencisi David Vital tarafindan yayilan bu doktrin, yaratiligin kozmik ve
planl bir trajediyle sonuglandig: ve diinyanin tamir edilmeyi bekledigi
inancina dayanmaktadir. Buna gore yaratilig, sonsuz ve mutlak ilahligin
(Eyn-Sof) kendi disindaki varliga, yani yaratilisa yer agmak i¢in merke-
zinde bir bosluk olusturacak sekilde kendi i¢ine ¢ekilmesi (tsimtsum) ile
aciklanmaktadir. Bazi kabalacilar tarafindan tedrici bi¢imde, bazilarina
gore ise bir defada ve belli agamalar halinde meydana geldigi kabul edilen
bu gekilme ya da biiziilme faaliyeti sirasinda ildhligin kendisi (Eyn-Sof)
herhangi bir degisime ugramayip oldugu gibi kalmakta; asil ige ¢ekilig son-
suz nur (or Eyn-Sof) bigiminde sembolize edilen ve iginde potansiyel ola-
rak sonlulugu barindiran ilahi giig tizerinden ortaya ¢ikmaktadir. Sonsuz
nurdan ¢ikan nur par¢aciklarinin ya da 1ginlarin tagiyicilari olan sefirot ise
yaratilis1 gerceklestiren unsurlara veya agamalara denk gelmektedir. Buna
gore yaratilig, ilahligin kendisini ya da giiciinii sinirlandirmasinin sonucu
olup soz konusu sinirh diinya, ancak sinirlandirilmig ya da gizlenmis bigi-
miyle sonsuz nuru yansitmaktadir. Bu manada yaratilis hem sonlu varli-
ga, yani diinyaya hem de diinyada ilahligin tezahiiriine ($ehina) yer agma
amacina hizmet etmis olmaktadr.

‘Lurianik Kabala’ya gore biiziilme hadisesinin bir sonraki agamas,
ilahligin tam merkezinde olusan sekilsiz maddi giiglerle dolu bu bos ve
karanlik alana, onlara sekil vermek iizere ilahi nur vasitasiyla on sefirot'un
yerlesmesini gerektirmektedir26' Fakat ilk yaratihs sirasinda®®? ilk iig
sefirot’tan ¢ikan ilahi nuru tagiyan giicler ya da kaplar (kelipot) kirilmug;
bu kirilma sonucunda ilahi nurun bir kism ildhliga geri donerken, bir
kismi bu kirik kaplarla birlikte yaratilisin i¢ine dagilmig; boylece yarati-
lista kaos ve kotiiliik (ahira sutra) ortaya ¢ikmustir. Aslinda yine Tanrr'nin
iradesi dogrultusunda gergeklesen ve yaratilisin en bagta tasarlanmug olan
homojen ve iyi karakterini bozan bu trajediye (kozmik kétiiliik) daha
sonra Adem’in isledigi giinahla birlikte ruhlarin kétiiliikkle temasa gegme-
si problemi (etik kétiiliik) eklenmistir. Dolayisiyla iginde bulundugumuz
diinya, ilk olarak yaratilan ve Tekvin kitabindaki yaratilig bahsinde sozii
edilen kaos dlemini (tohu) diizeltmek {izere tasarlanmis olan restorasyon

261 ‘ Yaratihg, sekilsiz maddeye sekil vermek suretiyle kaostan diizen durumuna gegis
olarak tasvir eden Tekvin kitabindaki ilk yaratihig hikayesiyle (1. bab) paralellik
s6z konusudur.

262 - Kabalac1 anlayisa gore, i¢inde yasadigimiz diinyanin yaratilmasindan 6nce, Tanr1

- bagka dlemler yaratip yrikmagtar.
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alemi olmaktadir (tikun). Buna gore yaratilist normale ¢evirmek ve kaos
ortami yerine ilahi diizeni tesis etmek i¢in her bir (Yahudi) ferdin Tevrat
emirlerini yerine getirmek suretiyle hem ruhlarin hem de diinyanin tami-
rine (tikun ‘olam) katkida bulunmas: gerekmektedir ki bu tamir ameliyesi
ayn1 zamanda diinyanin sonundaki Mesihi dénemi hazirlayan kurtulus sii-
recine denk gelmektedir. Zira kabalistik inanig Mesih'in ancak iyi ve kotii
giicler birbirinden ayristirildiginda gelecegi yoniindedir. Kabalaci anlayisa
gore Tanrr'min yaratiligta kotiiliigiin varhigina izin vermesi, insana hiir ira-
de bahgetmesinin geregi olup hem Mesihi donem hem de 6teki diinyaya
hak kazanmak bu siirece bagl olmaktadir. Fakat Yahudi geleneginde ol-
dugu gibi, Kabala geleneginde de asil vurgu 6teki diinya fikrinden ziyade,
bu diinyanin diizeltilmesi ve bu diinyada gerceklesmesi beklenen Mesihi
krallign tesisi fikri izerine yapilmaktadir. Dolayistyla Gnostik 6gretilerin
yan sira Hiristiyan ve Uzak Dogu mistisizmlerinin 6ngordiigii bu diinya
hayatini olumsuzlayan bakis agis1 ne Kabala geleneginde ne de mistik ka-
rakterli Hasidilik ve Musar hareketlerinde yer almaktadir. Bilakis her iigii-
niin de ortak noktasi, insanin bu diinya hayatindaki varligini ve bu diinyay:
miikemmel hile getirmek olmaktadur.2%3

Ispanya Siirgiinii sonrasinda sekillenen bu kabalistik kurtulus doktrini,
Yahudi kavminin tarihi siirgiinii ile Sehina’nin (Tanrr'nin yeryiiziindeki te-
zahiirii) mistik siirgiinii arasinda dogrudan miinasebet kurmak suretiyle
siirgiin tecriibesine metafizik ve kozmik bir anlam yiiklemistir. Buna gore
siirgiin (galut) ve kurtulus (geula) kavramlari, Rabbani gelenek -ve klasik
Kabala- igerisinde, Mabed'in yikilmasiyla ortaya ¢ikan fiziki esaret duru-
munun daha ziyade milli ve siyasi bir restorasyonla sona erdirilmesini ifa-
de etmekte iken, Lurianik Kabalada yaratiligla baglayan ve bu yiizden de
radikal ve manevi yenilenmeyi gerektiren kozmik-metafizik bir siirgiin ve
kurtulug manasi kazanmustir. Bu ikinci anlamiyla kurtulus, fiziki ve siyasi
manada esaretten kurtulmanin 6tesinde, yaratihigin 6ziiyle ilgili bir degisi-
me isaret etmektedir.

Kabala gelenegi Mesihi-mistik karakterli Sabataycilik hareketinin olu-
sumunda etkili oldugu gibi (bk. Mesihgilik), bilhassa Yahudi mistisizmi-
nin biraz daha popiiler ya da popiilistlesmis bi¢imi ve son safhasi olarak

263 Lurianik Kabala ve biiziilme teorisiyle ilgili olarak bk. Scholem, Major Trends in
Jewish Mysticism, s. 260-286.
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niteleyebilecegimiz Hasidilik igerisinde varligimm siirdiirmektedir.254 Pa-
nenteist Tanr1 anlayisinin hakim oldugu Hasidi teoloji, Tevrat 6grenimi
tizerine yogunlagan Rabbéni Yahudilik'ten farkl olarak her bir siradan Ya-
hudi bireye ve temas halinde olduklar giindelik islere kutsiyet atfetmekte-
dir. Buna paralel olarak Tanr1 ile insan arasindaki miinasebet ve etkilesim,
Yahudi bireyleri arasinda esitlik ve kardeslik, insanin Tanrr’nin suretinde
yaratilmasi ve diinyanin siiregelen Israil kavmi igin yaratilmasi temalar1
Hasidi 6gretinin merkezinde yer almaktadur.

264 Hasidiligin Sabatayci unsurlarla baglantisina yonelik olarak bk. Dinur, “The
Origins of Hasidism and Its Social and Messianic Foundations”, s. 86-94.
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1. Dini Kurallar

Yahudi dininin bel kemigini olusturan dini kurallar, teorik boyutunu Tanr1
ile Israil arasindaki ahitlesmenin teskil ettigi ve Yahudiligin merkezinde
yer alan segilmiglik inancinin pratik boyutuna kargilik gelmektedir. Yahudi
geleneginde Tanrrmin Israile Tevrat yoluyla dini kural ve hiikiimleri ver-
mesi, onlara duydugu sevginin ve Tanr1 katinda sahip olduklar1 ayricaligin
isareti olarak anlagilmistir. Buna paralel olarak Tevrat kurallar1 Tanah’ta
ve Rabbini literatiirde siklikla aydinlik, hakikat, hayat ve seving kaynag:
olarak tanimlanmustir.!

‘Yahudi dini kurallar1 denildiginde temelde kastedilen, Rabbani gelenek
yoluyla Tevrat’a dayandirilan 613 kuraldir. Ibranicede mitsva diye isimlen-
dirilen ve 248’ emir, 365'i yasaklardan olugan Tevrat kurallarinin® sayica
eksilip ¢ogalmasi s6z konusu olmasa da, gerek Rabbani literatiir iginde ge-
rekse sonraki dénemlerde ¢ogu kurala yeni alt kurallar eklenmis (takana),
bir kismu tevil yoluyla hafifletilmis ya da degistirilmistir (gezera).? Tevrat

1 Mez. 119; Tes. 4:5-8; 30:15-20; Meg. 16b; Cant. R. 1:2.3.
2 Yahudi geleneginde 248 ve 365 rakamlarinin sirastyla, insan viicudunda bulunan
kemik/eklem ve sinir/damarlarin sayisina karsilik geldigi kabul edilir.
3 ~ Mesela Tevrat’ta yer alan goze goz, dise dis prensibi Talmudda ve sonraki Yahudi
* - hukukunda para cezasi geklinde tevil edilmig; 6liim cezalar1 ise Sanhedrin’in
ortadan kalkmasindan sonra pratikte uygulanmamugtir. Yavru kegiyi annesinin
siitiinde pisirmeme prensibi ise daha da detaylandirilmak suretiyle siitlii ve etli
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kurallari, bireyin Tanrr'yla ve toplumla iligkilerini diizenleyen hukuki, teo-
lojik ve etik kurallar biitiiniinii ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle, s6z ko-
nusu 613 kuralin biiyiik bir kismi pratik ve hukuki anlamda ser‘i konularla
ilgili olsa da, Tanrr’nin birligini kabul edip O’na itaat etmek veya kisinin
komsusunu sevmesi seklindeki teolojik ve etik kurallar da Yahudi 6gretisi
icerisinde yer almaktadir. Bu ii¢ unsurun birlesiminin en giizel 6rnegini
On Emirde bulmak miimkiindiir. Dolayistyla, dogrudan eylemi ve pratigi
ilgilendiren (dini, sivil ve cezai) kurallar anlaminda Yahudi 6gretisi, Tevrat
hiikiimlerinin ve buna paralel olarak Rabbéni Yahudiligin tamamina degil-
se bile, 6nemli bir boliimiine karsilik gelmektedir. Bununla birlikte, Tevrat
kurallar1 arasinda kategorik ya da hiyerarsik bir ayrima gitmeden hepsini
esit olgiide baglayic1 goren geleneksel Yahudi 6gretisinde teolojik ve etik
kurallar da esasen salt inang veya niyetin 6tesinde bir nevi eylem ve pratik
seklinde anlagilmigtir. Buna goére Tanrr'y1 sevmek ve O’na itaat etmek, nihai
anlamda Tevrat hiikiimlerini bilfiil yerine getirmeye karsilik geldigi gibi,
kisinin komgusunu sevmesi de bir kisim fiili ve hukuki edimlerde bulun-
maya ya da bulunmamaya denk diismektedir.

Talmudda ayrintili bir sekilde islenen ve Yahudi hayatinin her alanim
kapsayan Tevrat kurallarinin verilme sebebi, genellikle “kutsal topluluk”
olan Yahudilerin ayr bir grup olarak devami ve kutsallik (Tanr1 gibi olma)
yolunda terbiye edilmelerine atifla agiklanmistir (bk. Israil). Gergekten
de Yahudi pratigi, tarih boyunca Yahudiler ile Yahudi olmayanlar arasina
hem dini hem de sosyal agidan set ¢eken en 6nemli faktor olagelmistir. Bu
durum aym zamanda dis diinyaya agilmak isteyen ve Yahudi pratigini bu
yolda engel olarak géren Aydinlanmaci Yahudiler i¢in modern dénemin
baslarinda pratik kurallardan vazgegmeye ya da yeniden yorumlamaya ge-
rekge olusturmugtur. Ote yandan, zellikle Kabala geleneginde ancak Tev-
rat kurallar1 sayesinde kozmik manada ilahi lituf ve diizenin saglandig
seklinde mistik bir yorum yer almaktadir. Bu yorum diinyanin Tevrat sa-
yesinde, yani Israil'in Tevrat: kabul etmesiyle ayakta kaldigy, tabiatin isleyi-
sinin bile buna bagl olduguna ydnelik Rabbani inangla da értiismektedir.*
Yahudi geleneginde siklikla vurgulanan s6z konusu inanca gore, kainatin

iiriinlerin bir arada pisirilip yenmemesi seklindeki uygulamaya doniistiiriilmiig-
tiir. Takana ve gezera uygulamalarinin Tevrat'taki dayanaklariyla ilgili olarak bk.
Tes. 17:11; 32:7; Lev. 18:30.

4 AZ3a.
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yaraticisi olan Tanri, yaratiligla ilgili planini tam olarak gergeklestirebilmek
icin insanin yardimina ihtiya¢ duymaktadir. S6z konusu yardimdan kasit
da ozellikle Yahudi bireylerin diinyanin yaratiisinda rehberlik gérevi go-
ren Tevrat kurallarim yerine getirmek suretiyle yaratiligin amacinin ger-
¢eklesmesini miimkiin kilmalaridir. Ayrica hijyenin saglanmas: da, bilhas-
sa yeme-igme ve temizlik kurallarina atifla, dini kurallarin varligini gerekli
kilan bir diger sebep olarak éne siiriilmiistiir. Fakat tiim bu dini, mistik ve
pratik sebeplerin 6tesinde ser‘l hiikiimlerde aslolanin, herhangi bir gerek-
eye ihtiya¢ duymaksizin Tanrr’'nin iradesine sorgusuz sualsiz boyun eg-
mek oldugu kabul edilmistir.

Halaha: Yahudi pratigini ifade etmek igin, bir yolu yiiriimek ya da o yola
uygun bi¢cimde hareket etmek manasinda halaha kelimesi kullanilmaktadir.
Halaha kapsamina giren ser‘i-pratik konular, Talmud kiilliyatinin yan sira,
Midras literatiiriinde ayrintili bigimde islenmistir. Bununla birlikte s6z ko-
nusu literatiiriin ser‘i hususlarla ilgili olmayan ve baglayic1 6zellik tagima-
yan teolojik ve felsefi konulara (agada), farkl ve zit goriislere yer vermesi,
kimi zaman tartigmalar: neticelendirmemesi ve konularin sistematik tarz-
da ele alinmamis olmasi, ozellikle geonim déneminin (VI-XI. yy.) son-
larindan itibaren Talmud’un kodifikasyonunu, diger bir ifadeyle miistakil
seriat kitaplarinin hazirlanmasini gerekli kilmigtir. Bu tarzda olusturulmus
ilk kitap, Ispanyol Yahudilerinden Yitshak Alfasi (6. 1103) tarafindan kale-
me alinan ve Talmud’un 6zeti mahiyetinde olmas: sebebiyle Talmud Katan
(Kiigiik Talmud) diye de isimlendirilen Sefer ha-Halahot'tur (Seriat Kita-
b1). En fazla gohret bulan Yahudi geriat kitabi ise ibn Meymiin'un Yad ha-
Hazaka (Giiglii El) ya da kisaca Yad diye de isimlendirilen Misne Tora’sidir
(Tevrat'in Tekrarlanmasi/Ogrenimi). Cesitli konu bagliklarina gére siralan-
mis on dort kitaptan olusan bu eser, pratik kurallarin yani sira, teolojik ve
felsefi konulari, inang esaslarini, Mabet ve Mesihi donemle ilgili hitkiimleri
ihtiva etmektedir. Tiim Talmud hiikiimlerini kusatma ve ser‘i noktada son
s6z olma iddiasi tagtyan Misne Tora, giiniimiizde Yahudi hukuku ya da dini
pratigiyle ilgili baglica referans kitaplar1 arasindadir. Bununla birlikte, da-
yanagini belirtmeksizin ve farkli goriislere atif yapmaksizin yazarinin sahsi
hiikiimlerine yer vermesi ve teolojik kisimlarda bariz sekilde Aristo diigiin-
cesinin etkisini tagimasi sebebiyle, yazildig1 dénemin alimleri tarafindan
elestiri konusu yapilmistir. Genel kabul gérmiis bir diger 6nemli eser, Yaa-
kov ben Agser (6. 1340) tarafindan kaleme alinan Arbaa Turim (Dort Sira)
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veya kisaca Tur'dur. Sirasiyla ibadet ve bayram bahsi, yeme-igme vesair ku-
rallar, evlilik ve boganma ve son olarak sivil ve cezai hiikiimlerin dért bo-
lim halinde islendigi bu kitap, ser‘i konularda biiyiik 6l¢iide Misne Tora’y:
benimsemekle birlikte, iman bahsinde Ibn Meymiin'a zit goriiglere de yer
vermistir. Bu eser i¢ orgiisii, basit tislubu, cemaat ve fertlerle ilgili tiim ser‘i
hiikiimleri ihtiva etmesi ve dogrudan Talmud metnine, tefsirlere ve 6nceki
din otoritelerinin goriislerine yer verdikten sonra nihai hitkmii ortaya koy-
mas gibi ozellikleri sebebiyle kisa siirede Orta Cag Yahudiligi'nin 6nemli
seriat kitab1 haline gelmis ve Yahudi alimleri tarafindan her dénemde kabul
gormiistiir. Nitekim Turdan sonra en fazla yayginlik kazanan seriat kitabi
olan Sulhan Aruh (Kurulu Sofra), bicim ve muhteva agisindan Tur’u esas
alarak yazilmistir. Bu eser bir Sefarad Yahudisi olan ve dmriiniin biiyiik
kismini Istanbul ve Safed gibi gesitli Osmanli vilayetlerinde gegiren Yosef
Karo'nun (6. 1575) Tur iizerine tefsir mahiyetinde kaleme aldig: bir 6nce-
ki eserinin (Bet Yosef) kisaltilmus halidir. Pratik sebeplerden dolay1 kaynak
belirtmeksizin alternatif goriislerle birlikte sadece hiikiimlere yer veren ve
daha ziyade Sefarad goriis ve uygulamalar ¢er¢evesinde Yahudi pratiginin
yiriirlitkte olan kurallarini ihtiva eden bu eser, Tur’la ayni bagliklari tagiyan
dort bolimden olugmaktadir. Gilinlimiizde bilhassa Sefarad Yahudiler i¢in
otorite olma ozelligini koruyan Sulhan Aruh’un yeni ihtiyaglar dogrultu-
sunda ¢esitli tefsirleri ve 6zet versiyonlar1 yapilmis (Kitsur Sulhan Aruh);
fakat farkl bir seriat kitabi olusturma yoluna gidilmemistir. Nitekim bir
diger 6nemli seriat kitab1 olan Mapa (Sofra Ortiisii), Sulhan Aruh’un tefsiri
tarzinda kaleme alinmis ve onun eksik biraktig1 yonleri tamamlama isle-
vi gérmiistiir. Polonya Yahudilerinden Mose Isserlis (6. 1572) tarafindan
hazirlanan bu eser, Karo'nun kitabinda yer almayan Askenaz hiikiim ve
uygulamalari, yani Sefarad uygulamadan ayrilan noktalar1 ayr bir metin
halinde ihtiva etmesi sebebiyle Askenaz Yahudiler tarafindan basvurulén
temel geriat kitabi 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla $ulhan Aruh giiniimiizde
ekleri ve tefsirleriyle birlikte hem Sefarad hem de Askenaz Yahudi cemaat-
leri i¢in standart Yahudi seriat kitabi olarak kullanilmaktadir.

Dini kurallar1 konularina gore tasnif edip bir araya toplayan ve bir an-
lamda son s6z olma iddiasi tastyan seriat kitaplarinin yani sira, Yahudi pra-
tiginin dinamik tarafin1 ortaya koyma noktasinda énemli bir diger litera-
tiir ise geonim déneminin ortalarindan (IX-X. yy) itibaren 6nem kazanan
Responsalar’dir (Tesuvot). Bunlar, gesitli dini konular tizerine farkli cemaatler
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tarafindan bolgenin ileri gelen din&limlerine (rav) veya hakimlerine (dayan)
yoneltilen sorular ile bunlara verilen cevaplan i¢ermekte olup, dogrudan
Tevrata dayanan ser‘i kurallarin (mitsva) yam sira, genel baglayicihig1 olma-
yan hiikiimleri (takana) ve yerel uygulama ve 4detleri de (minhag) aktaran
risalelerdir. Responsa literatiirii diger cemaatlere mensup rabbilerin daha
ileri bilgi seviyesine sahip olan Babildeki (Irak) rabbilere (geonim) danigma
amaciyla yonelttikleri sorulara verilen cevaplarla baslamis ve gelenek olarak
gliniimiize kadar gelmistir. Sayilan yiiz binlerle ifade edilen Responsa lite-
ratiirii, farkl donemlerde ve farkh cemaatlerde ortaya gikan ihtiyaglara ve
tavirlara 11k tutma gibi bir fonksiyona da sahiptir.

- Tiim bu bahsi gegen ser'i kiilliyat igerisinde, Yahudi bireylerin bir yandan
ev ve sinagog etrafinda kurgulanan hayatlarini, diger yandan dis diinyayla
iligkilerini diizenleyen hiikiimler, hem giinliik hem dénemlik kutlama, iba-
det ve diger dini-sivil uygulamalar, kisaca dogumdan 6liime kadar Yahudi
hayatinin her safhasi ve alaniyla ilgili uyulmas: gereken kurallar ele alinmg-
tir. Yahudi toplumu Mabet ibadeti ve ziraata dayali bir toplum olma 6zelligini
uzun siire énce yitirdiginden, Tevrat pratiginin biiyiik bir kismin olusturan
Mabet ve ziraatla ilgili kurallar artik Yahudi hayatinda fazla yer tutmamakta-
dir. Giiniimiiz Yahudi dini hayat1 hem ibadet hem de sair dini kurallarin icra
edildigi alanlar olarak ev ve sinagog etrafinda yogunlagmaktadur.

2. Dogum, Ergenlik, Evlilik ve Oliim

Hayatin déniim noktalarini olugturan dogum, ergenlik, evlilik ve 6liim
¢ogu dinde oldugu gibi, Yahudi dini hayatinda da miistakil kural ve uy-
gulamalar ger¢evesinde yasanan 6nemli hadiselerdir. Yahudi geleneginde
Tevrat kitabimin her bir boliimii ile insan hayatinin donemleri arasinda
sembolik bir benzerlik kurulmugtur. Buna gore, yaratilis bahsini isleyen
Tekvin kitab1 dogum ve ergenlik donemlerini, Misirdan ¢ikip Sina’da Tann
ile ahitlesme ve yeni bir diizen olugturma tecriibesini isleyen Cikis kitab
evlilik dénemini, daha ziyade Yahudi pratigiyle ilgili prensiplerin yer aldig
Levililer kitabi olgunluk donemi ve hayati tiim ayrintilartyla yasama tecrii-
besini, ¢6lde gegen kirk yili anlatan Sayilar kitabi orta yas krizini, Israil'in

Sina tecriibesini yeniden 6zetleyen ve Musa peygamberin oliimiityle sona

eren Tesniye kitabi ise yashlik ve 6liim hadiselerini sembolize etmektedir.?

5 R.M.N. Kertzer ve R.L.A. Hoffman, What Is a Jew?, New and Completely Revised
Edition (New York: Macmillan, 1993), s. 233-235.
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Dogum: Insanin hayat seriivenini belirleyen s6z konusu dénemlerin
baginda dogum gelmektedir. Tekvin kitabinin ilk babinda yer alan iireyip
gogalmaya yonelik ilihi emirden hareketle, neslin devami hususu 6zellikle
Yahudi erkeklerin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu son derece 6nemli
bir dini vecibe kabul edilmektedir.® Cocuk sahibi olmak, ayni zamanda,
evlilik miiessesesinin asli amaclarindan biri olarak anlagilmistir. Eski Is-
rail toplumunda gocuk dogurmak, huzur ve bereketin isareti; kisirlik ise
utang kaynag olarak gériilmiistiir.” Buna paralel olarak Talmudda her er-
kegin -biri erkek biri kiz olmak {izere- en az iki ¢ocuk diinyaya getirmesi
sart kosulurken, sebepsiz yere gocuk sahibi olmamak giinah sayilmgtir.®
Bununla birlikte, Rabbani donemden itibaren hamilelik sebebiyle annenin
saghginin tehlikeye girmesi veya bebegin zihni/fiziki bozukluga sahip ola-
rak dogmas: ihtimali s6z konusu oldugunda dogum kontroliine -ve kiirta-
ja- izin verilmistir.® Giiniimiiz Ortodoks-dig1 Yahudi cemaatlerinde saglik
sebeplerinin yan1 sira ekonomik sartlar, mevcut aile bireylerinin refahs, an-
nenin psikolojisi ve ev diginda bagka alanlara da zaman ayirabilmesi gibi
gerekgeler de goz oniine alinarak dogum kontrolii konusunda daha rahat
bir tavir benimsenmektedir.

Siinnet: Dogumu izleyen ilk merasim, isim verme ve erkek ¢ocuklar igin
siinnet merasimidir. Yeni dogan kiz bebegin ismi genellikle dogumdan son-
raki ilk Sabat (Cumartesi) giiniinde sinagogda ilan edilmekte (simhat bat/ze-
ved ha-bat) ve bebek 8-40 giinliikken evde haham esliginde kutlama (vijola)
yapilmaktadir. Erkek bebegin ismi ise sekizinci giin icra edilen siinnet iglemi-
nin akabinde verilmektedir. Ayrica kimi cemaatlerde erkek bebegin dogdugu
haftanin cuma giinii aksaminda erkek ¢ocuk diinyaya getirme sevincini ya-
samak iin bir kutlama (ben zahor/salom zahor) yapilmaktadir. Bazi cemaat-
lerde ayn1 merasim kiz ¢ocuklar i¢in de yapilmaktadir (salom nekeva).

Birit mila (siinnet ahdi) diye isimlendirilen siinnet, Ibrahim ile baglayan
ve Tanr1 ile yapilan ahdin sembolii olarak nesiller boyunca Yahudi erkekle-
rine farz kilinan énemli bir dini kuraldir.'® Siinnet, bebek sekiz giinliikken

Yeb. 63b-64a; Gen. R. 8:12.
Tek. 9:1; 13:16; 22:17; 30:1-23; Mez. 127:3-5; 128.
Yeb. 63b-64a; Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 15:2, 4.
Code of Maimonides, “Torts: Murder and Preservation of Life’, 1:9. Genis bilgi igin
bk. Kertzer ve Hoffman, What Is a Jew?, s. 139-140.
10 Tek.17:11-14; 21:4; Lev. 12:3.
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ozel bir gorevli (mohel) veya bu konuda 6zel egitim almus lisansh doktor
tarafindan evde (Askenaz uygulama), sinagogda veya bilhassa giiniimiiz-
de yaygin oldugu iizere hastane ve lokallerde (Sefarad uygulama) ifa edil-
mektedir. Bu giin $abat’a veya herhangi bir bayram giiniine rastlasa dahi,
siinnet islemi yapilmaktadir. Sekizinci giinden dnce yapilan siinnet iglemi
ise gegersizdir; fakat bebegin saghgiyla ilgili bir mazeret s6z konusu oldu-
gunda, siinnetin sekizinci giinden sonraya ertelenmesi miimkiindiir. Bebek
hemofiliyse siinnet islemi yapilmamaktadir.

Siinnet sirasinda bebegi tutma, yani kirvelik gérevi genellikle biiyiikba-
ba tarafindan yerine getirilmektedir. Bu konumdaki kisinin (sandek) otur-
dugu sandalyenin sagina konulan ve bebegin oraya konulup oradan alindi-
g1bir diger sandalye, “Ilyas’in sandalyesi” (kise sel-Eliyahu) diye isimlendi-
rilmektedir. Bu isimlendirme, her dogan (erkek) bebegin beklenen Mesih
olabilecegi ihtimali ve timidi dogrultusunda, yeni dogan bebegin, Mesih’in
onciiliigiinii yapacagina inanilan ve Ahit peygamberi olarak nitelenen
peygamber ilyas'in sandalyesinde kargilanmasi gelenegine dayanmaktadir.
Ilyas peygambere atfedilen bir diger 6zellik ise gocuklarin koruyucusu ol-
masidir. Siinnetin ritiiel boyutu, bir kismi mohel veya ritiiele eslik eden
rabbi tarafindan, diger bir kismu ise bebegin babasi tarafindan okunan ve
katilimcilarin da istirak ettigi kutsama ve siikiir dualarindan olusmaktadir.
Merasimin siinnet ve bebege isim verilmesinden sonraki boliimii, yemek
esliginde ve daha ¢ok bir kutlama havasinda gergeklesmektedir.

Siinnet ritiieli, 6zellikle dini kimlik agisindan kuvvetli bir vurguya sahip
olmasina ragmen, kisgiyi Yahudi yapma gibi bir fonksiyon icra etmemekte-
dir. Seriata gore kiz veya erkek olsun bireye Yahudi kimligini kazandiran
sey, Yahudi anneden dogmaktir." Siinnetin fonksiyonu ise Ibrahim’le yapi-
lan ahdin ve dolayisiyla Yahudi kimliginin fiziki ve goriiniir isareti olmak-
tan ibarettir. Fakat geleneksel Yahudilik’te siinnetsiz bir erkek, Yahudi olma
ozelligini kaybetmemekle birlikte, giinahkar bir Yahudi konumuna diis-
miis kabul edilmektedir.'> Ayni zamanda siinnet, geleneksel Yahudilik'te,
bu dine girmenin -erkekler i¢in- asli sartlarindandir. Bu merasim, ahdin

n Kid. 68b.

12 Talmud’a gore siinnetli olmasa da bir Yahudi Yahudi olma 6zelligini, aym sekilde
siinnetli olsa bile bir goy (yabanci) goy olma 6zelligini kaybetmez (AZ 27a). Eski
Israil toplumunda siinnet uygulamasiyla ilgili bilgi icin ayrica bk. S.L. Giirkan,

“Siinnet”, DIA, XXXVIII, 156.
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devamina yonelik kutlama manasinda, giiniimiiz liberal Yahudi gruplar
arasinda da uygulama alani bulmugtur. Genellikle s6z konusu cemaatler-
de, erkek ¢ocuklar i¢in siinnet isleminden vazge¢ilmemekle birlikte, cinsler
arast esitlik ilkesinden hareketle, vurgu daha ziyade ahit temasina kaydiril-
mak suretiyle bu merasim gerek erkek gerekse kiz bebekler i¢in “ahit me-
rasimi” (birit/birita) adi altinda yerine getirilmektedir. Siinnet islemi ise
erkek bebek s6z konusu oldugunda, merasimin bir pargasi olarak uygulan-
maktadur.

Erkek ¢ocuklar ilgilendiren ve sembolik bir merasimden Gteye geg-
meyen diger bir uygulama ise ilk dogan erkek ¢ocugun (ben behor) fid-
ye karsiiginda azat edilmesi manasinda pidyon ha-bendir. Bu uygulama,
Israilogullar’nin Misirdan gikisi sirasinda Tanrr’min her Misirl’'nin hane-
sindeki ilk dogan insan ve hayvani helak etmesi, Israilogullar’ninkine ise
dokunmamasi hadisesine dayanmaktadir.® Bu sebeple Israilogullar’nin ilk
dogan erkek ¢ocuklar1 Tanrr'ya adanmis sayilmaktadir. Fakat Tanrr’'nin 6zel
hizmetlileri olarak zaten kohen ve Levili siniflar1 mevcut oldugundan, ik
erkek ¢ocuklar1 siradan birey statiisiine dondiirmek amaciyla bu merasim
tesis edilmistir. S6z konusu erkek ¢ocugun siradan bir Yahudi kadindan
normal yolla dogan ilk ¢ocuk olmasi durumunda'# ve bebegin dogumunun
otuz birinci giiniinde -bayrama denk geldiginde bir sonraki giin- uygu-
lanan bu merasimin en az on yetiskin erkekten olusan cemaat (minyan)
esliginde gerceklestirilmesi gereklidir. Merasim bir kohen ile ¢ocugun ba-
basi arasinda bes giimiis sikkenin (sekel) el degistirmesi seklinde yerine
getirilmektedir. Bunun igin genellikle bu degere sahip giimiis bir esya, Tiirk
Musevileri arasindaki uygulamada giimiis bir kagik kullanilmaktadir. Baba
tarafindan kohene bagislanan ve sadaka olarak kullanilan bu sembolik fid-
ye karsiliginda, ilk gocuk Tanr1 hizmetinden muaf kilinmig olmaktadir. Fa-
kat ¢ocuk yetigkin durumuna geldiginde, Israil'in ilk dogan gocuklarinin
Misirdaki kiyimdan kurtulmalarinin anisina, Pesah bayramindan bir giin
once orug tutmasi gerekmektedir.

Ergenlik: Yahudi dini hayatin ilgilendiren bir diger déniim noktasi, ¢o-
cukluktan yetiskinlige gegisi ifade eden ergenliktir. Bu dénemle ilgili mera-
sim erkek ¢ocuklar igin bar mitsva (hitkiim ¢ocugu), kiz ¢ocuklar iginse bat

13 Cik.11:4-8; 13:1-2.

14 Kohen veya Levili sinifina mensup olan ya da sezaryenle dogan ¢ocuklar bu uy-
gulamadan muaftr.
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- mitsva (hiikiim kizi) diye isimlendirilmektedir. Bugiinkii sekliyle ilk defa
XIV. yiizyilda Almanyada uygulanan bar mitsva, on ii¢ yagin1 tamamlayan
erkek ¢ocuklarin ibadete katilimi ve dini yiikiimliiliiklerin muhatab: olma-
st saglayan gegis merasimini ifade etmektedir. Bu merasim, geleneksel
bi¢imiyle, bar mitsva olan erkek ¢ocugun on dordiincii yasinin ilk Sabat
-ya da pazartesi veya Persembe- sabahi sinagogda icra edilen ibadet sira-
sinda, ailenin diger erkek bireylerinin yanu sira, haftalik Tevrat boliimiiniin
ozellikle son kismini (maftir) veya ilgili Peygamberler kismini (haftara)
okumaya ¢agrilmasindan (‘aliya) ibarettir. Modern dénemde, bir nevi aile
kutlamas: seklinde gergeklestirilen merasime yeni unsurlar eklenmistir.
Ibadet sonrasinda yenen yemek sirasinda bar mitsva ¢ocugunun herhangi
bir Talmud bahsi veya genel bir konu iizerine konugsma yapmasi ve genel-
likle kendisine hediye sunulmasi bunlar arasindadr.

Gerek Orta Cag’dan beri icra edilen bar mitsvanin, gerekse modern
donemde uygulama alani bulan ve geleneksel bar mitsva merasiminin
kiz ¢ocuklarina uyarlanmis sekli olan bat mitsva’nin merasim manasin-
da Rabbini literatiirde karsilig1 yoktur. Onun yerine Talmudda erkekler
i¢in dini ytkiimliiliik altina girme ve ibadete katilma ¢ag1 on ii¢ yas ola-
rak belirlenmis ve on {i¢ yasin1 tamamlayan erkek ¢ocuklar igin yetiskin
manasinda gadol veya yiikiimlii/miikellef manasinda bar mitsva/onsin gibi
tabirler kullanilmugtir.”® Yahudilik’te kadinlar dini hiikiimlerin biiyiik bir
kismindan (zamana bagh emirler) ve diizenli ibadetten muaf olduklar1 igin,
geleneksel Yahudilik’te kiz ¢ocuklarin ibadete katilma ¢ag1 diye bir kavram
sz konusu degildir (bk. Kadinin Konumu). Bununla birlikte daha ziya-
de ev hayati, 6zellikle de evlilik, ¢ocuk diinyaya getirme ve onlar1 Yahudi
kurallarina gore yetistirmeyle sinirh olan dini yiikiimliiliikler ve bilumum
yasaklar agisindan kizlarin ergenlik yas1 on iki olarak belirlenmistir.' Buna
gore erkekler i¢in on iig, kizlar i¢inse on iki olarak belirlenen ergenlik yag,
geng Yahudi bireyin artik yetigkin bir Yahudi konumuna ge¢mesi, yani bar/
bat mitsva (yiikiimlii/miikellef birey) olmasi ve fiillerinin sorumlulugunu
ebeveyni yerine bizzat kendisinin yiiklenmesi anlamina gelmektedir.

* Orta Gag'da bir gegis merasimi bi¢imine doniistiiriilen bar mitsva’ya ek
olarak modern donemde Yahudi dinini ¢agin ihtiyaglarina gére yeniden
diizenlemeyi 6ngoren Reformist Yahudi olusumlary, cinsiyetleraras: esitlik

15 BK 153; BM 96a; Nid. 46a; Code of Maimonides, “Women: Marriage’, 2:10.
16 Yoma 82a; Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 2:9.
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kapsaminda bat mitsva merasimini tesis etmistir. Bu konuda daha da ileri
giden Alman Reformist cemaat XIX. yiizyilin baglarinda, bar mitsva yerine,
kiz ve erkek gocuklar igin Hiristiyanlik’taki gibi konfirmasyon (dini cemaa-
te kabul) merasimleri diizenlemistir. Giiniimiizde daha ziyade Amerikada-
ki bazi liberal Yahudi cemaatleri tarafindan ve bar mitsva merasimine ila-
veten diizenlenen konfirmasyon toreni, on bes-on alt1 yagin1 bitiren gengler
i¢in uygulanmakta ve merasim sonunda adaya cemaatin tam iiyesi olma
manasinda sertifika verilmektedir. On iki veya erkeklerde oldugu gibi on
ii¢ yasin bitiren kiz ¢ocuklar igin tertip edilen bat mitsva uygulamasi ise
giiniimiizde pek ¢ok modern Ortodoks Yahudi aile ve Turkiye Musevileri
tarafindan da benimsenmis durumdadir. Genellikle toplu olarak gergekles-
tirilen merasim kapsaminda bat mitsvanin babasi ve erkek kardesleri Tev-
rat okumaya (‘aliya) ¢agrilmakta ve bat mitsva gocuguna hediye verilmek-
tedir. Giiniimiizde gerek bar mitsva gerekse bat mitsva merasimi, bilhassa
liberal Yahudi cemaatleri tarafindan ibadete katilma yasini belirlemekten
ziyade, genis aile bireylerinin ve arkadas ¢evresinin katilimiyla gergeklesen
bir nevi ergenlik donemi kutlamasi mahiyetinde icra edilmektedir.

Evlilik: Ergenligi takip eden evlilik Yahudi toplulugunun devamim
saglama ve sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki agidan saglikli bir toplum te-
sis etme bakimindan Yahudi hayatinda 6nemli yere sahiptir. Kendilerini
Mabet gorevine adayan Naziriler ve baz1 miinzevi gruplar (Eseniler) di-
sinda, bekar hayati siirmek gerek eski Israil gerekse Yahudi toplumunda
kabul gérmemistir. Yahudi 6gretisi, erkek iizerine bir vecibe kabul edilen
gocuk sahibi olma emri geregince, sebepsiz olarak evlenmeme ya da ev-
liligi geciktirmeyi giinah kapsaminda degerlendirmistir.”” Bilhassa erken
evlilik her zaman tegvik edilmis ve evlilik miiessesesine bir nevi kutsallik
isnat edilmistir. Onun i¢in nikdhi ifade etmek i¢in “kutsama” manasinda
Ibranice kidusin kelimesi kullanilmaktadir. Ayni zamanda evliligin Yahu-
di hayatindaki en biiyiik nese kaynaklarindan biri olmasi sebebiyle, dii-
giin kelimesinin kargilig1 “nese” veya “seving” anlamina gelen simhadur.
Ayrica aile ve ev hayatinin Yahudi dininin yasandig1 ve Yahudi kimliginin
olusturuldugu alanlarin baginda gelmesi sebebiyle, Rabbani literatiirde
esi olmayan bir erkegin yarim ve eksik oldugu ifade edilmistir.}® Yahu-
di geleneginde evlilige yiiklenen s6z konusu kutsallik ve tamamlayicilik

17 Kid. 29b-30a; Code of Maimonides, “Women: Marriage’, 15:2.
18 Yeb. 62b, 63a; Gen. R. 17:2.
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vasiflarindan hareketle Israil ile Tanri, Israil ile Tevrat ve Israil ile Sabat
arasindaki miinasebet Rabbani ve kabalist literatiirde siklikla evlilik meta-
foruyla dile getirilmistir.

Evlilik merasimi, Sabat, bayram veya matem giinleri harig, herhangi bir
giin ve basta sinagog (Sefarad uygulama), kutlama salonu veya agik hava
(Askenaz uygulama) olmak iizere herhangi bir yerde icra edilebilmekte-
dir. Ayrintilar: kiiltiirden kiiltiire ve cemaatten cemaate degismekle birlik-
te, merasim giiniimiizde genellikle Yahudi evini sembolize eden bir tente
veya ortli (hupa) altinda, bir kadeh sarap iizerine okunan ve evliligi 6ven
bir kutsamayla baglar. Daha sonra damat aday1 topluluk huzurunda bir nevi
sozlii evlilik akdi fonksiyonuna sahip olan ve kadin es olarak erkege bagla-
yan Kidusin duasin1 okumak suretiyle gelinin parmagina nikah yiiztigiinii
takar. Yiiziik takma isleminin ardindan, akraba olmayan iki kisinin sahit-
ligiyle hazirlanmus olup erkegin karisint maddi ve manevi olarak gozetip
kollama teminati ile 6liim veya bosama durumunda egine 6denmesi gere-
ken meblag: (mohar) igeren yazih nikah akdi (ketuva) yiiksek sesle okunur
ve kadina teslim edilir.”® Daha sonra yine bir kadeh sarap iizerine, kadin ve
erkegi birbirine yardimci olarak yarattif1 ve insanliga evlilik saadetini bah-
settigi icin Tanrr'ya duyulan siikiir, gelinle damadin mutluluguna yénelik
temenni ve yeni evli ¢iftin sahip oldugu nese ve timidi Yahudi toplumunun
Mesihi beklentileriyle iligkilendirme mahiyetinde yedi ayr1 kutsama duasi
okunur.?® Kadehteki sarap, gelin ve damat tarafindan iildikten sonra, en
mutlu giinde bile Kudiis’iin kaybinin ve Mabed’in yikilmasinin iiziintiisiini
unutmama ilkesinin veya evlilik hayatinin -kirilganhiginin ya da bereketi-
nin- sembolik bir isareti olarak bir cam bardak veya tabak, damat tarafin-
dan genellikle iizerine basilmak suretiyle kirihir. Daha sonra gelin ve damat
hupa’nin altindan ve davetlilerden ayrilarak kisa bir siire yalmz kalirlar

19 Talmud hukukuna gére evlilik siireci iki asamadan meydana gelir. 11k agamada
(erusin) erkegin iki sahit huzurunda evlilik niyetini beyan etmesiyle s6z konusu
kadin, erkek i¢in ayrilmis olur. Bu agama kadini erkege helal kilmamakla birlikte,
kadini bagka bir erkege haram kilar ve vazgegme durumunda bosamay: gerekti-
rir. Ikinci agama (nisuin) ise kadinin bir y1l -dul olmas: halinde otuz giin- sonra
kutsama dualan esliginde erkegin evine gelerek kocasiyla birlikte yasamaya
baglamasi, yani evlilik mukavelesinin hayata gegirilmesinden ibarettir. XII. yiiz-
yildan itibaren bu iki asama pratik sebeplerden dolay: tek bir merasim altinda
birlestirilmistir.

20 S6z konusu yedi kutsama duasi (Siva Berahot veya Birhat Hatanim) ile ilgili ola-
rak bk. Ket. 7b-8a.
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(yihud). Merasimin sonraki kismi ziyafet ve cogkulu kutlamadan ibarettir.
Yahudi hukukuna gore, erkegin sundugu ketuva ile resmen baslayan evlilik
akdi, ancak yine erkegin vermesi gereken ve get diye isimlendirilen bogsama
belgesiyle bozulmaktadur. Islam’da oldugu gibi, Yahudi dininde de aslolan
evlilik birlikteliginin devami olmakla birlikte, bosanma arzu edilmeyen fa-
kat megru bir durum kabul edilmistir (bk. Kadinin Konumu).

Oliim: Insan hayatindaki déniim noktalarinin sonuncusu olan éliimle
ilgili kurallar da yine Yahudi dininde 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bil-
hassa Orta Cagda, biri evlilik sirasinda digeri ise 6lmeden 6nce hasta yata-
ginda bir sahit huzurunda yapilan tévbe gelenegi giiniimiizde fazla uygu-
lanmamakta; buna kargilik 6lmekte olan kisinin iman ikrar1 mahiyetinde
Sema‘ duasini sdylemesi, 6liim haberini alanlarin da Tanr’'nin “hakikatin
yargilayicisi” oldugunu ikrar etmeleri bilhassa Sefarad Yahudiler tarafin-
dan yerine getirilmektedir. Oliim gergeklegtikten sonra aslolan, araya Sabat
veya bayram giinleri girmedigi siirece, yirmi dort saat igerisinde cenaze-
nin defnedilmesidir. Yahudi geleneginde 6liimiin tiim insanlar1 esit hale
getirdigi inancindan hareketle, cenaze merasiminin sade ve satafattan uzak
olmasina dikkat edilmektedir. Cenaze yikandiktan (tahara) sonra, kefen
tarzinda basit fakat bir ka¢ pargadan olusan beyaz bir ortiiye sarili olarak
sade ve ahgaptan yapilmis bir tabuta yerlestirilir. Definden 6nce, yakin aile
bireylerinin giysileri iizerine bagladiklar: siyah bir kurdele veya geleneksel
bi¢imiyle elbiselerinin yakasi iiziintii isaret olarak yirtilir. Defin islemin-
den sonra mezarliktan ¢ikinca on erkegin hazir bulunmasi (minyan) du-
rumunda Tanrr'ya hamdetmeye yonelik Kadis duasi okunur. Geleneksel
Yahudilik’te, Tanr’’nin insan1 kendi suretinde yarattig1 inancindan hareket-
le, cesedin yakilmasina izin verilmedigi gibi, cenaze sirasinda kutlama isa-
reti olarak kabul edilen ¢igek ve miizik unsurlarina da yer verilmez. Ayrica
defin merasimine -6lenin birinci dereceden yakini olmadig; siirece-*' ko-
henler, giiniimiizde biiyiik 6l¢iide terk edilmis olmakla birlikte, kadinlar ve
-Israilde kimi kabalac1 gruplar tarafindan uygulandig; iizere- erkek gocuk-
lar katilmaz. Liberal Yahudi cemaatlerinde ise cenazeye katilimda kisitlama
olmadig gibi, miizik kullanimina ve cesedin yakilmasina izin verilir; fakat
yakilmasi durumunda cesedin kiilleri savrulmak yerine, genellikle Yahudi
mezarli§ina gomiiliir.

21 S6z konusu birinci dereceden akrabalar, es, anne, baba, ogul, kiz ve evlenmemis
kaz kardegtir.
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Defin isleminden sonra birinci dereceden akraba i¢in yas donemi bas-
lar. Bu konumdaki kisi ayrica 6liim anindan cenaze torenine kadarki siire
boyunca, cenaze térenine katilmanin haricinde evden disar1 gikmadig gibi,
higbir is yapmaz, yikanmaz, et ve sarap tiiketmez, cinsel iligkide bulunmaz
ve giinliik sohbete ya da eglenceye katilmaz. Cenaze toreninin ardindan
bir haftalik yas dénemi (siva) baslar. Yas siiresi yedi giin olarak isimlen-
dirilse de, Sabat ve bayram giinlerinde yasa son verilmesi gerektiginden,
bu siire normalde alt1 giinii gegmemektedir. Bu siire igerisinde 6lenin ru-
huna saygi amaciyla evde bir mum veya lamba yakili tutulur; ayrica evde
bulunan aynalarin iizeri ortiiliir. Birinci dereceden yakinlar mecbur kal-
madikea evden digar1 ¢ikmayp taziye ziyaretlerini kabul ederler. Ayrica ev
isi yapma, yikanma, tirag olma, yeni kiyafet veya deri kemer ve ayakkabi
giyme ve cinsel iligkide bulunma, bu donemde yapilmamas gereken fiiller-
dendir. Siva’y1 da kapsayacak gekilde ilk otuz giine tekabiil eden donemde
‘(selosim) ise 6lii yakinlarinin normal ¢aligma hayatlarina dénmelerine rag-
‘men yeni elbise giymeleri, eglence maksadiyla disar1 gtkmalari, hediye alip
vermeleri ve -6lenin esi s6z konusu oldugunda- evlenmeleri yasaktir. Yas
donemi esler i¢in bu bir ayin sonunda biter; 6lenin ¢ocuklar1 s6z konusu
oldugunda, sonraki on bir aylik dénem boyunca devam eder.* Bu dénem-
de de geleneksel Yahudilik’te sadece erkek evladin, liberal cemaatlerde ise
erkeklerin yani sira kizlarin her giin sabah aksam yapilan toplu ibadette ve
Sabat giinlerinde Kadis duasini cemaat esliginde okumalar1 gerekmektedir.
Bir Rabbéni yoruma gore erkek evladin olmamasi durumunda, kiz evlat
bu duay1 okuyabilmektedir. Bu bir yilin sonunda yas uygulamasi tamamen
bitmis olur. Fakat her sene kisinin gémiildiigii giiniin y1l doniimiinde, 6len
ebeveynler i¢in Kadis duasinin okunmast ve 6liiniin anisina mum yakilma-
s1 gereklidir. [lk mezar ziyareti, Askenazlarda genelde selosim déneminden
sonra, bazi1 gruplarda hemen siva sonrasinda, Sefaradlarda ise ii¢ ay sonra
mezar taginin konmasiyla birlikte baglamaktadir. Bilhassa 6lim yildénii-
miinde, Yahudi Yilbagisi (Rog ha-Sana) ile Kefaret Giinii (Yom Kipur) ara-
sindaki tévbe doneminde, Sukot’un son giiniinde (Hogana Raba), Askenaz-
larda ayrica orug ve biiyiik bayramlar déneminde ve Yeni Ay (Ros Hodes)
arefesinde mezarin ziyareti edilmesi adettendir.

22 lyiruhlarin éliimden on bir ay sonra cennete girecegi prensibinden dolays, Sefarad
geleneginde yas dénemi on bir ayla sinirh tutulup bir ay ara verildikten sonra on
ikiye tamamlanir.
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3. Yeme-i¢gme ve Temizlik

Yeme-i¢me: Yahudi dininde, helal ve haram yiyecek uygulamasina benzer
sekilde, hem eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla hem de pisirme ve yeme
usuliiyle ilgili olduk¢a ayrintih kurallar mevcuttur. Yahudi pratiginde bii-
yiik yer kaplayan ve hazirlik asamasindan yiyecegin tiiketilmesine kadar
ince dikkat gerektiren s6z konusu kurallar (kagrut), saglikli beslenmeye
hizmet etmenin yaninda, mahiyeti geregi Yahudiler ile Yahudi olmayanlar
arasindaki sosyal iliskileri kisitlayici 6zellige sahiptir. Tevrat'n Levililer ve
Tesniye boliimlerinde yer alan bu kurallara Talmud’da ve sonraki dénemle-
re ait Yahudi hukuk kitaplarinda baz alt kurallar eklenmistir. '

Yenilebilir kabul edilen gidalar Ibranicede “megru” ya da “uygun” ma-
nasina gelen kaser -veya koser- kelimesiyle ifade edilmektedir. Kurtlu veya
bocekli olmamalari sartiyla, tabiatta bulunan biitiin sebze ve meyveler ile
bunlardan Yahudi eliyle iiretilen alkollii igecekler kaser 6zelligine sahip-
tir. Ayrica yarik tirnakli ve toynakli olup gevis getiren memelilerin, yirti-
c1 olmayan kuslarin, yiizgeci ve pullar: olan deniz hayvanlarinin -ve bazi
Yahudiler tarafindan benimsendigi iizere ¢ekirgenin- yenmesine, usuliine
uygun hazirlanmas: sartiyla izin verilmistir. Bu hayvanlardan elde edilen
siit ve —iginde kan bulunmayan- yumurta da yenilebilir hitkmiindedir. Bas-
ta domuz olmak iizere sayilanlarin disinda kalan biitiin hayvan tiirlerinin
(deve, at, tavsan ve siiriingenler de dahil), kendiliginden 6len veya hasta-
likli hayvanlara ait olan ya da canli hayvandan koparilmis etin, ayrica kan
ve uyluk eti sinirinin yenmesi ise yasaklanmugtir.>® Etin icinde kalan kan
da yasak kapsaminda gériildiigiinden, etler kesilip kan1 akitildiktan sonra
belli siireler dahilinde suda bekletilmek, tuzlanmak ve daha sonra yikan-
mak, baz1 durumlarda ise tiitsiilenmek suretiyle tiim kandan arindirilmak-
tadir. Ayrica kesilen etin damar ve sinirlerinden, belli bélgelerdeki yagdan
ve bazi i¢ organlardan temizlenmesi gerekmektedir. S6z konusu kesim ve
temizleme islemi 6zel egitim almus lisanshi kasaplar (sohet) tarafindan ye-
rine getirilmektedir.

Diger taraftan balik eti harig, siitlii ve etli yiyecekleri -kiimes hayvanlari-
nin eti de dahil- birlikte pisirme ve yeme yasag1 séz konusudur.** Bu yasak

23 Ilgili hitkiimler icin bk. Lev. 7:23, 26; 13; 17:10-14; Tes. 12:23-24; 14; Tek. 1:29; 32:32;
Mis. Hul. 3-9. Uyluk etinin sinirden temizlenmesi gii¢ bir islem oldugundan ge-
nellikle Israil disindaki cemaatlerde uyluk eti yenmemektedir.

24 Cik. 23:19; 34:26; Tes. 14:21. Bu yasagin -Kenanhlara ait bir pagan ritiieline kars:
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ercevesinde dindar Yahudilerin mutfaklarinda genellikle biri siitlii digeri

etli tiriinler i¢in kullanilmak iizere iki ayr1 arag-gere¢ takimi -kimi cema-
atlerde ayr1 firin ve buzdolabi- bulunmaktadir. Yine kager ozellige sahip lo-
kantalarda, sadece etli veya sadece siitlii iiriinler servis edilmekte ya da bir-
birinden ayrilmus etli ve siitlii yiyecek boliimleri yer almaktadir. Ayrica ayni

yasak kapsaminda, et ihtiva eden bir yiyecegin yenmesi durumunda, ancak
belli bir siire (genellikle 6 saat, kimi cemaatlerde 1-3 saat arasi) bekledikten

sonra siitlii iiriin tiiketilebilmektedir. Peynir harig, siitlii iiriin tiiketildigin-
de ise ag1z su ile galkalandiktan ve/veya bir parga ekmek yendikten sonra etli
liriin tiiketmek miimkiindiir. Bir diger kural da biiyiik Yahudi bayramlarin-
dan olan Pesah bayrami boyunca mayali ekmek veya yiyecek tiiketilmemesi,
ev ve is yerlerinde bulundurulmamasi ve yemeklerde bu giine 6zgii yemek
takiminin kullanilmasidir. Bu kapsamda, bilhassa Askenaz cemaatlerinde

uygulandig) lizere, piring ve nohut gibi, pistiginde kabarma 6zelligine sahip

besinlerin de Pesah boyunca tiiketilmemesi esastir.”

Uyluk eti ile etli ve siitlii yiyecekleri karigtirmamaya yénelik s6z konu-
su iki yasak, Rabbani yoruma dayandig igin, Karailer tarafindan benim-
senmemektedir. Buna karsilik Karailer yiyecekle ilgili olarak, Rabbéni
Yahudilik’te yer almayan bazi kati kurallara sahiptir. Bilhassa Kudiis'te iken
yikilan Mabede saygi mahiyetinde et ve sarap tiiketilmesine ve baz1 Karai
gruplar tarafindan uygulandig: iizere, normal zamanlarda da koyun ve
sigir eti yenmesine yonelik yasak bunlardandir. Kaser kurallar1 kapsamin-
da goriilen yiinlii ve pamuklu ipliklerin karigimindan yapilmis giysilerin
giyilmesine yonelik yasak ise daha fazla 6nem atfedilmek suretiyle Karéi
Ogretisinde de mevcuttur.

Kagser yiyecek uygulamasi, bugiin Ortodoks Yahudilik’te hala uygulan-
maktadir. Fakat modern toplum hayatina entegre olmay1 6n goéren liberal
Yahudiler tarafindan biiyiik 6lgiide terkedilmis ya da kismi olarak uygula-
nir durumdadir. Muhafazakér grup ise genel olarak Yahudi gelenegini ve
dini kurallar1 kabul etmekle birlikte uygulama konusunu ve sinirim ferdi

ya da etik gerekgeyle- Tevrat'ta ii¢ kez tekrarlanmasindan hareketle, Talmud
alimleri, yasagin ii¢ ayn fiili, yani birlikte pisirme, yeme ve bundan kazang elde
etmeyi kapsadig1 hitkmiine varmugtir (Hul. 115b).

25 Kager gidakurallariylailgili kapsamli bir caliyma igin bk. E. Yiiksel, “Islam Hukuku
ve Yahudi Hukukunda Helal Haram Kavramlar1 Agisindan Gidalar” (ytiksek li-
sans tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003).
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secime birakmakta ve genellikle daha esnek bir kaser uygulamasina sahip
olmaktadir. Evde belli seviyede kaser mutfagina sahip olup disarida orta-
mun gerektirdigi sekilde hareket etme veya tam tersi bir uygulama, bilhassa
Reformist Yahudi aileler arasinda yaygindir. Bununla birlikte giiniimiizde
Israil disinda Amerikada, Avrupa iilkelerinde ve sinirli olmakla birlikte
Tiirkiye ve sair iilkelerde Yahudilerin yogun olarak yasadig: sehirlerde ka-
ser kasap, firin ve restoranlar mevcut oldugu gibi, biiyiik marketlerde kaser
etiketli yiyecekler bulmak da miimkiindiir.

Temizlik: Tevrat hukukunda yeme igme kurallar1 kadar 6nemli olan, fa-
kat giiniimiiz Yahudi hayatinda fazla uygulama alani bulmayan bir diger ku-
ral tiirii ise ritiiel temizlikle ilgilidir. Yahudi kutsal metinlerinde detayl ku-
rallar gergevesinde ele alinan ritiiel temizlik ve genel manada hijyen konusu
Yahudi geleneginde “Temizlik kutsalliga denktir” seklinde ifade edilmistir.

Tevrat hukukunda ortaya konan temizlik tanimlamasina gore, kisi ya
da objeyi dini uygulamalardan ve giindelik iliskiler agindan gegici olarak
men eden kirlilik durumu ritiel kirlilik, bu durumdan kurtulma ameliyesi
ise ritiiel temizlik kapsaminda degerlendirilmistir. Kisiyi —-dini agidan- kirli
ya da murdar kilan haller, Tevrat'ta belirtildigi tizere, gesitli deri hastalik-
lary, erkek ve kadin igin jenital akint, regl ve dogum sonrasinda kari-koca
arasinda fiziki temasi yasak kilan akinti durumu (nida), bazi hayvanlarin
cesetleri, pislikleri ve 6lii insan bedeniyle temastir.2®

Ritiiel temizligi saglamak igin belli uygulama bigimleri s6z konusudur.
Giiniimiizde de uygulanan ve temizligin en basit sekli olan elleri yikama
ameliyesi (netilat yadayim) dualara, bayram yemeklerine ve ekmek tiike-
tilen herhangi bir yemege basglamadan 6nce, mezardan doniince ve pis bir
seye dokununca yerine getirilmektedir. Eski Israil dininde mevcut olan el-
leri ve ayaklar1 ytkama adeti, daha ziyade kohenler tarafindan Mabede ayak
basmadan 6nce uygulanirdi. Tiim viicudu suya sokma (tevila) ise gegmiste
Tevrat hukuku geregince birinci ve ikinci dereceden kirlilik durumlarindan
kurtulmak i¢in adak egliginde uygulanmig daha komplike bir islemdir.”

26 Lev. 12-15. Tevrat hukukunda eti yenilenler disindaki tiim hayvanlarin cesetleri,
belirtilen siiriingen tiirlerinin pislikleri ve cesetleri, eti yenilen hayvanlarin pis-
likleri ve insan cesedi murdar olup (Lev. 11:8, 24-40), bunlara dokunan kisi (Say.
19:14) ve insan cesedi s6z konusu oldugunda cesetle aymi gat1 altinda bulunan her
sey (Lev. 11:24; Say. 19:15; 31:19-20) murdar kabul edilmistir.

27 Tevrat hukukuna gore temiz olmayan biriyle ya da dokundugu esyayla temas,

186



PRATIK BOYUT

Gusiile benzeyen ve fiziki temizlikten ziyade manevi ve sembolik anlam-
da temizlenme ya da yenilenme fonksiyonuna sahip olan bu islem, giinii-
miizde daha ziyade nida durumundaki evli kadinlar tarafindan akintinin

kesilmesinden yedi giin sonra 6zel bir dua egliginde (beraha) ve kimi din-
dar Yahudiler tarafindan Sabat ve bayram arefesinde yerine getirilmektedir,
Ayrica miihtediler i¢in Yahudilige gegis mahiyetinde ve oliiler igin yika-
ma (tahara) isleminden sonra da uygulanmaktadir. Bu islem i¢in boyutla-
11, icerdigi suyun niteligi ve miktariyla ilgili belli kurallara riayet edilmek
suretiyle hazirlanan ve mikve diye isimlendirilen ritiiel temizlik havuzlan
kullanilmaktadur.?® Biiyiik olgiide saf su veya yagmur suyuyla doldurulmus
olan mikve'ye tiim bedeni sokmadan 6nce, basin ve viicudun iyice yikanip

tirnaklarin kesilmesi ve saglarin taranmasi gerekmektedir; kimi cemaatler-
de kadinlar saglarin1 kumas bir boneyle kapatmaktadir.

- Ritiiel kirlilik ve ilgili temizlik islemine dair detayh Tevrat kurallari, Ya-
hudilerin Mabet’ten yoksun oldugu siirgiin déneminde ve giiniimiizde elleri
yikama, nida, miihtedi ve 6liiler igin tevila ve tahara kurali harig, fazla uygu-
lama alanina sahip olmamigtir. S6z konusu dért kural da geleneksel ve dindar
Yahudiler tarafindan devam ettirilirken, liberal Yahudi cemaatleri tarafindan
neredeyse terk edilmis durumdadir. Hasidi gruplarda ve Karéilerde ise nida
temizligi haricinde cinsel miinasebet sonrasinda sinagoga girmeden 6nce te-
mizlik kuralina hl riayet edilmekte; fakat Karailerde bu islem mikve yerine
gusle benzer yikanma seklinde yerine getirilmektedir. Gerek temizlik gerek-
se yeme-igmeyle ilgili s6z konusu kurallar, sagladig hijyenik ortam sebebiyle,
Antik dénemde ve Orta Cag boyunca Yahudi cemaatlerinde hastaliga bagh
oliim oraninin diisiik seviyelerde kalmasinda etkili olmustur.

helal olmayan bir eti yeme ve akint1 sonucu ortaya gikan ikinci dereceden kirlilik
" durumunda tevila isleminin yam sira aksama kadar beklemek, ilk iki durumda
 ayrica giysileri yrtkamak gerekir. Birinci dereceden kirlilik kapsaminda degerlen-
dirilen akintili cerahat veya nida durumunda ise akinti1 kesildikten sonra yedi
giin beklemek, daha sonra bedenle birlikte giysileri yikamak ve adak kurban et-
mek lazim gelir (Lev. 11:24, 25, 27; 15:5-30). Insan cesedine dokunanlarin iizerine
ayrica suyla birlikte yakilmig kirmizi diive kiilleri serpilir (Say. 19:11-19). Ciizzamh
olma durumunda da iyilesinceye kadar beklendikten sonra, yine bedenle birlikte
elbiseler yitkanir ve kisinin iizerine su ve kan karisimi serpilir (Lev. 14:6-9). Ayrica
murdar bir kisi veya cesetle temastan dolayr murdar olan arag gereci ates ve sudan
gecirmek; topraktan yapilmigsa kirmak gerekir (Lev. 15:12; Say. 31:22-24).
28 Lev.11:36; Sifra Lev. (Shemini) 9:1-4; Er. 4b; Yoma 30a-31a. Denizve nehir sular1 da
mikve hitkmiinde kabul edilmistir.
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4. Giinah-Kefaret ve Etik

Giinah-Kefaret: Tevrat hukuku, dini-sivil emir ve yasaklarda oldugu gibi,
cezai hiikiimlerle ilgili olarak da, kendi giinah ve su¢ tanimi kapsaminda,
detayli kurallara yer vermektedir. On Emir igerisinde gerek Tanri ile mii-
nasebet gerekse bireyleraras: iligkilerle ilgili olarak biiyiik giinah ve sug
kapsamina giren hususlarin 6zetini bulmak miimkiindiir.>® Buna gére tek
olan Israil Tanrisr'ndan baska ilahlara ibadet etmek, putlara tapmak ve Sa-
bat yasaklarini ihlal etmek Tanrr'ya karsi islenen biiyiik giinah kapsaminda
goriiliirken; adam 6ldiirme, hirsizlik, yalan, zina ve anne-babaya itaatsizlik
de daha ziyade toplum diizenini ihlale sebep olmasi dolayisiyla biiyiik gii-
nahlardan sayilmigtir.

Giinah ve kefaret kavramlarinin biiyiik 6nem tagidig1 Yahudi hukuku-
na gore hayatin muhafazasi esas olmakla birlikte, 6zellikle Tanrr’'ya karsi
islenen biiyiik giinahlar i¢in 6liim cezas1 bir vakia olarak kabul edilmis; bu
cezanin pratikte de uygulandigina yonelik gesitli 6rnekler gerek Tevrat'ta
gerekse Tanah1 olusturan diger kitaplarda yer almistir. Biiyiik giinahlardan
kabul edilen masum cana kiyma, putperestlik, zina, Sabat ihlali ve yalanci
sahitlik gibi suglar i¢in dngoriilen 6liim cezasi farkl bigimlerde uygulan-
mugtir>® Fakat Misna ve Talmud'da éliim cezasi teoride kabul edilmekle
birlikte, cezanin pratikte uygulanmasini zorlastirici birtakim diizenlemeler
olusturulmustur. Oliim cezastyla ilgili kararin ancak yirmi ii¢ kisiden olu-
san yiiksek Yahudi din mahkemesi Sanhedrin tarafindan, suglunun yetis-
kin ve akilli oldugu sabit olup iki giivenilir sahidin bilfiil olay1 gérmeleri
ve su¢luyu uyarmalarina ragmen sugun bilerek ve hiir iradeyle islendigine
sahitlik etmeleri sartiyla verilebilecegi ileri siiriilmiistiir. Mabed’in yoklu-
gunda ise 6liim cezasinin, kasith olarak adam 6ldiirme sugu s6z konusu
oldugunda bile, askiya alinmis oldugu kabul edilmistir.*' S6z konusu suglar
icin genellikle kirbag (en fazla 40) cezasi uygulanmigtir.>*> Ayn1 zamanda
gerek Talmudda gerekse sonraki Yahudi hukukunda sug ve suglunun fi-
ziki durumu ile ceza arasinda denklik ilkesine ve su¢lu bile olsa kisinin

29 Cik. 20; Tes. s.

30 Tevrat'ta yer alan farkh 6liim cezalar: (yakmak, taglamak, kiligtan gegirmek ve
bogmak) i¢in bk. Cik. 21:12-17; Lev. 20:9-16; 24:16-17, 23; Say. 15:32-36; Tes. 21:18-
22; krs. Mis. Sanh. 7:1.

31 Mis. Sanh. 1:4; 5:1; 10:4; Sanh. 40b-41a; 52b.

32 Sanh. 10a; Ket. 37a-b; 45b, 46a; Mak. 13b.
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onurunun korunmas prensibine dikkat ¢ekilmis; cezasini ¢ekmis birine
gecmis sugunun hatirlatilmamasi gerekli goriilmiigtiir.3

Yine Tevrat'ta “goze goz, dise dis” seklinde yer alan yaralama suguna
yonelik bire bir ceza hitkmii de (kisas) Talmud'da para cezasi (kesef) bigi-
minde tevil edilmigtir.3* Tevrat'ta karet bigiminde gegen bir diger ceza ise,
muglak kullanimindan dolay1 cemaat disina atma ve 6liim cezas: da dahil
olmak tizere, farkl sekillerde yorumlanmaistir. Genel goriis, bunun bu diin-
yada (erken oliim) veya 6teki diinyada (ilahi ceza) ortaya gikacak sekilde
Tanr tarafindan takdir edilen ceza oldugu yéniindedir.> Fakat Talmud'da
Yahudi dini mahkemesinin (bet-din) verdigi cezanin ilahi cezanin yerini
aldig1 prensibi kabul edilmistir. Diger taraftan Talmud'da yer alan bagka
bir hiikiim geregince bazi istisnai durumlarda, Tevrat kurallarin1 korumak
adina 6lim cezasi da dahil olmak iizere, mesru kabul edilmeyen (uzuv
kesme gibi) cezalarin uygulanmasina izin verilmistir.3® Fakat eski Roma
doneminde ve Hiristiyan yonetimlerinde Yahudi cemaatlerine 6liim cezasi
yetkisi genellikle verilmedigi i¢in s6z konusu ruhsatin da pratikte fazla kar-
sihig1 olmamus; genellikle Miisliiman yo6netimlerde (bilhassa Miisliiman ve
Hiristiyan Ispanyada), 6zellikle muhbirlik (malsin) yani cemaatin ig islerini
ilgilendiren herhangi bir hususun digariya sizdirilmasi sugu igin ve oldukga
nadir olarak uygulanmistir. Ayni sekilde bugiin modern Israil devletinde
de 6liim cezas1 ancak savag durumunda islenen ihanet sugu igin gegerli ol-
maktadir. Ortodoks dis1 gruplar ise 6liim cezasini onaylamamaktadir.

Talmudda yer alan ve herem olarak isimlendirilen bir diger ceza tiirii ise
miinasebeti kesme veya cemaat digina atmaya kargilik gelmektedir. Daha
ziyade Orta Cagda bagvurulan bu ceza, Hiristiyanlik’taki aforoz uygulama-
sindan farkl olarak itikadi agidan heretikler i¢in degil, mahkeme kararina
kars1 gelme veya bir mahkeme gorevlisine hakaret etme, din adamlarim
asagilama ve sebep oldugu zararlar1 6dememe veya kasten adam &ldiirme
gibi toplum diizenini tehdit edici pratik suglara yonelik olarak uygulanmus-
tir”” Yahudi tarihinde inang sebebiyle herem cezasina garptirilan tek kisi,

33 Mis. Mak. 3:11; BM 4:10; Ket. 37b; Code of Maimonides, “Judges: Sanhedrin’, 17.

34 Cik. 21:24-25; BK 83b-84a.

. 35 Mak. 23b; MK 28a. Sifra Lev. (Emor) 14:4. Ayrica bk. Lev. 18; 20:17; Say. 15:30; Mis.
Ker. 1:1.

36 Sanh. 64a.

37 MK 15a-b, 16a; Ber. 19a; Code of Maimonides, “Knowledge: Study of the Torah’,
6:12-14, 7:1-12.
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meshur Yahudi diigiiniirii Baruch Spinozadir; kibunda da Kilise’nin baskis
etkili olmustur.

Orta Cag boyunca Yahudi toplumlarinda, muhbirlik sugunun yani sira
daha ziyade cinsel suglar i¢in uzuv kesme ve yaralama tarzinda cezalarin uy-
gulandig1 da olmus; fakat daha ziyade para cezasi ile kiigiik diigiirme mak-
sadiyla sag ve sakali kesme, kirbag, hapis ve herem cezalar1 uygulanmigtir.3®
Modern déneme gelindiginde ise Yahudilerin yagadiklar iilkenin kanun-
larina uymakla yiikiimlii oldugu prensibi geregince, herem uygulamasi da
dahil olmak iizere gogu cezai ve sivil kural hiikiimsiiz kabul edilmistir.

Ote yandan hayatin muhafazas: ilkesi geregince intihar1 onaylamayan
Yahudi hukuku, i¢ durum harig, yagamin 6liime tercih edilmesini gerek-
li gormektedir. Buna gore bir Yahudi’nin 6liim tehlikesiyle kars1 karsiya
kaldiginda, kendi canimi kurtarmak i¢in, masum birini 6ldiirme, ensest
iliskiye girme ve putlara tapma fiilleri hari¢ Yahudi seriatini ihlal etmesi
miibahtir. Biiyiik giinah kapsamindaki bu ii¢ fiil s6z konusu oldugunda
ise bu fiilleri islemektense 6liimii géze almasi gerekmektedir. Bu sekilde
6lmek, Islim'daki sehadet kavramina benzer sekilde, “Tanrrnin (isminin)
kutsanmas1” manasinda kidus ha-Sem- olarak kabul edilmistir.3® S6z ko-
nusu i biiyiik yasagin ihlal edilmesi ise hilul ha-§em yani Tanrr'ya kars:
bityiik hiirmetsizlik olarak degerlendirilmistir. Giiniimiizde kidus ha-Sem
daha ziyade Yahudiligi ve Yahudi adini yiiceltecek her tiirlii iyi edimde bu-
lunmak, hilul ha-$em de Yahudilige ve Yahudi ismine golge diisiirecek kétii
harekette bulunmak manasinda kullanilmaktadir.

Tanrr'ya ve topluma kars: bilerek islenen biiyiik suglarin disinda kalan
daha diisiik 6lgekli suglar, yani bilmeden yapilan hatalar veya bilerek isle-
nen ufak giinahlar s6z konusu oldugunda ise Tevrat hukukunda kefaret
olarak degerlendirilen birtakim fiillerin yerine getirilmesi ongériilmiis-
tiir. Kefaret, Mabet doneminde zararin maddi karsiliginin % 20 fazlasiy-
la 6denmesinin ardindan sunulan kurban takdimesi ile oru¢ ve duadan
olusurken,** Mabed’in yikilmasindan sonra Talmud’da yer aldig: iizere
tévbe, dua ve sadaka seklinde yerine getirilmistir.*

38 Bk. L. Levitats, “Punishment”, EJ, 2. ed., XVI, 736. Ayrica bk. Arslantas, Islam
Toplumunda Yahudiler, s. 308-309.

39 Sanh. 74a-b.

40 Lev. 6-7; Say. 15:22-29; Isa. 58:1-10; Yunus 3; Dan. 9:3.

41  Yoma 86b; Sanh. 97b; Ber. 17a, BB 10a; RH 16b, 17b.
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Etik: S6z konusu kefaret anlayisiyla baglantili olarak, dogrudan halaha
kapsamina girmese de, Yahudi dini kurallari igerisinde yer alan ve halaha’ya
eslik eden bir diger kural tiirii, gerek Tanah’ta gerekse Talmud'da farkh bi-
cimlerde atif yapilan etik kurallardir. Yahudilik daha ziyade toplumsal bo-
yutun agirlikta oldugu, etik kavraminin da biiyiik 6l¢iide sosyal baglamda
ve pratik kurallar bi¢iminde anlagildig: bir din 6zelligine sahiptir. Bu ¢er-
geveden olarak daha ziyade toplumsal diizlemde yerine getirilen sadaka ve
yardimlagma (tsedaka), misafiri ugurlama, hasta ve taziye ziyaretinde bu-
lunma, cenaze merasimine katilma, 6liiyii gdmme, yas tutma, evlenen gift-
lere yardimci olma gibi fiiller bir nevi farz hitkmiinde degerlendirilmekte-
dir. Bu pratik fiillerin yani sira tevazuu (anava), haya (tseniyut), dogruluk
(tsedek), merhamet (rahamim), iyilik (hesed), dini samimiyet (kavana) ve
Tanr1 korkusu (yir'at ha-§em) gibi birtakim ferdi-ahlaki vasiflar da Yahudi-
ligin manevi ve etik boyutunu olugturmaktadir.** Bu ozelliklere sahip kisi-
ler i¢in salih manasinda tsadik tabiri kullanilmaktadr.

Sosyal adalet ve ferdi dogruluk fikrini esas alan s6z konusu manevi-
etik vurgunun en iyi islendigi 6rneklerin baginda, Tanah literatiirii i¢inde
yer alan peygamber kitaplar: ile Kral Davud’a atfedilen Meseller kitabi
gelmektedir.** Bilhassa sonraki Israil peygamberlerinin seslendirdigi ve
“etik monoteizm” diye isimlendirilen anlayis, dinin ritiiel boyutu yeri-
ne etik boyutunu vurgulamak suretiyle, dini kurallarin ve dini hayatin
ahlaki ve manevi nosyondan yoksun, i¢i bos uygulamalar durumuna do-
niismesine karsi gelistirilen hassasiyeti ifade etmektedir. S6z konusu etik
boyut Rabbani doneme ait Pirke Avot (Babalarin Sozleri) isimli risalenin
yani sira bilhassa Orta Cagdan itibaren olugturulmus gesitli miistakil li-
teratiir igerisinde ele alinmugtir. Islami etkinin de goriildiigii s6z konusu
literatiiriin baginda iki 6nemli Sefarad 4lim ve diisiiniir olan ibn Gabi-
rol ile Bahye Ibn Pekuda’nin sirasiyla Islahu’l-ahlak ve Kitabii’'l-hidaye ila
ferdizi’l-kuliib basliklariyla Arapga kaleme aldiklar: ve daha sonra Tikun
Midot ha-Nefes (Ahlakin lyilestirilmesi) ve Hovot ha-Levavot (Kalbin
Goérevleri) seklinde Ibranice’ye cevrilen eserler gelmektedir. Yine Saadya
Gaon ve Ibn Meymin, eserlerinin farkli béliimlerinde Yahudiligin etik

42 Yahudi gelenegindeki ahlaki davranis kodlariyla ilgili olarak ayrica bk. E.B.
Borowitz ve EW. Schwartz, The Jewish Moral Virtues (Philadelphia: JPS, 1999).
43 Meselabk. Yer. 22:3; Amos 5:21-24; Mes. 16-17.
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boyutunu teorik ve pratik yonleriyle ele almiglardir.** Ayrica XIL-XIIL
yizyillarda Alman Yahudi cemaati igerisinde ortaya ¢ikan ve dindarlik
ve maneviyatin gii¢lendirilmesi ilkelerini benimseyen etik-mistik karak-
terli Hasidey Askenaz hareketi ile XIX. yiizyilda Litvanya Yahudi cemaati
arasinda ortaya ¢ikan ve nefsi terbiye etme manasinda giiniimiizde de
gerek Askenaz gerek Sefarad Yahudi gruplar tarafindan uygulanan Musar
hareketi, Yahudi etiginin doruk noktaya ulastigi akim ya da felsefeleri
olusturmaktadir.*s

Yahudilik, diger pek ¢ok dini sistem gibi, iyilik (yetser ha-tov) ve ko-
tiliikten (yetser ha-ra’) olusan iki zit egilimin insanda potansiyel olarak
mevcut oldugunu kabul etmekte ve bunu Tanrr’nin insana bahsettigi hiir
iradenin geregi saymaktadir. Hiir irade konusu Rabbani literatiirde yer alan
bir pasajda “Her sey onceden bilinir; ama yine de hiir irade bahsedilmistir”
seklinde ifade edilmistir.*® Bu anlayisa paralel olarak Yahudiligin etik bo-
yutu igerisinde degerlendirilmesi gereken ve giiniimiizde gerek Yahudiler
gerekse Yahudi olmayanlar tarafindan toplumun iyilestirilmesi manasinda
benimsenen 6nemli bir prensip de tikun ‘olam’dir. Bu prensip, Yahudi gele-
neginde daha ziyade kozmik ve Mesihi ¢agrisim yapacak sekilde dogrudan
Tevrat kurallarinin yerine getirilmesi suretiyle Mesih’in gelisini hazirlama
ve diinyanin ilk ve mitkemmel haline déndiiriilmesine yardimci olma an-

lam1 tagimakla birlikte, manevi-etik bir vurguyu da barindirmaktadir (bk.
Kabala).

5. ibadet ve Bayramlar

Mabet ve Kurban: Yahudilik'te tiim Tevrat emirlerini de kapsayacak sekil-
de ve bilhassa ibadet manasinda, ruhu saflagtirma ve disiplin altina alma
vurgusuna sahip olan Ibranice ‘avoda kelimesi kullanilmigtir. Bu kelime
dogru ibadet bi¢imi anlaminda Yahudi dini uygulamalarini ifade ederken,
diger toplumlarin putperest ibadet bigimleri “yabanci (tanrilara) ibadet”
manasinda ‘avoda zara seklinde isimlendirilmisgtir.

44 “Treatise V: Concerning Merits and Demerits”, Book of Beliefs and Opinions; Guide
of the Perplexed, 111, 53-54; Code of Maimonides, “Knowledge: Ethical Behaviour”,
1-8; “Judges: Mourning’, 14.

45 Yahudi etik gelenegiyle ilgili olarak bk. N. de Lange, Judaism (Oxford: Oxford
University Press, 1987), s. 87-94.

46 Mis. Ab. 3:16.
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Tevrat'ta yer alan bilgilere gore, donemin ¢evre kiiltiirlerinde oldugu
gibi, eski Israil toplumunda da ibadetin temelini kurban kiiltii olugturmus;
bilhassa Ibrani atalar1 doneminde ibadet ferdi tarzda, Tanrr'ya sunulan
adak, takdime ve dua seklinde yerine getirilmistir.” Gogebe kiiltiiriin et-
kili oldugu bu donemde, kurban ibadeti tek bir bolgeyle sinirli kalmayip
gesitli yerlere kurulan mezbahlarda takdimeler sunulmugtur. Tevrat'ta ilk
Ibrani atasi kabul edilen Ibrahim’in her gittigi yerde bir mezbah kurup
orada Tanrr'ya takdime sunduguna dair bilgi yer almaktadir. “Toplanma
CGadir1” etrafinda toplu ibadete gegis ise Musa peygamber dénemiyle basla-
tilmakla birlikte, ilgili Tevrat pasajlarinin daha geg bir déneme ait oldugu
kabul edilmektedir. Toplanma Cadiri, Israilogullar’nin bir araya toplan-
mas fonksiyonunun &tesinde, Israilogullari ile Tanr1 arasindaki bulusma
yerine karsilik gelmistir. Diger kiiltiirlerde de mevcut olan, mabetlerin yer
ile sema arasinda baglant1 noktast oldugu seklindeki inangtan hareketle,
Toplanma Cadir1 ve daha sonra onun yerini alan Mabet, Israil Tanrisr'nin
en fazla tecelli ettigi ve O'na dogrudan ulagilan yer olarak griilmiigtiir.*®
Bu manada kutsal mekan, ilgili ritiiel ve ritiieli yiiriiten din adamlarimn
olugturdugu bir sistem igerisinde Tanrr’nin kutsalliginin Israil topluluguna
gecisini saglayan vasita olarak anlagilmigtir. Bu sebeple Tevrat hiikiimleri-
nin biiyiik bir kismi Mabet ibadeti ve ilgili kurallardan olusmustur. Bu ku-
rallarin en detayh bigimde ortaya kondugu Tevrat béliimleri de (Levililer
ve Sayilar), akademik cevrelerde, yine olduk¢a detayh bir Mabet ve kurban
ritiieline sahip olan Greko-Romen kiiltiiriiniin etkili oldugu Ikinci Mabet
dénemiyle iliskilendirilmektedir. Ikinci Mabed’in Romalilar tarafindan yi-
kilmasindan bir asir sonra derlenen Misnada, artik mevcut olmamasina
ragmen, Mabet ibadeti merkezi 6nemini, teoride bile olsa, korumustur.

Tevrat'taki bilgilere gore ebat, yapiminda kullanilacak malzeme ve ig
diizeniyle ilgili ttim kurallar1 Tanr tarafindan bildirilen Toplanma Cadir
(Ohel Mo‘ed/Miskan/Mikdas), iki oda, bekleme odasi ve Ahit Sandigr'nin
(Aron ha-birit) yerlestirildigi kutsal béliimden (kodes ha-kodasim) miite-
sekkil ve taginabilir 6zellikte olup yerlesim bolgesinin dogu tarafinda bir
avlu i¢ine kurulmugtur.*® Bu dénemde ibadet, Tevrat'ta belirtilen iig biiyiik
hac bayrami (Sukot, Pesah ve Savu‘ot) ve ¢ogunlukla Yeni Ay (Ros Hodes)

47 Tek. 12:8; 21:33; 26:25; 35:7 14.
48 Mesela bk. Cik. 25:8; 40:35-38; [sa. 6:1-2; IL. Tar. 7:2-3; Sanh. 103b; Yoma 56b.
49 Cik.25-27.
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ile birlikte zikredilen $abat giiniiniin yam sira, sabah-6gle-aksam vakitle-
rinde sunulan kurban ve sair takdimeler ¢ercevesinde yerine getirilmistir.
Kenan topraklarina yerlesildikten sonra, farkli bélgelerde ferdi takdimeler
icin mezbahlar olusturulmakla birlikte, 6nce kuzeyde Silo, daha sonra Gi-
beon (Giv'on), Toplanma Cadirr’nin yer aldif1 toplu ibadet merkezi olarak
belirlenmistir>® Daha sonra Kral Davud’un Kudiis'ii (Yerugalayim) fethe-
dip kralligin merkezi yapmasi ve Toplanma Gadirr'ni buraya tagimastyla
birlikte, ibadet merkezi Kudiise kaymistir.”* Kral Silleyman zamaninda ise
Tanr’min emriyle Kudiis sinirlari iginde yer alan ve Ibrahim peygambe-
rin oglu Ishak’ kurban etmek iizere gotiirdiigii yer kabul edilen Moriya
Tepesi'ne Mabet (Bet ha-Mikdas) insa edilmistir (MO X. yiizyil). Dig ve
i¢c avly, kutsal ve en kutsal boliimlerden olusan Siileyman Mabedi ibadet
merkezi olarak tahsis edilmekle birlikte, diger mezbahlarda takdime sunu-
muna devam edilmistir.’* Kralligin ikiye béliinmesinden sonra, Kudiis'ten
bagka Kuzey (Israil) ve Giiney (Yehuda) Kralliklar’'nda yer alan belirli yer-
lerde diizenli kurban takdimeleri sunulurken, diger mezbahlara da géz yu-
mulmugtur.>?

Bu dénemde, bilhassa Kenan kiiltiiriiniin etkisiyle Israilogullarr’nin
eklektik, politeist ve putperest uygulamalara yoneldikleri ve Israil Tanrisi
disinda ¢esitli tanr1 ve tanrigalara (Baal, Asera, Astarot, Kemos ve Moleh)
takdimeler sunduklari, hatta insan kurban ettiklerine dair bilgiler Tanah’ta
yer almaktadir5* israil peygamberlerinin kurban ritiiellerine yonelik sert
tenkitleri ve ritiiel yerine dini samimiyet ve etik iizerinde yogunlasan vur-
gulari, boylesi bir dini dejenerasyona karsi ortaya konmus tepkiyi ifade
etmektedir.” Peygamberlerin tiim uyar ve tenkitlerine ragmen, gerek Is-
rail gerekse Yehuda bolgesinde hiikiim siiren krallar (Ahav, Ahaz, Menase)

5o Yesu 18:1; I. Sam. 1:3; I. Kral. 3:4; I. Tar. 14:39-40. Diger mezbahlar i¢in ayrica
bk. Hak. 6:24-26; I. Sam. 7:17; 10:8. Yesu kitabinda yer alan bilgiye gére, Kenan'a
girildikten sonra ilk mezbahin kurulup Tanrr'ya takdime sunuldugu ve Ahit San-
digrnin kondugu yer Sehemdir (8:30-33).

51 II.Sam. 6:17-18; I. Tar. 21:23-29; 22:1.

52 L Kral. 7; 8:5; II. Tar. 5:6; 7:4-8; krs. II. Kral. 14:4.

53 II Tar. 13:10-11; 29:21-35; II. Kral. 12:5-17; I. Kral. 12:28-33.

54 I.Kral. 16:33; II. Kral. 17:16; 21:1-9; 23:4-13; Yer. 32:35; 47:7; 13. Kral Siileyman’in
kraliginin son déneminde putperest eslerinin tesvikiyle yabanci ilahlar igin
mezbahlar yaptirdig1 ve bizzat kendisinin de bir donem bu mezbahlarda takdime
sundugu rivayet edilmigtir (I. Kral. 11:5-8).

55 isa. 1:11-17; Yer. 7:21-23; Hos. 6:6; Amos 5:21-27; Mika 6:6-8; Mez. 50:8-15.
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tarafindan tegvik edilen ve toplumun geneline hakim olan putperest ve
politeist uygulamalar, her iki kralligin diisiisiiniin sebebi olarak gosteril-
mistir.5®

Boliinmiisg Krallik donemi boyunca, ¢ok uzun siireli olmamakla birlikte,
monoteizme doniige onciiliik eden ¢esitli reform denemeleri de olmustur.
Bu reformlarla Mabet putlardan temizlenmis, Mabet disindaki mezbahlar
yikilarak ibadet merkezilestirilmigtir. Fakat tiim bu ahde doniis ¢abalarina
ragmen sonraki krallarin yonetiminde monoteist inangtan tekrar sapmalar
yasanmistir.”’ Nihayetinde Babilliler’in iggali sonucunda Mabet yikilms ve
Yehuda halkinin biiyiik bir kismi Babile siiriilmiistiir.

Babil Siirgiini'nden déniigle birlikte, takdime uygulamas: yeniden te-
sis edilmis; ayrica yikilan eski Mabed’in yerine yeni bir Mabet inga edil-
mis (MO V. yy.) ve bu ikinci Mabet ibadet merkezi olmugtur3® Kral He-
rod zamaninda (MO 1. yy.) ise Mabet restore edilip alan1 genisletilmis ve
etraf1 genis duvarlarla gevrilmis; fakat bu ikinci Mabet de MS 70’te Ro-
malilar tarafindan yikilmigtir. Bugiin Yahudilerin “Bati1 Duvar1” (ha-kotel
ha-ma‘aravi) diye isimlendirdigi fakat daha ziyade “Aglama Duvar1” diye
bilinen ve Mabet’ten kalan tek kisim olmasi sebebiyle kendisine biiyiik
kutsallik ve 6nem atfedilen duvar, Herod’un yaptirdig1 duvarin kalintisi-
dir. Kohen ve Levili siniflarina ait gorevlerin tamamen birbirinden ayrilip
detaylandirilmasinin da bu Ikinci Mabet dénemine rastladigi kabul edil-
mektedir.>® Ayrica eski Israil toplumunun temelinde yatan hiyerarsik yapi-
y1 6zellikle Ikinci Mabed’in mimari yapisinda gozlemlemek miimkiindiir.
Misnada yer alan bilgiye gore, i¢ ice gegen ve kutsallig1 ve buna bagh olarak
yasak smnirlari gittikge artan avlular silsilesinden meydana gelen Mabet,*
dini ve sosyal statiiniin yan sira, cinsiyet faktoriiniin belirledigi kademe-
li ya da hiyerarsik sistemi yansitacak bigimde diizenlenmistir. Ayrica her
bir kademe icin ritiiel temizlik sart: aranmugtir (bk. Yeme-i¢me ve Temiz-
lik). Bu dénemde kurban ritiieli sadece Mabede tahsis edilmis, fakat yerel

56 II.Kral. 17:1-23; 21:10-15; Yeremya 34-40; Hezekiel 5-6, 16.

s7 II. Kral. 18:1-8; 21:1-9; 22-23; II. Tar. 29:21-35; 33:1-9; 34:3-13.

58 Ezra 3:2-7; 6:14-18; 8:35; Neh. 10:33-39 vs.

59 MO VIL yiizyilda derlendigi kabul edilen Tesniye kitabinda kohen ve Levili
ayrigtirmasi yer almaz (bk. 18. boliim). Ayn1 sekilde Tanah’ta kadinlarin kurban
ritiielinin icra edildigi Mabet béliimiine alinmadigina dair dogrudan bir bilgi
yoktur. Bk. Grabbe, Judaic Religion in the Second Temple Period, s. 135.

60 Mid. 1-5; Kel. 1:6-9; Suk. 5:4.
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mabetlerde de kurban disindaki takdime sunumuna ve ibadete miisamaha
gosterilmistir.

Mabed’in doguya dogru en igteki ibadethane kismi, ancak gorevli ko-
henlerin girebildigi, basamaklarla yiikseltilmis “kutsal bolim” ile sadece
bas kohenin yilda bir kez Kefaret Giinii'nde (Yom Kipur) girebildigi, per-
deyle ayrilmis olan “en kutsal boliim’den (kodes kodasim) olusuyordu. Al-
tindan yapilmis yedi kollu bir samdanin (menora) giin boyunca yandig1
kutsal kisimda, giinde iki kez Tanrr'ya siikiir mahiyetinde tiitsii takdimesi
sunulurdu. Bu takdime daha sonra rabbiler tarafindan Tevrat ¢aligmasiy-
la 6zdeglestirilmistir.®* ibadethane béliimiinii ¢evreleyen ve sadece kusuru
olmayan kohen ve Levili erkeklerin girebildigi “kohenlerin avlusu” kurban
takdimesinin icra edildigi yerdi. Bu bolimde tastan yapilmis, oldukga yiik-
sek ve atesi kutsal kabul edilen bir mezbah, kohenlerin ritiiel temizlik i¢in
gerekli olan el ve ayak yikama islemini gergeklestirdikleri biiyiik bir oluk
ve kesim yerleri bulunurdu. Kohenler avlusunun disindaki basamakla ay-
rilmug olan “Israilogullar1 avlusu”na ise sadece ritiiel temizlik agisindan uy-
gun durumdaki Israil erkekleri girebilirdi. Israil kadinlarinin da girebildigi
ve duvarla ayrilmis olan distaki genis avlu, kadinlarin ibadeti seyredebil-
meleri i¢in yapilmug bir balkon ile gesitli odalardan olusmaktaydi. Temiz
kabul edilmeyen Israilogullar: ile Israili olmayanlar ise ancak en distaki av-
luya kadar girebilirlerdi (bk. Haritalar, Mabet tasviri).

Yahudi ogretisine gore din adami sinifini olusturan kohen sinify,
Yakub’un tigiincii oglu Levi soyundan gelen -ve kendisi de ilk bas kohen
kabul edilen- Harun’un ogullarindan olugmakta, Levi soyunun diger kol-
larina bagl erkekler ise Levili sinifin tegkil etmektedir.5? Talmudda yer
alan tanima gére, siradan Israil kimliginde anneye dayah nesep belirleyi-
ci olurken, kohen ve Levili kimlikleri baba yoluyla elde edilen birer statii
olma 6zelligini korumustur. Din adami sinif1 olarak Israil toplulugunun
tepesinde yer alan kohenlerin en yaglis1 bas kohen ve dolayisiyla en kutsal
kisi kabul edilmistir. Giinah takdimesinin icrasini bizzat yerine getiren bag

61 Talmud’da, Tevrat galigmasinin tiim takdimelerin yerinialdig ifade edilmektedir
(Men. 110a; Er. 63b).

62 Israilogullarni arasinda farkh dénemlerde farkli uygulamalar benimsenmis;
Yehudayabagliolduguhilde Davud soyukohen olarak gérevyapmis, yine Harun
soyundan olmayan Sadok, Kral Siileyman zamaninda bag kohen olarak atanmig-
tir (IL. Sam. 8:18).
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kohen, ayn1 zamanda Kefaret Giinii'nde kutsal boliime girmesine izin ve-
rilen tek kisi olma ayricalifina sahip olmustur. Bag kohenin hemen altinda
yer alan kohenler, Mabet ibadetini olusturan diger takdimeleri yerine getir-
mek ve Israilogullarr’na seriat1 6gretmek ve seraitle hitkmetmekle yiikiimlii
tutulmuglardir. Kohenlerin yardimcilar1 konumundaki Levililer ise yerlesik
doéneme ge¢meden 6nce Toplanma Cadirr’nin bakimi, Ahit Sandigr’nin ta-
sinmasi ve korunmasi, Mabet déneminde de ibadethanenin bakimy, ayrica
miizik ve sarkiyla ibadete eslik etmekle géirevlendirilmi$lerdir.63

Mabet ibadetinin merkezinde yer alan ve kohenler tarafindan icra edi-
len kurban, dénemin diger kiiltiirlerinde de anlasildig: sekliyle, Tanrr'ya
sunulmus bir hediye, Israilogullar’'mi Tanrr’ya yakinlagtirma ve dolayisiy-
la onlar1 kutsallagtirma vasitasi olarak goériilmiistiir. Nitekim kurban ke-
limesinin Ibranice’deki karsilig1 olan korban, Arapga kokenli kurban ke-
limesinde oldugu gibi, “yakinlagtirilmis” anlamu tagimaktadir. Bu sebeple
ritiiel temizlik, Mabet ibadetine katilmanin 6n sart: sayilmus; ayrica ibadet
sirasinda kullanilan malzeme ve kurban edilecek hayvanlarin da saf, temiz
ve kusursuz olmasina dikkat edilmistir. Ayn1 zamanda manevi temizlik,
Mezmurlarda “temiz ellere ve saf bir kalbe sahip olmak” seklinde ifade-
sini buldugu iizere, ritiiel temizligin yani sira, ibadetin gereklerinden biri
olarak goriilmiistiir. Kurban ibadeti, kurban sahibinin hazir bulunmasi ve
kurbanini dogrudan Tanrr'ya adamasi sartiyla kohenler tarafindan yerine
getirilmistir. Kanin hayat1 temsil etme 6zelliginden dolayi, kurbanin kani
ritiielin en kutsal ve dolayisiyla giinahtan ve kirlilikten arinmay: saglayan
kefaret ettirici kismi kabul edilmistir.54

Kurban takdimeleri igerisinde en 6nemlisi sayilan ve Tanrr'ya kars: is-
lenmis suglar i¢in sunulan “giinah takdimesi” (hatat), kusuru olmayan geng
bir boga (kohen igin), geng erkek ke¢i (cemaat igin) veya disi keginin/ku-
zunun (fertler igin) sug itiraf1 ve tovbe esliginde kurban edilmesi seklinde
yerine getirilmistir. Bu takdime, bir kohen ya da tiim Israil toplulugu adina
yapildiginda, sugun ciddiyetinden dolays, kesildikten sonra kurbanin eti

63 Cik. 28-29; Lev. 3; 10:8-10; Say. 18:1-7; Hez. 44:10-24; Hagay 2:11-13; IL. Tar. 19:8-11;
krs. Tes. 31:9-13; 33:10; Yesu 4:10-11; L. Tar. 15:25-26; Ezra 3:10-13; Neh. 12:27-47; Mis.
Suk. 5:4. Farkli gorev ve gruplar i¢in ayrica bk. Ezra 2:36-63; Neh. 7:39-60, 72.

64 Bu o6zellik Hiristiyanlik'ta Isa Mesih’in kurban edilmesinin tiim insanligin gii-

nahlarinakefaret olmasi seklinde anlagilmugtir. Bk. Harrington, Holiness, s. 75-77.

Kurban ritiieliyle ilgili olarak ayrica bk. Lev. 4-6.
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tamamen yakilmug; siradan fertler adina yapildiginda ise sadece Mabet'te
kohenler tarafindan tiiketilmistir. Tiim Israil i¢in giinahtan arinma giinii
kabul edilen Kefaret Giinii'nde bas kohenin Mabed’in en kutsal boliimii-
ne girip Israilogullar’nin hatalarina kargilik, giinah takdimesi olan kegi-
nin kanin serpmesi; bir diger keginin de Israilogullar’nin giinahtan beri
olduklarinin isareti olarak saliverilmesi esast1. Bir diger 6nemli takdime
olan ve daha ziyade fertlerin birbirlerine kars: isledikleri hatalara karsilik
gelen “su¢ takdimesi” (agam) ise bir kogun yine sug itirafi ve tévbe esli-
ginde kurban edilmesi seklinde yerine getirilmistir. Tanrr'y1 teskin etme
ve hosnut tutma 6zelligine sahip olan “yakilan takdime” (‘ola), dumanin
kokusu Tanrr'ya ulagacak sekilde kurbanin -post kismi hari¢- tamamen
yakilmas: suretiyle yerine getirilmistir. Bir giinahin ya da sugun affindan
ziyade, Tanrr'ya sunulan hediye fonksiyonuna sahip olan bu takdime, tiim
Israil toplulugu adina giinde iki kez icra edilmis; bu gekilde Tanrr’nin kut-
salliginin ve Israilogullarrna yakinhiginin sembolik isareti olan mezbahtaki
atesin daima yanmasi saglanmustir. Bunun haricinde, siradan fertlerin kut-
lama ve giikiir sebebiyle yakilan kendi takdimelerini getirmelerine izin ve-
rilmigtir. Daha az kutsal kabul edilen diger takdimeler ise Tanrr'nin yardi-
min1 ve korumasini elde etme amacina dayanan “yemek takdimesi” (min-
ha) ile “huzur takdimesi’dir (selamim). Genellikle ilk bigimiyle fakirlerin
yakilan takdimesi olarak gériilen yemek takdimesi ya miistakil bir takdime
olarak un ve suyla ya da bir kurban takdimesine ek olarak un, zeytinyagi ve
buhur karigimindan yapilip bir kismu ateste yakilan ve geri kalan1 kohenler
tarafindan tiiketilen takdimedir. Hem Tanri ile Israil arasindaki hem de
Israilogullarrnin kendi aralarindaki (kutsallik) bagi(n1) pekistirme fonk-
siyonuna sahip olan huzur takdimesinin 6zelligi ise bunun istege bagh bir
takdime olmasi ve kurban edilen hayvanin takdime sahibi, ailesi ve yakin-
lar1 tarafindan genellikle ziyafet seklinde tiiketilmesidir. Ayrica Misirdan
kurtulusun anisina kutlanan Cikis Bayrami (Pesah) miinasebetiyle, her yil
bayramdan bir giin 6nce her aile igin bir yasin1 doldurmus kuzu takdimesi
yerine getirilmis; biitiin olarak ateste pisirilen kuzu, mayasiz ekmek ve ba-
harat esliginde her bir aile tarafindan tiiketilmistir.

Geleneksel Yahudilige gore Ikinci Mabed’in Romalilar tarafindan yikil-
masiyla birlikte (MS 70), Mesih’in ortaya ¢ikip Siileyman Mabedi'ni tekrar
insa edecegi ve tiim Tevrat hiikiimlerini yeniden hayata gegirecegi giine

65 Cik.12:1-28; Lev. 23:5; Tes. 16:1-3.
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kadar, kurban ibadeti askiya alinmis durumdadir.%® Liberal Yahudi ce-
maatleri ise Tevrat'ta yer alan pek ¢ok ritiiel gibi, Mabet ve kurbanla ilgili
uygulamalarin da eski Israil toplumunda énemli bir fonksiyon icra etmis
oldugunu, fakat Yahudi dini hayat: i¢in artik gerekli ve dolayisiyla gegerli
olmadigin1 kabul etmektedir.

- Sinagog ve Dua: Eski Israil dininde Mabet, kurban ve kohenlik uygula-
mas1 merkezi konuma sahipken, Ikinci Mabed'in yikilmastyla birlikte Ya-
hudi dini hayat1 sinagog, Tevrat ve rabbiler etrafinda gelisme gostermistir.
Mabet'te kohenler araciifiyla yerine getirilen kurban ibadetinin yerini, si-
nagoglarda rabbiler egliginde icra edilen Tevrat ¢aligmasi (talmud Tora) ve
kalbin ibadeti kabul edilen dua (tefila) almugtir. Ote yandan tévbe, iyilik ve
siikiir de ibadeti tamamlayici unsurlar olarak goriilmiistiir. Bununla birlik-
te kohen simifinin Yahudi dini hayatindaki yeri tamamen ortadan kalkma-
mus; kohenler haftalik Tevrat okumasina ilk ¢agrilan kisi olmanin yan sira,
sinagog ibadetinde cemaati kutsama ve ilk gocugun azat edilmesi (pidyon
ha-ben) merasimini icra etme gorevlerini yerine getirmislerdir.

Baslangici genellikle Babil Siirgiini'ne dayandirilan; fakat gelisimini ve
asil 6nemini Ikinci Mabed’in yikilmastyla birlikte kazanan sinagoglar, ilk
ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar dua ve dini 6grenimin yam sira, kamu-
sal ve idari meselelerin tartisilmasi seklinde ii¢ ayr1 fonksiyon icra etmistir.
Bilhassa Yahudi erkeklerin bir araya geldikleri bu mekanlar igin, “toplanma”
manasina gelen Grekge sinagog kelimesi diginda, s6z konusu ii¢ fonksiyona
isaret eden Ibranice bet ha-kneset (toplanma evi), bet ha-tefila (dua evi) ve
bet ha-midras (6grenme evi) isimlendirmeleri kullamlmistir.%” Giiniimiiz-
de daha ziyade sinagog, Yidis dilinde sul veya Tiirk¢ede havra (Ibr. hevura)
olarak bilinen bu mekéanlarin mimari 6zellikleri ve i¢ tezyinati, bulundugu
cografya ve kiiltiire gore degisiklik gostermistir. Sinagoglarda putperest-
ligi ¢agristiran resim, heykel ve benzeri unsurlarin kullanimina izin ve-
rilmemektedir. Bununla birlikte, kimi sinagoglarda Tevrat'ta bahsi gecen
Toplanma Cadirr’n1 hatirlatacak sekilde kapi {izerine islenen On Emir ve
stislii kap1 perdelerinin yan sira, kerubim isimli meleklerin aslan ve ceylan

66 Israil siurlan igindeki $ehem bolgesinde (Nablus'un dogusu) yagayan Samiriler
arasinda kurban uygulamasi ve aktif kohenlik gelenegi giiniimiizde de devam
etmektedir.

67 Ay mekanlar olarak bet kneset (toplanma-evi) ve bet midrag (6grenim-evi) kul-
lamimlan igin bk. Meg. 29a.
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bi¢imindeki tasvirleri yer almaktadir. Sonsuz ilahi nuru temsil eden 151k
figlirli (ner tamid), vitray siislemeleri ve kimi zaman da Mabede has yedi
kollu samdani (menora) hatirlatan, fakat yedi yerine alt1 veya sekiz koldan
olugan samdan sinagoglarda bulunan diger unsurlardandur.

Geleneksel bi¢imiyle sinagoglar genellikle tek veya balkon katiyla bir-
likte iki kath olarak insa edilmistir. Sinagoglarin genis dua salonlari iginde
el yazma Tevrat rulolarinin (sefer Tora) saklandigi, Kudiis’iin bulundugu
yondeki duvar kismina bitigik vaziyette ve oldukga gosterisli tarzda ah-
saptan yapilmuis, birkag¢ basamakla ¢ikilan kutsal dolap (ehal / aron kodes),
ibadetin icra edildigi ve salonun ortasinda -modern sinagoglarda kutsal
dolabin hemen 6niinde ona bitisik olarak- yer alan, yiiksek¢e ve kenarlar
cevrilmis platform (teva veya bima), platformu ¢evreleyen oturma boliim-
leri ve Orta Cag’dan itibaren mimariye eklenmis olan, salonun gerisinde
perde veya duvarla ayrilmis ya da balkon bigimindeki kadinlar boliimiin-
den (ezrat nagim) olugmaktadir.

Giinlimiizde sinagoglar ibadet ve dini 6grenim yeri olmanin yani sira,
gecmiste sahip olunan sivil ve idari fonksiyona benzer sekilde Yahudi ce-
maatleriigin sosyal merkezislevi gormektedir. Bu dogrultuda gogu modern
sinagoglarda ibadetin icra edildigi salon disinda toplanma odalari, siniflar,
mutfak, kiitiiphane ve hediyelik esya satan diikkanlar yer almaktadir. Ay-
rica giiniimiizde bilhassa Amerika ve Avrupadaki sinagoglar farkhi Yahudi
cemaatler tarafindan 6zerk tarzda teskilatlanmis olup sinagog hizmetlerin-
den faydalanabilmek igin iiyelik sart1 aranmaktadir.

Sinagoglara yiiklenen asli fonksiyonlardan biri olan dua geleneginin
baslangic, bilhassa ferdi dua 6rnekleri baglaminda, oldukga eskiye gitmek-
tedir.®® Ayni sekilde, iiclii (sabah, ikindi, aksam) dua sisteminin de Babil
Siirgiinii sirasinda sekillendigi kabul edilmigtir. Fakat giiniimiizde de uygu-
landig1 sekliyle, diizenli dua ibadetinin tesisi, miladi I. ylizyihn sonlarinda
yasamis ve Yahudi yitksek mahkemesi Sanhedrin’in bagkanlhigini yapmus
olan meshur din 4limi II. Gamaliele atfedilmektedir. Ikinci Mabed’in yi-
kilmasindan sonra ortaya ¢ikan s6z konusu diizenli ibadet geleneginin te-
melinde, takdimelerin ve takdimeleri icra eden kohenlerin aracilig1 olma-
dan Tanrr’'ya dogrudan ibadet etmeye yonelik vurgu vardir. Zira gegmisteki

68 Eski Israil toplumunda yasamus yedi kadin peygamber arasinda yer alan Debora

ve Hana'nin dualariigin bk. Hak. 5; I. Sam. 2. Farkli dua 6rnekleri i¢in ayrica bk.
Isa. 56:7 ve Mezmurlar kitab.
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Mabet ibadetinde kohen ve Levili simiflarinin agirhigi ve aracihigi olmasina

kargilik, geleneksel bigimiyle Yahudilik’te dini konularda yetkinligi ve 6gre-
‘ticilik vasfin ifade eden rabbilik bir meslek kabul edilmemektedir. Her ne

kadar giiniimiiz sinagoglarinin ¢ogunda, bilhassa liberal cemaatlerde, 6zel

olarak egitilmis ve secim yoluyla atanmig rabbiler -hem ibadeti yonetme

hem de diger dini konularda Yahudi bireylere yardimci olmak iizere- go-
rev yapsa da, ibadeti resmi bir din adaminin yénetme sart1 yoktur. Yahudi

ibadetinde 6nemli olan husus, gerek giinliik gerekse haftalik ve yillik iba-
dette uyulmasi gereken dua diizenidir. Bu amagla ilk dua kitab (sidur) IX.
yiizyilda Babilde (Sura) yasayan Rav Amram Gaon tarafindan, bugiin de

uygulanan dua diizenine model teskil eden daha gelismis sidur ise bir asir
sonra Saadya Gaon tarafindan hazirlanmigtir. Giiniimiizde Askenaz Orto-
dokslara ve farkli Sefarad gruplara ait giinlitk ve bayram giinleri i¢in olug-
turulmug ayr1 dua kitaplarinin yani sira, Yemenli ve Italyan Yahudiler tara-
findan kullanilan miistakil dua kitaplari, ayrica gesitli tilkelerin Reformist,
Mubhafazakar vesair Yahudi cemaatlerine ait litiirjiler mevcuttur. Bilhassa
liberal Yahudi gruplarina ait dua kitaplarinda, geleneksel dua metinlerinde
yer alan Israil ile diger milletler ve kadin ile erkek cinsleri arasindaki ayr-
ma dayali vurgunun ve Tanr1 baglaminda miizekker/maskulin ifadelerin
yumusatildig1 n6tr bir dil ve ifade bigimi tercih edilmistir.

Giiniimiizde de uygulandig: sekliyle, sabah (saharit), ikindi (minha) ve
aksam (ma‘ariv / ‘arvit) olmak iizere giinde ii¢ vakitten olusan diizenli iba-
det, tercihen sinagogda bir kismu ferdi bir kismi en az on kisiden olugan
cemaat (minyan) esliginde Ibranice okunan belli dualar hilinde icra edil-
mektedir. Ikindi ibadeti 6gleden sonra herhangi bir zamanda yapilabildi-
gi i¢in genellikle minha giines batiminda hemen 6nce, ma‘ariv ise hemen
sonra olmak iizere ardarda icra edilmektedir. Geleneksel bigimiyle sadece
erkeklerin istirakiyle gerceklesen Yahudi ibadetinin bityiik bir kismi otura-
rak veya ayakta yerine getirilmekle birlikte, duanin belli yerlerinde riiktiya
benzer sekilde ayakta ya da oturarak egilmek suretiyle bir nevi yar1 secde
hareketi yapilmaktadir. Tam secde diizenli ibadette yer almayip bilhassa
Mabet doneminde Kefaret Giini'nde (Yom Kipur) uygulanmugtir. Giinii-
miizde ise Askenaz Ortodokslar tarafindan Yeni Yil ve Kefaret Giinii iba-
detlerinde; Karailer tarafindan ise diizenli ibadetin bir pargasi olarak uygu-
lanmaktadir.% Diizenli ibadet haricinde, bugiin ézellikle dindar Yahudiler

69 Samirilerde de toplu ibadet igin say1 sart1 aranmaz; ayrica secde, ibadetin temel
unsuru kabul edilir.
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tarafindan devam ettirildigi {izere, sabah kalkinca, yatmadan 6nce, bir sey
yiyip icmeden evvel ve hatta tuvalet icin gerek erkek gerekse kadinlar tara-
findan siikiir mahiyetinde okunan gesitli ferdi dualar (berahot) s6z konu-
sudur. Kariéilerde ise ibadet giinde iki vakit (sabah ve aksam) yapilmakta,
‘Amida’nin yer almadig1 ibadet i¢in say1 sart1 aranmamakta, ayrica kadmlar
da ibadete istirak etmektedir.

Diizenli ibadeti meydana getiren ve sadece erkeklerin okumakla yiikiim-
lit oldugu dualarin (tefilot) temel kismi Tevrat pasajlarindan ve Mezmurlar
kitabindan, ayrica Yahudi tarihi boyunca ¢esitli din alimi ve mistikler tara-
findan yazilip derlenmis kutsama ve siikran ifade eden dua ve dini igerikli si-
irlerden (piyutim) olugsmaktadir. Sabah ve aksam oturarak -diger bir goriise
gore ayakta- okunan, bir nevi iman ikrar1 mahiyetindeki $ema‘“ duasi, Tesni-
ye ve Sayilar'da yer alan ii¢ ayr1 pasaja dayanmaktadir.”® S6z konusu duada
Tanrr'nin birligi, yiiceligi ve emirlerine itaat, miikafat ve ceza ile Misir'dan
kurtulus hadisesi vurgulanmaktadir. Giinde ii¢ kez okunan ve Yahudi giin-
liikk ibadetinin temel duasi kabul edilen ‘Amida ise ayakta ve cemaat hélinde
okunan, orijinal haliyle on sekiz, heretiklerle ilgili bir dua ilavesiyle on do-
kuz kisa kutsama duasindan (§emone Esre) olusmaktadir. Ana dua olmasi
sebebiyle Tefila olarak da isimlendirilen ve en az on yetiskin Yahudi erkegin
hazir bulunmasiny, yani cemaati (minyan) gerektiren bu duada, Tanr’'nin
Ibrani atalariyla miinasebeti, hayata ve 6liime hiikmetmesi, kutsal, bilgili,
hidayet verici, affedici, kurtaric1 olusu, hastalari iyi etmesi, yillar1 kutsamasi,
Israil'i bir araya toplamasi, adaleti sevmesi, heretikleri yok edici, dogrulari
kollayici olmasi, Kudiis'ii yeniden ihya etmesi, kurtulugu saglamasi, dualara
icabet etmesi ve Mabed’in restorasyonu ile Tanrr'nin giinliik mucizeleri igin
siikran ve barig temennisi vurgulanmaktadir. $abat’ta ve bayram giinlerinde
bu kutsamalardan ilk ve son iigii aynen s6ylenirken, arada yer alan ve daha
ziyade diinyevi isteklere kargilik gelen on ii¢ kutsama yerine Sabat’in yiice-
ligine yonelik uzun bir kutsama yer almaktadir. Gelecekteki Tanr1 krallig
ile Mesihi dénemin tesisine ve Israil'in kurtuluguna yénelik temenniyi ifade
eden Kadis ise ibadetin her bir b6liimiiniin ardindan yine cemaat halinde;
ayrica cenaze sahipleri tarafindan ibadetin sonunda ayr olarak sdylen-
mektedir. Tanrr'nin kéinat iizerindeki kralliginin ve otoritesinin tasdiki ve
Israil'in secilmigligi icin siikiir mahiyetindeki ‘Alenu ise giinliik ibadetin bi-
tiris duasi olarak okunmaktadir. Ibn Meymiin’a ait on ii¢ prensiplik iman

70 Tes. 6:4-9; 11:13-21; Say. 15:37-41.
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esaslarinin manzum olarak diizenlenmis bigimi olan Yigdal duas: da gerek
Askenaz gerekse Sefarad Yahudiler tarafindan genellikle Sabat ve bayram
giinlerinde aksam ibadetinin sonunda okunmaktadir. Yahudi ibadetinde
dualar belli bir melodi veya makam esliginde séylendiginden, bu konuda
egitim almus kisiler (hazan / kantor) cemaate rehberlik etmektedir. Gerek
ibadet gerekse sinagogla ilgili diger yardimci gérevler ise gabbay veya samas
denilen kisiler tarafindan yerine getirilmektedir.

_-Ayrica Yahudi erkeklerin ibadet sirasinda ritiielin bir pargas: olarak giy-
dikleri 6zel giysiler s6z konusudur. Giiniimiizde daha ziyade dindar ve Or-
todoks Yahudiler tarafindan uygulandig iizere giinliik sabah ibadetinde,
icine Sema‘ duasinda okunan Tesniye ve Cikis kitaplarinda yer alan pa-
sajlarin”* yazilip kondugu ve tefilin olarak isimlendirilen iki kiigiik kutu,
deriden yapilmis seritlerle alna ve sol pazi iizerine baglanmaktadir. Yine
her bir giinliik ibadet sirasinda talit ad1 verilen, genellikle beyaz ve mavi
olmak iizere iki renk iplikten 6zel olarak dokunmus ve dort kenarinda
Tanrr'nin ismini -veya 613 Tevrat kuralini- temsil edecek sekilde diigiim
atilmug piiskiiller (tsitsit) bulunan dua gali 6rtiilmektedir. Dindar Yahudiler
genellikle bu salin -kolsuz gémlek biciminde olan- kiigiigiinii (talit katan)
devaml olarak giysilerinin altina giyerken, biiyiik olanin (talit gadol) iba-
det sirasinda iizerlerine 6rtmektedir. Giiniimiizde kimi sinagoglarda iba-
deti yiiriiten rabbi ve hazanlar normal kiyafetleri {izerine, siyah kumagtan
dikilmis clippeye benzer 6zel bir kiyafet giymektedir. En popiiler Yahudi
giysisi ozelligine sahip olan ve kimi erkeklerin Yahudi kimliginin bir nevi
simgesi olarak her zaman taktiklar1 kipa ismi verilen takkeye benzer kiigiik
kep ise yine ibadet sirasinda sayg1 ve tevazu isareti olarak kullamlmaktadir.
Cogu Reformist Yahudi sinagoglarinda kadinlar da dua salinin yani sira,
geleneksel tarzda bag értiisii veya bone takmak yerine, erkekler gibi kipa
takmay tercih etmektedir. Ge¢miste, Yahudi gelenegine gore, gerek erkek-
ler gerekse kadinlarin baslarini daima drtmeleri esas oldugundan, ibadet
icin 6zel bir bag ortiisii kullanilmamgtir.”* Kipa uygulamas: daha sonraki

71 Tes. 6:4-8; 11:13-21; C1k. 13:1-16.

72 Bag 6rtme gelenegiyle ilgili olarak bk. Isa. 3:17-23; Yer. 14:3-4. Tevrat'ta kohen sinifi
hari¢ (Cik. 28:40) bas 6rtmeye dair agik bir emir yer almamakla birlikte, gerek
kadin gerekse erkek i¢in bag agmanin cezai niteligine y6nelik ifadeler (Say. 5:18)
bunun bir norm olarak eski Israil toplumunda uygulandigina isaret olarak anla-
silmigtir. Talmud hukukuna gore erkeklerin (bilhassa kohenler ve din 4limlerinin)
Tanr1 karsisindaki tevazu duygusundan, kadinlarin ise erkekler kargisinda hayay:
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dénemlerde ortaya ¢ikmug; giiniimiizde ise dini manasinin yani sira, milli
ve Siyonist kimligin isareti olma 6zelligi kazanmugstir.

Giiniimiizde ibadetin tamamen geleneksel bigimiyle uygulandigi Or-
todoks Askenaz ve Sefarad sinagoglarinda erkek ve kadinlar igin ayn
mekanlar mevcuttur. Geleneksel sinagoglarda erkekler giristeki salonda
ozel ibadet kiyafetleriyle dua ederken, arzu eden kadinlar saglarini kiigiik
bir ortityle kapatmak suretiyle balkon kismindan ya da kendilerine ayri-
lan béliimden ibadeti izlemektedir. I¢ diizen ve bicim agisindan kiliselere
daha ¢ok benzeyen liberal Yahudi sinagoglarinda kadinlar ve erkekler ka-
rigik halde ve esit bicimde ibadete istirak etmektedir. Ibadet dili cemaat-
ten cemaate degisen oranda Ibranice ve yerel dil kariggmidir. Muhafazakar
sinagoglarda ise kadinlar ve erkekler aym1 mekanda bulunmakla birlikte,
ayr1 saflar olusturmakta ve gogunlukla Reformist ve Yeniden Yapilanmaci
sinagoglarda oldugu gibi kadinlar da cemaate (minyan) dahil edilmektedir.
Ayrica ibadet dili Ibranice agirlikli olup ibadetin igleyisi geleneksel blg:lme
daha yakindir.

Bilhassa dindar Yahudiler tarafindan devam ettirilen bir diger uygula-
ma ise mezuzadir. Dua seritlerinde de kullanilan Tesniye pasajlarinin yazili
oldugu, muhafaza i¢ine konulmus ruloyu ifade eden mezuza, gerek Tevrat
emirlerine uymanin sembolik bir ifadesi olarak gerekse Orta Cagda yaygin
bigimde inanildig1 tizere kétiiliiklere karst koruyucu 6zelliginden dolays,
sinagoglarin ve evlerin dig kapilari ile -mutfak ve banyo harig- her bir oda
kapisinin pervazina takilmaktadir. Bu uygulama, ilgili Tesniye pasajinda
yer alan, “Ve onlar1 bir alamet olarak ellerinizin {izerine baglayin, alin sar-
gis1 olarak takin” ve “Evlerinizin kapi sovelerine yazin” seklindeki emre da-
yanmaktadir. Kariiler, s6z konusu emri lafzi manasiyla degil de Tanr’'nin
birligini ve emirlerini kabul edip hayata ge¢irme manasinda anladigindan,
genellikle ev ve mabetlerinde mezuza ve tefilin bulundurmamakta; fakat
ibadet sirasinda talit kullanmaktadr.

Sabat: Yahudi takvimine gore haftanin yedinci giiniine denk gelen ve
gelenek igerisinde istirahat, ibadet ve nese unsurlarinin atfedildigi cumar-
tesi giinii, Yahudilerce haftanin en kutsal giinii kabul edilmektedir. Etimo-
lojisi kesin olmamakla birlikte ise ara verme ve istirahat vurgusuna atifla

koruma prensibinden hareketle baslarin1 6rtmeleri gerekli goriilmiistiir (Ned.
30b; Pes. 11b; Shab. 118b; Kid. 31a).
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Sabat”? olarak isimlendirildigi kabul edilen bu giin, uygulanan is yapma

yasaginin yam sira, daha ziyade sinagog ibadeti ve evde sofra etrafinda ger-
eklestirilen kutlama ve kutsama ile birlik havasinda gegirilmektedir. Bu

giinde, manevi yenilenme ve diinyay1 Tanrr'nin yarattig1 gibi birakip ta-
biatin igleyisine miidahale etmeme ilkesi geregince, Tevrata dayandirilan

toplam otuz dokuz sinif isten uzak durulmaktadir”4 Bunlar tohumun eki-
minden, iiriiniin bigilip yenilecek duruma getirilmesi, hayvanin yakalamp

yenmeye hazir hale getirilmesi veya yiiniiniin kirpilip iplik ve bez héline

doniistiiriilmesine kadar yapilabilecek tiim iglerin yani sira yazma ve sil-
me, yapma ve yikma, ates yakma veya sondiirme, (¢ivi) ¢akma ve evden
disar1 bir sey tagimay1 icermektedir. Yasak is sinifina giren fiillerde genel-
likle fiziki manada efor gerektirip gerektirmeme ozelliginden ziyade, sonug
itibariyle tabiatta bir degisiklik yaratip yaratmama keyfiyeti esastir. Buna
gore Sabat’ta merdiven inip ¢tkmaya ve yiiriimeye izin verilirken, elektrik
kullanimini1 gerektirdigi i¢in asansore binmek ve araba kullanmak yasak-
lanmugtir. S6z konusu Sabat yasaklarinin ancak yasam kurtarma ve hayati
tehlike durumunda ihlal edilmesine izin verilmistir.

Musa 6gretisinin bir pargasi olarak iki ayr1 On Emir versiyonunda yer
alan Sabat’in kutsallig: ve ilgili is yasagina yonelik iki ayr1 gerekge belir-
tilmistir.”> Bunlardan birincisi Tanr’'nin diinyay: alt: giinde yaratip yedin-
ci giinde dinlenmis olmasi, digeri ise Tanrr'min Israilogullar’m Misi‘daki
kolelik evinden kurtarmis olmasidir. Baslangicta daha ziyade takdime ve
adaklarin sunuldugu toplu ibadet giinlerinden biri olarak i§ yasag: vurgu-
suna sahip olan ve bu manada Tanah’ta siklikla Yeni Ay (Ros Hodes) ve
Kefaret Giinii (Yom Kipur) ile birlikte zikredilen bu giine,”® daha sonra
bilhassa Babil Siirgiinii doneminde kutlama ve nese unsurlari ilave edil-
mis ve bir ev kutlamasi bi¢imine doniistiiriilmiistiir. Ayrica bu giin Kabala
yoluyla mistik ve eskatolojik bir boyut da kazanmustir. Orta Cagda Yahu-
di mistikleri tarafindan olusturulan $abat ildhileri (zemirot) giiniimiizde
dindar ve Hasidi Yahudiler tarafindan hila Sabat kutlamasinin bir par¢asi

73 Kur'an'da sebt seklinde gegen $abat kelimesinin etimolojisiyle ilgili olarak bk. S.L.
Giirkan, “Sebt”, D1A, XXXV, 256.

74 Toplanma Cadir’nin yapiminda bagvuruldugu kabul edilen s6z konusu yasak
isler icin bk. Cik. 16:23, 29-30; 34:21; 35:2-3; Say. 15:32-36; Mis. Shab. 7:2; Shab. 49b.

75 Cik. 20:8-11; Tes. 5:12-15; ayrica bk. Tek. 2:2-3.

76 Lev. 16:29-31; Isa. 66:22-23; Hez. 46:4-6; Amos 8:5; Neh. 10:33.
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olarak evde ve sinagogda toplu olarak sylenmektedir. Sabat merasiminde
onemli yer tutan bu dualarin biiyiik kisminda seving ve nese ile segilmis-
lik ve @istiinliik vurgusu hakimdir. Sabat kutlamasi, Yahudi tarihinde ikinci
biiyiik siirgiin kabul edilen dénem boyunca, Yahudilerin yabanci toplum-
larin hakimiyeti altinda ikinci simf vatandas gibi yasadiklar1 ve kimi za-
man baski ve kisitlamalara maruz kaldiklar1 donemlerde, Yahudi kimligini
ve psikolojisini yiiceltip yiikseltme fonksiyonuna sahip olmustur. Gelenek
icerisinde, s6z konusu fonksiyona atifla, Yahudilerin $abat’t tutmas: kadar
ve hatta daha fazla $abat'n Yahudi kimligini (ayakta) tuttugu gergegine
dikkat ¢ekilmistir. Buna gore Kabala geleneginde kralige, sevgili ve gelin
metaforlariyla ifade edilen Sabat, hafta boyunca toplumun en alt katma-
ninda yer alan Yahudi bireyin bir nevi kral ve efendi konumuna yiikseldigi
giin olarak cogkuyla kutlanmigtir. Bu sebeple Sabat giiniinde orug tutmaya
ve yas durumuna izin verilmedigi gibi, tiziicii olaylara yonelik tiim atiflar
terk edilmektedir. Bunun tek istisnasi ise yilin en kutsal giinii kabul edilen
Kefaret Giinii’niin Sabat giiniine denk gelmesidir; bu giine has olan kefaret
orucu $abat’a ragmen tutulmaktadir. On Emirde gegen tek Yahudi bayrami
olan ve biiyiik kutsallik atfedilen bu giinle ilgili olarak, gelenek igerisinde,
tiim Israil kavminin iist iiste {i¢ Sabat’i tutmas: halinde Mesib’in gelecegi
seklinde bir inanig yer almaktadr.

Cuma aksami giin batimindan cumartesi aksami gokyiiziinde ilk yil-
dizlarin goriinmesine kadar siiren ve bu siire ierisinde Yahudi bireylerin
fazladan bir ruh (§abat ruhu) ile takviye edildigine inanilan Sabat, tercihen
ev haniminin giin batimindan on sekiz dakika 6nce Sabat mumlarim yak-
masi ve ilgili kutsama duasini (Kidus) séylemesiyle baslar. Bu sirada erkek-
ler de sinagogda ilahiler esliginde Sabat’1 kargilarlar. Bu ildhilerin en 6nem-
lisi XVI. yiizy1l Yahudi mistigi Solomon Alkabets tarafindan yazilan Leha
Dodidir (Gel Sevgilim). Kisa siiren aksam ibadetinde agirlikl olarak sesli
ve coskulu bigimde, ¢ogunlukla da ritim ve dans esliginde Mezmurlar'dan,
Nesideler Nesidesinden ve Zohar kitabindan belli pasajlar okunur ve bazi
kabalistik siirler soylenir. Ayrica ‘Amidadan 6nce Cikis kitabinin Sabat’la
ilgili kism1 okunur.””

Cumartesi giinii sabah ibadetinde ise ilave olarak belli Mezmur pasaj-
larinin yam sira Tanrt ile Israil arasindaki ahit ve secilmislik miinasebetini

77 Cik. 31:16-17.
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6zetleyen Musa'nin sarkisi’® ve Tanrr'ya yoénelik 6vgii ve minneti ifade eden

Nismat duas1 okunur. Sabat sabahi icra edilen ibadetin ana 6zelligi, kutsal

dolapta muhafaza edilen el yazma Tevrat rulosunun merasimle yerinden

‘cikarilip tiim cemaate gosterilmesi ve haftalik Tevrat béliimiiniin (parasa)

rabbi ve cemaat iginden segilen yedi farkli kisi tarafindan kiirsiiden okun-
masidir. Tevrat boliimiiniin ardindan Peygamberler kitabinin ilgili boliimii

(haftara) okunur. Daha sonra genellikle Askenaz cemaatlerde cemaatin, iil-
kenin ve Israil devletinin selameti icin dua okunur. Sabat’a 6zel ilave Mu-
saf duasinda Sabbat’in yiiceligi vurgusu ile Mesih’in gelip Israilogullar’m
Kudiis'te bir araya getirme temennisinin yer aldig1 ve iki kez tekrarlanan
‘Amidanin yam sira Sabat’in kutsalligi ve Mabet doneminde icra edilen kur-
ban ibadeti iizerine ilgili pasajlar ve gesitli dualar okunur. Ibadet tamam-
landiktan sonra yiyecek ve igecek ikraminin yapildig1 ve cemaatin birbiriy-
le kaynastig1 kutlama béliimii (kidus) yer alir.

Sabat 6gleden sonralar1 dindar Yahudiler tarafindan genellikle Tevrat
alismasi ve dini konular iizerine sohbetle gegirilir. Ikindi ibadeti de yine
bir Mezmur pasaji ve Sabat ilahisiyle baslar. Ayrica Tevrat'in bir sonraki
haftaya ait boliimiinden bir kistm okunur. Ibadetin ardindan genellikle
Misna'nin Avot risalesi veya belli Mezmur pasajlar1 okunur. $abat giiniiniin
son ibadeti olan ikindi ibadeti vakit itibariyle Tanr1 ile segilmis kavmi Israil
arasindaki birlik (yihud) zaman ve inayetin bol oldugu en kutsal zaman
dilimi kabul edilir. Giin batiminda ise son kez Mezmurlar’in ilgili kismin
okumak tizere sinagogta toplanilir.

' Merasimin evdeki boyutu s6z konusu oldugunda, cuma aksami erkekle-
rin aksam ibadetinden dénmelerinin ardindan, evde tiim aile bireylerinin
katilimiyla $abat yemegi yenir. Bu yemegin iig temel 6zelligi, hafta i¢inin
karanligina karsilik $abat aydinhiginin sembolik ifadesi ve ayn1zamandaiki
ayrt On Emir pasajinda yer alan $abat’i tutma emrinin simgesi olarak yaki-
lan Sabat mumlari, Israilogullari ¢6lde iken i yapma yasaginin uygulandig
cumartesi giinii igin ¢ift porsiyon olarak indirilen mana’y: simgeleyen iki
somun halindeki 6zel Sabat ekmegi (hala) ve iizerine Kidus duas1 okunmak
tizere hazirlanmug saraptir. Ekmek ve sarap, ¢ogu Yahudi kutlamasinin iki
temel unsurudur. Colii kaplayan ¢iy iizerine ilk mananin diistig ve $a-
bat emrinin tutuldugu giinii’® hatirlatmak iizere beyaz bir ortityle ortiilen

78 Tes. 32.
79 Cik.16:13-31.
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sofranin bir tarafinda iki -veya daha fazla sayida- mum, diger tarafinda ise
Kidus duasi i¢in sarap dolu kadeh ile iki somun $abat ekmegi durur. Yeme-
ge baglamadan 6nce $abat’1 karsilama mahiyetindeki Salom Alehem (Se-
lam Size) duasi okunur. Ayrica ailenin reisi ¢ocuklarina ve evini $abat’a ha-
zirlayan karisina yonelik geleneksel dvgii ve kutsama s6zlerini séyler. Daha
sonra bir kadeh sarap tizerine Kidus duasini okur ve elden ele dolastirilmak
suretiyle tiim aile bireyleri sirayla saraptan birer yudum alir. Yine $abat
ekmekleri iizerine gitkran duasi okunduktan sonra, herkes tuza batirilan
ekmekten birer par¢a yer. Tam bir seving havasinda yenilen ilk iki (cuma
aksami ve cumartesi 6glen) Sabat yemeginde, basta et ve balik olmak {ize-
re, cesitli baharatlarla hazirlanmig 6zel yemekler yer alir. Genellikle dindar
Yahudiler ilk $abat yemeginin hazzini artirmak maksadiyla cuma giiniinii
oruglu gegirirler. Cumartesi giinii sabah ibadetinden sonra yenen ikinci $a-
bat égiiniinde de ziyafet ve nese havasi hakimdir. Ikindi ibadetinden sonra
yenilen son $abat yemegi ise bu giine veda mahiyetindedir. Daha durgun
gegen ve Sabat’tan ayrilis hiizniiniin sembolik ifadesi olarak gesitli baha-
ratlarin tiiketildigi bu yemegi sarap, baharat ve 151k {izerine okunan ii¢ ayn
kutsama duast izler. Son olarak da Sabat’1 ugurlama manasinda, “kutsal ile
profan, aydinlik ile karanlik, Israil ile diger milletler ve yedinci giin ile diger
alt1 galigma giiniinii birbirinden ayirdig1” i¢in Tanrr'ya siikiir duas1 (Hav-
dala) okunur. Giin batimindan kirk iki dakika sonra Sabat giinii boyunca
yanan mumlarin sondiiriilmesiyle Sabat sona ermis olur.

Giiniimiizde ultra-Ortodoks Yahudi gruplar (Haredim) Sabat yasakla-
rina harfiyen uyarken, Modern Ortodoks Yahudilik’te, seriat: ihlal etme-
den hayat1 kolaylastirmak adina, teknolojik birtakim diizenlemelere bas-
vurulmaktadir. Karailerde ise Sabat merasimi daha soniik kutlanmaktadir.
Genellikle ibadet ve acil durumlar disinda disar1 ¢ikmaya, Sabat giiniinde
isleri Yahudi olmayanlara yaptirmaya, giiniimiizde daha yumugatilmis ol-
makla birlikte, ates yakmama prensibinden hareketle bu giinde ev ve sina-
goglarin 1giklandirilmasina ve 1sitilmasina, hatta sicak yemek yenmesine
izin verilmemektedir. Daha ziyade manevi yenilenme, seving ve kutlama
seklinde ortaya konan $abat ruhuna agirhik veren liberal Yahudi cemaat-
lerinde ise Sabat genellikle cuma aksami evdeki yemek merasimiyle basla-
maktadir. Kisa siiren sinagog ibadeti daha ge¢ saatte yerine getirilmektedir.
Sabat giiniinde sadece sabah ibadeti i¢in bir araya gelinip giiniin geri kalan
kismy, herkesin kendi anladig1 manada dinlenme ve manevi yenilenmeye
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ayrilmaktadir; bu kimine gore kitap okumak suretiyle evde, kimine gore
ailece gezi veya aligveris yapmak suretiyle disarida gegirilecek bir giin an-
lamina gelmektedir. S6z konusu cemaatlerde is yasagi cemaatten cemaate
ve fertten ferde degisecek sekilde yorumlanmaktadir. Sabat i yasagini yo-
rumlama bigimleri, Amerika ve Avrupadaki ii¢ bityiik Yahudi mezhebinin
seriat anlayisin1 ortaya koymada bir nevi anahtar islevi gormektedir. Buna
gore, halaha’ya hem lafzen hem manen bagli kalma prensibinden hareket-
le Ortodoks Yahudiler Sabat sabahi sinagoga yiiriiyerek giderken; Sabat'in
ruhunu esas alan Reformist Yahudiler arabayla gitmekte sakinca gérmezler.
Gelenekten tamamen kopmadan degisimi 6ngoéren ve bir nevi orta yolu
bulan Muhafazakar grup ise genellikle sinagogun bulundugu sokagin basi-
nakadar arabalariyla geldikten sonra, orada arabalarini park edip sinagoga
kadar yiiriimeyi tercih ederler.

Bayram ve Orug: Yahudi dini hayatinin ve ibadetinin bir diger 6nemli
boyutuna karsilik gelen bayramlar Sabat kutlamasinda oldugu gibi, Yahu-
di kimliginin olusturulmas: ve grup birlikteligi ve siirekliliginin saglan-
mas! noktasinda 6nemli bir fonksiyon icra etmis ve hala da etmekte olan
bir alandir. Yahudilik’te bayramlar, ayin hareketlerini esas almakla birlikte
glines yilina gore sabitlenmis olan Yahudi takvimine gore belirlenmistir.
Buna gore en 6nemlileri aslen zirai kutlamalara dayanan ve tiim eski Mezo-
potamya kiiltiirlerinde oldugu gibi ilkbahar, sonbahar ve yaz donemlerine
denk gelen Yahudi bayramlarinin ay takviminde yaganan kaymadan dolay1
farkll mevsimlere rastlamasin1 6nlemek igin, her on dokuz yilhk dénem
icerisinde yedi kez (yani 3, 6, 8, 11, 14, 17 ve 19. yillarda) birer ay eklemek
suretiyle Yahudi takvimi sabitlenmistir. Dolayisiyla, bir Yahudi yil esasen
ilkbahara denk gelen Nisan ay1ile baglayip Adar ay1ile sona eren ve her biri
yirmi dokuz veya otuz giin ¢eken on iki aydan olugsmakla birlikte; belli y1l-
larda s6z konusu on iki ay, asil Adar ayindan (Adar II) 6nce ilave bir Adar
(Adar ) ile toplam on ii¢ aya tamamlanmgtir.3°

Ayrica Yahudi takvimine gore diinyanin baglangi¢ tarihi, Tekvin ki-
tabinda yer alan nesil ve yil bilgilerinden hareketle, milattan 6nce 3760
olarak belirlenmistir. Buna gore i¢inde bulundugumuz 2012 yih Yahudi

8o Yahudi takvimini olusturun on iki ay Tisri, Hegvan, Kislev, Tevet, Sevat, Adar,
Nisan, Iyar, Sivan, Tamuz, Av ve [luldur. XI. Yiizyilda yasamis Miisliiman alim
BirGini'nin el-Asaru’l-bakiye isimli eserinde (5. ve 14. boliimler) Yahudi takvimi ve
bayramlarina yonelik detayli bilgi yer almaktadr.

209



YAHUDILIK

takviminde 5772 yilina kargilik gelmektedir. Fakat bu rakam ¢ogu Yahudi
i¢in gergekten diinyanin sadece blﬁ(adar yildir var oldugu anlamuta gel-
memektedir. Ultra-Ortodoks ve kimi Ortodoks gruplar istisna tutarsak,
Tekvin kitabinda diinyanin yaratilis siiresi olarak verilen alt1 giin ifadesi,
bilhassa modern Yahudiler arasinda, yirmi dort saate denk gelen giin bigi-
minde anlagilmayip siiresi bilinmeyen devir olarak yorumlanmugtir.®"

Genellikle Yahudi takviminde yer alan toplam on bir bayramdan altisi
biiyiik bayram, ikisi kiigiik bayram ve {i¢li de modern bayram olarak grup-
landirilmaktadir. Bizzat Tevrata dayandirilmalar: sebebiyle biiyiik olarak
nitelendirilen bayramlarin ortak 6zelligi, bu bayramlarin ilk ve son giinle-
rinde (yom tov), yemek hazirhig: harig, is yapma yasaginin uygulanmasidur.
Bilhassa dindar Yahudiler tarafindan uygulandig: iizere, Israil disinda ya-
sayan Yahudilerin bayram giinlerini normalden bir giin fazla tutmalar1 ve
is yasagina hem ilk hem de ikinci giin riayet etmeleri adettir.

Tevrata gore Yahudi yilinin baglangici Nisan ay1 olmakla birlikte,
Rabbéni ve onun devamu olan geleneksel Yahudilik’te takvim yili Tisri
ay1 (eyliil-ekim) ile baglatilmaktadir.3? Tisri ayin ilk ginii Yahudi Yeni
Yilr'na (Ros ha-$ana) kargilik gelmektedir.83 Yahudi tarihindeki pek ¢ok
onemli olayin (Adem’in yaratilmasi, Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dogumu,
Yusuf’un zindandan kurtulmas: ve Musa’nin Firavun'un kargisina ¢ikmasi
vs.) Yahudi Yilbasis'ni olugturan bu giinde meydana geldigine inanilmak-
tadir. Is yapmanin yasak oldugu Ros ha-Sana giiniinde tovbeye ¢agr1 ma-
hiyetinde sinagoglarda ko¢ boynuzundan yapilan sofar iiflenir. Orta Cag
Yahudi alimleri tarafindan sofar iifleme gelenegi iizerine ¢esitli yorumlar
yapilmustir. Buna gore sofar’in sesi giinahlardan arinmak igin bir nevi uya-
nis ve silkinmeye ¢agri, Sinada On Emir’in verilisini, yikilan Mabed’i ve
asirlarca gekilen acilar1 hatirlatma, Ilyas peygamberin Mesih'in gelisini

81 Yaratihstaki “alt’” rakaminin sembolik yorumu i¢in bk. Philo, “On the Creation’,
13; “Allegorical Interpretation (Legum Allegoriae) I”, 3-5.

82 Misirdan ¢ikis ay1 olan Nisan yerine (Cik. 12:1-2), Babil Siirgiini’'nden déniis ay1
olan Tisri’nin takvim baglangici olarak belirlenmesi, Tevrat'in tespiti sirasinda
Ezra’nin yaptig1 degisikliklerden biri kabul edilmektedir. Bk. Adam, Yahudi Kay-
naklarina Gére Tevrat, s. 128,

83 Lev. 23:24-25. Tevrat’ta bu giin, hatirlama giinii manasinda Yom ha-Zikaron veya
sofar iifleme 4detinden dolay1 bagiris giinii manasinda Yom Teru‘a diye isimlen-
dirilmistir. Talmudda ise Ros ha-$ana veya yargi giinii manasinda Yom ha-Din
seklinde adlandirilmugtir.
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miijdeleyecegine yonelik inanci tazeleme ve insanligin 6zgiirliigiinii ve esit-
ligini ilan etme gibi mesajlar icermektedir.34 Tiim yilin iyi ve tath ge¢mesi
temennisiyle bala batirilmis elma veya ekmek ya da elma regeli yenmesi ve
tiim giinahlardan kurtulmanin sembolik ifadesi olarak bir nehir kiyisina
gidilerek ceplerin suya bosaltilmas1 da Yahudi yilinin bu ilk giiniine has
uygulamalardandir. Y1l baglangici olarak Nisan ayim kabul eden Karailer'de
Tisri aymnin birinci giinii yilbag1 olarak degil, Tevrat'ta belirtildigi tizere, is
yapma yasaginin uygulandig1 ve sofar iiflendigi toplu ibadet giinii (Yom
Teru‘a) olarak kutlanmaktadir.

Yine geleneksel Yahudilik'te yilin ilk giiniinden itibaren baslayan on
giinliik donem, tefekkiir ve nefsi muhasebe mahiyetinde gecirilen tévbe
donemidir (Aseret Yeme ha-Tesuva). Genellikle ibadetle gegirilen bu on
giinliik dénem boyunca Tanrr'min kiinat tizerindeki hakimiyeti fikri tize-
rine yogunlagilmakta ve herhangi bir ise (diigiin, mahkeme vs.) baslanil-
mamaktadir. Giiniimiizde daha ziyade dindar Yahudiler tarafindan Mabet
donemindeki kefaret kurbani yerine icra edilen sembolik bir uygulama, bu
dénem sona ermeden bir giin 6nce bir kiimes hayvaninin 6zel bir dua es-
liginde kisinin giinahlarina kefaret olarak kurban edilmesi ve etinin veya
degeri karsiligindaki paranin sadaka olarak verilmesidir.

Bu dénemin sonuna, dolaysiyla Tigri ayinin onuncu giiniine denk ge-
len Kefaret Giinii (Yom Kipur) Yahudi takviminin en kutsal giinii kabul
edilmektedir. S6z konusu kutsalligindan dolayr Yom ha-Kados olarak da
isimlendirilen bu giin tarihi, milli veya zirai herhangi bir olay ya da donem-
le iligkilendirilmeyip tovbe ve tefekkiire ayrilan bir giin 6zelligine sahiptir.
Yahudi inanigina gére Ros ha-Sana giiniinde herkesin giinahlar1 ve akibeti,
yani kaderiyle ilgili tiim bilgilerin yazildig1 Tanr1 katindaki defterler takip
eden on giiniin sonunda miihiirlenmektedir. Fakat bu on giinliik tovbe do-
neminde 6zellikle de Yom Kipur giiniinde kisinin tovbe, dua ve sadaka yo-
luyla ortaya koyacagi iyi amel, s6z konusu kader defterlerinde takdir edilen
hitkmii degistirme fonksiyonuna sahiptir.®> Bu dénem ayrica kiiskiinlitk

84 S. Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler: Dinsel Bayramlar, Dinsel Kavram-
lar, Dinsel Geregler, 2.baskiya hazirlayan Y. Altintag (Istanbul: Gézlem Gazetecilik
Basin ve Yayin A.$., 2001), s. 42.

85 Yahudilik’teki s6z konusu amel defteri, tovbe donemi ve Kefaret Giinii uygulama-
st ile Islim geleneginde Berat Giinii'ne yiiklenen fonksiyon arasindaki benzerlik
dikkat gekicidir.
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ve darginliklarin sona erdirilmesi ve mezar ziyaretlerinin yapilmasi gere-
ken bir dénem kabul edilmektedir. Bir y1l boyunca (Tanrr'ya kars1) islenen
giinahlarin affedilmesi i¢in son firsat kabul edilen Kefaret Giinii'nde gerek
erkekler gerekse kadinlar iki giin batimi arasina denk gelen yirmi bes saat
boyunca orug tutarlar; giiniin biiyiik bir kism: sinagoglarda ibadetle gegi-
rilir. Yahudi gelenegindeki iki bityiik orugtan biri ve Tevrata dayandirilan
tek orug 6zelligine sahip olan kefaret orucunda,® diger (kiiciik) Yahudi
oruglarindan farkli olarak, orug siiresi giinesin dogusu ile batis1 yerine iki
giin batim arasin1 kapsamaktadir. Ayrica yeme-igme ve cinsel miinasebet
yaninda viicudu yikamak, losyon, krem veya deodorant siirmek ve deriden
yapilmus giysi giymek de yasak kapsaminda kabul edilmektedir. Bu giin gi-
yilen giysiler i¢in tercih edilen renk, arinma ve safligin rengi kabul edilen
beyazdir. Bu giine has sinagog merasimi, Kol Nidre (tiim vaatlerim) diye
isimlendirilen kefaret duasi ile baglar. Hava kararmadan dnce baglayan ve
hiiziinlii bir tonda s6ylenen bu dua, giines batincaya kadar iig kez tekrarla-
nir. Bu dua ile Yahudi bireyler gegen bir yil boyunca Tanrr'ya kars1 yerine
getiremedikleri vaatleri ve ayn1 zamanda gelecek yila yonelik olarak bask:
altinda s6ylenmis ve yerine getiremeyecekleri yeminleri igin tévbede bulu-
nurlar. Ertesi giin boyunca, daha ziyade giinah ve sug ikrar1 ile pigmanlik
ve tovbe temasina sahip olan 6zel dua ve ilahiler okunur.’” Aksam ibadeti-
nin ve giiniin “kapanis duasi” olarak ayakta okunan ve bir saat siiren Ne‘ila
duasinin ardindan bitiris sofar1 iiflenir. Cemaatin yiiksek sesle soyledigi
“Gelecek yil Kudiis'te” temennisiyle ibadet tamamlanmus olur.

Yom Kipurdan bes giin sonra, Tisri ayimnin on besinci ve yirmi birinci
-Israil diginda yirmi ikinci- giinleri arasinda ise Tevrat'ta ii¢ biiyiik hac bay-
ramu olarak sézii edilen ve tiim Israil erkeklerinin Mabede gelip takdime
ve kurban sunmakla yiikiimlii oldugu bayramlardan biri olan Cardaklar
Bayrami (Hag ha-Sukot) kutlanmaktadir.®® Esasen musir ve iiziimlerin top-
land1gy, zeytinlerin ezilerek yaginin ¢ikarildig ve yas meyvelerin olgunlas-
t1g1 hasat donemine (sonbahar) denk gelen ve bu yiizden Hasat Bayrami
(Hag ha-Asif) olarak da isimlendirilen bu bayram, Yahudi dini igerisinde

86 Lev. 16:29-31; 23:27-29; Say. 29:7. Islim gelenegindeki Asure Giinii'ne has oru-
cun s6z konusu kefaret orucu ile baglantii olmasi muhtemeldir. Bk. Y.S. Yavuz,
“Astra’, DIA, IV, 25-26.
87 Dua 6rnekleriiginbk. Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 50-51.
88 Cik. 23:14-16; Lev. 23:33-44; Tes. 16:13-17.
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Misir’dan gikis sirasinda ¢olde gegirilen giinlerle irtibatlandirilmigtir. Ayni
zamanda tévbe doneminden kutlama havasina gegisi ifade eden bu bay-
ramda, erkekler 6giin yemekleri ve geceyi gegirmek iizere yesilligini uzun
siire koruyan defne yapraklariyla siislenmis ¢ardaklarda (sukot) kalirlar.
Ayrica ilk (iki) glin boyunca is yapma yasag1 uygulanir. Viicudun farkh bol-
gelerini ya da Yahudi toplumu i¢indeki farkl insan tiplerini simgeledigine
inanilan dért gesit bitki dah® iizerine dualarin okundugu sinagog merasi-
mi, negeli bayram yemekleri ve Vaiz kitabinin okunmasi bu bayramin diger
ozelliklerindendir. Sukot'un hemen arkasindan Tigri aymnin yirmi ikinci
-Israil diginda yirmi iigiincii- giiniinde Tevrat'n hatmedilmesine yonelik
kutlama (Simhat Tora) yer almaktadir. Y1l boyunca okunan Tevrat'n ta-
mamlanip tekrar bastan okunmaya baglandig1 ve on ii¢ yas altindaki ¢o-
cuklarin “genglik duasi” (Kol ha-Ne‘arim) soylemek iizere ¢agrildig1 bu
kutlamanin en 6nemli 6zelligi kutsal dolaptan ¢ikarilan Tevrat rulosunun
ilahi, dua ve dans esliginde sinagogun i¢inde cemaat arasinda yedi defa
dolastirilmasidir (hakafot).

Nisan aymnin (mart-nisan) on beginci ve yirmi birinci -Israil diginda
yirmi ikinci- giinleri arasinda ise zirai agidan Yahudi hac bayramlarindan
ilki olan Cikis Bayrami (Hag ha-Pesah) kutlanmaktadir.9° Esasen arpa ha-
sad1 dénemine (ilkbahar) denk gelen zirai bir bayram olup asil 6nemini
Misirdan gikisla baglantili olarak elde eden Pesah, giiniimiizde Yahudiler
tarafindan en fazla ragbet edilen bayramlarin baginda gelmektedir. Mayasiz
Ekmek (Hag ha-Matsot) veya Tiirkgedeki kullanimiyla Fisih ya da Hamur-
suz olarak da isimlendirilen bu bayram siiresince evlerde maya veya mayah
yiyecek (hamets) bulundurulmas: ve tiiketilmesi yasak oldugundan,” ev
hanimlari bir hafta 6ncesinden evde en ufak bir maya, mayali hamur veya
ekmek pargasinin dahi kalmasini1 6nlemek igin, bagta mutfak olmak iizere
evin her yerinde temizlik yaparlar.®* Bu temizligin bir parcasi olarak metal
kaplar kor héline gelinceye kadar 1sitilarak, cam kaplar ise ii¢ kez yikana-
rak bayram kullanimina uygun hale getirilir. Ayrica Yahudilere ait olan ig

89 Bunlar etrog (agag kavunu), lulav (hurma), hadas (mersin agaci) ve aravadir (dere
sogiidii). Genis bilgi icin bk. Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 56-57.

90 Lev. 23:4-8; Tes. 16:1-4.

91 Yasak kapsamina giren maya, bugday, kabuklu bugday, ¢avdar, arpa ve yulaf olmak
iizere baslica bes iiriinden elde edilen maya ¢esidini kapsar. Fakat kimi Yahudi
cemaatlerinde piring, fistik ve nohut/fasulye de yasak kapsaminda degerlendirilir.

92 Bu adet bugiin de pek ¢ok kiiltiirde bahar temizligi seklinde devam etmektedir.
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yerlerindeki (firin, lokanta vs.) mayal iiriin ve bu amagla kullanilan mut-
fak aletleri bayram sonrasinda geri alinmak iizere Yahudi olmayan kisilere
satilir. Bayram boyunca, tipki Misirdan kagarken Israilogullar’nin yaptig1
gibi, mayasiz ekmek (matsa) tiiketilir ve bu bayrama 6zel yemek takimi ve
geregleri kullanilir. Mabet doneminde Pesah kuzusu ad1 verilen 6zel kuzu
takdimesinin sunuldugu, Mabed’in yoklugunda Pesah seder ad1 verilen ve
mayasiz ekmek ile sembolik olarak kuzu inciginin bulunduruldugu sofra
etrafindaki merasim, bayramin ilk aksaminda yerine getirilir.> Merasim
sirasinda Misirdan ¢ikigi anlatan ve bayramla ilgili kural ve uygulamalar
iceren 6zel metinler (Hagada) okunur. Ayrica kutlamanin ilk ve son -Israil
disindakiler igin ilk ve son iki- giiniinde i§ yapma yasag1 uygulanmaktadir.

Sivan aymnin (mayis-haziran) altinci -Israil digindakiler igin ilaveten ye-
dinci- giiniinde ise ii¢ bilyiik Yahudi hac bayraminin sonuncusu olan Haf-
talar Bayrami (Hag Savu'ot) kutlanmaktadir.’* Pesah’in ikinci gﬁnﬁndeh
baglamak suretiyle tam yedi hafta sonrasina (yaz dénemi) ve ilk bugday
tiriinii ile ilk turfanda meyvelerin toplanma zamanina denk gelen zirai bir
bayram olan, bu sebeple Turfandalar Giinii (Yom ha-Bikurim) olarak da
isimlendirilen Savu‘ot, tarihi anlamda Tevratn Israilogullar’na verilisi
(Sina Ahdi) ile 6zdeslestirilmistir. Gelenek i¢inde yer alan inaniga gore, bu
iki bayram arasindaki baglanti, Pesah’in Israilogullar’nin fiziki kélelikten
(Misir), Savu'ot’un ise manevi kolelikten (putperestlik) kurtulusunu temsil
etmesidir. I yapilmayip bilhassa siitlii ve tath gidalarin tiiketildigi, ev ve
sinagoglarin yesilliklerle siislendigi bu (iki) giin boyunca Rut ve Tevrat ki-
tabindan cesitli boliimler okunmaktadr.

Tevrat sonras1 déoneme dayandiklar igin gelenek igerisinde kiigiik bay-
ram olarak nitelendirilen Hanuka ve Purim ise 6zellikle kiiltiirel agidan
giiniimiiz Yahudi cemaatleri tarafindan biiyiikk 6nem atfedilen diger iki
Yahudi bayramidir. Isiklar Bayramu olarak da isimlendirilen Hanuka, MO
165 yilinda Israil topraklarinda hiikiim siiren Grek Selevki yonetiminin He-
lenlestirme politikasina ve kutsal Mabed’i putperest ibadet merkezi haline
doniistiirmesine kars1 Makabiler diye bilinen dindar Yahudi grubun verdigi
savas sonucunda elde edilen zafere ve Mabed’in yabanci unsurlardan te-
mizlenmesine y6nelik kutlama mahiyetindedir. Yahudiligin yok olmaktan

93 Cik. 13. Simiriler Pesah takdimesi uygulamasini, kutsal kabul ettikleri Gerizim
Dagr’'nda sunmak suretiyle devam ettirmektedir.

94 Lev.23:15-21; Tes. 16:9-12.
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kurtarilisini ifade eden manevi ve toplumsal boyutlara sahip bu kutlamada,
Mabet’te daima yanan kandilin (menora) sadece bir giinliik yagla sekiz giin
boyunca yanmasi mucizesini hatirlatmak iizere sekiz giin boyunca evlerde
“mum yakilir ve zaferin Tanridan oldugunu vurgulayan Zekarya kitabi oku-
nur. Kislev ayinin (kasim-arahk) yirmi besinci giinii baslayan ve Hiristiyan-
larin Noel kutlamasi zamanina (ki donemi) denk gelen bu kutlama, bilhas-
sa liberal Yahudi cemaatlerinde Noele alternatif olarak 6ne ¢ikarilmaktadur.

Kuralar Bayramu olarak da isimlendirilen ve yine kurtulus vurgusu ta-
styan Purim ise eski Pers (Susan) Yahudi cemaatinin vezir Haman tarafin-
dan yok edilme girisimine kars1, Yahudi kokenli Kralige Ester’in yardimiyla
kurtarilmas: anisina kutlanmaktadir. Haman’in Yahudileri katlettirecegi ta-
rihi belirlemek i¢in kuraya bagvurmasindan dolayi, bayrama “kuralar” ma-
nasinda Purim ismi verilmigtir. Adar ayinin (subat-mart) on dort veya on
besinci giiniinde, yani Pesah’tan bir ay 6nce kutlanan bu bayramda, Ester
kitabinin bayram aksami ve sabahinda sinagogda cemaat halinde ve yiiksek
sesle okunmasi esastir. Ayrica bu giinde ¢ocuklara seker ve har¢lik verilip
fakirlere sadaka dagitilir. Cocuklarin ¢esitli kostiimler giyerek Yahudi ce-
maatinin Haman’in elinden kurtariligin1 canlandirdigs ve yetiskinlerin sar-
hos olana kadar igki ictigi bu bayram, tam bir karnaval havasinda gegirilir.
Ayrica Kralige Ester’in Pers Yahudilerinin kiyimdan kurtulmasi i¢in niyaz
ve dua mahiyetinde tuttugu orucun® anisina, dindar kisiler bir giin énce-
sinde orug tutarlar.

Modern bayramlar olarak bilinen bir diger bayram grubu ise ¢ogun-
lukla kutlamadan ziyade, Yahudi tarihi igerisindeki tiziicii veya 6nemli
olaylara atifla tesis edilen anma giinlerini ifade etmektedir. Ik defa mo-
dern Israil devleti tarafindan resmi bayram olarak belirlenen bu giinlerden
ilki, Av (agustos) ayinin dokuzuncu giiniine denk gelen ve Birinci ve Ikinci
Mabed’in yikiliglar1 ve Kudiisiin diisiisiiniin yad edildigi Matem Giiniidiir
(Tisa be-Av). Onemi ¢ok eskiye giden ve geleneksel bigimiyle matem ha-
vasini yasamak icin iki giines batimi arasinda orug tutulup®® Mersiyeler
kitabinin okundugu bu giiniin muhtevasina zamanla, basta Hagh Seferle-
ri olmak iizere, Yahudi tarihinde yer alan bagka katliamlar da eklenmis-
tir. Bir diger anma giinii, Nazilerin ikinci Diinya Savagi sirasindaki Yahudi
katliami anisina Yahudi takvimine eklenen ve Nisan ayinin yirmi yedinci

95 Est. 4:16.
96 Sozkonusumatem orucu igin bk. Yer. 52:12-13.
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giiniine denk gelen Holokost ve Direnis Giiniidiir (Yom ha-$oah ve ha-
Gevura). Bundan tam bir hafta sonra, Iyar ayinin besinci giiniinde ise mo-
dern Israil devletinin kurulus giinii kutlamasi olan Bagimsizlik Giinii (Yom
ha-Atsmaut) yer almaktadir.

Yine Yahudi dini hayatinda 6nemli yer tutan orug (ta‘anit) gelenegi kap-
saminda farkl orug tiirleri s6z konusudur. Matem ve kefaret amaciyla tam
bir giin boyunca tutulan ve gok kutsal sayilan Kefaret Giinii orucu (Tisri
10) ile Mabed’in yikilis giinii orucu (Av 9) biiyiik orug olarak degerlendi-
rilmektedir. Bunlarin diginda kalan kiigiik veya ferdi oru¢ kapsamindaki
oruglar ise daha az kutsalliga sahip olmalari sebebiyle, giinesin dogusu ile
batig1 arasinda tutulmaktadir. Kiigiik oruglardan Ester Orucu (Adar 13) ile
Kudiis’iin duvarlarinin yikilmas: (Tammuz 17) ve sehrin kusatilmasi (Te-
vet 10) anisina tutulan oruglar dogrudan Tanah’a dayandirilmaktadir. Tigri
aymndaki on giinliik tovbe doneminde, Pesah ve Sukot’u izleyen ilk pazar-
tesi ve persembe giinleri, Musa peygamberin 6ldiigii giin kabul edilen 7
Adarda ve her ayin son giiniinde tutulan oruglar da Rabbéni gelenek ka-
naliyla ihdas edilen kiigiik oruglardandir. Ayrica 17 Tammuz ve 9 Av ara-
sindaki ii¢ haftalik matem déneminin son dokuz giiniinde -$abat giinii
harig- et ve sarap gibi belli gidalar tiiketilmemektedir. Ferdi oruglar ise belli
bir giinle iliskilendirilmeksizin gesitli amaglar (t6vbe, dua, siikkran vs.) dog-
rultusunda istege bagh olarak tutulan gahsi oruglardir.””

Gerek Tanr’'nin emri olarak ilk donemlerden itibaren kutlanan gerekse
daha sonra Yahudi takvimine eklenmis olan s6z konusu bayramlar ya da
dini/milli giinler, dini boyutun &tesinde, topluluk ruhunun giiglendirilmesi
ve devamhiligin saglanmasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Bu sebeple her
bir bayrama atfedilen 6nem ve fonksiyon, Yahudi dinine ve kimligine yonelik
farkh anlayislar dogrultusunda cemaatten cemaate ve devirden devire degis-
mekle birlikte, genel olarak bayram olgusu her donemde Yahudi toplumu-
nun ve Yahudi hayatinin vazgegilmez bir pargasi olma 6zelligini korumustur.

6. Kadinin Konumu

Geleneksel Yahudilik pek ¢ok noktada, Tevrat'ta ortaya konan ve daha
sonra Talmud literatiiriinde formiile edilen hiyerarsik yapiy1 ve kadin-
erkek cinsleri arasindaki rol ayrimu ile gerek dini gerekse sosyal alanlara

97 Genig bilgi igin bk. A. Ozen, Yahudilik'te Ibadet (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001).
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katilmdaki farkhih biiyiik 6lgiide korumaktadir. Bilhassa Ikinci Mabet

doneminde uygulandig sekliyle, eski Israil toplumunun en tepesinde yer
alan ve sadece (Harun ve Levi soyundan) erkeklere agik olan kohen ve Le-
vili siniflarinin fonksiyon alanlarinin Mabed’in yokluguyla birlikte biiyiik
Ol¢iide ortadan kalkmasina karsilik, pek ¢ok agidan hiyerarsik yapinin alt
kademesinde goriilebilecek olan kadinlarin konumu, giiniimiiz Yahudiligi
icin hald 6nemini koruyan ve bu sebeple ayr bir basghg: gerektiren konu-
lardandir. Ayn1 zamanda modern Yahudi olusumlar: agisindan bir nevi gok
seslilige isaret eden kadin konusu, bir ucunda liberal diger ucunda gelenek-
¢i kanadin yer aldig1 genis yelpaze icerisinde farkli cemaatlerin kendilerini
hangi kanada daha yakin goérdiiklerinin de en 6nemli gostergelerindendir.

Tanah boyunca kadinla ilgili farkli profiller ve mubhtelif tavirlarla kar-
silasmak miimkiindiir. Erkekle birlikte Tanr’'nin benzeri olarak -yeryiizii-
ne hitkmetmek iizere- yaratilan ilk yaratihis hikayesinin kadinindan erke-
gin kaburga kemiginden erkege yardimc olarak yaratilan ikinci yaratiig
hikayesinin kadinina; bir yandan girisimciligin temsili olan, diger yan-
dan kocasina gocuk dogurup itaat etme emriyle pasiflestirilen ilk kadin
Havvadan, kocasinin dinini ve kavmini se¢me tercihinde bulunan miihtedi
Rut’a; Israilogullar’nin geleceginde ve manevi hayatinda biiyiik rol oyna-
yan kadin Ibrani atalar1 (Sare, Rebeka ve Rahel), kadin peygamber (Mer-
yem, Debora ve Hulda) ve kadin kurtaricilardan (Ester, Rahav, Abigail),
kral eslerini Tanr'nin dininden uzaklastiran yabanci kokenli kraligelere
(Izebel), Sileyman’in Mersiyeleri’nde 6ne ¢ikan bilge kadindan, peygam-
ber Hogeadaki sadakatsiz kadin figiiriine kadar uzanan bu zengin mozaik
icerisinde farkl ve ¢ogunlukla da aktif kadin sesleri ve duruslar: sergilen-
mektedir. Belki biraz daha diisiik 6l¢ekli bir gesitlilik, kocasinin yardimcist
konumuyla yetinen pasif kadin tiplemesi ile istisnai de olsa kocasina rag-
men kendisine sosyal ve dini-ilmi alan agan daha aktif kadin motifine aym
anda yer veren Talmud literatiirii i¢in de gegerlidir. Fakat, tiim bu gesitlilige
ragmen, bilhassa Yahudi hukuku (halaha) s6z konusu oldugunda, Yahudi
kadin1 adina biraz daha yeknesak ve ikincil rol iizerine dayal bir portrenin
varhgindan bahsetmek kaginilmazdir.

Gelenek i¢inde yer alan baskin tema, kadinin asli gorevinin es ve anne-
ligin belirledigi “ev hayat1” ya da diger bir ifadeyle “evin selameti” (salom
bayit) ile sinirli oldugu; buna kargilik erkegin hareket alaninin ¢ok daha
genis bir cercevede, ekonomik ve idari anlamda liderlik, ibadet, 6grenim
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ve dini-hukuki otoritenin belirledigi “kamu alam” etrafinda sekillendigi
yoniindedir. Aslinda, tiim geleneksel toplumlar gibi, Tevrat ve Talmud hii-
kiimlerine dayanan geleneksel Yahudi dini de her alanda bire bir esitlikten
ziyade, hem maddi (sosyo-ekonomik) hem de manevi (dini) yonden sag-
likl1 ve siirekli bir toplumun tesisini 6ncelemistir. Diger bir ifadeyle birey-
lerden ¢ok, bir biitiin olarak toplumun kendisini esas almistir. Siniflar ve
cinsler arasinda farkl rol ve sorumluluklarin varlig: da bir yoniiyle bu se-
bebe dayanmaktadir. Ayrica s6z konusu farkhilik, kadina yénelik olumsuz
nitelendirmelerin varligina ragmen; genellikle gerekli ve normal, dolay:-
styla kendi iginde olumlu bir ayrim olarak goriilmiistiir. Bu noktada, gele-
nek¢i Yahudi yazarlar tarafindan vurgulandig iizere, farkh sorumlulugun
dogrudan farkl: statii anlamina gelmedigini belirtmek gerekmektedir.9®
Buna paralel olarak Yahudi dininin, 6zellikle Mabed’in y1ikilmasindan son-
ra, biiyiik dl¢iide ev hayat: lizerine sekillendigi ve evle ilgili uygulama ve
kurallarin sinagogun yan1 sira, Yahudi dini hayatinda biiyiik yer kapladig:
gercegine dikkat gekmekte fayda vardir. Bununla birlikte, Yahudilik genel-
likle ataerkil bir din olarak tanimlanmis ve manevi-etik agidan 6ngoriilen
kadin-erkek esitligine ragmen; ekonomik, sosyal, hukuki ve dini agidan
kadinin daima erkegin gerisinde ve erkege tabi bir konuma sahip oldugu-
nun alt1 ¢izilmistir.>® Aslinda burada, basta da isaret edildigi iizere, Tekvin
kitabindaki yaratilig hikdyesinde yer alan iki ayr1 vurgu, yani kadinin bir
taraftan erkekle birlikte Tanrr'nin benzeri, diger taraftan erkekten ve erkek
i¢in (yardimai olarak) yaratilmas: arasindaki gerilimin bir nevi tezahiirii
sz konusudur.

Tevrat hukukunda kadin: Sadece ekonomik ve sosyal alanla sinirl
kalmayip dini alan1 da kapsayan cinsiyet farkliliginin bilhassa Tevrat hu-
kukundaki yansimasi, daha ziyade erkek cinsinin menfaatlerini kollayan
ve erkek iistiinliigiine kap aralayan bir anlayisa ve yapilanmaya isaret et-
mektedir. Buna ilaveten Tevrat hukukunda cinsiyetlerarasi farklilik, sade-
ce sorumluluk ve yiikiimliiliiklerde degil haklarda da ortaya konmakta-
dir. Buna gore eski Israil toplumunda sosyal agidan topluma tam iiyeligin

98 Meselabk.M.M. Bayer, The Jewish Woman in Rabbinic Literature: A Psychohistorical
Perspective (NJ: Ktav Publishing House, 1986), 11, 2.

99 Bk. R. Biale, Women and Jewish Law: An Exploration of Women'’s Issues in
Halakhic Sources (New York: Schocken, 1984); A. Baker, The Jewish Woman in
Contemporary Society: Transitions and Traditions (London: MacMillan, 1993),
S. 46-47.
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erkege yonelik oldugu, kadinin ise gerek ekonomik gerekse sosyal yonden

erkege bagimli ve daha diisiik konumda yer aldig1 bir sistemin hakim ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir.'°® Buna paralel olarak Tevrat'ta siklik-
la aile ve toplumun menfaatlerinin daha ziyade erkegin otorite, onur ve

miilkiiniin korunmasiyla 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Mesela kadinin

nisanl1 veya evli olup olmamasina gore belirlenen zina yasaginda, evlilik
dis1 iliskinin 6nlenmesi ve toplum ahlakinin tesisinin 6tesinde, erkegin

(baba veya koca) miilkiiniin ve onurunun korunmas: amaglanmugtir.'®*

Ayni husus, bizatihi kadinin iffet ve onurundan ziyade, babanin veya ko-
canin miilkiine ve onuruna saldir1 olarak algilanan tecaviiz ve iftirayla ilgi-
li kurallar igin de gegerlidir.' Zira Tevrat hukukuna gére kadin evlenene

kadar babasinin, evlendikten sonra da kocasinin miilkiyeti ve korumasi
altinda kabul edilmis; diger tiim kural ve uygulamalar daha ziyade bu esa-
sa dayandirilmigtir.'*?

“Isleyisi ve detaylar1 hakkinda tam bir bilgilendirme yer almamakla bir-
likte, evlilik ve bosama hadiseleri Tevrat hukukunda daha ziyade erkegin
bir veya daha fazla kadim es olarak “almasi” ve istemediginde bosama
kagidi (sefer keritut) yazip vermek suretiyle “salivermesi” bigiminde ifade
edilmigtir.’** Bilhassa erken dénemlere ait Tevrat pasajlarinda evlilik iki
erkek (yani koca ve baba) arasindaki bir nevi anlagmanin sonucu olarak
ortaya konmakla birlikte, kadinin da bir dereceye kadar evlilik kararinda
s6z sahibi oldugu ornekler mevcuttur.'® Buna karsilik bogama islemi ta-
mamen erkegin inisiyatifinde gelisen bir hadise olarak goriilmiistiir. Ayrica
bir nevi otorite ve bagimsizhigin, yani erkege ait 6zelliklerin isareti kabul

100 Genis bilgi igin bk. P. Bird, “Images of Women in the Old Testament”, Religion and
Sexism: Images of Woman in the Jewish and Christian Traditions, ed. R.R. Ruether
(New York: Simon and Schuster, 1974), s. 48-57.

101 Cik. 20:17; Tes. 5:21; 22:20-22; kr. Sanh. 49b-50a; Code of Maimonides, “Holiness:
Forbidden Intercourse”, 12:9.

102 Cik. 22:16-17; Tes. 22:13-27 (30).

103 Mesela kadinlarin yeminleriyle ilgili kural igin bk. Say. 30.

104 Tes. 24:1-2; 21:10-14. Kadinin ey olarak alinmasi Tevratta “bir seyi alma” mana-
sindaki lakah (nNp?) fiiliyle ifade edilirken, Rut kitabinda “satin alma” manasina
gelen kanah (M1p) fiili kullanilmaktadir (4:10). Genis bilgi i¢in bk. Biale, Women
and Jewish Law, s. 44-101.

105 Genellikle, kizin evden ayrilmasiyla dogacak olan is giicii agigin telafi etmek igin
damat tarafindan kizin babasina belli bir iicret, hediye veyais giicii sunulmustur
(Tek. 29:15-30; Cik. 2:21; Tes 22:28-29).

219



YAHUDILIK

edilen sahsi miilk edinme hakkindan istifade etmesi s6z konusu olmayan
kadin, ne kiz evlat olarak babasinin ne de es sifatiyla kocasinin mirasin-
dan yararlanma hakkina sahip olmugtur. Bunun tek istisnasi, erkek ¢cocuk
olmadig1 durumda, kiz ¢ocuklarin babanin mirasindan yararlanabilmesi-
dir.’°® Tevrat hukukuna gore nesil ve miras erkek yoluyla devam ettiginden
kadinin kocasina bilhassa erkek ¢ocuk dogurmasi beklenmis; aksi takdir-
de erkek ya yeniden evlenmis ya da cariye edinmistir.'”” Dul kalma duru-
munda ise ¢ogunlukla kadin toplumun en fakir ve yardima muhtag kesimi
arasinda yer almistir. Fakat esini kaybeden kadinlarin magduriyetini hafif-
letmek adina Tevrat’ta yetim ve fakirlerin yani sira, dullarin kollanmasma
yonelik hususi emirler mevcuttur,'*®

Tevrat'n kadini, erkek karsisinda sahip oldugu pasif ve ikincil konuma
ve buna bagli eksik haklara ragmen, kendisine yiiklenen fonksiyonlar ge-
regi, dogrudan veya dolayl yoldan toplumun dirlik ve diizenini, maddi ve
manevi agidan devamliligini saglayan taraf olmaktadir. S6z konusu fonksi-
yonlar, ¢ocuk dogurmak suretiyle neslin devamini saglama, kocasini cinsel
agidan tatmin etmek ve kocasina sadik kalmak suretiyle toplum ahlakim
koruma ve sundugu is giicityle (bilumum ev isleri) aile ekonomisine katki-
da bulunma seklinde 6zetlenebilir. Bu 6zelliklerinden dolay1 kocasinin her
a¢idan yardimcisi kabul edilen kadin, iyi ve akilli es ve bilhassa anne olarak
ovgii ve itibara layik goriilmiistiir.'*®

106 Say. 27:1-11. Ekonomik temelli kadin-erkek ayrimu kisi iizerinden yapilan adakla-
rin parasal degerinde de mevcuttur (Lev. 27:2-8).

107 Cok eslilik bilhassa toplumun iist siniflar1 arasinda yaygin uygulamaya sahip ol-
mugtur (Tek. 16:1-3; 29:30; Hak. 8:30; . Sam. 1:2; I. Kral. 11:1-3; II. Tar. 11:18-20; krs.
Yeb. 64a; Code of Maimonides, “Women: Marriage’, 15:7-14).

108 Cik. 22:22; Tes. 24117, 21; 27:19. Ote yandan “kayinbirader evliligi” (yivum) diye
adlandirilan kural, esasen erkegin neslinin devam ettirilmesini hedeflemekle
birlikte ¢ocuksuz olarak dul kalan kadinlarin korunmasina da hizmet etmekte-
dir. Bu kural, bir erkegin erkek ¢ocugu olmadan 6len kardesinin dul karisini eg
olarak almasi esasina dayamir. Kaymnbirader konumundaki kisinin, s6z konusu
vazifeyi yerine getirmek istemediginde, bir merasim egliginde 6len kardesinin
dul karisin1 bagkasiyla evlenmek iizere serbest birakmasi (halitsa) gerekir (Tes.
25:5-10). Giiniimiizde bu kural liberal gruplar tarafindan terk edilmis olup bilhas-
sa tek esliligi kural olarak benimseyen Askenaz Ortodoks cemaatlerde ise erkek
kardesin zaten evli olmasi durumunda dogrudan halitsa uygulamasi yerine geti-
rilmekte, gogu zaman erkek kardegin bekar olmas1 durumunda da bu yol tercih
edilmektedir.

109 Cik. 20:12; Mes. 1:8; 6:20; 11:16; 12:4; 14:1; 31:10-31.
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Fakat Tevrat hukukundaki sosyal statii ve uygulamalarla ilgili kadin-
erkek ayrimi, dini alan igin de gegerlidir. Cogunlukla Tevrat emirlerinin
‘dogrudan muhatabr olmayan kadin, Mabet ibadetinin 6nemli bir kismn-
- dan (ii¢ biiyiik hac bayrami) muaf tutuldugu ve erkegin aksine takdime
sunarken Tanrr’'nin huzurunda yer alamadig: gibi,"'° ahdin ve dolayisiyla
dini agidan cemaat iiyeliginin semboliinil (siinnet) tasgimaya elverisli olma-
yan kadin bedeni de daha ziyade ritiiel kifliligin objesi olarak 6ne gikmugstir.
Tevrat'ta Israilogullar: (bene yisrael) kelimesi, siklikla Israil erkeklerini ifa-
de etmek i¢in kullamlirken, bilhassa ahit ve ibadet olmak iizere ¢ogu dini
;emirde dogrudan erkekler muhatap alinmak suretiyle kadin ikincil diizey-
de ya da obje konumunda tutulmugtur.”! Bunun en énemli istisnasi ise
ritiiel temizlikle ilgili kurallardir. Her ne kadar kiiltle temastan alikoyan ri-
titel kirlilik, sadece kadina yénelik bir durum olmasa da, giiniimiizde ¢ogu
askiya alinmis olan ritiiel temizlik kurallar1 kadinin hayatinda biiyiik yer
tutan regl donemiyle baglantili olarak hala en fazla kadim ilgilendirmekte-
dir (bk. Yeme-Igme ve Temizlik)."* Daha da 6nemlisi, bugiin de nida du-
rumundaki kadinlara uygulanan mikve kurali, giiniimiiziin Ortodoks fe-
minist yazarlari tarafindan yorumlandig iizere, modern Yahudi kadini i¢in
manevi yenilenme manasinda siinnet ahdine denk bir fonksiyon icra etse
de, ilgili hitkmiin sadece evli kadinlar baglayici olusu, kuralin esasen ka-
din adina manevi yenilenmeyi degil kadinlarin cinsel temasta bulunduklar:

1o Tes. 16:16; Lev. 15:13-14, 28-29.

m  Cik. 19:15; 20:10; 2317. Bilhassa feminist Yahudi yazarlar tarafindan problemli
goriilen Cikis 19:5deki pasajda, Sina Ahdi’ne hazirhik olarak, sadece Israil erkek-
leri muhatap alinmak suretiyle, gerekli temizlik islemini yapmalan ve ii¢ giin
boyunca kadinlarina yaklagmamalari emredilmistir. Bu sekilde kadin, Yahudi
tarihinin en 6nemli hadiselerden biri olan ve Israil kavminin dini bir topluluk
olarak olusumunu ifade eden Sina Ahdi’'nde ahitlesmenin dogrudan tarafiolarak
degil, erkegin kirliligine sebep olacak bir unsur seklinde sunulmugtur. Konuya
yonelik feminist elestiri i¢in bk. J. Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from
a Feminist Perspective (New York: HarperCollins, 1991), s. 25-28. Buna karsilik,
daha sonra tekrarlanan ahitte kadinlar da -gocuklar ve yari-miihtedilerin (gerim)
yanisira- tiim Israil kavmi iginde zikredilmistir (Tes. 29:10-11).

12 Lev. 12:2; 13:29, 38; 15:19, 25. Tevrat hukukunda, yeni dogan bebegin cinsiyeti
-kadinin biyolojisinde herhangi bir farkliliga sebep olmamasina ragmen- kadi-
nin kirlilik siiresini belirlemede etkili goriilmiigtiir. Buna gére, Talmud'da da
devam ettirildigi tizere, dogum sonrasina ait kirlilik siiresi bebegin kiz olmasi
durumundaikikatina gtkmaktadir (Lev. 12:2-5; krs. Nid. 15b; Code of Maimonides,

“Holiness: Forbidden Intercourse”, 4:5).
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erkek iiyelerin ve dolayisiyla toplumun ritiiel agidan temizligini ve kutsall-
gin1 korumay1 amagladigi anlagilmaktadir. Bu sebeple nida ile ilgili kurallar,
‘ailenin temizligi” manasinda taharat ha-mispaha diye isimlendirilmekte-
dir. Yine Levililer kitabindaki ensest iligkiye yonelik yasak da cinsel eti-
gin otesinde kadinin cinselliginin belli bir erkege (kocaya veya babaya) ait
olugu esasina dayanmaktadir.' Tevrat hukukuna gore kadin, daha ziyade
anne kimligiyle, yani ebeveyne hiirmet konusunda veya yasaklar ve cezalar
soz konusu oldugunda erkekle esit konuma sahip gériinmektedir."4

«

Fakat, -daha ziyade teorik alana kargilik gelen- Tevrat hukukundaki de-
zavantajli konumuna ragmen, genel olarak eski Israil toplumu ve pratik ha-
yat s6z konusu oldugunda, kadinin sosyo-ekonomik ve hatta dini hareket
alan1 donemden doneme farklilik gostermis, kimi zaman kadinlar erkege
denk rol ve fonksiyonlar icra etmistir. Genel olarak Tanah’ta ve Tanah di-
sinda kalan Yahudi literatiiriinde de (Apokrifa) kadinin asli alani es ve an-
nelik olarak algilanmakla birlikte, miinferit de olsa, erken donemlerden iti-
baren Israil kavmine peygamberlik ve dini 6nderlik yapan kadinlarin yant
sira Pers doneminde yazici-alim seklinde nitelenen, Roma déneminde ise
Yahudi dini meclislerine kabul edilen kadinlardan bahsedilmektedir."?

Rabbani hukukta kadin: Talmud ve sonraki Yahudi hukuku s6z konu-
su oldugunda ise cinslerarasi sosyal ve dini farklihigin temelde korunmakla
birlikte, genelde daha olumlu bir zemine tagindiginy; buna karsilik kadinin
fonksiyon ve etki alaninin daha dar bir gergeveyle (ev ve aile hayati) sinirh
tutuldugunu séylemek miimkiindiir. Talmud'da ideal evliligin kisiyi tam
manasiyla insan yapma fonksiyonuna paralel olarak kadin bir yandan erke-
gin tamamlayicisi ve yardimcisi vasfiyla yiiceltilirken, diger yandan kadin
cinsine yonelik, bilhassa bu roliin disina ¢ikan veya erkegin 6niine gegen
ornekler iizerinden olumsuz degerlendirmelere yer verilmistir,"®

13 Lev. 18:6-18. Genis bilgi icin bk. J.R. Wegner, “Leviticus’, Women’s Bible
Commentary, Expanded Edition, ed. C.A. Newsom ve S.H. Ringe (Louisville,
Kentucky: Westminster John Knox Press, 1998), s. 44-46.

114 Cik. 20:8; 22:18; Lev. 19:3; Tes. 5:12-14, 16; 27:16; 22:20-22; krs. Lev. 24:13-23; Tes.
3112,

115 Genigs bilgi i¢in bk. T.C. Eshkenazi, “Ezra-Nehemiah’, Women’s Bible Commentary,
s. 125-126; A. Wright, “Women in Judaism’, Themes and Issues in Judaism, ed. S.D.
Kunin (London/New York: Cassell, 2000), s. 193-194. “Yazici-alim” manasindaki
ha-soferet kullanimu i¢in ayrica bk. Ezra 2:55; Neh. 7:57.

116 Gen. R. 17:8; 18:2; 45:5; Yeb. 63b; krs. Yeb. 65b; Meg. 14b; Kid. 31b; Nid. 45b. Genis
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Hukuki agidan, erkegin kadin iizerindeki sosyo-ekonomik otorite ve hi-
maye$inden taviz vermeksizin ve kadinin asli gorevlerinde degisiklige git-
meksizin evlilik, bosama ve miras gibi konularda kadinlari kollayic1 birta-
kim diizenlemeler olusturulmugtur. Talmud hukukuna gére evlilik bir ka-
dinin ¢ yoldan, yani erkek tarafindan kendisine sunulan -ve daha ziyade
sembolik degeri olan- “para/yiiziik” veya “yazih bir kagit” karsihginda ya
da -daha az muteber olmakla birlikte- “cinsi miinasebet” yoluyla es olarak
alinmasi geklinde tanimlanmigtir.""” Fakat -ilk bakigta satin alma islemine
benzeyen- bu alma isleminde, kadinin istismarinin 6nlenmesi ve hem eko-
nomik hem de sosyal agidan ahenkli ve saglam bir izdivacin tesisi i¢in s6z
konusu ii¢ yol (para, belge ve cinsi miinasebet) arasindan daha ziyade para
veya yazih belge tercih edilmis; sonraki Yahudi seriat diizenlemelerinde de
bu husus emniyet altina alinmgtir.*®

Yahudi hukukuna gore evlilikte erkegin kadina kars1 yerine getirmesi
gereken on goreve karsilik, kadin iizerinde sahip oldugu dort hak s6z ko-
nusudur."”® On gorev dogrudan Tevrat'a dayanan yiyecek ve giyecek temini
ile cinsel tatminin yani sira,'*° bogsama veya esin 6lmesi durumunda kadina
erkek tarafindan belli bir paranin (mohar)'*' verilmesiyle ilgili sart: iceren
nikdh metninin (ketuva) evlilik sirasinda diizenlenmesi ve bu metne giren
alt1 husustan olugmaktadir. Bu hususlar da kadinin hastalik durumunda
bakimy, esir diistiigiinde fidyesinin 6denmesi, 6ldiigiinde gomiilmesi, na-
fakasinin saglanmasi, kadin dul kaldiginda yeniden evlenene kadar 6len

bilgi i¢in bk. J. Hauptman, “Images of Women in the Talmud’, Religion and
Sexism, ed. Ruether, s. 197-207.

17 Mis. Kid. 1:1; Kid. 2a-b; Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 3:1-5. Ilgili
Misna pasajinda “satin alma” manasindaki knh (71p) kokiinden gelen bir fiil
kullanilmaktadir.

18 Kid. 12b. Code of Maimonides, “Women: Marriage’, 3:21-22. Ayrica bk. Biale,
Women and Jewish Law, s. 53-54. Kadin bekér oldugu miiddetge evlilik dis1 veya
oncesi iligki Yahudilik'te zina olarak gériilmez. Bu iliskiden dogan g¢ocugun ne-
sebi anneninkine gore belirlenir. Bk. Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden
Intercourse”, 15:3. '

19 Ket. 64b-65b, 78a; BB 139b. Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 12:2-3;
“Torts: Wounding and Damaging’, 4:2-3, 15-16.

120 Cik. 21:10.

121 Mohar, kadinin bakire olmasi durumunda 200 zuzim (dinar), aksi takdirde 100
zuzimdir. Bk. Ket. 10a; Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 11:3; Cik. 22:15-
16. Ayrica genellikle bu miktara 6rf tarafindan belirlenen ilaveler yapilmugtir.

223



YAHUDILIK

kocasinin evinde kalmasi, kadinin 6len kocasindan olma kiz ¢ocuklarinin

evlenene dek 6len kocanin mirasindan yararlanmas: ve erkek ¢ocuklari-
nin da mirastaki paylar: haricinde annelerine ait ketuva parasindan istifa-
de etmeleridir. Erkege ait dort hak ise karisinin kazancina, buldugu seye

ve miilkiine sahip olmasi, 6ldiigiinde ilk mirascis1 kabul edilmesidir. Fakat

Orta Cagda siklikla uygulandigs iizere, genellikle mohar parasinin bir kis-
mu nikéh sirasinda gelinin babasina 6denmis, kalan miktarsa kocanin esini
bosamasi veya 6liimii durumundakadina verilmek iizere ayrilmistir. Ayrica

kadinin, yine bosama veya kocanin 6liimii durumunda kendisine iade edil-
mek iizere, evlilik sirasinda kocasina verdigi ve genellikle mohardan gok
daha kiymetli olan evlilik hediyesi ya da ¢eyiz (dovri) adeti uygulanmstir.
Miisliiman iilkelerdeki Yahudi cemaatleri hem mohar hem de dovri uygu-
lamasina yer verirken, Hiristiyan iilkelerdeki Yahudi cemaatlerinde mohar
uygulamasi dovri lehine ihmal edilmigtir.'** Karai hukukunda ise evliligin
asli unsurlar1 mohar, ketuva metni ve cinsel iligkiden olugsmaktadir. Ayrica
moharin ya tamami nikah sirasinda ya da bir kismi nikah sirasinda geri
kalan1 bosanma durumunda kadina verilmekte; kadinin getirdigi ¢eyiz de

(dovri) evlilik siiresince erkegin tasarrufunda olmakla birlikte erkegin 6l-
mesi veya karisin1 bosamasi durumunda kadina, kadinin kocasindan 6nce
6lmesi durumunda ise kadinin miras¢ilarina, yani ¢ocuklarina ya da kendi
babasina gegmektedir.'?3

Oteyandanerken, hatta ocuk yasta evliligin tegvik edilmesi ve evliligin
daha ziyade babanin onay1 dogrultusunda yapilmasi s6z konusu olmakla
birlikte, evlilikten 6nce kizin rizasinin alinmasi ve bunu temin amaciyla kiz
¢ocugun ergenlik ¢agina (on ii¢ yas) ulasmis olmasi tavsiye edilmis, hatta
sart kogulmustur.'*# Bir ileri asama olarak sonraki dénemlerde her iki ta-
rafin da -evliligin asli noktalarina miidahale olusturmadig: siirece- nikdh
sirasinda kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda belli sartlar 6ne siirmelerine
imkan verilmistir. Ote yandan Talmud hukukunda yer alan diizenlemeden
farkl1 olarak, Yahudi cemaatlerin gerek Talmud gerekse Talmud sonras:

122 Bk. J.R. Baskin, “Marriage”, Medieval Jewish Civilization: An Encyclopedia, ed. N.
Roth (New York: Routledge 2002), s. 423, 424.

123 Bk. J. Olszowy-Schlanger, Karaite Marriage Documents from the Cairo Genizah:
Legal Tradition and Community Life in Medieval Egpt and Palestine (Leiden: Brill,
1998), s. 26, 193-203, 219-220. ‘

124 Kid. 2a-b, 41a. Code of Maimonides, “Women: Marriage’, 3:11-12, 19. Ayrica bk.
Biale, Women and Jewish Law, s. 59-61.
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donemlerde farkli uygulamalar1 benimsedikleri anlagilmaktadir. Mesela
Ikinci Mabet déneminde Misirda bulunan Elephantine Yahudi cemaatine
ait baz1 belgeler kadinin bogama ve miras/miilk hakkina sahip olduguna
isaret ettigi gibi; Kahire Genizasr'na ait belgelerden, kadin adina benzer bir
serbestinin Misirda daha sonraki Miisliiman yonetiminde yasayan Yahudi
cemaati icin de gegerli oldugu goriilmektedir.'*

Evlilik sistemi Yahudi hukukunda genellikle -isin duygusal, sosyal ve
cinsel boyutuna atifla- beraberlik, neslin devami ve cinsel arzunun kontrol
altina alinmasi fonksiyonlarinin gergeklestirilme vasitasi olarak tanimlan-
mustir. Fakat tiim bu fonksiyonlar saglanirken sosyal, ekonomik ve dini bir-
takim dengeler gozetilmistir. Bu ¢er¢evede malin aile iginde kalmasini te-
min i¢in yakin kuzenlerin veya ticari iliskileri kuvvetlendirmek adina ticari
ortak durumundaki ailelerin ¢ocuklarinin birbiriyle evlendirilmesi, 6zel-
likle Orta Cagda siklikla rastlanan durumlardandir. S6z konusu dengelerin
belirledigi evlilikle ilgili bir diger 6nemli husus, birbiriyle evlenmesi miim-
kiin olan ve olmayan kisilerdir. Erkegin birden fazla kadinla evlenmesinin
eski Israil toplumunda normal ve ézellikle iist siniflar arasinda yaygin bir
uygulama olmasina ve Talmud hukukunda da aksi bir hiikiim bulunmama-
sina ragmen, rabbiler tek esliligi tesvik etmisler ve genellikle uygulama da
bu yénde olmustur.’*® Yahudi hukukunda evlilik, tek tarafli olarak kadim

“bir” erkege ait kilma durumu olarak algilandigindan, evli kadinin kocasin-
dan bagka bir erkekle -bekér olsun veya olmasin- iliskiye girmesi zina ve
gerek kadin gerekse erkek i¢in 6liim cezasi gerektiren bityiik su¢ kapsamin-
da goriilmiistiir."*” Ayrica saf nesebin korunmasi prensibinden hareketle,
belli kisi veya gruplarin birbiriyle evlenmesi yasaklanmustir. Buna gore evli

125 Bk. B. Porten vdg., The Elephantine Papyri in English: Three Millennia of Cross-
Cultural Continuity and Change, Lieden: Brill, 1996, s. 177-187; Baskin, “Marriage,
s. 423. Ayrica bk. R.S. Kraemer, “Jewish Women in the Diaspora World of Late
Antiquity”, Jewish Women: In Historical Perspective, s. 47-48.

126 Krs. Yeb. 44a; 65a.

127 Kid. 2a-b; Sanh. 49b. Israilogullar’nin Israil Tanris'ni birakip bagka ilihlara
ibadet etmeleri Tanah’ta siklikla kocasinin arkasindan bagka erkeklerle iliskiye
giren kadinin durumuna benzetilmistir (Hos. 4:2; Yer. 7:9; 23:10, 14). Yahudi dini
geleneginde zinanin sadece kadinin evli/nisanh olup olmamasina goére belirlen-
mesi (buna karsilik hayat kadinhigina en azindan eski Israil toplumunda, tasvip
edilmemekle birlikte, g6z yumulmus olmasi) ve evli kadin ile yabanci erkek
arasindaki iligkinin putperestlige es deger olarak goriilmesi, sosyal sebeplerin
otesinde, erkegin onuruna ve miilkiine tecaviiz vurgusu tagimaktadir.

225



YAHUDILIK

kadinin ikinci bir erkekle evlenmesinin yan sira, bir erkegin yakin akraba-
dan olan kadinlarla™® veya bosadig1 ve bagindan bir evlilik daha geen eski
karstyla tekrar evlenmesi; kohen sinifindan bir erkegin de bekaretini kay-
betmis veya dul/bosanmis kadinlarla ve miihtedilerle evlenmesi yasaktir.*
Ilk iki durumda (zina ve ensest), evlilik gegersiz hitkmiinde, birliktelikten
dogan ¢ocuk ise nesebi bozuk (mamzer) statiisiinde degerlendirilmekte-
dir. Mamzer hitkmiindeki kisilerin de ancak kendi aralarinda veya daha alt
gruptan Yahudilerle (miihtedi, nesebi belli olmayan Yahudi vs.) evlenmele-
rine izin verilmistir.° Bir mamzer'in siradan bir Yahudi ile evlendigi tespit
edildiginde, bosama islemi gerekli olup s6z konusu evlilikten olan ¢ocuk
yine mamzer sayilmaktadir.'® Yahudi olmayanlarla evlilik de hem erkek
hem kadin igin yasak ve gegersiz hitkkmiinde degerlendirilmistir. Kohenler
icin yasaklanmig evlilik s6z konusu oldugunda ise, evlilik gegersiz kabul
edilmemekle birlikte, bu durumdaki bir kohen belli hak ve yiikiimliiliik-
lerinden mahrum kalmaktadir. Ayn1 zamanda bu evlilikten dogacak kiz
¢ocugun (halala) kohen sinifindan bir erkekle evlenmesi, erkek ¢ocugun
ise (halal) kohen statiisiine sahip olmasi miimkiin olmamaktadur.

Kadin agisindan Yahudi hukukunun en problemli noktalarindan birini
olusturan boganma konusunda, Tevrat gibi Talmud da bosamay: sadece

128 Levililer kitabinda ayrintilar: verilen, yakin aile bireyleri arasindaki yasaklanmg
evlilik, erkege nispetle anne-baba, kayinvalide, iivey anne, kiz kardegler (Karéi
hukukunda tam iivey kardes de buna dahildir), kiz torun (kiz gocuk zikredilme-
migstir), anne veya babanin kiz kardesi, amcanin karisi, gelin, kardesin hanimi,
tivey kiz/torun ve karinin kiz kardesini kapsar (18:6-18; 20:4). Ayrica bk. Mis. Kid.
3:12; krs. Yeb. 4:13. Yahudi hukuku, yasak kapsaminda zikredilmediginden, amca/
dayu ile yegen arasindaki evlilige izin vermekle birlikte, XIII. yiizyildan itibaren
bu tiir evlilik bilhassa Askenaz Yahudi dini otoriteleri tarafindan kabul gérme-
migstir. Kardi hukukunda ise yegen iligkisi ile evlilige dayal yakinlik da (sihriyet)
evlilik iliskisine mani kabul edilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Olszowy-Schlanger,
Karaite Marriage Documents from the Cairo Genizah, s. 120-123.

129 Lev. 18; 20; Tes. 23:1-8; 27:20-23; Lev. 21:7; Tes. 24:4. Zina, ensest, homoseksiiel
iligki ve ilgili cezalar (recm) igin bk. Lev. 18:6-23; Say. 5:11-31; Tes. 22:13-30.

130 Yahudi hukukuna gore evlilik ve bazi sivil kurallar agisindan Yahudi toplumunda
belli bir hiyerarsi mevcuttur. Bu hiyerarsi Misnada, diger agilardan esitlik s6z
konusu olsa bile, “Bir kohen bir Leviliden, bir Levili siradan bir Israiloglu'ndan,
bir Israiloglu bir mamzerden, bir mamzer bir nathinden, bir nathin bir miihte-
diden ve bir miihtedi azath koleden dnceliklidir [veya iistiindiir]” seklinde ifade
edilmistir (Hor. 3:8; krs. Kid. 4:1).

131 Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 15:1-2.
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kocaya ait bir hak olarak tanimlamugtir.’> Bu konuda benimsenen ilke,
“kadin kendi rizasiyla veya rizasi olmadan bosanir, erkekse ancak rizasiyla
bosar” seklindedir."* Buna gore normalde bir kadin ancak kocas: 6ldiigiin-
de ya da kendisine yazil1 bosama belgesi (get) vermek suretiyle bosadiginda
serbest kalabilmektedir. Aksi takdirde, kocanin kayip olup 6ldiigiine dair
gegerli bir delil bulunmasi durumu harig, Yahudi dini mahkemesinin (bet-
din) koca adina get diizenleme yetkisi yoktur. Ote yandan Mignada ifade
edildigi ve pratikte de yaygin olarak uygulandig: iizere, erkege karisinda
‘yakisiksiz bir sey”* gormesi durumunda bile karisin1 bosama hakki ta-
ninmugstir. Fakat sonraki bir diizenlemeyle, bosama hakki yine tek taraf-
I1 olarak kocaya ait olmakla birlikte, evliligin asli unsurlarinda, yani cinsi
miinasebet ve ekonomik-sosyal giivence noktasinda erkegin kusuru s6z
konusu oldugunda, kadinin istegi dogrultusunda dini mahkemeye erke-
gi bosamaya “ikna ve icbar etme” yetkisi taninmugstir. Ayni sekilde erkegin
akibetinin bilinmedigi durumlarda, mahkemenin koca adina get diizen-
lemesini kolaylagtirmak i¢in, kocanin 6ldiigiine dair normalde istenen iki
(erkek) sahit yerine tek kisinin, hatta kadin ve gocuklarin sahitligi kabul
edilmistir."®® Ote yandan Hiristiyan yénetiminde yasayan Askenaz Yahudi-
ler arasinda kabul goren ve Herem de-Rabbenu Gersom olarak isimlendi-
rilen XI. yiizyilin baslarina ait bir Yahudi kanunu (takana) geregince, erke-
gin -baz1 durumlar hari¢- ayn1 anda birden fazla esle evlenmesi ve karisini,
onun rizast olmadan bosamasi yasaklanmigtir. Yahudi hukukuna gore bo-
sama hakk: yine kocada kalmakla birlikte, dini mahkeme eslerden gelen

132 Tes. 24:1; Yeb. 113b. Tevrat hukukuna gore ancak iki durumda kocanin karisin1 bo-
sama hakki yoktur. Bunlardan biri kocanin karisina iftirada bulunmasi ve bunun
ispatlanmasi durumu, digeri ise bekar bir kiza tecaviiz ettigi igin s6z konusu kizla
evlenmek zorunda olan kiginin durumudur (Tes. 22:28-29; Git. goa-b).

133 Yeb. 113b.

134 Miladi I. yiizyilda Filistin Yahudi cemaatinin iki 6nemli din aliminden $amay
sozil gegen yakisiksiz ya da uygunsuz durumu, kadinin ahlaki yonden kusuru
bigiminde anlarken, Hilel herhangi bir kusuru, mesela kadinin kotii yemek pisir-
mesi veya erkegin karisindan daha giizel bir kadin goriip karisindan sogumasini
dahi bogama sebebi kabul etmistir (Mis. Git. 9:10). Talmud hukukuna gére ka-
dinin disarida bag: agik dolagmasi da bir bagka yaygin bosama sebebi hatta sar-
tidir (Git. goa-b). Bag 6rtme ve diger baz1 dini kurallarin kadin tarafindan ihlali
durumunda ise kadinin nikah akdinin bir par¢asi olan mohar iicretini almadan
bosanabilecegi karara baglanmistir (Ket. 72a-b).

135 Yeb. 122a, 121b.
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ve gegerli bir gerekgeye (evliligin asli noktalarinda ihmal veya yetersizlik)
dayanan talep iizerine hem kocay1 get yazmaya hem de kadini1 s6z konusu
get’i kabul etmeye ikna veya icbar edebilmektedir.3® Ote yandan ayrilma
durumunda, kocanin esine derhal bosama kagidi vermesi veya esinin izni
olmadan ikinci bir evlilik yapmamasi gibi hususlar, bilhassa Miisliman
iilkelerde yasayan Orta Cag Yahudi cemaatlerinde kadinin lehine ketuva
metnine eklenen ifadelerdendir.

Fakat tiim bu kolaylastiric1 diizenlemelere ve Orta Cagda yaygin oldugu
tizere, kocalarin savasa veya uzak bir memlekete gitmeden 6nce eslerine get
birakmalar gibi tedbirlere ragmen, Yahudi hukukunda bogsamanin erkegin
karisina get vermesine bagh olusu ve mahkemeye verilen ikna/icbar yetkisi-
nin de ¢ogunlukla pratige yansimayis1 kadinlar agisindan héla magduriyete
sebep olmaktadir. Koca kayip durumda olup 6ldiigiine dair giivenilir bir delil
bulunmamas, akil hastasi olup kendi rizasiyla get verememesi veya hayatta
ve saghkli oldugu halde esine get vermek istememesi hédlinde kadinlarin bo-
sanma ve yeniden evlenme imkanlar1 zorlagmakta hatta ortadan kalkmakta-
dir. Bu durumdaki kadinin (‘aguna) yeniden yapacag evlilik, Yahudi huku-
kuna gore zina hitkmiinde goriildiigiinden ve bu evlilikten dogacak ¢ocuk da
nesebi bozuk (mamzer) kabul edildiginden, geleneksel Yahudilik bu konuya
hassasiyet yiiklemekte; bu da kadinlar aleyhine isleyen ve heniiz ¢6ziime
ulasmamus bir siirece hizmet etmektedir."”” Buna kargilik Karai hukukunda
bosama isleminde erkek adina gegerli gerekge sart1 aranmakta, buna paralel
olarak kadinin rizas1 da g6z oniinde bulundurulmakta, hatta kadinlara bo-
sanma i¢in dini mahkemeye bag vurma hakk: taninmaktadir. Ayni zamanda
Karai hukuku -kadin evlilik akdinde aksi sart ileri siirmedigi miiddetge- er-
kegin ikinci es almasim prensip olarak onaylamaktadar.*®

Sosyal hayat s6z konusu oldugunda, Talmud'da toplumla ilgili gérev ve
sorumluluklardan liderlik, dini 6grenim ve adaleti yerine getirmek erkekle;
sadaka ve hayir isleri kadinla 6zdeglestirilmistir. Buna gore kadinin dini

136 Ket. 77a; Yeb. 65a-b, 64a, 117a; Sot. 25a; Code of Maimonides, “Women: Marriage”,
12:11; 25:7-12; krg. Cik. 21:10-11.

137 ‘Aguna konumundaki kadinin dini mahkemenin izniyle yeniden evlenmesi miim-
kiin olmakla birlikte, kadinin bu sekilde evlenmesinden sonra 6ldiigii sanilan
kayip kocasinin ortaya gtkmasi durumunda ikinci evlilikten olan ¢ocuk mamzer
hitkmiinde kabul edilir.

138 Bk. Olszowy-Schlanger, Karaite Marriage Documents from the Cairo Genizah,
S. 126.
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lider veya hikim olarak gorev yapmasi ya da baz1 istisnai durumlar harig,
sahitlikte bulunmasi miimkiin degildir."*® Ote yandan kadinin ¢ocuk ba-
kimy, kocasina y6nelik hizmeti ve rutin ev isleri haricinde ev ekonomisine

katki saglayacak ve kocasinin dini 6grenime daha fazla zaman ayirmasini

kolaylastiracak, ayn1 zamanda kadin1 mesgul tutmak suretiyle yanls yola

diismesini engelleyecek tarzda dokuma, dikis ve daha sonraki dénemler-
de ticaret gibi islerle ugragmasi tegvik edilmistir.'4® Fakat, yukarida isaret

edildigi tizere, evlilik 6ncesinde veya siiresince kadinin elde edecegi tiim

kazang veya sahip oldugu miilkiin yonetimi ve geliri ¢ogunlukla, gerek
kendisi hayattayken gerekse oldiikten sonra, erkege ait goriilmiistiir. Buna

karsilik ketuva metnine girmesi gereken hususlardan biri olarak mirasin

biiyiikliigiine gore kiz ¢ocuklarin da erkeklerin yani sira veya tek basina ba-
balarinin mirasindan, miilkiyet seklinde degilse bile gelir olarak faydalan-
malarina izin verilmistir. Ayrica normalde dul kadin 6ldiigiinde de sahip

oldugu her sey, ketuva parasi dahil, erkek evlada kalacag i¢in, mevcut kiz

¢ocuklarin kollanmasi yolunda yapilacak diizenlemelere imkan taninmig-
tir. Karai hukukunda ise kadinin asli miras¢is1 ¢ocuklari, ¢ocugu olmadi-
ginda ise babasi ve babasinin varisleri kabul edilmekte; kiz ¢ocuklar erkek
gocuklarin yan: sira dogrudan mirastan yararlanabilmektedir.

Rabbani Yahudi anlayisinda mevcut olan cinsiyetler arasi sosyal ve
hukuki farklihga paralel olarak, Yahudi geleneginde dini emirler konusun-
da da kadin ile erkek arasinda ayrim goézetilmistir. Talmudda ortaya konan
ve sonraki Yahudi hukukunda da benimsenen formiile gore kadin, tiim
dini ve sivil yasaklarin muhatab1 olmasina ragmen, zamanla sinirli olan
¢ogu emirden, kocasina ve ailesine yonelik asli gorevlerinden kendisini ali-
koyacag gerekgesiyle muaf tutulmustur.'*' Bu, kadimin herhangi bir sug
islediginde ya da bir yasaga uymadiginda erkekle ayni cezai sorumlulugu

139 San. 57b. Tekvin kitabinda yer alan bir pasaja (18:19) dayandirilan bu hiikme gére,
pasajda gegen “iyilik yapmak” kadinlara, “adaleti yerine getirmek” ise erkeklere
yonelik bir emir seklinde yorumlanmustir.

140 Ket. 59b, 61a.

141 Kid. 1:7; Kid. 33b. Tekvin kitabinda yer alan kadinin erkege yardime olarak yara-
tilmasina yonelik ifadeden hareketle (2:18), erkegin asli gorevi dogrudan Tanrr'ya,
kadininki ise kocasina itaat ve hizmet geklinde anlagilmigtir. Ote yandan ilgili
Talmud pasajinda “yasaklama” yerine “muaf kilma” kargihgindaki ibranice ifa-
denin kullanilmasi, kadinlarin s6z konusu emirleri yerine getirmek zorunda
olmadigini vurgulamakla birlikte, arzu ettikleri takdirde yerine getirebilecekleri
noktasinda agik kap1 birakmaktadir. Bk. Biale, Women and Jewish Law, s. 12.
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tasimasy;'#? fakat ¢cogu dini vesair yiikiimliiliik ve ayricaligin muhatabs ol-

mamasi anlamina gelmektedir. Baz1 istisnalar diginda,'®® diizenli ibadet
ile dini 6grenim ve liderlik bu alanlardandir. Tevrat 6grenimi hususunda
Misnada yer alan farkli goriislere ve Talmudda bahsi gegen ¢ok iyi Tev-
rat bilgisine sahip bir rabbi esiyle ilgili 6rnege ragmen, Rabbani literatiirde
hakim olan ve sonraki Yahudi hukuku tarafindan da benimsenen goriis, kiz
¢ocuklara kendi gérev alanlar1 disinda kalan noktalarda Tevrat ve bilhassa
Talmud 6gretilmesinin giinah oldugu yéniindedir.'** Bu noktada gerekge
olarak ileri siiriilen sebep, genellikle diisiik zihni kapasiteye sahip olduklar:
i¢in kadinlara 6gretilen Tevrat bilgisinin bosa gidecegi seklindedir. Rab-
bilerin goziinde bu argiiman ¢ok daha karmasik ve derin muhteval Tal-
mud s6z konusu oldugunda daha fazla gegerlik kazanmaktadir. Dolayisiyla
kadinin kendi sorumluluk alanina giren kurallar1 bilmesi gerekli goriilse
de, hiikiimlerin sebebi ve ilgili tartismalarin kendisine 6gretilmesi hog kar-
stlanmamugtir. Ayn1 zamanda diizenli ibadete katilma ve Tevrat okumaya
¢agrilma emrinden muaf tutulan kadin, toplu ibadet igin gerekli olan on
kisilik cemaat (minyan) i¢inde yer alamadig gibi, dua giysileri (tefilin ve
talit) giymesine de genellikle izin verilmemistir.'4> Buna kargilik Karailik
s0z konusu oldugunda, Rabbani Yahudilik’teki uygulamadan farkl olarak
Tevrat 6grenimi, ibadete katiim ve dini liderlik konusu da dahil olmak
iizere, kadin-erkek esitligi 6ngoriilmektedir.'4

142 Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 17:5; “Torts: Murder’, 1:8.
143 Zamana bagli emir olmasina ragmen, kadinlarin Purim bayraminda Ester kita-
bin1 (Megila) okumakla emrolunmasi bunlardan biridir; bu emir sadece kadin-
lar1 degil, miihtedileri ve ¢ocuklar1 da kapsamaktadir. Bk. Code of Maimonides,
“Seasons: Megillah and Hanukkah”, 1:1.
144 Bk. Sifre Dt. 46; Kid. 29b; Sot. 21b; krs. Ned. 4:3; Sot. 3:4. Ibn Meymin'a gore soz
konusu yasak Tevrat i¢in degil, Talmud igin gegerlidir (Code of Maimonides,
“Knowledge: Study of the Torah’, 1:13). Genis bilgi icin bk. Biale, Women and Jewish
Law, s. 24-43. Tevrat'n Yahudi olmayanlar tarafindan 6grenilmesi noktasinda da
benzer bir anlayis s6z konusudur. Talmudda, Tevratin Yahudi olmayanlar iize-
rinde zehir etkisine sahip oldugu seklinde goriisler yer almigtir. Tevrat1 6grenen
bir goy’un bas kohene esit oldugu seklindeki Talmud pasaji ise, gelenek igerisinde
genellikle Nuhilerle baglantili olarak anlagilmug; burada tiim Tevrat'in degil, -diger
milletleri de baglayan- Nuh kurallariyla ilgili kismin kastedildigi ileri stiriilmiistiir.
145 Konuylailgili genis tartiyma i¢in ayrica bk. J. Hauptman, “Women and Prayer: An
Attempt to Dispel Some Fallacies™, Judaism, 42/1 (1993), s. 94-103.
146 Karai hukukunda kadinin konumuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. B. Revel, The
Karaite Halakha and its Relation to Sadducean, Samaritan and Philonian Halakha
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Ote yandan Yahudi hukukunda bilhassa kadinin yerine getirmek duru-
munda oldugu ve kisaca Hanah seklinde ifade edilen {i¢ emir (hala, nida
ve hadlaka) s6z konusudur. Bunlardan hala, esasen Sabat i¢in ekmek tak-
dimesinin hazirlanmasiyla ilgili kurala karsilik gelmekle birlikte, Yahudi
ev hayatinda bilyiik yer kaplayan ve konumu geregi daha ziyade kadinin
yitkiimliilik alanina giren tiim kaser kurallarim1 da zimnen igermektedir.
Dar manasiyla Sabat mumlarinin yakilmasindan ibaret olan hadlaka, yine
genis anlamiyla kadinin ev kutlamalarindaki aktif roliine isaret etmektedir.
Yahudi evlilik hayatindaki en 6nemli kurallardan biri olan nida ise kar1 ko-
canin temasini sinirlandiran regl déonemi ve sonrasinda yerine getirilmesi
gereken temizlik kuralini ifade etmektedir (bk. Yeme fcme ve Temizlik).
Mahiyeti geregi sadece kadin tarafindan yerine getirilmesi gereken nidadan
farkh olarak ilk iki kuralin, evde kadinin bulunmadig durumlarda erkek
tarafindan da yerine getirilmesi miimkiindiir.

Buna gore Yahudi kadimi gerek Rabbani donemde gerekse Orta Cag
boyunca, diizenli ibadete katilamamasina kargilik, kaser mutfaginin ko-
runmasinda ve kutlamalarin evi ilgilendiren boyutunda aktif rol oynamis-
- ‘tir. Ayni gekilde teorik manada dini 6grenimden ve Tevrat ¢aligmasindan
bityiik 6l¢iide mahrum olmakla birlikte, gocuklarin Yahudi birey olarak
yetismesi icin gerekli ev ortamini ve dini havay olusturmak ve evle ilgili
tim sorumluluklar: listlenmenin yani sira, Orta Cag Askenaz toplumlar
arasinda sik¢a rastlandig iizere, dokumacilik ve ticaret isleriyle ugrasarak
gerek esinin gerekse erkek ¢ocuklarinin Tevrat 6grenimine vakit ayirmala-
rin1 saglayacak ortami ve imkani hazirlamig; bu sekilde Tevrat kurallarinin
hayata gecirilmesine katki saglamistir. Yine idari ve hukuki gérevlerin di-
sinda tutulmakla birlikte, hayir islerinde 6n safta yer almistir. Dolayisiyla
sosyal, dini ve kismen ekonomik agidan geri planda kalmasina ragmen, Ya-
hudi toplumunun ve Yahudi kimliginin devami noktasinda merkezi 6ne-
me sahip bulunan evlilik ve ev hayatiyla baglantili olarak kadina olduk¢a
onemli bir sorumluluk yiiklenmistir. Bu sebeple, Rabbani bir pasajda, esi
olmayan bir erkegin saadet ve huzurdan, Tevrat'tan ve koruyucu duvardan,
kisacasi her tiirlii iyilikten mahrum olacag: ifade edilmis ve ozellikle yar-
dima vasfina sahip olan eslere sayg1 gosterilmesi emredilmigtir.*#”

(Philadelphia: Cahan Printing Co., 1913); ].E. Heller - L. Nemoy, “Karaites”, EJ, 2.
ed., XI,797-799.
147 Gen. R. 17:2; BM s59a.
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Yahudi kadin1 ve dinikimlik: Cinsiyetler arasi esitliksizlik ve buna bagh
dezavantajlarina ragmen kadina kendi alani i¢inde belli bir hareket ve etki
imkéan taniyan tiim bu sosyal ve dini sorumluluklar noktasinda 6nem ta-
styan bir diger husus, kadinin birey olarak Yahudi kimligiyle baglantisinin
nasil kuruldugu sorusudur. Tevrat'taki ataerkil nesep anlayisindan farkh
olarak Rabbani literatiirde yer alan Yahudi tanimina gore Yahudi kimli-
ginin tagtyicihgl, anne sifatiyla kadina yiiklenmistir. Fakat diger taraftan
kadin, Yahudi kimliginin, yani kutsal kavim olma &zelliginin en 6nemli
gostergelerinden kabul edilen ahit semboliinden (siinnet), Tevrat 6greni-
minden ve ¢ogu pozitif emirden muaf tutulmak suretiyle bir agidan eksik
bir dini kimlige ve dolayistyla eksik bir kutsalliga mahkiim edilmis goriin-
mektedir. S6z konusu manzara, Yahudi kadininin, sorumluluk, konum
ve haklar noktasinda oldugu gibi kimlik noktasinda da, erkege gore daha
onemsiz olmasa da, en azindan dolayl ve ikincil bir statii ve tecriibeyle 6z-
deslestirildigini ima etmektedir. Rabbani literatiirde Yahudi kimligi konu-
sunda miistakil bir ¢aliymaya imza atan Sacha Sterne gére Talmud, Yahudi
kadinin kimligini daha az gériiniirliik ve bir nevi gizlilik esasina dayanan
haya ve tevazuya (tseniyut) atfetmistir.4® Buna gore erkegin Yahudi kim-
ligi genellikle goriiniir ve daima olumlu vurguya sahip olan belli sembol
(siinnet uygulamasi da dahil) ve rollere atfedilirken, Yahudi kadinin kim-
ligi gizliligi ve haya duygusunu gerektiren birtakim emirler (nida ve bas
ortme)'#® ve evin mahremiyetiyle baglantili rollerle saglanmugtir.

Dini yiikiimliilik ve dini kimlikle alakali olarak benimsenen ve bir
agidan noétr sayilabilecek s6z konusu farkliigi mahzurlu kilan 6nemli bir
nokta, bu farklilig1 erkekler adina iistiinlitk degilse bile, avantaj bigiminde
ortaya koyan ya da dogrudan kadin ilgilendiren emirleri olumsuz sebep-
lere indirgeyen birtakim ifade ve agiklamalarin gelenek igindeki mevcudi-
yetidir. Yahudi erkeklerin her sabah, kendilerini “kadin olarak yaratmadig:
i¢in” Tanrr'ya siikrettigi meshur dua ciimlesi bunlardan biridir. Feminist
Yahudi yazarlar tarafindan biiyiik elestiri konusu yapilan s6z konusu duayi,

148 Tseniyut kavraminin Misnada 6zel olarak Yahudi kadininin geriat1 (dat yehudit)
olarak nitelendirilmesi (Ket. 7:6) ve konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. S. Stern,
Jewish Identity in Early Rabbinic Writings (Leiden: E.J. Brill, 1994), s. 244-247.

149 Yahudi geriatina gore (evli) kadinlarin haya prensibinden hareketle baglarini
ortmeleri gerekli goriilmiistiir (Ket. 2:1; 7:6; Ket. 72a-b; Ned. 30b; Ber. 24a; Yoma
47a). Giiniimiizde dindar Yahudi kadinlar baslarini 6rtmek igin esarp ve bonenin
yanisira, peruk veya sapka kullanmaktadur.
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belki de duanin gelenek igerisinde tasidig1 6nem ve etkinin de 6tesine ge-
gecek sekilde problemli kilan husus, duanin ifade bi¢iminden ve ardinda
yatan anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu dua, konuyla ilgili ortaya konan
geleneksel yorumlarin aksine,”° erkekler adina olumlu bir vurguyla ye-
tinmeyip kadinlar adina iistii kapali ve olumsuz bir ¢agrisim icermektedir.
Zira duada siikiir ifadesi, nispeten nétr ve erkek cinsine yonelik olumlu bir
vurguya sahip olan “erkek olarak yaratilma” iizerine degil, dogrudan kadim
hedef alan ve kadin adina bir nevi eksiklige ve olumsuzluga isaret eden
“kadin olarak yaratilmama” seklinde ortaya konmustur. Bu dua ciimlesin-
de ayn1 zamanda erkeklerin “kendilerini goy [yabanci] olarak yaratmadig:
icin” de Tanrr'ya siikrettikleri diisiiniildiigiinde, kadin ile erkek arasinda
-tipki Israil ile diger milletler arasindaki gibi- bir zithgin ya da farklihgin
ongoriildiigii seklinde bir sonug ortaya ¢tkmaktadir.

* Bu dua ayn1 zamanda ifade bigiminin Gtesinde, dayandig: sebep agisin-
dan da, aslinda Yahudi geleneginde cinsler arasinda farkli sorumluluk ve

fakat esit statiiniin mevcut oldugu seklindeki gelenekgi tezi ¢iiriitiir goziik-
mektedir. Zira s6z konusu siikriin sebebi, kisiyi Tanrr’ya yakinlagtirma ve

dolayisiyla kutsallagtirma fonksiyonuna sahip olan ve bu manada Israil’i

diger milletlerden ayiran dini emirlerin “say1 olarak” daha ziyade erkekler
tarafindan yerine getirildigi gercegine atfedilmektedir.’ Yahudi gelenegi

erkek ile kadin arasinda kurtulus noktasinda fark gormese de, s6z konusu

gerekee, Yahudilik'te Tanrr'ya yakinlhigin derecesinin dnceden belirlenmis

olan farkli sorumluluk alanlarina ve bu alanlarin genisligine bagl oldu-
gu ve dolayisiyla kadinin objektif olarak hig de daha az 6nemsiz olmayan

kendi sorumluluk alani igerisinde en iyisini ve fazlasini yapsa bile, yine de

daha ¢ok emrin muhatabi olan erkegin daima gerisinde kalacag: anlami-
na gelmektedir. Kadinin muaf tutuldugu emirleri kendi istegiyle yapmasi
durumunda bile, Talmud’a goére kisinin Tanr: tarafindan emredildigi i¢in
yaptig1 bir fiil kendi arzusuyla yaptig: fiilden ¢ok daha bityiik sevap tasi-
digindan, dini statii ya da kutsallik agisindan erkegin seviyesine ¢ikmasi
imkansiz goriinmektedir.

Ote yandan o6zellikle kadinin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu sinur-
11 sayidaki emrin algilanis sekli de kendi i¢inde bir bagka probleme isaret
etmektedir. Buna gore, evli kadinlar i¢in baglayic1 olan, mikve kuralinin

150 Meselabk. Hauptman, “Images of Women in the Talmud’, s. 196.
151 Bk. Tos. Ber. 6:23.
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yan1 sira, haya ve tevazuun sembolii olan bas 6rtme gelenegi, yine kadinin

ev kutlamalarindaki aktif roliine isaret eden Sabat icin ekmek takdime-
sinin hazirlanmasi ve $abat mumlarinin yakilmasiyla ilgili emir, gelenek
icerisinde sahip oldugu olumlu vurguya ragmen, bir Rabbéni pasajda ilk
kadinin, yani Havva'nin igledigi giinahla 6zdeslestirilmis ve kadin cinsine

yonelik ceza olarak ortaya konmustur.’>* Kadin algisina yénelik s6z konusu

olumsuz vurguyu Yahudi mistik geleneginde de bulmak miimkiindiir. Her
ne kadar disilik vasfi Kabalada Tanrr’'nin isimlerinden birine (Sehina) ve

sefirot’un unsurlarina uygulansa da, bilhassa Zohar kitabinda, daha ziyade

Tevrat'taki yaratilig hikdyesinden hareketle ortaya konan ve Rabbini lite-
ratiire de giren ayartici Havva tiplemesine yer verilmistir.”>® Buna ilaveten

Tanah ve Rabbani literatiirdeki peygamber, bilge ve azize kadinlara yonelik
atif Kabalada bityiik 6l¢iide ihmal edilmistir. Erkegin kadinla olusturdugu

birlige veya birlesmeye mistik bir 6nem atfedilmesine ragmen,** birey ola-
rak kadinlarin kendi mistik tecriibelerine neredeyse hig atif yoktur.

Modern diizenlemeler: Konunun modern Yahudi mezheplerine ait cep-
hesine baktigimizda ise Orta Cag boyunca, ev haricinde sosyal yardimlagma
alaninda oldukga aktif profil sergileyen, yasadiklar iilkelerin siyasetinde ve
kendi cemaatleriyle ilgili meselelerde 6nemli rol oynayan, bilhassa Hiris-
tiyan yonetimindeki cemaatlerde rastlandif) iizere ticaretle ugrasan, nadir
olmakla birlikte Tevrat ve Talmud bilgisine sahip olup Yahudi erkeklerine
hocalik yapan, edebiyat ve mistisizmle ilgilenen, hatta hekimlik icra eden
¢ogunlukla iist diizey ailelere mensup Yahudi kadinlarin varligina ragmen,
Yahudi kadininin egitim, ibadete katilim ve dini liderlik noktasinda bugiin
sahip oldugu konum ve haklar bityiik él¢iide Yahudi Aydinlanmasi ve buna
bagli olarak XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Yahudi Reform hareketinin sonucu
olmaktadir.”® Kadinla baglantili ilk teorik ve pratik diizenlemeler, Yahudi

152 Gen,. R. 17:8; krs. Er. 100b.

153 Bk. Zohar, Bereshith 23a-b (I, 94-95).

154 Bk. J. Abelson, “Introduction”, Zohar, s. xix; G. Scholem, Zohar The Book of
Splendor: Basic Readings from the Kabbalah (London: Rider and Company, 1949),
S. 34-37.

155 Yahudi Aydinlanmasr’nin Bat1 Avrupa’daki gelisimi, dini referanslardan kopmadan
ve belli bir siire¢ ekseninde gergeklesirken, Dogu Avrupada sosyalist vurgunun
hakim oldugu hizh bir sekiilerlesme yasanmigtir. S6z konusu farkliigin Yahudi
kadininin modernlesmesine etkisiyle ilgili olarak bk. J.R. Baskin, “Women in
Contemporary Judaism”, The Blackwell Companion to Judaism, ed. Neusner ve
Avery-Peck, s. 396-400.
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modernlesmesi ve reform siirecinin ilk donemlerinden itibaren bilhassa Al-
man ve Amerikan Yahudi Reformist cemaatleri eliyle ve daha ziyade ibadet

ve litiirji, sinagog diizeni ve kiyafetle ilgili degisikliklerin bir uzantisi olarak

ortaya ¢ikmugtir. Bunlarin baginda da dini gorev ve yiikiimliiliikk noktasinda

kadin-erkek esitliginin kabulii, kadinin dini 6grenim hakkinin ve diizenli

ibadete katiliminin saglanmasi -buna Tevrat okumaya ¢agrilma ve karistk
diizen oturma da dahildir- kadin cinsiyle ilgili olumsuz ¢agrisim yapan dua

climlelerinin ve ifadelerin dua kitaplarindan ¢ikarilmas: gelmektedir (XIX.
yy). Her ne kadar kiz ve erkek gocuklarin cemaate katilimi kapsaminda Al-
man Reformist cemaati tarafindan diizenlenen konfirmasyon térenleri ¢ok
daha eskiye gitse de, bugiin modern Ortodoks cemaatlerce de benimsen-
digi iizere, bilinen ilk bat mitsva merasimi 1922 yilinda -Yeniden Yapilan-
‘maci Yahudiligin kurucusu sayilan- Mordecai Kaplan tarafindan kiz1 adi-
na diizenlenmistir. XX. yiizyilin ilk yarisinda liberal Yahudi cemaatlerinde

gayriresmi olarak gorev yapmis miinferit kadin rabbilerin varhgina ve yine
ayn1 donemlerde Berlin'de bir kadinin rabbi olarak atanmi§ olmasina rag-
men, Amerikan Yahudi cemaatinde resmi manada ilk kadin rabbi atamas:
daha geg bir tarihte 1972 yilinda Reformist cemaat tarafindan gerceklesti-
rilmistir. Bunu, sirasiyla 1974 ve 1985 yillarinda Yeniden Yapilanmaci ve
Muhafazakér Yahudi cemaatlerinin kendi kadin rabbilerini atamalar: iz-
lemistir. Modern Ortodoksluk icerisinde ise kadinin esit bicimde diizenli
ibadete katilimi ve dini liderligi hala kabul edilmemekle birlikte, kadinlarin
dini 6grenimini ve bayan dua gruplarinin olusturulmasini tesvik eden rab-

biler mevcuttur.’s®

Hukuki konularda, bilhassa evlilik ve bosama noktasinda, seriat1 za-
manin ihtiyaglarina gore yorumlayan liberal Yahudi cemaatlerinde sinif-
lararas farklilik ve buna bagh evlilik kurallarinin tiimii -nida ve ‘aguna da
dahil olmak iizere- terk edilmis durumdadir. Cogu modern evlilik mera-
siminde oldugu gibi, Ortodoks dis1 Yahudi gruplarin evlilik merasimlerin-
de de, poligaminin bilhassa Askenaz Yahudiler arasinda yasak olusundan
hareketle, damat ve gelinin karsihkli olarak birbirlerine yiiziik vermek
suretiyle nikdh akdine esit bicimde istirak etmeleri s6z konusudur. Yine
evlilik sirasinda taraflar arasinda egitlik ilkesini gézeten bir ketuva metni
veya cogu kez onun yerine bir nevi evlilik sertifikasi verilmektedir. Ayrica

156 Genis bilgi i¢in bk. Baskin, “Women in Contemporary Judaism’, s. 406; Baker,
Jewish Woman in Contemporary Society, s. 49, 51.
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liberal cemaatlerde sivil mahkeme tarafindan verilen bosama karar: tek
basina gegerli kabul edildigi gibi, gerektiginde Yahudi din adamlar1 koca
adina bosama belgesi diizenleyebilmektedir. Muhafazakar Yahudilik ise
geleneksel Yahudiligin evlilik ve bosamayla ilgili uygulamasina biiyiik 6l-
ciide riayet etmekle birlikte, ketuva metnine ilave ettigi bosama sarti gere-
gince, sivil mahkemenin verdigi bosama kararindan sonra dinen bogama-
y1 zorunluluk haline getirmistir.

Buna kargilik Ortodoks Yahudilerin biiyiik bir kism1 gerek dini gerek-
se sosyal agidan kadinin haklar1 ve sorumluluklar1 konusunda geleneksel
diizenlemeyi devam ettirmektedir. S6z konusu geleneksel bakis agisi, resmi
din olarak Ortodoks Yahudiligin benimsendigi ve aile hukukunu ilgilendi-
ren konularda dini mahkemenin (bet-din) s6z sahibi oldugu modern Israil
devletinin kadinlarla ilgili politikalarina da yansimis durumdadir. Bagim-
sizlik Bildirisi'nde din, 1rk ve cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin siyasi ve sosyal
esitlik kavramin ilke olarak benimseyen Israil devletinde yiiriirliige konan
gesitli kanunlar dogrultusunda kadinlarin erkeklerle esit iicret almasinin
yanu sira, miilk edinmesi ve ¢ocuklarinin velayetini tistlenmesi karara bag-
lanmug; ayrica erkegin karisini rizasi olmadan bosamasi sug¢ kapsamina
alinmis olsa da, sosyal rol dagilimu ile evlilik ve bogamaya y6nelik sair ko-
nularda geleneksel bakis agist korunmaktadir.®” Kadinlar adina sﬁregeleh
magduriyet konularinin baginda da -2000’1i yillarin bag: itibariyle- sayilar
10.000’i bulan ‘agunalar gelmektedir.*® Ote yandan Tiirkiye Musevi cema-
atinde, dini nikah ve bosama hiikiimleri gegerli olmakla birlikte, Tiirk me-
deni hukuku geregince resmi nikdh ve bosama ger¢eklesmeden Hahamba-
sihik tarafindan ketuva ve get diizenlemesi yapilmamaktadir. Ultra-Orto-
doks cemaatler (Hasidim/Haredim) s6z konusu oldugunda ise tamamen
geleneksel bakis agis1 hakim olmaktadur.

Diger taraftan, geleneksel Yahudilik’te mevcut olan kadinlarin Tevrat
ogrenimiyle ilgili yasagin ilging bir sonucu, modern dénemle birlikte se-
kiiler egitim almaya baglayan ve ¢aliyma hayatina atilan Ortodoks Yahudi
kadinlarin hél4 din adami olmaya yonelik dini 6grenimin ve dolayistyla
Yahudi hukukuyla ilgili diizenlemeleri olusturan mekénizmanin digin-
da tutulmalaridir. Fakat liberal ve feminist gruplar tarafindan yiiriitiilen

157 D.L. Carmody, “Judaism’, Women in World Religions, ed. A. Sharma (New York:
State University of New York Press, 1987), s. 204-205.

158 Bk. Baskin, “Women in Contemporary Judaism, s. 400-402.
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miicadele neticesinde, 1990’l1 yillardan itibaren Israilde Yahudi aile hu-
kuku konusunda kadinlarin egitim almalarina ve s6z konusu kadinlarin
erkeklerin yani sira Dini Mahkeme Konseyinde danigmanlik gérevine ge-
tirilmelerine izin verilmektedir."?

Yahudi hukukunda kadinin konumuyla ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken
bir diger nokta, feminist Yahudi yazarlar tarafindan da kabul edildigi iize-
re, belli agilardan dezavantajli konumda bulunmalarina ragmen, Orto-
doks Yahudi kadinlarin inkar edilemeyecek bir 6z giivene sahip oldugu ve
Ortodoks Yahudilige doniis siirecinde kadinlarin ¢ogunlugu olusturdugu
gergegidir. Bu durum, bire bir esitlik ilkesinin problemi ¢6zmede ya da bi-
reylere ihtiya¢ duyduklar 6z giiveni saglamada yeterli olmadig1 sonucuna
gotiirmektedir. Belli 6l¢iide tiim geleneksel dinlerde oldugu gibi, gelenek-
sel Yahudilik’te de kadinin, sahip oldugu ikincil konuma ve eksik haklara
ragmen, kendisine taninan sinirl ve fakat “6zel” fonksiyon alam sayesin-
de bir nevi biriciklik tecriibesi yagamasi ve bundan dolay: olumlu bir 6z-
algilamasina ulasabilmesi s6z konusudur.

7. Yabancilarin Dine Kabulii

Yahudilik etnisiteye dayali bir din olarak tanimlanmasina ragmen, bu
durum Yahudiligin disariya tamamen kapal bir sistem oldugu anlamina
gelmemektedir. Yahudi dininin yabancilara agik olmadig: seklindeki yanls
ve fakat oldukga yaygin inang, belli 6lgiide Yahudiligin monolitik bir din
oldugu yanilgisina dayanmakla birlikte, Yahudi kimliginin temelinde yer
alan giiglii etnik vurguyla da baglantilidir. Tarih boyunca Yahudi dininin
oteki bireyler ve toplumlarla iligkisinde, aktif olarak Yahudilestirme faaliye-
ti de dahil olmak iizere, farkl tavir ve uygulamalar benimsenmis olmasina
ragmen, ¢ogu zaman s6z konusu etnik vurguya paralel olarak Yahudi hu-
kukunun da 6ngordiigii ¢ekingen ve ¢elisik tavir 6n plana ¢tkmistir. Buna
bagh olarak Yahudiligin “segilen” bir dinden ziyade, i¢inde “dogulan” bir
gelenek ve kimlik oldugu diisiincesi giiniimiizde baz1 Yahudiler tarafindan
da benimsenmektedir.

159 Son yillarda Israildeki dini mahkeme iiyelerinin rabbi olmasi sartini ortadan kal-
dirmak suretiyle kadinlarin da hékim olarak mahkeme kararlarinda s6z sahibi
olmalarina, ayni zamanda dini mahkemeye bagvuranlarin Yahudi hukuku yerine,
sivil hukuka tabi olma tercihinde bulunabilmelerine imkén taniyan diizenleme
tizerinde goriismeler yapilmaktadir.
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Tanah ve Ikinci Mabet dénemindeki uygulamalar: Yahudiligin ihti-
da®® konusundaki tavri, bu dinin éngérdiigii ben ve teki algilamasiyla
dogrudan alakalidir. Eski Israil dininin ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde mev-
cut inanglar belli bir kavim ve bolgeyle sinirli olarak anlagilip yaganmug; Is-
railogullar1 da bu uygulamanin diginda kalmamugtir. Buna gére Israil kim-
liginin belirleyicisi olarak Ibrahim, Ishak ve Yakub soyundan gelmeyi ve bu
soyla &zel ahit iligkisine giren Israil Tanrisr'nin otoritesi altinda kutsal top-
raklarda yagsamay1 anlamiglardir. Dolayisiyla o dénemde din, belli bir soya
ve cografyaya bagli bir olgu olarak ortaya konmugtur. Bu manada Tevrat'ta,
Israil Tanrisr'nin Israil kavmi ve topraklar igin tekligini ve otoritesini, aym
zamanda diger kavimlerin ilahlar1 ve dini uygulamalar karsisindaki iistiin-
ligiinii tartiymamakla birlikte, evrensel manada tiim kavimleribaglayici tek
bir ilih anlayis1 6ngérmeyen ifadelere rastlamak miimkiindiir (bk. Tanr1).
Buna gore Israil soyundan gelmenin yan sira, kutsal topraklarda ve Israil
toplumu arasinda yasamak, bir sekilde Israil Tanrisr'nin ve Israil dininin
otoritesine girmek, Israil kavminden ve Israil topraklarindan uzakta olmak
da Israil Tanris’'nin otoritesi digina ¢ikmak seklinde anlagilmistir. Buna
paralel olarak ¢esitli kavimlere mensup bireyler de bilhassa evlilik yoluyla
Israil toplumuna ve -dolaysiyla- Israil dinine katilmiglardir. Erkege dayah
soy mensubiyetinin esas oldugu eski Israil toplumunda, kavim ici evlilik
yapan Ibrahim, Ishak ve Yakub érneklerine kargilik, Musa peygamber, Kral
Davud ve Kral Siileymamin evliliklerinde de goriildiigii gibi, kavim disin-
dan kiz almak yaygin olarak uygulama alan: bulmugtur.'®* Tanahta resmi
bir din degistirme merasiminden ve hatta kavramindan bahsedilmemekle
birlikte, Israil toplumuna katilan ya da kabul edilen kisi ve gruplardan s6z
edilmistir. Fakat bu katilma daha ziyade asimile olma seklinde anlagildi-
gindan, cesitli kavimlerin (Edomlular ve Misirhlar) Israil toplumuna kabul
edilmesi bir siireye baglanmis, bazen de belli kavimler (Ammonlular ve
Moavlilar) neredeyse tamamen bu imkann diginda tutulmugtur.*®>

160 “Ihtida” ve “miihtedi” kelimeleri daha ziyade Islim dini i¢in ve hidayet kavrami
cergevesinde kullanilmakla birlikte, ifade kolaylig: saglamak igin kitap boyunca
yabancilarin Yahudi dinine girmesi karsihginda bu iki kelime tercih edilmistir.

161 Yakub'un ogullarindan Yehuda ve Yusuf, sirasiyla Kenanl ve Misirli; Musa,
Medyenli ve Etiyopyal;; Davud ise Filistili kadinlarla evlenmislerdir. Israil erkek-
lerinin -belli istisnalar disinda- diger kavimlerin kizlariyla evlenmesini onaylayan
Tevrat pasajlari igin bk. Tes. 21:10-13; krs. Say. 25:6-9; 31:15-18.

162 Tesniye kitabinda Hititler, Girgaslilar, Amorlular, Kenanllar, Perizliler, Hivliler ve
Yevuslulardan olusan yedi kavmin tamamen yok edilmesi ve onlarla higbir surette
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Tevrat'ta kendisinden Musa'nin kaymnpederi olarak bahsedilen Medyen-
li Yitro ile Kral Davud’un soyunun dayandirildigi Moavli Rut'un yani sira
Cikis, Sayilar ve Tesniye kitaplarinda bahsi gegen gerim sinif1 Yahudilik'te-
ki ihtida mekanizmasinin ilk 6rnekleri kabul edilmektedir. Fakat resmi bir
din degistirme merasimi bu érneklerin higbirinde yer almamaktadir.'®
Tanah’ta resmi manada din degistirme fikrini ¢agristiran tek ifade geg do-
neme ait Ester kitabinda yer alan, korku sebebiyle iilke (Pers Krallig1) hal-
kindan gogunun “Yahudi oldugu/gériindiigii” ya da “Yahudilestigi” seklin-
deki mitheyahadim ifadesidir.*%*

' Ote yandan gerim sinifi, bugiin anladigimiz bigimiyle miihtediden fark-
It bir kesime, yerli Israil halki (ezrah) ile yabancilar (nohri) arasinda yer
alan orta statiiye isaret etmektedir. Buna gére gerim, Israilogullar’'ndan
olmadig1 halde, bir sekilde -muhtemelen gé¢ veya siginma yoluyla- Israil
kavmi arasinda yagamaya baslamis ve artik yabanci olmaktan ¢ikmig yer-
lesik ya da yan yerlesik durumdaki grubu nitelemektedir. % Onun icin bu

anlagma yapilmamasi ve evlilik iligkisine girilmemesi emri yer alir (7:1-5; 20:16-
18). Buna karsilik Israilogullari ile sinir anlagmazlig1 yiiziinden gatiyma halinde
bulunan Moavh ve Ammonlular hakkinda, ayn1 soydan gelmelerine ragmen,
Israilogullarr’na Kenan halkiyla yaptig1 savagta yardimci olmamalari sebep goste-
rilmek suretiyle, Israil toplumuna kabul edilme yasag getirilmistir. Benzer sekil-
de Edomlu, Misirh ve Medyenliler s6z konusu oldugunda da, bunlarin soyundan
olanlar iigiincii nesle kadar Israil toplumuna kabul etmeme seklinde kisitlama
yer almustir (Tes. 23:3-8). Fakat Ammonlu ve Moavlilarin cemaate kabuliiyle ilgili
siiresiz yasak, yine Edomlu ve Misirlilarla ilgili olarak ii¢ nesle kadar devam eden
yasak Misnada, Davud’un Moavh Rut soyundan geldigi gergeginden hareketle,
bu milletlerin erkekleriyle sinirlandirilmak suretiyle kadinlarinin cemaate kabul
edilebilecegi seklinde yorumlanmugtir (Yeb. 8:3).

163 Tevrat'n Cikig béliimiinde, Israilogullar’mi Firavun’un elinden kurtarmasindan
dolay1 Israil Tanrisi’n1 6ven ve O'nun diger ilihlardan iistiin oldugunu kabul eden
Yitronun Tanrr’ya takdime sundugu belirtilmis; ancak daha sonra kendi iilkesine
dénen Yitro'dan bir daha bahsedilmemistir. Rut kitabina konu olan Rut 6rnegin-
de ise din degistirme durumu, Israil soyundan gelen kocasini kaybeden Moavh
bir kadinin kendi halkina ve ildhina dénmek yerine kayinvalidesiyle birlikte Israil
topraklarina gdg etmesi ve bunun tabii bir sonucu olarak Israil kavmini ve dinini
benimsemesi seklinde ortaya konmustur.

164 Est. 8:17.

165 Sozlitk manasi “yabanci” olan ger (¢og. gerim) kelimesi, Tevrat’ta yerlesik duruma
gecmeden dnce Israilogullar: ve hatta Ibrani atalarina atifla da kullanilmigtir (Tek.
12:10; Gik. 2:22; Tes. 26:5; Mez. 105:12; Isa. 52:4). Kékeni oldukga eskiye giden bu
kelimenin Israilogullar1 arasinda yasayan yerlesik veya yar yerlesik durumdaki

“koruma altina alinmig” yabancilar i¢in kullanilmaya baglanmasi daha ziyade
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grup, ¢ogu dini kural ve uygulamaya istirak etmesi beklenmekle birlikte,
sadece Israilogullar’'na mahsus bazi haklardan muaf tutulmustur. Dini ri-
titel ile gogu dini-sivil emir ve yasaklar1 kapsayacak sekilde Tevrat 6gretisi
agisindan Israiloglu ile ger arasinda tam bir esitlik 6ngoriilmiig; ayrica Is-
rail Tanris’'nin fakirleri ve garipleri seven ve Israil'i Misirdaki kélelik evin-
den kurtaran bir ildh olmasindan hareketle gerim'in hos tutulup kollan-
mas1 emredilmistir.%¢ Fakat Israilogullarrndan farkli olarak gerim'den faiz
alinmasina, helal olmayan baz: yiyeceklerin onlar tarafindan tiiketilmesi-
ne izin verilmis; topraktan pay alma, kole azat etme ve borglarin affi gibi
kimi uygulamalarda da gerim sinifi digarida tutulmugtur.'’” Ayrica bu sinif,
toplum hiyerarsisinin en altinda yer alan ve ¢ogunlukla sosyo-ekonomik
agidan diisitk konuma sahip bulunan yetim ve dullarla aym kategoride zik-
redilmistir.'®8 ‘

Eski Israil dininde milli ya da monolatrist Tanr1 anlayigindan tam ma-
nasiyla monoteist ve evrensel Tanr1 anlayisina gegis genellikle Siirgiin son-
ras1 doneme dayandirilmaktadir. Bu gegis siireci hem genel manada din ve
kimlik algis1 hem de Israil toplumuna katihm konusunda farkli egilimleri
de beraberinde getirmistir. Bu sekilde Israil dinine mensubiyet, Israil kavmi
arasinda ve Israil topraklarinda yagamanin tabii bir sonucu olarak goriil-
mek yerine, dogrudan Tanr ile yapilan ahdi kabul etme sartina dayandi-
rilmistir. Evrensel Tanr1 anlayigina paralel olarak dini kimligi belirlemede
merkezi konumda goriilen ahit kavrami da ahdin etik ve ritiiel boyutlarina
atifla farkl agilimlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Buna gore
bir yandan etik monoteizmle 6zdeslestirilen peygamberler yoluyla en azin-
dan eskatolojik anlamda diger milletleri de kucaklayic1 tarzda “evrensel”
bir ahit s6ylemi ve hatta misyonu ortaya konurken; diger taraftan Ezra ve
Nehemya'nin temsil ettigi ve ritiiel boyutu vurgulayan ikinci bir grup eliyle
“dislamact” bir soylem gelistirilmigtir. Samirilerle 6zdeslestirilen ayrilik¢
grubun ve Israil erkekleriyle evlenen yabanci kadinlarin “saf din” ve “saf
soy” gerekcesinden hareketle Israil dininden diglanmasi, bu ikinci sdyle-
min ya da egilimin bir tezahiirii olmaktadir. S6z konusu iki egilim daha

Ikinci Mabet donemiyle iligkilendirilmekle birlikte, Tesniye kitabinda bu siniftan
bahsedilmesi, s6z konusu sinifin Siirgiin 6ncesi déonemde de var olduguna isaret
etmektedir.

166 Lev.24:16.
167 Lev. 25:44-48; Tes. 14:21; 15:1-3, 12.
168 Lev. 17:8-10; Say. 15:26.
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sonra Rabbani gelenegin olusumunda da varligini korumug ve bilhassa
miihtediler ve diger milletlerle ilgili olarak Rabbani literatiir boyunca yan
yana yer almugtir.

" Tanah literatiirii ve ilgili doneme ait bu manzaraya karsilik, ikinci Ma-
bet donemi ya da Helenistik donem olarak bilinen dénemde Yahudilerin

pagan milletleri kendi dinlerine ¢ekmeye ¢alisip bunda bagaril da olduk-
larini ileri siiren ve aralarinda iist diizey ailelerin ve bilhassa kadinlarin

bulundugu ¢ok sayida Grek ve Romali unsurun Yahudi dinine girdigine

dikkat ¢eken Yahudi tarihgiler vardir. Yukarida isaret edildigi gibi, bilhassa

sonraki peygamberler yoluyla evrensel Tanr fikrinin Israilogullar: arasin-
da yayilmasi ve yakin bir gelecekte diger milletlerden olan insanlarin da

Israil Tanris’'nin otoritesi altinda birlesecekleri seklindeki eskatolojik ina-
nisin filizlenmeye baslamasi, Yahudilestirme faaliyetlerinin ortaya ¢ikma-
sinda etkili olmustur. Bu goriisii savunanlar, s6z konusu dénemde Yahudi
niifusunda goriilen bityiik artisin yam sira, Filon ve Yosefus gibi Yahudi
yazarlarin eserlerinde ve aym doneme ait diger Yahudi literatiiriinde miih-
tedilerle ilgili olumlu ifadelerin ve aktif Yahudilestirmeye yonelik imala-
rin yer almasy,'®® Tanah’taki gerim kelimesinin Septuagint'te “miihtedi”
(proselytos) olarak terciime edilmesi ve Yahudi olmayan yazarlar arasinda
Yahudilere ve Yahudi sempatizanlarina yénelik elestirel ve karsit bir soy-
lemin ortaya gikis: gibi delillerden hareket etmektedirler. Bu goriise gore

yabancilar1 kendi dinlerine gekmeye yonelik Yahudi gabasi, Roma’ya karsi
girisilen savaglar ve Hiristiyanlhigin yiikselisi karsisinda 6zellikle Bar Kohva
doneminden (MS 135) sonra gerileme gostermistir.'”°

Diger bir tarihgi grubu ise aktif Yahudilestirme fikrini reddetmekte
ve Yahudiligin ihtida konusundaki genel tavrinin tegvikten ziyade, Ya-
hudi olmak isteyenlerin dine kabul edilmesi seklinde gergeklestigini ileri

169 Bk. Philo, “The Special Laws (De Specialibus Legibus) I, 9; Josephus, “Against Apion”
2:282.

170 Miladinbaslarina denk gelen Roma doneminde toplam Yahudi niifusunun 8 mil-
yon civarinda oldugu ve kutsal topraklarda yasayan Yahudilerin Roma Impara-
torlugu niifusunun % 10’unu (4 milyon) olusturdugu kaydedilmektedir. Genis
bilgi igin bk. L.H. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and
Interactions from Alexander to Justinian (Princeton: Princeton University Press,
1996), s. 293-298; S. C. Lerner, “Choosing Judaism”, Celebration and Renewal:
Rites of Passages in Judaism, ed. R M. Geffen (Philadelphia/Jerusalem: JPS, 1993),
$.73-75.
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sirmektedir. Bu tarihgilerin argiimani, Helenistik doneme denk gelen
Yahudilige gegislerin daha ziyade evlilik gerekgesine dayandig: ve resmi
manada Yahudi dinine girmeye yonelik kurallarin en erken miladi II. ytiz-
yilin baslarinda, miihtedi kazanmayi tesvik edici ifadelerin de Hiristiyan
misyonerligine tepki olarak daha ge¢ dénemde Yahudi 6gretisine girdigi;
bunun 6ncesinde ise Yahudi dininin bilingli bir bi¢imde yayilmasindan
ziyade bazi inang ve uygulamalarin (tek tanri inanci, Sabat kutlamasi vs.)
Yahudi olmayanlar arasinda popiiler hile gelmesinden bahsedilebilecegi
seklindedir.'”*

Rabbani anlayis ve uygulamalar: Helenistik donemde Yahudiligin
aktif Yahudilestirme faaliyetini tesvik edip etmedigi konusu tartigmali
olmakla birlikte, bagindan itibaren gesitli milletlerden Israil ya da Yahudi
dinine girenler daima var olmusg;'7* hatta istisnai bir durum olmakla bir-
likte, Hagmoni déneminde Sami soydan gelen Idumiler ve Ituriler zorla
Yahudilestirilmistir. Ote yandan igin hukuki boyutu s6z konusu oldugun-
da, gerek ihtida gerekse miihtedilerle ilgili kurallar Rabbéni literatiirden
itibaren Yahudi geleneginde -sistematik tarzda ortaya konmasa da- bir
vakia olarak yer almigtir. Migsnada ve Talmudda, Tevrat'ta bahsedildigi
sekliyle ger statiisii bir nevi “yarimiihtedi” statiisiinii gagristiran ger tosav
(yerlesik yabanci) kalibr altinda varhigim siirdiiriirken, “tam miihtedi’ye
kargilik gelen ve ger tsedek (miimin yabanci) diye isimlendirilen yeni bir
gruptan bahsedilmistir."”3 Yabancilar1 Yahudi dinine kabul siireci, bigimi
ve ilgilikurallara yonelik ayrintili bilgi ise Talmud ve Midras literatiiriinde,

171 Genis bilgi i¢in bk. Feldman, Jew and Gentile, s. 288-293. Miladi I. yiizyilda
yasamis olan Yosefus ve Filon, yazilarinda Yahudilik’le ilgili olumlu goriise
sahip yabancilarin varligindan bahsederler. Fakat Yosefus’un Tevrat’ta yer alan
ger kelimesini “miihtedi” (proselytos) seklinde terciime etmemesinden hare-
ketle, sistemlesmis bir ihtida meké4nizmasina asina olmadig: ileri siiriilmiigtiir.
Bk. E.G. Hirsch, “Proselyte”, JE, X, 220; krs. M. Goodman, “Proselytising in
Rabbinic Judaism’, The Journal of Jewish Studies, 40/2 (1989), s. 176. Tevratin
Grekge terciimesinde (Septuagint) ger kelimesinin proselytos olarak gevril-
mesiyle ilgili agiklama i¢in ayrica bk. M. Goodman, Mission and Conversion
(Oxford: Clarendon, 1994), s. 73.

172 Yahudilige toplu gegis yapan gruplar, Roma doneminde bugiinkii Irak sinir-
lar1 i¢inde hiikiim siiren Parsi Adiabene Kralligrnin yonetici simifi (MS 1. yy.),
Yemen’deki Arap Himyer Krallig1 (V1. yy.) ve yine Hazar Tiirk Kralligr'nin yoneti-
ci smifidir (VIIL yy.).

173 BM s5:6; Mak. 2:3. Ayrica bk. Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden
Intercourse”, 12:17; 14:7-8.
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miihtedi hukuku iizerine yazilmig miistakil bir risalede (Tractate Gerim)
ve daha sonraki Yahudi seriat kitaplarinda yer almistir.'# Bilhassa Ibn
- Meymiin'un Misne Tora’sinda tam miihtedilerin yam sira, Talmud'da da -
gectigi lizere, ger tosav ya da Nuh cemaatine mensup manasinda Nuhi
olarak isimlendirilen grup ile ne putperest ne de miihtedi kabul edilen
-Yahudilere ait- kolelerle ilgili hiikiimler ayrintili bi¢imde islenmistir.
Buna gore klasik Yahudi kaynaklari, resmi din degistirme siirecinden ge-
“¢ip tiim Tevrat kurallarinin miikellefi olan ve tam bir Yahudi hitkmiinde
“goriilen miihtediler haricinde bir nevi yari-miihtediye karsilik gelen iki
ayri siniftan bahsetmektedir. Bunlardan biri Nuh’'un sahsinda tiim insan-
likla yapilan ahit geregince yedi prensiplik Nuh Kanunlarrna uymak su-
retiyle putperestligi terk eden ve Nuhi (ben Noah) ya da ger tosav olarak
isimlendirilen gruptur (bk. Yahudi Olmayanlarla Miinasebet). Digeri ise
siinnet edilip Pesah kutlamasina istirak eden ve tipki Yahudi kadinlarin-
da oldugu gibi, tiim yasaklarin ve zamana bagli olmayan emirlerin kendi-
lerine uygulandig, Yahudilere ait kolelerdir.'”

Yahudi hukukunda ihtida siirecine yonelik ilk adim genellikle ihtida
edecek kisiden beklenmis; Yahudi otoritelerinin rolii ise tegvik veya tam
bir caydirmadan ziyade, adayin talebini kabul veya reddetme seklinde or-
taya konmugstur. Talmud é4limlerine gore, kabul siirecinde 6ncelikle Yahudi
dinine girmek isteyen kisiye bu isteginde samimi olup olmadig1 yoniinde
sorular sorulmasi ve adayin talebinin, samimiyetini 6l¢mek iizere, ii¢ kez
geri gevrilmesi esastir.””® Samimiyetinden emin olundugunda ilgili sahis
orneklendirme yoluyla dini kurallar, bunlara uymadiginda karsilasacag
cezalar ve ayn1 sekilde uymasi halinde obiir diinyada elde edecegi miikafat
konusunda bilgilendirilmektedir. Adayin tiim bu hususlar1 anlayip kabul
etmesi durumunda, erkek ise siinnet edilmekte ve iyilesmesinin ardindan
iki hahamin rehberliginde mikve'ye sokulmakta; kadin ise bu sefer kadin-
larin gozetiminde ve mikve'nin disinda bekleyen hahamlarin rehberliginde

174 Yeb. 47a-b; Shab. 137a; Mis. Pes. 8:8; Ed. 5:2; Ker. 2:1; Code of Maimonides, “Holiness:
Forbidden Intercourse™, 13.

175 Sanh. 58b. Siinnet ve Pesah kurbani, Roma déneminde Yahudiler ile Yahudi olma-
yanlar1 ayiran en 6nemli zelliklerden kabul edilmistir.

176 Tractate Gerime gore tamamen dini gerekgelere dayanmayan, mesela korku veya
evlilik sebebiyle yapilan din degistirmeler gegersizdir (1:7). Babil Talmudu’nda ise
aksi goriis yer alir (Yeb. 24b).
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suya sokulup ilgili dua okunmaktadir.”” Bu islem sonunda kisi Yahudilige
girmis olmaktadur.

Bu gegis merasimi ayni zamanda Tanri ile Israil arasindaki ahde katihim
olarak goriildiigiinden, eski dinine geri donen ya da bagka bir dine gegen
miihtedi, tipki dogustan Yahudi 6rneginde oldugu gibi, Yahudi olma 6zel-
ligini tamamen kaybetmemekte; fakat miirted Yahudi hitkmiinde kabul
edilip belli konularda kendisiyle ilgili farkli uygulamalar devreye girmek-
tedir.””® Tekrar Yahudilige dénmek istemesi durumunda, cogunluga gore,
ihtida merasimine gerek yoktur; fakat Yahudi dini mahkemesi (bet-din)
huzurunda tévbe edip seriata uyacagini belirtmesi gerekmektedir.

Rabbini ve geleneksel Yahudiligin miihtediye bakisiyla ilgili olarak bir
taraftan miihtedi tam bir Yahudi sayilip kendisine higbir sekilde ge¢misi-
nin hatirlatilmamas prensibi gézetilirken,”® diger taraftan hukuki kural
ve uygulamalarla ilgili baz1 noktalarda dogustan Yahudi ile miihtedi ara-
sinda ayrim 6ngoriilmistiir. Babil Talmudu’nda miihtedi igin “yeni dog-
mus” tanimlamasi yapilmis ve muhteva agisindan 6nceki Yahudi alimleri
tarafindan da kabul goren bu tanimlamaya paralel olarak miihtedinin
geemisiyle ilgili tim (akrabalik) baglarim kopardigi kabul edilmistir.'®°
Bu sebeple miihtediler ihtidanin gerceklesmesinin ardindan, ilk Ibrani
atalar1 ve ayni zamanda ilk Yahudi kabul edilen ibrahim ve Sare ile dog-
rudan iliskilendirilmek suretiyle ben Avraham (ibrahim oglu) ya da bat
Sara (Sare kiz1) seklinde ¢agrilmistir. Fakat yine de Yahudi hukuku agisin-
dan belli konularda -en azindan birkag nesil boyunca- miihtediler ayr1 bir

177 Yeb. 47a-b. Her ne kadar Misnada ve Toseftada kurban ve bedeni suya sokma
islemleri zikredilse de, Gary Porton’a gére Babil Talmudu'nu olusturan amo-
raim zamanina kadar ihtida merasiminin genel kabul goérmiis bir bi¢iminden
bahsetmek giigtiir. Bk. G. Porton, The Stranger within Your Gates: Converts and
Conversion in Rabbinic Literature (Chicago: University of Chicago Press, 1994),
s. 131. Yahudilige girmek i¢in gerekli olan bir diger prensip kurban takdimesi
olmakla birlikte, Mabed’in yoklugunda bu prensip askiya alinmugtir. Bk. Code of
Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 131, 4-5.

178 Halaha'ya gore bir Yahudi, Yahudi 6gretisinin/eriatinin asli unsurlarini (bilerek)
ihlal etmek suretiyle kiifre distiigiinde veya baska bir dine gegtiginde Yahudi
olma 6zelligini tamamen kaybetmemekle birlikte cemaatin digina ¢tkmug say1lr.

179 BM 4:10; TY, BM 4:7.

180 Yeb. 22a; 97b; Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 14:11. S6z
konusu “yeni dogmus” tanimlamasi ayni zamanda miihtedinin yeni bir ruha
(Yahudi ruhu) sahip oldugu anlami tagimaktadur.
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sinif olarak degerlendirilmistir. Talmud'da yer alan Yahudi (ya da Israil)
kavrami, Yahudi anneden dogan veya usuliine gére bu dine kabul edilen
kisiyi ifade etse de,'® Tevrat hukukunda gere atfedilen farkli konumun
burada da belli 6lgiide devam ettirildigi goriilmektedir. S6z konusu ta-
vir, Yahudi kimligini belirlemede etnik boyutun dini boyutun éniinde yer
aldig1 gerceginden kaynaklanmaktadir. Zira miihtediye kapali olan belli
alanlarda miihtedinin dini agidan Yahudiligi sorgulanmamakta; fakat do-
gustan Yahudi olup olmamasi, yani etnik kimligiyle ilgili farkhilik devre-
ye girmektedir. Bir miihtedinin tiim 6nceki akrabalik baglarin1 kopardig:
kabul edilmekle birlikte,'®* miihtedi adina etnik agidan ya da neseb baki-
mindan tam bir Yahudilesmenin ger¢eklesmedigi varsayilmaktadir. Aslin-
da etnisitenin Yahudi kimliginin olduk¢a 6nemli ve kimi zaman ayirt edici
unsuru olmasina paralel olarak nesep farkliligs, basta evlilik olmak iizere,
belli konularda dogustan Yahudiler arasinda da bazi ayrimlar1 gerektir-
mektedir. Diger bir ifadeyle konu, geleneksel Yahudi toplumunun nesebe
bagli hiyerarsik yapisiyla alakali olmaktadir. Bu hiyerarsi Talmudda, diger
agilardan esitlik s6z konusu oldugunda -hayati deger bakimindan- “Bir
kohen bir Leviliden; bir Levili, siradan bir Israiloglu'ndan; bir Israilogly,
bir mamzerden; bir mamzer, bir nathin'den; bir nathin, bir miihtediden ve
bir miihtedi de azatli kéleden 6nceliklidir [veya iistiindiir]” seklinde ifade
edilmistir.'®

181 Kid. 68b; Meg. 13a. Megillah'da yer alan ilgili paragraf, resmi manada Yahudilige
gegisi ifade etmeyip putperestligi reddeden herkesin “Yahudi” olduguna isaret
etmektedir. Ote yandan Kiddushinde yer alan agiklama anneye endeksli Yahudi
tanimlamasinin kokenini Tevrata dayandirsa da, bu uygulamanin anaerkil
diizenden kalma bir uygulamayla veya bebegin nesebini garantiye alma gaba-
siyla baglantih olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Tevrata dayal izah i¢in ayrica bk.
Mordechai Housman, “Who is a Jew? According to the Torah’, (http://www.
beingjewish.com/identity/whoisajew.html). Rabbéni Yahudilikten farkl olarak
Karéi ve Samiri geleneklerinde Yahudi kimliginin belirleyicisi olarak babanin
nesebi esas alinmugtir.

182 Talmud hitkmiine gore annesi ihtida etmeden rahme diisen ve fakat annenin
ihtidasindan sonra dogan bir gocugun baba tarafiyla tiim akrabalik baglar1 diiser;
ama anne tarafiyla devam eder. Bk. Sanh. 57b-58a.

183 Hor. 3:8. Mignada (Kid. 4:1) Ezra déneminde Babilden Israil topraklarina gég
eden on sinif aileden biri olarak zikredilen miihtediler (gerim), Talmudda ismi
gegen kimi rabbilerin goziinde Israil toplumunun ayn bir kesimini olusturmakta
ve 0miir boyu miihtedi statiisiinde kalmaktadir. Bk. Porton, Stranger within Your
Gates, s. 130.
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S6z konusu nesep hiyerarsisine ya da simfsal farklihiga bagh olarak
Misnada miihtedilerin, hatta babasi miihtedi olan bir kadinin -annesi do-
gustan Yahudi olmadig: siirece- iizerinden on nesil gegse bile kohen aile-
sinden bir erkekle evlenemeyecegi kurali yer almaktadir.’®4 Buna karsilik
miihtedi bir erkegin kohen kiziyla evlenmesine izin verilmistir.'® Miihte-
dinin kohen sinifiyla evlenip evlenemeyecegi konusundaki tartigma Babil
Talmudu’'nda da devam ettirilmistir. Kimi alimler sirf annenin veya hatta
babanin Yahudi olmasin yeterli goriirken, kimileri hem anne hem de ba-
banin Yahudi olmasi sartin1 kogmus, kimileri de ancak ii¢ yas ve bir giin
dolmadan miihtedi olmug bir kizin kohenle evlenebilecegini 6ngérmiis-
tiir.%® Ote yandan “nesebi bozuk” kabul edilen ve bu sebeple diger Ya-
hudilerin kendileriyle evlenmesinin yasaklandigi mamzer sinifiyla miih-
tedilerin evlenmesinde sakinca goriilmemistir.'®” Evlilik ve diger pek gok
konuda Talmud otoritelerinin miihtediyle ilgili hitkiimlerini devam ettiren
Ibn Meymin ise, Misne Torada, gocugun kimligi hususunda hem annenin
hem babanin nesebini dikkate almistir. Miihtedi bir bayan ile Yahudi bir
erkegin evliliginden olan ¢ocugun her agidan Yahudi sayilmas: gerektigini
ileri siirmiig; hem anne hem de babasi birer miihtedi olmadig: siirece ebe-
veyninden sadece biri miihtedi olan kisinin, siradan Yahudide oldugu gibi,
mamzer’le evlenmesini yasak kapsaminda kabul etmistir.’®®

Yine Misnada bir miihtedinin -annesi dogustan Yahudi olmadig; siirece-
Haftalar Bayramrnda (Savu'ot) Tanrr'ya ilk hasat takdimesi sundugunda,

184 Kid. 4:7. Ayni yerde farkh bir goriis olarak anne-babasi miihtedi olan bir kizin
kohen sinifiyla evlenebilecegi belirtilmistir. Tosefta'da yer alan bir goriige gore ise
s6z konusu yasak, miihtedinin annesi dogustan Yahudi oldugunda da gegerlidir;
zira Tosefta miihtedi ile evlenen bir Yahudi kadinin ¢ocugunu babasina nispetle
miihtedi kabul eder (Kid. 5:3; krs. 5:1). Kudiis ve Babil Talmudlarinda ise Misna'da
oldugu gibi kisinin Yahudi, miihtedi veya yabanci olarak tanimlanmast konu-
sunda annenin kimligi esas alinmistir (Yeb. 23a; TY Bik. 1:5). Ayrica bk. Porton,
Stranger within Your Gates, s. 75-77.

185 Bik. 1:5; Kid. 4:7.

186 Yeb. 57a, 60b; Kid. 78a. Ibn Meymiin tarafindan da benimsenen Talmud hitkmiine
gore, Yahudi olmayan bir kiz ti¢ yag bir giiniin Gizerinde ise bakire kabul edilmez.
Bk. Ket. 1:2-4; Yeb. 6:5; Code of Maimonides, “Women: Virgin Maiden’, 1:10.

187 Yeb. 8:2; Kid. 4:1, 7. Mamzer, Yahudi hukukuna gére yasak kabul edilen evlilikten
dogan ¢ocuga verilen isimdir. Evlilik dis1 iliskiden dogan ¢ocuk bu kapsama gir-
mez. Budurumda annenin kimligi esas alinir. Anne Yahudi ise -genellikle- gocuk
da Yahudi kabul edilir.

188 Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse’, 15:8, 9; 19:16.

246



PRATIK BOYUT

diger Yahudi erkeklerin sdylemekle yiikiimlii oldugu “Ey atalarimizin Tan-
rst...” diye baslayan duaya istirak edemeyecegi belirtilmistir.'®® Fakat gerek
Talmud alimleri gerekse Ibn Meymiin, Ibrahim’in miihtedilerin de atas ol-
dugu, bu manada dogustan Yahudi ile miihtedi arasinda fark bulunmadig:
gerekgesinden hareketle, bu duanin miihtediler tarafindan da oldugu gibi
sdylenmesinde sakinca gérmemistir.”®® S6z konusu hiikiimler, Mabed'in
yoklugunda pratik karsihig1 olmayan, tamamen teorik zeminde ortaya kon-
mus kurallara denk gelse de, isaret ettikleri Yahudi ve miihtedi ayrim ag-

sindan onemlidir.

Buna ilaveten Mignada yanlighikla hamile bir kadina vurup bebeginin diig-
mesine sebep olan kisinin, anneye bebegin degerinin karsihigim 6demek zo-
runda oldugu hitkmii yer almig; fakat anne adayimn azath kole veya miihtedi
olmas1 durumunda, bebegin nesebiyle ilgili siipheden dolays, bu hiikiim ge-
cerli kabul edilmemistir.'" Babil Talmudu’nda da yer alan bir hitkme gore ise,
daha once isaret edildigi izere, hayat kurtarma noktasinda, nesebi belli olma-
diginda dahi dogustan Yahudi (Israili) olan kisinin hayat: miihtedininkinden
oncelikli goriilmiigtiir.'* Ote yandan gerek Misna'da gerekse Talmudda miih-
tedinin uygun bir nesepten gelmedigi gerekgesiyle, Sanhedrinde, agir ceza
mahkemelerinde veya -yargilanan da yine bir miihtedi olmadi siirece- sivil
mahkemelerde gérev yapamayacaf prensibine yer verilmis; ayni hiikiim Ibn
Meymiin ve sonraki Yahudi alimleri tarafindan da benimsenmistir.">* Buna
gore bir miihtedi, ceza mahkemelerindeki davalara higbir sekilde bakamaz-
ken, Sanhedrinde ve sartsiz olarak sivil mahkemelerde gérev almas igin ebe-
veyninden birinin (bilhassa annenin) Yahudi olmasi gerekmektedir.

189 Bik. 1:4. Miihtedilerin, bu duay: yalnizken “Ey Israil’in atalarinin Tanrisi..” cema-
atle beraberken de “Ey atalarimizin Tanrisi..” diye degistirerek soylemelerine izin
verilmistir. Tosefta'da yer alan bir goriise gore, bu kural annenin dogustan Yahudi
olmas1 durumunda da gegerlidir (Bik. 1:2).

190 TY Bik.1:4 (64a); ].S. Minkin, The Teachings of Maimonides (NJ: Jason Aronson,
1993), s. 376.

191 BK s5:4; krs BK 49a.

192 Hor. 13a; Mis. Hor. 3:8. Ayrica bk. Porton, Stranger within Your Gates, s. 103-104.

193 Sanh. 4:2; Hor. 1:4; Yeb. 45b; 101b-102a; Sanh. 36b; Kid. 76b; Sot. 41b; Code of
Maimonides, “Judges: Sanhedrin’, 2:9; 11:11; Sulhan Aruh, “Hosen Mispat’, 7:1;

“Yore De‘ah’”, 269:11. Kimi Talmud 4limleri Tesniye kitabinda yer alan “yabanciy1
(nohri) bag edinmeme” (Tes. 17:15) emrinden hareketle, miihtedileri yabanci hiik-
miinde degerlendirmis ve higbir kamu hizmetinde gérevlendirilemeyeceklerini
ileri siirmiistiir. Bk. L.I. Rabinowitz, “Proselytes’, EJ, 2. ed., XVI, 589.
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Miihtedinin Yahudi hukukundaki “konumu” ile ilgili olan, yani
halaha’y1ilgilendiren tiim bu kurallarin yani sira, bir de agada kapsaminda
yer alan ve degiskenlik gosteren miihtedi “algis1” s6z konusudur. Rabbani
literatiirde ortaya ¢ikan miihtedi algilamasinin biiyiik 6l¢iide Yahudilerin
diger milletlerle yasadiklar1 tecriibelere gore sekillenmis olmasi sebebiyle,
miihtedilerle ilgili bir yandan olumlu ve tesvik edici, diger yandan olum-
suz ve caydirici ifadeler yer almistir. Bir rabbinin sarf ettigi, “Yirmi dort
nesle kadar bir miihtediye giiven olmaz, zira o zamana kadar dogustan
getirdigi kotiiliik icinde kalir™®* gibi olumsuz ifadelere karsilik, bir giin
milletlerin tévbe edip Tanr’nin kanatlar: altina girecekleri imidinden,
Yahudi olmak isteyen yabanciya kabul elinin uzatilmasindan bahseden
olumlu ifadeler mevcuttur.®> Kudiis Talmudu’nda Yakub soyundan gelen
Yahudiler ile miihtediler arasinda ahiretteki konumlar itibariyle de fark
goriilmesine ve dinden uzaklagmais bir Yahudi'yi geri kazanmak bir yaban-
ciy1 kazanmaktan daha 6nemli ve oncelikli kabul edilmesine karsihik,'®
Babil Talmudu’nda ilk defa aktif olarak Yahudilestirme fikrinden bah-
sedilmis; ayrica miihtediyi hos tutmaya yonelik emirler ve kimi zaman
da miihtedinin dogustan Yahudiden iistiin olduguna yonelik ifadeler yer
almugtir.®” Kimi rabbiler, Israilogullar’'nin miihtedi kazanmak i¢in diger
milletler arasina siirgiine gonderildigini ileri siirmiis; dolayisiyla miihtedi
kazanmanin Tanr’'nin diinyayla ilgili planinda 6nemli yere sahip oldu-
gu gorisinii seslendirmistir.'® Fakat karsi goriis olarak, “Sehina sade-
ce saf nesebe mensup aileler [yani Yakub soyu] iizerinde durur” ifadesi
yer almigtir.’®® Miihtediler kimi zaman Tagr1 toplulugunun iginde, kimi

194 Ruth Zuta 1:12. Bk. Feldman, Jew and Gentile, s. 339.

195 Num. R.10:1. Lev. R. 2:9; Gen. R. 84:4; Cant. R. 5:16.5.

196 Bk. Porton, Stranger within Your Gates, s. 75.

197 AZ 9a; Git. 56a, 57b; Sanl. 96b. Pes. 87b; Sanh. 94a; BM 39a; 58b. Ilgili pasajlarda
Ibrahim ve Sare aktif olarak Yahudilegtirme girisiminde bulunmug Ibrani biiyiik-
leri olarak gosterilmistir. Miihtedi asilh Ferisi din otoritelerini 6ven kimi Talmud
ifadeleri de (Yom. 71b), soy istiinliigiinii esas alan kohen aristokrasisine kars
Tevrat 6grenimine dayali yeni bir aristokrasi olusturan Ferisilere ait bir soylem
cercevesinde anlagilmigtir.

198 Pes. 87b. Ayrica bk. Porton, Stranger within Your Gates, s. 90.

199 Kid. 70b. “Rab, O’'nun milleti olmaya ant igmelerinden énce de Israilogullar’nin
Tanris1 idi; mithtediler s6z konusu oldugunda ise, ancak onlar Yahudiligi se¢-
tikten sonra onlarin Tanris1 oldu” Burada Yahudi milleti ile yabancilar arasina
keskin bir ayrim getirilmektedir.
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zamansa diginda sunulmustur.”°° Buna paralel olarak Yahudi olanlarla ol-
mayanlarin ruhlan arasinda fark bulundugunu kabul eden Kabalaci bir
yorumdan hareketle, daha sonraki Yahudi mistik geleneginde miihtediler
ile Israil arasinda manevi bir ayrim dngoriilmiistiir. Buna gére miihtedile-
ri “Sehina’nin kanatlari altina alma” seklindeki emir ya da tavsiye, Zohar
kitabinda Israil'in hayat agacinin karnindan dogdugu, miihtedilerin ise
kanatlarindan ¢iktig1 ve dolayisiyla agacin govdesinde yerleri olamayacag:
seklinde yorumlanmugtir.>*!

Tiim bu birbirine zit ifade ve goriislerin sarf edilmesinde, s6z konusu
rabbilerin kendi din anlayislari ile i¢cinde yasadiklar1 dénem ve sartlarin
yan sira, mithtedilerin samimiyeti sorunu da rol oynamustir. Midragta
miihtedilerle ilgili samimi olan ve olmayan ayrimi yapilmis; hem Midrag
hem de Talmud literatiiriinde miihtedilere yonelik olumsuz ifadeler genel-
likle onlarin samimiyetsiz oluglarina, Yahudilerin ahlaki ve dini standardi-
n1 diigiirmelerine ve Mesih’in gelisini geciktirmelerine baglanmistir.** Ote
yandan miihtedilerle ilgili olarak iki Talmud arasindaki tavir farkinda biri-
nin (Kudiis Talmudu) Roma Imparatorlugu’nun baskisi altinda, digerinin
ise (Babil Talmudu) Pers Sasani yonetiminin sagladig1 serbesti ortaminda
yazilmis olmasi da rol oynamis olmalidur.

Modern Yahudi mezheplerindeki uygulamalar: Giiniimiiz Yahudiligi
s6z konusu oldugunda, gesitli Yahudi gruplara gére degisen farkh ihtida
anlayislarindan ve uygulamalarindan bahsetmek gerekir. Genellikle Yahu-
dilige gegis, bir kerede olup biten bir islemden ziyade, bir siireg ve bu sii-
reci izleyen merasim seklinde anlagilmigtir. Bilhassa Ortodoks ya da gele-
neksel Yahudilik s6z konusu oldugunda, miihtedi adayinin teorik bilginin
yanu sira, bir y1l ve bazen daha fazla bir siire bir Ortodoks ailenin yaninda
yagayip dini kurallar1 6grenmesi sart kosulmaktadir. Ogrenme ve tecriibe
etme doneminin sonunda aday Yahudi olma fikrinde kararl ise ti¢ (Orto-
doks) rabbi tarafindan imtihan edildikten sonra yine onlarin gozetiminde
ve onayiyla geleneksel sekliyle ihtida merasimi icra edilmektedir. S6z ko-
nusu ihtida siirecine riayet etmediklerinden, Reformist veya Muhafazakar
rabbilerin onay1yla gerceklestirilmis ihtida merasimi Ortodoks Yahudilik

200 Yeb. 77b-78a; krs. 79b.

201 Zohar, Prologue, 13a-b, Bereshith, 26a-b (I, 55-56, 102).

202 Num. R. 5:3; 8:4, 9. Yeb. 47b, 109b; BM 59b; AZ 3b. Ayrica bk. Code of Maimonides,
“Holiness: Forbidden Intercourse”, 13:18.
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tarafindan gegerli sayilmamaktadir. Ayrica kimi Ortodoks gruplar genel-
de disa kapali bir tavir benimsemektedir. Tiirkiye Hahambagiligr'nin yani
sira, Ingiltere ve Giiney Afrika Cumhuriyeti’ndeki Ortodoks otoriteler
miihtedi kabuliinde oldukga kati kurallara dayanmakta veya pratikte bu
mekénizmayi isletmemektedir.

Ultra-Ortodoks (Haredim) olarak bilinen daha dindar Ortodoks grup
icerisinde ise dinden uzaklagmis veya baska Yahudi gruplara mensup
Yahudiler, dine kazandirmada hedef kitleyi olusturmaktadir. Bilhassa
Habad-Lubavi¢ olarak bilinen grup, bagka gruplardan Yahudileri kendi-
lerine gekmek suretiyle Mesih'in gelisini hizlandirmay1 amaglamaktadir.
Yahudi ile Yahudi olmayan arasinda radikal ve dogustan getirilmis birta-
kim farklarin bulundugunu diigiinen bu grup igerisindeki yaygin goriis,
Yahudiligin daha ziyade Tanr1 tarafindan dogustan Yahudiler i¢in tayin
edilen bir din oldugu seklindedir. Bu konuda diger milletlerin yiikiimlii-
ligii ise Nuh Kanunlarr'na uygun bir hayat siirmekten ibaret olmaktadir.
Habad Hasidiligi icerisinde, sonradan Yahudi olanlarin aslinda dogustan
Yahudi ruhundan bir pargaya sahip oldugu seklinde ilging bir goriis dahi
seslendirilmigtir.**

Geleneksel uygulamaya biiyiik 6l¢iide bagh kalan Muhafazakér Yahudi-
lik’te ise adayin tiim geriata uymasi sart1 aranmamakla birlikte, siinnet ve
tevila isleminden olusan ihtida merasimi aynen korunmaktadir. Tevratin
hukuki kurallarindan ziyade ahlaki ve itikadi yo6niinii esas alan Reformist
Yahudilik’te miihtedinin Yahudilik hakkinda belli 6lgiide egitim almas: ge-
rekli goriiliip genellikle aday bununla ilgili olarak diizenlenmis kurslara
yonlendirilmekle birlikte, tiim yazili ve so6zlii Yahudi 6gretisini kabul etme
sart1 aranmamaktadir. Ayni zamanda siinnet ve tevila kurallar1 da bilhassa
Amerikadaki ¢ogu Reformist rabbi tarafindan gerekli goriilmeyip bunun
yerine genellikle miihtedi adayinin yapacag: inang beyani esas ve yeterli ka-
bul edilmektedir. Yahudiligin ritiiel ve etnik boyutuna ait olan Mabet kiiltii
ve neseple ilgili kurallarin zaman i¢inde asildigina inanan Reformist Yahu-
dilik igerisinde kohen, siradan Yahudi, miihtedi ve cinsiyetleraras: ayrim
da tamamen ortadan kalkmig durumdadir. S6z konusu esneklige paralel
olarak ¢ogu Reformist cemaatte sadece babasi Yahudi olan kisi de, bagka bir
dini benimsemedigi siirece, Yahudi kabul edilmektedir. Ayrica sirf evlilik
gerekgesine dayanan ihtidalar da gegerli sayilmaktadir; ki bugiin Amerika

203 Bk. “Who are the Jews?”, Behar-Bechukotai, 18 May 2001/5761; krs. Shab. 146a.
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ve Avrupada Yahudi dinine gegme isteginin altinda yatan en yaygin sebep-
lerin baginda evlilik gelmektedir.

Reformist Yahudilik ayn1 zamanda, bilhassa Amerikadaki sekliyle, ihti-
da konusunda en istekli ve aktif tavra sahip Yahudi cemaatini temsil etmek-
tedir; bunda Amerikan Yahudi cemaati arasinda oldukgea yiiksek oranda
cemaat-dis1 evlilik yapilmasinin biiyiik rolii vardir. Bu grup igerisinde bile
ihtidanin bi¢imi ve Yahudilerin bu konuda ne dlgiide aktif olmalar1 gerek-
tigi noktasinda farkl goriisler mevcut olmakla birlikte, Union of American
Hebrew Congregations tarafindan onaylanan bir prensibe gére, Reformist
rabbilerin -daha ziyade pratik sebeplerle- Yahudi olmayanlar1 Yahudi di-
nine girmeye tesvik etmeleri ongoriilmektedir. Buradaki soz konusu hedef
kitle, genellikle Yahudilerle evlenen veya evlenmeyi diisiinen Hiristiyan
eslerden veya adaylardan olugsmaktadir. Muhafazakar Yahudilik ise genel-
de ihtida konusunda fazla istekli tavir sergilememesine ragmen, Reformist
Yahudiligin uygulamasina benzer sekilde, ihtiday: tesvik edici faaliyetleri
destekleyen bazi Amerikali Muhafazakar rabbiler s6z konusudur. Bu se-
kilde, Yahudiligi hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlarin goziinde
disa kapali ve etnik merkezli bir din olmaktan ¢ikarip Yahudi tarihine ve

peygamberler gelenegine referansla evrensel bir din konumuna getirmek
hedeflenmektedir.>*4

Giiniimiiz Yahudi mezheplerinin ihtidayla ilgili olarak siklikla karg: kar-
stya kaldig1 6nemli bir konu ya da problem, dinlerarasi evlilik meselesidir.
Bugiin Ortodoks Yahudilik'te Yahudi olmayanlarla evlenme yasag: devam
ettirilmektedir. Aym1 sekilde sirf evlilik gerekgesine dayanan din degistir-
me de Ortodoks Yahudilik tarafindan kabul gormemektedir. Buna karsilik
¢ogu Muhafazakar ve baz1 Reformist Yahudi cemaatleri, Yahudi olmayan
tarafin ihtida etmesini sart kogmakta ve bu siireci kolaylagtirmaktadir.
Mubhafazakar cemaat igindeki genel uygulama, ihtida gergeklesmedigi tak-
dirde s6z konusu nikahi kiymama ve onaylamama yéniindedir. Disaridan
evlilik yapan Yahudi bireyin cemaat iiyeligini devam ettirmesi ise dogacak
gocuklarin Yahudi olarak yetistirilmesi sartina baglanmaktadir. Cogu Re-
formist cemaatin benimsedigi uygulama prensipte karistk evliligi onayla-
mamakla birlikte, Yahudi olmayan tarafi ihtidaya zorlamak ya da ihtida-
y1 sart kogmak suretiyle gerek Yahudi olmayan gerekse Yahudi olan tarafi

204 Mesela bk. H.M. Schulweis, “The Mitzvah to Encourage the Convert’, Judaism,
48/3 (1999), s. 277-282.
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cemaatten uzaklagtirmak yerine, her iki tarafi da cemaate kabul etmek, ayn1
zamanda ¢ocuklarin Yahudi dini egitimi almasini temin ve tedrici olarak
ihtidanin gergeklesmesini tesvik etmek esasina dayanmaktadur.

Israildeki uygulama s6z konusu oldugunda, 1950 yilinda kabul edilen
Gog Yasasr'nin sebep oldugu Yahudi tanimlamasiyla ilgili goriis ayriligina
paralel olarak ihtida konusu iizerinden de Ortodoks otoritelerle Ortodoks-
dis1 gruplar arasinda ihtilaf yasanmaktadir. Orijinal bi¢imiyle sadece Ya-
hudi olanlara vatandaslik hakki veren kanun iizerinde 1970 yilinda bir dii-
zenleme yapilmak suretiyle Yahudi olarak taninan kisilerin esleri, ¢ocuklar
ve torunlari ile son iki gruptan olanlarin egleri de kanun kapsamina dahil
edilmistir. Miihtedilerle ilgili olarak Amerikan Reformist ve Muhafazakar
cemaatlerinin baskilar1 sonucunda gelinen noktada ise, 2005 yilina ait bir
diizenlemeyle, Reformist ve Muhafazakar rabbilerin gézetiminde Israil
disinda gergeklesen ihtida merasimi, Rabbilik tarafindan onaylanmasa da,
devlet tarafindan vatandagh@a kabul ¢ercevesinde taninmaktadir.

8. Yahudi Olmayanlarla Miinasebet

Yahudi olmayanlara y6nelik algilama ve tavir, Yahudiligin milli ve evrensel
boyutlar1 arasindaki gerilimin en fazla ortaya ¢iktig1 alana karsilik gelmek-
tedir. Zira Yahudilik bir yandan Tanrr’nin benzeri olarak yaratilmig, ortak
bir ataya (Adem) ve umumi bir ahde (Nuh) bagh insan tasavvuruna yer
verirken, diger yandan Tanr tarafindan tiim insanlik igerisinden belli bir
nesebin (Ibrahim-Ishak-Yakub) devami olarak ézel bir ahit kapsaminda
secilmig Israil vurgusuna sahip olmaktadir. Bu vurgu aym zamanda Israil
ve 6tekimilletler ayrimini beraberinde getirmektedir.

Tanah dénemindeki anlayis ve uygulamalar: Yahudiligin ilk safhas
kabul edilen eski Israil dininin ortaya ¢ikis ve gelisim siirecini géz éniinde
bulundurmak gerekirse, Tanah’ta bugiin anladigimiz manada “din” kelime-
sinden ya da mefhumundan bahsetmek giictiir. Tanah boyunca kapsayici
bir din kelimesi yerine, Musa’nin 6gretisi anlaminda “tevrat” (tora) teri-
mine atif yapilmig; baglangigta hakim olan kavim merkezli Tanr1 inanci ya
da algilamasindan hareketle diger “dinler” yerine, diger “kavimler” bahis
konusu edilmistir. Evrensel Tanr1 inancimin Israil toplumunda yerlesmesi-
ne paralel olarak hakiki tek tanri olan Israil'in Tanrisi ile sair toplumlarin
sahte ilahlari mukayese edilmek suretiyle Israil'in 6gretisinin tek dogru yol
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oldugu vurgulanmustir. Bu dinin/égretinin kargisinda yer alan, fakat Israil

dini/6gretisi (tora) gibi bir din olma 6zelligine sahip bulunmayan politeist-
pagan ibadet ve uygulamalar (huka) ise Israil disgindaki toplumlarin ortak
ozelligi olarak goriilmiistiir.>® Diger bir ifadeyle konu, Israil dini ile baska

dinler arasindaki mukayeseden ziyade, tek hakiki Tanrr'ya ve dogru ibade-
te sahip olan Israil kavmi ile sahte ilihlarin ve yanls ritiiellerin pesinden

giden diger kavimler arasinda cereyan eden miicadele seklinde algilanmug-
tir. Buna gore Tanah’ta Israil ile diger toplumlararasindaki miinasebet daha
sonra Talmud literatiiriine de taginacak olan s6z konusu monoteist-poli-
teist gerilim gergevesinde, dort taraf1 pagan toplumlarla ¢evrili monoteist
bir toplumun hem fiziki hem de manevi agidan varlik miicadelesi verme-
si seklinde ortaya konmustur. Bu sebeple diger toplumlarla ilgili bilhas-
sa Tanah’ta yer alan olumsuz ifadeleri, biiyiik 6l¢iide monoteist-politeist
karsithk -baska bir deyisle hak-batil karsithgi- cergevesinde yorumlamak
gerekmektedir.

Bu baglamda, bilhassa Tanrr’nin ahit kapsaminda Israilogullarr’na verdi-
gi Kenan topraklarinda politeizme -en azindan teoride- g6z yumulmamus-
tir. Tevrat'ta fiziki ve entelektiiel agidan diger kavimlerden farkinin bulun-
madigy, bilakis komsu toplumlarin etkisine agik olup her an yoldan ¢ikma
meyli gosterdigi vurgulanan Israil kavminin ahde bagl kalmasini saglamak
icin birtakim kat: tedbirler alinmistir. Bunlarin baginda da o dénem Ke-
nan bolgesinde yagayan yerli toplumlar1 olusturan toplam yedi farkh pa-
gan kavimle higbir sekilde miinasebete girilmemesi, onlarin tamamen yok
edilmesi, hatta onlar1 ve pagan inanglarim hatirlatacak her seyin ortadan
kaldirilmasina yénelik emir gelmektedir.>°® Gergekte uygulamaya konulup
konulmamis olmast bir yana, s6z konusu emri heniiz evrensel Tanr1 inan-
cinn Israil toplumunda tam olarak yerlesmedigi bir dénemde, Tevrat'n
ifadesiyle “ensesi kalin” ve “asi”>* bir kavmi gevre kiiltiirlerin etkisinden
koruma gayretiyle ortaya konmus radikal bir tavir olarak yorumlamak
miimkiindiir. Zira bu dénemde Israil dininin vurgusu evrensel degerler-
den ziyade, kavmiyet merkezli inang ve degerlere dayanmis; gogunlukla
oteki kavimleri goz ardi edecek sekilde sadece Israil toplumu i¢in 6ngo-
riilen tek tanr1 inanci ve buna bagh kurallar iizerinde durulmustur. Diger

205 Mesela bk. Tes. 4:5-8; Isa. 42-45; Lev. 20-22-23.
206 Cik. 23:23-24; Tes. 7:1-6; 20:16-18.
207 Cik. 32:7-10; 33:3, 5; Tes. 9:24; 31:27; Say. 14.
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bir ifadeyle Tevrat'n vurgusu, Musa 6gretisinin diger toplumlar arasinda
da yayilmasindan ziyade, Israilogullari’min putperest kavimlerin pesinden
gitmemeleri, kendilerini onlardan soyutlamak suretiyle kendi tek tanrili
dinlerine bagh kalmalar seklinde ortaya konmugstur. Bu sebeple Tevrat'ta
siklikla Israile hitaben “Bagka milletlerin ilahlarin1 Tanr1 edinmeyeceksin’
seklinde uyarilar yapilmugtir.2°®

Israil kavminin 6teki toplumlarla miinasebetinde genellikle miicade-
le ve diigmanlik temas: hakim olmakla birlikte, yerli Kenan halklarindan
farkl olarak, Urdiin Nehri'nin dogusunda ya da Sina Yarimadas’nin asa-
gisinda yasayan ve ¢ogunlukla Simi soydan gelen kavimlerle ilgili olarak,
Tanrr'nin bu kavimlerin topraklarini Israile miilk olarak vermedigi gerek-
gesiyle, onlara saldirilmamas: ve yurtlarindan atilmamalar1 emredilmistir.
Bu iki grubun disinda kalan ve kendileriyle savasa girilen kavimler séz
konusu oldugunda ise erkeklerinin 6ldiiriilmesi istenmis; kadin, ¢ocuk ve
hayvanlarinin da ganimet olarak alikonmasina izin verilmistir.*®®

Cogu modern Yahudi yazarin da isaret ettigi gibi, eski Israil dini agsin-
dan gerek evrensel monoteizmin gerekse buna baglh olarak gelisen “sosyal
etik” kavraminin agik olarak ortaya kondugu yer peygamber kitaplaridir.
Tevrat kurallarinin, ¢evre toplumlarin kurallariyla mukayese edildiginde,
ozellikle bazi sivil ve etik kurallar agisindan daha ileri bir seviyeye isaret
ettigi sdylenebilir. Bilhassa Israil toplumunun i¢ diizeni ve hukuku soz
konusu oldugunda dullarin, yetimlerin ve yerlesik yabancilarin korunup
kollanmas; yedi yilda bir kéle azat edilmesi, iscilerin iicretinin zamaninda
ddenmesine yonelik hiikiimler bu manada dikkat ¢ekicidir.**® Fakat soz
konusu “sosyal etik” vurgunun, peygamberlerin mesajlarinda daha ile-
ri ve evrensel diizeyde ele alindig1 goriilmektedir. Peygamberlerin mesaji
Musa peygamberle yapilan ahdin ve dolayisiyla Tevrat ogretisinin bir nevi
ihya edilmesi ve Israil toplumunun politeist-pagan inanis ve uygulama-
lardan arindirilmasina yonelik olmakla birlikte, Tevrat'ta agik olarak yer
almayan evrensellik vurgusunun yam sira, ritiiel yerine etik kavraminin
one ¢ikarllmasi peygamber kitaplarinin ayirt edici 6zelligini olusturmak-
tadir. Bununla birlikte, farkli donemlerin ve redaktérlerin etkisine maruz
kaldig1 kabul edilen peygamber kitaplarinda da Israil ile diger toplumlar

208 Cik. 23:24-25; 32-33; Tes. 4:19; 11:16; Yer. 25:6.

209 Tes. 2:9, 19; 20:10-15.
210 Bk.Lev.19:9;
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arasindaki diigmanlik temasinin dar ve kavmiyetgi bir tarzda ele alindig
pasajlar mevcuttur. Ozellikle Isaya kitabinda, evrensel monoteist vurgunun
en giizel drneklerinden olan “bir giin tiim milletlerin tek tanr1 inanci altin-
da birlesecekleri” iimidini seslendiren pasajlara karsihik, “diger milletlerin
Israil tarafindan kélelegtirilmesi”nden bahseden ifadeler yer almaktadir."*

Tiim bu radikal ve kimi zaman ¢elisik ifade ve uygulamalarin varlig-
na ragmen, Tanah literatiiriiniin diger kavimlerle ilgili tavrini monoteizmi
temsil eden Israil'in politeist toplumlara karg: verdigi miicadele gerevesin-
de anlamak kaginilmazdir. Fakat 6zellikle diger monoteist ya da evrensel
dinler ortaya ¢iktiktan sonra, Yahudiligin s6z konusu toplumlara yo6nelik
tavrinin ne yonde gelistigi ve degisiklige ugrayip ugramadig1 konusu, asil
cevaplanmasi gereken soruyu olusturmaktadir. Bu noktada, en azindan
Hiristiyanhigin ortaya ¢ikisindan ve kurumsal bir din kimligine biiriinme-
sinden sonra tamamlanan Talmud literatiirii ile Islim’in ortaya ¢ikigin1 ve
hatta yiikselisini izleyen donemlerde ve bir kismu Miisliman cografyada
yasamis alimler tarafindan Yahudi hukuku iizerine yazilmis olup giiniimiiz
Ortodoks Yahudileri tarafindan standart Yahudi seriat kitab: olarak kulla-
nilan kitaplar (Misne Tora ve Sulhan Aruh) kilit gorevi gormektedir.

Rabbani anlayis ve Nubhi statiisii: Talmudda Israil digindaki toplumlar
genellikle Ibranice “millet/kavim” manasina gelen ve Tevrat'ta Israil kav-
mi i¢in de kullamilan goy (¢og. goyim) kelimesiyle ifade edilmistir.*** Bu
kelime, giiniimiiz Yahudileri tarafindan da -monoteist veya degil- Yahu-
di olmayan herkesi ifade edecek sekilde kullamlmaktadir.?** Genel olarak
bakildiginda Rabbani literatiirdeki goy algilamasinin tamamen olumsuz
muhtevaya sahip olmadigini, olumsuz ifadelerin yani sira, nétr ve hatta
olumlu kabul edilebilecek pek ¢ok nitelemenin de gesitli rabbiler tarafin-
dan dile getirilmis oldugunu belirtmekte yarar vardir. Daha da 6nemli-
si, “kurtlar arasinda kalmis kuzu” metaforunda ifadesini buldugu iizere,
Talmudda yer alan olumsuz sdylemin Israilden diger toplumlara dogru
degil de, daha ziyade diger toplumlardan Israil'e dogru isleyen bir eksende
ortaya-konulmus olmasidir. Bagka bir ifadeyle, rabbilerin tasavvurunda

211 i$a. 66:18-23; 14:1-2; krs. Yer. 3:17.

212 Tek. 12:2; Gik. 32:10; Tes. 4:7; Say. 14:12; Isa. 1:4; Yer. 7:28. Goy ve goyim kelimeleri-
nin Israilden farkli toplumlara yénelik kullanimt igin bk. Tes. 28:12, 36; Yesu 23:4.

213 Genellikle goy kelimesiyle Yahudi olmayan erkekler, Yidisge siksa kelimesiyle de
yabanci kadinlar kastedilmektedir.
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diger milletler her zaman olumsuz sekilde degerlendirilmedigi gibi, onla-
ra yonelik olumsuz alg1 daha ziyade putperest oluslariyla iliskilendirilmisg;
buna karsilik diger milletlerin Israil algilamasinin her zaman menfi oldu-
gu ve ontolojik bir zemine oturdugu kabul edilmistir. Yabanci toplumla-
rin ortak ozelligi olarak ortaya konulan putperestlik ve buna bagh Israil
kargithig, Israil'in Yahudi olmayanlara yénelik giivensizligini ve menfili-
gini besleyen ve ayn1 zamanda Rabbani literatiirdeki “6teki” algilamasinin
temelini olugturan unsur olmaktadir. Bu sebeple Talmudda, bir Yahudi
kadinin yabanci kadinlara ve ayni sekilde yabanci bir kadinin da —~yaninda
bagkast olmadan- Yahudi kadinlara ebelik yapmasinin yasak olmasi, bi-
rinci durumda putperest bir ferdin diinyaya getirilmesine arac1 olmama,
ikinci durumda ise yabancilarin Yahudilere zarar vermesini 6nleme zaru-
retine atifla agtklanmugtir. >4

Diger toplumlara yonelik giivensiz ve olumsuz tavir, Tanah'ta oldugu
gibi Talmudda da biiyiik dl¢iide monoteist-politeist karsithgina dayan-
makla birlikte, bu karsitligin Rabbani soéylem igerisinde Tevrattaki tarihi
eksenden ¢ikartilip metafizik agirhkli bir eksene tagindig: goriilmektedir.
Buna gore oteki toplumlarin politeist-pagan karakterleriyle ilgili algila-
ma, Tevrat'ta “Israil’i yoldan ¢ikaran kavimler” geklinde ortaya konurken,
Talmud’da aymi algilama “Israil’in ezeli diigmani olan kavimler” sekline dé-
niigmiistiir. Stiphesiz bu doniisiimde Romalilarin yoénetiminde maruz ka-
linan baski ortami ve Mabed’in yikimiyla sonuglanan kétii tecriibenin ve
daha sonra Roma (Bizans) Devleti'nin resmi dini héline gelen Hiristiyanlik
ile yasanan teolojik ve siyasi miicadelenin etkisi biiyiiktiir. Nitekim Tekvin
kitabina dayanan Yakub-Esav kargitliginin Talmudda Israil ile yabancilar
arasindaki ezeli diiymanligin sembolii olarak kullanimi ve Esav’in Rabbani
gelenek icerisinde Roma ve Hiristiyan Kilisesi ile 6zdeglestirilmesi bu nok-
tada dikkat gekicidir.

Yakub ile Esav arasinda cereyan eden bulusmanin anlatildig Tekvin ki-
tabinin ilgili boliimiinde, Yakub'un ge¢miste yaptig1 hileye karsilik, ken-
disine ve ailesine zarar vermesinden korktugu ikiz kardesi Esav tarafin-
dan coskuyla karsilandig1 ve Esav’in Yakubu kucaklayarak optigii ifade
edilmektedir.>® Fakat metinde yer alan Ibranice “6ptii” (vayisakehu) ke-
limesi Rabbani yorumda, aradaki benzerlikten istifade edilmek suretiyle,

214 AZ 26a.
215 Tek. 33:4. Ayrica bk. 27:1-45.
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“isird1” (vayisahehu) sekline doniistiiriilmiis; “Esav tarafindan temsil edilen

goyim'in gercekte Yakub'u, yani Israil'i 6pme kabiliyetine sahip olmadigy,
her 6pme gibi goriinen seyin aslinda 1sirma oldugu” vurgulanmstir. Bir
bagka Rabbani yorumda ise benzer gekilde, Tanrr'nin Israil'le yaptig1 ahdin
mekén1 olan Sina kelimesi ile Ibranice “nefret” manasina gelen sina keli-
mesi arasinda ilgi kurulmak suretiyle, diger kavimlerin Israile yénelik diig-
manliginin onlarin se¢ilmis olmalarindan kaynaklandig ileri siiriilmiis-
tiir.2'® S6z konusu anlayisa gore yabancilarin Israile kars1 duydugu nefret,
Tanrr’nin Israile yénelik ezeli sevgisinin ve onlar1 segip kendileriyle ahit
iliskisine girmesinin tabii bir sonucu olmaktadir.

Israil ile diger toplumlar arasindaki karsithgin bu sekilde metafizik diiz-
lem iizerinden agiklanmasinin bir uzantisi ise Rabbéni literatiirdeki Israil
ve goy kimliklerinin ¢ogunlukla ontolojik bir zorunluluk ve sabite gerge-
vesinde ele alinmasidir. Tevratn, tiim zaaflar1 ve giinahlariyla diger ka-
vimlerle esit seviyede goriilen Israil tasvirine ve segilmigligi Israil kavminin
meziyetlerinden ziyade, Tanrr'nin sevgisine ve liittfuna atfeden bakis agisina
karsilik; Rabbani literatiirde metafizik bir 6ncelik ve tistiinliigiin atfedildigi
Israil tasviri ve Tanrr’'nin kayitsiz sartsiz sevgisinin yam sira, Israil'in dogus-
tan getirdigi meziyetlerle dogrudan alakalandirilan bir segilmislik anlayis1
one gikmaktadir (bk. Israil). Diger kavimlerin Israile yénelik nefretini bir
yoniiyle dengeleyecek, diger yoniiyle de anlamlandiracak sekilde yiiceltil-
mis olan bu Israil kimliginin kargisinda yer alan goy kimligiyle ilgili olarak
da kimi zaman abartili ve genellemeci nitelemeler kullanilmistir. Talmudda
sikca tekrarlandi iizere, Israilogullari kusursuz Yakub soyundan gelmele-
ri sebebiyle, Tanrr'nin Tevratini vermeye layik gordiigii tek kavim olarak
tasvir edilmekte; Yakub soyundan olmayan Ibrahim nesli de dahil olmak
iizere, tiim diger kavimler ise Nuh Kanunlar’'nin geregini dahi yerine geti-
rememis; hirsizlik, zina ve yalancilik gibi biiyiik ahlaki noksanliklarla ma-
lul topluluklar olarak goriilmektedir.*’” Daha da énemlisi, Rabbani litera-
tiir tarafindan ortaya konulan metafizik farkliligin, Yahudi mistik gelenegi
icerisinde de Yahudi ve goyim'in farklh ruh kategorilerine sahip olusuna
atifla seslendirilmesi ve kimi Yahudiler tarafindan fizyolojik ve hatta gene-
tik bir farklilik cercevesinde anlagilmas: s6z konusudur.?®

216 Shab. 89b; Num. R. 1:8.

217 Cant. R. 2:1.1-3; Lev. R. 36:5; Sifre Dt. 312; Num. R. 2:13.
218 Bk.Jacobs, Jewish Theology, s. 270-271.

257



YAHUDILIK

Fakat netice itibariyle Yahudi gelenegine damgasini1 vuran anlayis goy
ditymanligindan ziyade, hem fiziki hem manevi tehdit manasinda goy kor-
kusu olurken; Yahudilerin tarih boyunca yasadig1 her kotii tecriibeyle bir-
likte giderek yogunlasan goy korkusu da goy karsithgimi doguran ve bes-
leyen unsur olmaktadir. Bu noktada olumsuz goy tasavvurunun Orta Cag
boyunca Yahudilerin serbesti ortaminda yasadiklar1 ve belli hak ve imtiyaz-
lardan yararlandiklar1 dénemlerde etkisini azalttigini, en azindan algilama
ve iligkiler noktasinda belli bir rahatlama ve yumusama gozlendigini; bilhas-
sa donemin Sefarad Yahudilerinin qagdaélarl olan Askenaz Yahudilerden
farkl olarak icinde yagadiklari (Miisliiman) topluma ve yonetime daha iyi
entegre olduklarini belirtmekte fayda vardir. Ayn1 durum XIX. yiizy1l Bat
Avrupasrnda baglayan Yahudilerin 6zgiirlesme dénemi igin de gegerlidir.

Bununla birlikte, modern dénemde antisemitizm biciminde ifadesini
bulan ve bilhassa Dogu Avrupa iilkelerinde etkili olan Yahudi diismanlig:
tehdidinin ve kadim goy korkusunun giiniimiizde ortaya ¢ikan zit bir te-
zahiirii, bilhassa Amerikan Yahudi toplumunun kars: karsiya kaldig1 agir1
kucaklayici ve dolayisiyla Yahudilerin Amerikan toplumuna asimile olma-
lar1 ve kimlik kaybina ugramalarim kag¢inilmaz kilan hosgorii ortamidir.
Gogu Amerikan Yahudi yazarin isaret ettigi gibi, diger milletler tarafindan
sergilenen agir1 sevgi de en az diiymanlik kadar Yahudi kimligi ve siireklili-
gi lizerinde olumsuz etkiye sahip olmaktadir. Belki de Esav’in 6piiciigiiniin
ashnda 1sirma manasina geldigi seklindeki Rabbéni yorum bu sekilde ikin-
cil bir anlam ve boyut kazanmaktadir.

Konunun hukuki yani halaha’y1 ilgilendiren boyutuna bakildiginda,
Talmudda ve sonraki Yahudi literatiiriinde tek (gegerli) din olarak Yahu-
diligin kabul edildigi ve baska herhangi bir dine goreceli de olsa megruiyet
taninmadig1 goriilmektedir. Buna paralel olarak diger milletlere yénelik s1-
niflandirma daha ziyade fert veya toplum bazinda Yahudi inancina yakin-
liklarina nispetle yapilmistir. Israili olmayan gruplar, yani yabanc1laf icin
genellikle goyim kelimesi kullanilmakla birlikte goyim disindaki baska isim-
lendirmeler de kimi zaman birbirinin yerine gegecek, kimi zamansa farkl
gruplari ifade edecek sekilde Talmud literatiiriinde yer almistir. Talmud’un
bu gruplarla ilgili tavr ve getirdigi kurallar, kimi zaman tiim goyim'’i kapsa-
yan, bazen de gruplara gore farklilik gosteren bir karakter tasimaktadir. S6z
konusu ayrima gére Israil kelimesi, giinahkérlar1 ve miihtedileri (ger tsedek)
de kapsayacak sekilde tiim Yahudi dini mensuplar igin kullanilirken, Israil
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cemaati disinda goriilen kisiler genellikle dort ayn grupta degerlendirilmis-
tir. Bunlar, yedi prensiplik Nuh Kanunlarr'na uyan “yerlesik-yabanci(lar)”
(ger tosav) veya “Nuhi(ler)” (ben Noah), bu grubun tam karsisinda yer alan
ve farkli terimlerle ifade edilen “putperest(ler)” (nohri, ‘akum,*® kenani,
‘oved ‘avoda zara), Simirileri ve Hiristiyanlar1 da i¢ine alacak sekilde Ya-
hudi soyundan olan veya olmayan “heretik(ler)” (min, kuti) ve bazi agilar-
dan goyim igerisinde anilan “miirted(ler)"dir (mumar).?*° Bir de miihtedi
ile yerlesik yabanci arasinda yer alan ve giiniimiizde karsiig1 bulunmayan,
Yahudilere ait kolelerden olusan siniftan bahsedilmistir.

~ Giinlimiizde uygulama alanina sahip olmamakla birlikte, gerek Tal-
mudda gerekse daha sonraki seriat kitaplarinda ortaya kondugu iizere,
Yahudi hukukuna gore goyim bashig1 altinda goriilen dort gruptan Yahudi
yonetimi altinda bulunan heretik, miirted ve putperestlerin -teoride- 6ldii-
rillmesi esas olup sadece yerlesik yabanci konumundaki ger tosav’in ya da
Nuhilerin Yahudilerle birlikte yasamasina izin verilmigtir.>*' Fakat Yahu-
dilerin yonetimde olmadig1 durumda ya da barig ortaminda, teoride bile
yabancilarin kasten oldiiriilmesine izin verilmemis; buna karsilik dolayh
yolla goy’a zarar verilmesine, Yahudilere karsi toplumda diismanhigin olus-
mastina sebep olmadif siirece, miisaade edilmistir.***

219 “Yildizlara ve burglara tapan” manasindaki Ibranice ‘oved kohavim u-mazalot
ifadesinin kisaltilmig bigimidir.

220 Talmudda yer alan bir agiklamada kuti kelimesiyle Samirilerin, min ile kasten
haram yiyecek yiyen Israilogullar’nin ya da Israiloglu veya putperest olup put-
lara tapanlarin, mumar ile de bir goriige gore nefsine uyarak, diger goriise gore
seriat1 ihlal etmek adina haram yiyecek yiyen Israilogullarr’nin kastedildigi ifade
edilmistir. Bir rabbiye gore 6ldiiriilmesi gereken mumar, kasten seriati ihlal eden,
dolayisiyla heretik hiikmiindeki Israilogludur (AZ 26b). Ibn Meymiin'a gore
de putperest yolunu segen (din degistiren) veya aleni olarak Sabat1 ihlal eden
bir Yahudi -iliskiler agisindan- goy hitkmiinde kabul edilmistir. Bk. Code of
Maimonides, “Women: Divorce”, 3:15. Fakat bu durum kisi hayatta oldugu siirece
gegcerli olup “Kisi giinah islese bile Israilidir” ve “Oliim Israil'in giinahlarina kefa-
rettir” seklinde ifadesini buldugu tizere, 6ldiikten sonra s6z konusu kisinin tekrar
Yahudi olarak diriltilecegi kabul edilir.

221 Ibn Meymiina gore Israil'in yonetimi altinda bulunan putperestlerin putperestlikten
vazgecmedikleri siirece -teoride- 6ldiiriilmeleri gerekir; Nuh Kanunlar'm kabul et-
meleri durumunda ise ger togav hitkmiine girmis olurlar ve kendilerine yasam hakki
tanmir. Fakat aym gekilde Nuh Kanunlarr'ni ihlal eden bir ger togsav'in da -teoride-
oldiiriilmesi s6z konusudur. Bk. Code of Maimonides, “Judges: Kings’, 8:9-10; 9:1-6.

222 Talmud’da “kuyuya diigen yabanci” 6rneklemesinden hareketle ortaya konan ve
sonraki Yahudi hukuk kitaplarinda da benimsenen prensibe gére, bir Yahudi
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Yahudi konumuna en yakin ikinci kategoriye karsilik gelen ve -putperest
ile heretiklerden farkl olarak- kendisine yasama hakki taninip can giiven-
ligi koruma altina alinmig bulunan ger tosav statiisii, Tevrat'ta kendisine
atif yapilan yari-miihtedi konumundaki ger statiisiiniin devami olarak gé-
riilmektedir. Bu statii Nuhi statiisiiyle 6zdes olarak da kullanilmigtir. Buna
gore dar manasiyla ger tosav (yerlesik yabanci) putperestlikten vazgegip
Nuh Kanunlarr'na -veya yasak yiyecek hari¢ Tevratin diger tiim kuralla-
rina- uymayi kabul eden ve Yahudilerin yonetimi altinda Israil toprakla-
rinda yagamasina izin verilen yabanciyi ifade etmektedir.>*® Fakat bu statii
ancak ziraata yonelik jiibile kurallarinin yiiriirliikte bulunmasi halinde ge-
gerli olmaktadir. Bu kurallarin artik yiiriirlitkkte bulunmamasindan dolay:
pratikte bu statii gegerligini kaybetmis olup, ancak beklenen Mesih gelip
Mabed'i tekrar insa ettigi ve ilgili kurallar1 yeniden hayata gecirdiginde ger
tosav'in Israil toplumuna kabul edilmesi miimkiin olacaktir.?** Nuhi kate-
gorisi ise daha ziyade Israil topraklar: disinda yagayan milletlerle baglantili
olup Tanr’'nin tufandan sonra Nuh ile yaptig1 ahit neticesinde tiim insan-
lik iizerine farz kilinmis olan yedi prensiplik Nuh Kanunlarr’'n1 -Musa’nin
Ogretisinde yer aldig: izere Tanrr’nin Nuhogullarina yonelik emri oldugu
icin- kabul eden kisileri ifade etmektedir.?*®

kuyuya diigmiis bir heretige ya da miirtede rastladiginda onun kuyudan ¢ik-
masin engellemelidir. Kuyuya diigen kisi putperest oldugunda ise ne 6lmesine
ne kurtulmasina ¢alisilmadan kendi kaderine terk edilmesi gerekmektedir. Bk.
AZ 26a-b; Code of Maimonides, “Judges: Evidence”, 11:10; “Torts: Murder’, 4:11-
12. [sraildeki baz1 Ortodoks Yahudi din adamlarinin konuyla ilgili yorumlar:
i¢in bk. 1. Shahak, Yahudi Tarihi, Yahudi Dini, gev. A. E. Dag (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2002), béliim s.

223 AZ 64b; Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 14:7-8; “Judges:
Kings”, 8:11.

224 Mesihi donemde, ger togav statiisiiniin tekrar hayata gegirilmesine karsilik, miih-
tediler (ger tsedek) Israil toplumuna kabul edilmeyecektir. Talmud'da yer alan bir
yoruma gére Nuhogullari en basgindan Nuh Kanunlarr’'ni kabul etmediklerinden,
daha sonra bu kurallara uyanlar olsa bile, Nuh Kanunu hitkmii artik gegerli de-
gildir (Tos. Sot. 8:7; Sot. 35b).

225 Sonraki Yahudi literatiirii igerisinde Nuh Kanunlarr'nin sayisina ve muhtevasina
ilaveler s6z konusu olmakla birlikte, genellikle yediyle sinirlanan bu kurallar put-
perestlik, Tanrr'ya hakaret/kiifiir, adam 6ldiirme, hirsizlik, zina/ensest ve canl
hayvan eti yemeye yonelik yasak ile adaletin tesisi seklindeki emirden olusur.
Bk. Sanh. 56-60; krs. Tek. 9:1-17. Nuh Kanunlarr'yla ilgili genis bilgi i¢in bk. E.
Hasanov, “Yahudi Ahit Geleneginde Nuh Kanunlar1 ve Nuhilik” (doktora tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012).

260



PRATIK BOYUT

Misne Torada “yerlesik yabanc1” ya da “dogru yolda olan yabanc1” sek-
linde de nitelendirilen Nuhi statiisiiniin Talmud'daki muglak kullanimin-
dan dolays, bu kurallarin tabii hukuk ¢ergevesinde mi anlagilmas: gerektigi,
yoksa Rabbani otoriteye mi dayandig1 konusunda farkh goriisler mevcuttur.
Ibn Meymin tarafindan yapilan tanimda Nuhi statiisii, Nuh Kanunlarr'na
Yahudi vahyinin geregi olarak uyanlar1 kapsamaktadir. Tartismali olmakla
birlikte, Ibn Meymiin'a gére Talmud'da éteki diinyadan pay: oldugu belir-
tilen diger milletlere mensup iyi insanlardan (hasidey umot ha-olam) kasit
da Nuh Kanunlarr'n1 Tevrat emri olarak kabul eden, yani Nuhi statiisiinde
yer alan yabancilar (ger tosav) olmaktadir.?2® Genel olarak monoteist din-
ler adina problemli bir konu olan diger milletlerin kurtulusuyla ilgili olarak
Talmudda iki ayr1 goriis yer almaktadir. Bir goriige gore, diger milletlerden
giinahkarlar cehenneme girerken, iyiler 6teki diinyaya (cennete) hak kaza-
nacaklardir. Diger goriise gore ise giinahkarlikla vasiflandirilan tiim mil-
letlerin cehennemlik olmasi s6z konusudur.?”’ ilk gériisii benimseyen Ibn
Meymiin'a gore, diger milletlerden Nuh Kanunlarr'na karsilik gelen pren-
sipleri akli -vesair- argiimanlar dogrultusunda benimseyenler bu kapsama
girmeyip -ancak- diger milletlerin bilge insanlar1 olarak degerlendirilmek-
te ve nihai kurtulusun disinda g('iriilmektedir.228

Nuhi statiisiiyle ilgili olarak dikkat gekilmesi gereken bir nokta, Yahudi
hukukunda Yahudi olanlarin tiim Tevrat hiikiimleriyle yiikiimlii kilinmasi-
na karsilik, Yahudi olmayanlarin ya Nuh Kanunlar’na uymalari ya da -tes-
vik edilmemekle birlikte- Yahudiligi benimsemek suretiyle tam bir miihtedi
durumuna gelmelerinin gerekli goriilmesidir. Bunun digindaki higbir statii
ya da dini mensubiyet gegerli kabul edilmemektedir. Dolayisiyla Nubhiler,
Ibn Meymin tarafindan ortaya konan yoruma gore, Yahudiler digindaki
tiim insanlik iizerine farz kilinan Nuh Kanunlarr'na uymayi kabul etmis ve

226 Code of Maimonides, “Judges: Kings, 8:11; krs. “Judges: Evidence”, 11:10.

227 Sanh. 105a.

228 Ibn Meymin'un ilgili gériisii icin bk. Code of Maimonides, “Judges: Kings’, 8:11;
Twersky, Maimonides Reader, s. 478;krs. Code of Maimonides, “Agriculture: Sabbatical
Year and Jubilee, 13:13. Bu goriis iizerine yapilan tartiyma igin ayrica bk. O. Leaman,

“Maimonides and Natural Law”, The Jewish Law Annual, 6 (1987), s. 78-93. Zohar kita-

binda yer alan “diger milletlerden dogru yolda olanlar” ifadesi Yahudilerden nefret et-
meyip onlaraiyi davranan yabancilar i¢in kullanuilmistir (Pqude, 268a). Benzer sekil-
de giiniimiizde de bu tabir daha ziyade Holokost sirasinda ve sonrasinda Yahudilere
yardimecl olan ve destek veren kisileri ifade etmektedir. Bk. H.E. Blumenthal, “Hasidei
Ummot Ha-Olam, EJ, 2. ed., VIII, 389.
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bagka herhangi bir dine de mensup olmayan kisileri ifade etmektedir. Buna
paralel olarak Yahudiler, Yahudi olmayanlar1 Nuh Kanunlarr’ni kabul etme-
ye tegvikle yiikiimlii tutulmakta; Nuh Kanunlarr’'ni kabul eden bir Nuhi'nin
de s6z konusu kurallar1 ihlal etmesi cezai miieyyideyi gerekli kilmaktadr.

Fakat bugiin de ¢ogu Yahudi grup tarafindan benimsenen daha esnek
bir yorumlamaya goére, Nuhi statiisiine hak kazanmak i¢in yalnizca mono-
teist inanca sahip olmak (putperestligi reddetmek) yeterli goriilmektedir.
Buna gore hakiki monoteist hitkmiinde kabul edilen Miisliimanlarin bu
statiide degerlendirilebilecegini ya da s6z konusu statiiniin Miisliimanlara
bile sinirli bigimde uygulanmasinin gerekli oldugunu ileri siiren Yahudi
alimler mevcuttur. Tam manastyla monoteist olup olmadiklan Yahudilik
agisindan tartiymali olan Hiristiyanlar ise 6zellikle modern déneme kadar
bu statiiniin disinda tutulmustur. ‘

Yabancilara yonelik Halaha hiikiimleri: Tiim bu kategorik ayrimlar
cercevesinde goyim ile ilgili kurallar etik, sivil ve cezai olarak tasnif etmek
miimkiindiir. Yahudiligin etik boyutunu en iyi ifade eden prensiplerden biri
olan ve Tevrat'n Levililer kitabinda yer alan “Komgsunu seveceksin” seklin-
deki emir ve buna bagh kurallar, Rabbéni ve Orta Cag Yahudi literatiiriin-
de anlagildig1 sekliyle, s6z konusu Yahudi ve Yahudi olmayan ayriminin
da ortaya kondugu yer olmaktadir. Bu emir, gerek Aydinlanmaci Yahudi
diisiiniirleri gerekse giiniimiiziin liberal Yahudi gruplar tarafindan insan
temelli olarak yorumlanmak suretiyle evrensel bir etik anlayis1 6ngoriil-
mekle birlikte, geleneksel Yahudilik’te “Komsunu sev” emriyle kastedilen
“komsu” daha ziyade -ger tosav veya Nuhi de dahil olmak iizere- goyim’i
disarida birakacak sekilde “Yahudi” komsu olarak anlagilmigtir.**® Yahudi-
Yahudi olmayan miinasebeti lizerine miistakil ¢caliymalara imza atan Yahu-
di akademisyen David Novak’a gore, burada kastedilen sevgi “ahit sevgisi”
olup bir Yahudi ancak aralarindaki ahit bag1 geregince diger bir Yahudi'yi
sevmekle yiikiimlii olmaktadir. Yahudi olmayanlara kars1 gozetilmesi ge-
reken tavr ise sevgi yerine “adalet” kavramu ifade etmektedir.3° Fakat Ya-
hudi hukuku geregince, adalet kavrami kapsaminda da baz1 cezai ve sivil

229 Bek. 13a-b; BM 87b, 111b.

230 D.Novak, The Election of Israel: The Idea of the Chosen People (Cambridge, Mass.:
Cambridge University Press, 1995), s. 106. Konuyla ilgili genis bilgi ve farkl
Rabbani goriisler igin ayrica bk. D. Novak, Covenantal Rights: A Study in Jewish
Political Theory (Princeton: Princeton University Press, 2000), s. 142-152.
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konularda Yahudi (Israili) ve Yahudi olmayan (goy/ger tosav) ayrimi soz
konusudur. Bu ayrim gelenek iginde, genellikle, Yahudi olmayanlarin Ya-
hudilere yonelik tavir ve uygulamalarina kargilik olarak, yani 6rfi ve hukuki
miitekabiliyet ¢ercevesinde agiklanmuistir.

Halaha'ya gore bir Yahudi'nin Yahudi olmayan birini kasten 6ldiirmesi,
ondan bir sey ¢almasi veya aldatmasi kesin bir dille yasaklanmugtir. Ancak
Yahudi olmayana (goy) dolayh yoldan zarar vermek, kayip malim alikoy-
mak, aligveris sirasinda yanlisindan veya cehaletinden istifade etmek mii-
bah goriilmii; Yahudi'den farkli olarak Yahudi olmayandan (goy/ger tosav)
faiz alinmasina ise izin verilmis, hatta gerekli goriilmiistiir. Bir Yahudi'nin
hayati tehlikeye girdiginde Sabat kurallarinin ihlaline izin verilmis, hatta bu-
nun sart oldugu belirtilmis fakat hayati tehlike yasayan kisi bir goy -veya bir
goriige gore ger tosav- oldugunda dogrudan Sabat ihlal s6z konusu olmasa
bile, Sabata denk gelen giinde Yahudi bir doktorun ya da ebenin bu giinii
bahane etmek suretiyle yardimdan kaginmas: gerekli gériilmiistiir.>*' Fakat
kimi Yahudi din otoriteleri tarafindan, Yahudiler aleyhine diismanlik olus-
masin 6nlemek adina, Yahudi olmayanin hayatini kurtarmaya yénelik s6z
konusu kurallarin terkine izin verilmis ve bu durumda da gerekli kurtarma
operasyonunun para karsihiginda yapilmasi sart kosulmustur. Miibah go-
riilen tutumlarin terki, genellikle Yahudiler veya Yahudi dini aleyhine diig-
manlik ortaminin dogmasini engellemek yani Tanr’'min Ismi’ni kutsamak
adina gerekli goriilmiistiir.’3* Bununla birlikte, Yahudi dininin istiinliigii-
nii gostermek adina, Yahudi olmayana her haliikarda kaylp malinin jade
edilmesini ve aligveris sirasinda cehaletinden istifade edilmemesini tegvik
eden rabbiler oldugu gibi, prensip olarak Yahudilerin yasadiklari toplumun
hukukuna riayet etmeleri 6ngoriilmiis; gogunlukla ve 6zellikle giiniimiiz
Yahudi cemaatleri arasindaki uygulama da bu yénde olmustur. Buna paralel
olarak Sabat’ta yabancinin hayatini kurtarma konusundaki olumsuz hiikiim
de bugiin gesitli Ortodoks otoriteler tarafindan etik prensip adina ya da pra-
tik sebepler dogrultusunda revize edilmis durumdadir.>*

231 'Tiim bu kurallar i¢in bk. AZ 26a; Pes. 21b; Yoma 84b-85b; Code of Maimonides,
“Torts: Murder”, 4:11; “Torts: Theft’, 1:1; 2:1; 7:8; “Torts: Robbery and Lost
.. Property’, 11:3, 4; “Civil Laws: Creditor and Debtor”, 5:1; “Knowledge: Idolatry”,
10:1-2; “Seasons: Sabbath’, 2:12; Sulhan Aruh, “Hosen Migpat’, 266:1; 348:2, 3, 8;
“Yore De‘al’} 154:2. Sabat’la ilgili sz konusu kural, $abat’in ancak $abat1 tutanlar
. yani Yahudiler i¢in ihlal edilebilecegi prensibine dayanmaktadir.
232 BK 113b; Code of Maimonides, “Torts: Robbery”, 11:3.
233 Mesela bk. D. Karoll, “Laws of Medical Treatment on Shabbat” (Feb. 2011),
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Yine giiniimiiz itibariyle uygulama alanina sahip olmamakla birlikte, ce-
zalar s6z konusu oldugunda, ayn1 zamanda Nuh Kanunlarr'ndan olan adam
oldiirme, hirsizlik veya Tanrr'ya kiifiir gibi suglara uygulanan ceza nokta-
sinda, Yahudi olmayanlarin bu tiir suglara daha meyyal olduklar inancin-
dan hareketle Yahudi ve Nuhi arasinda fark gozetilmis; pratikte Yahudilere
uygulanmayan 6liim cezasi, Yahudi yonetimi altindaki Nuhiler i¢in -teo-
ride- gegerli goriilmiistiir. Ayn1 sekilde 6liim ve hirsizlik gibi suglarda ta-
raflardan biri Yahudi, digeri yabanci (goy/ger tosav) oldugunda, hitkiim
Yahudi lehine isleyecek tarzda ortaya konulmugtur.?3* Fakat giiniimiiz Ya-
hudi cemaatleri, prensip olarak iginde yasadiklar1 toplumlarin hukukunu
benimsediklerinden, Yahudilik’teki cezai ve ¢ogu sivil kuralin pratikte fazla
karsilig1 bulunmamaktadir. Bunun tek istisnasi, bilhassa Ortodoks gruplar
arasinda uygulandig1 iizere, muhbirlik kapsaminda gériilen, cemaat iginde
islenen herhangi bir sugun ya da cemaatin i islerini ilgilendiren herhangi
bir hususun yabancilara sizdirilmamasi kurali olmaktadur.

Ote yandan, barig1 temin etmek i¢in yabancilari selamlama, onlara has-
ta ziyaretinde bulunma, 6liilerini gémme ve fakirlerine sadaka vermeye
izin verilmistir.>® Fakat bir Yahudi’nin Yahudi olmayanla (ger/ger tosav)
yan yana defnedilmesi yasaklanmuisg; ayrica, giivenilir olmamalar1 sebebiy-
le, goyim’in otorite gerektiren herhangi bir sivil gérevde ¢alistirilmasina
veya sahitligine izin verilmemistir.?® Ibrani atalar1 doneminde ve eski Is-
rail toplumunda yaygin uygulama alan1 bulmakla birlikte, bugiin bilhassa
Ortodoks Yahudilik tarafindan devam ettirildigi iizere, Yahudi hukukuna
gore, Yahudi olmayan Kkisilerle evlilik ise -gerek erkek gerekse kadin i¢in-
yasak kapsaminda goriilmiistiir.?3” Yahudilik'te anlagildig: sekliyle evlilik,

s. 216-219 (http://www.yutorah.org/lectures/lecture.cfm/756185/_Dov_Karoll/
Laws_of_Medical_Treatment_on_Shabbat). Yahudi olmayanlarla ilgili olumsuz
hiikiimlerin modern dénemdeki revizyonuna yonelik genis bilgi igin ayrica bk.
M.D. Stern (ed.), Formulating Responses in an Egalitarian Age (Oxford: Rowman
and Littlefield Publishers, Inc., 2005).

234 Code of Maimonides, “Torts: Murder’, 5:3-4; krs. “Judges: Kings”, 10:12.

235 Mis. Git. 5:8, 9; Git. 61a; Code of Maimonides, “Judges: Mourning”, 14:12; Sulhan
Aruh, “Yore De‘ah’, 335:9; 367:1.

236 Sanh. 47a; Git. 61a; Code of Maimonides, “Judges: Evidence”, 9:4; Sulhan Aruh,
“Hogen Mispat”, 34:19.

237 AZ 36b; Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Intercourse”, 12:1-2; Sulhan
Aruh, “Even Ha-Ezer”, 16:1. Tevrat'ta yer alan s6z konusu yasak (Tes. 7:1-4), Kenan
bolgesinde yasayan yedi kavim baglaminda ortaya konsa da, genel goriig bunun
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Musa ogretisine gore “Yahudi” bir kadim “Yahudi” bir erkege kutsal ve
helal kilmak (kidugin) manasi tasidigindan, Yahudi dinine dahil olmayan
bireylerle yapilacak evlilik sadece yasak degil, ayn1 zamanda gegersiz hiik-
miinde kabul edilmistir (bk. Yabancilarin Dine Kabulii).?3® Boyle bir iliski-
den dogacak gocuk, annesi Yahudi oldugu siirece Yahudi kimligi tasisa da,
evliligin kendisi gegersiz sayilldigindan, Yahudi olan tarafin bogsama iglemi-
ne gerek kalmaksizin bagka bir Yahudi ile evlenmesinde sakinca goriilme- .
migstir.>3® Bununla birlikte, evlilikle alakali tiim bu kurallarin ve bilhassa
Hiristiyan otoriteler tarafindan uygulanan yasagin varligina ragmen, gerek
Orta Cagda gerekse modern dénemde Yahudiler ile -bagta Hiristiyanlar
olmak iizere- birlikte yasadiklar1 toplum bireyleri arasinda evlilik rastlanan
bir durum olmustur.

Miisliiman ve Hiristiyanlara yonelik anlayis ve uygulamalar: Orta
Cagdan itibaren ¢esitli Yahudi din adamlari arasinda goyim ile ilgili olarak
Yahudi hukukunda yer alan ¢ogu kuralin kendi donemlerinin monoteist
inanca sahip toplumlarina, yani Miisliimanlara ve Hiristiyanlara uygulana-
mayacagini ileri siiren din alimleri olmugtur. Yahudiligin topluluk olarak
Miisliimanlara ve Hiristiyanlara yonelik tavri da devirden devire ve kisi-
den kisiye degisen goriis farklihklarini barindirmaktadir. Miisliimanlarin
Kébede bulunan bir puta ya da peygamberlerine taptiklar1 ve dolayisiyla
putperest kabul edilmeleri gerektigi seklindeki goriislere Orta Cag’a ait ge-
sitli Yahudi kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir. Fakat Ibn Meymtindan
itibaren Yahudi otoriteler arasindaki hidkim goriis, Miisliimanlarin mono-
teist kabul edilmesi gerektigi yoniinde olmustur. Bu noktada Yahudi olma-
yanlaraaitsarabinkullanimini yasaklayan kural, Talmudda ve sonraki seriat

Yahudi olmayan herkesi kapsadig1 yoniindedir. Karigik evliligin yasaklanmasy, il-
gili Tevrat pasajinda ifade edildigi iizere, Israilogullarr’nin dinlerinden gevrilmesi
tehlikesine dayanmakta ve Yahudi olmayan tiim gruplar bu agidan ayni diizlemde
degerlendirilmektedir (AZ 36b; Yeb. 77a). Musa seriatinda yer alan ilgili yasagin
haricinde, Tevrat’ta sadece disaridan kiz almaya yonelik bir yasak (Cik. 34:16) ve
Israil erkeklerinin savasta esir diigen yabana kadinlardan diledikleriyle evlenebil-
melerine yonelik ruhsat (Tes. 21:10-14; krs. 31:16-18) mevcuttur. Bunakarsihik Ezra
ve Nehemya'nin uygulamasi “saf neseb”in korunmasindan hareketle yabancilarla
yapilan evliligin ilgasi yoéniinde olmugtur (Ezra 9-10; Neh. 13:1-3, 23-30).

238 Code of Maimonides, “Women: Marriage”, 4:15. Putperest hilkkmiinde goriilmeseler
dahi, bu yasak Miisliimanlar ve Hiristiyanlarla evlilik igin de gegerlidir.

239 Kid. 68b; Yeb. 4s5a. Ayrica bk. Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden
Intercourse”, 12:7.
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kitaplarinda yer aldig1 sekliyle hem putperest olan ve olmayan goy arasin-
daki ayrima 151k tutmasi hem de putperest olsun veya olmasin goyim’le
sosyal iligkileri sinirlandirma fonksiyonuna sahip olmasi agisindan 6nem-
lidir.>4°IX. yiizyilda yagamuis bir rabbi, dnceki dini otoritelerin gériislerinin
aksine -teoride de olsa- Miisliimanlar tarafindan iiretilen ya da onlarin te-
masta bulundugu sarabin, Miisliimanlarin putperest olmadig1 gergeginden
hareketle, Yahudiler tarafindan kullanimin1 uygun gormiis; fakat yine de
Yahudi olmayanlarla sosyal miinasebetin kisitlanmasi gereginden bu sara-
bin igilemeyecegi hitkmiine varmistir. Bu goriis, donemin ¢ogu Yahudi din
otoriteleri tarafindan benimsenirken, azinlik goriis olarak Miisliimanlara
ait sarabin hem kazang elde etme amaciyla kullanilabilecegine hem de igi-
lebilecegine hitkmeden Yahudi din alimleri de olmustur. Miisliimanlarin
putperest olmadigini kabul eden Ibn Meymin ise, ogunlugun gériisiine
uymak suretiyle, Miisliimanlarin temas ettigi sarabin, Nuhilere uygulanan
hitkme benzer sekilde, tiiketilmesine degil, ama satilmasina izin verilebile-
cegi sonucuna varmstir.>*' Ayni sekilde, 6lmektense -gériiniirde- Islam’
kabul etmenin cevazina hitkmeden®** Ibn Meymin, kendi ifadesiyle, mo-
noteist oldugu kesin olan Islim’in, monoteist olup olmadi siipheli olan
Hiristiyanligin yani sira ve tiim yanlighigina ragmen insanligi Mesih’in geli-
sine ve dogru dine, yani Yahudilige hazirlama noktasinda olumlu fonksiyon
icra ettigini ileri siirmiigtiir.>** Fakat Tevrat 6grenimi ve Yahudilige gekme
ya da 6zendirme baglaminda, Ibn Meymiin’a gére monoteist Miisliimanlar
ile monoteist olduklar: siipheli Hiristiyanlar arasinda, ikinciler lehine fark-
lilik s6z konusudur. Buna gore monoteist olup olmadiklar siiphe konusu
yapilmakla birlikte, Tevrat’1 vahiy iiriinii olarak benimseyip kutsal kitap
kanonlarina dahil etmeleri sebebiyle, Hiristiyanlarin Tevrat 6grenimine

240 Yahudi hukukuna gére putperestler tarafindan iiretilen ya da onlarin temasta bulun-
dugu sarabin, putlara takdime olarak sunulma ihtimalinden dolays, Yahudiler tarafin-
dan tiiketimine ve sair ekilde kullanimina izin verilmemistir. Ger togav s6z konusu
oldugunda, sarabin tiiketilmesine degil ama mesela satilmasina izin verilmistir.

241 Code of Maimonides, “Holiness: Forbidden Food”, 11:7. Sulhan Aruh, “Yore De‘ah’,
124:1-9.

242 Talmud hukukuna gére bir Yahudi’nin yagamasi daima 6liimiine tercih edilmekle
birlikte, ii¢ giinah fiili (putlara tapmak, bir -Yahudi'yi- 61diirmek ve ensest iligkiye
girmek) islemektense 6liimii goze almasi gerekmektedir (Sanh. 74a). Nuhiler ise
ancak 6lmek ile 6ldiirmek arasinda se¢im yapmak zorunda kaldiklarinda 6liimii
goze almalidirlar.

243 Twersky, Maimonides Reader, s. 226-227, 477.
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izin verilebilecegi; buna karsilik monoteist olmalarina ragmen -mevcut
sekliyle- Tevrat'n muharref olduguna hitkmettikleri i¢in Miisliimanlarin
Tevrat 6grenimine izin verilmemesi gerektigi ileri siiriilmiistiir. Islam’in
Tevrat’a yonelik s6z konusu tutumundan dolayi, kimi rabbiler -gériiniirde
dahi- Islam’a gegmektense 6liimii goze almay: gerekli gérmiislerdir. Zira
onlara gore boyle bir yonelim, Tevrat’1 inkar etmek demektir ki bunun da
bir Yahudi agisindan putperestlikten farki yoktur.>44

Fakat her halitkarda Ibn Meymin sonrasi Yahudi otoriteleri tarafindan,
bazi istisnalar bir yana, Miisliimanlarin putperest olmadig fikri genel ka-
bul gérmiigtiir. Ibn Meymiin'un oglu Rav Avraham, Miisliimanlara ait dini
uygulamalarin Yahudilerce benimsenmesini hos karsilamamakla birlikte,
bunlarin Tevrat'ta s6zii edilen ve kesin bir dille yasaklanan diger toplumlara
yani goyime ait putperest uygulamalarla aym kategoride degerlendirilme-
mesi gerektigini ileri siirmiistiir>#* Buna paralel olarak monoteist olduk-
lar1 kesin kabul géren Miisliimanlara, kutsal kitaplarina ve mabetlerine
yonelik rabbilerin bakis agisi, uzun siire putperest olarak degerlendirilen
Huristiyanlar’a yonelik bakis agisiyla mukayese edildiginde, ¢ok daha ilimh
olmus; Yahudiler arasindaki genel egilim de kendi dinlerini Hiristiyanliktan
ziyade Islim’a yakin gérme seklinde ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte bazi
rabbiler, Yahudilerden farkh olarak Nuhilere tek tanri inancina sahip olma-
lar1 degil, sadece putlara tapmamalar1 emredildigi gerceginden hareketle,
Hiristiyanlarin teslis inancinin putperestlik manasina gelmedigi gorisiinii
seslendirmiglerdir.>4® Ayrica, ibn Meymarun insanhg monoteist inanca
hazirlama noktasinda, Islim’a ve Hiristiyanliga atfettigi fonksiyon, Aydin-
lanma déneminden itibaren Yahudileri Hiristiyan Batr'nin bir pargasi kabul
eden Moses Mendelssohn, Franz Rosenzweig, Martin Buber ve Leo Baeck
gibi Yahudi diisiiniirler tarafindan gelistirilmek suretiyle bilhassa Hiristiyan
mesajina ve Isa Mesihe yonelik olumlu Yahudi algisi dile getirilmistir.>*

244 S0z konusu gorisler i¢in bk. M.B. Shapiro, “Islam and the Halakhah’, Judaism,
42/3 (1993), s. 332-335; B. Adam ve M. Aydin, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan
Diger Dinler (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), s. 44-62. Maimonides’in goriigleriy-
le ilgili olarak ayrica bk. D. Novak, “Maimonides on Judaism and Other Religions”
(http://www.icjs.org/what/njsp/maimonides.html).

245 Shapiro, “Islam and the Halakhah’, s. 336, 337.

246 Goriisiin dayanag: igin bk. Sanh. 56a-b; Code of Maimonides, “Judges: Kings”, 9:2.

247 Ayrintili bilgi igin bk. Cohn-Sherbok, “Jewish Religious Pluralism’, s. 327-329 ve

“Yahudilik ve Diger Inanglar”, s. 75-78.
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Soz konusu algilama, Holokost tecriibesinden sonra kismen sekteye ugra-
mus olsa da, giiniimiizde Vatikan merkezli diyalog faaliyetleri ve bilhassa
Amerikadaki Protestan-Yahudi ve Evanjelik-Siyonist dayanigmasina paralel
olarak gelisen Yahudi-Hiristiyan miinasebeti, gerek teolojik gerekse sosyo-
kiiltiirel anlamda, Israil-Filistin ¢atiyjmasinin golgeledigi Yahudi-Miisliiman
miinasebetinin ¢ok daha ilerisinde yer almaktadir.

Ote yandan bugiin ¢ogu Ortodoks ve bilhassa ultra-Ortodoks gruplar
tarafindan belli noktalarda devam ettirilen Yahudi-Yahudi olmayan ayri-
mina ragmen, giiniimiiziin Ortodoks olmayan Yahudi cemaatleri ve bil-
hassa liberal gruplar1 nezdinde evrensel etik kavrami, Yahudi kimliginin
onemli belirleyicilerinden kabul edilmekte; etik ve sosyal adalet kurallar1
agisindan -teoride dahi- Yahudi ile Yahudi olmayan arasinda esitlik 6ngo-
rillmektedir. Buna ilaveten Islim ve Hiristiyan inanglarindan farkli olarak
teolojiden ziyade, kendine has etik ve ritiiel kurallara dayanan ve bir nevi
felsefeye karsihk gelen Budist inang¢ s6z konusu oldugunda, giiniimiiz-
de bilhassa Amerikadaki liberal Yahudiler arasinda rastlandig: iizere bir
Yahudi’nin etnik ve kismen kiiltiirel olarak Yahudi kimligini koruyarak Bu-
dist inancin1 benimsemesi miimkiin goriilmektedir. Ayrica dini kapsayicilik
ve dini ¢ogulculuk tezleri baglaminda, geleneksel ve Aydinlanmaci Yahudi
diisiincelerinde yer alan, Yahudiligin tek hakiki din oldugu veya bir giin
tim insanligin Yahudiligi kabul edecegi seklindeki iddialar: revize eden
hatta sorgulayan ¢agdas Yahudi diisiiniirleri mevcuttur. Buna gore, kimi
cagdas Ortodoks rabbiler tarafindan da seslendirildigi iizere, Yahudiligin
yani sira, bagta Hiristiyanlik ve Islim olmak iizere, diger dinlere de gore-
celi mesruiyet taninmakta (kapsayicilik) veya bir adim daha ileri gidilmek
suretiyle Yahudiligin hakikat olma manasinda diger dinlere iistiinligiini
ulagmak amaciyla insan eliyle olusturulmus bir yol olarak gérmeye ¢agrida
bulunulmaktadir (¢ogulculuk).>*® Bu manada Yahudi dininin iistiinliigii
ve evrenselliginden ziyade, “Yahudiler i¢in” dogrulugu, biricikligi ve vazge-

¢ilmezligi vurgulanmaktadir.

248 Bk. Cohn-Sherbok, “Jewish Religious Pluralism’, s. 330-342 ve “Yahudilik ve Diger
Inanglar’, s. 79-86.
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MO
¥.2000-1700_Ibrani atalar1 dénemi: Arami soyundan gelen Ibrahim’in Ba-
billilerin Ur sehrinden (Irak) ¢ikip Harran’a, oradan Kenana gogii;

Ibrahim, Ishak ve Yakub'un burada gdgebe bir hayat siirmesi (Tekvin).
Bk. harita 1.

¥.1700-1500_Yakubogullarr'ndan Yusuf’'un Misir'da vezirlik makamina
yiikselisi; Yakub'un ve ogullar’nin Misir’a gogii. (Tekvin).

¥.1250-1210_Misir'dan ¢ikis ve Kenan'a yerlesme: Firavunlarin (II. Ramses
ve Merneptah) baskisi kargisinda Israilogullar’nin Musa peygamber
onderliginde Misirdan kagip Sinada Tanrr'yla ahitlesmeleri; ¢olde
gegirilen kirk yiin ardindan Yesu peygamber onciiliigiinde bagla-
yan Kenan topraklarinin fethi ve yerlesik hayata gecis (Cikis-Yesu).
Gikig'in tarihine yonelik alternatif gériisler: MO 1447 veya 1312. Bk.
harita 2.

v.1200-1020_Hakimler dénemi: On Iki Kabile ve farkli ibadet yerleri (Ha-
kimler). Bk. harita 3.

v.1020-1005_Biinyamin soyundan Saul’iin Israilogullar’nin ilk krali segil-
mesi ve peygamber Samuel tarafindan kutsanmasi (I. Samuel).

¥.1010_Yehuda soyundan Davud’un Filistilere kars1 savasta Saule destek
olmasi ve Golyat’1 (Célat) oldiirmesi (II. Samuel).

y.1005-971_Davud'un kralligi ve Birlesik krallk dénemi: Yevuslula-
rin kontroliindeki Kudiisii (Yerusalayim) fethedip birlesik Israil
Kralligrnin merkezi yapmasy; Sinadan Yukari Firat’a kadar uzanan
bolgenin fethi. Bk. harita 4.
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¥.971-931_Davud oglu Siilleyman’in kralligi: Mabed’in insas1 ve kurban
ibadetinin merkezilestirilmesi (I. Krallar).

¥.931-722_Boliinmiis krallik dénemi: Kral Siileyman’in dlimii {izerine
kralligin ikiye boliinmesi; giineyde Kudiis merkezli Yehuda ve ku-
zeyde Sehem (Nablus) merkezli Israil kralliklar;; Giiney ve Kuzey
Kralliklar1 arasinda kimi zaman savas kimi zaman barig ortaminin
yasanmas; Ilyas, Elisa, Hogea, Amos, Isaya ve Mika peygamberler (IL
Krallar ve II. Tarihler). Bk. harita 5.

722-721_Kuzeydeki Israil Kralligrnin Asurlular (V. Salmaneser ve II. Sar-
gon) tarafindan ortadan kaldirilmas:: Kayip On Kabile ve Samiriler
(IL. Kral. 17).

721-586_Giineydeki Yehuda Kralligi donemi: Isaya, Yeremya, Tsefenya ve
Nahum peygamberler.

726_Yehuda Krali Hizkiyanin reformu: dinin merkezilestirilmesi (II. Tar.
29-31).

701_Asurlularin Yehuda Kralligr'nin kuzey kismini isgali (II. Tar. 32).

627_Yehuda Krali Yosiya'nin dini reformu: Musa'nin (Tevrat) kitabinin bu-
lunmasi (IL. Tar. 34).

605_Yehuda’nin Babillilerin (Kaldelilerin) kontroliine girmesi.
597_Yehuda halkinin isyan: ve ilk Babil Siirgiinii (Yeremya).
589-588_ikinci Yehuda isyam: ve Kudiis'iin isgali.

587-586_Biiyiik Babil Siirgiinii: Buhtunnasr (Nebukatnetsar) idaresindeki
Babillilerin (Kaldeliler) Kudiis'ii ele gegirip Silleyman Mabedi’ni yik-
mas1 ve Yehuda halkini Babile siirmesi (Hezekiel ve Daniel). '

539-538_Siirgiinden doniis: Babilonya’nin Kral Kores idaresindeki Persle-
rin hakimiyetine ge¢mesi ve Yahudilere siirgiinden doniis izni (Ezra).

520-515_Zerubavel énderliginde Ikinci Mabed’in insas1 (Ezra-Nehemya,
Hagay ve Zekarya). \

445-444_Yehuda valisi Nehemya’nin Kudiis'i yeniden yapilandirmas: ve
Israil toplumunu organize etmesi (Nehemya ve Malaki).

y.398_Ezranin dini reformlar:: Tevrat'n Israil dininin merkezine yerlesti-
rilmesi (Ezra ve Nehemya).
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333-323_Yehudada Makedon hakimiyeti ve Grek etkisi: Bityiik iskender’in
Persleri yenip Misirdan Hindistan’a kadar uzanan boélgeyi ele gegir-
mesi.

320-198_Yehudada Misir merkezli Grek yénetimi: Iskenderin éliimii
tizerine imparatorlugun yonetiminin generalleri arasinda paylagimy;
Yehuda'nin General Ptoleme tarafindan yonetilmesi (Daniel).

260_Tevrat’1n Grekge'ye terciime edilmesi (Septuagint); Kudiis'te Helenis-
tik etki.

198-164_Yehudada Suriye merkezli Grek yonetimi: Yehuda’nin yénetimi-
nin Grek Selevki (Selevkos) Krali ITI. Antiyok’a gegmesi.

175-167_Kral IV. Antiyok ve Yahudilerin Helenlestirilmesi.

167-165_Makabi direnisi: Siddetlenen Helenlestirme politikas: iizerine
Selevki Greklere ve Helenlesme yanlisi Yahudilere kars1 Mattathias
onderligindeki Makabi Ailesi'nin ve takipgilerinin isyam (I-II. Ma-
kabiler).

164-63_Yehudada Hagmoni yonetimi: Makabi liderlerinin bir asir siirecek
yonetimi ve Makabi (Hagsmoni) soyuna bagh yonetici-kohenlik (Yo-
natan, Simon ve Yohanan Hirkanus); Hagsmoni Hanedanr’'min Helen-
lesmesi.

143_Yehuda’nin Hagmoni yonetiminde yar1 bagimsiz statii elde etmesi (II.
Demetrius).

104-103_Yehudada Hagsmoni Hanedanr’'na bagh resmi kralhk (I. Aristobu-
lus); Ferisi ve Saduki gruplagmast.

75_Esenilerin (Olii Deniz cemaati) ortaya gikisi.

67-63_Hasmoni Hanedam i¢inde (Ferisi destekli II. Hirkanus ile Saduki
destekli II. Aristobulus arasinda) ¢ekisme; General Pompey’in Roma
adina bélgeye miidahalesi ve Yehudanin Roma Imparatorlugu'na
bagli bir eyalet haline gelmesi.

40-20_Yehudada Herod dénemi: Herod’'un Romalilar tarafindan yeni Ye-
huda krali olarak atanmasi, Ikinci Mabed’in restorasyonu ve etrafinin
surlarla ¢evrilmesi.

4_Herod’un olimi.
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MS

6_Yehudanin dogrudan Roma kontroliine ge¢mesi ve Yahudi devrimci
gruplarin (Zelot) isyans; Yahudi halkin imparatorluk niifusunun %
10’unu olugturacak sekilde biiyiimesi. '

20-40_Babil'de (bugiinkii Irak) kiigiik bir Yahudi devletinin kurulmas.

33-34_Mesihlik iddiasinda bulundugu kabul edilen Nasirali Isa’nin Yehuda
Valisi Pontius Pilate’nin emriyle ¢armiha gerilmesi.

40_Tarsuslu Saul'iin (Pavlus) misyonu.

37-40_Caligula yonetimindeki Roma ile Yahudiler arasinda gerginlik, Ye-
huda bolgesinin yonetiminin I. Agripa’ya verilmesi; Yavne'de impa-
rator adina yapilan tapinagin Yahudiler tarafindan yikilmas: tizerine
Kudiis'teki Mabede altindan yapilmig heykel dikilmesi.

50_Yahudilerin Misirdan Akdeniz kiyillarina yayilmasi; Yahudi dininin
veya bazi Yahudi adetlerinin Greko-Romalilar tarafindan benimsen-
meye baglamasi.

66_Nero yonetimindeki Roma’ya kars1 Yahudi isyani ve General Vespasian
tarafindan isyanin bastirilmasi.

70_Kudiis'iin General Titus tarafindan isgali ve Mabed’in yikilmasi: Yahu-
dilere yonelik agir vergi uygulamasi, Ferisi Rabbi Yohanan b. Zekai
tarafindan Yavne'de bir akademi kurulmasi ve dini 6grenimin devam
ettirilmesi.

73-74_Son Yahudi isyaninin Romalilar tarafindan bastirilmasi ve Olii De-
niz (Lut Golii) yakinindaki Masadada toplu Yahudi intihari.

79_Yahudi tarihgi Yosefus Flavyus’un (Josephus) Yahudilerin tarihi iizeri-
ne yazdig: kitaplarini tamamlamasi.

80_Yavne Akademisi'nin yeni lideri Rabbi II. Gamaliel.
100_Isa Mesih hareketinin yayilmasi.

115-117_Roma’ya kars1 Kuzey Afrika merkezli Yahudiisyani: Misir Yahudi
cemaatinin kiyima ugramasi.

132-135_Bar Kohva isyan:: Hadrian yonetimindeki Roma’ya kars1 $imon
Bar Kohva onderliginde Yahudi isyan; iig sene boyunca Yahudi kont-
roliinde bulunan Kudiis'iin tekrar ele gegirilmesi ve pagan sehrine do-
niistiiriilmesi; Tevrat 6grenimi ve gesitli Yahudi uygulamalarinin yam
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sira, Yahudilerin Kudiise -yeni adiyla Ailea Capitolina- girmesinin
yasaklanmasy; biiyiik Yahudi din alimi Rav Akivanin sehit edilme-
si; Yahudi 6grenim merkezinin ve Sanhedrin’in kuzeydeki Galile'ye
kaymasi.

200’ler_Yehuda Ha-Nasi'nin sozlii gelenegi derleyip redakte etmesi (Mis-
na); Rabbani gelenegin Babile yayilmasi.

Babilde giiglii bir Yahudi cemaatinin olusumu: Yahudi din akademi-
lerinin tesekkiilii (Sura, Nehardea/Pubmedita).

212_Caracalla Ferman:: Roma Imparatorlugu topraklarinda yagayan her-
kese -koleler hari¢- vatandaglik hakki taninmasi; uygulamada prob-
lemler yasansa da hiir Yahudilerin Roma vatandag: olarak -en azin-
dan teoride- esitlik elde etmesi.

250_Yahudi tefsir geleneginin (Midras) ve Yahudi mistisizminin ilk sekliy-
le (Ma‘ase Merkava) ortaya ¢ikmasi.

313_Yeni Hiristiyan Bizans: Imparator Konstantin'in sadece Hiristiyan
olanlara vatandaglik hakk: tanimak suretiyle Roma Imparatorlugu’nu
Hiristiyanlastirmas: (Milano Fermani); Yahudilere yonelik karsit ka-
nunlarin yiirirliige konmasi.

400-450_israil topraklarinda Rabbani ¢alismalarin Hiristiyan baskisi altin-
da sona ermesi; Kudiis Talmudu’nun ortaya ¢ikisi.

400-638_Babil Yahudi merkezinin Pers Sasanilerin ve daha sonra Miislii-
man Araplarin yonetiminde giiglenmesi; Babil Talmudu’nun yazil-
masi (600).

517_Yemendeki Arap Himyer Kralligi'nin Yusuf Za Nuvas liderliginde Ya-
hudilige gegmesi.

527_Bizans Imparatoru Jiistinyen tarafindan Yahudi kargit1 uygulamalarin
yiriirliige konmas.

613_II1. Toledo Konsili'nin (589) ardindan ispanya'nin Hiristiyan Krali Si-
sibut tarafindan bélge Yahudilerinin Hiristiyan olma veya iilkeyi terk
etme arasinda se¢im yapmaya zorlanmasy; bir kisim Yahudi iilkeyi
terk ederken bir kisminin Hiristiyanhiga ge¢mesi, tigiincii bir grubun
ise gizlice Yahudiligi devam ettirmesi.
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614_Kudiisin Persler tarafindan alinmasi ve Yahudilerin yonetimine ve-
rilmesi: Yahudilerin Hiristiyanlar1 sehirden kovmasy; Bizanslilarin ii¢
yil sonra tekrar sehri ele gegirip Yahudi halki cezalandirmas.

622-632_Ilk Yahudi-Miisliiman miinasebeti: Islam peygamberi 6nderligin-
de Medine’ye go¢ eden (hicret) Miislimanlar ile Yahudiler arasinda
dayanigma esasina dayali antlagma yapilmas1 (Medine Mutabakati);
Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinin ardindan Miisliimanlarin diig-
mani olan pagan Kureyy'le isbirligi yaptiklar1 gerekgesiyle Beni Kay-
nuka ve Beni Nadir’in sehirden siiriilmesi; Beni Kurayza erkeklerinin
ise 6liimle cezalandirilmasi. Hayber’in fethinden sonra sehir Yahudi-
lerine yagam hakk: taninmas:.

637-638_Kudiis'iin Halife Omer yénetimindeki Miisliiman Araplar tara-
findan fethi: Yahudilere yonelik tolerans; miladi II. yiizyildan itibaren
Kudiis'te ilk defa daimi bir Yahudi cemaatinin tesisine izin verilmesi;
bugiinkii Mescid-i Aksa’nin bulundugu yere cami ingasu.

639_Araplar tarafindan Pers Sasani Imparatorlugu’'nun ele gegirilmesi ve
Babil Yahudilerinden destek.

661-750_Filistinde Emevi hakimiyeti: Bolge Yahudilerine Hiristiyanlarin
yani sira ehl-i kitap kapsaminda haklar taninmas:.

688-691_Emevi Halifesi Abdiilmelik tarafindan daha sonra cami olarak kul-
lanilacak olan tiirbenin (Kubbetii’s-Sahra/Dome of the Rock) insasi.

709-15_Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik tarafindan, bugiinkii Mescid-i
Aksa’nin bulundugu yere yaptirilan caminin gelistirilip restore etti-
rilmesi.

711_Tank b. Ziyad liderligindeki Arap ordulan tarafindan Ispanyanin
fethine kripto-Yahudilerden destek; Yahudilerin Kuzey Afrikadan
Ispanya’ya déniisi.

717_Emevi Halifesi II. Omer tarafindan Babildeki Yahudiler ve diger azin-
liklarin idari goérevlerden men edilmesi ve Miisliiman halktan farkl
bi¢imde giyinmelerinin emredilmesi.

740_Hazar Tiirk Kralligr'nin Yahudilige gegmesi.
750-969_Filistinde Abbasi hakimiyeti.

755_Endiilis Emevi Kralhigrnin Yahudileri Kurtuba'ya daveti ve burada
tiim mesleklere kabul edilmeleri.
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762-765_Abbasi Halifesi Mansur zamaninda Bagdat'in bir islam ve Yahudi
ogrenim merkezi héline gelmesi.

765_Babilde Anan ben David’in 6nciiliigiinde, daha sonra Karai diye ani-
lacak olan mezhebin (Ananiyye) tesekkiilii.

786-809_Abbasi Halifesi Haruniirresid zamaninda Yahudilere yonelik agir
vergi ve kisitlamalarin yiiriirlige konmasi.

873_Bizans Imparatoru Basil tarafindan Yahudilerin Huristiyan olmaya
zorlanmasi.

882-942_Saadya Gaon (Sa‘id el-Feyytimi): Sura (Babil) Yahudi Akademi-
sinin dini lideri, filozof, 4lim ve sair; Tevrat'n Arap¢a’ya ¢evirisi, Ya-
hudi itikat kitabi ve Arapga Tevrat tefsiri yazari.

940-1146_Miisliiman Ispanyada “Yahudi Altin Cag1™ Hasday ibn Saprut
(Halife III. Abdurrahman’in 6zel doktoru ve maliye bakani), Simuel
Ha-Nagid (Granada Krali Habbus'un veziri, general, dini lider, sair
ve 4lim), Menahem ibn Saprut (Yahudi 4lim), Abdiilvelid Mervan ibn
Cenah (hekim ve dilci) vs.

970-1070_Filistinde Fatimi hakimiyeti: Bolge Yahudilerinin genis haklar-
dan istifade etmesi.
1000_Gersom ben Yehuda: Rhineland Yahudi cemaatinin lideri; Alman

Yahudi 6greniminin gelistirilmesi; Askenaz Yahudiler arasinda bir-
den fazla evliligin yasaklanmasi.

1071-1099_Filistinde Selguklu hakimiyeti.

1095-1096_ilk Hagl Seferi: Orta ve Bati Avrupada 5 bin Yahudinin 6ldii-
riilmesi.

1099_Haglilarin Kudiis'ii isgali: Yahudi ve Miislitman halkin (toplam 20-25
bin kisi) 6ldiiriilmesi; Halife Velid tarafindan yaptirilan caminin kili-
seye doniistiiriiliip gelistirilmesi (Templum Solomonis).

1135-1204_ibn Meymtin (Rambam / Maimonides): Biiyitk Orta Cag Ya-
hudi alimi; Yahudi hukuku derlemesi, Misna tefsiri ve felsefe-teoloji
kitab: yazar1.

1144_Kan iftirast: Ingilterede (Norwich) Yahudilerin Pesah bayraminda
Hiristiyan bir ¢ocugu 6ldiiriip kanini ayin igin kullandiklar seklin-
deki ilk kan iftirasinin ortaya atilmas.
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1147-1149_ikinci Hagh Seferi.

1148_Endiiliis'te Muvahhid hakimiyeti: Kuzey Afrika kékenli Muvahhid-
lerin Endiiliis’li ele gegirmesi; Yahudilerin kendilerine yonelik baski
nedeniyle iilkeyi terk etmeye zorlanmalari; ibn Meymiin ve ailesinin
Fas’a kagmasi.

1150_Almanya ve Fransa bolgesinde ilk Rabbéani Askenaz Sinodunun top-
lanmasi; muhbirler ve Hiristiyan mahkemelerine bagvuran Yahudile-
rin cemaat igin olusturdugu tehlikenin tartigilmasu.

1163_Cin'de (Kai-feng, Honan) Yahudilerin sinagog yapimina izin veril-
mesi (bir asir sonra sinagog tufan sebebiyle yikild).

1165_Yemen'de Islim’a gegen bir Yahudi énciiliigiindeki radikal Sii hareke-
ti dogrultusunda Yahudilerin Islim’a girmeye zorlanmalary; cemaat
icinden bir Yahudi'nin mesihlik iddiasinda bulunmasi ve Yemen Ya-
hudi cemaatinin Ibn Meymtin'a danigmas.

1175-1250_Almanyada etik-mistik karakterli Hasidey Askenaz hareketi-
nin ortaya ¢ikmas.

1187-1192_Kudiis ve Filistin bolgesindeki diger bazi sehirlerin Selahaddin
Eyytbi liderligindeki Miisliimanlar tarafindan Hagllardan geri alin-
masy; 1099 yilindan sonra ilk defa Yahudilerin kutsal topraklarda ya-
samalarina izin verilmesi.

1190_Ingiltere’nin de katildig1 Ugiincii Haghi Seferi sirasinda York kentinde
ofkeli kalabaliktan kagarak bir satoya siginan Yahudilerin toplu ola-
rak intihar etmeleri.

1211_Kudiis'iin Miisliimanlar tarafindan tekrar fethedilip sehrin kapilari-
nin Yahudilere agilmasindan sonra ortaya ¢ikan Mesihi cosku dog-
rultusunda Bat1 Avrupadan gelen 300 Yahudi din adaminin Kudiise
yerlesmesi.

1213_Isvicre'de ilk Yahudi cemaatinin tesekkiilii.

1215_Romada toplanan IV. Lateran Konsilinde Yahudilerin kimliklerini
belli edecek sekilde giysilerinin {izerine 6zel bir amblem takmalar,
Hiristiyanlarin iizerindeki bir konumda gorev almamalar1 ve agir1
faiz karsihig1 6diing para vermemelerine yonelik kararlarin alinmasu.
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1232_Ibn Meymin’un Deldletii’l-hairin (1190) isimli felsefi-teolojik eseri-
nin yaygin Yahudi anlayigina aykir1 goriisler icerdigi gerekeesiyle bir
Fransiz rabbi tarafindan okunmasinin yasaklanmasi.
*"1236_Almanya'da ortaya ¢ikan kan iftiras: iizerine Kutsal Roma Imparato-
ru IL Frederick tarafindan baslatilan sorusturmada iddianin mesnet-
siz oldugu hitkmiine varilmas; gesitli papalar tarafindan Yahudilerin
s0z konusu su¢lamadan aklanmasi (1247, 1272).

1239_Ispanya Aragon Krali I. James'in Valencia Beyannamesi olarak bili-
nen diizenlemeyle Yahudilere can giivenligi vesair haklar saglamas.

1239-1240_Huristiyanliga gegen Nicholas Donin isimli bir Fransiz Yahu-
disinin Talmud'un heretik fikirler ierdigi iddiasinda bulunmasi; Pa-
palik tarafindan yapilan inceleme sonunda Talmud vesair Ibranice
eserlerin Paris meydaninda yakilmast.

1243_Almanyada Yahudilere y6nelik yeni bir iftiranin ortaya ¢ikmasy; IV.
Lateran Konsili'nin (1215) pazar ayininde kullanilan ekmek ve sara-
bin Isa Mesih’in bedeni ve kani oldugu seklindeki kararindan hare-
ketle Yahudilerin Isa Mesih’in bedenini temsil eden ekmege hakaret
etmekle su¢glanmalari.

1250_Avrupadan sonra Hiristiyan Ispanyada (Saragosa) kan iftirasinin or-
taya atilmasu.

1263_Barselona Miinazarasi: ispanyol Yahudi alimi Nahmanides ile Hiris-
tiyanhiga gegen Pablo Christiani isimli bir Yahudi arasinda Talmud
konusunda miinazara yapilmasina izin verilmesi.

1264_Polonya Yahudi cemaatinin yiikselise ge¢mesi, kendilerine esitli
haklar taninmasi.

1269_Fas’in hakimiyetinin Muvahhidlerden Merinilere gegmesi; Yahudile-
rin 6nemli gorevlere getirilmesi.

1290_Yahudilerin Ingiltereden kovulmalari ve Alman iilkelerine siginma-
lar1.

1291-1516_Filistinde Memliiklii hakimiyeti.

1295_ispanyada Yahudilere yénelik baski ve kiyimlarin artmas: neticesin-
de sahte Mesih’in ortaya ¢ikmasi.
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1298_Almanyada kan vesair iftiralar neticesinde govalye Rindfleisch’in
emriyle Yahudilerin dldiiriilmesi.

1305_Huristiyan Ispanyada, Barselona cemaatine mensup Rabbi Silomo
ben Aderet tarafindan yirmi bes yas altindaki Yahudilerin felsefe ve
tabii bilimler 6grenmesinin yasaklanmasi.

1306-1322_Yahudilerin Fransadan kovulmasi, tilkeye geri ¢agrilmalarinin
ardindan ikinci kez tekrar kovulmalari.

1348-1349_Veba salginindan sorumlu tutulan ve kuyular1 zehirlemekle
suglanan Yahudilerin Fransa ve Almanyada saldirilara ugramasu.

1349-1360_Macar Yahudilerinin Avrupa topraklarindan kovulmas.

1391_Ispanya Yahudilerinin (Sevil, Castil, Aragon) zorla Hiristiyanlastiril-
masl, Marano olarak adlandirilan kripto-Yahudilerin ortaya ¢ikis1.

1413-1414_Heniiz Hiristiyanlagtirllmamis Ispanya Yahudilerinin Tortosa
Miinazarasi sonunda goniillii olarak Hiristiyanliga ge¢meleri.

1438_Fas’taki Merini yonetiminin diisiise gegmesiyle birlikte, Yahudi hal-
kin korunmas: maksadiyla Fezdeki belli bir bolgenin (mellah) kendi-
lerine tahsis edilmesi.

1453_istanbul’'un (Konstantinopolis) Sultan II. Mehmed yonetimindeki
Osmanlilar tarafindan fethi; sultanin yiiriittiigii tolerans yanhs: poli-
tika sebebiyle Orta ve Bat1 Avrupadan pek ¢ok Yahudi'nin gehre gocii.

1475_lItalyada Ibranice yayin yapan iki matbaanin kurulmasy; meshur
Soncino Ailesi’nin kendi matbaalarini kurmalary; tinlii Yahudi 4lim-
miifessir Ragi’nin (6. 1105) Tanah tefsirinin basilmasi.

1478_Kripto-Yahudileri tespit etmek tizere Aragon Krali Ferdinand
ve Castil Kraligesi Isabel'in emri ve Papaligin onayiyla Ispanyol
Engizisyonu'nun faaliyete gegmesi.

1492_Ispanya Siirgiinii: Miisliimanlarin elinde kalan son Ispanyol topra-
g1 olan Granada’nin Hiristiyanlarin eline gegmesiyle birlikte, sayilari
100-300 bin arasinda tahmin edilen Ispanyol Yahudisinin iilkeden
kovulmasi, bir kisminin Portekize digerlerinin Kuzey Afrika, Italya
ve Osmanl topraklarina siginmalars, kiigiik bir grubun ise gizlice Ku-
zey Avrupaya gegmesi.
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1493_Istanbulda pek ¢ok Yahudi klasiginin basilacag ilk Yahudi matbaa-
sinin kurulmasu.

1495_Bu yiizyilin bagindan itibaren Litvanyada yasayan Yahudilerin, eko-
nomik sebeplerden dolayy, yedi yil siireyle iilkeyi terk etmeye zorlan-
malar1.

1497_Ispanya Siirgiinii'niin ardindan Portekize siginan Yahudilerin iilke-
den kovulmalary; baski sonucu bu karari alan Portekiz kralimn bir ki-
sim Yahudinin s6zde bile olsa Hiristiyanhiga ge¢mesine goz yummasi.

1500’ler_Ispanyol Yahudilerinin gittikleri yerlerde Ladino dilini olustur-
malary, Istanbul’da ilk Ladino kitabin basilmasi (1510); Amerika kita-
sinda (Kiiba, Meksika) kripto-Yahudilerin (Maranolar) varhig:.

1500-1502_Aser Lammlin isimli bir Askenaz Yahudi'nin mesihlik iddia-
siyla bolge Yahudilerini pesinden siiriiklemesi, 6liimiiyle birlikte ha-
reketin sona ermesi.

1510-1516_Yahudilerin Italyadaki Napoli Kralligr'ndan kovulmasy; Yahu-
dilerle Huristiyanlar arasindaki sosyal iligkileri kisitlamak icin Vene-
dik Yahudilerinin ayr1 mahallede (getto) oturmaya zorlanmalar1.

1515_Osmanli yonetimindeki Selanik’te Yahudi matbaasinin kurulmas.

1517-1917_Filistinde Osmanl1 hakimiyeti: Filistin topraklarinin Osmanh
Hiikiimdar1 Yavuz Sultan Selim tarafindan fethedilmesi, Yahudilerin
bu topraklara yerlesmelerine izin verilmesi, Safed cemaatinin olus-
masl.

1524-1532_David Ruveni adinda bir Yahudinin kayip on kabile ve bekle-
nen Mesihle ilgili iddialary; Hiristiyanhga gegtikten sonra tekrar Ya-
hudilige dénen Silomo Molho'nun mesihlik iddiasy; her ikisinin de
Kilise tarafindan yakilarak oldiiriilmesi.

1536_Osmanli Hiikiimdar1 Kantini Sultan Siileyman tarafindan Kudiisin
etrafinin surla ¢evrilmesi; daha giivenli hale gelen sehre Yahudi go-
¢iiniin artmasi.

1543_Hiristiyan Reform hareketinin lideri Alman Papaz Martin Luther’in
Yahudiler aleyhindeki kitabinin basimi.

1551_Giiglenen Polonya-Litvanya Yahudi cemaatinin kendi baghahamim
secme hakki elde etmesi.
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1555_Papa IV. Paul'iin Yahudileri Hiristiyan toplumundan soyutlamak
amaciyla Yahudi mahalleleri (geto) kurdurmasi.

1557_Pragli Banker Mordechai Marcus’un kraliyetin maliye danigmanlig:
gorevine getirilmesi; kraliyetin 6zel maliye danigmanlari olarak gorev
yapan ve modern ekonominin gelismesinde ve modernlesmeyle bir-
likte Yahudilerin statiisiiniin degismesinde 6nemli rol oynayan “Saray
Yahudisi” kavraminin ortaya ¢ikmas.

1579_Safed Yahudi cemaati: Filistin topraklarinin Osmanllar tarafindan
fethinden sonra Safedde 6nemli bir Yahudi cemaatinin ve mistik or-
tamin tesekkiilii; Lurianik Kabala ile 6zdeslestirilen Rabbi Yitshak
Luria'nin (Ari) etkisi.

1581_Polonyada Dért Bolge Konseyi: Dogu Avrupa Yahudi cemaatinin
daha fazla otonomi kazanmasi; cemaat iginde ekonomik islerle ilgi-
lenen “laikler komitesi” ve dini konulardan sorumlu olan “rabbiler
komitesi” seklinde iki ayr1 kurumun tesisi.

1585_Ispanyol ve Portekiz Yahudilerinin yerlestigi Antwerp’in Ispanyollar
tarafindan ele gegirilmesi; Yahudi cemaatin Amsterdam’a yerlesmesi;
XVIL yiizyila gelindiginde Amsterdamda ¢ogunlugunu Marano ola-
rak bilinen Sefarad Yahudilerin olugturdugu gii¢lii bir Yahudi cema-
atin tesekkdilii.

1600-1625_Kuzey Avrupada (Hamburg, Altona, Gluckstadt) ticaretle ug-
ragan Yahudi cemaatlerinin ortaya ¢ikmasi.

1630-1654_Latin Amerika’ya Yahudi gogii: Brezilyanin kuzeydogu kismi-
nin Hollanda tarafindan ele gegirilmesiyle birlikte, basta Recife ol-
mak {izere, bolgeye kripto-Yahudilerin yerlesmesi ve burada Yahudi
olarak yasamalary; bolge Portekiz yonetimine gegince bolge Yahudi-
lerinin Karaiplere ve Kuzey Amerika’ya ge¢meleri.

1648_Kmielnitzki Katliam: Polonyali toprak sahibi derebeyleri adina ¢a-
lisan ve belli bir refah seviyesine yiikselen Ukrayna'daki Polonya Ya-
hudilerinin yerli Kosaklar ve liderleri Kimelnitzki tarafindan yiiriitii-
len isyan sonucunda oldiiriilmesi (100-250 bin kisi); kisa siire i¢inde
Ukrayna'da tekrar Yahudi cemaatinin olugmasu.

1654_Kuzey Amerika'ya ilk Yahudi gocii: Brezilyadan gelen Yahudilerin
New YorkK’a -0 zamanki ismiyle New Amsterdam- yerlesmeleri.
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1655_Giiney Amerikada kayip on kabile’nin bulundugu s6ylentileri, Ams-
terdam Yahudi cemaatinden Rabbi Menage ben Israel'in Yahudilerin
Ingiltere’ye tekrar kabul edilmesi iin Oliver Cromwell liderligindeki
Puritenlerin kontroliinde bulunan Ingiltere yénetimine bagvuruda
bulunmasi; isa Mesih’in ancak Yahudiler diinyanin dért bir tarafina
yayildiginda geri donecegi seklindeki Hiristiyan inancindan hareket-
le Cromwell'in Yahudilerin iilkeye doniisiine izin vermesi.

1656_Baruch Spinoza’nin Tevrat'in otoritesini reddettigi gerekgesiyle Ams-
terdam Yahudi cemaati tarafindan cemaat digina atilmasi (herem).

1657_Yahudilerin ticari agidan faydal olacaklar: diisiincesiyle Danimar-
ka'ya yerlesmelerine izin verilmesi; baslangigta daha varlikh konum-
daki Sefarad Yahudilerine, daha sonra ise tiim Yahudilere izin veril-
mesi.

1665-1666_Sabataycilik hareketi: Bir Osmanli Yahudisi olan Sabatay
Sevinin mesihlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasi; sarayda yargilanmasinin
ardindan Islam’a gegmesi; kendisine tabi olanlar tarafindan gizli ka-
raktere sahip Sabataycilik hareketinin baglatilmasi.

1676-1680_Yemen Yahudilerinin Kizildeniz kiyisindaki Mevze bélgesine
stiriilmesi; fakat dort yil sonra geri donmelerine izin verilmesi; sayi-
lar1 azalan cemaatin sikintili bir siirece girmesi.

1700_Bir Dogu Avrupa Yahudisi olan ve Sabatayci oldugu tahmin edilen
Yehuda Hasid'in kurtulus giiniiniin yakin oldugu iddiasiyla Israil top-
raklarina toplu Yahudi géii (‘aliya) organize etmesi.

1730_Kuzey Amerika'da ilk sinagogun tesekkiilii: New York’taki Shearit Is-
rael cemaatinin ilk sinagog binasin1 hizmete agmasi.

1740_Hasidilik hareketi: Israel ben Eliezer'in (Baal Sem Tov) Polonya-Uk-
rayna bolgesinde mistik karakterli Hasidilik (Hasidut) hareketinin
ortaya ¢ikmasina dnayak olmasi.

1755_Polonyada Jacob Frank (Ya’kov ben Yuda Leib) isimli bir Yahudinin
Sabatay’in halefi ve Mesih oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikmasi; taraftar-
larinin Mesihi donemde giinahin miibah oldugu inanci dogrultusun-
da hareket etmesi; cemaat digina atilan bu kisilerin Hiristiyanliga ge-
¢ip yeni bir Sabatayci mezhep olusturmalaru.
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1764-1777_Israil topraklarina ilk Hasidi gogii: Hasidi gruplarin Tiberya
ve Safede yerlesmeleri; Filistinde 6nemli bir Askenaz varliginin olus-
masL

Polonya Yahudi cemaatinin ekonomik ve sosyal agidan diisiise geg-
mesi, iki yiizyil boyunca yiiriirliikte olan Dért Bolge Konseyi'nin fes-
hedilmesi.

1768_Kendilerini Kmieltnitzki’nin varisleri olarak goren Kosaklardan ve
giftgilerden olusan getelerin Polonya’nin dogu bolgesindeki Yahudi ve
Polonyalilara saldirida bulunmalary, binlerce Yahudi’nin 6ldiiriilmesi.

1772_Rabbini-Hasidi miicadelesi: donemin bityiik Rabbani &limi Vilnal
Gaon tarafindan sehirdeki Hasidim’in cemaat digina atilmasi (he-
rem); bu cezanin Litvanyadaki tiim cemaatler tarafindan benimsen-
mesi.

1778_Yahudi Aydinlanma (Haskala) hareketinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
Berlinde David Friedlander isimli bir Yahudi tekstilci tarafindan mo-
dern tarzdaegitimveren ilk Yahudi okulunun agilmas; elli y1l boyun-
ca egitim verecek olan bu okulda pratik bilgilerin yani sira Fransizca,
Almanca, matematik ve sanat konularinin 6gretilmesi.

1782_Avusturya Imparatoru II Joseph tarafindan, iilkeyi modernize etme
girisiminin bir sonucu olarak, Yahudilerin durumunu diizeltmek igin
“Tolerans Fermani” ilan edilmesi; Aydinlanma ilkelerinin iilke Yahu-
dilerine uygulanmasi.

1783_Aydinlanmaci Yahudi diisiiniirii Moses Mendelssohn’un Yahudileri
Alman toplumuna entegre etme ve onlar1 Almanca 6grenmeye tesvik
etme girisiminin uzantisi olarak Tevrat1 Almanca’ya terciime etmesi.

1789-1791_Fransiz Devrimi ve Yahudilerin 6zgiirlesmesine yonelik tartig-
malar: 1790da giineydeki Sefarad cemaatine, 1791de ise iilke gene-
lindeki Askenaz Yahudilere esit vatandaglik hakki taninmasi.

1795_Uzunsiiredir topraklarinda Yahudivarligina izin vermeyen Rusya’nin
Polonya topraklarini ele gegirmesiyle birlikte 1 milyona yakin Yahu-
di niifusla karsilasmasi; Yahudilerin eski Polonya eyaletlerinde yer-
lesmelerine izin verilmesi ve yerlesimlerin zamanla Rusya’ya tagacak
sekilde genislemesi.
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1796-1799_Napolyon'un gittigi yerlere Fransiz kanunlarimi tagimass
Italya'da getolarin varhigina son verilmesi ve Yahudilere 6zgiirliik sag-
lanmasy; fakat kisa siire sonra Fransizlarin Italyadan piiskiirtiilme-
siyle birlikte Yahudilerin elinden 6zgiirliiklerinin alinmasi ve tekrar
getolarin kurulmasi.

1800_Niifus sayimi: 720 milyon diinya niifusu iginde 2.5 milyon Yahudi
niifusu.

1802_Solomon Hirschel'in Londradaki Biiyiik Sinagog'a rabbi olarak atan-
masi ve Bityiik Britanyadaki Askenaz cemaatinin ilk bag rabbisi ola-
rak kabulii.

Tiim Litvanya civarindan 6grenci kabul eden ve 6grencilerine parasal
destek saglayan yeni tip bir yesiva'nin kurulmasi; bunu Dogu Avrupa
genelinde yeni yesivalarin takip etmesi.

1804_Rus Cari I. Aleksander’in Yahudilerle ilgili yasasi: Rus Yahudilerinin
bir yandan Rus toplumuyla iliskilerinin kisitlanmasi, diger yandan
cemaat olarak durumlarinin diizeltilmesine yonelik destek almalari.

1806_Napolyon'un Fransiz Yahudilerinin kimlik algilarini ve devlete bag-
liliklarini 6l¢gmek i¢in bir konsey olugturmasi ve Yahudi cemaatinin
ileri gelenlerinden aldig1 cevaplar1 degerlendirmek iizere Sanhed-
rin toplatmasy; Macar Yahudi cemaatinin dini lideri ve Pressburg
Yesivas'nin bag1 konumunda bulunan Rabbi Moses Sofer’in Yahudi-
lerin modernlesmesine karsi savas agmasi.

1812_Napolyon’un icraatlarinin da etkisiyle, modernlesme siirecinin bir
parcasi olarak Prusya Yahudilerine yeni yasa diizenlemesiyle sivil ve
siyasi haklar taninmasi, Yahudilere y6nelik baz: kisitlamalarin (is se-
¢imi vs.) siirdiiriilmesi.

1815_Berlinde i adamu Israel Jacobson'un kendi evinde olusturdugu ilk

Reformist sinagogun agilmasi.

1819_Almanya ve Danimarkada Yahudilere taninan haklardan rahatsiz
olan kesimlerin ayaklanma g¢ikarmalar;, Yahudi tehlikesine isaret
eden brogiirler basilmasi.

1821_Osmanli yonetimine kars: yiiriitillen Yunan isyaninda, isyancilar-
la birlik olmay: kabul etmeyen bolge (Peloponesse) Yahudilerinden
yiizlercesinin 6ldiriilmesi.
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1832_Bagdat Yahudilerinden David Sason’un Bombay’a gd¢ etmesi ve bu-
rada 6nemli bir Yahudi cemaatinin tesekkiiliinde etkili olmasu.

1835_Rus Car1 I. Nikolas tarafindan bolge Yahudilerinin ekonomik, sivil ve
sosyal haklarini kisitlayici kanunlarin yiiriirliige konmas:.

Osmanl Sultani II. Mahmud’un Osmanl Yahudilerine resmi azinhk
statiisii kazandirma tegebbiisiiniin sonucu olarak Abraham Levi’nin
Ermeni ve Rum patrikliklerine denk kabul edilen Hahambagilik ma-
kamina getirilmesi.

1837_Safed depremi: Filistin topraklarindaki en biiyiik Yahudi cemaatini
barindiran Safed'de meydana gelen depremde binlerce Yahudinin ha-
yatin yitirmesi; cemaatin yok olma tehlikesiyle kars: karsiya kalmasu.

1839_Meshed (iran) Yahudi cemaatinin zorla Miisliimanlastirilmast: fana-
tik bir grubun cemaati tehdit etmesi iizerine, Miisliiman y6netimin
tiim cemaati Islam’a gegirecegi vaadi kargisinda Yahudilerin kiyim-
dan kurtulmasi; goriiniiste Islima gegmelerine ragmen, gizlice Ya-
hudi inancin1 devam ettiren cemaat mensuplarinin daha sonra basta
Kudiis olmak iizere farkli bolgelere gog etmesi.

Osmanli biinyesindeki gayri miislim tebaaya ve dolayisiyla Yahudi-
lere azinlik gergevesinde 6zel haklar taniyan Tanzimat Fermanrnin
kabuli.

1840_Doguda ilk kan iftirasi: Samda bir kesisin ortadan kaybolmas tizeri-
ne Yahudi cemaatine yo6nelik kan iftirasinin ortaya atilmasy; suglama
ve saldirilar karsisinda 6nde gelen Avrupa Yahudilerinden olugan bir
heyetin Osmanli sultanina bagvurusu ve sultan tarafindan kan iftira-
sinin gegersiz oldugunun ilan edilmesi.

Rus hiikiimetinin Yahudilerin sekiiler konularda egitim almasini teg-
vik amaciyla Yahudilere yonelik devlet kontroliinde okullar agmasi,
Yahudilerin kendilerini dini kimliklerinden uzaklastirma politikasi-
nin bir pargasi olarak gordiikleri bu okullara direng gostermeleri.

1842_Musar hareketi: Litvanyada Dogu Avrupa Yahudilerinin manevi ve
etik agidan gelistirilmesini hedefleyen Musar hareketinin ortaya ¢ik-
masL

1843_Bnai Brit (Ahd’in Cocuklar1): New York'ta egitim ve yardimlagma
amagh uluslararasi Yahudi organizasyonu Bnai Brit'in kurulusu;
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1880-1920 arasinda Yahudi go¢menlerin ABD’ye yerlesmesine yar-
dim eden bu kurulug biinyesinde zamanla farkl alt birimler olugtu-
rulmugtur (Kadinlar Ligi - 1897; Anti-Defamation League ve Hillel
Foundation - 1913; Genglik Kollar1 - 1924 vs.).

1844_Yahudi cemaatlerinde kendi i¢ islerini ilgilendiren konularda dini ve
sivil idare mekanizmasi gérevi goren kahal sisteminin, Rus yonetimi
tarafindan cemaati zayiflatma politikasinin pargas: olarak ilga edil-
mesi.

Brunswick’'te (Almanya) ilk kez Reformist rabbilerin bir araya gel-
mesi, bu ve takip eden toplantilar sonrasinda geleneksel rabbilerin
bityiik tepkisine hedef olan Reformist Yahudiligin tesekkiil etmesi.

1846_Alman Reformist Yahudileri tarafindan diizenlenen Breslau Kon-
ferans'nda dini agidan kadin-erkek esitliginin, kadinlarin diizenli
ibadete katihminin ve kizlara Tevrat ve Talmud 6gretiminin kabuli,
kadin kargit1 dua ifadelerinin dua kitaplarindan kaldirilmasu.

1847_Unlii Rothschild aile sirketinin Ingiltere subesinin kurucusunun oglu
olan Lionel Rothschild’in Ingiliz Parlamentosu’na segilmesi; fakat Hi-
ristiyan yemini etmeyi reddeden Rothschild’in ancak on bir yil sonra
yeminin degistirilmesi lizerine Parlamentodaki gérevine baglamas.

1848-1849_XVIIIL. yiizyihn sonunda kendilerine esitlik hakki taninan
Fransiz Yahudilerinin ardindan, basta Hollanda olmak {izere Maca-
ristan, Danimarka, Italya ve Almanya gibi iilkelerdeki Yahudi cema-
atlerin tam veya yar1 vatandashk hakki elde etmesi.

1850’ler_ABD’ye Yahudi go¢ii: Ticaretle ugrasan ¢ok sayida Askenaz Ya-
hudinin San Francisco’ya gog etmesi ve burada iki ayr1 Yahudi cema-
atinin tegekkiilii, sehirdeki Yahudi niifusun % 6’nin iizerine ¢tkmas.

1854_Reformist rabbilere kars: tedrici degisimi savunan ve Muhafazakar
Yahudiligin Avrupadaki onciisii kabul edilen Rabbi Zacharias
Frankel'in Breslauda (Almanya) din adam yetistirmek i¢in okul ag-
masl.

1860_Tiim diinya Yahudilerinin haklarin1 korumak ve geng Yahudilerin
egitimine yardimci olmak amaciyla Paris’te Alliance Isralite Uni-
verselle (Evrensel Israil Birligi) isimli bir teskilatin kurulmasy; Os-
manh topraklarinda da yiiksek okullar kurmak suretiyle Osmanh
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Yahudilerinin modernlesmesinde etkili olan bu tegkilat Yahudilerin
birbirleriyle dayanigma hélinde olmakla birlikte, vatandas: olduklar
tilkelere sadik kalmalar1 fikrini savunmus ve daha sonra kurulacak
cesitli Yahudi tegkilatlarina onciiliik etmistir.

1863_Donemin 6nde gelen Yahudilerinden Sir Moses Montefiore’nin gi-
risimiyle Fas Yahudilerinin durumunun iyilestirilmesi yolunda Fas
sultanindan s6z alinmasi ve kisa siireli bir iyilesme kaydedilmesi.

1867-1870_Avusturya ile Birlesik Italya ve Birlesik Almanya'da ve daha
sonra Isvicrede Yahudilerin tam &zgiirliik ve esitlige kavusmasi; Is-
panya ve Portekiz harig, tim Bat1 ve Orta Avrupa iilkelerinde Yahu-
dilerin esitlik elde etmesi.

1875_Reformist Rabbi Isaac Mayer Wise tarafindan Cincinnatide (Ohio)
din adamu yetistirmeye yo6nelik olarak Hebrew Union College teski-
latinin kurulmasi.

1879_Kudiis ve Safed’deki geleneksel Yahudi gruplarin toprak satin alip
zirai yerlesim birimleri olugturmalar1.

1881_Rus Cari1 II. Aleksander’in suikast sonucu odldiiriilmesinin ardindan,
Rusya’nin giineyindeki Yahudilerin olaydan sorumlu tutulmak sure-
tiyle katliama maruz birakilmasi; gittikge kotiilesen ekonomik sart-
lar ve tekrar eden katliamlar neticesinde gok sayida Rus Yahudisinin
Amerika’ya ve Filistin topraklarina go¢ etmesi.

1882-1903_Birinci ‘Aliya: 1800’li1 yillarin baginda 5-6 bin civarindaki Se-
farad Yahudi'nin Filistin topraklarina g etmesinin ardindan, Israile
ilk biiyiik Yahudi gogiiniin (‘aliya) yasanmasi; 25 bin civarindaki
Dogu Avrupa Yahudisinin Filistin’in kuzey ve orta kesimlerinde yeni
zirai yerlesim bolgeleri olusturmalari.

1884_Siyon severler hareketinin ilk konferansinin Kattowitz’de (Polonya)
yapilmasi, sekiiler Yahudi sahsiyetlerin yam sira, bazi rabbilerin de
katildig1 konferansta Israil topraklarinda zirai yerlesimin desteklen-
mesinin karara baglanmasu.

1885_Pittsburgh Platformu: Amerikan Reformist rabbilerin diizenledigi
ilk konferansin Pittsburgh’ta toplanmasi.

1886_Amerikan Muhafazakar Yahudiligi tarafindan din adamu yetistirmek
tizere Jewish Theological Seminary’nin kurulmas.
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1891_Rus Yahudilerinin (10-20 bin) Moskovadan kovulmas.

Yunanhlarin yasadig1 Corfu adasinda Yahudilerin kan iftirasi ile sug-
lanmasi ve ¢ok sayida Yahudinin aday: terk etme girisiminde bulun-
masl.

1893_Antisemitik partilerin Avrupada gii¢ kazanmasi.

1894-1906_Dreyfus Skandal: Yahudi kokenli Fransiz Yiizbagi Alfred
Dreyfusun Almanya lehine casusluk yapmakla suglanmas ve ordu-
dan atilmasy toplumda antisemitik soylemin yiikselmesi ve toplu-
mun ikiye ayrilmasy; Dreyfus’un nihai kararla aklanmasi.

1896_Kahire Genizas:: Amerikan Muhafazakir Yahudi hareketinin ku-
rucusu, alim ve din adami Solomon Schechter tarafindan Akdeniz
boélgesinde yagamis Yahudi toplumlar hakkinda ¢ok énemli ibranice/
Arapga belge ve kaynak ihtiva eden bir genizamin Fustat’ta (Kahire)
bulunmas, belgelerin Cambridge Universitesi'ne aktarilmasi.

1897_1lk Siyonist Kongre: Dreyfus olayindan sonra Yahudilerin Filistin'de
bir vatana kavugmalar tezini ortaya atan ve siyasi Siyonizm hareke-
tinin kurucusu kabul edilen Avusturya Yahudisi gazeteci Theodor
Herzl énciiliigiinde Baselde (Isvigre) Siyonizm fikrini Yahudilere ve
tiim diinyaya ilan etmek amaciyla Siyonist Kongre'nin toplanmas:.

1897-1898_Bund teskilatlanmas:: 1800’lii yillarin bagindan itibaren varhk
gosteren ve Rus Sosyalist Demokrat Partisi’nin olusumunda etkili
olan devrimci karakterli Yahudi is¢i hareketinin, Yahudilerin kendi-
lerini kiiltiirel ve milli kimlikleriyle ifade etmeleri hedefi dogrultu-
sunda yeniden teskilatlanmas.

1902_Mizrahi: Dindar (Ortodoks) Siyonistler tarafindan Mizrahi (Merkez
Ruhani) hareketinin baglatilmasu.

Kisinev katliam1: Carlik tarafindan Rus Yahudilerine uygulanan katli-
amda yiizlerce Yahudinin hayatin1 kaybetmesi; bu ve bunu takip eden
katliamlar neticesinde diinya Yahudilerinin Filistine Yahudi gogiine
destek vermesi.

1903_Herzl onciiliigiindeki Siyonistler arasinda kendilerine Ingiltere tara-
findan Dogu Afrikada bir bolgenin (Kenya veya yaygn bilgiye gore
Uganda) teklif edilmesi iizerine, Yahudi devletinin kurulacag yer ko-
nusunda ciddi ihtilaf yasganmasu.
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1904-1914_ikinci ‘Aliya: Sayilar1 40 bin civarinda olan Sosyalist Rus ve Leh
Yahudisinin Filistin topraklarina gogii ve ilk kolektif ciftligin (kibuts)
olusumu; bolgedeki Yahudi niifusunun 85 bine yiikselmesi.

1911_Hadassah: Muhafazakar Yahudilik mensubu Henrietta Szold tarafin-
dan, Filistindeki saghk hizmetlerinin gelistirilmesi amaciyla, Ameri-
kan Kadin Siyonistleri Teskilat1 Hadassah'nin kurulmasi.

Kievli bir Yahudi (Mendel Beilis) aleyhine kan iftirasinin ortaya atil-
masy; iki y1l hapis yatan Beilis’in ikinci yargilamanin ardindan sug-
suzluguna hitkmedilmesi.

1912_Agudat Yisrael: Siyonist ve dindar karakterli Mizrahi hareketine tepki
olarak ¢ogunlugunu Ortodoks Yahudilerin olugturdugu anti-Siyonist
bir hareket olarak Agudat Yisrael'in tesekkiili; grup i¢inde zamanla
ultra-Ortodoks (Hasidi Haredi) unsurlarin kontrolii ele gegirmesi;
Israil devletinin kurulusundan sonra hareketin Siyonist karsitlig1 ye-
rine a-Siyonist tavr1 benimsemesi.

1916_Birinci Diinya Savag1 sirasinda kurulan genellikle sol egilimli Siyo-
nist genclik hareketlerinin en 6nemlilerinden biri olan Marksist te-
melli Ha-somer Ha-tsair’in hayata ge¢mesi.

1917_Filistinde 400 yillik Osmanl hakimiyetinin sona ermesi.

Balfour Deklerasyonu: Siyonist liderler (Weizmann ve Sokolov) ile
Ingiliz Hiikiimeti arasinda devam eden uzun gériismeler neticesin-
de, Ingiltere’nin Siyonizm'in Filistin topraklarindaki hedeflerini be-
nimsedigi yazili metnin Lord Balfour imzasiyla ilan edilmesi; metnin
baz1 Ingiliz Yahudileri tarafindan iyi Ingiliz vatandagi olma ve sadece
dinen Yahudilige bagh olma iddialarina tehdit olarak yorumlanmasi.

Rus Bolsevik Devrimi: Carlig1 sona erdiren Bolsevik Devrimi’nin ar-
dindan Rusyadaki Yahudi karsiti1 kanunlarin ve geto diizeninin yii-
riirlitkten kaldirilmasi, Yahudilerin resmen diger Rus vatandaslariyla
aymi haklar1 paylagmalary, iist diizey resmi gorevlere kabul edilmeleri;
fakat kisa siire i¢cinde devrime zit kabul edilen Yahudi kiiltiiriine has
unsurlarin yasaklanmasi.

1919-1923_Ugiincii ‘Aliya: Cogunlugunu Marksist Ha-somer Ha-tsair ha-
reketinin olusturdugu 35 bin civarindaki Rus Yahudisinin Filistin
topraklarina go¢ etmesi.
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1921_Filistin Baghahamliginin tesisi: Abraham Isaac Kook'un Filistin top-
raklarindaki ilk Askenaz Baghahami olarak goreve baglamasi.

1922_Filistin topraklarinda Ingiliz manda dénemi: Osmanh Devletine
kars: yiiriitiilen Birinci Diinya Savagi sonunda Filistin topraklarinin
Ingiltere’nin kontroliine verilmesi; baslangigta Filistindeki Yahudi
cemaati tarafindan desteklenen bu karardan, Ingiltere’nin Araplan
dikkate alan siyaset yiiriitmeye baslamasiyla birlikte hognutsuzluk
duyulmas:. '

Mubhafazakar Yahudilik’ten ayrilan Mordecai Kaplan tarafindan Ya-
hudiligin gelistirilmesi adina New York’ta, Yeniden Yapilanmac: Ya-
hudiligin temelini olusturacak bir cemaatin tesisi; Amerika Yahudi
tarihindeki ilk bat mitsva merasiminin Rabbi Kaplanin kiz1 Judith
Kaplan adina gergeklestirilmesi.

1924-1928_Daordiincii ‘Aliya: Cogunlugunu tiiccar Leh Yahudilerinin olug-
turdugu toplam 80 bin kisinin Filistin topraklarina yerlesmesi.

1929-1939_Hehalutz teskilat1 ve Besinci ‘Aliya: Osmanl y6netimi tarafin-
dan uygulanan kotanin Ingiliz mandas1 déneminde devam etmesi
ve Nazilerin yiikselisine paralel olarak Filistin topraklarina illegal
Yahudi go¢iiniin sistemli hale gelmesi, 143 bin Alman Yahudisinin
Filistin'e yérlesmesi; Revizyonist Siyonist hareketin ve Mossad teski-
latlanmasinin destegi.

1930-1940_Stalin tarafindan, Sovyet devletinin gelisimini engelledigi ge-
rekgesiyle, Yahudi kiiltiiriinii elimine etmeye y6nelik kampanya bag-
latilmas; bu kapsamda Yahudi okul, tiyatro, aragtirma enstitiisii vesa-
ir kiiltiirel olusumlarin tasfiye edilmesi.

1933-1935_Almanyada Nazi Partisi iktidar:: Adolf Hitler liderligindeki
fagist Nazi Partisi’nin iktidara gelmesiyle birlikte Yahudi karsit1 poli-
tikalarin daha agik bicimde seslendirilmeye baslanmasi;; Nuremberg
kanunlarinin kabulii ile irk¢1 ve antisemitik Nazi politikalarinin mes-
ruiyet kazanmasi.

1935_Regina Jonas'in Berlinde Yahudi tarihinin ilk kadin rabbisi olarak
atanmasl.

1936-1939_Filistin Bagkaldiris1 ve Beyaz Kagit kararlar:: Bes yil iginde 75
bin Yahudinin Filistin topraklarina go¢iine izin verilmesi; daha sonra
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gociin Filistinliler tarafindan kontrolii ve tiim toprak satiminin dur-
durulmass; on yil iginde Arap Filistin devletinin kurulmasi sarti.

1937_Columbus Platformu: Amerikan Reformist Yahudileri tarafindan
Columbus’ta (Ohio) ikinci bir platform diizenlenmesi, anti-Siyonist
tavirdan a-Siyonist tavra dontigiim.

1941-1945_Holokost: Alman Nazi yonetimi tarafindan Avrupa Yahudi-
lerine soykirim uygulanmasy; farkli gruplarin (Lehler, Romanyalilar,
Cingeneler, Sovyet esirler vs.) yani sira, 6 milyon Yahudinin, bagta
Auschwitz (Polonya) olmak iizere, gesitli sehirlerde kurulan toplama
kamplarinda hayatini kaybetmesi.

1943_Biltmore Programu: Filistine sinirsiz Yahudi gogii ve bunun Yahudi
birligi tarafindan kontrolii.

1945_Savagin sona ermesinden sonra Nazi toplama kamplarindan kurtari-
lan yiiz binlerce Yahudi i¢in miilteci kamplari olusturulmas.

New York’ta modern Ortodoks Yahudi anlayis1 ¢ergevesinde Orto-
doks kurallara bagh ve modern egitim almis Yahudi bireyler yetistir-
mek iizere Yeshiva Universitesi'nin kurulmast.

1946_Filistin topraklarindaki Siyonist yeralt: 6rgiitii Irgun tarafindan In-
gilizlere savags agilmast; Ingiliz askeri iissiiniin bulundugu Kudiis'teki
King David Hotel'in bombalanmasy; Ingiliz, Arap ve Yahudilerden
olusan doksan kisinin hayatini kaybetmesi.

1947_Filistin topraklarinin taksimi: Birlesmis Milletler tarafindan Filistin
topraklarinin % 57’si Yahudi, % 43’ Arap kontroliinde olacak sekil-
de paylastirilmas; Urdiin’iin giineyini Yahudilere, Kudiis'iin yéneti-
mini ise uluslararasi hukuka birakan taksimin Yahudiler tarafindan
goniilsiizce de olsa kabul edilmesine kargilik, Arap kesimi tarafindan
reddedilmesi.

Polonya hiikiimeti tarafindan Auschwitzdeki toplama kamplarinin
bulundugu bolgeye Auschwitz-Birkenau Devlet Miizesi'nin tesisi.

1948-1949_Israil'in Bagimsizlik Ilan1 ve Bagimsizlik Savas:: Ingiliz giigle-
rinin bolgeden gekilmesinin ardindan 15 Mayis 1948de David Ben-
Gurion tarafindan 650 bin Yahudi niifusu ile bagimsiz Israil devleti-
nin kurulusunun ilany, bu girisimin Araplar tarafindan savag baslan-
giciolarak goriilmesi; Filistindeki Arap-Yahudi ¢atigmasinda 400den
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fazla Arap koyiiniin yok edilmesi, 650 binden fazla Filistinlinin bol-
geyi terk etmek zorunda kalmasi ve geride kalanlarla ilgili miilteci
probleminin ortaya ¢ikmas.

1949-1951_Soykirimdan kurtulan ve Ingiliz miilteci kamplarinda bekle-
tilen Avrupali Yahudilerin yamn sira, bagta Yemen (Sihirli Hali Ope-
rasyonu) ve Irak (Ezra ve Nehemya Operasyonu) olmak iizere, Arap
iilkelerinden yiiz binlerce Yahudinin Israil topraklarina getirilmesi.

1950_Gég Yasasr'nin kabulii: Tiim diinya Yahudilerine Israile go¢ hakk ta-
ninmaslt.

1956_Siiveys Saldirist: Israil’in, Ingiltere ve Fransa ile yaptig gizli goriisme-
lerin ardindan Ekim ayinda Sina Yarimadas: ve Siiveys Kanal'ndaki
Musir askeri giiglerine saldir1 diizenlemesi; dort ay sonra uluslararas
baski neticesinde bolgeyi terk etmek zorunda kalmas:.

1961-1962_Eichman Davast: Nazi toplama kamplarindan sorumlu olan
Adolf Eichmanin Arjantinde yakalanip Israile getirilmesi ve burada
sorgulanmasy; halka agik yapilan ve uzun siiren sorgulamanin ardin-
dan savag suglusu bulunup cezasinin infaz edilmesi (simdiye kadar
Israil devleti tarihindeki tek infaz).

1964_Filistin Kurtulus Orgiiti'niin (FKO) kurulusu.

1967_Alt1 Giin Savast: Bir haftadan az siiren savasta Arap komsulan ta-
rafindan ablukaya alinan Israil'in biiyiik bir askeri zafer kazanmasi
ve Orta Dogu’nun yeni askeri siiper giicii konumuna gelmesi; savag
sonunda Suriye kontroliindeki Golan Tepeleri, Urdiin kontroliindeki
Dogu Kudiis ve Misir kontroliindeki Gazze ile Sina Yarimadas’nin
Israil'in eline gegmesi.

1972_Sally Priesand’in Amerikan Reformist Yahudi Tegkilat (Hebrew Uni-
on College) tarafindan Amerikan Yahudi tarihindeki ilk kadin rabbi
olarak atanmasi.

1973_Yom Kipur Savast: Yahudilerin Kefaret Giini'nde Suriye ve Misir'in
ani saldiris1 kargisinda Israil'in 1967'de ele gegirdigi bélgeleri kaybet-
me tehlikesi yagamasy; Alt1 Giin Savasr'nin yarattig1 6z giiven ve iyim-
serligin yerini giivensizlige ve i¢ sorgulamaya birakmasi; toplumda
bagindan beri mevcut olan sosyal gerilimin su yiiziine ¢tkmasu.
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1975_Jackie Tabick’in Ingiliz Reformist Yahudi cemaati tarafindan Ingilte-
re’nin ilk kadin rabbisi olarak atanmasi.

1977-1978_Israil-Misir Baris Sozlesmesi: iki iilke arasinda Camp Davidde
yapilan gériisme sonrasinda Israil'in Sina Yarimadasr'ndan tedricen
gekilmeyi kabul etmesi; Filistinlilerin bagimsizlig1 igin miizakere.

1982-1985_israil'in Liibnan’ iggali: Israil'in Liibnan’in giineyinde 2000 y1li-
na kadar siirecek bir iggal baglatmas;; FKO'niin ¢okertilmesi ve mer-
kezinin Tunus’a kaymas; Israil kontroliindeki Beyrut’ta yer alan Sab-
ra ve Satila miilteci kamplarindaki 800 Filistinli sivilin Israil yanlsi
Hiristiyan Falanjistler tarafindan éldiiriilmesi; Israil Savunma Bakani
Ariel Saron’un istifa etmek zorunda kalmasy; Liibnan'da Israil karsiti
Islami gruplarin ortaya ¢ikist (Hizbullah).

1985-1991_Etiyopya Yahudilerinin iki ayr1 operasyonla (Musa ve Siiley-
man operasyonlar1) Israile getirilmesi; 29 bin Habes Yahudisinin
Israil toplumuna katilmastyla birlikte hala belli 6l¢iide devam eden
yeni bir entegrasyon sorununun ortaya ¢ikmast.

1987_Birinci Intifada: Bat1 Seria ve Gazzede olusturulan israil yerlesim
bélgeleri ve tirmanan gerilim neticesinde Israil askerlerine ve tank-
larina tag atarak direnen Filistinli ¢ocuklarin yillarca siirecek bir bas-
kaldirry: baglatmasi.

Gazzeli Seyh Ahmed Yasin tarafindan Israil karsiti Islimi Direnis Ha-
reketi Hamas'in kurulmas.

1988_FKO lideri Yasir Arafat'in iki devlet plani gergevesinde Israil’i tanima
girisiminde bulunmasy; Israil Likud yénetiminin FKQyii tanimama,
isgal bolgesinde yeni yerlesimleri kabul ve Filistin devletini red karar:.

1989_Bolsevik Devrimi'nden sonra ilk defa yetmis bes farkli Sovyet seh-
rine bagh gesitli Yahudi kuruluglarinin milli bir forum ¢ergevesinde
bir araya gelmesi; komiinist rejimin baslangicindan beri gizli olarak
devam eden Yahudi hayatinin canlanmasu.

1990_SSCB’nin yikilmasinin ardindan 1 milyona yakin Rus Yahudisinin
aileleriyle birlikte Israile go¢ etmesi; Israil toplumunda yeni bir en-
tegrasyon sorununun ortaya ¢ikmas.

1990-1991_Kérfez Savas:: Irak’in Kuveyt'i ilhak etmesi ve Israile roket sal-
dirisinda bulunmasy; ABD’nin Irak’a savag agmasi.
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1993_Oslo Baris Sozlesmesi: Israil Bagbakam Yitzhak Rabin (Is¢i Partisi)
ile FKO lideri Yasir Arafat tarafindan imzalanan antlagma ile iki tara-
fin karsilikh olarak birbirlerini tanima karar1 almass; Israil'in Gazze
ve Bat1 Serianin bityiik bir boliimiinii tedricen bogaltma taahhiidii.

1994_Hebron Katliami (Subat): Hebronda barig siirecini baltalamak iizere
cami cemaatine ateg agilmasi sonucunda altmug Filistinli'nin hayatim
kaybetmesi, yiizlercesinin yaralanmasu.

Kahire S6zlesmesi (Mayis): Israil'in Eriha (Bat1 Seria) ve Gazzeden
¢ekilme karar.

Filistin Ozerk Yonetimi (Temmuz): Gegici Filistin 6zerk yonetiminin
ve Filistin polis giiciiniin tesisi.

1995_I1. Oslo Baris Sozlesmesi (Eyliil): Rabin-Arafat gériigmesi, Israil'in
Bati Seria’nin % 70’ini kontroli.

Rabin Suikasti (Kasim): Israil bagbakaninin, Filistinlilere toprak ve-
rilmesine kars1 ¢ikan Yemen kokenli dindar-Siyonist bir Yahudi geng
tarafindan 6ldiiriilmesi.

1996_Filistin yonetimi secimleri (Ocak): Arafat baskanligindaki el-Fetih
yonetiminin iktidara gelmesi.

Intihar saldirilar: Filistinli direnisciler tarafindan Askelon, Kudiis ve
Tel Aviv'de Israilli sivillere yonelik bombali intihar eylemlerinin ger-
ceklestirilmesi.

Israilde Benyamin Netanyahu bagkanhginda Likud yénetimi ve “Gii-
venli Barig” plan1 (Mayzs).

1997_Miami Platformu: Diinya Siyonist Tegkilatr'nin kurulusunun 100. y1l-
déniimii miinasebetiyle Amerikan Reformist Yahudiligi tarafindan
“Reform Yahudilik ve Siyonizm” konulu bir platform diizenlenmesi.

2000_Israil-Filistin bari goriismesi (Temmuz): Israil Bagbakani1 Ehud Ba-
rak (Is¢i Partisi) ile Arafat arasinda gergeklesen goriismeden netice
alinamamast.

el-Aksa Intifadasi (Kasim): Sertlik yanlis1 yeni Israil Bagbakani $a-
ron'un (Likud) Mescid-i Aksa’ya yaptig1 ziyaretle alevlenen Filistin
direnisi; Oslo Baris Siireci’nin sona ermesi.
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2003_Israil-Filistin Yol Haritasi: ABD, AB, Rusya ve BM tarafindan or-
taklasa olarak Israil-Filistin ¢atigmasinin iki devletli bir yapilanma-
ya gidilerek ¢6ziimii dogrultusunda bir yol haritas: olusturulmasi;
Filistin tarafinin sartsiz olarak ateskes ilan etmesi ve Israil’in iggal
edilmis topraklarda (Bat1 Seria ve Gazze) yeni yerlesimlere izin
vermemesini ongoren yol haritasinin uygulamaya konamamasi;
Arafat’in Saron yonetimi tarafindan diisman ilan edilmek suretiy-
le Ramallah’taki (Bat1 Seria) karargahinda ablukaya alinmasi; Isra-
il yonetimi tarafindan Bat1 Seria sinirina giivenlik duvarn ingasina
baslanmasi.

2005_Mahmud Abbas’in Filistin yonetiminin yeni bagkani olmasi (Ocak).
Israil'in Gazzeden gekilmesi (Agustos-Eyliil): Likud hiikiimeti igin-
de tek tarafli ¢ekilme konusunda gerilim yasanmasy; ¢ekilme yanl-

s1 olanlarin Likud’dan ayrilarak Saron liderliginde Kadima Partisi’ni
kurmasi.

2006_Filistin Yonetimi secimlerinde Israil’i tanimayan Hamas Partisi’nin
iktidara yiikselmesi (Subat).

Israil segimlerinde iktidardaki Kadima Partisi'nin en yiiksek oyu al-
mas}, yeni bagbakan Ehud Olmert (Mart).

Gerginlegen Israil-Filistin iligkileri ve Israil'in Liibnan saldirisi (Agus-
tos).

2008_iki-devlet ¢oziimiinii destekleyen, barig yanlsi liberal Siyonist Ame-
rikan Yahudi teskilat1 JStreet’in kurulusu (Nisan).

Israil ile Hamas arasindaki gerginligin tirmanmasi ve Israil'in Gazze
saldiris1 (Aralik): 1000’in @izerinde Filistinli sivilin hayatin1 kaybetti-
gi saldirida Israil'in Hamas’a kars: askeri zafer kazanmasina karsilik
uluslar aras1 hukuk nezdinde itibar kaybetmesi.

2009_israilde erken genel segimler (Subat); yeni bagbakan Benyamin Ne-
tanyahu (Mart);

2010_Bat1 Seria ve Dogu Kudiiste illegal Yahudi yerlesimlerinin hiz kazan-
masL
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Harita 1. Ibrahim’in Urdan Cikigt
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Map of the Ancient Near East before the Exodus from Bible Teacher Kit (C) 1994 by Abingdon Press
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Harita 2. Israilogullar’min Misirdan Cikigt
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Map of the Exodus from Tear Off Bibie Map Series (C) 1991 by Abingdon Press Used by permission
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Harita 3. On Iki Kabile
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Map of Israel and Canaan Joshua to Samuel and Saul from Bible Teacher Kit (C)
1994 by Abingdon Press Used by permission
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Harita 4. Davud ve Siileyman Krallig
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Map of the Kingdom of David and Solomon from Bible Teacher Kit (C)
1994 by Abingdon Press Used by permission
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Harita 5. Israil ve Yehuda Kralliklar
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Map of the Kingdoms of Israel and Judah from Tear Off
Bible Map series (C) 1991 by Abingdon Press Used by permission
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Mabet Tasviri. Herod dénemindeki haliyle Ikinci Mabedin tasviri
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Adonay: ibr. Efendim. Tanrr’'nin Tevrat'ta
yer alan ve genellikle Rab seklinde ter-
ciime edilen ismi. Tanr’'nin 6zel ismi
kabul edilen ve telaffuzu yasak olan
Y-H-V-H yerine kullanilir.

Agada: Ibr. Hikéye, anlati. Yahudi 6gre-
tisinin ozellikle de Talmud’un hukuki
konularin diginda kalan efsane, folklor,

teoloji ve etikle ilgili kisimlari. Krs. ha-
laha.

‘Aguna: Ibr. Zincirlenmis, baglanmg (ka-
din). Yahudi hukukuna gore, kocas
kayboldugu veya kendisine bosama
belgesi vermeyi reddettigi i¢in bosan-
ma ve yeniden evlenme hakkina sahip
olmayan kadin. Bk. get.

Ahit: Bk. Birit.

Ahit Sandig1 (Ibr. Aron ha-Birit): Musa
peygamber tarafindan yapilip igerisine
On Emir ve Tevrat kitabinin kondugu,
once Toplanma Cadir’'nin daha sonra
ise Mabed’in en kutsal bélmesinde mu-
hafaza edilen kutsal sandik.

‘Alenu: Tanr’nin birligini ve yeryiiziin-
deki hakimiyetini vurgulayan, ibadetin
sonunda sdylenen Ibranice dua.

‘Aliya: Ibr. Yiikselmek, yukari ¢ikmak.
Sinagogdaki haftalhik Tevrat okumala-
rinda Tevrat okumaya ¢agrilma veya
Diasporadan Israile go¢ etme. Bu ko-
numdaki Kkisiler i¢in ‘olim ifadesi kulla-
nilir.

‘Amida: Ibr. Ayakta durma. Yahudi ibade-
tinin cemaat hélinde ve ayakta okunan
ana duasi. Orijinal bi¢imiyle on sekiz
duadan olustugu i¢in Semone Esre
veya ana dua olmast sebebiyle Tefila
olarak da isimlendirilir.

Amoraim: Ibr. Konusanlar, yorumlayan-
lar. MS IIL-VL yiizyillar arasinda Filis-
tin ve Babil'de yasayan ve goriisleri Tal-
mud ve Midrag literatiiriinde yer alan
Yahudi din alimleri.

Antisemitizm: Yahudi diismanhg. Kok-
leri Roma dénemine kadar gotiiriil-
mekle birlikte, daha ziyade Huristiyan
toplumlarla 6zdeslestirilmis, modern
donemde ise irk¢1 bir boyut kazanmig-
tir. Terim olarak ilk defa 1879 yilinda
kullanilmugtr.

Apikoros: Tevrat1 ve Rabbéni otoriteyi,
bir diger goriige gore peygamberligi ve
vahyi reddeden Hheretik Yahudi. Antik
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Yunan filozofu Epikiir’iin isminden tii-
retilen kelime Rabbéni literatiirde kul-
lanilmistar.

Apokaliptik yazilar: Grk. Apocalypse=
vahiy. Apokrifa ile Pseudepigrafa lite-
ratiirii igerisinde yer alan, diinyanin
sirlari, melekler ve kotii ruhlar, diinya-
nin sonu ve ruhun kaderiyle ilgili ilahi
sirlarin ifa edildigi metinler.

Apokrifa: Grk. Sakl yazilar. Yahudi ya-
zarlar tarafindan Ikinci Mabet ddne-
minde yazilan (MO I1-MS II. yy), fa-
kat Yahudi kutsal kitap kanonuna da-
hil edilmeyen, tarihi ve etik karakterli
metinler. Bu yazilar Katoliklerin kutsal
kitap kanonunda Deuterekanonik is-
miyle yer alir.

Aron kodes: [br. Kutsal dolap. Bk. ehal.

‘Arvit: Aksam ibadeti. Ma‘ariv olarak da
isimlendirilir.
Askenaz: Tanah’ta gegen ve bugiinkii

Almanya’ya karsilik gelen bolge (Tek.
10:3; Yer. 21:57). Bk. Askenazi.

Askenazi (gog. Askenazim): Agkenaz
Yahudi. IX. yiizyildan itibaren Alman
Yahudilerini ifade etmek i¢in kullani-
lan kelime, Hagli Seferlerinden sonra
Dogu Avrupa Yahudilerini, modern
donemde ise Bat1 Avrupa ve Amerika
Yahudilerini de kapsayacak sekilde an-
lamca genislemistir. Krs. Sefardi.

Ba‘al tesuva: Ibr. Tovbe eden. Giinahla-
rindan tovbe etmek suretiyle dini ku-
rallara uygun bir hayat siirmeye karar
veren, dine donii§ yapan Yahudi.

Babil Siirgiinii: MO 586 yilinda Kudiis
merkezli Yehuda Kralligr'nin Babilliler
tarafindan ele gegirilip Mabed’in yikil-
mas1 ve Yehuda halkinin Babile siiriil-
mesi hadisesi. Yahudi tarihindekibu ilk
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biiyiik siirgiin, Babil'in MO 539 yilinda
Persler tarafindan ele gegirilmesiyle
sona ermistir.

Babil Talmudu: Bk. Talmud.

bar/bat mitsva: Ibr. Yikiimliilik gocugu/
kiz1. On {ig/on iki yasin1 tamamlamak
suretiyle dini yiikiimliiliiklerin muha-
tabi olan ve ibadete katilmaya baglayan
erkek/kiz ¢ocuk ve bu maksatla yapilan
merasim.

Bags kohen: Kohen sinifina liderlik eden
en yash kohen.

Bene Noah: Ibr. Nuhogullar.. bk. N
Kanunlar. ~

Bene Yisrael: Ibr. Israilogullari. Tanah'ta
ve Talmudda Yakub’un on iki oglu ve
bu soya bagh olan kabilelerden olugan
topluluk, yani Israil kavmi manasinda
kullanilan kalip.

Beraha (gog. berahot): Ibr. Kutsama. Ce-
maatle veya ferdi olarak okunan kutsa-
ma ve siikiir duasi.

Bet-din: Ibr. Yargi evi. Mabed’in yikil-
masindan sonra her bir Yahudi cema-
ati icin dini, sivil ve cezal konulardaki
karar mekanizmasi olarak tesis edilen
Yahudi din mahkemesi. En az ii¢ rab-
biden olugan bu mahkeme giiniimiizde
daha ziyade evlenme, bosanma ve ih-
tida merasimi gibi durumlarla ilgilenir.
Bk. dayan.

Bima: Bk. teva.

Birit: Ibr. Ahit, misak. Tanah’ta yer aldig
tizere ilki Tann ile Nuh, ikincisi Tann
ile Ibrani atalar1 ve iigiinciisii Tanr ile
Israilogullar1 arasinda yapilip sonraki
donemlerde yenilenen anlagma. Sina
Ahdi' olarak isimlendirilen iigiincii
ahitle Tanr1 Israilogullar’ni segip diger



milletlerden ayirmis ve onlara Tevrat1
vermigtir.

Bmt mila: Ibr. Siinnet ahdi. ilk Ibrani
atast Ibrahim’le yapilan ahdin bir ge-
regi olarak Yahudi erkek ¢ocuklarina
sekiz giinliikken uygulanan siinnet ve
ilgili merasim. Kisaca birit olarak da

- isimlendirilir.

Biiyiik Meclis/Sinagog (ibr. bet kneset
ha-gadol): Babil Siirgiinii doniigiinde
kohen-din alimi Ezra tarafindan kuru-
lan, ¢ogunlukla soferim denilen Tevrat
alimlerinin ve Ferisiler’in olusturdugu
120 iiyeye sahip alimler meclisi. Bu
meclis, Tanah’ta yer alan bazi kitap-
larin yaziminda, Yahudi kutsal kitap
kanonunun belirlenmesinde ve ilk dua
litiirjisinin olusturulmasinda etkin ol-
mustur.

Dati (og. datim): Ibr. Dine baglh. Daha
ziyade modern Israil toplumunda kul-
lanildig tizere, haredi ile masorti ara-
sinda yer alan dindar Askenaz Yahudi.

Dayan: ibr. Hakim. Bet-dinde gorev ya-
pan din alimi.

Dekalog: Grk. On S6z. Bk. On Emir.

Derag: Ibr. Yorumlama. Yahudi kutsal
metinlerini lafzi mananin Otesine ge-
cecek sekilde yorumlama metodu. Krs.
pesat.

Deuterokanonik: Grk. Ikincil kutsal/
mesru. Bk. Apokrifa.

Dovri: Talmud doneminde ve Orta Cagda
uygulanan, evlilik sirasinda kadinin er-
kege verdigi ve bosanma durumunda
kadina iadesi gereken mal. Krg. mohar.

Ehal: Ibr. Saray. Sinagoglarda el yazmast
Tevrat rulolarinin saklandigi ve bina-
nin Kudiis'e bakan duvarinda yer alan

SOzZLUK

dolaba Sefarad geleneginde verilen
isim. Askenaz Yahudiler tarafindan
Aron kodes veya kisaca Aron diye isim-
lendirilir.

El/Elohim: Tevrat'ta Tanr i¢in kullanilan
ve “yiice” manasina gelen isim.

Eseniler (Grk. Essenoi/Ossenoi=azizler;
Ibr. Hasidim=dindarlar): Ikinci Mabet
déneminin sonunda (MO IL-MS 1. yy.)
Filistin bolgesinde ortaya ¢ikan ve daha
ziyade Olii Deniz (Lut Gélii) bdlgesin-
de yasayan ve uzleti benimseyen (miin-
zevi) Yahudi mezhebi. Kumran cema-
atiyle ozdeslestirilmistir. Krs. Ferisiler
ve Sadukiler.

Eskatoloji: Grk. Son ya da ahir zamanla
ilgili bilgi. Diinyanin sonunda gergek-
lesecek olaylarla ilgili doktrinler. Yahu-
di geleneginde Tanrr'nin miidahalesiyle
gerceklesecek ve Israil'in kurtulusunu
getirecek olan diinyanin sonuyla ilgili
hadiseler ve bilhassa Mesih inancinin
yani sira, yeniden dirilme, ilihi muha-
sebe ve oteki diinya konusundaki 6gre-
tileri kapsar.

Eyn Sof: Ibr. Sonu olmayan. Yahudi mis-
tik geleneginde ildhligin sonsuz ve kav-
ranilamayan yaniu ifade etmek igin
kullanilan kavram. Krs. Sehina.

Ezrat nagim: Ibr. Kadinlar béliimii. Sina-
goglarda kadinlar i¢in ayrilan béliim.

Falagalar: Etiyopya Yahudilerine verilen
isim. Falagalar Kral Siileyman ile Saba
kraligesi'nin oglu Menelike bagh Israil
asillerinin soyundan geldiklerine ina-
nir ve Beta Yisrael ismini kullanirlar.

Ferisiler (Ibr. Perusim): Ikinci Mabet d6-
neminde (MO II-MS IL yy.) Filistin'de
varlik gosteren ii¢ Yahudi mezhebin-
den biri. Aralarinda Tevrat miistensih
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ve alimlerinin de bulundugu bu grup,
sozlii gelenegin olusumunda etkili ol-
mustur. Krs. Sadukiler ve Eseniler.

Fisih: Bk. Pesah.
Filistin Talmudu: Bk. Talmud.

Gan Eden: ibr. Aden bahgesi. Adem ile
Havvanin ilk mekéini olup isledikleri
giinahtan dolay1 kovulduklari yer (Tek.
2-3). Rabbani 6gretide 6ldiikten sonra
iyilerin gidecegi yer, cennet manasinda
kullanilir. Cennet i¢in pardes ismi de
kullanilmugtir. Krs. gehinnom.

Gaon (¢og. geonim): VI-XIII yiizyil-
lar arasinda once Sura ve Pumbedita
(Babil/Irak), daha sonra Filistin, Misir,
Sam ve Bagdat’ta kurulan Yahudi din
akademilerine bagkanlik eden ve do-
nemlerinin en 6nemli Yahudi otoritele-
ri kabul edilen din alimleri.

Gehenna: Bk. gehinnom.

Gehinnom: Kudis'in giineybatisinda
bulunan, israilogullarl’nm ¢ocuklarini
atesten gecirerek kurban ettikleri yer
(ge-bene-hinnom - II. Kral. 23:10; Yer.
7:31). Rabbéni 6gretide 6ldiikten sonra
koétiilerin azap gekecegi yer, cehennem
manasinda kullanilir. Aramicede ge-
henna olarakifade edilir. Krs. gan Eden.

Gemara: [br. Tamamlama. Migna iizerine
amoraim denilen Yahudi din &limleri
tarafindan yapilan yorum. Bk. Talmud.

Gematria: Grk. Geometri. Ozellikle Ka-
bala geleneginde kullanilan, kutsal
metni harflerin sayisal degerine gore
yorumlama teknigi; ebced.

Geonim: Bk. gaon.

Ger (gog. gerim): Ibr. Yabanci. Tevrat'ta
Israil soyundan olmayip Israilogullar:
arasinda yasayan ve belli 6l¢iide Tevrat
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kurallarina uymasi gereken yabancilar

i¢in kullanilmugtir. Krs. ger tosav ve ger
tsadik.

Ger tosav: Ibr. Yerlesik yabanci. Nuh
Kanunlarrna riayet etmek sartiyla Ya-
hudiler arasinda yasamasina izin veri-
len kisi; yar1 miihtedi.

Ger tsadik: Ibr. Miimin yabanci. Yahudi
dinini tamamen benimsemek suretiyle
Yahudilige kabul edilen kisi; miihtedi.

Get: Yahudi dini hukukuna gére evlili-
gi sonlandirmak igin erkegin karisina
vermesi gereken bosama kagidi. Bk.
‘aguna.

Geto: Yahudiler igin ayrilmig mahal-
le. Baslangigta giivenli ve kendi dini
kurallarina uygun bir hayat stirmeleri
amactyla Yahudiler tarafindan da be-
nimsenen bu uygulama XV. yiizyildan
itibaren ve bilhassa Nazi yonetiminde
Yahudileri tecrit etme maksadiyla kul-
lanilmugtir.

Gezera: Ibr. Karar, hiikiim. Rabbani oto-
riteye dayanan kisitlayici hitkiim (ya-
sak). Krs. takana.

Gnostisizm: Maddi diinyayr manevi
alemden diisiisiin sonucu olarak goren
ve bétini bilgi yoluyla insan ruhunun
icinde hapsoldugu fiziki bedenden
kurtulabilecegi seklindeki diialist esasa
dayanan felsefi-dini akim. Helenistik
donemde giigli olan bu akim, Yahudi
mistik gelenegini de etkilemistir.

Gog ve Magog: Diinyanin sonunda Me-
sib’in gelisinden 6nce Tanrr'ya ve iyile-
re kars1 savas agip yenilecegine inani-
lan seytani giigler (Hez. 38-39).

Goy (¢og. goyim): Ibr. Kavim, millet.
Tanah’ta hem Israil kavmini hem de
Israil disgindaki kavimleri ifade eden



kelime, Yahudi geleneginde Yahudi
olmayan toplumlar ve bu toplumla-
ra mensup bireyler i¢in kullanilmigtir.
Bat:1 dillerinde genellikle gentile keli-
mesiyle kargilanur.

Habad: Bk. Hasidilik.

Haftara (gog. haftarot): ibr. Bitiris. Sabat
ve bayram giinlerinde sinagog ibade-
tinde Tevrat'n ardindan Peygamberler
kitabindan okunan ilgili béliim.

Hagada: Pesah bayraminin ilk aksam
yemeginde okunan ve Misirdan ¢ikis
hikéyesi ile gesitli kutsama, dua, Mid-
rag ve Mezmur pasajlarindan olusan
dua kitab.

Haham: br. Bilge. Yahudi din alimi. Se-
farad Yahudiler tarafindan genellikle
yerel cemaat rabbileri i¢in kullanihr.

Hala (cog. halot): Ibr. Hamur takdimesi.
Orijinal bigimiyle Mabet déneminde
kohene takdime olarak verilen hamu-
ru ifade eden bu kelime sonralar1 Sabat
yemegine Ozel iki somun ekmek igin
kullanilmigtir.

Halaha: Ibr. Yiiriinen, takip edilen yol.
Talmud literatiiriiniin hukuki konular-
la ilgili kisumlary; tiim Yahudi dini hu-
kuku. Kr. agada.

Hamets: ibr. Maya. Pesah bayrami bo-
yunca tiiketilmesi ve evlerde bulundu-
rulmasi yasak olan maya ve her tiirlii
mayah yiyecek.

Hanuka: Makabilerin Grek Selevki yo-
netimi ve Helenlesme yanhs1 Yahudiler

karsisindaki zaferinin kutlandigi bay-
ram. Isiklar Bayrami.

Haredi (¢og. haredim): ibr. (Tanridan)
korkan. Hasidimi de igine alacak
sekilde, modernite karsiti dindar
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(ultra-Ortodoks) Yahudi gruplan igin
kullanilir. Krs. Dati ve Masorti.

Hasidey Askenaz: Ibr. Askenaz dindar-
lar.. XIL-XIIL yiizyillar arasinda As-
kenaz Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan
yogun dini haz iizerine kurulu mistik
hareket.

Hasidim: Ibr. Dindarlar. Hasidilik 6greti-
sine bagh olan dindar Yahudiler.

Hasidilik (Ibr. Hasidut): XVIIL yiizyil-
da Yisrael ben Eliezer'in (Baal Sem
Tov) ogretisi dogrultusunda Polonya-
Ukrayna bolgesindeki Yahudi cema-
atleri arasinda gelisen ve baslangigta
Rabbani otoritelerin tepkisiyle karsila-
san dini ve sosyal hareket. Zaman ige-
risinde Hasidiligin farkh kollar1 ortaya
¢ikmugtir: Habad, Satmar, Bobover, Ger,
Visniz, Belz vs. Krs. Mitnagedim.

Haskala: ibr. Aydinlanma. XVIIL yiizy1-
Iin ikinci yarisinda Bati Avrupa Yahu-
dileri arasinda ortaya ¢ikan, sosyo-kiil-
tiirel ve dini agidan Yahudi toplumu-
nun gelistirilmesi ve modernlesmesini
amaglayan hareket. Yahudi Aydinlan-
masl.

Ha-$em: Ibr. Isim. Bk. Y-H-V-H.
Hasmoniler: Bk. Makabiler.

Hazan: Sinagog ibadeti sirasinda dua-
larin belli bir melodi esliginde okun-
mas1 konusunda cemaati yénlendiren
gorevli. Askenaz Yahudiler arasinda
kantor olarak isimlendirilir. Karaylarda
ibadeti yiiriiten din adam kargihiginda
kullanilir.

Havdala: ibr. Ayrim. $abat kutlamasim
sona erdiren, kutsal ile kutsal olma-
yan1 (profan) birbirinden ayirdig igin
Tanrr'ya tesekkiir mahiyetindeki kutsa-
ma duasi.
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Havra: Bk. sinagog.

Herem: Ibr. Yasaklama. Miinasebeti
kesme veya cemaat digina atma ceza-
si. Modern dénemde uygulama alam
bulunmayan bu ceza bilhassa Orta
Cagda mahkeme kararlarina kars1 gel-
me, sebep oldugu zarar1 6dememe, din
alimlerine hakaret gibi suglar i¢in uy-
gulanmugtir.

Hevura: Ibr. Topluluk. Orijinal bigimiy-
le belli konularda (hastalara yardim,
oliilerin gomiilmesi vs.) faaliyet gos-
teren yardim veya hayir kurumu ma-
nasindaki kelime. Modern dénemde
gayriresmi tarzda olusturulmus kiigiik
dua gruplari i¢in de kullanilmustir.

Hiloni (gog. hilonim): Israil toplumun-
daki sekiiler Yahudiler i¢in kullanilir.
Krs. Dati ve Masorti.

Hilul ha-Senx: ibr. Tanr’'nin ismine hiir-
metsizlik etmek. Tevrat kurallarini ihlal
etmek suretiyle Tanrr'ya hiirmetsizlik
etmek veya Yahudilige ve Yahudi ismi-
ne golge diisiirecek kotii bir harekette
bulunmak. Krs. kidug ha-$em.

Holokost: Grk. Holokauston=tamamen
yakilmg. Ikinci Diinya Savagr'nda Av-
rupa Yahudilerine uygulanan soykuri-
ma verilen isim. Bu terim, Tevrat'ta yer
alan “yakilan kurban takdimesi” kar-
sthginda Ingilizce'ye girmis (XIV. yy.),
1950°1i yillarin sonunda ise Yahudilerin
yakildigs firinlara atifla Ikinci Diinya
Savagr'ndaki katliami ifade etmek i¢in
kullanilmaya baglamigtir. Yahudi soy-
kirimini ifade etmek i¢in Ortodoks Ya-
hudiler tarafindan daha ziyade Ibrani-
ce soah (felaket) isimlendirmesi tercih
edilmektedir.
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Humag: Ibr. Besli. Sinagog ibadetinde

kullanilmak iizere hazirlanan, Tevrat
kitabi ve Peygamberlerden okunan
haftalik kisimlarin yan sira genellikle
Tevratin Aramice terciimesini (Tar-
gum Onkelos) ve Ragi tarafindan yapi-
lan tefsiri de ihtiva eden Tevrat baskis:.
Bk. Tora.

Hupa: Nikih sirasinda Yahudi ciftlerin

altinda durdugu, evlilik odasin1 sem-
bolize eden tente veya ortii.

Jiibile kurallar:: Tevrat'ta yeraldi1 iizere,

Israil topraklarinda yediser yillik yedi
Sabat yilimin (Gik. 23:10-11) sonuna
denk gelen Jiibile yilinda (ellinci yil)
uyulmasi gereken ve zirai i§ yapilma-
mas}, tiim borglarin silinmesi, kolelerin
azat edilmesi ve topraklarin asil sahip-
lerine devredilmesinden olusan kural-
lar (Lev. 25:8-17, 23-55).

Kabala: ibr. Alma, kabul etme. Baglangici

miladi ilk yiizyillara kadar gotiiriilmek-
le birlikte XII.-XIII. yiizyillarda sistem-
lestigi kabul edilen Yahudi mistik 6g-
retisi. En 6nemli kabalistik gelenekler
yaratilis merkezli ispanyol Kabalasi ile

kurtulug merkezli Safed Kabalas1 ya da

Lurianik Kabaladur.

Kadis: Arm. Kutsal. Sinagogda icra edilen

ibadetin her bir boliimiiniin kapanig
duast olarak cemaatle okunan Aramice
dua. Tanr'nin isminin kutsanmasi ve
kurtulus temennisi temasini iceren bu
dua ayrica cenaze yakinlan tarafindan
daha uzun bigimiyle ilk on bir ay bo-
yunca sabah ve aksam ayakta okunur.

Karailer: Ibr. Karaim=Tevrat okuyanlar.

VIIL yiizyilda Babilde (Irak) tesekkiil
ettigi kabul edilen ve Rabbani 6gretiyi
reddetmek suretiyle sadece Tanah'in
otoritesini esas alan Karai Yahudiligi'ne



mensup olanlar. Kendilerini otantik
Yahudi mezhebi olarak goren Kariiler
giiniimiizde Israil ve Amerika'nin yam
sira gesitli Dogu ve Bat1 Avrupa iilkele-
ri ile Tiirkiyede yasarlar.

Karet: Tevrat'ta yer alan ve 6liim ya da ce-
maat digina atma seklinde tevil edilen
ilahi ceza.

Kasrut: Yahudi dini hukukunda yer alan
yeme-i¢meyle ilgili kurallar. Bk. kager.

Kager: Ibr. Uygun, megru. Yahudi huku-
kuna gére mesru kabul edilen her sey,
ozellikle yenilebilen gidalar i¢in kulla-
nilir. Askenaz Yahudiler tarafindan ko-
ser seklinde telaffuz edilir.

Kerubim: Tekvin kitabinda Aden bahge-
sini korumakla gorevlendirilmis insan,
hayvan veya kus baslh ve kanath olarak
tasvir edilen tabiatiistii yaratiklar. Top-
lanma Cadir1 yapildiginda kerubiny'i
betimleyen heykeller kutsal sandigin
iki tarafina konmug, Mabet insa edil-
diginde kerubim motifleri en kutsal
béliimde yer almustir. Aym1 motifler
¢ogu sinagogta kutsal dolabin etrafina
islenmistir.

Ketuva: Ibr. Yazih belge. Nikih sirasin-
da geline sunulan ve damadin geline
yonelik yiikiimliiliikklerinin yer aldi,
orijinal dili Aramice olan yazih nikdh
belgesi.

Ketuvim: Ibr. Kutsal Yazilar. Bk. Tanah.

Kidug: Ibr. Kutsama. $abat veya bayram
giinlerinde bir kadeh sarap iizerine
okunan kutsama duast.

Kidus ha-Sem: Ibr. Tanr’nin isminin
kutsanmasi. Orijinal bigimiyle ii¢ bii-
yiik giinah1 (masum cana kiyma, ensest
iliski/zina ve putlara tapma) islemek-
tense Olimil goze almay: ifade eden
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bu kelime, giiniimiizde Yahudiligi ve
Yahudi adim yiiceltecek her tiirlii iyi
edimde bulunma manasinda kullanilir.
Krs. hilul ha-$em.

Kipa: Yahudi erkeklerin ibadet sirasinda
veya sair zamanlarda baglarina taktik-
lar1 takkeye benzer kiiciik kep. Yidis
dilinde yarmulke olarak isimlendirilir.

Kohen: Leviogullarrndan Harun soyuna
bagh Israil erkeklerinden olugan, Ma-
bet doéneminde kurban ibadetini yeri-
ne getirmek ve Israilogullar’’na Tevrati
ogretmekle gorevlendirilmis din adam
sinifl. Mabed’in yikilmasindan sonra
kohenlerin gorevi bayramlarda kohen
kutsamasini soylemek, ilk dogan erkek
¢ocuklarin azat edilmesi merasimini
yiriitmek, sinagogda icra edilen hafta-
lik Tevrat okumasina onciiliik etmekle
sinirh olmugtur. Kohen, Cohen, Cohn,
Cohon ve Kahan soyadlar1 bu soya isa-
ret eder. Krs. Levili.

Kol nidre: Ibr. Tiim yeminler. Yom
Kipurda okunan tovbe duast.

Koser: Bk. kager.

Kripto-Yahudiler: Baska bir dini kabul
etmeye zorlandiklar igin goriiniiste
soz konusu dinin gereklerine uysalar
da gizli olarak Yahudilife bagh ka-
lan Yahudiler. Ilk defa VII vyiizyilda
Ispanyada hiikiim siiren - Vizigotlar'in
baskisi altinda boyle bir grup orta-
ya ¢ikmustir. En iyi bilinen kripto-
Yahudi grubu XV. yiizyl Hiristiyan
Ispanyasr’'nda éliim ve siiriilme tehdidi
kargisinda vaftiz olmay: kabul eden;
fakat Yahudi kimliklerini gizli olarak
devam ettiren Maranolardur.

Kumran cemaati: Bk. Olii Deniz Yazma-
lar1.

307



YAHUDILIK

Ladino: Sefarad Yahudiler tarafindan ko-
nusulan, branice ile Katalan Ispanyol-
cast karigimi dil. Yahudi ispanyolcasi.
Krs. Yidis.

Levili: Yakub'un iigiincii oglu olan Levi
soyuna bagh erkeklerden olusan ve
Mabet’te kohenlerin yardimcilar1 ola-
rak gorev yapan din adami sinifi. Lev
veya Levi/Levy soyadlar1 bu soya isaret
eder.

Litiirji: Toplu ibadet diizeni. Toplu ibadet
i¢in belirlenmis bi¢im, kural ve usuller
biitiinii. Bk. Sidur.

Ma‘ariv: Bk. ‘arvit.

Mabet (fbr. Bet-ha-Mikdas): Kudiis'te
Ibrahim’in oglu Ishak kurban etmek
i¢in gotiirdiigii yer kabul edilen Mori-
ya tepesinde inga edilen ve Yahudilik’te
toplu ibadet merkezi olarak biiyiik
kutsallik atfedilen yapr filk olarak
Kral Silleyman tarafindan muhteme-
len MO 950/960’larda insa edilmis;
bu ilk Mabed’in Babilliler tarafindan
MO 586da yikilmasinin ardindan, MO
515’te tekrar insa edilmig; bu ikinci
Mabet de Romalilar tarafindan MS
70’te yikilmugtur.

Mabhzor: Bk. Sidur.

Makabiler: Grek Selevki yonetimindeki
Helenlestirme faaliyetine karsi Matat-
hias ve ii¢ oglu (Yehuda Makkabi, $i-
mon ve Yonatan) onderliginde silahl1
miicadele veren Yahudi direnigcileri.
Bir asir boyunca (MO 143-63) hiikiim
siiren bagimsiz Yahudi kralligini kuran
bu aile, Hagmoniler ({br. Hasmonayim)
olarak da isimlendirilir. flgili olaylar
Makabiler olarak isimlendirilen Apok-
rif kitapta anlatilmistir.
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Mamzer: Ibr. Gayrimegru. Yahudi dini
hukukuna gore birbiriyle evlenmesi
yasak olan kisilerin birlikteliginden
dogan ve diger Yahudilerle evlenmesi
yasak olan nesebi bozuk ¢ocuk.

Mana: Israilogullar’nin ¢élde yedigi yi-
yecek (Cik. 16:4-35).

Maranolar: Bk. kripto-Yahudiler.

Masora: Ibr. Gelenek. MS VL.-IX. yiiz-
yillar arasinda masoret olarak isim-
lendirilen é4limler tarafindan Tanah’in
standart versiyonunu olusturma sii-
recinde gelistirilen kurallar. Yahudiler
tarafindan standart niisha kabul edilen
ilgili Tanah versiyonu Masoretik metin
olarak isimlendirilir.

Masoretik: Bk. masora.

Masorti: fbr. Geleneksel. Geleneksel din-
dar manasindaki bu kelime, daha ziya-
de modern fsrail toplumundaki Mizra-
hi ve Sefarad Yahudiler i¢in kullanilir.
Avrupa ve Israildeki Muhafazakir Ya-
hudiler de kendilerini bu gekilde ta-
nimlar. Krg. Dati ve Haredi.

Matsa: fbr. Mayasiz. Pesah bayramina
has mayasiz ekmek. Krs. hamets.

Megilot: Ibr. Yazma metinler, tomarlar.
Yahudi bayramlarinda okunan beg Ta-
nah kitabini ifade eder: Negideler Nesi-
desi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Ester.

Mekilta: fbr. Olgii. Cesitli Midras ¢alis-
malarina verilen ad.

Menora: Ibr. Samdan. Kainattaki dai-
mi 1s181n simgesi olarak baslangigta
Toplanma Cadirrnda ve daha sonra
Kudiis’te inga edilen Mabet'te yer alan
ve 6nemli Yahudi sembollerinden olan
yedi kollu samdan. Giiniimiiz sinagog-
larinda genellikle Mabede has kabul



edilen yedi kollu samdan yerine alti,
sekiz veya dokuz kollu samdan bulun-
durulur.

Mesih: Ibr. masiah=yaglanmis. Yahudile-
ri Filistin topraklarindatekrarbir araya
getirmek suretiyle fiziki ve manevi siir-
giin hayatin1 sona erdirecegine inani-
lan kurtaricu.

Mezuza: Ibr. Kap1 pervazi. Yahudi ev ve
sinagoglarinda kap:i pervazlarina ilig-
tirilen, belli Tevrat pasajlarinin (Tes.
6:4-9; 11:13-21) yazili oldugu ve dik-
dortgen seklinde bir kutu igerisine yer-
lestirilmis yazma rulo.

Midrag: Ibr. Yorum. Tevrat metninin yo-
rumu mahiyetindeki pasaj, kitap ve tef-
sir geleneginin biitiiniine verilen isim.

Mikve: Ibr. Toplama. Yahudi dini hukuku
geregince ritiiel temizlik igin kullamlan,
giiniimiizde daha ziyade sinagoglara
bitisik olarak olusturulan 6zel havuzlar.

Min (¢og. minim): Heretik Yahudi. Tal-
mudda ozellikle Yahudi-Hiristiyanlar
i¢in kullanilmigtir.

Minha: Ikindi ibadeti.

Minhag: Ibr. Adet. Yazih veya Sozlii
Tevrata dayanmayip farkli Yahudi ce-
maatlerinde 4det héline geldigi icin ye-
rine getirilen uygulamalar.

Minyan: ibr. Say. On ii¢ yagim doldur-
mug en az on Yahudi erkekten olusan,
toplu ibadet i¢in gerekli sayiya ulagmig
grup.

Misna: Ibr. Tekrarlama, 6grenme. Tan-
naim diye bilinen ilk nesil Yahudi din
alimlerine dayandirilan ve MS IIL yiiz-
yihn baginda Yudah Ha-Nasi tarafin-
dan derlenen sozlii gelenek.
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Mitnagedim: ibr. Muhalefet edenler. flk
ortaya ciktiginda Hasidim'e karg1 ¢ikan
Rabbéni Yahudilere verilen isim. Krs.
Hasidim.

Mitsva (¢og. mitsvot): fbr. Emir, kural.
Tevrat'a dayanan ve Yahudi dini huku-
kunun temelini olusturan emir ve ya-
saklardan her biri. Halaha'y1 olusturan
bu kurallarin sayis1 613’tiir.

Mizrahi: ibr. Dogulu. Arap iilkelerinden
gelip modern Israil devletine yerlesen
Yahudileri ifade eden isim. Dindar-Si-
yonist hareketi Merkaz Ruhani’nin ki-
saltilmig bi¢imi olarak da kullanilir.

Mohar: Talmud hukukuna gore erkegin
bogsama durumunda karisina 6demesi
gereken ve miktar1 ketuva metninde
yer alan para. Krs. dovri.

Mohel: Siinnet islemini yerine getiren go-
revli. Bk. birit mila.

Monolatrizm: Her kavmin kendi ilahina
sahip oldugunu kabul eden inang siste-
mi.

Mumar: Bagka inanc1 benimseyen miir-
ted Yahudi. Bask1 sonucu din degistir-
mek zorunda olanlar i¢in anusim teri-
mi kullanilir. Yahudi hukukuna gore bir
Yahudi din degistirse bile, Yahudi olma
vasfini tamamen kaybetmez.

Musar: Ibr. Disiplin. XIX. yiizyilda Lit-
vanya Yahudi cemaatinde ortaya ¢ikan,
kigisel maneviyatin ve dini bilincin
gelistirilmesi esasina dayanan etik ha-
reket.

Nasi: ibr. Prens. Sanhedrin'e baskanlk
eden dini ve siyasi Yahudi lideri.

Nathin (gog. nethinim): Ikinci Mabet dé-
neminde (MO V.-MS L. yy.) Mabet hiz-
metgileri olarak gérev yapan ve Israil
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toplumunun en alt sinifim olugturan
kigiler.

Navi: Ibr. Cagrilmig. Tevrat'ta peygambe-
riifade etmek i¢in kullanilan kelime.

Neviim: Ibr. Peygamberler. Bk. Tanah.

Nida: Regl déneminde oldugu igin dini
acidan temiz kabul edilmeyen kadin ve
bununla ilgili kurallar.

Nuh Kanunlarr: Tanr’min Nuh ile yap-
151 ahde dayandirilan ve tiim insanlik
tizerine farz kilindig1 kabul edilen yedi
kural. Bunlar putperestlik, Tanrr’ya ha-
karet, masum cana kiyma, zina, hirsiz-
lik ve kan yemeye yonelik alt1 yasak ile
adaletin tesisi seklindeki bir emirden
olusur. Bu kurallara uyanlar Nuhoglu
veya Nuhi diye isimlendirilir.

On Emir (fbr. ageret ha-devarim):
Tevrat'ta, tastan yapilmus iki levhaya
yazili olarak Musa peygambere veril-
digi ifade edilen emirler (Cik. 20:1-17;
Tes. 5:1-21). Dekalog diye de isimlen-
dirilir.

Olii Deniz Yazmalary: 1947-1956 yillari
arasinda Olii Deniz (Lut Golii) bélge-
sindeki ¢esitli magaralara saklanmug
olarak bulunan Ibranice, Aramice ve
Grekge yazmalar. Bunlar Ester kitabi
hari¢ Tanah’a ait biitiin kitaplarin tam
veya eksik metinleri ile Apokrifa ve
Pseudepigrafa’yr olusturan metinleri,
ayrica Kumran cemaati olarak bilinen
topluluga ait yazilar igerir.

Pardes: Grk. Bahge. Incillerde gan Eden
yerine ve cennet karsihginda kullanilan
kelime.

Pentatok: Grk. Bes cilt. Bk. Tora.

Pesah: Ibr. Cikis. Israilogullar’'nin Musa
peygamber onderliginde Misirdan
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¢ikig1 anisina ilkbaharda (nisan) kutla-
nan ve sekiz giin boyunca mayasiz ek-
mek tiiketilen bayram. Tiirk¢ede Fisih,
Hamursuz veya Mayasiz Ekmek Bayra-
mu olarak da bilinir.

Pesat: br. Aqiklamak. Yahudi kutsal me-
tinlerini lafzi manay1 esas alacak gekil-
de yorumlama metodu. Krs. deras.

Pidyon ha-ben: Ibr. Cocugun azat edil-
mesi. Kohen veya Levili soyuna men-
sup olmayan (Yahudi) bir anneden ilk
dogan erkek ¢ocugun fidye karsihigin-
da Tanrr'ya adanmaktan azat edilmesi-
ne yonelik merasim. ’

Piyutim: Ibr. Siirler. MS V. yiizyilda
Filistinde ortaya ¢ikan ve Orta Cag’'da
yayginhik kazanan Ibranice dini siir
(ilahi) gelenegine verilen isim.

Purim: Eski Pers Yahudi cemaatinin
Kralige Ester sayesinde yok olmaktan
kurtulusu anisina cogku havasinda kut-
lanan bayram. Kuralar Bayramu.

Pseudepigrafa: Grk. Sahte isimle yazil-
mug. Yahudi yazarlar tarafindan Ikinci
Mabet déneminde (MO IL-MS IL yy.)
yazilan fakat Yahudi kutsal kitap ka-
nonuna dahil edilmeyen, ¢ogunlukla
Apokaliptik karakterli yazilar.

Rabbéni: Rabbilerin goriiglerine daya-
nan ogreti, literatiir ve ilgili donemi
nitelemek i¢in kullanilan terim.

Rabbi: Dini konularda 6gretme ve hii-
kiim verme yetkisine sahip olan Yahu-
di din alimi. Babil Yahudi cemaatinde
rav, Sefarad Yahudiler arasinda ribbi,
Hasidi cemaatlerde ise daha ziyade
mistik-manevi lider manasinda rebbe
kullanimu tercih edilmistir. Krs. tsadik.

Rav: Ibr. Biiyiik, efendi. Bk. rabbi.



Responsa: Lat. Cevaplar, yazili kararlar
(br. Tesuvot). Geonim déneminden
giiniimiize kadar Yahudi din otoritele-
rinin dini-hukuki konularda kendile-
rine yoneltilen sorulara verdikleri ce-
vaplar1 ya da kararlari iceren metinler.
Igili uygulama ve kelime Roma hukuk
sisteminden alinmistir.

Res galuta: Arm. Siirgiin lideri. Pers ve
daha sonra Miisliman yonetiminde-
ki Babil Yahudi cemaatine (Irak) sivil
ve idari konularda liderlik yapan ki-
silere verilen ad. Latincede exilarch,
Arapgada re’su’l-cilat olarak ifade edilir.

Ros ha-Sana: ibr. Yilbasi. Yahudi Yeni Yil
Bayramu.

Ros Hodes: Ibr. Aybagi. Yar1 bayram ka-
bul edilen ve gelenek i¢inde daha ziya-
de “kadinlarin bayram” olarak bilinen
giin.

Sadukiler: Ibr. Tsedukim. Ikinci Ma-
bet déneminde (MO IL-MS I yy)
Filistinde varlik gosteren ii¢ Yahudi
mezhebinden biri. Bityiik olgiide ko-
hen sinmift mensuplarindan olusan bu
mezhep so6zlii gelenegi kabul etmeme-
siyle bilinir. Krs. Ferisiler ve Eseniler.

Samiriler: ibr. Somronim=Somronlular
veya Somrim=(dini) koruyanlar. Asur-
lular tarafindan Filistin'in kuzeyindeki
Samiriye bolgesine yerlestirilen farkh
kavimlerin devamu olarak goriilen ve
korku sebebiyle Yahudiligi benim-
sedikleri kabul edilen grup. Rabbéni
otoriteler tarafindan putperest kabul
edilen ve kutim diye isimlendirilen
Samiriler, kendilerini kuzeydeki on Is-
rail kabilesinin devamu olarak goriirler.
Kendi Tevratlarina sahip olup Kudiis
yerine Sehem bolgesindeki Gerizim
Dagr'ni ibadet merkezikabul ederler.
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Sanhedrin: Grk. Synedrion=konsey. He-
lenistik dénemde (MO IIL yy.) tesis
edilen ve 70 veya 71 kisiden olusan
yiksek Yahudi mahkemesi. Kudiis'te
Mabede bitisik olarak hizmet veren
Sanhedrin Mabed’in yikilmasindan
sonra, Roma yonetimi tarafindan ta-
mamen ilga edilene kadar (MS. IV. yy.),
farkh bolgelerde (Yavne, Galile, Tiber-
ya) kurulmustur.

Seder: ibr. Diizen. Pesah bayraminin ilk
aksami yenen yemek ve ilgili merasim.
Bk. Hagada.

Sefarad: Tanah'ta Akdeniz bélgesinde-
ki bir yer i¢in kullanilan kelime, daha
sonra Ispanya ve Portekiz bélgesi kar-
sthginda kullanilmigtir (Ob. 1:20). Bk.
Sefardi.

Sefardi (¢og. Sefardim): Sefarad Yahudi.
Ispanya Siirgiinii’'nden sonra farkli bol-
gelere (Kuzey Afrika, Hollanda, Fransa
ve Tiirkiye) yerlesen Ispanya ve Porte-
kiz kokenli Akdeniz Yahudileri. Giinii-
miizde tiim Akdeniz ve Dogu kokenli
Yahudiler i¢in kullanilir. Krs. Agkenazi.

Sefer Tora: Kager hayvan derisinden ya-
pimis pargomen iizerine elle yazilmuis,
sinagoglarda muhafaza edilen Tevrat
yazmas. Bk. Tora.

Sefira: Ibr. Say, daire. Bk. sefirot.

Sefirot (tek. sefira): Kabala'ya gore ya-
ratilisin temelinde yer alan ve mutlak
ilahhgin  yeryiiziindeki tezahiiriini
saglayan agamalar veya ilahliga ait s1-
fatlar.

Septuagint: Lat. Yetmis. Tevratin MO
III. yiizyll ortalarinda gergeklestirilen

Grekge terciimesi. Yetmigler terciimesi
(LXX) olarak da bilinir.
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Sidur: Ibr. Diizenleme. Giinliik ve
Sabat’ta okunacak dualar1 ve buna ila-
veten genellikle Rog Ha-$ana ve Yom
Kipur gibi 6nemli bayram dualarini da
iceren Yahudi dua kitabi. Bayramlar-
da okunan dua ve ildhilerin yer aldig1
miistakil dua kitaplar: ise mahzor diye
isimlendirilir.

Simhat Tora: Ibr. Tevrat sevinci. Y1l bo-
yunca her hafta $abat’ta sinagoglarda
okunan Tevratn Hatim Bayramu.

Sinagog: Grk. Toplanma yeri (Ibr. bet ha-
kneset veya bet ha-midrag). Ozellikle
Siirgiin ve sonrasinda Yahudilerin 6g-
renim, tartigma ve dua maksadiyla bir
araya geldikleri mekénlar. Talmud'da
ibadet mekam olarak bet kneset, dini
ogrenim mekani olarak da bet midrag
isimlendirmesi yer almigtir. Mabed’in
yikilmasindan sonra sinagoglar Yahu-
diligin baghica ibadet merkezleri ola-
rak kullanilmig; bunun yani sira sosyal,
kiiltiirel ve egitimle alakali hizmetleri
de biinyesinde toplamigtir. $ul veya
havra diye de isimlendirilir.

Siyon: Kral Davud tarafindan fethedilip
tizerine Mabed'’in insa edildigi, Kudiis
sinirlar1 i¢inde yer alan ve biiyiik kut-
sallik atfedilen bolge. Siyon kelimesi
gelenek igerisinde Kudiis sehri veya
tiim Filistin topraklariyla 6zdes olarak
da kullanilmugtr.

Siyonizm: Yahudilerin tarihi vatanlari
Filistin'de tekrar bir araya gelmeleri ve
burada bir Yahudi devletinin kurulma-
s1 hedefiyle XIX. yiizyil Avrupa’sinda
ortaya ¢ikan, modern Israil devletinin
kurulugsundan sonra ise devletin sivil
dini haline gelen siyasi hareket ve ide-
oloji.

Sozlii Tevrat: Bk. Talmud.
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Sukot: Ibr. Cardaklar. Israilogullarrnin
yerlesik hayata ge¢cmeden once ¢olde
gecirdigi giinlerin amisina sonbaharda
kutlanan ve Yahudi erkeklerinin sekiz
giin boyunca yesil yapraklarla siislen-
mis ¢ardaklarda geceledigi, ii¢ biiyiik
Yahudi bayramindan biri.

Siirgiin: Bk. Babil Siirgiinii.

Sabat: Haftanin yedinci giinii (cumarte-
si). Ise ara verilip ibadet ve tefekkiirle
gegirilen bu giin, Yahudi geleneginde
haftanin en kutsal giinii kabul edilir.

Saharit: Sabah ibadeti.

Savu‘ot: Ibr. Haftalar. Tevratn Israilogul-
larrna verilisi anisina yaz doneminde
kutlanan ii¢ biiyiitk Yahudi bayramin-
dan biri. “

Seol: Tanah’ta bahsedilen, éliilerin gitti-
gine inamlan, yerin altindaki karanhk
ve kasvetli mekan.

Sehina: ibr. Yerlesme, iskan. Ilahligin i¢-
kin yoniinii veya yeryiiziindeki tezahii-
riinii ifade etmek i¢in kullanilan terim.
Krs. Eyn Sof.

Sema": Tesniye pasajina (6:4) dayanan ve
Israil erkekleri tarafindan her giin sa-
bah ve aksam okunan dua. Iman ikrar1
mahiyetindeki bu duanin 6liim doége-
gindeki hastalar tarafindan son nefes-
lerini vermeden o6nce de s6ylenmesi
gerekir.

Semone Esre: Ibr. On sekiz. Bk. Amida.

Soah: Ibr. Felaket. Bk. Holokost.

Sohet: Kager kurallarina gore eti yenen
hayvanlarin se¢imi, kesimi ve temiz-
lenmesi iglemlerini yiiriiten 6zel egitim
almis Yahudi kasabu.

Sofar: Ibr. Boynuz. Genellikle kog boy-
nuzundan yapilan ve Ros ha-$ana ile



Yom Kipur giinlerinde iiflenen nefesli
Yahudi galgisi.

Tahara: ibr. Temizleme. Definden énce
olityii ytkamak suretiyle temizleme is-
lemi.

Talmud: Ibr. Caligma. Migna ile Migna'ya
tefsir mahiyetinde olusturulan Gema-
ranin birlesiminden meydana gelen ve
V.-VI. yiizyillar arasinda yaziya gegiri-
len sozlii gelenek. Sozlii Tevrat olarak
da isimlendirilir. Filistin/Kudiis Tal-
mudu (Talmud Yerusalmi - MS V. yy.)
ve Babil Talmudu (Talmud Bavli - MS
VI yy.) olmak iizere iki ayr1 Talmud
versiyonu mevcuttur.

Takana: [br. Diizeltme. Rabbani otoriteye
dayanan Tevrat kaynakl bir kurah de-
gistiren hiikiim (emir). Krs. gezera.

Tanah: Tirk¢ede Eski Ahit olarak bili-
nen Yahudi kutsal kitap literatiiriiniin
Ibranice kargihgi Tevrat (Tora), Pey-
gamberler (Neviim), Kutsal Yazilar
(Ketuvim) olmak iizere ii¢ bolimden
meydana gelir. Tanah kelimesi bu ii¢
boéliim adlarinin bag harflerinden olu-
san bir kisaltmadir: TaNaKh.

Tannaim: [br. Tekrarlayanlar, limler. MS
L-II. yiizyillar arasinda Filistin'de yasa-
yan ve Misna literatiiriinii olugturan
alimler.

Talit: ibr. Kiigiik ¢adir. Yahudi erkekle-
rin, kiigiigiinii daima giysilerinin altina
giydikleri, biiyiigiinii ise ibadet sirasin-
da dua sali olarak giysilerinin iizerine
orttiikleri dikdortgen bigiminde, ge-
nellikle mavi ve beyaz renkten dokun-
mus, uglarinda belli sekilde oriilmiis
piiskiil bulunan giysi.

SOZLUK

Targum: Arm. Terciime. Tanah’'n diger
dillere 6zellikle de Aramice’ye yapilmug
gevirisi.

Tefila: ibr. Dua. Diizenli ibadeti olustu-
ran dualarin tiimiini, 6zellikle cemaat
hilinde ve ayakta okunan ‘Amida dua-
sin1 ifade eder.

Tefilin: iclerinde Tevrattan belli dua
ciimlelerinin yazih oldugu (Cik. 13:1-
16; Tes. 6: 4-9; 11:13-21), Yahudi erkek-
lerin hafta ici sabah ibadeti sirasinda
alinlar ve sol pazilari iizerine geritlerle
bagladiklar1 deriden yapilmis kiip sek-
linde iki kiiciik kutu.

Tesuvot: Ibr. Cevaplar. Bk. Responsa.

Tetragramaton: Grk. Dort harf. Bk. Y-H-
V-H.

Teva: ibr. Yiikseltilmis yer. Sinagoglarda
salonun ortasinda veya kutsal dolabin
oniinde yer alan ve ibadet sirasinda
Tevrat rulosundan okumanin yapildi-
&1 birkag basamakla ¢ikilan platform.
Askenaz Yahudiler arasinda bima diye
isimlendirilir.

Tevila: Yahudilikte ritiiel temizligin bir
geregi olarak basla birlikte biitiin viicu-
du suya sokma iglemi. Bk. mikve.

Tikun: Ibr. Tamir etme. Kabala gelene-
gindeki yaratihsin kozmik felaketle
sonuglandig1 ve mevcut sekliyle diinya-
nin tamir edilmeyi bekledigi inancin-
dan hareketle diinyanin diizeltilmesi ya
da restore edilmesini ifade eden kav-
ram (tikun ‘olam).

Toplanma Cadinn (ibr. miskan veya
ohel mo'ed): Israilogullar’nin Kenan
topraklarina yerlesmeden dnce ¢olde
gecirdikleri donemde ibadet mekam
olarak kullandiklar1 ahgaptan yapilmig
taginabilir ¢adir (Cik. 25-27).
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Tora: Ibr. Ogreti, yasa. Musa peygambe-
re Tanr tarafindan Sinada verildigi ve
yine Musa tarafindan yaziya gecirildigi
kabul edilen Tevratin Ibranice sdyle-
nisi. Bes kitaptan olusur; Yazih Tevrat,
Humag, Mikra veya Pentatok diye de
isimlendirilir. Bk. Tanah.

Tosefta: Ibr. llave. Misna’ya ek olarak
olusturulan ve Misnada yer almayan,
tannaim’e ait goriisleri ihtiva eden me-
tin.

Tsadik: Ibr. Dindar kisi. Hasidi cemaat-
lerinde dini liderlere verilen isim. Krs.
rabbi.

Yahudi Arapgas:: ibrani harfleri kullam-
larak yazilan Arapga.

Yazili Tevrat: Bk. Tora.

Yerusalayim: Kudiis'iin Ibranice ismi.
Kral Davud tarafindan Yevuslulardan
alimp Israil Krallig’'nin merkezi yapil-
mugtir. Ik defa Yesu kitabinda gecen
kelime Tanah’ta ¢ogunlukla Yerusalaim
bigiminde, Ezra ve Daniel kitaplarin-
da ise Aramice sdylenisiyle Yerusalem
seklinde yer alir. Akadcadaki kargili-
g1 Urusalimdir. Kelimeye “baris sehri”
manasi verilse de, kékeninin “(Tanr1)
Salim’in kurdugu (sehir)” manasina
geldigi ileri stiriImiistiir.
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Yesiva (cog. yesivot): Ibr. Oturma, otu-
rum. Talmud vesair Yahudi metinleri-
nin 6gretildigi Yahudi din akademisi.
13-16 yas grubu (yesiva ketana), 16 yas
tizeri (yesiva gedola) ve evli erkekler
icin (kolel) olmak iizere farkh yesivalar
mevcuttur.

Y-H-V-H: Israil Tanris’'nin, dért harften
olusan ve telaffuzu yasak olan kutsal
ismi. Tetragramaton olarak da ifade
edilir. Bu isim yerine Yahudi gelene-
ginde Adonay veya Ha-Sem kelimeleri
kullanilr.

Yidis: Dogu Avrupa kokenli Askenaz Ya-
hudiler tarafindan konusulan Ibranice,
Aramice ve Orta Cag Almancasi karigi-
mu bir dil. Yahudi Almancast.

Yom Kipur: Ibr. Kefaret giinii. Yahudi
takviminin en kutsal giinii kabul edilen
tovbe ve kefaret giinil.

Zelot: Grk. Kiskang, fanatik. MS I. yiiz-
yilda ortaya ¢ikip Yehuda halkini Roma
yonetimine karsi isyana tegvik eden ve
63-73 yillan arasindaki Yahudi isyanim
yiiriiten devrimci hareket mensuplar1.

Zohar: Ibr. Isik. XIIL yiizyll sonunda
Mogse de Leon tarafindan derlenen ve
Kabala'min bas klasigi kabul edilen ki-
tap (Sefer Zohar).
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brahim 13, 17, 18, 25, 26, 120, 121, 130
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fkinci Mabet dénemi 34, 38, 40, 107,
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fran 79
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Islam 12, 13, 43, 45, 46, 47, 87, 88, 160,
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76,77,78,79, 80, 81, 82, 189, 215,
236, 237, 252
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fsrail Miizesi 99

Israil Yahudiligi 83

Israilogullan 13,17, 18, 19, 25, 26, 28,
92,108,110, 118, 193, 221, 239,
248, 257
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234

Kabe 265
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217, 226, 245
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150, 178, 180, 182, 185, 187, 199,
201, 204, 208, 215, 235, 236, 262,
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Litvanya 44, 58, 70, 72, 192
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127, 154, 193, 195, 199
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Makrizi 31

Malaki 135
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mana 207
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Medyenliler 238, 239

medyumluk 134

Megilot 105

Mehdi 158

Mekilta 105

Meksika 72

melek 38, 104

Menase (kabile) 31, 134, 194

Menase (kral) 32

Mendelssohn, Moses 57, 150, 267

menora 196, 200, 215

Merkava 161, 162
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Mersin 84

Mesih 29, 40, 48, 65, 128, 139, 150, 151,
152, 153, 154, 156, 158, 161, 177,
192, 198, 206, 207, 210, 249, 260,
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Mesihgilik 62, 88, 138

Mesihi donem 88, 135, 143, 144, 145,
148, 149, 150, 155, 168, 202

Mesihi hareketler 155, 156
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Mikaya 134
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minyan 182, 201, 202, 204, 230

miras 220, 224, 225,229
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Misne Tora 173, 243, 246, 255, 261

mitsva 171, 175

Mizrahi hareketi 61, 81

Mizrahim 46, 78, 79

Moavlilar 29, 238, 239

modernite 56, 63
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monolatrizm 107, 108, 109, 240

monoteizm 13, 18, 34, 107, 108, 109,
195, 240, 242, 253, 254, 255

Moriya Tepesi 96, 194

Mogse de Leon 163

mucize 110,111, 133, 136

Mugla 84

Mubhafazakér Yahudilik/ler 57, 58, 67,
68, 69, 72,74,90, 117, 125, 185,
209, 235, 236, 250, 251

Muhammed (islim peygamberi) 86, 155
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Musa 13, 26, 27, 88, 94, 95, 97,98, 121,
130, 131, 133,135, 136, 210, 216,
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Musaf 207

Musar hareketi 161, 168, 192

Mu‘tezile kelami 47, 114, 136

Muvahhidler 43, 47

miihtedi/ler 118, 126, 147, 187, 217, 226,
230, 238, 239, 241, 242, 243, 244,
245, 246, 247, 248, 249, 250, 252,
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yari-mithtedi 242, 243, 260

miikafat ve ceza 88, 89, 138, 139, 142,
147, 148, 149
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262, 265, 266, 267
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Nasi 53
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on iki kabile 26,28

on kabile 156

Orta Dogu 46, 76
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58,69, 70, 72,74,90, 117, 157,
185, 204, 208, 209, 235, 236, 237,
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Osmanh Devleti 43,46, 53, 54, 157
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panenteizm 116, 169
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Pesitta 101
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pidyon ha-ben 178
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politeizm 18, 90, 98, 108, 194, 253, 256
Polonya 46, 53, 54, 58,71, 72, 78, 157
Polonya Yahudileri 157
Portekiz 46
post-Siyonizm 78, 81
postmodern 76, 116
Pseudepigrafa 99, 100
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Pumbedita 41
Purim 51, 214, 215, 230
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Rabbini Yahudilik 14, 15, 37, 38, 40,43,
46, 55, 58, 140, 245
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Roma donemi 35, 39, 102, 189, 222, 241
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DizZiN
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Romanyot 52,79, 85

Rosenzweig, Franz 116, 137, 267
Ros ha-Sana 183, 210, 211
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ruh ¢agirma 134

ruhun dliimsiizliigi 89, 139, 140, 150
Rusya 46, 54, 58, 59, 71, 72, 78, 157
Rut 239
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Saadya Gaon 47, 88, 114, 115, 136, 147,
148, 150, 191, 201

Sabataycihk 54, 157, 158, 159, 168

Sabatay Sevi 54,156, 158, 159

Sacha Stern 232

sadaka 190, 191,211

Sadok 37, 44, 153, 196

Sadukiler 36, 37, 45, 140

Safed 53

Safed Kabalas1 157, 163, 166

Sam 25

Sami 29, 254

Samiriler 20, 29, 30, 31, 34, 127, 240,
245, 259

Samiri Tevrat1 98, 100

Samiriye 36, 127

Samuel 28, 94, 132, 133, 134

Sanhedrin 37, 38, 103, 171, 188, 200,
247

Sare 25, 244,248
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Sartre, Jean Paul 21

Sasaniler 41, 42, 104, 249

Satmar Hasidim 71, 80

Saul 29, 134

Schechter, Solomon 67,68

Schneerson, Menahem Mendel 157

Scholem, Gershom 160

Schorsch, Ismar 68
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se¢ilmiglik 13, 16, 25, 26, 65, 69, 92, 119,
121, 122, 123, 124, 125, 126, 130,
139, 171, 206, 252, 257

Sefarad 46,47,48, 51, 59, 72,74,78,79,
80, 81, 84, 85, 159, 163, 174, 204,
258

sefirot 112,115, 162, 163, 164, 165, 167,
234

Segev, Tom 75

Selahaddin Eyyabi 43

Selanik 53

Selevkiler 35, 36, 153, 214

Septuagint 26, 98, 99, 100, 110, 134, 241

Shahak, Israel 75

sidur 201

Sifra 105

Sifré 105

Simhat Tora 213

Sina 13, 26, 48, 88, 89,91, 95, 121, 160,
257

Sina Ahdi 27, 34, 64, 125, 131, 214, 221

sinagog 35, 40, 57, 65, 67, 85, 86, 175,
199, 200, 201, 203, 204

Sirak 113

Siyon Dag1 29, 31, 117, 127, 141, 152

Siyonizm 57, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 64,
78, 80, 81, 82

sofer/im 34, 35, 37,98

Sofer, Moses 58, 70

Soloveitchik, Joseph 70

sosyal etik 16, 254

sozlii Tevrat 40, 91, 101, 102

Spinoza, Baruch 51, 116, 190

sudir 115, 150, 164

Sukot 193,212,213

Sura 41

Suriye 35,42,79

Siileyman 29, 30, 97, 123, 194, 238

Siileyman Mabedi 152

Siimer 138, 151

siinnet 33, 65, 120, 176, 177, 178, 221,
232, 243, 250

surglin 96, 157, 161, 168, 187, 206, 248;
ayrica bk. Babil Siirgiini
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Sabat 33, 34, 57, 65, 80, 90, 105, 120,
176, 179, 181, 183, 188, 194, 202,
203, 204, 205, 206, 207, 208, 209,
231, 234, 242, 263

sahitlik 229

Salem 29, 127

Salmaneser (V.) 30

Salom 85

Sam 53

Samay 146, 227

Sarlman 49

Sas 80, 82

Savu‘ot 193,214

Sehem 28, 31, 36, 127, 194, 199

Sehina 113, 115, 147, 165, 167, 168, 234,
248, 249

Sema‘ 90, 106, 108, 111, 182, 202, 203

Semone Esre 202

seol 143, 144

Sili 72

Silo 31,194

Simon ben Gamaliel 38

Simon ben Yohai, Rabbi 160

Simuel Ha-Nagid 46

sofar 210,212

Sulhan Aruh 174,255
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Taberiye 40

talit 203, 230

Talmud 15, 38, 40, 41, 43, 101, 103, 104,
105, 230

Talut bk. Saul

Tanah 15, 43,48, 91, 92,99

tannaim 101, 102, 105

Tann 16, 34, 88, 89, 94, 96, 106, 108,
109,110,111, 112,113,114, 116,
117, 147, 165, 169, 181, 193, 238,
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Tanr’nin isimleri 111, 112,113, 114,

161, 163
El 112
ElElyon 112,113
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Eloah 113
Elohim 96,112,113
Ha-Sem 112
Y-H-V-H 96, 111, 112, 113, 114
Targum Onkelos 100, 110
Targum Yerugalmi 101
Targum Yonatan 101
tefilin 203, 230
tek eglilik 225
Tekirdag 84
tek tanr1inancibk. monoteizm
Tel El Amarna 18
teslis 90, 267
Tetragramaton 111; ayricabk. Tanri'nin
isimleri YHVH
tevila 186, 187, 250
Tevrat 13, 16, 22, 23, 34, 35, 37, 40, 45,
47, 51, 66, 88, 89, 90, 91, 92, 93,

95, 97, 98, 120, 122, 123, 126, 128,

135, 163, 165, 168, 171, 172, 175,
181, 196, 207, 213, 214, 230, 231,
266, 267

Tiberya 98, 103

Tikkun 75

tikun ‘olam 124, 166, 168, 192

Toplanma Cadin1 27, 28, 193, 194, 197,
199, 205

Tora 22,91, 92, 93, 253

Tosafistler 51

Tosefta 102

tovbe 182, 190, 211, 212, 216, 244

Tsaboraim 103

Tunus 79

Tiirk¢e 85

Tiirkiye 72,79, 84, 159, 186

Tiirkiye Yahudileri 83, 84, 178, 180, 236

U-U

Uganda 61

Ukrayna 54,71, 72

ultra-Ortodoks Yahudilik/ler 63, 70, 72,
80, 126, 208, 210, 236, 250, 268

- DiziN
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ons 251

Ur 25

Urfa 84

urim ve tumim 134

Uruguay 72

Uzeyr 98
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vaftiz 50

Vaftizci Yahya 38 ,

vahiy 13, 88, 95, 110, 129, 130, 131 134,
136, 137

Van 84

Varlk Vergisi 84

Vatikan 268
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Vilnalhh Gaon 55

Vigniz 71

Vital, David 53, 167

Vulgate 101
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67, 69
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Yaakov ben Aser 173
Yahudi (kavram) 17, 18, 19, 20, 21, 29,
33, 50, 75, 76, 81, 83,99, 118, 177,
231, 232, 245, 247, 252, 259, 263,
264, 268
Yahudi erkegi 176, 177, 178, 179
180, 183, 196, 201, 202, 203, 204,
212, 213, 216, 217, 218, 219, 220,
221, 222, 223, 228, 229, 231, 232,
233, 234, 236
Yahudi kadim 118, 179, 183, 195,
196, 201, 202, 203, 204, 216, 217,
218, 219, 220, 221, 222,223, 228,
229, 231, 232, 233, 234, 236
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Yahudi (kabile/bolge) 34

Yahudi Altin Cag1 43

Yahudi Amentiisii 88, 157

Yahudi-Arap miinasebeti 83

Yahudi Arapgasi 45, 48

Yahudi Aydinlanmas1 55, 56, 57, 125,
151, 234

Yahudi din akademileri 38, 41, 53, 70,
104

Yahudi din mahkemesi bk. Sanhedrin

Yahudi-Hiristiyan miinasebeti 48, 49,
268

Yahudi isyam 39, 155

Yahudi-Miisliiman miinasebeti 42, 43,
268

Yahudi niifusu 71, 73, 78, 84

Yahudi olmayanlar 14, 16, 172, 184, 230,
249, 251, 256, 262, 266, 268; ayri-
ca bk. diger milletler; goy/im

Yahudi takvimi 209, 210

Yahudi tarihi 14

Yahudi teolojisi 87

Yahudi Yeni Yili bk. Rog ha-$ana

Yahudiler 11, 14, 15, 17, 23, 50, 56, 60,
76

Yahudilerin 6zgiirlesmesi 56, 62, 64

Yahudilegtirme 237, 241, 248

Yahudilik 11, 13, 14, 15, 16, 17, 20, 21,
22, 23, 34, 56, 65, 69, 72, 76, 128,
191, 218, 237, 266, 268

Yahve inanc1 34, 109

Yakub 13, 17, 19, 26, 120, 121, 123, 131,
210, 238, 248, 252, 256, 257

yaratlhs 160, 162, 163, 164, 167, 217, 218

yas 138,183

Yavne 38

Yavne Sinodu 95

Yavuz (Sultan Selim) 52

Yehuda (kabile/bolge) 28, 29, 31, 33, 39,
40, 141, 152

Yehuda (krallik) 30, 32, 127

Yehuda (sahis) 19, 20, 96, 238

Yehuda ha-Nasi 101

Yehuda Hadasi 45, 89

Yehuda Halevi 47, 48, 114, 126, 128, 137

Yemen 42,79, 157

340

Yeni Ahit 16, 20, 37, 38, 48, 95, 153 ,

yeniden dirilme 37, 88, 89, 90, 139, 140,
141, 142, 143, 144, 145, 147, 148,
150

Yeniden Yapilanmaci Yahudilik/ler 57,
69, 74, 117, 235

Yeni Eflatunculuk 47

yeni Israil 40

Yeremya 94, 135

Yeroboam 30, 133

Yerugalayim 29, 127; ayrica bk. Kudiis

yesiva bk. Yahudi din akademileri

Yesiva Universitesi 70

Yesu 27, 94, 97

Yevuslular 29, 238

Yidis 52

Yisrael Beitenu 82

Yisuv 77

Yitro 239

Yohanan ben Zekai 38

Yom Kipur 113, 183, 196, 201, 205, 211,
212

Yom Kipur Savas1 63, 76

Yosefus Flavyus 26, 35, 37, 95, 140, 241

Yosiya 32,97

Yudgéniyye 44

Yusuf 26, 31, 96, 153, 210, 238
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Zerdiist dini 34, 38, 142

Zerubavel 33

zimmi 43, 50, 52, 53

zina 90, 188, 219, 223, 225, 226, 228
Zohar 105, 126, 163





