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ONSOZ

Bu kitap, modern Tiirkiye’de din ile toplumun birbiriyle kay-
nastig) yollar kavrama yodniinde bir 6n ¢gahigmadir. Bediiizza-
man Said Nursi'nin kendi takipgileri nezdinde sahip oldugu
ozel cazibe, gerek bu tiir bir konunun ele alims: gerekse din-
le toplumsal iligkilerin igige gegmesinin dinamik yansimasim
meydana getiren toplumsal siireglerin ¢6ziimlenmesini sag-
lama yolunda atilmis bir adimdir. Diinya iletisim devrimi,
Tiirk siyasal ve toplumsal reformlar, Tiirkiye'deki diisiinsel
gelisme ve din tarihinin Said Nursi biyografisi bakimindan
6nem tasiyan yonleri gibi bazi alanlarda, birbirlerine paralel
gelismeleri izlemeye ¢ahstim. Ancak bu paralel gelismeler
arasinda giicli nedensellik baglar kurma yéniinde bir girisi-
mim olmadi. Gene de, biitiin bunlann, birbirlerini tamamla-
yan bir tablo ortaya koyduklarina inamyorum. Tesbit ettigim
baglantilarin, modern Tiirk toplumunda dinin rolii konusun-
da yapilacak bagka ¢ahigmalar igin bir sigrama tahtas iglevi
gorecegini umuyorum.

(Caligmalarim sirasinda bana 6nemli yardimlarda bulu-
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nan ¢ok sayida kisiye tesekkiir bor¢luyum: Profesér Albert
Hourani ve Oxford Universitesi St. Anthony Koleji Ortadogu
Merkezi, 1980-82 déneminde konuk o6gretim iiyesi olarak be-
ni okullarina davet ettiler. Profesor Hourani’ye, siirekli teg-
vikleri ve gahgmanin ilk yazimlarnm okudugu i¢in tesekkiir
ederim. Dr. Roger Owen, ilk bélimlerden bazlan iizerinde
yorumlarda bulundu. Cambridge Universitesi’'nden Profesér
Ernest Gellner’e ise, aym konuyu kendisinin ele almas1 du-
rumunda ortaya atacag sorulan cevaplandirma firsatim ver-
diginden kendisine ozellikle borgluyum. Profesér Dale Eic-
kelman, yazdigim bolimlerden ahnt: yapma istegiyle, tahlil-
lerimin deger tasidigina inanmamda tesvik edici oldu. Profe-
sor Michael Meeker ve Alan Duben, ¢gahiymanin tamamlan-
mis haldeki yazimim okudular. Profesor Hamid Algar, beni,
¢oziimlemek iizere onerdigim Islamiyet’le ilgili malzemenin
hedeften pek de uzak diismedigine inandirdi. Biitiin bu kat-
kilardan yararlandim; gene de, ¢aligmada goriilebilecek ku-
surlar bana aittir.

Said Nursi'nin takipgileri tarafindan yayimlanan Yeni
Nesil gazetesinin yayin kurulunda gorevli dostlara 6zel bir
minnet borcum var. Burada, yazdig1 Said Nursi biyografisi
Nurcu hareketi incelemeye yonelen herhangi biri igin vazge-
¢ilmez bilgiler iceren Necmettin Sahiner’e 6zellikle tesekkiir
ediyorum. Son olarak belirtmeliyim ki, eger Cemil Merig bir
din ilimi kimligiyle yaptig1 katkilar konusunda dikkatimi
¢ekmemis olsaydy, Said Nursi'yi bir aragtirma alam olarak
se¢mezdim. Bana acip, paylagmama izin verdigi gorigleri
i¢cin Meri¢’e hep minnettar kalacagim.

Bu kitabin béliimlerini okuyan pek ¢ok dostumdan tek
tek séz etmedim; ancak, onlam unutmug degilim elbette.
SUNY Press’den Marilyn Semerad’a da, yayin siirecinin her
agsamasinda sergiledigi titizlikten 6tiiri tegekkiirlerimi ileti-
yorum,
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GIRIS

Tiirkiye'de Islam aragtirmalar, Cumhuriyet’in ilk yillarinda
gelisim gosteremedi. Cumhuriyet¢i rejimin laik devlet di-
siincesine dayah kurulus miti, béyle bir gelisimi engelledi.
Kokli nitelik tasiyan laiklestirici reformlariyla yeni Tirki-
ye'nin ilk yirmi yilhk tarihi, sézkonusu mitin bu yénlerini
daha da belirginlestirdi. Yiizyilin ilk yirmi yihinda Osmanh
aydinlarinin zihinlerini mesgil eden dinsel tartigmalara dair
bashca kaynaklar, 1925-50 donemi i¢in bakildiginda, ancak
Cumbhuriyet 6ncesinden kalma tozlu risalelerdi.

_Laiklegme stirecinin 1950’den baslayarak hiz kaybetme-
sj'yle, din iizerine yayinlar da énemli élgiide artt). Islam kla-
siklerinin Latin alfabesiyle ya da Tiirkge basimi dinsel alan-
daki en son yayinlarin bir b6liimiini olusturdu. Buna kars:-
hik, din lizerine yapilan en yeni akademik ¢aligmalar, ¢ok bii-
yiik oranda, kurumlagms Islam ile ilgili aragtirmalarda top-
landi. Onde gelen seyhiilislamlarin fetva mecmualar, din
egitim merkezleri (medreseler) iizerine yapilan incelemeler,
"bilim kurumlarimin” (ilmiyye) yani 19. yiizyila kadar fakih-
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lik, kadihik ve miiderrislik konumlarimi dolduran tahsilli Os-
manh Miisliiman sinifin tamitilmas gibi...

Biitiin bunlar, din konusunda arastirma yapanlar i¢in il-
giye deger. Ne var ki, sozkonusu ¢ahgmalar, yerel basin ve
bir¢ok polemik kitab: tarafindan da yansitildig iizere, giinii-
miiz Tiirkiyesi'nde din konulu giinliik yorum ve tartismalar-
da gozlenen derin tarafgirligin ve sertligin ipucunu verme-
mektedir. Bu tiir tartigmalar, Tiirk muhafazakarhginin sa-
dece dinsel bir eksen etrafinda déndiigiinii, buna karsgin "ile-
rici" tavrin Kemalist Jakobenizmde toplandigin bize iletme-
mistir. Bugiin Tiirkiye'de din iizerine siiren tartigma, ashnda
canl' bir nitelik tagimaktadir. Biitiin Tirkler aym tartigma-
nmin, basta laiklik olmak iizere Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin
ideolojik temellerinden bazilarini yeniden giindeme getirdigi-
nin de farkindadir. Tiirk aydinlan bir dénem, tarikat faali-
yetlerinin yeniden boy gostermesine, dini egitimin yayilmasi-
na ve birtakim karizmatik hatiplerin geng¢ zihinleri yoldan
¢ikarmasina kars: atesli bir kampanya yiiriittiiler. Radikal
Islameilar da -ki bugiin muarizlarimn konumunda gatlaklar
bulma konusunda daha yetkin durumdadirlar- bu kampan-
yaya kendi silahlariyla cevap verdiler. Burada, derinlere kok
salan diinya goriisii, deger ve davramy aynhklan gérmek
miimkiindir. Bunlar ise ¢agdas diinya ile bulugan Tiirki-
ye'nin ayrilmaz birer parg¢asim olustururlar.,

Tiirkiye'de laik konuma sahip kesimlerin en sert elestiri
yonelttikleri dini 6nderler arasinda Bediiizzaman Said Nursi
(1876-1960) de goriiliir. Bu kesimler nezdinde Said Nursi ge-
riligin 6z simgesidir. Said Nursi'nin takipgileri, uzun bir dé-
nem boyunca, yasadisi dini propagandayla suglanmamak
icin, kimliklerini gizlemek zorunda kalmiglardir. Ancak ya-
salar, savcilarin ofkelerini donem dénem iizerlerine gekecek
olgiide muglaktir, )

Ger¢i 1950’lerden bu yana, laik aydinlarin sergiledikleri
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tutumda daha anlamh bir merak, diiz bir lanetlemenin yeri-
ni almig bulunuyor. Ne var ki, Islam’in son zamanlardaki
canlanis1 sonucu laik yasam tarzinin gergek bir tehdide ug-
ramasi, tavirlarin bir kez daha sertlegsmesine yolagmigtir.
Said Nursi gibi bir dini 6nderin sagladig1 basarinin kars: ta-
rafta yeralanlarda ilgi uyandirmasi ve boylelikle yarattig: et-
kinin nedenlerini ortaya koyma girigsimlerine yolagmasi bek-
lenirdi. "Gerici", "diizenbaz" ve "istismarc:1" tiiriinde sifatlar
ise bu ihtiyac1 kargilayacak fikirler degildir.

Son on y1lda, Nurcularin dini baglanmalarim agikklamada
ve Cumhuriyet dénemindeki laiklesmenin ortaya koydugu
diger konulan ele almada, saygin akademik ¢alismalar belir-
Ii bir bogluk doldurmustur. Siyaset bilimcileri, bu alanda ba-
s1 ¢cekenler olmuslardir. Aynca Marksist teoriciler de, yoksul
kesime 6zgii bir korunma ve kimlik belirtme araci olarak Is-
lamin etkisini agiklamaya koyulmuslardir. Ancak, sorunun
daha pek ¢ok yoni ¢6ziilmemistir. Elinizdeki ¢aligma, Said
Nursi gibi bir insanin yarattig1 etkinin dayandig temelleri
ve kaynaklan ortaya gikarma yéniinde bir girigimdir ve ha-
yat1 boyunca onun kisiliginde bulusan gesitli etkilerin tanim-
lanmasindan ibarettir. Caligma, dini bir 6nder olarak Said
Nursi'nin hayatina katkida bulunan unsurlarnin karsihkh
baglantisina iligkin sistematik bir agiklama getirmemekte-
dir. Bedilizzaman’in hayatina ve 6grencileri iizerindeki etki-
sine en ¢ok 151k tuttugunu kabul ettigim kavramlarin segi-
minde, kiiltiir, kiiltir gercevesinde de toplumsal iligkilerden
kaynaklanan lehge, séylem ve toplumsal pratik kavramlarim
kullandim. Lehge derken, toplumsal iligkilerin belirli bir ala-
ninda kullamlan ézel dili kastediyorum. "Séylem" ise bu leh-
¢enin, daha belirgin pratik kaygilarin aracihgiyla sekillendi-
riligidir.

Islam dini tizerine yazanlar, Islamiyet’in yalmzca bir dini
inan¢tan ibaret kalmadigini, toplumlardaki hayat: gekillen-
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dirdigini, siyasi yikimlilikler igin temel sagladigim, kisa-
cas: giindelik hayatla toplumsal ve siyasal érgiitlenmenin en
kiigiik bogluklarina bile niifuz ettigini belirtmiglerdir. Bu ya-
zarlann agiklamadiklan ise béyle bir toplumun kendini han-
gi siireg iginde yeniden tirettigidir. Benim ileri siirdiigiim hu-
sus, bu toplumlar1 meydana getiren iiyelerce yaygin bigimde
kullanilan Islami bir lehgenin, aym toplumlarin kendilerini
yeniden iiretmeleri siireciyle bagintih oldugudur.

'Leh(;e"'ve"Siiylem"in Kullanimi Ustiine Bir Not

Bu noktada, lehce ve soylem’le neyi kastettigim konusunda
bir agikhk gerekli olabilir. Leh¢enin anlamim, kék paradig-
malar olarak nitelendirecegim unsurlara atifta bulunarak
sergileyebilirim.

"K'dk paradigma" bireyler i¢in kiiltirel "harita]ar" olarak
'_.rller tarafmdan kullamlan bir deylmdlr Bunlar, kisilere, ken-
di kiiltirleri (;er(;evesmde bir yol bulma imkam saglarlar.
Turner'in kendi ifadesiyle:

"Siire¢lerin agik adet ve kurallarla kosullandimlmads-
£, belirlenmedigi ya da yonlendirilmedigi durumlar
-igin ileri siirecegim hipotez sudur: Bu durumda belli
bagh aktorler, sosyo-kiiltiirel siire¢teki ana akimin ve
‘bu siirecin egitim ve kaliplasmg durumlarda tekrarla-
nan hareket modelleri gibi insanlan topluma katici
ara(;]armm otesinde sekillenen subjektif paradigmalar

' tarafindan yoénlendirilir. Bu tiir paradigmalar, tasiyic1-
Jlarinin davrams bigimini, zamanlamasim etkilemekte-
dlr " (Turner 1974, 67)
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Bu arastirmada da goriilecegi gibi Said Nursi, "adet ve
kurallar" kusurlu veya giiciinii kaybetmisg bulan veya bunla-
rin gayri megra-sayildiklarimi géren ¢ok sayida insana hitap
etmektedir. Bu kosullarda arta kalan kok paradigmalar,
Said Nursi’nin etkisinin temelini olustururlar. Kok paradig-
maya 6rnek olarak, gazi (E.I**, II, 1043-45) deyiminin Tiirk
kiiltiri iginde sahip oldugu anlam g¢esitliligini ve Tiirklerin
davramsim belirleyen gecerli bir ¢ergeve olarak islev gordii-
gl durumlarin ¢oklugunu gosterebiliriz.

Gazi, savag alaninda ¢arpici bagari goésteren kimseler igin
Islam dininde kullamlan genel bir deyimdir. Cagristirdiklar,
kavramin toplumsal iligkilerdeki gegerliligini daha agik se-
kilde ortaya koyan genig bir arkaplan olusturur. Bir gazi, yal-
nizca cesur ve yetenekli bir savasg1 degildir; daha énemlisi, o,
iman agkina savasan biridir. Meziyetleri ise yalnizca bu diin-
ya ile simirh kalmaz; bunlar, §liimi sonrasinda da hesaba ka-
tilacaktir. Savastaki intihar saldirilarinda model olarak ga-
2'yi alan binlerce Iranh Sii’zin davrams, bu kavramin Miis-
limanlar igin bugiin de tasidig1 6zii sergilemeye yetecektir.

Ancak, insamin gazi olabilecegi birden ¢ok savas alam
vardir. Insan ruhu da, bayag arzularin gemlenmesine yone-
lik miicadelenin verildigi bir savag alamidir. O halde, gazi’ye
ozgi bir eylemlilik olarak gazve’nin, dis boyutu kadar i¢ bo-
yutu da bulunmaktadir. Cihad, bir bagka deyisle diga doéniik
oldugu kadar i¢e doniik bir hakimiyet i¢in de verilen miica-
dele, insanmin kendi benligi tizerinde denetim saglamasi anla-
minda daha sik kullanilan bir deyimdir. Tiirk kiiltiiriindeki
6zel yerine gelince; burada gazi, Osmanh Imparatorlugu’nun
temellerini attiklar1 varsayilan iman savaggilarim tanmimla-
mada kullamilmaktadir. Buna ragmen deyim, tasidiga giicii
higbir zaman yitirmemistir.

(*) /sldm Ansiklopedisi, 2. basim.
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Gazi, eski Osmanh toplumunda oldugu kadar c¢agdas
Tiirk toplumunda da son derece itibarh bir kigidir. Osmanh
Imparatorlugu'nun tarihi boyunca gazilerle kargilagiriz.
Bunlardan sonuncusu, Atatiirk’in ilk kez tanindig1 adla Ga-
zi Mustafa Kemal Paga, Yunanhlar karsisindaki zaferi ve
Miisliman Anadolu’yu kafir eline diigmekten kurtarisi nede-
niyle bu gekilde adlandirilmigtir. Antep kenti de bugiin Ga-
ziantep olarak bilinmektedir; bu tinvan kente yine aym yil-
larda Fransizlara kars: gosterdigi direnis sonucunda veril-
migtir.

Gazi-gazve kiimelenmesi, bugiiniin Tirkiyesi'nde el’an
faal durumda olan ve 6nemli konularda toplumsal davranig:
sekillendiren bir kiiltiirel c¢erceve olusturmaktadir. Kibris
uyusmazhig sirasinda genis yiginlar gaza kavrami cevresin-
de harekete gegmistir ve goriildiigii kadariyla da bu, genelde
kendiliginden bir hareketlenme seklinde ortaya ¢ikmigtir.

Cagdag Tiirkiye'de gazi-cihad kiimelenmesinin tasidig i¢
boyut da anlamhdir. Radikal, diisiinsel a¢idan da son derece
ilging bir Islame: dergi olan Girisim’de, cihad kavram, yigin-
larin bilincini geligtirmeye yonelik aktif bir konumlamgin
adi olarak ve Giiney Amerika'daki radikal igerikli conscienti-
zacion ile eganlamh kullamlmaktadir. Nihayet, uluslararas:
iligkiler baglaminda Islamiyet’in bir gii¢ olarak kabul gérme-
sini saglamada kisinin sergiledigi militanhg tamimlarken de
gene aym deyime bagvarulmaktadir.

Deyimin Said Nursi tarafindan 1940’lardaki belirli bir
kullaniminda, gene benzer bir génderme bulmak miimkiin-
diir. Said Nursi bir giin, takip¢ileri tarafindan yayimlanan
ve mesajin1 yayan risale kiimesini isaret ederek, bunlar igin,
"gazidirler...” demistir. Bagka deyisle, sézkonusu risaleler de
Bediiizzaman’a gére inangsizhga karsi savag vermiglerdir.
Bu, gazi kavraminin olduk¢a siradisi bir kullammdir. Bu-
nunla Said Nursij, kitle iletigim arag¢larina bagvurulmasim ve

14



sozellikten yaz1 diline ge¢isi megrilagtirmig olmaktadir.

Gazve (gaza)-gazi kiimelenmesi, toplumsal iligkileri ge-
killendiren ve ayrica bunlarin déniistiiriilmesine olanak ta-
nmiyan etki hatlarini ortaya ¢ikaran bir kok-mecaz’dir.

Burada, yalmzca bir kok-paradigma se¢mis bulunuyo-
rum. Ancak ayni islemi bir toplumsal davrams cercevesi ola-
rak "haram-harem”, aile yasaminda "namus”, "hiirmet’, eko-
nomi alaninda "kanaat” ve "rizk”, esitlige iliskin sorunlarda
"hak"” ve "adalet” ya da insanla ilgili konularda "insan”, "hay-
van” kavramlan ile siirdiirmek miimkiindiir. Hepsi de, Isla-
mi kiltiir dagaraigindan alinma kavramlardir.

Ortada heniiz cevaplanmams bir soru var. Said Nur-
si'nin ¢ok da egitimli olmayan dinleyicileri bu kavramlar: na-
sil olup da giindelik somut stratejilere déniistiirebilmigler-
dir? Bir kere bu insanlar Arapca okuyabilen kigiler degiller-
di. Dolayisiyla Osmanh Islam kiiltiiri ile onun kék-paradig-
malarinin olugturulmas: ve yemden tiretimi, Kur'an metni-
nin bilgisine dayandirilamazdi. Hemen verilebilecek bir ya-
mt "aile iginde aktarlan bilgi"dir. Ne var ki bu tiir bir bilgi-
nin kendisi, Nazif Shahrani’nin "yaygin Islam bilgisi" adim
verdigi 6ge tarafindan beslenmigtir. Shahrani, Afganistan’da
bu bilginin kaynaklarimi, halk arasinda yaygin "ilmi-
hal"lerin, Hz. Muhammed’in hayatina ve eylemlerine dair
an]atlm]ann Islamn ulu kisilerinin hayatlarinmin, nihayet
,Is]aml bir dekora yerlestirilmis siirlerle ask hikayelerinin
_olusturdugunu gostermektedir (Shahrani, 1985). Tam tam-
na aynis1 Tirkiye igin de gegerlidir. Tirkiye'de, Osmanh-
Islam kiiltiiriniin epik giirleri ile diger iriinleri, hep aym
cerceveye oturan hikayeleri yiizyrllardir nakleden asiklar ta-
rafindan koylere tasinmaktadir. Dini halk edebiyat: 6rnekle-
ri olarak Shahrani’nin yaptig1 dékiimiin Tiirkiye’deki kars:-
liklan arasinda, koyler diizeyinde, Yazicizide kardeglerin
Kara Davut, Necat-iil Miiminin, Envar ill—A,s‘lkin ve Muham-

-
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med Destani,; Sufi egilimi daha giiglii cevrelerde ise Esrefoglu
Rumi’nin Miizekki iin-Niifus’u ile Muslihiddin’in* Mebahis-i
iman'r ve Mebahis-i Salat’s bulunmaktadir. Biitin bunlar "il-
mihiller"dir. Ancak, etkileri Peygamber'in hayat hikayesi
olan Siileyman Celebi'nin Mevlid’i ile pek kiyaslanamaz. Yi-
ne benzer bir eser de Siyer-iin Nebi'dir. Yaygin bir dolagima
sahip dini epik giirler arasinda ise Muhammed Destani, Ga-
zavat-1 Ali der Memleket-i Sind ve Gazavat-1t Bahr-i Umman
ve Sanduk sayilabilir. Yusuf ve Ziileyha ise, sayisiz ¢esidi
olan ask hikayeleri igin ana modeli olusturmaktayd:. Said
Nursi’nin mesajinin kirsal kesim insanlarina ilk iletildigi yer
olan Isparta’da bu tiir eserler, zaten halka mal olmustu. Said
Nursi'nin etkisi, béyle bir zemin iizerine oturdu. Bu arada,
verilen mesajin megrilastirilmasinda izlenen kendine ézgii
yol da unutulmamahdir. Said Nursi’nin risaleleri, pek ¢ok 6r-
nekte, dinsel agidan zaten itibar sahibi olan kisiler tarafin-
dan halka okunuyordu. Ancak Said Nursi'nin kitaplarinin
yasak yaymlar listesinden cikarildigi 1950’lerden sonradir
ki, eserlerinin daha genis bir okur kesimine ulagmasindan
s6z edebiliriz. Ilk dénemlerde Said Nursi’nin fikirlerini mes-

rulagtiran, onun kdyliiler, hatta kasabah]ar tarafmdan pek _

Islami halk metinlerinin toplumsal davrams lizerinde en
az iki diizeyde etkili oldugundan soéz edebiliriz. lk olarak,
bunlar, bazen dolayh bazen de olduk¢a acik ve dogrudan bi-
¢imde, uyulacak birtakim davramg modelleri saglamiglardir.
Ikinci diizeyde ise, harekete gegirici giigler, degerler ve dav-
raniglar konusunda imdlar’dan ibarettir ve daha az belirgin

(") Sozi edilen bu iki eserin 17. yuzyilda yagamis olan yazari, kendi misyonunu din
azerine yapiimig 6210 cahgmalan hakin kolay anlayabilecegi hale getirme olarak
tanimlamasi nedeniyle, Said Nursi’nin dncild kabul edilebilir.
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bir etki ag1 goze ¢arpar. Farkh bir kavramlastirmayla da ol-
sa ayn1 dikotomiyi anlatma amacindaki Anthony Giddens
(1979, 5) "katilimcilarin, toplumsal faaliyetlerini olusturur-
ken bagvurduklar: sézellesmemis (ya da zimni -gev.) bilgi
depolarindan olusan pratik biling ile... sézel diizeyde disa
vurabildikleri bilgiye iligskin soylemci bilin¢ arasinda bir ay-
rim yapar.

Bu iki diizeyli anlamlandirma, metni yorumlayacak olan-
lara degisik yorumlama imkanlar saglamaktadir.

Shahrani’nin ipuglar béyle bir ¢aligma igin 6nemliyse de,
s6ziini ettigim "kék paradigmalar'in iglevlerinin Islami bir
ortamda "dil" olarak tanimlanabilecek 6zel bir renk edindigi-
ne ve bodylece insanlara niifuz ettiklerine inamiyorum. Bu
noktada, belirli bir kiiltiire ait metinlerin paylagilmas siire-
cini hatirlamamiz gerekir. Benim gordiigiim, Islami lehgenin
toplumsal hayatin biitiin y6nlerini kapsama anlaminda nii-
faz edici bir nitelik tasidigr ve Batrdaki dinlere gore iist ve
alt siniflar tarafindan daha esit¢e paylasildigadir. Giindelik
yasam stratejileri dini stratejilerin kullanim aracihgiyla ge-
killendirilmekte, bunun dayandig: Kur'an sembolleri de halk
tarafindan yaygin kullanilmaktadir. Yagam stratejilerini se-
killendirmede belirli bir lehgenin bu yoldan paylasilmasa, 1s-
lam dinine iliskin gézlemlerde bulunanlarin onda bulduklan
"demokratik” ya da "halke1” yonlerin temelini de olusturdugu
muhtemeldir. Bu durumda, baz radikal Islamealann, Is-
lam’da béyle bir "demokrasi'nin Batr'daki parlamenter organ-
lan andirir herhangi bir temele gerek duymadigini belirtmele-
rinin gerekgesini de anlayabiliriz.

Yine béyle bir lehgenin paylasilmasiyladir ki, Islami top-
lumlarda, "toplumsal mesruiyet" diyebilecegimiz bir olgu be-
lirir. Bu, aym leh¢enin yaygin bi¢gimde kullamilmasindan
kaynaklanan bir mesruiyettir. Ihtiya¢ karsilamada bireyler
tarafindan hep ayni lehg¢enin kullamilmasi halinde, toplum-
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sal siire¢ de diizgiin bigimde isler ve gene aym kullanim ta-
rafindan mesrulastinhir. Lehgenin giindelik amaglar i¢in kul-
lanimin1 aksatan her sey, gayri mesru olur. Bu yiizden, ka-
dinlarin daha 6nce bulunmadiklan yerlerde bulunmalarina,
faaliyetlerini siirdiirdiikleri giinlik mekanlarin degigsmesine
izin veren 19. yiizy1l Osmanh reformcularimin bu girigimleri-
ni anti-demokratik bir adim olarak degerlendirmiglerdir. Re-
formcularin bu taktigi kullanilan lehgeyi degistirerek halk
denetirninden kagmanin bir yolu olarak gériilmiistiir. Said
Nursi'nin bagarisimin da, kismen, geleneksel lehgeyi canlan-
dirarak vaat ettigi "yeniden demokratiklegsme"ye dayandigi-
na inamyorum.

O halde, 6zetle soyleyecek olursak, "kok-paradigmalar”
diye tanimladigim kavramlar iki diizeyde islev gérmiiglerdir:
Bir, kisisel davraniglara rehber teskil eden ve ideal bir toplu-
mun goériiniimiinid veren "haritalar” olarak; iki, kiiltiir ¢anta-
sinda yeralip bireyin toplumsal kurallara ve konumlara ilis-
kin algilamasiyla birlikte, goriintiileri, sesleri ve renkleri an-
lamlandiran araglan birbirleriyle kaynastiran baghklar ola-
rak. Ikinci anlamda Said Nursi'nin yaptig, anahtar kavram-
lari, ¢evrenin (periferi), mevcut imkanlardan daha az yarar-
lanabilenlerin (Mardin, 1972) dilinde, yani ¢evre statiisiiniin
ozel karakterini disa vuran bir dilde gelistirmekti. Tirki-
ye'de, cevrede egemen olan kiiltiirii tasvir etmeye ¢alisan
¢agdas Tiirk romancis1 Latife Tekin, bir goriisme sirasinda
bir Tiirk aydinina asagidakileri séylerken, gene aym goriigii
one cikarmaktadir: "Yoksul insanlarla, mahallemdeki insan-
larla iletigim kurarken kullandigim simgelere zemin olustu-
ran kiiltiirii, sizler higbir zaman anlayamayacaksimz" (Tekin
ve Savagir, 1985, 146). .

Kugkusuz, béyle bir birikimin en 6nemli etkisi, onun kul-
lamimindadir; yani, tek bagina bir buyurucu olarak gordigi
islevin yamsira, insanin kendi refahim geligtirmesine, tehli-
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kelerden kaginmasina ve birtakim dayanigmalar kurmasina
yonelik kisisel stratejiler i¢in malzeme saglamasindadir. Bu,
Michel de Certeau'nun "yapma" amacina yonelik bilgi dedigi,
seydir (de Certeau, 1984).

"Lehge"ye iligkin olarak bu kadar. Séylem ise kok para-
digmanin esnekligini giindeme getirmek i¢in kullandigim bir
deyimdir. Lehge’nin kullanihg bigimi, kullanicinin toplumsal
konumuna (bu ¢aliyma baglaminda, Naksibendi tekkelerinde
egitim gormiig bir din adami), genis bir temalar dagarci
iginden yapilan se¢ime, mesajin 6zel sekillendirilisine ve ni-
hayet secilmis temalarin tasidign anlamlarin giindemdeki
amaglara uyacak hale déniistiiriilmesini saglar.

"Soylem"in benim tarafimdan kullanimi, goreli olarak ba-
kildiginda, Foucaultcu kullanimiyla pek az ¢akisir (Foucault,
1977). Foucault'nun séylem’i, iktidar iligkileriyle sekillenir;
benim kullammim ise kavrayigla ilgili sorunlara tekabiil
eder. Foucault, séylem kullanicilarinin, dogrudan bu kulla-
nim nedeniyle ayricahk kazanan 6zel bir topluluk olustur-
malarimin altim cizer. Bense, tersine, soylemin geri planinda
yatan bir lehgeye giderek daha genis kesimlerin ulagabilme-
leri olgusu iizerinde duruyorum. Foucault'nun vurgusu, hem
sozciigiin klasik anlami, hem de séylem’in bir tiirevi olarak,
soylemeci olan iizerinedir. Benim kullanimim, bu alam kapsa-
manin 6tesinde, mecazc1 (metaforik) uygulamalara’ da uzan-
maktadir. Onun kullamimiyla benim kullamimim arasindaki
¢akigma noktasi, soylem’i bir pratik olarak, yani siirekli ha-
reketli ve doniigiime ugrayan yamyla gormemizdir.

Osmanli Modernizasyonunda Cemaat ve Toplum

En genel anlamda ahindiklarinda, toplumdaki davramglan-
miza kilavuzluk eden kahplar, kiiltiirel mirasimizin birer
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pargamdlrlal Gﬁndelik hayat1m1z1 diizenleme tarzlmlz 6y]e
gergeveler kimesi iginde yeriz, igeriz, severiz, oldiririz ve
diigtiniiriiz. Sézkonusu gergeveler, biz dogdugumuz zaman da
_vardilar; olgunlagmamiz da, kendimizi bunlara uyarlamak-
tan ibarettir (Bediiizzaman’in takipgileri agisindan gegerli
yiukimliliklerin sembolik degigim perspektifinden ¢6ziim-
lenmesi i¢in bkz. Schiffauer, 1984). Bu gergevelerin diizensiz
nitelige sahip olduklan dogrudur; biz dogdugumuzda varo-
lan haliyle bir kiiltiirel 6riintiiniin yeniden tretimi, otomatik
bi¢imde gergeklesemez. Yanilgilar, g¢evredeki degigimlerle
kendine 6zgii algilamalar, yorumlar ve denetleyici stratejiler,
bu kararsizhgin kaynaklandir. i¢inde faal oldugumuz kiilti-
rel ortam degistiren bir bagka etmen ise, yabana kiiltiirle-
rin yagamimiza girigidir. Bu digsal giigler alanimiza girip bi-
zi yerlegik usillerimizi degistirmeye zorladiginda, bunlar
kargisinda ne yapacagimiza karar verme zorunluluguyla
kars: karsiya kaliriz.

Katlandigr zahmetleri ilerki sayfalarda ortaya koymaya
¢aligacagim Miisliman diigtiniir Said Nursi, igte béyle bir dig
miidahaleye y6nelik tepkilerle sekillenen biri olarak gorile-
bilir. Said Nursi Islam kiiltiiriiniin bir "bekgi"si olarak ad-
landm]dlgma bir din adaml olduguna gﬁre bu alanlarda oy-

sin1 on]emgelg‘.“_Maddeclhk]e savagmak i 1g1n _once Osmanhlarin
sonra da Tirklerin Islami mirasim yeniden canlandirmaya
yonelik misyoner faallyetlermde bulunmugstur. Yine, hayat
hikayesinden anlasildigy kadanyla, 6grencilerinden pek ¢ogu
da aym1 dig miidahaleyi, daha basit bir ifadeyle, yabanci bir
giiciin mevzi kazanmasi seklinde degerlendirmisglerdir.
Islamiyet’e ters diigtiigii icin maddecilikle savagan Said
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Nursi'nin diigiincesinin, ahcilarinin sessiz tefekkiirii ile bu-
lustugu nokta, Batih tarzin (fikirler, kurumlar, pratikler) ya-
rattif etkilerin, Miisliimanlarin giindelik hayatla uyum sag-
lamak i¢in kullandiklar kiiltiirel gergeveyi tahrip ettiginin
de farkina varmasiyda.

Bediliizzamanin iddialarimin daha etrafli bir okunusu,
1839’dan baglayarak Osmanlh reformlarinin iilkede yasayan-
lamn pek ¢ogu igin kiiltiirel sinirlamalar yaratip Bediiizza-
man’in etkisi agisindan gerekli zemini olusturdugu noktala-
nn daha eksiksiz bigimde anlagilmasina imkan tamyacaktir.
Tiirkiye’de Cumhuriyet rejiminin ve onun laiklestirici re-
formlarinin baglamasiyla, siirtiigme alanlar: daha da belir-
ginlik kazanmigtir. Bu etrafli okuma agisindan bakildiginda,
Bediiizzaman’in maddecilige kars: verdigi miicadele, toplum-
sal iligkilerin yeni gériiniimii karsisinda alinan bir vaziyet,
bu goériiniime bagh pratiklere yénelik bir protesto olarak or-
taya gikacaktir. Reformla birlikte gelen yeni toplumsal iligki-
ler anlayisi, Islamiyet’ten kaynaklanan davramsg kurallarim
ve gene bu kurallar ¢ergevesinde olusan kisisel iligkileri bos-
lamakta, bunlarin yerine gayri sahsi bir mekanizma olarak
toplum anlayisini yerlestirmekteydi. Osmanh tarihine ve Ba-
t1 Avrupa toplumsal diigiincesine kisa bir bakig, neyi kastet-
tigimi ortaya koyacaktir.

Stiirece geg katilan iilkelerin modernlesme yoluna girme-
leri, kiiltiirel zitlagma ve déniigiimle baglar. Genellikle, bir
baska alternatif de yoktur: Avrupa'daki uluslagma siireci,
Osmanh Tirkiyesi onunla tam yiizyiize geldiginde, moder-
nizme giden Avrupa’ya 6zgii yoringeyi Osmanhlarin da yine-
leyebilmeleri agisindan gok fazla mesafe katetmisti. Avrupa,
ekonomik giiclerin yerli yerine oturmasina dair uzunca sii-
ren bir sindirim dénemi yagamgti. Tiirkiye’nin kendi deneyi-
minde ise bu sézkonusu degildi. 1840’lar ve 50’lerde sanayi-
lesmeye yo6nelik samimi birkag girigimin bagarisiz kalmasin-
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dan sonra, Tanzimat adiyla bilinen dénemin Osmanh refor-
mistleri, giigliller arasinda kendilerine de bir yer saglayacag
umuduyla sonunda askeri ve sivil egitime, idari reformlara,
mahkemelerin laiklestirilmesine ve iletisimin ¢agdaglagtiril-
masina agirhk vermiglerdir.

Bu kiiltiirel déniigiim siireci, géreli olarak kisa bir siirede
gerg¢eklesti. Ancak, siirecin daha bagindan st diizey bir grup
biirokratla sinirh kalan onderlik, zayifts. Osmanh kiltiiru
uzun siire hep iki kath oldu; bir ist kat, oteki de alt kat ya
da halk kat: seklinde. Yiiksek kat da kendi i¢inde, biirokrat-
larin daha laik kiiltiirii ile, Islam hukukunda (fikih) uzman-
lagmig ulemanin Islami kiiltiri olarak ikiye ayriliyordu. Os-
manh kiiltiiriinde Islam dininin birincil unsur oldugu yolun-
daki zimni anlayis, bu ii¢ kesimin hepsini, birbirlerine karg:-
likh olarak niifuz ettikleri Islami bir semsiye altinda tuttu.

Tanzimat biirokratlary, laiklestirici reformlariyla hem Is-
lam hukuku (fikih) bilginlerine (ulemaya) hem de halka ya-
bancilagtilar; oysa gegmiste, ortak bir lehge ve ortak davra-
nis kurallan bu unsurlar birbirlerine baglamaktayd:. 1890’
larda yeni kugak kendi Islami kéklerinden daha da uzak
diigtii. Muhtemelen bu ara agilmas, biirokratik reformlarla
sekillenen yeni entelijansiyanin diigiincesinde yatan, ifade
edilmemis bir ilkeden kaynaklaniyordu. Ernest Gellner bu
olgunun Batr’daki daha erken karsihgim "evrensel kavram-
lagtirma birimi”, yani diinyaym tamimlamada “tek bir dil"in
kullanilmasina baglamigtir (Gellner, 1923, 21).

Bu degigikligin 6nemli bir anlami vardi. Eskiden pratik
bilgi Osmanh elitlerinde de diinya goriigiiniin temelini tegkil
ediyordu. Bagka bir deyimle bu eski popiiler "know how" de
Certeau tarafindan (1984, 65) "¢ok yonlii fakat ehlilegtirilme-
mig" stratejiler olarak tarif edilen lehge ile yakindan ilgiliydi
ve Islami kiiltiiriin i¢inden geliyordu. Bu agidan eski lehge
pozitivizmle bagdasmiyordu.
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Baska bir ifadeyle, 1890’larin en geng reformcular kusa-
g1, tabiatin ve toplumun genel yasalar karsisinda insam tali
konuma indirgeyen bir toplumsal iligkiler anlayigim benim-
sedi. Bu bakis agisinda toplum ve ulus, reel varhklar olarak
goriliyordu. Onlara gore insan, tabiatin yasalarim kullana-
rak toplumun iyiligi i¢in ¢ahsirdi; yoksa, geleneksel normla-
rin koydugu gibi ailesi igin degil. Oysa, burasi igin en 6nemli
noktasidir, ulus-devlet -yeni entelijansiya, siyasal evrimin
gerekli bir agamasi olarak ulus-devlet’i giderek daha ¢ok ka-
bulleniyordu- biitiin vatandaslardan, insamin toplum igin ¢a-
hstigina inanmalarim istiyordu. "Toplum”, toplumsal diize-
nin ¢imentosudur; bu ideal, biitiin katmanlarda diisiincenin
gidas: haline gelir. Ortada, megru bir tek soylem hiikiim sii-
rer. Ancak, ne Tirk din adamlan ne de Tiirk halki bu anlay:-
§1 kolayca benimseyebildi. Tersine, bu anlayisa kars: azimle
savagtilar. Bunun nedeni séyle agiklanabilir;

Hobbes’la birlikte modern toplum teorileri bireyler ve on-
larin ozellikleriyle ise baglar. Ancak hemen ardindan, birey-
lerin degil onlar tarafindan olusturulan biitiinlerin toplum-
sal iglevlerini incelemeye yonelir. Leviathan, genel irade,
geist, devlet, toplum, bu biitiinlere iligkin niianslardan baz-
laridir. Modern ¢aglarda yaratilan toplumsal ve siyasal ku-
rumlar, bloklardan olusan bu toplum anlayigim bir diger ek-
sende yansitir.

Bu tiir soyutlamalarin karsihklar, Islamiyet’te de var-
dir. Ne var ki, bunlar makineyi andiran, kendi kendine hare-
ket eden bir toplum tablosu ¢izmez (Osmanlhlar en ¢ogu so-
yut, ama son derece kapsayic1 bir kavram olarak ibni Hal-
dun’un sosyolojik umran -uygarhk- kavramim kullanmiglar-
dir). Diger taraftan Islami toplum idealinde az gok antropo-
morfik Allah goriisleri de yerahyordu. Kirsal kesimde yasa-
yan Osmanh uyruklarinin ¢ogunlugu agisindan da bu antro-
pomorfik tablo gegerliligini siirdiirdii. Kutsal kigilestirme,
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Hz. Muhammed’in kisiligi etrafinda yaratilmig olan kiilt,
toplumun ¢evre alanlarinda gelenekselciligin 19. yiizyilda ge-
¢irdigi degisimin araglarindan biri oldu. Daha temelde Isla-
mi kiiltiir, bireyleri baba, anne, efendi ve sultan gibi toplum-
daki diger kigilere baglayan kavramlardan 6nemli &l¢iide ya-
rarlanmaktaydi. Hem teoride hem de pratikte Islam dini,
bloklara degil dogrudan insan iligkilerine dayamyordu. Egi-
tim kurumlan, hoca ile 6grenci arasindaki iliskiye oturuyor-
du; mahkemeler de, yargicin kisisel girigsimlerine dayandiril-
mist1 ("yargig”, Weber’in "kad:1 adaleti” karsiliga bir kisaltma
olarak kullanihyor). 19. yiizyil reformlarnndan 6nce, bu du-
rum Osmanh kiiltiiriniin bir 6zelligi olmaya devam ediyor-
du. Islamiyet’teki toplum iligkilerinin bu 6zelligi, giintimiizde
de pek ¢ok ¢agrisim yaptirmaktadir. Yakin ve ytizyjize iligki-
lerin belirleyici oldugu ideal bir gemeinschaft (cemaatg) igin
bugiinki Miislimanlarin duydugu nostaljiyi gosterir pek ¢ok
érnek vardir. Giiniimiiziin radikal Islam diigiiniirleri, bunlar
arasinda da Misir'daki Miisliiman Kardegler'in ideologu olan
Seyyid Kutup, béyle bir altin ¢aga 6zlemle bakmaktadir. Ku-
tup’a gére Batilh parlamenter kurumlarin baglica kusuru, ge-
ligtirdikleri anonimlik ortarmdir. Buna karsihk Islam’in ur-
zeitinda kullanilan istigari kurum, yani Sira, "kigisellesmis
ve kardegce” dzellige sahiptir (Carré, 1984, 96-97). Said Nur-
si, Islamiyet’e uyarlanmig bir parlamenter sisteme daha
olumlu bakmakla birlikte, "kardesce iligkiler”, Kutup igin ol-
dugu kadar onun i¢in de 6nem tagimaktadir.

Kisilere yapisal bir deger taninmasi, herhangi bir Islam
toplumunu kavrayabilme agisindan vazge¢ilmez bir anlayis-
tir. Osmanlr'daki sivil topluma ve seriat’in ¢evreledigi alanla-
ra viicut veren, Bedilizzaman’in risalelerinde 6ylesine 6nemli
bir yer tutan kigisel iligkilerdir. Bu iligkiler, toplumbilimciler
nezdinde ancak son zamanlarda mesru bir arastirma konusu
haline gelebilmistir. Eickelmanin sozleriyle ifade edersek
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"Ortadogu’nun Islamiyet’in egemen oldugu pek ¢ok bslgesin-
de ve bagka yerlerde kisilerin, toplumsal yapmmn, temel tag-
lan olarak gériilmelerinin toplumun iglevini anlatmasi baki-
mindan 6nemi giderek daha agik bigimde ortaya ¢gikmakta-
dir" (Eickelman, 1976, 89).

Eger geleneksel Osmanh kiiltiirtiniin bu "kigici” bilegkeni
gercekten de Sultan’in "siradan” uyruklarinin fikri "repertu-
van"nmin bir bélimiini olusturmusgsa, bunu izleyen baz so-
nuglar da olacaktir. Bunlardan biri, Aydinlanma Dénemi Av-
rupa kiiltiriniin Osmanh kiiltiiri tizerindeki etkisiyle ilgili-
dir. Bu kiiltiir, hareket halinde bir sistem olarak isleyen kai-
nat goérigii iizerinde temellenmistir (Galileo-Newton). Bu
ozel sistem anlayigsinda yeralan devlet ise karsihkh baglanti-
I pargalardan olusan; mekanize tarzda hareket eden bir sis-
tem olarak gériiliir. Kisacasy, devlet bir makinedir.

Devlete iligkin Batih fikirlerin Osmanh Imparatorlu-
gu'na da nifiz etmeye baglamasinin bir sonucu; Tanzimat
reformcularinin -farkh bagar: diizeylerinde- béyle bir makine
kurmaya girigmeleri olmustur. Osmanh devlet diizeninden
aldiklar1 miras, kendileri i¢in bunu géreli olarak kolay bir ig
haline getiriyordu. Ne var ki, aym sey siradan yurttaglar agi-
sindan gegerli degildi. Siradan yurttaslarin din kiiltiirleri,
tek tek kisiler lizerinde durarak, onlarin degerlerini ve be-
denlerini denetlemeye yarayan bir kurallar biitiini yarat-
mistr. Tezimi séyle 6zetleyeyim; Said Nursi'nin takipgileri
i¢cin mekanist bir toplum anlayiginin benimsenmesi, Newton-
cu fizik sisteminin benimsenmesinden daha giictii.

Toplumun bir mekanizma olarak gérilmesi ile kigisel
iligkiler kiimesi olarak kavramlastinlmasi arasindaki kargt-
hk, islam’da bireye Bat: anlaminda bir deger bicilmesinden
kaynaklanmiyordu. Ne Said Nursi’'nin, ne de canlandirmaya
¢ahstig1 lehgenin bireycilige iyi gozle baktigi s6ylenebilir. Bu-
nun yerine, kigilerarasi iligkilerin gemeinschaftlich (cemaat-

25



¢1) yoni hiakimdi. Said Nursi'nin goriisleri bir mekanizma
olarak goriilen topluma degil, kigisel yiikiimliilik baglariyla
viicut bulan cemaate, bir bagka diizeyde ise bedeni denetim
kurallarina dair goériglerdir (karg. Colonna, 1979).

Tanzimat doneminde Osmanl Imparatorlugu’nda cere-
yan edip sonra Cumhuriyet déneminde de siiren degisimler,
yarattig1 "kigisizlestirme" ol¢iisiinde geleneksel Osmanh sis-
temini hedef aldi. Babanin yani ataerkil tarzda yo6netici olan
kiginin roli tedricen azalirken, kigisel baghlik mekanizmala-
rinin yerini de Batih tarzda sézlesme baglan ya da bloklar-
dan olusan toplumlarda hiikiim siiren tiirde baghlik iligkileri
aldi. Bu konuyu III. Béliim’de ayrintih olarak ele alacagim.
Nihayet, Said Nursi'nin Risale-i Nur'da kisilesen damgasiyla
Tiirk toplumunda yeniden doldurdugu, iste bu bosluk olacak-
tir. Ne var ki, kendi 6liimiinden sonras:i i¢in kendi kisisel
rehberligini reddettigi oranda, ashnda o da kisisizlestirmeye
agik bir kapr birakmagtir.

Geleneksel, Miisliman, kigiselci sisteme 6zgii yagam tar-
z1, Tanzimat reformlar1 sirasinda nisbeten hizl bigimde de-
gisti. Reformlarin ilk yillarinda, devlet ve onun biirokratik
aygit1 kendini belirgin bigimde ortaya koydu. Daha sonra,
1890°’h yillarin Jon Tiirkleri sahneye ¢ikti Bunlarin arasin-
da, evrenselci bir anlayisa baglananlar, kisinin diginda ve
otesinde islev géren unsurlarin altim gizen bir toplum anla-
yisim bir kez daha iilkeye tagidilar. Yeni bakis agisinda bi-
reyler yine kabul ediliyorlar, yine toplumun iiyeleri olarak
goériiliiyorlardy; ancak aralarindaki iligkiler, tabiat kanunla-
rina tdbi cansiz atomlar olarak kavramlastirihyordu. Ziya
Gokalp’in "cemaat”inde bile boyle bir diigiincenin izleri gorii-
lir. Bagka pek c¢ok cercevede ele alimip incelendiginden, bi-
reyler arasi organik iligkilere yonelik bu modern reddiyenin
etkileri iizerinde ayrintih bir sekilde durmaya gerek gormii-
yorum. Yine de bir hususa isaret edilmesi gerekir: Séziinii
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ettigim, "diinyay: kavramamiz1 saglayan diisiincenin 6ner-
meci araglardan ¢ok, 6nermeci olmayan araglarla gerceklesti-
gi" seklindeki yeni anlayistir. Bagka deyisle, "maddi etki ya-
ratan soz", tasavvur ve "mecazlar araciligiyla diinyamin ne-
den .ibaret oldugunu algilama yolundaki zihni yaklagim,
standart, formel mantigin dogru/yanhsg sorularindan daha
gecerlidir" (Parkin, 1982, XXVII). Once Jon Tiirklerin sonra
da Cumhuriyet’in yaptig, ortalama Osmanhmn kigisel iligki-
lerine hayat veren ve 6nermeci olmayan araglara dayah soy-
lemi ortadan kaldirmak olmustur. Said Nursi'nin katkis ise
Kur’an’da konulan normlari, geleneksel Miisliiman davranig
ve kigisel iligki tarzim, geligen bir sanayi ve kitle iletisim
toplumuna yeniden sokacak bi¢gimde yenilemis (tecdit) olma-
sidir. Said Nursi'nin etkisinin, biiyik o6l¢iide, bu felsefi-
sosyolojik yaklagima dayandigim1 samyorum. Bunu izleyecek
sayfalarda, Said Nursi’'nin hayatina damga vuran diger fak-
torleri tahlil edecegim. Ancak, sunu simdiden belirtmek
miimkiin: Bedilizzaman’in toplum i¢i davranig ve iligki konu-
sundaki geleneksel Osmanl lehgesini canlandirmada yaptig
katkinin merkezi niteligi ve bu leh¢enin bir gesitlemesi ola-
rak kendi séylemi, ¢agdas Tiirkiye’'de yarattig: etkiyi agiklar.

Bu lehgenin, yénetim mekanizmasi diginda Tirkiye'deki
orta ve alt siniflar elinde kullanimina iligkin bazi énemli 6r-
nekler, takip¢ilerinin Beditizzaman’a bigtikleri biiyiik degeri
de ortaya koymaktadir. Aym lehce, onlara manevi gelisme
araglan sunmugstur; simirlarinin 6zel hukuk tarafindan ¢izil-
digi séylenebilecek bir toplumsal alan yaratmanin ve nihai
anlamda bir megruiyet olusturmanin yollannm saglamigtir;
devlet kendi alanlarina tecaviiz etmek istediginde, onu ke-
narda tutacak maddi araglar olmasa bile tezleri ortaya ¢i-
kartmig ve nihayet bu leh¢e cemaat faaliyeti igin kilavuz bir
harita olusturmustur. Blok benzeri kurumlar yerine esnek
bir séyleme dayanan bu lehge, bir yandan mesajinin biitiin-
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liigiini korurken, diger yandan da kayda deger bir giivenilir-
lik ve yeni kosullara uyarlanabilirlik yetenegi sergilemigtir.

Islami leh¢enin Osmanh modernizasyon siirecinin gesitli
agamalarindaki her tiir giigliik kargisinda sergiledigi diren-
genlik, kavramsal araclarinin zenginligine ve esnekligine da-
yanir. Bizim hikayemizde bu araglar, kirsal diinyada yogrul-
mus ancak ¢evre’de cereyan eden doniigiimler kargisinda di-
ken istiinde oturan kigilere, giderek daha ¢ok Batihilagan
kentsel kiiltiir alaninda ilk adimlan atma imkam saglamig-
tir. Bu kigiler karsisinda Said Nursi onlarin dini baglanma-
larin1 desteklemis, ayrica bu agamaya ge¢iglerinde kendini,
onlara kilavuzluk edecek bir kisi olarak gérmugtiir.

Buraya kadar soylenenlerden ¢ikacak bir sonu¢ da su-
dur: Anlatacagim hikayede, savasa tutusan iki kampin,
guglerini teori ya da teoloji alanindan aldiklarim1 sanmak
aldanmak olur. Bunlar dogrudan giindelik hayatin i¢inden
gelen karsithklardir. Soyut bir tarihsel diyalektigin ifadesi
olarak goriilse ve Said Nursi de "bagta ateistler” olmak iize-
re Avrupah filozoflarla savastiginmi séylemis olsa bile, "giin-
delik sagduyunun diinyas1” denilen alanda belirginlegen bir
kavga olarak bakildig1 zaman bu miicadele daha biiyiik bir
aciklik kazanr.

Ama yine de burada ele alinan konunun, ac¢ik¢a séziini
etmedigi olmayan’in Said Nursi takipgileri nezdindeki cazi-
besi oldugunu vurgulamak isterim. Bizim burada kars: kar-
siya bulundugumuz hadise, takipgiler i¢in gizemli bir yolcu-
lugun cazibesidir. Onemli olan, sézkonusu unsurun igerigine
dair ilgi kadar, insamin toplumsal dokuda bulunmadigim his-
settigi unsur i¢in duydugu ézlemdir. Bediiizzaman’in takipgi-
leri, kendilerini de i¢ine alan toplumsal yapida anahtar
onemde bir unsurun diglanmis oldugu hissiyle, buna yénel-
miglerdir. Bir bakima bu durum bir ayag digerlerinden kisa
olan bir masada oturan insanin durumunu andirir. Daha
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oteye de gidilebilir: Su an eksikligi duyulan bu unsur, evren-
lerinin geniglemesi ac¢isindan insanlara yeni imkéanlar sun-
dugu belirsiz bigimde de olsa anlagildig1 anda, diglanmgtir.
Ifade etmek istedigim, "boslugun” kendi bagina sosyolojik
agidan 6nemli bir unsur oldugudur. Bir potansiyele iliskin
béylesi bir biling ile ele aldigim tiirde bir inang¢ hareketini
yaratan giiciin bilegeni olarak igrek (esoterik) bir leh¢enin
sagladigr karizmatik etki, yine de ortiili bir durumda kal-
maktadir. Ben de, bunlari ¢6zme girisiminde bulunmak yeri-
ne, dini deneyimin indirgenemez unsurlar: olarak ele aldim.
Bu tiirden paradokslar i¢in izlenebilecek bir ipucu, belki de,
" siir"in ve "mistik simgeler"in, "giindelik sagduyu diinyas1"-
nin pek ¢ok kisinin kabul edebileceginden daha yapisal un-
surlar tegkil ettikleridir.

‘Dini -Islamiyet’i- toplumsal bir pratik olarak degerlendir-
digim samirim yeterince agiga gikmigtir. Oyle goriiniiyor ki,
bu yaklasim hi¢ haketmedigi 6lgiide boslanmigtir. Ancak
boyle olmasa da toplumsal pratik yaklasimi, 6ne gikardigim
lehgenin iginde islev kazandig) yapisal c¢ercevenin tanimlan-
mas1 sorununu kendi bagina netlestirmez. Kastettigim; leh-
¢enin stati ve konumlara baglanmasi; giiciin de, kisinin
aciklamasi iginde bir yerde sekillenmesi geregidir. Bu bag-
lantilar, Foucaultcu ya da Weberci bir gercevede ele alinabi-
lirler. Benim se¢imim, Weberci olandir. Lehge ile "statii-
konumlar" arasindaki iligki, her durumda farkh iki soyutla-
ma diizeyi arasindaki iligkidir. Bu iki baglamin alan ya da
cevre olarak sinirlandirilmasi halinde bile, ikisinin birbirine
uydurulabilecegi bir yolun bulunmasi miimkiin olmayabilir.
Benzer bir sorun da, kisinin toplum imajim olugturan parca-
limciler, verili bir zihni temsil sistemi igindeki tutarsizhkla-
rn, toplumun iglevselligi agisindan gerekli oldugunu ileri sii-
rerler (Leach-Gellner). Gelinen bu noktada, bu yaklagimin
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gozoniinde bulunduruimasi yararh olacaktir. Benim énerece-
gim ise sozii edilen bu tutarsizhklar asma yoéniinde bir top-
lumsal diyalektigin varlhigina -galigmanin bundan sonraki bé-
limlerinde bu ana tema olarak ahnacaktir- ragmen, sonug
olarak aym tutarsizliklarin hi¢bir zaman tam ¢éziime kavu-
samamasidir.

I¢sel Durumlar

Said Nursi'nin kendi takipgileri iizerindeki etkisinin tamim-
lanmasinda, agiklayici bir ¢er¢evenin olusturulmasina yara-
yacak ii¢ ana eksen ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan biri, can-
landirdigh "lehge"dir ki, Said Nursi’nin biyografisinin bu yo-
nini yukarda ele aldim. Bediiizzamanin bir lider olarak
sagladig etkinliginin diger iki boyutu ise, once "iletigim dev-
rimi" adim verdigim diinya ¢apindaki gelismeyle sonra da ta-
kipgilerinin "i¢gsel durumlar” ile ilgilidir. Said Nursi'nin ha-
yatinin uluslararasi iligkiler bilesenini I. Béliim’de ele ahyo-
rum. Simdi ise, Bediiizzaman’in, Osmanh-Miisliiman kiiltiir
ortamina yerlestirerek cevap verdigi psisik talepler gorigii-
nii inceleyecegim.

Bireylerin motivasyonuna iliskin bir tahlil, iki farkh dii-
zeyde yolahr. Bunlardan biri, 6zne’nin kendi kiiltiirel siste-
mine iligkin anlayigim, toplumun nasil igledigi konusunda
hem onun hem de bizlerin sahiplendigi kavrayisa gétiiriicii
bir arag olarak almaktir (Giddens'in "sézellesmemis bilgi de-
polan”). Said Nursi takipgilerinin davramginin bu yéniini,
"lehge" kavramiyla ele almis bulunmaktayim. Bu kavramin
benim agimdan ifade ettigi baglantilan, Giddens’in bir bagka
yorumuna daha bagvurarak bir kez daha ortaya koymak isti-
yorum:
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“...temelde, toplumsal arastirmac, tahlili ya da agikla-
may hedef aldig1 hal ve hareketi anlamlandirmada, si-
radan bir insaninkiyle aym tiirden kaynaklara bagvu-
rur. Ve-bunun tersi de gegerlidir... siradan insanin pra-
tik teorizasyonu, insan davramisinin kavranmasinda
‘bilimsel’ yolun 6niinde duran bir engel olarak gézlemci
tarafindan o6yle basitge bir kenara birakilamaz; tersine
bu, sézkonusu davramsin olustugu ya da toplumsal ak-
torler tarafindan ‘ortaya gikarildigr’ hayati 6nemde bir
unsurdur... anlamh bir toplumsal diinya kurmak iizere
toplumun iiyeleri tarafindan rutin bigimde bagvurulan
bilgi depolan, veri ahnan ya da értiik, pragmatik yéne-
limli bilgiye dayanirlar. Bagka deyigle bu, 6zne’nin na-
diren bir 6nerme bi¢iminde dile getirebildigi; bilimsel
kesinlikli konulusg, mantiksal geligkinlik, net ve belir-
gin sozel tamim vb. gibi ideallerin yeralmadig bir bilgi-
dir... toplumbilimcilerin kullandiklarnn kavramlar, an-
lamh bir toplumsal diinyaym korumada siradan insan-
larin kullandiklar kavramlarin 6nsel olarak kavranil-
malanna dayanir ya da bununla baglantihdir." (Gid-
dens, 1976, 52-53).

Said Nursi'ye yonelen kisilerin davramislarina 151k tut-
mak igin ikinci bir tahlil diizeyi, toplumsal kurallarla sekille-
nen davraniga nisbetle daha da az bilingli bir sekilde ¢alisan
psikolojik siireclerin arastinlmasidir. Ciinkid Nurcu, kimlik
kurmanin bilingsiz siire¢lerinde ve kendini kusatan diinyaya
intibakta, ¢ogu kez, Islami leh¢enin 6gelerine bagvurur. Nur-
culuga yonelen kisilerin igsel diirtiilerine 151k tutulmasinda,
psikolojik yonii agir basan verilerin gerekli olduklarina ina-
niyorum,

Bediiizzaman'in Islamr yeniden canlandirma yolunda

katlandigh acilarin, hitap ettikleriyle birlikte, kendi "i¢ du-
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rum'larindaki degigikliklerin de sonucu oldugu agiktir. Bat1
Avrupa’mn etkilerinin Osmanh Imparatorlugu’na niifuzu ile
kendinde baggosteren psikolojik karmasa, takipgileri arasin-
da gozlenen benzer rahatsizliklara paralel gider. Goriindiigii
kadariyla, boyleleri i¢in Nurcu harekete baglanma, baz1 mo-
tivasyonlar ve psikolojik durumlar sonucu ortaya ¢gikmigtir.
Hareketin dinamigine iligkin bir yorum, bu durumlarin da
kavranilmasim gerekli kilar.

Bu aragtirmanin kapsadig1 dénemin bir 6zelligi, loncalar,
tarikatlar, cemaatler ve tagra ileri gelenleri gibi toplumsal
kurumlarin -ki bunlarin hepsi Osmanh Imparatorlugu’nun
bir mozaigi andiran ¢evre yapisimi olusturmaktaydi- bir ¢6-
ziilme ve gerileme siireci yagamalaridir (Berkes, der., 1959,
bagtan sona). Ne var ki, heniiz ortada, bu pargah baghlikla-
rin yerini alabilecek, olugmusg bir ulusal kimlik de yoktu. Bu
durum, 6zellikle Osmanh illeri igin bakildiginda gegerli idi.
Bu ¢evre bolgelerdeki -Said Nursi'nin ilk iissii olan Isparta
da bunlardan biriydi- yapilanmada gergeklesen degisim, kir
‘ve kasaba niifusunda genel bir endise hissi yaratmaya yete-
eek boyutlara ulagmisti. Konuya bu agidan bakildiginda, §oy-
le bir varsayim makal gériinmektedir: Bir zamanlar gevrede
yeralan kurumlarin denetleyici giiciinden saglanan kimlik
olusturucu kaynaklar dagilmig, Said Nursi'nin 6nerdig can-
landinlmig Islami lehge de, 6z benligin olugturulmasinda ya-
rarlanilabilecek bir gergeve saglamigtir.

Said Nursi’nin fikirlerinin kabul ediligini inceledik¢e giig
kazanan husus, Nurculugu psikolojik tereddiit ve arayiglara
baglayan bir kanalin ¢ok belirleyici oldugunun gériilmesiydi.
Dolayisiyla, gahgmamin gesitli yerlerinde, bu siirecin genel
bir goriiniimiine yer vermeye ¢gahgtim.
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Kisi'nin Dinle [ligkisi

Said Nursi son derece dindar bir insandi Islamci, proto-
milliyet¢i diigiiniir Cemaleddin Afgani’nin tersine, Islamiyet-
le ilgili ilk uygulamalarina baglarken edinmis oldugu prag-
matik tavr sonunda terketti. Nurculuk ile ilgili olarak ula-
sabildigim kaynaklar, din'in mitsel-giirsel boyutlar: denilebi-
lecek bir yoniinii 6nplana ¢ikardi. Sézii edilen bu yon, 6zben-
ligin bitinliginin, mitsel-giirsel sembolik bir repertuvarla
saglanmas: siirecine iligkindir. Ancak, Nurcularin hepsi bu
kategoriye girmez. Bazilar agisindan, Islamin, bir zamanlar
elde tuttugu iktidar1 yeniden kazanmak iizere canlandinl-
mas, birinci 6nceligi tasiyan husustur. Ayirdedici 6zellikleri
daha disik yas gruplarinda yeralmak olan digerleri i¢in ise,
Nurculuga katihg, geleneksel "konumlar"daki biitiinligiin
korunmasi sorunlannin g¢oziimiiyle ilgilidir (Giddens, 1986,
83) ve bunu da dinsel sembolizmi benimseyip igsellestirerek
yapmaktadirlar. Said Nursi'nin 1925-27 yillarinda Isparta
yoresinde sagladi1 basarimin, Cumhuriyet’in yayhm ategine
maruz kaldiklan bir dénemde, bu sembollerin megruiyetinin
onaylanmasiyla baglantih oldugu yéniinde isaretler vardir.
Bediiizzamanin mesajinin ilk yayicilari arasinda yeralan,
belli bir egitim gérmiis ama statiileri tam da belirli olmayan
-kismen modern, kismen gelenekscl- kasabahlarnn sayica
¢oklugu, bu isaretlerden biridir.

Teolojik Temeller

Said Nursi'nin yeniden canlandirma hareketinin, belirli bir
lehgenin zorlu bir dénemde sahiplenilmesi seklinde gériilme-
si, sagladi®1 etkinin anlagilabilmesinde ilk adimdir. Ikinci
adim; tahlil sirasinda, "Islami” kiiltiirlere (Hodgson, I, 1974,
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57) atfedilen o6zel karakterlerin ve bunlarin toplumsal davra-
nig1 sekillendirme yolunun da dikkate alinmasini gerektirir.
Belirttigim bir temanmin tekrarlanmasi da olsa, bu noktada
bir kez daha altim ¢izmek zorundayim: Yola ¢iktiZim temel
perspektif, inanan kiginin, giindelik yasant:1 baglaminda di-
nin kendisi i¢in ne anlama geldigine dair kavramlagtirmasi-
nin, dinin daha temel dinamigini "gizleyen" tali bir unsur
olarak diigiiniiliip bir kenara birakilamayacagidir.

Gec¢migte Islam dini iizerinde aragtirma yapanlann dik-
katini ¢eken nokta, Islamiyet’in, kargihgim en iyi "vahiy"
.sozciiglinde bulan y6ni olmustur (Makeen, 1980). __insamn
ulagabilecegi segenekleri simirlayan, Kuran’in "vahiyci” yo-
niidiir; yani, Allah’in vahiyle inen ve insanlann tercih edebi-
leceklerine sinirlar koyan sézii olmasidir, Bu sinirlar, ¢agdas
Islam toplumunun g¢éziimlenmesinde, bir Miislimanmin mo-
dernlesme karsisinda alacag dogru tavrin ancak dini bilim-
lerden cikarilabilecegi anlayisi dogrultusunda ipucu saglar-
lar. Bu noktada Said Nursi, zamanimizda Miisliimanlar igin
uygun diisen tavnn ilkelerini Kur'an'dan g¢ikaran bir islam
bilimleri uzmam olarak gériilebilir. Yine de, Said Nursi'nin
etkisini ve vahiyci Islami lehgeyi doniigtiirmesini anlayabil-
mek igin, sorunu meydana getiren iki pargaya daha ihtiyaci-
miz vardir. Bunlardan biri Islami lehgenin Osmanh bagla-
minda aldig nitelik, digeri de Islam dininde Allah’a ulagma-
y1 diizenleyen kogullardir.

Kur'an'in séyleminde, 6zel ve kigisel olan1 kamusal olan-
dan ayirmak giictiir. Batiya 6zgii kamu hukuku-6zel hukuk
ayriminin karsih@, Islam’da goriilmez. Osmanhlar bu engeli
agikea siyasi nitelik tagiyan kendi megriilagtirici sembolleri ile
agabildiler (Iinalcik, 1958). Osmanhdaki kurumsal ihtisaslag-
ma, bir yanda kapsaml bir siyasi deyim hazinesi, diger yanda
gene siyasi eylemle baglantih yeni bir zihinsel diinya tiretti.
Tanzimat Dénemi Osmanl devlet adamlarinin Fransiz mede-
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ni hukukunu hig¢ tereddiit etmeden Tiirk¢eye c¢evirmeyi diigii-
nebilmelerini saglayan nedenlerden biri, devlet ile din arasina
béyle 6zel bir ayrim konulmasidir. Kendi yagam boyunca Said
Nursi de, en biiyiik 6nceligi devletin kurtarilmasina taniyan
bu diigiince tarz ile yiizyiize gelmigtir. Said Nursi, Osmanlhla-
rn kargisina dikilen merkezi sorunu, islami cemaatin yeniden
canlandinlmasi sorunu olarak kavramlagtirmigtir.

Din’'in yerinin devlet aracihgiyla belirlenmesine iligkin
goriislerindeki bu ikilegsme, Bediiizzaman’in yolu tlizerine pek
¢ok engel dikti. Sorunun, cemaatin Islami toplumlardaki ro-
liine iligkin yéniiyle birlikte ele alinmasi yararh olacaktir.

Islamiyet, 6nce dini bir cemaat olugturdu. Islami giiglerin
onderleri de bu dini cemaatin énderleriydi ve sahip olduklar:
itibar da dini karizma sahibi olmalarindan ileri gelmekteydi.
Daha sonra, bu diizenin iizerine ataerkil bir devlet mekaniz-
masi oturtuldu. Devlet yapis1 konusunda kesin denilebilecek
seyler soylemese bile, Kur'an, dini cemaatin nasil yasayaca-
gim ayrint: diizeyinde tammlamigtr. Bu yiizden Islam top-
lumlar1 ve bunlann teorisyenleri devleti, dini cemaatin bir
uzantisi, cemaatin korunmasi agisindan varolan bir yap: sek-
linde gorme egilimi tasimaktaydilar. Vurgu, devletin degil
cemaatin yagsamna yapiliyordu. Aynca, en ist bigimini
Tiirk-Mogol-Osmanh pratiginde bulan bagimsiz siyasi for-
miiller kiimesi de gelisti. Ne var ki, bu goriis toplumun bagh-
ca varolug tarz olarak devleti gordiigiinden, Islami cemaat
teorisine bir anlamda yabanci kaliyordu.Osmanhlardan 6nce
ve sonra devletin de facto (ideal Islami toplum agisindan
planlanana gore) daha biiyiik olan agirhg), ulema tarafindan
isteksizce kabul edildi. Ancak, devlet kavraminin dogrudan
kendisi katiksiz haliyle Islam’a yabanci oldugundan, ortada-
ki teorik boglukla ilgili derin gahigmalar yapilamada.

Osmanh Imparatorlugu’nda ulemanin devlet pratigiyle
pek fazla temas: olmayan ¢ogunlugu, devlet yéneticiliginin
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laik formiilleri ile dogrudan kars: karsiya gelmedi. Bunlar,
ne zaman firsat giktiysa, Islami kaynaklarda yeralan siyasi
yiikiimliiliiklere iligkin olarak égrendiklerini ortaya koydu-
lar. Gergi giindelik Osmanh pratigi Islami ilkelerin kat uy-
gulamasi denebilecek bir durumdan farkhydi, ancak mevcut
kurumlann kabullenilmesi, ulemanin biirokratik devlet an-
layisina kapilandigimi degil, Islam hukuku uzmanlarinin, be-
lirli bir halifenin megruiyetini sinamada onun yénetim me-
kanizmasinm1 degerlendirmekten daha iyi araglara sahip ol-
duklarim gosterir. Ayrica ulema, merkezi iktidar: hedef alan
cemaat kaynakh patlamalara ya da belirli bir yénetimi de-
virmeye yonelik saray entrikalarina arka ¢ikma diginda, ce-
maatin isteklerini dayatabilecegi pratik araglara da sahip
degildi. Hognutsuzlugun hiikiim siirdiigii zamanlarda ulema,
halki etrafinda toplamak amaciyla Islami ilkelere bagvurabi-
liyordu. Ama, seriata tam uymayan vecheleriyle birlikte ola-
gan bir yonetim, ulema dahil biitiin uyruklarca kabullenili-
yordu.

Kisacasi, Osmanli Imparatorlugu’nu da kapsayan her
aragtirmada, siyasi megruiyetin iki bagh oldugu dikkate
alinmahdir. Sultanlardan bazilarinin, din ile devlet arasin-
daki bu dengeyi iyi kavradiklari gosterilebilir. Sultan II. Ab-
diilhamid (1876-1909) -yazilanlarin tersine- devletin yagami-
m sirdiirmesi kavramina asgin duyarh biri idi. II. Abdiilha-
mid, Miisliiman cemaate bir arada olmalan c¢agrisinda bu-
lundu; ancak ayn1 Abdiilhamid, Osmanh devleti i¢in, hedefi
bizzat devletin yasamasi olan bir politika da geligtirebilmig-
ti. Yeni gelir kaynaklar: araniginda, mevcut dini vakiflan in-
ceden inceye ele alabiliyordu. Bediiizzaman’in, uzams bir Is-
tanbul gezisi sirasinda 1896’da bizzat yaptig1 reform oénerile-
rine (Kutay, 1966-67) II. Abdiilhamid’in olumsuz tavir alma-
sinda, Said Nursi'nin 6nerilerinde Kiirtlere 6zel bir yer ta-
ninmasinin yaratti$ kusku rol oynamig olabilir. Bunun, dev-
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letin biitiinliigiine zarar verecek béliicii bir faktér olduguna
inanmig olmas1 miimkiindiir. II. Abdiilhamid’'in ardindan ge-
lenler, yani Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kuruculan da, 1920’ler-
de Said Nursi’ye ayn1 su¢lamalan yéneltmislerdir. Said Nur-
si ulema kiiltiiriniin temsilcisi, daha kesin gizgilerle ifade
edilecek olursa bu kiiltiiriin halk kiiltiiri ile giigli baglara
sahip alt kiimesinin bir iiyesi olarak sekillenmektedir.

Insan’in Allah’a Erigmesi

En koklii haliyle Islamiyet'in, kadir-i mutlak ve yaratan, in-
sani 6zelliklerin 6tesinde idrak edilen bir Allah fikri 6nerme-
si, stk¢a vurgulanan bir husustur. Bu yaklagimin en iyi 6zet-
lerinden birini Robert Bellah yapmigtir:

"Insan, herhangi bir saygisizlik niyeti tagimaksizin,
Kur'an’da Allah’a yapilan sembolik géndermenin belir-
li bir zaaf tasidigindan séz edebilir. George Menden-
hall ve diger ¢agdas akademisyenlere gore eski Israil,
eski Yakindogu kralin1 model alarak, 6nce transan-
dans (agkin) bir Allah anlayisim1 gelistirmistir. Allah,
Kralin, Efendinin, Yéneticinin ilizerinde idi. Hiristiyan-
lik, bu kiyasg: diigiince ¢izgisini siirdiirdi; ancak buna,
Israil diigiincesinde ¢ok daha az merkezi yere sahip
‘Baba olarak Allah’a yapilan vurguyu da ekledi
Kur'an'da ise Allah, ne Kral ne de Baba, en basta ve
yahn bi¢gimde Allah olarak kavranmilir. Allah i¢in tek ki-
yas, gene Allah’tir." (Bellah, 1970, 155)

Islam teolojisi tizerine bir 6nerme olarak yukarida akta-
rilan, bir bakima tek yanh sayilabilir. Yine de bu, Islami-
yet’in, Miisliiman teologlarin en énemlilerinden biri olan el-
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Gazali tarafindan vurgulanan yéniine 151k tutmaktadir: "Al-
lah'in (insanlara yonelik) sevgisine gelince, buna inanan pek
az kigi vardir. Baz1 bilginler, bunun miimkiin olabilecegini
bile reddetmiglerdir." (Gazali, 1975 cevirisi, IV, 533)

Bu durum, Ortadogu’da hiikiim siiren bazi ekolojik ko-
sullar tarafindan pekigtirilmigtir. Ernest Gellner, Allah’a
ulagmadaki bu giigliiklerin, béyle bir aracihk Islam teologla-
rinin ¢ogu tarafindan reddedilse bile, insan ile Allah arasin-
daki kutsal kigileri, cahil kabile mensuplar agisindan bir ge-
reklilik haline nasil getirdigini gostermektedir. (Keddie, der.,
1972, 311)

_Ortodoks ulemanmn "yasalci, mitereddit ve kuru” nitelik-
teki (Keddie, der., 1972, 309) kent Islam bagka bir Allah an-
layisimin ortaya gikmasina yolagmistir ki, bu da tasavvuftur.
Ancak, simiflandirma burada bitmez; glinki kent Sufiligine
bagh olanlar da iki gruba aymlirlar: Sufilik kanallarinda egi-
tim gérmiis olgunlar ile kitleler.. 17. yiizyal Osmanh ansiklo-
pedisti Katip Celebi, 20. yiizy1l baglarinda tahsilli Osmanh-
lar arasinda hala kabul géren bir diisiince olarak bunlardan
ikincisine baglanma tarzim goyle anlatmaktadir:

"Halveti tarikatlarmnin gogunlugu, téren ve adetlerini,
katilmaya talipli topluluga dayandirir. Tekkelerini
kurmuglar, topluluklarinin temelini olusturan Hay ve
Hi'lanm ¢ekmeye baglamiglardir... Kaba saba siradan
insanlarin onlara kogmasinin ve tekkelere adaklarla
armaganlar yagmasinin nedeni budur...” (Katip Celebi,
1957, 43-44).

Seyhler, bu tiir ihtiyaglarin karsilanmasi ve birtakim si-
hirli tedavilerin uygulanmasa iglerinin disginda kalan kigiler
degillerdi. Giiniimiizde kitlelerin seferber edilmesi, seyhlerin
katilim tarzina yeni bir bi¢im kazandirmistir; artik o eski ve
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kaba "Hay" ya da "Hu" ¢ekiglere gerek kalmamigtir. Bu ge-
lismeyi ve insan’in Allah ile olan iligkisine daha yumusak
bir yaklagima yénelik vurguyu, V. Béliim’de anlatmaya ¢ali-
sacagim.

Gerek tahsilliler gerekse kitleler igin insan-Allah iligki-
sinde aracilik, bir kilavuz, pir ya da miirgid tarafindan sagla-
nir. Ortodoks ulemadan pek ¢ok kisinin bir tarikata bagh ol-
masinin nedeni, muhtemelen, insan1 Allah’a baglayacak hal-
ka i¢in duyulan bu yakic ihtiyagtir. Geleneksel Anadolulu
yignlar i¢in bu araci, gefkati, fiziksel yapisi, kendine 6zeni
ile hak ve adalet anlayisi vurgulanan Peygamber imajidir.
Manevi kilavuz pir ise, bu zincirin bir halkasim1 olugturan
ulu kisi olarak gekillenir. Allah’a erigecek yolu diizleyen bir
ulu kigidir bu. Demek ki, teolojinin vermedigini giindelik ya-
sam saglamaktadir.

Ulu kisi imaj1, Islam toplumlannda pater familias’la ve
ogretmenin benzer rollerini vurgulayan oérgiitlenme ilkeleri
ile de uyum halindedir. Ne var ki, Osmanh-Miisliiman toplu-
muna bir toplumsal yap: olarak bakarsak, pirin (kisici siste-
min temeli) tiim bir toplumsal sistemin metaforu olarak se-
killendigini gériiriiz. Igte, ulu kisi imaj1 da bu yapisal boslu-
ga oturmaktadr.

Sonugta, Nurculukta neyin "ger¢ekten” dini oldugunun
anlagilmasinda 6nem tasidifina inandigim iki 6zellik 6ne ¢1-
karilabilir, Biri, kiginin dine baglanmasinda sembolik malze-
menin sahip oldugu merkezi yerdir. Ikincisi ise, dini sembol-
ler kiimesinin bireysel diizeyde sekillendirilebilir niteligidir.
Birkag yil 6nce yayimlanan aydinlatic1 bir makalesinde Er-
nest Gellner, sembolik arag¢larimizin kaginilmaz bi¢imde ta-
sidiklan kararsiz niteligin toplumsal degigime kap: actigim
sergilemisti (Gellner, 1970). Bu bakisy, 6zgiirliik yollarinin,
Allah’a ulagmak tizere kiiltiirel olarak belirlenmis araglarin
birey tarafindan kullanilmasi siirecinin bizzat kendisinde
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yatmas: anlaminda ve giderek dini sembolizmi de kapsaya-
cak gekilde genigletebiliriz (IV. Béliim’de bunu ele alacagim).
Gergi Gellner bilingli siiregleri kastetmekteydi; ancak &ner-
melerinin, bilingsiz siiregler i¢gin daha da gegerli olmasin en-
gelleyen herhangi bir neden yoktur. Bir insani, onun Allah’a
bireysel yaklagimimi gekillendiren semboller kiimesini kul-
lanma giiciinden yoksun birakmak, onu diger degerlerden
yoksun kilmaktan daha da sarsia1 bir darbe olabilir. Kutsal
olan’a kigisel diizeyde ulagmanin araglarindan yoksun kalig-
la kiyaslandiginda, savag alanindaki bir yenilginin kabulle-
nilisi daha kolay olabilir. Eger s6zii edilen ulagma, zihinsel
dengeyi, kigisel doyumu ve toplumun geri kalan béliimiiyle
biitiinlegmeyi saglayan siireglerden biri ise, durum &zellikle
boyledir. Eger asr-1 saadet inanc1 tagiyan hareketler belirli
bir mahrumiyet bi¢iminin iriinleri iseler, bu durumda bu
hareketlerin itici giiciiniin, yalnizca iktidar: ve niifuzu denet-
leme araglarinin yeniden ele gegirilmesinden (Burridge,
1967) ibaret kalmayip, tahrip edilmis bir "kutsal keldim"in
yeniden olusturulmas: girisimini de igerecegini soyleyebili-
rim. Oyle ki, bu kelam yeniden kuruldugunda, kutsal da olsa
sonugta insani ¢evreleyen diinyaya iligkin bir tefekkiir tarz:
da, onunla birlikte geri gelebilecektir.

Dinsel sembolizmin giiciiniin kirilmasinin, Tirk-Miisli-
man toplulugun bazi katmanlarinda biiyiik bir etkiyle hisse-
dildigini géstermeye ¢aligacagim. Ne var ki, bu énermenin
herhangi bir kamtim ortaya koyabilecek durumda degilim.
Gene de, Said Nursi'nin bagansinin, dini lehgeyi hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde canlandirmasindan kaynaklandig:,
¢aliyma ilerledikge daha agik bigimde ortaya ¢ikabilir. Nurcu
hareketin dogusunun ve gelismesinin de sergiledigi gibi, top-
lumsal degigim, bu agidan bir ¢géziilmeye ugramigtir.

En son deginilmesine ragmen 6nemi agisindan sonda gel-
meyen bir husus da sudur: iktidar sorunlarim ele almig bu-
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lunuyoruz; bu noktada, ¢aliymanin makro yénlerine bir dé-
nii§ yapmak zorundayiz. Islam toplumlarindaki toplumsal
dinamiklere iligkin mikro aragtirmalarin boglanmasi, s6zko-
nusu yoénleri burada fazlaca vurgulamama yolact1. Yine de,
gerek Islami bir ortamda iktidarin ezeli ve ebedi bigimde her
yerde varolusu gerekse toplumsal iligkilerin iktidar iligkileri
olarak kavramlagtinlma egilimini ne dl¢iide tasidig, dinsel
pratik alanina tasan konulardir. Said Nursi’'nin yagaminin,
bir leitmotif olarak iktidar sorunu ve iktidar ile énderligin
megrilastinlmasina iligkin konular tarafindan sekillendiril-
mesi, Bilgin’in kariyerini ele alan en 6zet tanimlarda bile he-
men ortaya ¢ikan bir agirhk tagir. Said Nursi gibi karizma-
tik bir énderin roliinii boylesine 6énplina ¢ikaran, tamamen,
Ortadogu toplumlarinin pargah niteligidir. Ele aldigimiz 6zel
konuda, yenilik¢i roliinii iistlenmig karizmatik énder, yolunu
geleneksel bir dekor iginde agsa bile, takipgilerine yeni yii-
kiimlilikler getirir.

Said Nursi’nin misyonu, geleneksel baz1 Miisliman ku-
rumlarin Osmanh Imparatorlugu’ndaki modernlesme siire-
cinde biiriindiikleri yeni yagsam tarzi tarafindan gii¢lendiril-
mise benzemektedir. Burada karsilastigimiz durum, iist-
belirlenme ile tanimlanabilir bir 6zellik tagimaktadir. Med-
reselerin Isparta’da 19. yiizyil sonunda yayilmasi, bu gelis-
menin yalnizca bir 6rnegidir. Diger 6rnekler arasinda ise ta-
rikat faaliyetlerinin, gerek Siinusi tiiri organlarin yeni bir
islev kazanmasi gibi dagimk anlamda, gerekse Sultan Ab-
diilhamid’in uyruklarim seferber etmede Islamiyet’i bir arag
olarak kullanmasi1 anlaminda gelistirilmesi yeralmaktadir.
Ancak, bu iist-belirlenmenin diger ucunda gérdiigiimiiz, ¢ag-
das diinyaya iligkin beklentilerin ¢6ziilmesi ile bu darbenin
Tirkiye'deki Miislimanlann biitiinlegymeleri mekanizmas
agisindan yarattig: imkanlardir.
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1. BOLUM
KOKTENCI DINCI BirR
TURK-MUSLUMAN DUSUNURUN
BIYOGRAFISI ICIN
ON YAKLASIMLAR

Kaliforniya'daki El Cerrito kasabasi, ¢agdas diigiirice tarihi-
nin geliymesine katkilan agisindan 6zel bir yere sahip degil-
dir. Bununla birlikte son zamanlarda burasi, Tiirk din tarihi
acgisindan 6zel 6nem tagiyan bir dizi risalenin yayimlandig
merkez olarak dikkati ¢ekmistir. Sozkonusu risalelerin 6z-
gin Tirkce metinlerine kaynak olusturan Kur’an serh ve
vaazlar, bu ¢aligmanin bas kisisi Bediiizzaman (= zamamn-
mizda esi, benzeri bulunmaz kisi) Said Nursi’'nin (1876-1960)
yayimlanmig 6gretileri arasindadir. Bu parcalar, hep birlik-
te, Risale-i Nur kiilliyatim olusturmaktadir.

Kaliforniya kiiltiirinin bilinen eklektizmi veri alinsa bi-
le, Bediiizzaman'in mesajinin yayihgindaki hiz ve kapsam
kayda deger bir 6zellik gosterir. Manevi canlanigla ilgili bir
dizi hareketin modernlesme ile paralel olarak son zamanlar-
da yerel kékenlerini agip diinya sahnesine adim attiklarina
bakildiginda, Said Nursi’'nin mesajinin modernlegsme akimla-
rindan birini olusturdugu séylenebilir. Nurculugun ig 6rgiit-
lenmesinin teyid edilmeyen bir rivayete gore, hiyerarsik bi-
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¢imde diizenlenmis talebe (sakirt), kardes (ihvan), dost ve
sevgili kategorilerinden olugtugu séylenmigtir (Spuler, 1981,
428). Aynm kaynaga gore, talebe ile kardegler ilk beg ila on
yillik "cirakhk" doneminde bekar kalirlar ve kendilerine ve-
rilen 6devleri yerine getirmekteki maharetlerine gére deger-
lendirilirler. Talebelikten kardeglige gegis, Risale-i Nur me-
sajinin sindirilmesine oldugu kadar, eylemci bir sicil olugtu-
rulmasina baghdir. Cemaate dair sorumluluklar, dost diize-
yinde ortaya gikar. En iist riitbe, Said Nursi gelenegini onun
bizzat kendisinden miras alan insanlardan olugur. Dolayisiy-
la bu ritbenin sahipleri siirekli olarak azalmaktadir. Ashn-
da, bir Tiirk gazetecisinin yazilarindan derlenen bu kategori-
lerin gergek bir dayanag bulunmamaktadir ve Said Nur-
si'nin kendisini dinleyicilerine tamtig seklini ¢arpitarak yan-
sitmaktadir (Bkz. Barla Léhikast ve Emirdag Lahikast). Be-
nim kendi gozlemlerime gore, Spuler’in kategorileri, bir insa-
mn Islami érgiitgiilik agisindan tasidigi faydanin ve bu fay-
danin Nurcularin hedefleri ile iligkisinin gayri resmi bigimde
siirekli olarak degerlendirmeye tabi tutulmasinin ve o insa-
nin yukandan uzatilan merdivende buna gore yiikselmesi-
nin, daha ziyade pratige iligkin olan hayatinin degerlendiril-
mesiyle ilgilidir.

Ayrica, birkag yilda bir gayri resmi olarak toplanan bir
Nurcu "meclisi” de vardir. Erkekler Risale-i Nur’dan pasajlar
okumak iizere her hafta biraraya gelirlerken, benzer bir
amagla, kadinlann katildig: toplantilarin da yapilmas1 Nur-
culugun 6nemli bir 6zelligidir. Bu paralel yap), mensuplari-
nin -hepsi de erkek olan liderlik diizeyinde goériilmez. Gene
de, boyle bir kadin ¢evresinin varhiginin, Almanya’da ¢ahsan
bazi kadin Tiirk iggilerine, geldikleri koylerde ulagilmasi s6z-
konusu bile olmayan bagimsiz bir kimlik kazanma olanag
tamidi@y, Schiffauer (1984) tarafindan gosterilmigtir. Gergek-
ten de hareket, modernlegme siireci ile karmagik iligkilere
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‘sahiptir ve bu iligkiler sanildigindan da erken bir dénemde
baglamaktadir (Bkz. III. Boliim).

Modern Islami canlamg hareketleri, genel modernizasyon
stireclerinin ilk agamasi ile iligkilidir ve bu iligki giiniimiiz
iletigim olanaklarimin Islami canlanma iizerindeki etkisi ara-
ciigryla da izlenebilir. 18. yiizyilda Mekke, Akdeniz bélgesin-
deki yeni iletigim yogunluguna zaten katilmig bulunuyordu.
Asya ve Afrika’daki Islami hareketlerin yeniden canlamgim
yonlendiren unsurlar Mekke’den kaynaklamyordu. Islam
diinyasinin diginda ortaya ¢ikmig olsa bile, 19. yiizy1lin diin-
ya iletigim devrimi, Miisliimanlar aras: etkilesimin daha da
gelismesine yolacti. Mekke'ye hacca gidenlerin sayisindaki
artiga bazi yazarlar deginmislerdir (Geertz, 1968). Bu artis,
iletisim olanaklarinin geligmesine baghyd:;, ama karsihgin-
da, bir iletigim etkisi de doguruyordu. Aym artmig etki, Said
Nursi’nin yakin iligkilere sahip bulundugu Nakgibendi "tari-
kat1” i¢in de gecerlidir. Naksibendilerin yandag kazanma ¢a-
balarim1 yayginlagtirmalan agisindan 19. yiizyilda yeni ola-
naklar dogmusa benzemektedir. Muhtemelen Said Nursi’nin
yasamina bu tiir 6nciiller damga vurmustur. Amerika’'daki
Risale-i Nur Enstitiisii’'nii 6ne gikartan da, bu iletigim agimin
yayihgindaki son 6rnegi olusturmasidir.

~ Turkiye’de Nurcu hareket, en garpic1 evrenselci 6zellikle-
rini 1950-75 arasinda kazandi Bunlar, paradoksal bigimde,
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin modernlegsme politikalarnm izledi
ve bu politikalarla organik bir iligki sergiledi. Bu yiizden,
Nurcu hareketin kendini uluslararas: alanda ortaya koyusu-
nun, lilkedeki Cumhuriyetgi modernlegsme hareketinin do-
rukta oldugu zamana denk diistiigiini soyleyebiliriz. Bilindi-
gi gibi Cumhuriyet doneminde Tiirkiye diinya ile olan etkile-
simini en genig anlamda artirdi. Ulke, Batihlagmay: (Garph-
lagsma) yeni Cumhuriyetin ideolojik temellerinden biri saya-
rak (Lewis, 1968, 1976 dn), tereddiitsiiz bicimde Batiya agil-
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di. Disariya kars: ahinan bu tutum, egitime, bilime ve laikles-
meye onem tamyan i¢ politikalarla da yinelendi. 1923-38
arasinda Tirk toplumunun tim goévdesi, Mustafa Kemal
Atatiirk’iin 6nderliginde yiiriitiilen bu reformlardan bazilan
tarafindan etkilendi. Bu nedenle Nurcu hareket bugiinkii
Tiirk vatandaglarimin dogustan gelen haklar arasina tedri-
cen katilan baz reformlar1 -6rnegin genel ilkégretim gibi-,
toplumsal yagsamin verileri olarak kabullenme durumunda
kaldi. Spuler (1973, 105), Nurcu hareket ile modernizasyon
arasindaki baglantiy1 daha 6nceleri kavramig bulunmaktay-
di. Ne var ki, Spuler'in vurgusunun tersine ¢evrilmesi gere-
kir. Nurcu hareketin 1950'den sonra yeni bir ivme kazanma-
simin nedeni Panislamc1 propagandanin modernlesmesi de-
gil, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin yeni kiiltiiriine entegre edil-
mis ve Tiirklerin nesilden nesile devrettikleri mirasin parga-
s1 haline gelmis yeni malzeme ve fikirlerle ¢alhigabilmesidir.
Bu degisimin tipik olmasa bile ¢arpici bir 6rnegi, bir Nur-
cu'nun kargisindakine yonelttigi soruda goriilebilir (1983):
"Rilke’nin gu doértligiini daha énce okumus muydunuz? Said
Nursi'nin kastettigini 6ylesine giizel anlatiyor."

Nurcu hareket, giiciiniin bir bélimiini de Cumhuriyet
doneminin baz1 bagansizhiklarindan aldi. Bu bagansizhiklar
arasinda 6nde geleni, Cumhuriyetgi laik ideolojinin bir diin-
ya goriisii olarak Islamin yerini alamamasiydi. Sézkonusu
basansizhk, Bati uygarhginin artik bir yenilgi olarak algila-
maya bagladig, sanayi toplumuna 6zgii bir olgu olarak giigli
inan¢ baglarinin yoklugu ve "bezginlik"le koguttur. Nurcu
hareketin, Islami bir mistisizm de igeren retorigiyle birlikte,
faaliyetlerini kismen Cumhuriyet’in dayattig kiiltiirel cerce-
ve i¢inde yiiriitebilme bagaris), Tiirklerin pratik diinya gorii-
siine ve manevi taleplerine denk diistii. "Nur”, artik insanin
kendi adina hedefleyebilecegi yeni bir diinya 6zlemine de ya-
mit vermekteydi. Iste, El Cerrito’nun, Said Nursi'nin dogum
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yeri olan Bitlis’in yoriingesine girdigi siire¢ de budur.

Nurcu hareket ilk kez 1920’li yillarda Tiirkiye’nin bati-
sinda, Said Nursi’nin Cumhuriyet hiikiimeti tarafindan ika-
mete zorlandig: bir kdyde sekillendi. Hareketin ilk takipgile-
rinin toplumsal 6zelliklerini belirlemek, bugiinkii yandagla-
nninki gibi, giigtiir. Nurculuk, geleneksel tarikat modeli ger-
cevesinde faaliyette bulunmayip Kur'an’daki hakikati yay-
mada bir arag¢ oldugunu 6ne siirdiigiinden, sinirlan da kar-
magiktir. Hakikati yayma gorevine katilan herkes ipso facto
yandag sayihr. Herhangi bir katilig téreni ya da resmi érgiit-
sel yap1 yoktur. Bu nedenle, iiyeler konusunda kesin say: ver-
mek olanaksizdir. Ancak, ilk kez 1920’lerde propaganda edil-
.meye bagladig1 diigiiniiliirse, Bediiizzaman’in radikal goriigle-
rinin Tiirkiye’de genig bir yandas kitlesine ulagtig1 agiktar.

Hareketin iginde dogdugu kosullar Tiirkiye'ye ozgi ko-
sullar olduguna gére, bu hareketin en anlamh y6niini, Kali-
forniyahlarn igrek (esoterik) bilgiye baghhklanyla anlatmak
yanhg olur. Aym sekilde, Nurcu hareketin, son zamanlarda
ig¢iler aracihigiyla Bati1 Avrupa’ya taginan ve orada da kiigiik
bir Avrupah yandag grubu bulan bir hareket olarak tanimla-
nabilmesi de miimkiin degildir. Islam diinyasinda goriilen
benzer birtakim hareketler baglaminda arastirildiginda ise,
Nurcu hareket daha "anlamh" bir yere oturtulabilecektir. Is-
te, hareketin Tirkiye’de baglant: kurdugu karmagik toplum-
sal siirecleri anlamamiza yonelik ipuglan saglayacak olan
da, boyle bir yaklagimdir. Bu nedenle, Nurculugun ézellikle-
rini, Islamdaki "canlamgin” bir y6nii olarak ortaya koyma gi-
rigiminde bulunacagim. "Canlanig”, dinde yenilegme siireci
i¢in Miislimanlarca kullanilan tecdid’in iyi bir kargihg ola-
rak gorinmektedir (Ayoubi, 1981; Dekmejiyan, 1980; Des-
souki, 1982; Esposito, 1980; Gellner ve Vatin, 1981; Gilse-
nan, 1982; Humphreys, 1979; ibrahim, 1980; Mitchell, 1969).

Bediiizzaman, 19. yiizy1l Islam diinyasinin diger bslgele-
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rinde, diger Miisliman digiiniirlerin karsilagtiklarina ben-
zer sorunlarla yiizyiize gelmis bir diigiiniirdiir. Miras aldig
dini lehge ve sorunlari bu lehge i¢inde vaz’edis bigimi, giigli
bir Ortagag-Islam damgas: tagimaktadir. Buna kargihk, iize-
rinde etkili olan ve kendisini bu lehge'yi degistirmeye zorla-
yan digsal giicler, bastan sona c¢agdas o6zelliktedir; bunlar,
yeni iletigim araglarinin diinyaya niifuz edip onun boyutlari-
m kiigiilttiigi siirecin birer pargasidirlar.

O halde, Said Nursi'nin fikirlerinin incelenmesi ve yarat-
t1g1 toplumsal hareketin ¢éziimlenmesi, en az iki baghk al-
tinda toplanabilir: Birincisi, Islamiyet'in son yiizyil iginde
Tiirkiye’deki durumu; ikincisi ise modernlesmeyle ve -
muhtemelen de- modernlesmeyi izleyen manevi bunalimin
Tiirkiye’de aldig: bigimle (Berger, Berger ve Kellner, 1973;
Wallis, 1978) ilgili diinya 6lgekli bir siire¢ agisindan.. Ozetle,
Said Nursi'nin Islamiyet’i "yeniden canlandirma" girigimi,
"toplumsal iletigim" degisimi adiyla bilinen daha evrensel bir
siirecin pargas: olarak, Osmanh toplumsal iligkilerinin gegir-
digi kapsam degisiminin tiriiniidiir. I¢sel kaynaklardan gelen
dinamikle daha 6zgiin bir Osmanh karakteri tagiyan bu ge-
lisme, Bediiizzaman a¢isindan digsal giigler kadar 6nemli ay-
r1 bir degigken kiimesi yaratmistir (6rnek olarak, Said Nur-
si’nin ilk yandaglarin1 bulacag Isparta ilinde medrese aginin
geniglemesini verebiliriz). Bugiin ise, Nurcu hareketin ince-
lemede kullanilabilecek bakig agis1 bir kez daha degisime ug-
rami§ bulunmaktadir: Kiigiik kasabalarda gii¢ kazanan ge-
nig olgiide kirsal nitelikli bir hareket, bugiin, kir-kent gégii
ve biiyiik kentlerin hizla biiyiimeleri sonucunda dogan so-
runlarla igice ge¢mis durumdadir.

Said Nursi’nin miicadelesinin ve katkilarnnin, biri Miislii-
man o6teki evrensel olmak iizere temelde iki boyut tasiyan
kategorilestirmemle kesisen yénleri de bulunmaktadir.
Mimkiin almagik kategorilerden ilki, biyografiktir; Said
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Nursi'nin yagam iki béliime aynlabilir. Ilki, onun 1920’lere
kadar olan faaliyetlerini kapsar. Ikinci béliim ise, Nurcu ha-
reketin Bat1 Anadolu’da viicid bulmas: iizerinde odaklagir ve
1960 yilinda Said Nursi’nin 6liimiiyle sona erer.

Ortam

Said Nursi'nin Islami canlamga yénelik ilgisi, yagamimn ilk
donemine dayamr (1876-1896). Onu radikal bir eylemci ya-
pan degisikliklerin sahneye ¢iktig1 tarihsel ¢ergeve de budur.
Bitlis'te yasayan ¢agdaglar1 kadar Said Nursi i¢in de, iginde
bulunduklar: ¢alkantih dénemin 6nde gelen 6zelligi, bu done-
min, onlan, toplumsal-degigim-tepki zincirinin bitim nokta-
sina yerlestirmesidir. Bu hareket Batr’da baglatilmigt: ve so-
nunda Dogu Anadolu’ya ulasincaya dek Bati’'da belirli bir
mesafe katetmigti. Ne var ki, sozi edilen Dogu illerine ula-
san, daha ziyade toplumsal degisimin iistyapisiyla ilgiliydi.
Degigim, genel olarak "iletigim" baghg altinda toplanabile-
cek, 6rnegin merkez ile baglanti, devlet hizmetleri, egitim,
mecburi askerlik gibi alanlan kapsiyordu. Buna karsihik Ba-
trmin tamk oldugu asil iletigim devrimi, hemen onu izleyen
altyapisal bir doniigiimle birlikte gergeklesmisti; iletigim,
maddi degigimin ¢ogaltan1 durumundaydi. Avrupa’da ulagim
ag ile kitle iletisim araglarimin yayginlagmasi ve modern
egitim kurumlannin geligmesi siireci, ticari kapitalizmin ya-
yi1lmasi, kentlerin biiyiimesi ve sanayi uygarhgimin dogusu
gibi onciillerle baglantihyda.

Oysa, ne burada inceleyecegimiz bslge ne de Osmanh Im-
paratorlugu’nun diger bolgeleri, Avrupa’da cereyan eden alt-
yapiya ait modernlegmenin bu alanlarina ¢ekilebilmiglerdi.

Osmanh Imparatorlugu, modernlesme agisindan ancak
alt siire¢ sayilabilecek bir akiga katihrken -Osmanh moder-
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nizasyonunda goze en ¢ok batan yon, yonetimdeki reformlar-
la egitimin yayginlagmasiydi- Kiirtce konusan bélgelerin sii-
rece katihm daha da simirh kaliyordu. Yeni egitim kurumla-
riyla birlikte yeni yénetim tarzinin baz 6zellikleri belirginlik
kazanmigti. Ancak, konu aldigimiz bélge, hemen hemen hig-
bir altyapisal geligme goéstermez ve iletigim teknolojisinde
pek az degisime tamk olurken, gene de 19. yiizyil Osmanh
reformlanndan dogan ve goreli olarak geligkin bir toplumsal
iletigim ag1ile temasa gegiyordu.

Sozii ‘edilen reform hareketi, Osmanh Imparatorlugu’nun
Avrupa ile giderek daha ¢ok noktada kargi karsiya gelmesi-
nin iriniydi. Osmanh kurumlanndaki degisime, reformla-
rin énce Imparatorlugun daha geligkin Bati bslgelerinde uy-
gulanmalan sonucunu getiren bir yon verildi. Siyasi yapida-
ki degigiklikler Istanbul’da planland, belirli bir igerik kay-
biyla Bat1i Anadolu’da uygulandi, sonra da -degigen zaman
araliklanyla- Dogu bélgelerini etkiledi. Ekonomik yapidaki
degisiklikler Beyrut ve Halep’teki yasam degistirdikten son-
ra Dogu Anadolu’ya ancak sizabildi. Ortadogu’yu etkileyen
ekonomik degigmeler de, Tiirkiye’nin dogusunda Iran ve Irak
araciigiyla etkili oldu. Bitlis, bu sézkonusu durumlarin hep-
sinde de, degisim siirecinin ulagti®1 son nokta idi.

Bitlis, Bati’'nmin dogrudan miidahalesine ugramadig: -bu
yizden kisa dénemde Bati’daki sanayilesmenin kendi iiret-
tikleri iizerindeki olumsuz etkisinden goreli olarak bagigik
kaldig1- gibi, ekonomik emperyalizmden de dogrudan etki-
lenmedi. Kisacas), 19. yilizyilda diinyay: yeniden sekillendi-
ren dev degisimlerin Bitlis lizerindeki etkisi, daha hafif, do-
layh ve kismi nitelik tagimaktayda.

Osmanh Imparatorlugu'nun Batr’nin etkisini daha énce-
leri ve daha dogrudan hisseden gérelice geligkin bélgelerinde
ise durum farkh idi. Ardindan gelecek olan pek gogu igin bir
model olugturan 1838 Osmanh-Ingiliz Ticaret Antlagmas:,
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Osmanh idari ve ekonomik reformlarinin Avrupa'daki aydin-
lanmaci despotizmden dogrudan esinlenmesi gibi, Tiirk ima-
latgilarimi agir kogullar altina soktu. Liberal ticaret politika-
lar1 ile Bat’’nin hukuki, idari ve egitsel kurumlarinin kopya
edilmesi, Osmanh’daki reform déneminin igaret tas: olacakta.
"lletigim" deyimini 6zel bir anlamda kullandigim az son-
ra belli olacaktir. Deyimin kendi ¢ahgmamdaki anlarm, Karl
Deutsch’un "toplumsal iletigim" (Deutsch, 1966) deyiminden
gelir. Deutsch 19. ytizy1l 6ncesinde ve 19. yiizy1lda Avrupa’da
yeralan toplumsal degisiklikleri -ve bunlann bir ininii ola-
rak milliyet¢iligi- toplumsal iligkilerdeki kapsam genigleme-
lerinin bir fonksiyonu olarak ele ahr. Deutsch’un kendi ifade-
siyle: "yerlesim kiimelenmeleri, ulagim araglan, kiiltiir mer-
kezleri, dil bélgeleri ve merkezleri, kast ve simf ayinmlan,
pazarlar arasindaki engeller, refah ve karsgihkh bagimlihk
diizeylerindeki keskin bélgesel farkhhklar ile belirleyici ta-
rihsel olaylar ve toplumsal kurumlarn esitsiz etkisi, hep bir-
likte, son derece ayrigmig ve kiimelenmig bir bélgeler, halk-
lar ve uluslar diinyasi ortaya gikarir.” (Deutsch, 1966, 187)
Deutsch’un séz ettigi "kiimelenme", Dogu Anadolu’nun
19. yuzyidaki tarihi agsindan 6nemli bir veridir. Ciinkii
Kiirtce konusan bélgede harekete gecirilen ayngtine: giigler,
Said Nursi'nin fikir ve davramiglanm gekillendiren ortarm
yaratmigtir. Osmanh yénetimi ve idaresi, kirsal niifus agisin-
dan makil kogullar sunan mevcut yetki iligkileri sistemini
altiist etmigti. Sultanin Miisliiman-Osmanh aktivizmine ver-
digi destek, Miisliimanlann altinda yeniden saflagip canla-
nacaklan bir bayrak olarak Islamiyet’in kullamminda mez-
hepleri tegvik ederken, Hiristiyan misyoner faaliyeti de din
degistirenlerin ufuklarim genigletmekteydi. Ama iletigim
orintiisiindeki degigimlerin toplumsal davrams: etkileyebi-
lecegi yolundaki teori, ancak ¢ogu durumda pek dile getiril-
meyen bir sonucun eklenmesiyle kamtlanabilir. Bitlis'teki
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tiirden bir ortamda, toplumsal degigimin hizi, yerliler agisin-
dan ¢arpicilif1 yorenin karakterinden gelen ve olay niteligi
tagiyan olaylarla -ele aldifimiz durumda, psikolojik agidan
sarsic1 olaylarla- sekilleniyordu (Lyman, 1978, 81). Tiirkiye
orneginde, savas alanlarinda yasamilan bir dizi kesin yenilgi,
soziini ettigimiz tiirde olaylardir ve sonuc¢ta bunlar Batih-
lasmaci reformlan giindeme getirmislerdir. Said Nursi’nin
yetismis oldugu, tarikat etkisine maruz bélgede Hiristiyan
topluluklarin etkinliklerinin artmasiyla birlikte islamiyet’e
yonelen tehdit, iste béylesine ¢arpic1 bir olaydi. Bu ¢arpicilik,
tarihsel gelismelerin belirgin yo6nlerine 151k tutmada yerlile-
rin gelistirdikleri prizmanin iiriiniiydii. Bu tiir bir olayin yo-
lagt1g1 hognutsuzluk tiiriiniin ve Islamiyet’in horlanmas ola-
rak algilanan durumun, yalmzca Said Nursi'yi degil, komgu
yorelerden bagkalarimi da etkiledigini biliyoruz. Bu nedenle,
ileride de gorecegimiz gibi, Bedilizzaman bir tiir Osmanlci-
Ik gériigii (biitiin etnik gruplarin aym ulusal birimde biitiin-
lesmesi) gelistirmeye koyulurken, bagkentte, hepsi de Dogu
illerinden gelen ii¢ askeri tip okulu hazirhk 6grencisi, Ishak
Siikiti, Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp, ¢evrelerindeki kiil-
tirin ¢6kiisiic karsisinda benzer bir duyarhlikla, liberal-
megrutiyetgi bir ideoloji ¢ergevesinde, o6zgiirliik¢ii hareketle-
re y6neliyordu. Sayilanlardan ilk ikisi, ilk Jén Tiirk érgiit-
lenmesi olan Ittihat ve Terakki Komitesi'nin dért kurucusu
arasinda yeraldilar.

Tanzimat

Osmanh Imparatorlugu’nda kurumsal reform politikasinin
basglangici, Sultan II. Mahmud (1808-1839) ile onu izleyen
Abdiilmecid (1839-61) dénemlerine kadar geri gider. Reform
politikasi, reformun amacim tamimlayan Giilhane Hatt-t Hii-
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mayunu’nun 1839 Kasiminda okunusu ile resmen baglamig-
tir. Politika, Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) dénemine ve
bundan sonrasina da uzandi. Tanzimat'in diigman:1 olarak
siirekli kotiilenmesine ragmen, II. Abdiilhamid, son zaman-
larda yapilan bazi ¢alismalarda reform politikalarina istekli
bir hiikiimdar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Jén Tiirkler
(1908-1918), reform siirecine radikal bir 6ge kattiklar sa-
viyla, kendilerini 19. yiizyihn reformcu hareketinden ayir-
dilar. Ancak buna ragmen, uyguladiklar politikalar genel
olarak Tanzimat yoériingesinde yeralmaktaydi. Pratikte
Tanzimat, 20. yizyihn ilk on yilina dek uzandi ve boylece
son dénemi Bediiizzaman’in genglik ve ilk olgunluk dénem-
leriyle ¢akigmig oldu. .

19. yiizyih konu alan son ¢ahgmalardaki genel egilim,
Tanzimat'la kazamlanlarin kiigimsenmesi ydniinde olmus-
tur. Elestiride yeralan bir vurgu, Osmanl Imparatorlu-
gu’'ndaki cevre bolgelerin, modernizasyondan ne olgiide uzak
kaldigiyla ilgilidir. Ornegin Bitlis gibi daha uzak yéreler igin
bu elestiri gegerlidir. Ne var ki, Osmanh Imparatorlugu’nun
Dogu illerindeki sorunlarinin bir béliimii Tanzimat'in bagan-
s1zhig1 séyle dursun, tam tersine bagarisi ile iligkilidir.

Gergi bu iller sanayilesmeden ya da ticari kapitalizmden
yararlanmadilar; ancak, Osmanh yénetimindeki reformlarin
yarattig bir akintinin igine gekildiler ve Osmanh modernles-
me politikalannin iriini olan en az iki gelismeyle yiizyiize
kaldilar. Bir kere Osmanllar, iller diizeyindeki yéneticileri
sikistirmaya baglamiglardi. Bu da, 19. ytizyildan énce hatir1
sayilir bir idari ve siyasi ozerklige sahip yerel egemenlerin
ortadan kalkmasiyla sonuglandi (van Bruinessen, 1978, 220
dn.). Ayrica, Osmanlh devletinin yeni idari yapilanmas:1 da
bélgeye niifuz etmeye baglada.

Tanzimat déneminde hala azgelismis olan Bitlis ve yore-
si, her seye ragmen, Bati’daki iletigim devrimi ile onun tiim

53



" Dogu Anadolu’ya sizmasinin getirdigi baz1 siyasi ve toplum-
sal sonuglardan etkilendi. Sézgelimi bu yére, yeni yeni inga
edilen okullardan, demiryollarindan, hatta karayollarindan
bile pek fazla nasibini alamazken, ayn1 sirada, bélgeye artik
daha rahat ulagabilen Protestan misyonerlerinin faaliyet
alam1 haline gelmigti bile (van Bruinessen, 1978; Darkot,
1944, 660). Bu durum, kelimenin ger¢ek anlamiyla iletigim
devriminin dolaylh etkisine verilebilecek iyi bir érnektir. Bu
gelismenin, misyonerlerin iizerlerinde ¢alistiklar1 Nasturiler
agisindan getirdigi trajik sonuglar ise bilinmektedir.

Osmanl merkezi devlet aygitimn Tanzimat dénemindeki
yeniden yapilanmasi, toplumsal iletisim alaninda énemli so-
nuglar dogurmustur. Yeniden yapilanma, biirokratik hiye-
rargiye yeni alt-iist iligkileri getirdi. Osmanh Imparatorlu-
gu'nun merkezi yénetimini, gergek anlamda Weberci bir
"rasyonallestirilmis biirolrasi” modeline daha da yaklagtird.
Biirokratik agin kendisi yayihrken, "bakanhklar" (vekalet-
ler, nezaretler) ortaya ¢ikti. Bakanhklar biinyesinde, daha
once sozkonusu olmayan biirokratik baglantilar sekillendi.
Yeni bir "idare hukuku" egliginde, yeni yonetmelikler olustu.
Biitiin bu degisiklikler, idari diizeydeki toplumsal etkilesi-
min giderek yogunlagmasini da birlikte getiren iletigim agla-
rim yaratti Ne var ki, ayn1 geligmeler iyice yipranmig ama
gene de anlagilabilir olan eski yénetim sisteminin yerini, he-
niiz ¢6ziiliip anlagilmay:1 bekleyen yeni bir vatandag-memur
iligkileri kiimesinin almasi anlamina da geliyordu. Burada
Bitlis, 6rnek bir durum olugturur.

Dogu Anadolu Bélgesi'nin Tanzimat’la yiizyiize gelmesi-
nin olumlu bir yéni, tagra valilerinin yeterliliklerinin artma-
sidir. Vali olarak illere giden iist diizey biirokratlardan, yeni
bir reform ideolojisinden esinlenip hareket etmeleri bekleni-
yordu. Yetenekli valiler, ger¢ekten de, yol yapim, vilayet ga-
zetelerinin ¢ikarilmas: ve tarimsal kredi sistemlerinin kurul-
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masi1 ¢abalan iizerinde yogunlagtilar. Ayrica, agik ihaleye ¢1-
karilan devlet projelerinin firsatgi1 kodamanlarin ellerinden
sokiillip allnmasina da g¢ahgtilar. Osmanh hiikiimeti, ilk
Anadolu gazetesini 1867 yilinda Erzurum’da, bu 6nemli Do-
gu ilindeki yerel kamuoyunu etkileme amaciyla ¢ikard: (Ya-
sar, 1971, 30). Bir kez daha, bu, yénetimin yaninda yeralma-
lan igin halki etkileme ¢abalarinda yeni a¢ilmig bir kanaldi.

Diinya iletigim agimin geniglemesinin getirdigi bir sonug,
1840’lardan baslamak iizere, Osmanlr’daki kitle iletigiminin
de geligsmesidir. Osmanh devleti 1840’larin baginda basin te-
kelini terketti. Birkag y1l sonra, gazeteciligin gelismesi sonu-
cunda, Istanbul'da ve baz biiyiik tagra merkezlerinde veni
bir okur kitlesi yaratildi. Said Nursi, Osmanh bagkentindeki
diigiince akimlarim1 bu gazeteler aracihigiyla 6grendi; diinya
olaylarina iligkin baz1 temel bilgileri de gene buradan sagladi.

Degisen toplumsal iletigim 6riintiisiiniin bir bagka yénii
de, diigiince tarzlarinin ugradig: déniigiimdiir. 1840-1900 d5-
neminde, Batr’daki edebi akimlarin Istanbul'un entelektiiel
yasamina da niifuz etmesi, bu siiregte merkezi bir yer tutar.
Yerlesiklik kazanmalar daha zor gergeklegse bile, Batih ras-
yonalizm ve pozitivizm 19. yiizyil sonlarina gelindiginde Is-
tanbul'da agik¢a giiclenmekteydi (Ulken, 1966, I, 200). Gele-
neksel Osmanh miinevverleri eklektik bir o6zellik tagimak-
taydilar. Elle tutulur, pratik kullanim alanlarina sahip Bati-
h egitim fikirlerini aktarip benimsemekte sakinca gérmiiyor-
lard: (Berkes, 1978). Ancak, Bati’'dan derlenen yeni laik fel-
sefe, din agisindan yeni tehlikeler igeren, uzlagmaz bigimde
'maddeci bir sorun vaz'etme tarzina sahipti. Bu yeni diigiinsel
bakisg, olgunluk yillarinda Said’in bizzat bogusacag kendine
0zgl baz1 sorunlan birlikte getirdi. Aym bakig, Bitlis’de bu-
lundugu yillarda (1876-1907) bile, kendisinde énemli bir ig
kaynagma yaratmig olmahdir.

Osmanh bagkentindeki bir bagka yenilik alam da, fikir
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"tagiyic1’larimin grup o6zelliklerinin degigmesiydi: miinevver
¢evreler, yerlerini, Bati'nin yeni "elestirel soylem kiiltiiri"ni
benimsemis daha tiirdes bir entelijansiya grubuna birakti
(Gouldner, 1979, 8-44). I¢reksilik (esotericism) cazibesini yi-
tirdi; agiklayicilik, yazin \riinlerinde ¢ok daha sik rastlanan
bir leitmotif haline geldi. Okurlarin da paylastiklan varsayi-
lan bir akileihga hitap eden tartigmaci uyan yazilarimin yeri-
ni gazeteler ve dergiler alirken, basih kitaplarnin okunmas;,
Bitlis’teki geleneksel kiiltiirce miiphem bir kamuoyu olugtur-
du. Biitiin bu degisiklikler, yankisim, nihai olarak bir tagra
ortaminda buldu. Said, 1890’] yillarda Van’da, Vali’nin gev-
resindeki biirokratlar arasinda yeralmaktayd: ve burada 6g-
leden sonralan diinya politikas: olsun Osmanh basininda ye-
ralan diger konular olsun, son ‘gelismelerin ele alindig1 soh-
betler yapilmaktayda.

1880’li yillarin Bitlis Gazetesi'nden ahnan bir parca, Os-
manhlarin, bu bélgeler igin "uygarlagtirici misyon"a sahip ol-
duklari yolunda bir diigiince tasidiklanm gostermektedir (Ek
1). Tanzimat politikasinin bazi sonug¢lan, reformcularin ken-
dileri tarafindan bile kestirilememigti. Yerel niifuz sahipleri-
ni yenilgiye ugratmay yeterli goren Osmanhlar, bélgenin
toplumsal yapasim dogrudan dogruya pargalama niyeti tag-
mayorlardi; oysa, 19. yiizyi1l Osmanh reformlarinin énceden
kestirilemeyen sonucu, bu oldu. Osmanhlar, merkezilegtir-
meyi ve bolgesel idari taksimatin yeni bir bi¢gimini getirmek-
le yetinerek, daha 6nce varolan toplumsal yapiy: pargaladi-
lar ve bélgenin "yeniden agiretlilestirilmesi” olarak tanimla-
nan sonuca yolagtilar (van Bruinessen, 1978, 288 dn). Bu egi-
limi kismen tersine geviren bir olay, yiizyihn en sonunda ger-
¢eklesti. Sultan, bélgede asayisi saglamak tizere olusturulan
yerel milislerin bagina bazi agiret énderlerini gegirdiginde,
bir 6lgiide yetki devrinde de bulunmus oluyordu. Ancak, bir
kez daha, bu, degisimin kaynag degil, hedefl idi. Kiirt ileri
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gelenlerinin giiciiniin pekigmesi, Sultan’in politikasinin bi-
lingli bi¢imde izlenmeyen ve 6nceden kestirilemeyen bir so-
nucuydu.

Osmanl Imparatorlugu’nda 1840-1900 yillar1 arasinda
egitim sisteminin tim yapisim1 degistiren 6nemli reformlar
uyguland:. Ilkokul sonrasinda ii¢ yilhk temel egitim veren
rigdiye’nin kurulusu da bu reformlar arasinda yeralyordu
(Unat, 1964, 42). Ortadégretimi saglayan geligkin kurumlarin
yoklugunda, riigdiyeler, o zamana kadar yalmzca, hemen ar-
dindan mesleki egitim gelen ilkégretim kurumlarindan ya-
rarlanabilen niifus kesimlerine hizmet verdi. Bir bagka yeni
egitim akimi da askeriyede gergeklesti. Sistem, 6nce Istan-
bul'da denendi. Osmanl illerine yayilmasi ise 1876’dan son-
ra bagladi. Tirkiye'nin dogusu, Tanzimatn egitim alaninda
sagladiklarindan bir 6lgiide geg yararlandi. 1890’h yillarda
Tiirkiye'nin Basra Korfezi'ne kadar uzanan dogu bélgelerinin
timinde yalmzca iki askeri lise bulunmaktayd: (Felgen-
hauer, 1887, 61). Buna karsihk 1890’da Bitlis'te bir askeri
riisdiye agilmigt: (Griffiths, 1966, 94, not 2). Burada dikkat
edilmesi gereken husus, okullarin azlig1 degildir. Kasabada-
ki bir askeri riigdiye ile ¢evresindeki iki lise egitimde 6nemli
bir adim sayilabilirdi; ancak mevcut askeri okullar da, 6g-
rencilerin dikkatini Dogu bélgesinin i¢inde bulundugu kéti
duruma ¢ekmeye yonelik bir egitim vermemekteydi. Tersine
bu okullar, 6grencilerin dikkatini merkezdeki sorunlara ¢ek-
mek ve onlan merkezi Osmanh biirokrasisinin sadik iyeleri
olacak sekilde topluma katmak amaciyla a¢ilmiglarda.

Egitim kurumlarinin yeterliligi agisindan Tiirkiyenin ba-
tis1 ile Bitlis-Van yéresi arasindaki karsithk belirgin de olsa;
bu, "mutlak” olmaktan ¢ok "goreli" bir yoksunluk durumu-
dur. Sé6zkonusu durumu tanimlamanin en iyi yolu, Bitlis’de
(1889’da) dért sivil riigdiye bulunduguna isaret etmektir. Bu,
63.500 kigiye bir 6kul anlamina gelir. Buna kargihk izmir’de
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25.000 kisiye bir okul diismekteydi (Cuinet, 1891). Oysa, o
zamanlar hila birer ortadgretim kurumu olarak faaliyette
bulunan 18 medrese de hesaba katildiginda, Bitlis i¢in gecer-
li olan oran, 1.100 kisiye bir ortaégretim kurumu bigiminde
degisecektir.

O halde Bitlis’in sorunu, bir egitim merkezi olarak ka-
zandig itibar1 korumakti. Bu, 19. yiizyihn sona ermesinden
¢ok daha 6nceleri kazanilmig bir itibarda.

19. yiizyr1lda Osmanlh Imparatorlugu’nu etkileyen ve ayn-
ca Dopgu bélgesinde de yansimalan olan degigim ériintiisii-
niin son bir yénii de, Tiirkiye'ye olan goctiir. Imparatorluk,
yeni bir savagin hazirliklar: igindeki Batihi diplomasi tarafin-
dan toprakca kiiciiltiiliirken, ¢ok sayida Miisliman, Miislii-
man olmayan devletlere birakilan topraklardan ayrildi.
Ozellikle Rusya ile olan 1877-78 savag ile 20. yiizyihn ilk on-
yillan igindeki Balkan Savaglar’ndan sonra, ¢ok sayida si-
ginmac1 Osmanh devleti tarafindan Anadolu’ya yerlestirildi.
Aslhinda go¢ hareketi ¢ok daha énceleri, Kinm Savag: sirasin-
da baglamigti. Bu tiir géglerden etkilenen bir bolge de, Dogu
Anadolu (Pinson, 1970; Bishop, 1981) ile, Bitlis'e komsu olan
Van yéresi idi.

Tanzimat politikasinin "modernist" yénlerinin siralan-
masi, bu siirecglerin yalmzca tek yonde islev gordiigii anla-
minda yorumlanmamahdir. Batihlagma akimi, zaman za-
man, yerlegik dini fikirlerin savunulmas: agisindan hig bek-
lenmedik ek olanaklar da yaratmisti. Osmanl Imparatorlu-
gu'nda matbaacihgin tarihi, bu etki konusunda baz érnekler
sunmaktadir. Matbaa, Osmanlh Imparatorlugu’na 1727-1729
yillarinda girdi (E. 1.2, III, 997). Girisimin baslaticis1 tarafin-
dan gergeklestirilen ¢ok basarih bir dizi ilk yayindan sonra,
uzun siiren bir duraklama dénemi yasandi. 19. yiizyihn ilk
yansinda ise yeni bir canlanma gérnildii. Bu yeni yayilma,
okur-yazar kamuoyunun gézdesi durumundaki Islami kla-
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siklerin yeniden ve yeniden basilmalari olanagini da birlikte
getirdi. Bu klasikler ¢ok sayida bask: yapti. Her yerde bulu-
nabiliyorlar, elyazmasi yapitlara gére ¢ok daha ucuza alina-
biliyorlardi. Ornek olarak, 1893’%e dek serhli dokuz baskis:
yapilan, Yazicizade A. Bican’in Envaru’l-Asikin kilavuz kita-
b1 gosterilebilir (Karatay, 1956, 60). Buna karsilik, genelde
aydinlanma felsefesi iiriinleri olarak tanimlanabilecek kitap-
larin sayis1 ok daha azdi. Sonugta, Said Nursi, Imparatorlu-
gun manevi saglamhg agisindan Kur'an’a dénmenin zorunlu
oldugu inanciyla harekete gecerken, modern kitle iletigim
teknolojisinin muhafazakar amaglar adina kullanilabilecegi-
nin de bilincindeydi.

Onderlik, iktidar veideoloji -

Bitlis'de, bazilar1 miiderris, hoca roliinii de iistlenmis bulu-
nan tarikat ileri gelenleri, hem kentte hem de kirda, cemaat-
le ilgili konularda 6nemli islevler yerine getirmekteydiler.
19. yiizyil ortalarindan sonra, bu insanlar i¢in yeni olanaklar
dogdu. Tanzimat’tan 6nce Osmanlinin merkezi niifuzu, Kiirt
agalari ile agiret 6nderlerinin olugturdugu yerel yap aracih-
giyla bélgeye ulagmaktaydi. Tanzimat, bu énderlerin giiciinii
kirip egemenliklerine son verdi. Bundan sonra yerel agiret-
ler, gegmiste agalann ¢éziime bagladiklar kiigiik ¢atigmalar
icinde bogulur hale geldiler. Bu da dinsel énderlere -seyh-
lere- manevi itibar sagladiklar: yerlerde arabulucu roli tst-
lenme imkam verdi (van Bruinessen, 1978, 291 dn). Bunu,
siyasi etki izledi. Said Nursi'nin bu duruma tepkisi ilgingtir.
Yaptig tek girisimden sonra, agiret anlagmazhklarinda ara-
bulucu rolii iistlenmekten vazgecti; oysa bu, siyasi bir 6nder
olarak isim yapma yollarindan biri idi. Said Nursi, bir bagka
alanda da, yani yerel cemaat ¢ikarlarim devlet karsisinda
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kollayan 6nder roliinii iistlenme alaninda da ¢abalarim uzun
siire siirdiirmedi. Dinine bagh kigilerin biraraya gelmeleri,
kasaba diizeyinde yapilan siyasetin yerel bir gesidiydi; ken-
disi de sansin1 burada denedi ve basarisiz oldu. Prestij ka-
zanma ve eylem diinyasina adim atma sorunlarina buldugu
nihai ¢6ziim, Dogu Anadolu’da bir iiniversite (bazi yazarlara
gore bu, tst diizeyde aragtirmalar yapacak, reform gegirmis
ilk haliyle el-Ezher’e benzeyen bir medrese onerisi idi) kurul-
mas idi (Sahiner, 1979, 75-76). Oneri yahnd: ve bir bakima
mutaassip ¢izginin de diginda kahyordu; heniiz tamk olun-
madik 6lgiide modern bir renk tagimaktayda.

Said Nursi’nin o yillarda Van’da bulunan Ingiliz askeri
konsolosunun (Albay Chermside) bir fikrini diigiindiiren bu
projesi, Bediiizzaman'in 1890’larda bir Kiirt milliyet¢isi oldu-
gu yolundaki suglamanin ihtiyatla kargilanmasim gerektirir.
Buna kargilik bir siire sonra, Sultan’in da arka gikti1 bir tir
Panislame: diigiince ile temasa gegmesi sonucunda, Bediiiz-
zaman’in goriigiinde net bir Panislame1 unsur gergekten be-
lirdi. Bu diigiince gizgisi, J6n Tiirk devriminden sonra daha
da netlesti. Kesin olarak belirtebilecegimiz husus ise sudur:
18. yiizyilda Libnan’daki Maruni Kilisesi 6rneginde oldugu
gibi, bir yanda akrabahga dayal iletisim aglarnnin agilmasi
olanag 6te yanda da katihmecihk ve kamu ¢ikar1 yolundaki
yeni ilkenin harekete ge¢irdigi kanallar, aym zamanda Be-
dilizzaman i¢in de yeni siyasi ufuklar acmaktayd: (Harik,
1968, 125). Bu, Bediiizzaman’in bélge* niifusuna yénelik si-
radisi ilgisinin yapisal kaynagidir. Yeni olanaklardan yarar-
lanma girigimi ikircikliydi, en ¢ofu deneme kabilindendi ve
bu yoniiyle de Beditizzaman in Suriye’deki ¢agdas, "Osman-
hecihk" ile "Arapgihg" aym anda gelistirmeye ¢ahsan Butrus
el-Bustani’'nin fikirlerini andiriyordu (Abu Manneh, 1980,

(*) (Ybre sakinleri) Bu deyim iginbkz. Ek 1
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189). Bediiizzaman’n ilgisi ve duyarhli1 ayr: ve belirgin bir
Kiirt kimligi iizerinde odaklagiyordu; ancak aym anda Impa-
ratorluk dahilindeki biitiin etnik gruplarin Osmanhlar ola-
rak isbirligi yapabilecekleri inancim da dile getirmekteydi.

Said Nursi, faaliyetlerinin ilk evresinde, bagka deyigle
1890’larda, bir yanda kendi cemaatinin Osmanh Imparator-
lugu iginde 6nem kaybettigi yolundaki duygulan, 6te yanda
da Islamiyet’in Hiristiyanhk kargisinda geriledigi yolunda
giderek giiclenen inanci tarafindan eyleme itildi. Egitimin
gelistirilmesi yoniindeki talepleri de bu ¢ergeve i¢inde ele
ahnmahdir (BSN, 1976, 471).

Kariyerinin, Nurcu harekétin olugmasiyla sonuglanan
ikinci evresi ise 1920’lerde gekillendi. 19. yiizyilda varolup
onun ilgi ve duyarhligin1 yaratan nedenler bu dénemde bir
kez daha ortaya ¢ikmiglards; ancak bu kez daha dar bir alan-
da odaklagarak... Artik Said Nursi'yi derinden rahatsiz eden,
Cumbhuriyet¢i yonetimin, toplumsal 6rgiitlenmenin ve dii-
siinsel faaliyetin temel tas olarak Islamiyet’i bir kenara bi-
rakmasi ve "maddeciligin saldirilanina” gegit vermesi duru-
munda Tirkiye toplumunun gbziilecegi yolundaki korkusu idi.
Cumhuriyetgi rejim tarafindan palazlandirilan bu maddecilik,
bir bakima, Tanzimat sirasinda baglatilan laiklik hareketinin
devam ve o giine uzanmasindan ibaretti. 20. yiizyihn bagla-
ninda, Batr’nmin Biichner (1890’lar)den Bergson (1920’ler)’a
uzanan diigiinsel etkisi, Tiirk entelektiiel yagamim gekillen-
dirmekteydi. Bu kiiltiirel niifuz, Islami kiiltirin, 1890’larda
Bediiizzamanin dikkatini Islam uygarhginin ¢okiigiine ge-
ken yipranig siirecinin bir devam idi. 1920’lere gelindiginde
ise Said Nursi’nin bizzat kendisi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurucularindan bazilar: igin bir endigse kaynag: haline gel-
misti. Bunlar, II. Megrutiyet (1908-1918) ad: verilen done-
min siyasi geliymelerinde Said Nursi'nin de rol aldigim gor-
miigler ve yeni laiklik politikalar: agisindan onun bir tehlike



arzettigi korkusuna kapilmiglardi. Bu nedenle, Said Nursi
Tiirkiye'nin batisinda, hareketlerinin yakindan izlenebilece-
gi bir koye siirgiine gonderildi (Subat-Mart 1925). Génderil-
digi bu yerde dini goériislerine yandas kazanma girigimleri
ise baski, hapis ve zorunlu ikdmete tabi tutuldugu bagka
yerlere siiriilme 6nlemleri ile karsilagta.

1950’lerde ¢ok partili yénetimin yerlesmesi ile Nurcu ha-
reket de serbest¢e gelisme olanag buldu. Nihayet 1960’lar-
da, karizmatik bir 6nder ve ilham almig bir egitimci olarak
Said Nursi’'nin niifuzu, kitaplarnn ve Kur'an yorumlan aracih-
giyla daha da yayginlasti. Kisinin yerini onun yaydi#1 mesa-
jin almasi, ¢agimiza 6zgii bir durumdur. Bu Said Nursi'nin
geri planinda yeralan Nakgsibendi reformcu dinciliginin pro-
pagandasindan ¢arpic1 bir ayrihig: temsil eder. Naksibendi-
likte baslangig, hala, hoca, pir ya da miirgid olarak bilinen
bir kiginin rehberligine dayanir.

Nurcu hareketin, daha agik iletisim sistemi olarak ta-
nimlanabilecek yénde gelismesinde goézlenen bir bagka 6zel-
lik ise, Kur'an'in mesajinin genis topluluklara agiklanmasi-
dir. Bu, daha 1920’lerde ortaya ¢ikan bir 6zelliktir. Burada
celigkili bir dizi egilimle kargilagmamiza ragmen merkezi yo-
‘nelim gene de agktir. Kur'anh yayginlastirmak i¢in Said
Nursi 6nce dil engelini agmak ve Kur'anr Tirkge agiklamak
zorundaydi. Bu, yeni bir girisim degildi; ancak Said Nur-
si'nin amacy, yeni, biitiinselci ve ideolojik bir nitelik tasiyor-
du. Bu, mesaj yaymanin dtesinde bir geydi; bir seferberlikti.
Oysa Bediiizzaman’in edebi lehgesi, seferberlik¢i bir konum-
la genellikle pek uyusturulamayacak olan imah ve mecazci
bir iislipta kahyordu.

Said Nursi'nin 6zel lehgesi karmasik kokenlere sahiptir.
Bu lehgenin bir bslimii medrese uislibunu, karmagik kelime
oyunlarimin ¢éziimiine verilen 6nemi ve Kur’an'da yeralan
¢ok sayida anlam katmanina yapilan vurguyu yansitmaktay-
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di. Ortaya ¢ikan sonucun bir béliimii ise bu yolda bir niyetin
disinda kendiliginden ortaya gikmgti: Said Nursi Tiirkgeyi
ancak yirmi yasindan sonra égrenebilmisti ve Tiirkge yazma
_uslabu kendine 6zgii bir gekle sahipti. Bu karmagikhgin,
Tiirk¢e agisindan uygun diismeyen bir sentaks kullanmadan
kaynaklandig1 agiktir. Said Nursi'nin hocalarindan bir béli-
miiniin 6gretileri de, 6rnegin Ibn el-Arabi gibi kigilerin yazila-
r1 hem eliptik hem de yogun bir anlam potas1 yaratmstir.
Said Nursi, mistisizmi ¢agdas Islam’in en yakic1 sorunlariyla
ilgili olmadig igin diglamigts; ancak buna ragmen kendi isla-
bu da mutasavwviflarin imah iislabundan kopamamgt1. Kirsal
kesimlerinde Islamiyet’in mecaz katmanlan ile sarmalandifh
bir iilkede, Said Nursi'nin tislibunun értiikliigi boylece biiyii-
leyici bir gii¢ kazamyordu. Kullandig: dinsel lehge’nin bu ¢e-
ligkili y6nlerine ragmen, Said Nursi’'nin daha genis bir kitle-
ye Kur‘an’a yonelik bir kavrayis kazandirma ¢abalan dikka-
te sayandir. Anlagildig: kadariyla bu ahe kitle, diinyanin
sirlarimin ¢oziilmesiyle uyum saglama yollarimi aragtiran, sa-
hip olduklan tagrah Islam prizmasina ragmen yeni bir diin-
ya anlayis: edinmeye ¢ahisan kigilerden olusmaktayda.

Said Nursi’nin mesajinda yerahp tammm yaptigm iki
ozellik, bir bagka deyigle bir yanda yazili metinlerin kariz-
matik oOnderlerin talimatlarinin yerini almas), 6te yanda
Kur'an’in merkezi hakikatlerinin daha genis bir kesim tara-
findan anlagilabilir kihnmas:1 yolundaki girigim, kiiltiiriin
daha genis kesimlere ulagabilmesi yéniinde Batih bir gelisg-
me ile de kosut gitmektedir. Bu da Said Nursi'ye, salt gele-
nege dénmeyi 6neren bir kurtarici olmanin 6tesinde bir gozle

“bakmamiz gerektigini ortaya koyar. Burada da, Bediiizza-
man’'in mesaji, kendisinin yiizyiize kaldig1 modernlegen diin-
ya tarafindan sekillendirilmigtir. Arastirmacilar, yeniden
canlanma hareketlerinin, salt gelenegin yeniden hayat bul-
masindan ibaret kalmadiklanm defalarca tekrarlamiglardir;
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burada isin i¢ine yeni fikirler, gériisler ve degerler de gir-
mektedir. Said Nursi’'nin durumunda da, Islamiyet’in temel-
lerine yonelik agik bir kavrayisin kitlelere aktarilmas: ile
kendisine miras kalan gelenegin étesine ge¢en diinyanin ta-
rihsel gelisme siireci arasinda "uyum saglama” sézkonusu-
dur. Said Nursi'nin 1909 yihinda Jén Tiirk politikalarina ka-
rigsmasi, Bati’dan neler alabilecegi, 6zellikle de toplumsal se-
ferberligin kullanmimi konularinda kendisine daha ileri bir
anlayis kazandirmigtir. Bu nokta, Kur’an’in mesajimin yay-
ginlagtinlmasinda kullanilabilecek yeni araglara iligkin gé-
risiinde ortaya ¢ikar. Kur’an’daki baglca temalarin niifusun
genis kesimleri tarafindan kavranabilecegi seklindeki inang
ise muhtemelen Bati'da fikirlerin yayginlastirilmasinda kitle
iletigim araglarimin oynadiklan roliin Said Nursi tarafindan
farkina varilmasindan kaynaklanir. Kendi sozleriyle ifade
edecek olursak: "Radyo oyle bir nimet-i ilahiyedir ki, ona mu-
kabil siikir ise, o radyo milyonlar dilli bir kalli hafiz-
Kur'an olup, biitiin zemin yiiziindeki insanlara Kur'an1 din-
lettirsin.” (BSN, 1976, 352)

(Cagdas diinyada, Said Nursi'nin entelektiiel faaliyetleri
ile bir¢ok alanda értiigen diinya-iletigim tablosunu daha da
karmagik duruma getiren iki 6nemli geligme sézkonusudur.
Bu yeni 6zelliklerden ilki, iletisim devriminin ger¢ek anlam-
da bir "diinya" devrimi olmasidir. Ikincisi, bireyin diinya 61-
¢lisiinde yasadig1 yonelimsizlik ve anomiligin, Nurcu hareke-
tiinceden inceye etkileyen degiskenler arasina katilmasidir.

Kiiltiirlerarasi etkileriyle ve biitiin kiiltiirler i¢in giderek
daha biiyiik 6lglide standartlasan belirli iletisim bi¢imlerini
dayatmasiyla diinya iletigim devrimi, Said Nursi’ninki ti-
riinde bir manevi yeniden canlanmg hareketinin kendine 6zgi
ozellikleri arasinda yeralan bireysellesmis igerigi azaltic bir
iglev gérmektedir. Toplumsal 6rgiitlenmeyle diinya 6l¢iistin-
de beslenen ve ulusalcilik sonrasi1 donemde Tiirkiye’yi de et-
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kileyen duyarhlik, 6gretinin odak noktasim "kutsal’dan "top-
lumsal"a dogru kaydirmigtir. Son zamanlarda, Nurcu hare-
ketin igindeki bazi hiziplerce yeni bir vurgu 6ne gikarilmak-
tadir. Ger¢i bu vurgunun Kuran’in 6nceligini reddeden bir
icerik tasidigr higbir bigimde ileri siiriilemez; ne ki bu vur-
guda toplumsal ve siyasal orgiitlenme, kiiltiirel biitiinlik,
psikolojik denge ve kisiler aras: esnek iligki sorunlarina gi-
derek daha ¢ok egilinmektedir. Ortaya ¢ikan tedrici gelisi-
min yonu, Allah ile iligkileri ¢ercevesindeki insandan, yeni
bir varhga, yani toplumla olan iligkileri gercevesindeki insa-
na dogrudur:

Bu tiir 6geler, 1890’larda, Said Nursi’nin Osmanlh sah-
nesine ilk kez ¢iktig1 dénemlerin diigiinsel ortaminda belir-
misti. 19. yiizyi1lda Osmanh yayinlan -gazeteler ve 6zellikle
de dergiler- kolektivitelere iligkin diigiincelere yeni bir
onem tamyan insan toplumu (cemiyet-i begeriye) gibi terim-
leri giderek daha ¢ok kullanmaya baglamiglardi. Ge¢miste,
Islami yayin yapanlarin hemen hemen hepsinin ¢ahgmala-
rinda, insan kolektiviteleri hep dinsel kolektiviteler olarak
ele alhnmgta.

Batih diigiince akimlari, geleneksel kiiltiirler iizerinde
hem dogrudan hem de daha dolayl ve daginik etkilere sahip-
tiler; bu iki etki, zamandag ve kiimiilatif bir iglev gormiis-
tir. Batih edebiyat tiirlerinin benimsenmesiyle birlikte Os-
manh Imparatorlugu’nda bir Batih entelijansiyanin olug-
mas1, dogrudan etkinin 6rnegi olarak belirtilebilir. Daha
dolayl ve tedrici yollardan ortaya ¢ikan ve bir bakima daha
kaypak bir siireg ise, Said Nursi'nin Aydinlanma felsefesi-
nin iginden dogmus fikirleri kendi sistemine yedirmesinde
goriilebilir. Bu fikirler Batili pozitivist diigiince i¢inde de-
gismis halleriyle yeniden boy géstermis; buradan 19. yiizyl
sonlarinda Istanbula ulagmig ve Bediiizzaman bu fikirlerle
orada tamgmigtir.
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Modernlik, Tabiat ve Siyaset Sistemi

19. yiizy1l sonlarina gelindiginde, Anadolu’daki kirsal niifus,
Islamiyet’te 6rmek ahnacak davramglara iligkin belirli bir
anlayiga sahipti: Peygamber Hz. Muhammed, Halife Hz. Alj,
efsanevi kahraman Ebu Miislim gibi 6nde gelen insanlar ve
bu insanlara atfedilen menkibeler, inan¢h Miisliimanlar ara-
sinda bir Islami ahlak modeli olugturmaktaydilar. Said Nur-
si ise, bunun tersine, Osmanlh pozitivistleri tarafindan 19.
yiizyil sonlarninda ortaya atilan felsefi sorunlarin derin etkisi
altinda kalmiga benzemektedir. Bu sorunlar da kisilere de-
gil, bir tabiat sisteminin igleyisine iligkindi. Daha belirgin bir
ifadeyle bu, yaraticinin ya hi¢ ortada bulunmadig: ya da kisi-
sellesmemis bir gii¢ten olugtugu bir tabiat sistemi idi.

Tabiat sisteminin materyalizmde gériilen bu merkeziligi,
sonuc¢ta Said Nursi'nin diigiincelerinde de yansima buldu;
ama bir énemli farkla: Said Nursi'nin diisiincesinde, tabiat
yasalarinin tartisilmaz yaraticisi olarak gériilen, "madde”
degil Allah’tir. Said Nursi’nin tabiat problemine iligkin dii-
siinceleri, giiniimiiz Nurcularimin bu sistemi ¢agdag bir yak-
‘lasimla ele almalarina yardimer olmustur. Giiniimiizde, bu
kesimlerin din anlayi, 6rnek insanlarin davramgiyla sekil-
lenen modellerden éteye gekilip Said Nursi'nin gene de 6np-
landa yeraldig), fakat tabiat yasalan tizerindeki ¢aligmalarin
artik yan-dinsel bir yiikiimliliik haline geldigi daha karma-
sik alanlara yoéneltilmistir. Boyle bir bakisi benimsemeleri,
karizmatik bir 6ndere yénelik kisisel baglanmalarinin, farke-
dilmeksizin daha evrenselci bir anlayisa déniistiiriilmesi an-
lamina gelir. Ustelik bu yeni konum, Cumhuriyet okullarin-
da ders olarak okutulan doga yasalar: fikrine de iyi uymak-
tadir (bununla birlikte, Cumhuriyet okullarindaki miifreda-
tin kisilik kiiltiine herhangi bir yer birakmadig séylenemez).

Biitiin bu.séylenenler, Nurcu hareketin geng¢ katihimecila-

66



nnin biiyiik béliimiiniin éncekilere gore daha iyi egitim gor-
diikleri, artik ilk ya da ortaokul diplomasina sahip olduklan
bir dénemde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, Nurcularin safla-
rnnda artik driversite profesérleri de goriilmeye baglamigtir.
Nurcularin ilgi alaninda, giderek artan bir entelektiiellesme
gorilmektedir; bu da, hareketin entelektiiel ¢evrelere en ge-
nig anlamda niifuz etme ve kargisina gikanlarla kendi silah-
lanyla savagma ¢abalarindan kaynaklanmaktadir. Bazi1 Nur-
cu entelektiieller, fiziki evrende varolan uyumu vurgulama-
ya baslamiglardir. Astronomi ve modern biyoloji, bu amaca
yonelik olarak degerlendirilmektedir. Semavi varhklarin
karmagikhklar1 ve psikolojik siireglerin incelikleri konu-
sundaki bir dizi kii¢iik kilavuz, boylelikle, Nur mesajina yo-
nelik daha deistik bir anlayisin dogusunu haber vermekte-
dir (Demirkiran,1978; Simsek, 1979, Songar, 1979). Bildigi-
miz gibi bu, ¢agdas Avrupa’nin entelektiiel tarihinin bir
vechesi olup kitap basimi ve okur-yazarhgin yayginlagma-
siyla da baglantihyda.

Nurcu hareketin, diinden kalkarak giincel siyasi ve top-
lumsal konulara. yonelen son vurgu kaymasi, 1950’li yillar-
dan bu yana tedricen geligmektedir. Hareket, giinlik yayin
organi olan Yeni Nesil'i Tiirk toplumuna iligkin giincel tartig-
malara katmigtir ve bu da yaklagik yirmi y1l onceki davra-
niglarla kiyaslandiginda, 6nemli bir degigimi temsil etmekte-
dir. Bu, Bedilizzaman'in siyasetten biisbiitiin ¢ekilme karan-
nin -1920’lerde aldig bir karar- gimdi biitliniiyle degistirildi-
gi anlamina gelir mi? Aslinda Bediiizzaman'in bu karan,
1950 yihnda, dinselligin ifadesine sempati duyar gériinen ve
Islam dininin gereklerinin serbestce yerine getirilmesini
Tiirklerin temel hakki olarak goéren bir siyasi partinin ortaya
cikisiyla zaten degisiklige ugramigti. S6zkonusu parti, yani
Demokrat Parti, 1950 ile 1960 yillar1 arasindaki iktidar: si-
rasinda Bediiizzaman tarafindan desteklenmisti. Giiniimiiz-
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de Yeni Nesil, Dogru Yol Partisi’'ni destekleme (1987) anla-
minda dogrudan siyasi saf tutan bir gazete olarak degerlen-
dirilebilir. Bugiin gegerli olan ortamin daha iyi bir tamm ise
soyle yapilabilir: Buglin, Nurcu gazete yazarinin gergevesini
genis kamuoyu 6niinde yeni bir tartigma alam yaratan va-
tandaghik anlayis1 sekillemistir. Bu, sinirlan itibanyla Miis-
liiman cemaat ya da iéimmet'ten daha farkl, yeni bir alandir.
S6zil edilen bu iki alandan hangisinin Nurcu harekete dam-
ga vurmada daha biiyiik bir gii¢ sergileyecegi ise heniiz belli
degildir. Ne var ki, Said Nursi’'nin émmet’e yapti1 vurgu-
nun, siyasi iletigimin daha genis kapsami tarafindan bir de-
gismeye ugratildig: da agiktir.

Avrupa’daki Tiirk ig¢ilerinin Nurcular safina katilmalar
da, kismen, -geleneksel Islami igerigi simirlandiran, ancak
onun yeni anlam kiimelenmeleri i¢ine niifuz edebilmesine de
olanak taniyan bu modernist gergeve i¢inde cereyan etmekte-
dir. Ancak, pozitif bilimlere iligkin diigiinceler Nurcular tara-
findan benimsenirken, bu arada, islamiyet’in sembolik igeri-
ginden bir béliimiin édiinsiiz bigimde sahiplenildigi de unu-
tulmamalhdir. Kadinlara 6zel bir yer taminmas, Islami cinsel -
ahlaka yapilan 6zel vurgu ve cinslerin ayrilmasi, Nurculann
hi¢ 6ddn vermedikleri konular arasindadir. Bu fikirler, Tiir-
kiye’nin laik medeni hukuku tarafindan 6ne gikarilan deger-
lere aykir1 diigmektedir.

O halde, gerek takipgilerinin baghli@: gerekse i¢inde ha-
reket ettigi ideolojik kisitlamalar agisindan, Nurcu hareketin
bugiin 6niinde bulunan segenekler, hareketin baglangicinda
gecerli olanlardan bir 6l¢iide farkhdir. Nesnel olgiiler i¢inde
¢oziimlendiginde, Nurcu hareketin, adina modernizasyon de-
nilen genis, yetersiz tanimlanmg ve bir 6l¢iide muglak siireg-
icinde kendine aynk ve 6zgiin bir yer agti$1 fikrinin giiniimii-
ziin Marksist, Kemalist ya da "liberal” entelijansiyasimin sid-
detli itirazlariyla kargilasacag kugkusuzdur. Bu diigiinceler
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Nurculuk hareketini Tirkiye Cumhuriyeti’nde goériilen gerici
ve karanhk yénelimler arasinda en tehlikelilerinden biri ola-
rak degerlendirmiglerdir. Bu kesimler nezdinde Nurcu hare-
ket, yukaridaki 6zellikleriyle birlikte, Naksibendi tarikati ile
ayni safta goriilmektedir. Béylesine diismanca bir bakis a¢gi-
simin bunca ategli bigimde neden sahiplenildigine iligkin ma-
kil bazi nedenler ileri siiriilebilir. Bunlardan birincisi ve en
sarihi, Kemalist cumhuriyette, toplumsal yagsama -ve muhte-
melen de- siyasi sistemlere dinsel bir temel olugturmay:
amaglayan hareketlerin siddetle diglanmasidir. Tkinci bir
nokta da Nurcu hareketin materyalizme saldirmasi, béyle-
likle de Kemalizmin pozitivist felsefi temellerini tahribe yé-
nelmesidir.

Nurcu hareketin entelektiieller tarafindan bir kalemde
reddedilmesi bir paradoksa yolagmigtir: entelijansiya, bu ha-
reketin laik-cumhuriyetgi rejim agisindan olugturdugu tehli-
keleri vurgularken, ayni hareketin sosyolojik dinamigini
kavrama yo6niinde higbir girisimde bulunmamgtir. Béylesine
yahnkat bir tutum alanlar arasinda, Kemalistler bagta gel-
mektedir. Bu yiizden de ortada, Nurcu hareketin nesnel ola-
rak belirlenebilir bir alan igerisinde hareket edebilme yete-
negine iligkin herhangi bir ¢galigma bulunmamaktadir.
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II. BOLUM
YASAMI

Said Nursi, Bitlis'in Hizan il¢esine bagh Isparit kasabasinin
Nurs* kéyinde dogmustur. Niifus ciizdanlarindaki dogum
yerleri bu tiir idari béliimlemelere gore belirtilen giiniimiiz
Tiirk vatandaglar gibi Said Nursi’'nin kimligi de, kékenleri
ta Fransiz Devrimi’'ne kadar giden bir bolgesel rasyonalizas-
yon kalibina uydurulmustur. Fransiz topraklarinin départe-
ments seklinde béliinmesi, Fransiz Devrimi'ne rastlar. 19.
yizyiln reformcu Osmanh devlet adamlan da, imparatorlu-
gu modernlestirme projelerinin bir pargas:i olarak aym yola
bagvurmuglard.

1864-1871 yillan arasinda imparatorluk, Fransa’daki
Ikinci Imparatorluk sirasinda gegerli olan vilayet idare mo-
“delinden kopye edilmis bir sistemi benimsemigti. Bu sisteme

(") Nurcu hareketin karsitlari, kdyitn adinin ‘Nors' seklinde telaffuz edildigini, Said
Nursi'nin ise digincelerinde anahtar bir kavram olan "Nur” (151k) ile benzerlikten
" yararlanabilmek amaciyla bunu ‘Nurs’ seklinde kujlandigini belitmekledirler.
Said Nursi'nin biyografisinde, dogum tarihi olarak 1876 yili verilmektedir (Sahi-

ner, 1977, 22). '
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goére, illerin idaresi bir valilik makam ¢evresinde saglan-
maktaydi. Valilik makam, bagkentten gelen yonergeler i¢in
bir iletim kayis1 iglevi géren ve tayin yoluyla géreve gelen
meslekten bir memur tarafindan doldurulmaktaydi. Bunun
tersi yonde, yani idare olunanlarin taleplerini merkeze tas-
yan bir mekanizma da mevcuttu ve bu mekanizma kismen
temsili nitelik tasiyan yerel meclislere dayanmaktayd: (il
idare kanunlar1 1871 yihinda degistirildi. Bakiniz: Young,
1905-6, I, 49). Bitlis'teki (1878 yilinda il yapilmigtir. Bir-
ken, 1976, 184) meclis, vali, miiftii, nizami (sivil) ve ser’i
mahkeme kadisi, defterdar, katip, Miisliman ve Hiristiyan
esraftan ikiser kisi ile- bir Ermeni Gregoryen piskopostan
olusmaktaydi. Yukarida sozii edilenler arasinda esraftan
kigiler, se¢imle gelmekteydiler (Cuinet, II, 1891, 525-26).
Ne var ki, ¢ogu kez yerel gruplar arasinda olusan hassas
denge nedeniyle (Young, 1905-1906), politikalarin tesbitin-
de izlenen ana ¢izgi merkezden c¢evreye dogruydu. Valilerin,
merkezi hiikiimet otoritesinin il diizeyindeki tek megru
kaynag haline getirilmeleri yolundaki girisim, Tanzimat
devlet adamlarinin imparatorluga merkezi bir idare sistemi
getirme amacim tagiyan ¢abalarinin doruk noktasim olus-
turuyordu. Gergi valiler Tanzimat’tan 6nce de vardilar; an-
cak o donemde merkezi bir yénetim mekanizmasinin, yetki-
leri kesin olarak belirlenip simrlanmig dislileri durumunda
degildiler. Tanzimat déneminin devlet adamlari, reformlar:
gelistirmek i¢in etkin bir idari mekanizma kullanarak, im-
paratorlugu, merkez tarafindan tedricen benimsettirilen ve
modernlestirilmis kurumlardan olusan temel bir gerceve
icinde derleyip toplamay: umuyorlardi Tanzimat dénemi
devlet adamlarinin bir bagka umudu da, imparatorlugun ge-
rileme doneminde iyiden iyiye ¢ivisi ¢ikmig bir siire¢ haline
gelen vergi toplama iglemlerinin diizenlenmesiydi. Bu kap-
samli model, hemen basan kazanmadi. Pek ¢ok kaynak,
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merkezi yonetimin, érnegin Bitlis y6éresinde ancak 19. ylizy:-
lin sonlanna dogru etkinlik saglayabildigi tizerinde gériis
birligi i¢indedirler. Kasabay: 1891 yilinda -ki o zaman il mer-
kezi haline gelmisti- ziyaret eden Mrs. Isabella Bird Bis-
hop’un, idarenin amaglar1 ve sagladig1 basarilara iligkin ola-
rak yaptig1 o6zli agiklama soyleydi: "Bitlis, Tirkiye'deki
kentler arasinda en ham, en fanatik ve en ¢alkantih olanlar-
dan biridir. Ancak simdiki Vali Rauf-Pasa enerjik bir insan-
dir ve gerek kasabaya gerekse gevresine belirli bir diizen ge-
tirmistir." (Bishop, 1891, 352).

. Bitlis, o zamanlar Erzurum, Van ve Bitlis vilayetlerini
kapsayan daha genis bir bolgenin: parcas: idi. Bitlis, kabaca
soylenecek olursa kuzeyde Erzurum, batida Mamuretii'l-
Aziz, giineyde Diyarbakir illeri ve doguda Van ile gevrili bir
yore idi. Osmanhlar bu bélgeleri ele gecirdikleri zaman -16.
yuzyil- yerel Kiirt hakimiyetine 6nemli 6l¢iide 6zerklik tani-
drklarindan, bu sekilde olusturulmus gevsek yetki baglan
ancak Tanzimat donemiyle birlikte sikilagtirilabilmisti
("Kiirtler", E. 1.}, IV, 1132-1155; E. 1.2, V, 462). Ancak biitiin
bolge hala karmakarisik asiret iligkilerinin, gevsek agiret fe-
derasyonlarinin, etnik birimlerin ve dini gruplarin damgas:-
m tagimaktaydi. Bunlar ise Said Nursi'nin ugrasiyla dogru-
dan baglantihyd.

Bitlis Vilayeti'nde yasayan niifus i¢inde gériilen baglica
yapisal ayrim, giécebelerle, daha verimli vadilerle, ovalarda
yasayan yerlesik koyli niifus arasinda idi. Verimli bélgeler-
de yasayan halkin; yerel nitelikli pek ¢ok sorununun asil
kaynags, ister biiyiik toprak sahiplerinin topraklarinda or-
take1 olarak serflige yakin kosullarda cahgsin, ister kendi
topragina sahip olsun, agiret liderleri ile kars: karsiya gel-
meleri idi. Ancak, topragin bagimsiz koyliiler tarafindan sa-
hiplenildigi dag koyleri gibi farkh érnekler de vardi. "Gége-
be" kavrami da olduk¢a genel bir kavramdir. Bu deyim, ger-
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¢ek anlamda gogebe olanlarla birlikte mevsimlik gogerleri
de kapsamaktadir ki, bu yérede her iki kesime girenler de
bulunmaktaydi. Bununla birlikte, gercek anlamda gégebe
olanlar nispeten kiigiik bir kesim olugturmaktaydilar (top-
lam niifus olan 398.000 i¢inde 40.000 asiret mensubu; Cui-
net, I, 1891, 528; kars. Blue Books, Turkey, no. 10, s. 1150).
Agiretlerin yerlesik yasama gegis siireci, Osmanhlarin bsl-
gede dogrudan egemenlik kurmalarindan kisa siire énce
baglamigti. 1842’'den sonra Mus bélgesinde, daha énceleri
gecerli olan ve yerel agiretlerin kiglari Ermeni kéylerinde
gecirmelerine dayanan ortakyasam diizeninin yerini yeni
bir yerlesim 6riintiisii, tamam Kiirt olan kéylerin Ermeni
koyleri ile yanyana varhg: aldi. Said Nursi’'nin dogdugu top-
lumda, toplumsal ¢atigmanin bazi ana kaynaklari, gégebe-
lerle yerlesik koyliiliik, kentli egraf ile agiret sefleri ve niha-
yet tek tek agiretler arasindaki aynliklardi. Bunlar, Bit-
lis’teki toplum yapisimin alt1 ¢izilmesi gereken o6zelliklerini
olusturmaktayda.

Bitlis'te hiikiim siiren toplumsal érgiitlenme tiirii, Patan-
lar arasinda goézlenip ayrintilanyla arastirilmig olan bir bigi-
min genel hatlariyla kargilagtimlabilir (Ahmed, 1980). Bura-
da, karsihklilik (reciprocity) ve ozerk aile iiretimi temeline
dayah dagh agiret gruplann ekonomik ériintiisi 6rnegi go-
rildigu gibi, "toprak agasi ile kiracisim1 feodal ve hiyerarsik
bir siralama gergevesinde tamimlayip birbirine baglayan asi-
metrik iligkilerin" gegerli oldugu (Ahmed, 1976, 72) ikinci bir
ekonomik oriintiiye de rastlamir. Bu tiirdeki bir toplumsal
yapilanmada, ekonomik érgiitlenmenin bir {giinci varyant:
da gozlenebilir. Bu da bir pazarin, ya da kasabahlarin olug- -
turdugu "modern” bir ekonominin varhigidir. 1880’1 yillarda
Bitlis'te kasaba ekonomisi, 2.500 askerden olusan bir garni-
zonun masraflarinin kargilanmasi gibi (Bishop, 1891, 352),
devletle 6zel tiirde bir ortakyasam iligkisi (symbiotic rela-

74



tion) tarafindan desteklenmekteydi.

Ekonomiye yénelik bu digsal etki, yerel ekonomik gelis-
menin harekete geg¢irilmesi agisindan hi¢ kugkusuz 6nem ta-
simaktaydi. Devletin ekonomideki yerinin gosterdigi dalga-
lanmalar Istanbul zanaatkarlar tarafindan yiizyillardir iyi
bilinen ve devlet satinahhmlanna yénelik bir tiir bagimhhg
sirekli kilan bir 6zellikti. Ancak simdi, askeriyenin rasyonel-
lestirilmesi ve iage iglerindeki biirokratiklestirme, yerel tire-
ticilerin bu zenginlesme kaynagiria daha kesin bir gekilde bel
baglamalarina olanak tamyordu. Daha sonra 20. yiizyilda,
belirli bir askeri birligi barindirmak, Tiirkiye'deki tagra mer-
kezleri igin bir lLitif olma 6zelligini siirdirdi.

Bitlis kasabasimin il merkezi haline getirilmesi 1877-78
Osmanh-Rus Savasi’'nmin ardindan gergeklesti. Bitlis halkin-
dan pek ¢ok kisi, Ruslara kars1 savagta biiyiik yararhihk gos-
termisti (Allen ve Muratoff, 1953). Pek ¢ok yerel seyh ise, da-
ha 6nceleri bile Kirim Savag: sirasinda Ruslara kars: savas-
mak i¢in bagvurmus bulunmaktayd.

Bitlis’in bir 6zelligi de, nifusunun bilegimi idi. Bitlis il
merkezinin (Bitlis Sancag1) sinirlan i¢indeki niifus igin Cui-
not, 1889 yilinda yapilan bir arastirmamn (yaymmlams:
1891) sonucu olan asagidaki rakamlan vermektedir: 254.000
Miisliman, 130.000'i agkin Ermeni, 6.000"i agkin Suriye Ya-
kubisi, 2600 Keldani Katolik, 3.862 Yezidi ya da "Seytana ta-
pan”, 210 Rum Ortodoks ve 372 Kipti (Cuinet, II, 1891, 526).
Bu demografik oriintiiniin 6nde gelen 6zelliklerinden biri,
kasabalarda yasayan Tiirklerin esraf sinifinin bir bélimiini
olusturmasi ve ayrica biirokrasinin hemen hemen tamam-
nin Tirklerden meydana gelmesiydi. Ermeniler hem kasaba
esrafi hem de koyli konumunda iken, asiret ve koy niifusu-
nu da Kiirtce konusanlar olusturmaktaydi. Kasabalarda ya-
sayanlar nifusun daha kii¢iik bir b6limi idi. S6ziinii ettigi-
miz bu demografik bilesim, bizi yérenin mozaik benzeri yapi-
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s1 konusunda dikkatli olmaya ¢agirmaktadir. Bu ydrede, ol-
dukea ayrik kiiltiirlerine ragmen etnik ve dinsel gruplar yan-
yana yagamaktaydilar. Bitlisin dogusunda kalan bélgede
Fransa Egitim Bakanlig: adina veri toplama ¢aligmasi yapan
bir Fransiz gezgini, kirsal kesimdeki durumu agagidaki se-
kilde anlatmaktadir:

"Biitiin bu kéylerden her biri, aym dini mezhepten
olan ailelerin biraraya gelip tére, tip ve dil olarak kom-
su koyden biitiiniiyle ayrik bir birim olugturmasiyla
meydana gelmistir: Ermeniler, Keldaniler, Kiirtler ve
Nasturilerden her biri, biitiiniiyle farkh bir yasam tar-.
zina sahiptir." (Binder, 1887, 152).

Bu ¢ogulcu etnik bilegim, 19. yiizyilin ikinei yansinda iyi-
ce yayginlagsan ¢atismalarin énemli yapisal ézelliklerinden
biri olmugtur. Mevcut pargalanma, toplumsal yapidaki bir
baska ayrilikla da kesilmekteydi: etnik kékenleri ne olursa
olsun kasabalarda oturanlarla, agiret mensuplarinin yagam-
lar:1 arasindaki farkhihk..

Tirkge, yénetimin ve kentli egrafin dlh idi. Kiirtge ile Er-
menice -ya da ikisinin értiigmesinden olusan bir agiz- ise ye-
rel niifusta egemen olan iki dili olugturmaktaydi. Fransiz
cografyacis1 Cuinet’nin sagladig bilgilerden, Bitlis’in, bolge-
nin Miisliman niifusuyla ilgili igleri yiiriiten bir miiftiiye ya
da Osmanh din gérevlisine, dért kadiya, bes Ermeni Gregor-
yen, iki Ermeni Katolik, bir Keldani Katolik ve bir Nasturi
piskopos ile Dominiken Misyon kurulusuna sahip oldugunu
ogreniyoruz (Cuinet, II, 1891, 525). Ermeni Katolikligi, bir
bakima son zamanlarda ortaya ¢gikmig bir geligme idi. 17. ve
18. yiizyillarda girigilen Katolik misyoner faaliyetlerinin
liriinii olan bu geligme, Batih etkilerin bélgedeki yavag, ted-
rici ve dolayimh niifuz etme siirecinin baglica 6rnegi olarak
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zikredilebilir. Kentin iletigim baglhntllan Diyarbakir’dan zi-
yade Erzurum’la idi (Cuinet, 11, 1891, 526). Aynca bélgede,
sahil kasabalarnina ¢caligmaya giden 6nemli sayida bir Hiristi-
yan mevsimlik ig¢inin de bulundugu belirtilmektedir (Cui-
net, II, 1891, 527). Bitlis, yiizyillar boyunca ipek ticaretinde
bir kap1 olarak iglev gérmiistiir; dolayisiyla, daghk arazi ya-
pisimin akla getirebilecegi bir tecrit sézkonusu degildi. Ileti-
sim alanindaki yerel 6riintii 6yle bir 6zellik tagiyordu ki, bir-
birine komgu kéyler arasindaki iletigim oldukg¢a sorunlu ola-
bilirken, kéyle il merkezi, il merkezi ile Suriye ya da bugiin-
kii Irak arasindaki iletigim ¢ogu kez daha kolayd:. Van ya-
kinlarnindaki Bagkale’de bulunan telgrathane 1885-1887 yil-
lan arasinda giinde 100 telgrafi isleme koymaktayd: (Binder,
1887, 118). Ger¢i Tanzimat’tan 6nce, iiretken vatandaglarin
refahi ile ilgilenen gii¢li niifuz sahiplerinin varhg, toplulu-
gun uyum iginde yasamasi agisindan muhtemelen ¢ok daha
onemli bir etmendi. Ancak, birbirine benzemeyen ¢ok sayida
grubun barig i¢inde birarada yagamasini saglayan bir etmen
de, pek ¢ok toplulugun tecrit edilmis konumuna dayanan bu
"oyuklu" yap1idi.

19. yiizyilin bazi Avrupah gezginleri tarafindan pastoral
terimlerle betimlenen Bitlis ("Bitlis", I. A, 660), sanayi dev-
riminin en agir cinsten baz1 darbelerine maruz kalmaktan
kurtulmustu. Bitlis’i 1891 yilinda ziyaret eden misyoner
Mrs. Isabella Bird Bishop buradan "Bati Asya'da gérdiigiim
en romantik konuma sahip kent" seklinde bahsetmektedir
(Bishop, 1891, 350). Ucuz yabanc: mallarin rekabeti 19. yiiz-
yil sonlarna dogru tedricen hissedilmeye baglarken (van
Bruinessen, 1978, 27, not 12), gezgin Mrs, Bishop da artik
pazarda ‘Mankester’ ¢ikigh satihk mallan gérebiliyordu (Bis-
hop, 1891, 359). Buna ragmen, Bitlis'deki boya atélyelerinin
19. yiizyi1l sonlarinda hala faal olduklar1 belirtilmektedir
("Bitlis", 660). Mrs. Bishop séyle diyordu: "Ijg:ra bir yer gibi
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goriinse ve gergekten dyle olsa bile Bitlis’in pazarlar1 Tiirki-
ye’nin en canh pazarlar arasindadir ve kervan trafigi de y1-
Iin yedi ila sekiz ay1 oldukg¢a yogundur. Kentin deniz seviye-
sinden yiiksekligi yalmzca 4.700 feet'tir (yaklasik 1560 met-
re)...Bitlis'te olduk¢a kaba ve agir pamuklu kumas tretil-
mekte, kumag fes kirnmzisi ya da koyu mavi renge boyandik-
tan sonra ihrag edilmektedir... Bitlis ayrica odun, ceviz yap-
rag.. mazi1 mesesi, balmumu, yiin ve en basta meseden elde
edilen bir tiir regine ihrag etmektedir..." (Bishop, 1891, 351).
Bitlis'in egitim alanindaki kaynaklan ise ii¢ riigdiye ya da
laik ortaokul ile bes medrese ya da Islami "ilahiyat fakiilte-
si'riden olugmaktaydi. Bu da, giineydeki Diyarbekir’e gore
kenti gipta edilir bir konuma yerlestiriyordu (Cuinet, 1891,
534). Mevcut okullara 1891 yihnda bir de askeri riigdiye ek-
lendi. Bitlis’de 1880'lerin sonunda yerel bir resmi "gazete"nin
yanisira "gazetelerin okundugu” bir kahve (Cuinet, II, 1891,
562) ile Osmanh Diiyin-1 Umumiye ve Tiitiin Rejisi'nin dai-
releri de bulunmaktaydi. 19. yiizyilda bélgeye agir bicimde
damgasini vuran ve Bitlis'i de dogrudan etkileyen en az doért
onemli gelisme, Said Nursi’'nin gengliginin ve ihtirash bir
vaiz olarak ilk dénemlerinin arkaplanini olugturur. Sézkonu-
su gelismeler, 1908-1918 yillarnn arasinda énemli olaylara
kaynakhk etmeye devam etmistir ve o dénemde Anadolu’nun
dogusunda yagayan tahsilli ya da yar tahsilli Osmanhlan
ozellikle etkilemisgtir. Bu geligmeler, yerel diizeyde egemen
siilalelerin giiciine son verilmesini, Protestan misyonerlerin
bolgedeki faaliyetlerini, Naksibendi tarikatinin 19. yiizyilda
Bitlis yoresinde yayginlagmasim ve Osmanh Ermenilerinin
ylizyihn sonlarina dogru ayrilik¢1 hareketlere yénelmelerini
igermektedir. Bitlis'e komsu olan Van bélgesinde bagimsiz
bir Ermenistan’in olugturulmasi, 1880’li ve 1890’h yillarda
kurulan Hing¢ak ya‘da Tasnak (Ermenice 6zgiin adlanyla
Hunc¢akyan ve Dagnaksutyan) gibi devrimci Ermeni "komi-
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ta"larinin nihai amac idi. Bu gelisme, Bitlis-Van yéresinde
yasayan biitiin Osmanlh vatandaglan iizerinde son derece
onemli etkiler yaratmigtir.

Yerel Siilaleler

Sultan II. Mahmud (1808-1839), tercihini merkezilesme dog-
rultusundaki gii¢lii 6nlemleri basariyla gergeklestiren ilk re-
formcu Osmanli hiikiimdan olmustur. 18. yiizyilin sonlarina
gelindiginde, tasradaki egraf, imparatorlugun cevre bélgele-
rindeki yerel olaylar lizerinde etkin bir denetim saglamis bu-
lunmaktaydi. Sultan, 1817'ye kadar giiglii Anadolu beylerine
boyun egdirmeyi bagardi; Arap illeri lizerinde dogrudan Os-
manh yo6netimi de gene bu dénemde kurulmaya baglad:
(Shaw ve Shaw, 1977, 11, 15-16).

Yerel liderlerin Osmanh egemenliginden kopma y6niin-
deki girigimleri, imparatorlugun diger béliimlerinde ayan ta-
rafindan baglatilan benzer bir bagkaldinya gére daha geg or-
taya ¢ikmigti. Bizim konumuzu olusturan bélgede ise bu ha-
reketler 19. yiizyil baglarinda belirginlesti. Qsmanlilarin ay-
n1 bolge lizerinde merkezi denetimi tesis ¢abalar ise 1834-
1847 yillarim kapsar. Yerel liderlerden biri, Ravendizli (bu-
ginki Irak’ta) Mir Mehmed, 1814 yilinda "yoksul Soran
Emirligi"nin bagina ge¢misti (van Bruinessen, 1978). Yirmi
yillik bir zaman dilimi i¢ginde Mir Mehmed hiikiimranhgim
tim Kuzey Irak’, sonra da Osmanh Imparatorlugu’nun bir
boliimiini kapsayacak sekilde genisgletti Osmanl yénetimi-
nin buna gosterdigi tepki ise imparatorlugun daha uzak ké-
selerinde uygulanan egemenlik bi¢gimini belirleyen strateji-
nin agik bir 6rnegini olusturmaktadir.
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Mir Mehmed’i durduracak giicii olmayan Bagdad vali-
si, onun toprak kazanimlarini kabullendi ve kendisine
Pasa iinvam verdi. Béylece, kendisinin de Mehmed’in
amiri olarak taninacag seklinde bog bir umut besliyor-
du. Ancak Mir Mehmed kuvvetlerini Nusaybin ve Mar-
din lizerine sevkettigi i¢indir ki Sultan, Regit Muham-
med Paga’yr Mehmed’in iizerine siirdi. Musul ve Bag-
dat valilerine, te’dip hareketine katilmalan yolunda
emirler verildi. (Mir)... kendisi a¢isindan ¢ok elverigli
kosullarla teslim oldu: gene Revandiz valisi olarak ye-
rinde kalacak, ancak Sultan’a tabiyetini kabul edecek-
ti (1835). Mir Mehmet istanbula ¢aginldi ve orada
Sultan kendisine pek ¢ok nigan takti. Ne var ki, Istan-
bul'dan geri dénerken esrarengiz bigimde ortadan kay-
boldu. Bunun iizerine kardesi Resul birkag yl i¢in Re-
vandiz valiligi yapti; ancak 1847'de Bagdat valisi ken-
disini azletti. Soran Emirligi’nin sonu béyle geldi: bu-
radan itibaren Revandiz, Tirk gorevliler tarafindan
yé6netildi (van Bruinessen, 1978, 221-22).

Aym sey Botan Mir’i Bedirhan Bey’in de bagina geldi. Bo-
tan, 1846 yihnda, Diyarbekir'den Revandiz’e kadar uzanan
bir "prenslik" (beylik) idi. Osmanh kuvvetlerinin 1836-1847
yilan arasinda siirdiirdiigi bir dizi kampanya sonucunda
'Bed‘i‘rhan Bey yenildi ve teslim olmaya zorlandi. Akrabalar
ile birlikte Osmanh bagkentine getirildi. Kendisi Varna’ya
stirilirken, yakinlan da imparatorlugun diger yérelerine da-
#itild. Kinm Savag (1854-56) sirasinda Bedirhanlar, -Os-
manh Dogu cephesinde Ruslara kars: askeri eylemlere katil-
malar saglanmak tizere serbest birakildilar. Bedirhanlarin
ismine daha sonra, bolgede -heniiz siyasi olarak yetersiz bi-
¢imde tamimlansa da- bir Kiirt varhginin dogusu igin ¢ahigan-
lar arasinda rastlanir. Bu arada Bedirhanlar (1895’den bas-
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layarak) Padisaha kars1 Jén Tirk gizli érgiitlenmelerine de
katilmaktaydilar (Safrastian, 1948, 60). Bitlis’'de ise yerel
prenslerin, Tiirk arastirmacilar tarafindan "biitiiniiyle 6z-
gur" ("serazad”; "Bitlis", 660) olarak nitelenen egemenligi,
1849 yihinda Serif Bey’in yenilgiye ugratilmasiyla sona erdi.
Ne ki, prenslik ailelerinin prestiji ortada kalkmadi. Bir Ingi-
~ liz konsolosu, Erzurum ve Bitlis lizerine yazdig: 1885 tarihli
" bir raporda soyle diyordu: ".. Kiirt beylerinin o eski giizel
giinleri yalmzca sézden ibaret olmayip, orta yagh her insanin
belleginde tazeligini korumaktadir; hitkiimet bi¢gimi degigmis
olsa bile ahgkanhklar, adetler ve iligkiler varhgim siirdir-
mektedir. (Duguid, 1979, 155, not 22)

Eski prensliklerin tahribi, yerel liderlerin niifuzlarim
biisbiitiin ortadan kaldirmamist: ger¢i; ama gene de liderlik
rolii, béylece, prenslerden asiret reislerine ve dini seyhlere
kaymagtr. Agiret liderlerinden en 6nemli konumdaki bazilar,
Sultan II. Abdilhamid 1890’larin basinda kendilerini yerel
‘milislerin bagina getirdiginde, eski konumlarnm siirdiirecek
yeni bir olanaga kavustular. Buna ragmen 1850’den baglaya-
rak, bolgede, kismen anarsik bir ortam, bunun yamsira bir
de iktidar boslugu hiikiim siirmekteydi (van Bruinessen,
1978, 227).

1880 yihnda Bitlis’in dogusunda kalan yérede Semdinlili
(bugiin Hakkari ilinin bir ilgesidir) Seyh Ubeydullah, asiret
liderlerini gevresine topladi ve bir Iran kenti olan Urmiye'yi
ele gegirdi. Ubeydullah, gerek Iran gerekse Osmanlh kuvvet-
lerini uzun siire ugragtirdi. 1913 gibi daha yakin bir tarihte
de, Said Nursi’'nin kéyiiniin bagh bulundugu ilge olan Hizan
geyhi Seyyid Alj, Bitlis kentini bir hafta boyunca elinde tuttu
(Safrastian, 1948, 72-74). Said Nursi, bu ayaklanmaya katil-
mamakla birlikte ayaklanmanin "dindar kisiler" tarafindan
yonetildigini ve bélgedeki Tiirk kumandanlarinin "ateiz-
mi"ne duyulan tepkinin bir iirini oldugunu belirtmigtir
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(Sualar, 302). O halde, Said Nursi'nin memleketi olan Hizan
ilgesinin, 6ykiimiiz bagladig1 siralarda, toplumsal huzursuz-
luklarla dolu bir yére oldugu gérilmektedir.

Bu c¢alkantil: ortamin ardinda yatan yapisal 6zelliklerin
tizerinde bir daha durmakta yarar vardir:

"Mevcut yapy, mirler tarafindan geride birakilan ikti-
dar boglugunun miimkiin oldugunca daha biiyiik bélii-
miinii doldurmaya esit élglide istekli kiigiik seflerin 6n-
derlik ettigi, birbiriyle kavgah ¢ok sayida asiret tara-
findan par¢alanmigti. Mirlerin kat1 y6netimi, kanun-
suz ve giivensiz bir yap1 da dogurmugtu. Ulkenin biitii-
nini kan davalar: ve asiret ¢gatigmalar1 sarmisti, Os-
-manh yénetimi ise heniiz bir denge kurmaktan acizdi:
agiret reisleri Osmanlinin varhigindan huzursuzdular,
siradan insanlar igin ise Osmanh ydnetimi giivenile-
meyecek 6lgiide yabanc: bir kurumdu... Bu tiir buna-
Iim ve anomi donemlerinde halkin yaygin olarak bag-
vurdugu anlagilabilir bir tepki, giinlik diinyevi ha-
yatta bir tiirli bulunamayan huzur ve giivenligin, di-
ne doniilerek orada aranmasidir." (van Bruinessen,
1978, 290) '

Yerel tarikatlarin ve onlarin karizmatik liderlerinin 19.
ylzyilda yeni bir rol iistlendikleri gergek olmak]la birlikte, bu
liderlerin agiretler arasi uzlagtincihgin 6tesinde bagka isler-
le ugrastiklar1 anlagilmaktadir. Islami iktidarin temellerinin
Islam diinyas: 6l¢eginde yeniden yapilandirilmas: fikri, tari-
kat liderlerinin bu genislemis amaclarim ifade etmenin bir
yoludur. Said Nursi'nin Naksibendi tarikat seyhlerinin sun-
duklar derslere katildig1 dénemde, 6gretmenlerinin izledigi
pedagojik yaklasimda da béyle bir ruhun egemenligi gériil-
mekteydi.
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Said Nursi'nin erginlige eristigi 1880'li yillarin sonlarin-
da Osmanl yénetimi, bu bélgelere bir nebze olsun huzur ge-
tirmede goreli bir basar1 kazanmigti. Bu basari, kismen
kentleri denetimlerinde tutan kesimleri, agalara ve gevrede-
ki agiret reislerine karsi kigkirtarak saglanmigti (Duguid,
bagtan sona). Bu da, miiceddidi (yenilik¢i) Naksibendi der-

viglerine, o zamana dek pek canl olmasa bile 1785-1790 yil-
" larinda Kafkasya'da, ayrica bir de Ruslarin akinlarina kars
direnis sirasinda Naksibendilerin o6nderligi iistlendikleri
1830'larda gene aym yérede belirli bir bagar kazanan Panis-
lamc1 ya da daha yerinde bir deyisle ihyaci "canlandiricr”
diinya gériiglerinin altim bir kez daha ¢izme olanag verdi.

Bitlis ve Bitlis Yoresi

1890’ yillarda, Bitlis’in 6zellikle biiyiik kasabalarinda, nii-
fus Tirk ve Ermeni esrafla birlikte gene Tiirk ve Ermeni za-
naatkarlardan olugmaktaydi. Bu egrafin bir bélimi, seckm
ailelerden gelenlerd1 ve bunlarin arasinda Rojeki agiret eliti-
nin "kentlilesmis” yeni kusaklan éne gikiyordu. Esrafin bir
kism tiiccarlar, bir kismi ulemaydi. Belediye meclislerinde
hem Miisliimanlarin hem de Hiristiyanlarin temsilcileri bu-
lunmaktaydi. Belediye meclisleri, kasaba iizerindeki yetkile-
rini vali ile paylagmaktaydilar. Kasabalar cevreleyen bélge-
lerdeki niifus bilesimi ise farkh idi. Buralarin niifusu, yerle-
sik diizendeki Ermeni koyliileriyle birlikte diger etnik grup-
lara ait koylerden ve bir dizi agiretten olugsmaktaydi. Diger
gruplar arasinda Yezidiler de yerahyordu. "Seytana tapan-
lar" olarak bilinen Yezidiler islamiyet'le artik ger¢ek anlam-
da bag kalmamig, heterodoks bir mezheptendiler. Ermeni
koyliileri, daha gigcli ve varhkh asgiret liderlerinin yanagma-
lar1 ya da -bazi durumlarda- kéleleri durumundaydilar. Ye-
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rel diizenlemelerin Tanzimat tarafindan bozulmasindan 6n-
ce, Ermeni koyliiler goreli olarak varlikli durumdaydilar;
¢inki hamileri tarafindan korunmaktaydilar. Mirlerin orta-
dan kalkmasindan sonra Ermeniler, yonetimin bagetmekte
aciz kaldi1 yerel agiretlerden olusan getelerin eline diistiiler.
Boylece ortaya, Musa Bey gibi kétii iin sahibi birtakim egki-
yalar ¢ikt1. Ornegin yolagtig1 ve birgok tamg olan yagma ve
cinayet olaylarina ragmen, Osmanh yoénetiminin Musa Bey’e
yaklagimi, ancak asin dikkat bigiminde olmustur. Bélgenin
iyi bir tasviri o dsnemde Van'da Ingiliz konsolosu olan Albay
Chermside tarafindan yapilmigtir.

Albay Chermside yerel kogullara iligkin olarak gerek
Said Nursi’nin arkaplaninin gerekse reform énerilerinin kay-
naklandif siyasi gergevenin anlagilmasinda biiyiik énem ta-
siyan iki 6zelligi vargulamaktadir. Bunlardan biri, yerel kigi-
lerin biirokraside niifuz sahibi konumlardan ne 6l¢iide uzak-
lagtinldiklariyla iligkilidir.

Siiresi uzatilmig gezim sirasinda, hiikiimetin icra da-
hinda gérev yapan yalmzca iki Kiirt’e rastladim. Tiirk-
lerin Kiirtlere daha biiyiik bir dikkat gostermemesi, si-
yasi acidan esef edilecek bir husustur. Oysa bunlar
gicli, savase, saglam.insanlardir ve kendi Beyleri za-
maninda pek ¢ok bélgede camileri, medreseleri, mek-
tepleri, kopriileri vb. bulunmaktaydi. Uygarliklarina
iligkin bu kamtlar, bugiin ancak harabe halinde gorii-
lebilmektedir.

Beylerin soyundan gelenler, bir kural olarak, okur-
yazarhig olmayan kisilerdir. Tembel, amagsiz bir ya-
sam ic¢inde agiret ve aile kavgalarina géomiilmiis du-
rumdadirlar. Kendi asiretlerinin mensuplarindan ve
Hiristiyan reayadan, alabileceklerinin hepsini almak-
tadirlar. '
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Pek az1 nigan sahibidir; yiiksek mevkilerde ya da
hiikiimetin icra organlarinda gorev alanlar da azdir.
Esasen, boyle bir istihdam igin uygun da degillerdir.
Bununla birlikte, yeni yetigmekte olan kugagin egitil-
mesi ve bu kusgak iiyelerine Kiirdistan’da sivil ve idari
gorevler verilmesi, Tiirkler agisindan yararh olacak-
tir (Biiyiikk Britanya Devlet Belgeleri, Tirkiye, 42,
1890, s. 20).

Kisa siire sonra Sultan II. Abdiilhamid, baz1 yerel agiret-
leri, kendi reislerinin 6nderliginde milisler halinde orgiitle-
me yoluna gidecektir. Ayrica Abdiilhamid, agiret reéislerinin
ogullarim bagkentteki "Agiret Mektebi'nde egitim gérmeleri
icin buraya getirecektir. Said Nursi'nin 1896 (?) yihnda, Van
Géli kiyillaninda bir medrese kurulmas: ve agiret iyelerinin
burada tam anlamda birer Osmanh vatandas: olacak gekilde
egitim gérmeleri yolunda yaptif 6neri, Albay Chermside'in
bu duyarhihgim yansitir niteliktedir.

Konsolosun ikinci kategorideki yorumlar, Sultan tara-
findan geligtirilen bir politikamn baz1 sonug¢lanyla ilgilidir.

Bugiinkii hiikkiimdarin politikasi, tutarh bigimde, Miis-
limanhgin kendine giiven duygularnm geligtirme, ken-
di kendilerine yeterli bir topluluk olugturma fikrini
Miislimanlara yayma dogrultusunda olmugtur.

Boylece Miisliimanlar, miihendislik ve tip egitimi-
nin yamsira, diger mesleklerdeki ihtiyaca cevap vere-
cek sekilde yetigtirilmiglerdir. S6zii edilen bu dallarda
Miislimanlar yerli ya da yabana Hiristiyan unsurla-
nn yerini tedricen almaktadirlar.

Islamiyet’in diglayicr ruhunun canlandinlmas,
Miisliimanlarin yambaglarindaki Hiristiyan vatandag-
larin pek ¢ogunun ulagtih maddi refah diizeyine yéne-
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lik kiskanghg ile birlegince, Imparatorlugun biitiin
bélgelerinde Miisliimanlara egemen olan Hiristiyan
karsit1 keskin duygular daha da kériiklenmigtir... (Bii-
yiik Britanya Devlet Belgeleri, Tiirkiye, ‘45. Cilt. 42
(1890) s. 19).

Seyhler

Zaman zaman kendilerinden sz etme firsatim1 buldugumuz
yerel liderlerden bazilarimin isimlerinin éniinde rastlanan
Seyh iinvani, bélgenin siyasi ve toplumsal yapisimin giinii-
miize dek uzanan bir 6zelligidir. Bélgenin .bu ozelligi, 19.
ytuzyihn ortalarina gelindiginde, bugiinkii Tiirkiye'nin dogu
bolgelerindeki siyasette elan goézlenebilecek genel hatlarm
kazanmaya baghyordu.

Seyhin konumu, seyyid'in (Hz. Muhammed’in soyundan
gelen), alimin, molla’nin ya da kéy vaizinin (bu sézciigiin do-
gu bélgelerinde tasidigr 6zel anlam gergevesinde) hatta baz
durumlarda da mehdi'nin, bagka deyigle Allah tarafindan
gonderilen 6nderin rollerini hep birlikte igeren bir "roller kii-
mesi"nden olugmaktadir (van Bruinessen, 1978, 253).

Bu iinvana iligkin olarak iki ¢izgi birbirinden ayirdedile-
bilir. Bunlardan ilki, belirli bir kiginin dini konularda uzman
olarak tagidig1 yetenegin bir miiderris tarafindan onaylan-
masi yoluyla, dini hiyerarsi iginde bir yer edinmeye iligkin-
dir. Dini konumun mesruiyet kazanmasindaki bu y6n iize-
rinde, Osmanh Devleti’nin. belirli bir denetimi vards; ne ki,
dini ¢aligmalar sonucunda edinilen icazetname (diploma) tek
tip degildi. Tagradaki dini egitim kurumlarimin verdikleri
diplomalarin Istanbul’daki biiyiik medreselerden alinan dip-
lomalara giore daha az prestij sagladig1 kabul ediliyordu. Ay-
rica diploma, Bitlis civarinda, 6gretimin Nakgibendi tarikati-
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nin ileri gelenleri tarafindan verildigi kéylerden de edinilebi-
lirdi. Oysa bu diplomalar bile, egitim alan kiginin, ustanin
tizerinde uzmanlagti1 konularin hepsini mi yoksa bir bélii-
miini mii 6gretebilecegine gére kendi iginde ayrica simiflan-
dinlmaktayd. Igerikleri iizerinde biitiiniiyle niifuz sahibi ol-
dugu saviyla uzun bir kitap listesi vermesine ragmen,
Said’in ne tiir bir icazetname aldig1 agik degildir (Sahiner,
1979, 55).

Siradan kéy imamlarinmin gérdiikleri, yalnizca asgari dii-
zeyde bir egitimdi ve bunlardan bir béliimii Islam ilahiyatin-
dan biiyiik 6lgiide bihaberdi. Bitlis baglaminda alindiginda
"seyh" {invam, dini bilimler alaninda belirli bir egitim almig
olan, bunlardan hareketle de kendilerine, muhtemelen daha
da biiyiik bir prestij igeren "keramet” ya da "manevi giiglerle
donanmghk” gibi bir nitelik de atfedilen din adamlan anla-
mina gelebilir (Trimingham, 1973, 26). Sézii edilen bu giig-
ler, onlarn bilgelik ve énderlik niteliklerini mesrulagtirmak-
taydi. Bunun bir bagka 6rnegi olarak da, elinde bir egitim
belgesi bulunan, ancak, Peygamberin soyundan geldigi i¢in
prestiji daha da artan vaizler verilebilir. Nihayet bir ti¢iincii
tir ise, ayn1 zamanda dini bilimlere hevesli insanlar: yetis-
tirmig olan bilgili bir tarikat énderinin de gene ayn iinvam
tagiyabilmesidir.

Tarikatlarin 6nderligine yiikselmis sahislarin pek ¢ogu-
na, aymi zamanda karizmatik baz giicler de atfedilirdi. Bun-
lardan bazilari, babadan ogula gegen bir karizmanin ilk bag-
laticilar1 durumundaydilar; bunlarin soyundan gelenler de o
ilahi kivileemi tagimaktaydilar. Cogu zaman bu nitelik, ka-
rizmanin yanisira miras¢inin gii¢ ve niifuz sahibi bir sahis
olarak da teyid edilmesini gerektiriyordu. Mirasgilar asgari
diizeyde egitim gormiis olsalar bile durum béyle idi. Ilahi k-
vileitm paylasan segilmig kigiler arasinda, dini misyon tist-
lenmis agiret reisleri de yeralabilmekteydi. Van Bruines-
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sen’in de igaret ettigi gibi, 19. yiizy:lda yerel siyasi liderlik
giderek seyhlerin elinde toplanmigti. Bu ise yerel siyasetin
yeni bir 6zelligini olusturuyordu. Meydana gelen degisim
hem daha o6nceki beylik yapisinin ortadan kaldirilmasina,
hem de -daha sonraki agamada- seyhlerin 6nderliginde hare-
kete gegirilip II. Abdiilhamid tarafindan da desteklenen Isla-
mi politikaya dayamyordu. Daha az karmagik olan ilk gelig-
‘me, 6nce Berzenci sonra da Barzani ailesinin durumuyla or-
neklenebilir. Bu 6rnekte, siyasi liderlik ve karizma, birbirini
kargihkh olarak pekistirmektedir. Bir bagka se¢enek olan
seyhlik dnderligi ile milliyet¢iligin birlegmesi Tiirkiye'de ce-
reyan eden Seyh Said Ayaklanmasi olayinda goriilebilir (van
Bruinessen, 1978, 383; Patanlar igin ise bkz. Ahmed, 1976,
55). Said Nursi'nin kariyeri de, yasaminin ilk dénemlerinde
acikca goriildiigii gibi, agiret baghhklannin agilarak daha
genis sinirlara sahip baghhk birimlerinin olugturulmas: yé-
niinde bir pratik seklinde degerlendirilebilir.

Séziinii ettigimiz gseyhlerin "rolleri"ne iligkin olarak Brui-
nessen sunlar1 sdylemektedir:

Yukarida soziinii ettigimiz rollerin hepsi de su ya da
bu dénemde, seyhler tarafindan yerine getirilmigtir.
Bununla birlikte geyhlerin baghca rolleri, kutsal bir in-
san, halkin baghhginin bir nesnesi, mistik kardeglik
iligkilerinde 6nder-6gretmen olarak yaptiklariyla ilgili-
dir... Halkin baghhginin yéneldigi bir nesne olduklan
i¢cindir ki, 6rnegin Peygamber’in, Mehdi'nin alanina gi-
ren roller bu kigiler tarafindan kolayca benimsenmek-
te ya da izleyicileri tarafindan bu rolleri iistlenmeye
zorlanmaktadirlar. Sahip olduklar: sayginhk nedeniy-
le, bunlar, catigmalan uzlagtirmada ideal kigilerdir
(bu da onlara siyasi manivela olma 6zelligi kazandinr).
Kiirdistan’da kendilerini dine adamig derviglerle tari-

88



katlan araciliiyla iligki halinde -olduklarindan, potan-
siyel olarak genis kitleleri harekete gegirme giiciine
sahiptirler. Islam diinyasinda pek gok tarikat vardir.
Oysa Kiirdistan'da bunlardan yalnizca iki tanesi gorii-
lebilir; Kadiri ve Naksibendi tarikatlari. (van Bruines-
sen, 1978, 258-259; karsilagtir: Besikg¢i, 1969, 202-203).

Van Bruinessen geyhlerin yeni gii¢lerini agiret igi gatig-
malardan hareketle elde ettiklerini belirtirken, Ziya Go-
kalp'in agiretleri konu alan ayrintih ¢aligmasinda bu role
iligkin herhangi bir belirti bulunmayisi ilgingtir (Gékalp,
1975). Ancak, Said Nursi’nin arabulucu roli istlendigi bir
ornek bilinmektedir. Olay Bitlis'in ¢ok daha giineyinde bir
yerde, Biro'da cereyan etmistir ve olayda adi gegenler de
Arap agiretleridir. Gerek bu 6rnek gerekse Said Nursi'nin
kent siyasetine girmesi, 1890’larda il merkezlerinin, yerel
meselelerin, Imparatorluk &lgegindeki sorunlarla baglant-
landinldig: siyasi ¢akigma alanlar haline geldigi ve Said
‘Nursi gibi hirsh din adamlan igin siyasetin istiin prestij
vaadetmis oldugu muhtemeldir. Devlet, kendi niifuzu ile ye-
ni ekonomik, yargisal ve egitsel sebekeler yaratmaktaydi. Bu
sebekeler gergevesinde ortaya ¢ikan meseleler de, kentlerde
¢6ziime baglanmaktaydi. Gériinen o ki, asagida da érnekle-
yecegimiz gibi, bu yeni kentsel faaliyet 6nde gelen seyhleri
de kendine ¢gekmekteydi. ‘

Bitlis, Naksibendi tarikatlarinin uzmanlagmig 6gretileri-
nin énplanda yeraldig bir yerdi. Osmanh Imparatorlugu’nun
artik ¢okiig siirecinin en alt noktalarinda bulundugu bir sira-
da Bitlis, Dogu Anadolu’nun 6nde gelen entelektiiel merkez-
lerinden biri durumunda olmasa bile, hi¢ kuskusuz 6nemli
bir prestije sahipti ("Bitlis”, 664). Bu 6zellik, 19. yiizyila da
damgasim vurmugtur. Hatta Bitlis Naksibendi tarikatinin
daha 19 ;izyildan 6nce etkisini duyurdugu bir yore idi. 19.
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yizyilda Naksibendi tarikatinin konumunu daha da gii¢lendi-
ren gelismeler ortaya ¢ikti. Bunlardan biri, Mevlana Halid’in
yenilik¢i (miiceddid?) 6gretisinin yayginhik kazanmasidir.

.Naksibendi Tarikati

Nakgibendi tarikati, Osmanh Imparatorlugu’ndaki en etkili
tarikatlardan biri idi. Naksibendi 6gretilerini yayan kisiler
arasinda, Simavh Abdullah I1ahi (6. 1490) de bulunmaktadir.
Abdullah lahi Istanbul'da ilk Nakgibendi "tekke'sini olug-
turmug, daha sonra da dgretiyi Rumeli bolgesinde yaymgtar.
Lamii Celebi (6. 1532) -aym zamanda sairligi ile de bilinir-
tarikat:1 Bursa'da kurarken, daha sonra.gelenlerden 1729 y1-
linda Istambul’da 6len Seyh Muhammed Murad Buhari de,
Eyiib'iin Niganci1 Paga mahallesinde bir "tekke" kurdu. Seyh
Buhari, buradaki ¢ahgmamizla dogrudan ilgili Naksibendi dii-
since geleneginin ana kaynagidir. Bu yenilik¢i Nakgibendi
hareketinin kokleri, 17. yiizyrla ve Hindistan'da faaliyet goste-
_i-en Nakgibendi bilgelerine dayanmaktadir (Algar, 1985).
Ahmed Faruki el-Sirhindi (Imam Rabbani) (1563-1624),
Mogol Imparatoru Ekber’in dinsel alandaki telifgiliginin so-
nucu olan eklektisizme kars miicadele veren bir gsahis ola-
rak tarihe gegmistir. Sirhindi’ye gére sarayin Hint uygarhgi-
na ve dinine karg: gosterdigi hoggori, Islamiyet’in aywrdedici
niteliklerini ortadan kaldirmaktaydi; Miisliimanlan aldata-
rak, onlan, inanglarinda artik pek az Islami igerik kalan pu-
ta tapicailar haline getirmekteydi. Sirhindi, Islamiyet’in bu
sekilde sulandirilmasina karsi gikmak iizere "Miiceddidi"lik
ya'da yenilikgilik olarak bilinen manevi canlanma hareketini
baslatti. Sirhindi’nin kendi kendine tamdig1 "yenilestiricilik"
roliiniin . kokeni, Allah'in "dinini yenilemek tizere her yiizy:-
hn baginda kullarina bir kisi yolladig1” yolundaki geleneksel
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Islam inancina dayanmaktayd: (Freidman, 1970, 13). Boyle-
ce, reformcu bir gelenek ortaya gikt: ve bu gelenek "Mogol ik-
tidarinin ¢ékiigiinii izleyen siyasi ve toplumsal kaos ortamin-
da cemaatin biisbiitiin dagilmasim1 6nlemede ¢ok 6nemli bir
rol oynad:” (Fazlur Rahman, 1977, kars. Schimmel, 1985,
216 dn., ve Friedman, 1971, 74).

Naksibendi tarikat: daha 12. yiizyildaki ortaya qikisin-
dan itibaren, dini baghhgin disa yonelik ifadesinin karsita
olarak, igsel diinyaya agirhk tammaktaydi. Muhtemelen bu
ig-agirhkh iman Islamiyet 6ncesine ait dini pratikleri stan-
dart Siinni inanglan ile pek kolay bagdasmayan Orta Asyah
Tirklerin Samanist ibadet aligkanhklarim1 denetim altina
almanin bir yolu olarak diigiiniilmiigtii (Trimingham, 1970,
58, 92). Osmanh yéneticilerinin, yerlesik din ve ahldk kural-
larinin diginda kalan gesitli akimlarla ugragma zorunlulugu
bilinen bir husustur (Iinalcik, 181-193 kar. Hourani, 1972, 91
ile Kopriili, 1976, 116 ve not 52). Daha énceleri Naksibendi
tarikati, mistik vecd hali iizerindeki bu vurgunun asli mecra-
lara aktarilmasinin bir yolunu bulmustu. Naksibendi tarika-
tinin bunu gergeklestirirken yaptig1 sey, dinsel yiikiimlili-
gin ve Allah’in birliginin ortodoks yorumunda taviz verme-
mekteki 1sran olmus, bu da taraftarlan iizerinde gercekten
etki saglayarak onlar1 yonlendirmigtir. Naksibendilige, Isla-
miyet’in Hindistan’da iginde bulundugu ortam agisindan ge-
cerli olan telif¢i egilimleri agma olanag: veren, iste bu sekil-
de, i¢rek olani digrak (eksoterik) olanla bigimlendirme yete-
negidir. "Yenilik¢i" gelenek, aynm1 zamanda, "orta yolcu" (Siin-
ni) tasavvufta destek arayanlar igin de bir mecra iglevi gor-
mekteydi.

Naksibendi tarikatinin siyasi gii¢ odaklaryla iligkilerin-
de iki cephe géormek miimkiindiir. Bahaeddin Naksibend (5.
.1389), tarikatin ilk dénemlerinde ona kendi ismini veren kigi
olarak "iktidarin imam diinyevi iglere bulagtirmas: ve Al-
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lah’tan uzaklastirmas: nedeniyle yoneticilerin saraylarindan
uzak duran bir kisiydi. Yagsaminin ilk dénemlerinde toplum-
sal olaylarla ilgili birtakim deneyimler edinmisti. Ancak
(sonralar1) diinya iglerinden elini etegini ¢ekti." (Hourani,
1972, 91). Bahaeddin Naksibend'’in, Said Nursi’nin yagamini
etkileyen kisilerden biri oldugu tahmin edilebilir. Said Nur-
si'nin kendisi de "Sah-1 Naksibend"den, ilham kaynaklarin-
dan biri olarak s6z etmektedir. Bahaeddin gibi sonunda Said
Nursi de siyasetle iligkisini kesti ve Kur'an’in verecegi il-
hamlara tam anlamda gémiilerek faaliyetleri i¢in yeni bir
kaynak bulmaya ¢alisti. ,

Sirhindi’nin siyasetle olan iligkisinin 6zgiil bigimi halen
tartigsmali da olsa, diigiincesinin iki yoni bir tir dini akti-
vizm agisindan giigli 6zendiriciler ortaya koymaktaydi. Bun-
lardan ilki, Naksibendiligin tasavvufa yonelik tavr ile ilgili
olarak gelistirdigi sentezdi. Bu senteze gore, insanin diinyevi
baglantilarim1 dini veed duygulan aracihgiyla agmasi, dogru
yolun yalnizca bir vechesi idi. Gergek bir miimin, aym za-
manda diinyevi gercekliklerle yiizyiize gelmek zorundaydi.
Said Nursi'de bu goriig, tasavvuf faaliyetlerine yénelik bir
kusku ve dini miiceddidilerin karsilastiklar1 diinyevi sorun-
lara baghlik bi¢iminde ortaya gikar. Sirhindi’nin savundugu
ve diinya "i¢inde" iken bile Allah'in daimi varhgni siirekli
olarak hatirlatan génig, ilahi giiglerin Islam adina dogrudan
miidahalelerde bulunmalarini gii¢glendiren bir anlayis olus-
turdu. Said Nursi de, Miisliimanlara, Miisliiman olarak tas:-
diklar1 kimligin derinliklerine dalmalarimi 6giitlediginde,
benzer bir stratejiye bagvuruyordu. Said Nursi'nin goériigiine
gore, béyle bir konum, Miisliman cemaat lehine siyasi so-
nuglarin ortaya ¢ikmasina kendi bagina yetecekti.

Sirhindi’nin, Islami topluluklann aktiflestirilmesine da-
ha dogrudan bi¢imde yénelen ikinci bir katkisi, iki "mim”
teorisidir.
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Sirhindi’nin yazigmalarim toplayan Mektubat’a gore:

(Peygamber) "Muhammed, kendi yasadig: siire igeri-
sinde iki sahsiyetle (Ta’ayyun) belirmistir: Bunlardan
biri cismani-insani simasi digeri semavi-meleki olan
sahsiyetidir. Bu iki kigilestirme, adindaki iki mim ta-
rafindan sembollestirilmektedir. Cismani kigilegtirme,
Peygamber ile cemaati arasindaki kesintisiz iligkiyi
giivence altina almakta, boylelikle de cemaatin manevi
saldhim saglamaktadir. Buna karsihk semavi, kendini
Kutsal olan’a y6neltmis ve bu kaynaktan figkiran ke-
sintisiz ilhamlar1 (vahiy) toplamigtir. Boylece, Muham-
med’in kisiliginin diinyevi ve manevi yonleri arasinda
uygun bir denge korunmug oluyordu. Islam toplulugu
da siirekli olarak, hem Peygamberden hem de Kutsal
olan’dan gelen bir yol géstericilige sahip bulunuyordu.
Ne ki, Peygamber’in oliimiinden sonra, onun insani ki-
silesmesi tedricen zayiflarken, manevi olan yén siirekli
gii¢lenmistir. Bin yilhik bir siire igerisinde insani kigi-
lestirme biitiiniiyle ortadan kalkmigtir. Bunun sembo-
li olan Muhammed’in ilk mim’i de bu siireg i¢inde or-
tadan kalkmig, onun yerini, kutsallig1 (ilahiyat) temsi-
len bir elif almigtir. Muhammed, béylece Ahmed haline
gelmistir. Boylece, diinyevi olaylarla artik ilgilenme-
yen, katiksiz manevi bir varhga déniigmiis oluyordu.
Ona yoénelik cismani vasiflarin kaybolmas, ...Muham-
med’in insani yéniinden kaynaklanan kilavuzlugun
1g1iklarindan yoksun kalan...cemaatini olumsuz etkile-
migtir... Sirhindi...ideal nitelik tasiyan peygamberlik
doneminin, peygamberle ilgili gérevlerin yerine getiril-
mesinde giderek biiyiiyen' dengesizliklerin yolagtig
tedrici bir ¢okiis dénemi tarafindan izlendigini ... ka-
bul etmektedir.” (Friedmann, 1971, 15-16).
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Artik bu siirecin tersine gevrilmesi ve her yiizyihn bas-
langicinda bir "yenileyici"nin geriath yeniden canlandirmas:
gerékmektedir.

Miislimanlarin i¢sel kaynaklarinin yeniden canlandiril-
masi, Sirhindi'nin manevi takipgisi olan Delhili Sah Veliy-
yullah (1703-1762) 6rneginde daha aktif ve diga doniik bir bi-
¢im alacaktir.

Veliyyullah da daha kapsamh bir siyasi programa sahip-
ti. Veliyyullah "toplumda hiikiim siiren toplumsal ve ekono-
mik adaletsizlikler"e kars: saldiriya gegmis; "koyliiliige bin-
dirilen agir vergi yiikiinii elestirmis ve Miisliimanlara, ulus-
lararas: nitelikte Miisliman bir siiper-devlet’e dahil olabile-
cek bolgesel bir devlet kurmalan g¢agrisinda bulunmugtu.”
(Fazlur Rahman, 1977, 638-39). Gerek Sirhindi gerekse Ve-
liyyullah, daha énceki tarikatlarin diinyay: boglayic: etkileri-
ne kars:1 miicadelenin 6nemini vurguladilar (a.g.e. 639). Bu
kigiler, Islamiyet'in ilk dénemdeki canhhim1 ammsatarak ve
"Kuran’da ve Peygamber’in siinnet’inde ifade bulan saf Is-
lam’a doniig™i (a.g.e.) onererek, ahlaki dokunun pekistirilme-
si yoluyla toplumu diizeltmeye ¢ahgtilar.

Aktivizm, insamn dinsel yéneliminde bir dizi yeni davra-
nig1 6ne gikariyordu. Ancak bu yenilik, Naksibendiligin "bii-
tiniiyle Allah’a doniik, O’'nun varhgiyla birlikte gegirilen,
O’na yonelik bir agkla dolu, herhangi bir engel ya da araa
tammmaksizin O’na ibadete hasredilmis ve takdir de dahil
herhangi bir diinyevi 6diil beklemeyen bir yasam vurgula-
yan temel felsefesini ortadan kaldirmadi” (Hourani, 1972,
91). Aktivizmin, Naksibendilik tarihinde pek ¢ok onciilii bu-
lunan yénlerinden biri de, tastamam Peygamber’in yolunun
(siinnet) canlandinlmasi ve "koétii yenilikgilerin” (bidatgila-
rin) 6nlenmesi yolundaki goriigi idi (Abu Manneh, 1982, 13).
Aym gériig, yoneticilerden dini yasalara siki sikiya uymalar:-
nin istenmesini de 6ngérmekteydi. Baz1 érneklerde bu tu-
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tum, ‘Naksibendi onderlerini, siyasi siire¢lerin merkezine
yerlestirmigtir: "yenilestirici’ Mevlana Halid'in niifuzu, ken-
disinin Seyhiilislam Mustafa Asim Efendi (1773-1846) ile
olan yakin iligkisinin siizgecinden gegerek Anadolu’daki en
onemli kentsel merkezlere yayilmigta.

Mevlana Halid Bagdadi olarak da bilinen Mevlana Halid
_ (1776-77/1827), Sirhindi ile ¢agdas Naksibendi aktivizmi
arasindaki son -ve en énemli- halkay: olusturur. Halid, Sii-
leymaniye (Osmanlilann Musul vilayeti sinirlan igindedir)
yakinlarindaki Sehrizor il¢esinde dogmustur. O dénemde bu
ilce Baban Ailesi'nin egemenligi altinda idi (Hourani, 1972,
94). Halid yasadig1 siire iginde pek ¢ok yer dolast:, Hindis-
tan’a giderek orada bir Nakgibendi Seyhi ile ¢ahgmalarda
bulundu. Miiceddidi diinya gériigiine kazanilmasi da bu sira-
da gergeklesmisgtir. ’

Sirhindi’'nin zamanindan bu yana olusan aktivizm y6-
niindeki egilim, 19. yiizyilda yeni bir ivme kazandi: Mevlana
Halid’in akima vurdugu damga, nitelik olarak kendisinden
once gelenlerin diigiincelerine gore, agik¢a daha seferberlikgi
bir yén tagimaktaydi. O halde, Halid'in konumunu, Miisli-
manlarin seferber edilmelerine yonelik bir strateji bigiminde
tasvir edebiliriz. Nitekim Halid de bir seferinde kendi 6greti-
lerini "irgad (kilavuzluk) siyaseti” bigiminde tamimlamigt:
(siyasatii’l-irsad) (Algar, 1989).

Béylelikle Naksibendiler kendilerine siyasi siireglerin or-
tasinda, 6zellikle Batih emperyalizme ve taklitgi Batihlagma
hareketlerine karg1 miicadeleleri ¢er¢evesinde bir yer buldu-
lar. Halidilik, 1830’larda Carhk Rusyasi’'min Kafkaslar'daki
yayillmasina karsi duran bir gii¢ oldu. Aym hareket, Endo-
nezya ve Orta Asya’da da benzer bir anti-emperyalist temel
bulacaktir. Mevlana Halid tarafindan baglatilan ¢izgi, kendi-
sinden sonra "Halidi" gelenegi olarak bilinecektir.

Mevlana Halid'in dénemine kadar, Tiirkiye'nin dogusun-
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daki en etkili tarikat Kadirilik idi (van Bruinessen, 1978,
277). Halid, kendi "thyac1” (canlandiric1) Naksibendiligine 6z-
gii fikirlerini, gerek Suriye’de gerekse Osmanh Iimparatorlu-
gu'nun dogu bélgelerinde yayginlagtirmaya ¢alhigmaktayda.

(Halid) Suriye, Irak ve Dogu Tirkiye'deki cesitli kolla-
r1, daha yekviicud bir tarikat biinyesinde toplamay:
bagardi. Ne var ki bu girigimi bir yerde bagarnsim siir-
diiremedi: onun 6liimiinden sonra halifeleri, Halep'te,
Istanbul’da ve diger yerlerde bulunan gruplanm, tam
anlamda bagimsiz érgiitlenmeler olarak devam ettiler.

Seyh Halid’in propagandasi, Kiirdistan’daki 6nemli
Kadiri ailelerin Naksibendilige ge¢gmelerini saglamada
basan kazandi; bu, Kiirt milliyet¢iliginin daha sonraki
tarihi iizerinde 6nemli bir etki yaratacaktir. "Onde ge-
len bir kisi olan Molla Salih’in oglu Abdullah, Naksi-
bendiligi segtikten sonra Nehri'yi merkez haline getir-
di ve bu aile ozellikle otoritesi genis bir alana yayilan
Ubeydullah (1870-83 arasi) déneminde fiili iktidar sa-
hibi haline geldi. Bu aile ile bir bagka aile olan Barza-
niler arasinda husumet bulunmaktaydi. Halid’in hali-
felerinden biri olan Taceddin, Kuzey Irak’da Kiirtlerle
megkin bir bélge olan Barzan'da otoritesini kurmustu.
Onun olusturdugu ¢izgi, Kiirt milliyet¢iligi agisindan
onemli bir rol oynayacaktir..." (Trimingham, 1973, 124,
kars. van Bruinessen, 1985, 112 -van Bruinessen bu
etkinin daha da yaygin oldugu goriigiindedir).

Yukarda Osmanhlarla Iranhlann 1880 yihinda ancak or-
tak cabalar1 sonucunda yenilgiye ugratilabilen Seyh Ubey-
dullah’ da gérmiistiik. Paradoksal bir izlenim de verse gorii-
nen o ki, Naksibendi tarikatinin, tekkelerinin 6zerk ogreti
merkezleri olarak ortaya ¢ikabilmelerine imkan tamyan gev-
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sekligi, aym zamanda Halidilerin uzun dénemdeki bagarila-
‘rinin da temelini olugturacaktir. .

Buna kargilik Kadiri tarikatinin genig bir alana yayilma-
sin1 engelleyen bir etmen vardi: Kadiri tekkelerinin olugtu-
rulmasinda otoriter nitelikli bir yetki devri, énderlik igin 6n-
ceden belirlenmis silsile i¢ginde yeralmayan kigiler agisindan
giiglik yaratiyordu (van Bruinessen, 1978; 285). Karsihikh
toplumsal etkilesimin hizlandig1 bir dénemde, Naksibendili-
gin tasidig1 avantajlar giderek artiyordu.

Nakgibendi-Halidi topluluklarinin ve tekkelerinin niifuzu
Urmiye Goli'niin batisindaki Nehri'den, Said Nursi'nin dog-
dugu yerin ilge merkezi olan Hizan’a, oradan da Bitlis, Nursin
ve Mug'a kadar uzanmyordu. Buralar, Said Nursi'nin, arala-
rindan bazilan Halidi geleneginin siirdiiriiciisii olan Naksi-
bendi geyhleriyle birlikte, ¢aligmalarimi yiirittigi yerlerdi.
Uzlagtirial rolleri ve toplumun simgelerinin tasiyicilan olarak
tekkelerin yayginlagmas: niifusun biiyiik gogunlugunun.tekke
onderlerinin iglevlerine ihtiya¢ duyuldugu bir déneme rast-
lar. Tarikat, siyasi konularla birlikte topluluk sorunlarinin
tekke seyhine acildig1 yapisal gergeveyi olusturmaktayd..
1850’lerde tarikatin Erzincan’daki seyhi, bir Naksibendsi-
Halidi seyhi olan Seyh Fehmi "Sultén-i Ulema bi'lléh, yani
her nesilde kendini bir kez gésteren manevi Halife olarak ni-
telendirilmekten hi¢ de rahatsiz olmuyordu” (E. 1.2, II, 878).

Bu tekkelerin Dogu Anadolu’daki faaliyetlerini daha 6nce-
ki yillarda -Kinm Savasr’nin hemen ardindan gelen yllar- iz-
leme imkani bulan bir sahis da "Asgidede” Halil Ibrahim'dir.
Asqi Ibrahim Dede Mecmuast, bize bu konuya dair 6nemli bil-
giler saglamaktadir. Oyle anlagihyor ki, Halil ibrahim tari-
katla ve onun liderleri ile bir dizi yakinlagma igine girmigtir.
Tasvir ettigi bolge, Bitlis'in kuzeybatisi ile kuzeyinde yeralan
Erzincan ve Erzurum yéreleridir. Halil ibrahim’e gore Erzin-
can’da kentlerde yasayanlarin ¢ogunlugu Halidi iken, Erzu-
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rum bir Kadiri "merkezi" durumunda idi. [Erzincan'daki ilk
Halidi seyhi 1848 yihnda élmiistii (E. L2, II, 878)). Halil, ye-
rel seyhlerin, alt siniftan insanlarin gikarlarim Osmanh go-
revlilerine kars: korumak i¢in neler yaptiklarim anlatmakta-
dir. Bu tiir protestolarin zaman zaman nispeten az etki ya-
ratmas, biirokrasinin diga kapah gergevesinin -Naksgibendi
tarikat ile ittifak halindeki- halk simflarim1 hangi nedenler-
le resmi gorevlilere muhalif bir duruma getirdigini anlat-
maktadir. Yerli halk ile bélgede Osmanh hiikiimetini temsil
etmekte olan memurlar arasindaki bu kopukluk, Bitlis’deki
baglica toplumsal ugurumlardan birini olugturmaktayda.
Halidiler 1820’lerin Istanbulu’nda, imparatorluk gerile-
me déneminin sorunlariyla mesgulken, canlandiricr idealleri-
ni benimsemeye hazir bir kesim bulmuglard: (Abu Manneh,
1982, 23-25). Tiirk devlet gorevlileri, Anadolu’da yiizyillardir
biiyiik dertlere yolacagelen karizmatik liderlerin ve kendi
kendilerine kurtanc: rolii veren kigilerin faaliyetlerine hep
kugku ile bakmglardi Mevlana Halid’in Siileymaniye’de,
devlet destekli din hizmetinde bulunan seriat uzmanlan ile
¢atigmisg olmas:1 (Hourani, 1971, 97), yetkilileri bu tarikatin
yikic1 potansiyeli konusunda duyarh kilmig olabilir. Her ne
ise, padigah bu tarikatin kazandig1 destekten hognut degildi
ve bunun sonucunda Mevlana Halid'in yardimcilar1 birkag
kez Istanbul disina siirildiiler (Abu Manneh, 1982, 25). Tari-
kat 6nde gelenleri de Suriye’de kovugturmaya ugrad.
Osmanh memurlar: korkulaninda hakl idiler. Ciinki hii-
kiimeti devirmeye yonelik gizli tertiplerden ilki yani 1859
Kuleli Vak’as, 1856’da Misliman olmayanlara temel hakla-
rn taninmasindan sonra meydana gelmigti. Osmanh reform-
cularini uzun siire diigiindiiren bu olay goériildiigi kadanyla,
bir Halidi seyhi tarafindan kigkirtilmigt: (Kuntay, 1949, 689).
Said Nursi'nin iginde dogup, biiyiidiigi tiirden bir top-
lumda, seyhlerin yerel iktidar altinda bir yer edinmek, daha
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alt diizeyde toplumsal temele sahip kigiler i¢in, toplumsal
hareketliligi gerceklestiren 6nemli kaynaklardan birini olug-
turuyordu. Nitekim, Bediiizzaman'in genglik dénemi de bu
tiir faaliyetlerle dolu olarak, kendisine bu tiir bir konum elde
etme ¢abalan i¢inde ge¢mige benzemektedir. Said Nursi, Sir-
hindi 6rneginin biiyiik 6lgiide etkisi altinda kalmigti. Yaga-
.mnin daha sonraki evrelerinde Said Nursi, 6zel manevi gtig-
lerin gostergesi olan kendi bagarilariny, gerilere Sirhindi’nin
kendini ylizyillar boyunca hissettiren manevi etkisine dayan-
.dlracaktl

Said Nursi, kendi iizerinde etkili kigiler olarak hem Sir-
hindi’nin hem de Mevlana Halid'in s6ziinii etmektedir. An-
cak, gorildigd kadanyla bunlardan daha dogrudan olani,
S1rhmd1 nin etkisidir (Sirhindi Tiirkiye’de Imam-1 Rabbani

mo]arak bllmmektedlr) Gerek kendisinin yalmzca bir Naksi-

bendi degil ayn1 zamanda da Kadiri oldugu yolundaki israr
gerekse Imam-1 Rabbani’ye sik¢a atiflarda bulunmasi, Said
Nursi'nin, manevi onciilleri arasinda yeralan Halidi baglan-
tisim fazla vurgulamadan, kendi hareketinin yeniligini ve
ayirdedici niteliklerini kabul ettirmeye ¢alistig1 izlenimini
vermektedir. ‘

Bediiizzaman, Naksibendi seyhlerinin Dogu ortaminda
yiriittiikleri tarikat toplantilarinda dar bir acidan ele ahnan
Islami reform fikrini ancak uzun vadede daha genis bir cer-
¢ceveye yerlestirmeyi bagarmigtir. Naksibendi tarikatinin
kokliiligii saf haliyle Islami akidelerin sahiplenilmesi ve Ha-
lidi reformculugunun yavag yavag ortaya ¢ikmakta olan
uluslararas karakteri gibi etmenler, sonugta Said Nursi’nin
davraniglarinin sekillenmesinde yerel etmenlere gore daha
¢ok belirleyici olmugtur.

Daha o6nce de belirtildigi gibi Naksibendiler, Pams]a-
mizm Osmanh devlet adamlari igin bir ilham kaynag olug-
turmadan ¢ok onceleri, tarikattarimin etkisini Hindistan’dan
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Mekke'ye, Endonezya’ya, Kafkaslar’a ve Orta Asya’ya yayan
faaliyetlerine baslamig bulunmaktaydilar (Trimingham,
1973, 122, 127). Said Nursi, bu tiir bagarilara iliskin bilgiler-
de izleyecegi politikalarin bir leitmotifini olugturacak ilham
kaynagimi bulmugtur. Ufuklarim geligtirebilmesinin bir se-
bebi, yerel ihtilaflarla ugragmanin tutkulu bir geng adam
igin daha az cazip bir segenek olugturmasi, buna kargsihk
merkeziyet¢i Osmanh Devleti’'nden yana tutum almanin ise
artik yeni imkanlar saglamaya basglamig olmasidir. Ancak,
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda yeni ortaya ¢gikan ku-
tuplagma ve bunun, bir sonucu olarak Bitlis’teki Miisliiman
niifus i¢inde gozlenen kaynagmighk da, Islamiyet’in yeni bir
boyutunu vurgulama imkanim ortaya ¢ikarmig olabilir. Is-
lam dininin bayrag: altinda yeniden saf tutma ¢agrisi, Os-
manhlan esasen rahatsiz eden bir proto-milliyet¢ilik tiiri
olarak, asiret reisleri ¢evresinde toplanma ¢agrisinin almag-
g1 idi. Daha ilerde, 1908 Jon Tiirk darbesinden sonra Os-
manh bagkentinde faaliyetlerini siirdiiren Kiirt 6zerklikgile-
riyle dost olmasina ragmen, Said Nursi sonunda tercihini Is-
lami ¢oziimden yana yapacakti.

Said Nursi’nin, kendisini yeni diigiincelerin korkusuz
yayicisi olarak tamitma egiliminin altinda yatan son bir un-
sur da, Safii mezhebinden gelisi olabilir. Islamiyet’in bu
mezhebi, devlete kayitsiz kalarak, Osmanhlarda ana mez-
hep olan Hanefiligi izlememistir (Hamit Bozarslan’a goére-

" Arahk 1985).

Ermeni Sorunu

Kitip Celebi (1609-1657)’nin, Osmanlh dénemine ait bir diin-
ya cografyasi1 ¢aligmasi olan_Cihanniimd adh eseri, Bitlis’te

pazi_Ermenilerin bulundugundan séz etmektedir ("Bitlis",
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659). Miislimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki niifus denge-
sine gelince; 19. yiizy1l baglarinda Bitlis i¢in yapilan tahmin-
ler, bolgede yasayanlarin yarisi ile iigte ikilik bir béliimiiniin

Miisliiman oldugunu gistermekteydi. Yiizyihn sonlarinda
yapilan daha bilimsel bazi tahminler ise niifusun igte ikisi-

nin Miisliman oldugu dogrultusundadir. Bu oranlar ne olur-
sa olsun, agik olan husus sudur: bélgenin ekonomisi, Tiirkle-
rin biirokratik gorevleri yerine getirdikleri, zengin tiiccarla-
nn (6zellikle Ermeniler?) ticari baglantilarn kurduklan, Er-
menilerle Tiirklerden olugsan zanaatkarlarin ise kasabalarda
niifusun bir boliimiini olusturan vasifsiz ig¢i konumundaki
topluluklarla iligkiye gectikleri bir ortakyasam diizenlemesi--
ne dayanmaktaydi. Bu portre simdilik ¢ok kaba varsayimla-
ra dayanmaktadir.

Geg¢miste, Hiristiyanlarin (burada Hiristiyanlardan kas-
tedilen, toprag: isleyenlerdir) "agiret agalannin egemenligi
ve somiiriisii altinda" (van Bruinessen, 1978, 119) bulunduk-
lan s6ylenmektedir. Ermeni tarimcilar ve gégebeler arasinda
da bazi ortakyasam iligkileri mevcuttu (a.g.e.). Toprak agasi-
nin Ermenilere kars: izledigi tavir, van Bruinessen tarafin-
dan ¢arpia1 bigimde anlatilmaktadir: "Asiret mensuplan sa-
vasq kigilerdir ve 6yle toprakla falan ugragmazlar; asiret di-
sindan olanlar, savagma yeteneginden yoksun kisiler-sayihr-
lar ve bu yiizden de agalarinin onlarin emegini istismar et-
meleri de son derece dogal kargilanir” (van Bruinessen, 1978,
117). Ancak gene de, somiiriiciilerin ¢ikarlar, sémiirii olay:-
na bir simir getirilmesini gerekli kihyordu; mirler (prensler)
kendilerine tabi olanlarin refah1 konusunda duyarhydilar.

Osmanh Imparatorlugu’nun Hiristiyan niifusu, erken bir
dénemde misyoner faaliyetlerinin hedefi durumuna gelmisti.
Katolik ve Protestan misyonerler arasindaki rekabet, biitiin

bu olup bitenleri ¢aresiz bigimde izlemekte olan Osmanlh

devlet adamlan agisindan uzunca siiredir 6nemli bir sorun
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olusturmaktaydi. Ermeni Protestan cemaati 1850 yilindan
itibaren kanun oniinde tiizel kisilife ve dolaysiyla siyasi
ozerklige sahip bir birim olarak taninmisti (Shaw ve Shaw,
II, 1977, 126). Yiizyahin sonlarinda Bitlis'te (merkezde) 200
Protestanin bulunmasi, 1858 yilinda kurulan Protestan mis-
yonunun (Stone, 1984, 120) goreli bagsarisimin bir géstergesi
sayilabilir.

Bitlis’te Protestan Ermeniler "yaklagik 400 kigilik bir ce-
maate sahip biiyiik bir kilise ile, kiz ve erkek ¢ocuklar igin
gene biiyiik bir yatih okula” sahiptiler (Bishop, 1891, 354).
Amerikan_misyonerler ise 50 yatih ve 50 giindiizcii kiz og-
yrencisi olan bir kiz okulunu igletiyorlardi. Charlotte ve Mary
Ely isimli bayanlar 1870 yilinda "Kiirdistan Mount Holyoke
Kizlar Din Okulu"nu agmglard (a.g.e., 121). Bir okullar ag,
bu merkezden kalkarak, Bitlis'in ¢evre kasaba ve kéylerine
kadar uzanmaktayd: (a.g.e.,, 122). Osmanlh gérevliler, daha
onceki benzer geligmelerin sonuglarindan haberdar oldukla-
rindan, bélgenin misyoner faaliyetlerine "a¢ilmasindan en-
dise etmekteydiler. Osmanhlar, yerel iktidar odaklarnnin
bastinlmasindan sonra misyoner faaliyetlerine kap: agtikla-
rinda, agagidaki geligmelerin cereyan ettigini hatirlhiyorlarda:

Kiirdistan’daki Miisliman-Hiristiyan iligkileri hizla
kotiilesti. 1843 yihnda, Botan Emirlig Kiirtleri Tiyari
ilgesini istila ederek (bu bélgede Nasturi Hiristiyanlar
yagsamaktaydi) yaklasik 10.000 erkegi oldiirdiiler ve
¢ok sayrda kadin ve gocugu kole olarak aldilar. La-
JYardin kendisinin de kabul ettigi gibi, bu katliamin en
azindan kismi bir nedeni, Amerikan misyonerlerinin
burada kale gibi bir okul ve yatakhane inga ederek
_yaptiklar tahriktir. Ne var ki, Layard bu olayin asil
miisebbibi olarak, Botan emiri Bedirhan Bey'in sara-
yinda yagamakta olan Seyh Taha adh fanatik bir bag-
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nazin Botan Kiirtleri arasinda yaydign Hiristiyan
_aleyhtar1 duygular_gistermektedir (van Bruinessen,
1978, 291).

Bediiizzaman ac¢isindan, Protestanlarin yéreye niifuz et-
meleri, Islamiyet’in gerilemesi anlamina gelmekteydi. Nite-
kim, Erkekler Okulu’'nun baginda bir Ermeni bulunuyordu
ve buradaki yerel misyonerlerden biri, Ermeni ihtilalcilerin
kigkirtilmasinda oynadig1 rol nedeniyle Osmanh yetkililer
tarafindan iilke digina siiriilmiigtii (Stone, 1984, 122).

Ermeni fhtilalci Faaliyetleri

Bélgede Ermenilerin ihtilalci faaliyetleri daha 1862 yilinda
baglarmst1 (Nalbandyan, 1963, 67). 1881 yihnda Erzurum’da
kurulan Anayurdun Koruyuculan adh bir gizli érgiit Osman-
hlar tarafindan agiga cikanld (a.g.e., 85). 1882 yihnda M-
prdic Portugalyan Bitlis yoresinin_en biiyiik merkezi olan
Van'da "Merkezi Lise"yi kurdu. Bu, Ermeni kiiltiiriiniin ye-
niden canlandirlmas: yolunda bir girigimdi. ilk Ermeni ihti-
lalci partisi de 1885 yihnda Van'da onun égrencileri tarafin-
dan kurulmugtur (ibid., 1963, 90). Van’daki okul aym y1l ka-
pat1]d1 Bunun ilizerine Portugalyan Fransa'ya gitti ve bura-
"da Ermeni Vatanseverler Birligi'ni olugturdu. Bu birligin 3
liyesi 1889 yiimin Mayis ayinda Van'a ulagmak iizere
Iran’dan yola giktilar; yollan Tiirk polisi tarafindan kesildi
ve siddetli bir catigmadan sonra oldiiriildiiler. Bat1 Avru-
pa'da egitim gormek tlizere Rusya’dan ayrilan Ermeni 6gren-
ciler ise 1887 yilinda Cenevre’de Hingak Devrimci Partisi’ni
kurdular. Parti'nin liderleri, Anadolu’daki bircok kasabaya
‘gonderildi. Parti'nin amaglar arasinda "Ermenistan’in... si-
‘yasal ve ulusal bagimsizlig1" da yerahyordu (a.g.e., 108). Par-
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ti'nin uyguladi® propaganda, ajitasyon ve terér yéntemleri-
nin esin kaynag), Rusya’daki Narodnaya Volya grubu idi. QL_
giit, 1890 yih Temmuz ayinda Istanbulda Kumkap: gésteri-
sini_diizenledi. 1892 ve 1893 yillannda Tiirkiye’deki pek ¢ok
kente, biitiin Miislimanlara hitap eden ve onlar1 "baskici-
lar"a kars1 ayaklanmaya tegvik eden afigler yapigtinldi. 1890
yilinda ise Tiflis’te Ermenilerin bagimsizh# i¢in ¢caligan yeni
bir parti olan Dagnaksutyun, kuruldu (a.g.e., 151).

Osmanh yo6netimi iizerindeki biiyiik niifuzlan dikkat-
lerden kagmayacak olan Avrupal giiglerin (baghca Bii-
yik Britanya, Fransa ve Rusya) Miislimanlara kars
yerel Hiristiyan gruplarla igbirligine yéneldikleri yo-
lundaki séylentiler ve korkular, kagimilmaz bigimde,
Kiirtlerle Hiristiyan gruplar arasindaki gerilimin daha
da artmasina yolagti... (van Bruinessen, 1978, 289).

Osmanh]arm bu yénde duyduklan endigelerden bir boli-
mii, 1877-78 Rus Savasi sirasinda Ruslann Osmanhlara kar-
s1 dogu cephesinde gérev yapmak lizere Ermeni asker ve me-

murlar: atamalar1 sirasinda gerceklesti (Allen ve Muratoff,
1953, 111). Rusya’da yagamakta olan Ermeni patrigi Nerses,
barig goriigmeleri sirasinda, Tirkiye’nin dogusunda bir Er-
meni devleti kurulmas:1 fikrine taraftar toplamaya g¢algta
(Shaw ve Shaw, 1977, II, 202). Gordiigiimiiz gibi savag son-
rasinda ulagilan anlagmalar: tescil eden Berlin Kongresi’nin
ardindan Ermeni ihtilalci érgiitleri Osmanh Imparatorlugu
icindeki eylemlerini biiyiik él¢iide artirdilar. Savas sonra-
sinda Osmanh Imparatorlugu Kars, Ardahan ve Batum bl-
gelerini Ruslara birakmak zorunda kalmigt1i (Shaw ve
Shaw, 1977, 11, 191). Onemli ¢lgiide Hiristiyan azinhk niifu-
sun yasadig1 Tirkiye'nin dogu bélgelerinde kanun ve diize-
nin bozuldugu iyi bilinen bir gergek oldugundan, bolgedeki
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Hiristiyanlarin durumu, barig anlagmasi goériigmelerinde
onplana ¢gikan bir konu olma ézelligi kazandi. 1ngi]izler ta-
rafindan hazirlanan bir reform programi 1879 yilinda Os-

manhlarca kabul edildi. Bu program, Ermeni azinliklarin

yasadiklar yorelerde Avrupalilarca orgiitlenen "jandarma"
ve yarg denetleyicilerinin bulunmasimi 6ngérmekteydi (Du-
guid, 1973, 141). Ust tabaka Ermeniler arasinda yolagtikla-
r1 olumsuz tepkilerin yanisira, Ermenilerin daginik yerle-
simleri ve bunun sonucunda Ermeni ihtilalci faaliyetlerinin

etkisiz kalmas yiiziinden, ihtilalciler bu kez hem Osmanh

taktikler izlemeye koyuldular (Shaw ve Shaw, 1977, II,
202-203). Osmanh Sultam ise buna, Kiirt ve Tiirkmen asi-
retlerinden olusan yeni yerel milisler kurarak misillemede

bulundu (1891).

Siivari birlikleri ilk kez, Van, Bitlis ve Erzurum ille-
_rinde Rus sinirina bitigik olan ve gicebelerin yagadik-
larn ybrelerde olugturuldu. Bu cergevede yaklagik
50.000 kigi milis hizmetine ¢agrilmig ve alaylar halin-
de orgiitlenmisti... Bu alaylara, ancak fiilen savag hali-
ne gectiklerinde silah verilecekti. Ancak fliliyatta

bunlardan pek ¢ogu kendi geleneksel silahlarim elle-
‘rinde bulundurmaktaydilar.., Alaylara asiret reisleri
kumanda etmekle birlikte, diizenli orduya mensup
subaylar da egitim igin gorev almaktaydilar (a.g.e.,
1977, 11, 246).

1893-1894 yillarinda acik se¢ik ortaya ¢ikan Ermeni ihti-
lalci faaliyetleri "belirli bir plana ve eggiidiime sahip oldukla-
n1 yolunda agik belirtiler” tagimaktaydi (Duguid, 1973, 147).
Sason’da -o y1llarda Bitlis'e, simdi ise Siirt’e bagh bir ilce- ce-
reyan eden bir olay, 6zellikle ¢ok sayida can kaybina yola¢ti
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(Agustos 1894; Duguid, 1973, 148). Ermeniler, Kiirtlere ha-
ra¢ 6demeyi reddetmigler ve kendilerini silahla geri gevir-
miglerdi. Bunun yamsira Ermeniler, "seyhlerin propaganda-
larinin” (Nalbandyan, 1963, 120) bir sonucu olarak agiretler

arasinda olugmaya baglayan dayanismadan da tirkmiiglerdi.

Sason olayimn, hemen ardindan ortaya ¢ikan sonug, yerel
Miisliman halkin faaliyetlerinde ¢arpica bir canlanma oldu.

Hiikiimet, Kiirtleri denetim altinda tutabilmek igin
1894 yih giizii ve kig1 boyunca girigimlerde bulunmusg-
tu. Ne var ki, bu ¢abalar yéredeki gerilimin yumusa-
masina pek az katkida bulundu... Konsoloslarin hepsi,
kentlerdeki hakim saflagmanin hizla bir Miisliman-
Hiristiyan saflagmasi haline déniigmekte oldugunu
tesbit etmiglerdi. Gergi bu, 1870’lerin bagindan itiba-
ren bir él¢iide dogruydu; ama gene de Ermeni ve Kiirt
koyliler, Ermeni ve_ Tiirk tiiccar ve zanaatkarlar, ni-
hayet kentlerdeki iist tabaka insanlar arasinda karg:-
hkh saygi ve igbirligi iligkisi varhgim halen siirdiir-
mekteydi. Ne var ki 1894 yilina gelindiginde, artik Er-
meniler bir tehdit unsuru olarak gériilmeye baglanin-
ca, bu durum hizla degisti... Miishiman niifus, tiim Av-
rupa’nin ihtilalcilerle birlikte olduguna ve yalmzca im-
paratorlugun pargalanmasi ile ilgilendigine ikna ol-
mugtu (Duguid, 1973, 149).

1895’in Eylil ayina gelindiginde, Miislimanlarin, 1859
ayaklanmas: gelenegi dogrultusunda, yalnizca Hiristiyanlar
yararina uygulanan reformlara zor kullanarak karg gikma-
ya kararh gizli érgiitler olusturduklar1 yolunda bilgiler gel-
meye bagladi (Duguid, 1973, 150): Konsoloslarca hazirlanan
bu raporlar "alt tabaka memurlar ve tarikat geyhlerinden"
s6z etmekteydi (a.g.e.). Rusya, Ingiltere ve Fransa, Erzurum,
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Bitlis, Van, Sivas, Mamuret iil-Aziz ve Diyarbakir illerinde
reformlar1 gergeklestirmesi gerektigi konusunda Tiirkiye'yi
uyardilar (Nalbandyan, 1963, 122). 30 Eylil 1895 tarihinde

Istanbul'da bir Hingak gosterisi patlak verdi. Bunu, Ermeni-
lere karg1 gosterilerle, 6zellikle Dogu illerinden gelen gic-
menler tarafindan baglatilan kanh olaylar izledi.

21 Ekim 1895'te, Osmanhlarin Ingiliz reform 6nerisini
uygulamay1 kabul ettikleri agiklandiginda, ilk tepki Bit-
lis'den geldi. 25 Ekim’de Bitlis'te panik iizerine birdenbire
baggosteren bir ayaklanmada 200 Ermeni 6ldiriildi. Birgok
kiginin 6ldiigii, bundan daha da agr olaylar ise, 24 Agustos
1896 tarihinde yapilan bir Ermeni gosterisinin ardindan Is-
tanbul’da patlak verdi. Bu olaylardan birka¢ ay sonra da Said
Nursi, padigaha sunmay) umdugu dogu bélgesine iligkin re-
form onerileriyle birlikte Istanbul’a dogru yola eikta,

Said Nursi: Hayatimin i1k Dénemi

Bitlis'in toplumsal tarihi, Said Nursi'nin hayatim gekillendi-
ren digsal etkiler i¢in bir arkaplan olustursa bile, onun ken-
disini ¢evreleyen yasam kosullarina gésterdigi tepkiyi agikla-
maya yetmez. Nitekim Said Nursi bu olaylara, kendisini ¢ag-
daslan arasinda 6ne gikaran ve bir yere kadar da dini goériis-
lerini yayginlastirma yolunda sagladig: basary: aciklayan
ozel bir tavirla yaklagmigtir. Bu olaylar kendince bir tarihi
gelisme ¢ergevesi i¢inde degerlendirilmisgtir. O da bu geligsme-
lerde Islam’in yerini gérmeye yénelen yaklagimydi. Bediiiz-
zaman’in Islam’in canlandirilmas: sorununa yénelik ¢ok ozel
yaklagimi -ki bu yaklagim, ¢ok uzaklardaki Osmanh bagken-
tinde baz1 Miisliman diisiiniirlerin gelistirmekte olduklar:
fikirlerle benzerlikler tagimaktadir- kismen, igsel bir psikolo-
jik dinamigin fonksiyonu olarak agiklanabilir. Bu dinamigin,
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tasidig1 6zelliklerle birlikte ortaya konulmasi, kendisinin ilk
dénem faaliyetlerinin toplumsal arkaplaninin sergilenmesin-
den ¢ok daha zordur. Burada cereyan eden hadise Said Nur-
si'nin canli ama ham sayilabilecek diga vurumunun durul-
masi, genglik cogkusu Bitlis'in toplumsal gergekligi ile tema-
sa gectikge, yavag yavas daha tutarh bir yapiya kavugmus
olmasidir. Aynca, daha temel nitelikli baz1 degisimlerin ise I.
Diinya Savagr’ndan sonra ortaya ¢ikti#1 anlagilmaktadir.

Said Nursi'nin kigiligini olugturan ve kendisi heniiz geng-
ken belirginlesen 6zellikler arasinda, E. Erikson’un Luther’e
atfettigi karakter ozelliklerini amimsatan bir kararlihk da
bulunmaktadir. Resmi biyografisine gore, ¢ocukluk dénemi
inatgiligindan anlagilabilecegi gibi, sahip oldugu misyon gok
erken yaglarda belirginlegmistir; bunda bir velinin hayatin-
da gereken vurguyu gérmemiz miimkiindiir. Ancak, yagsami-
nin ¢atigma, miicadele, yakinlar: tarafindan ihanete ugrama
ve hocalarinin anlayigsizlif ile ilgili yénlerine bizzat kendi-
sinin yapti§1 vurgu, bize, Said'in motivasyonunun daha de-
rinde yatan, muhtemelen bilingalt: kaynaklarimin ortaya ko-
nulmas: acisindan ipucu saglamaktadir. Bu, yasaminin daha
sonraki béliimlerinde de kendini ortaya koyan bir temadir.
Bizzat kendisinin de itiraf ettigi asir1 merdimgirizligi (Emir-
dag Lahikasi, 1959, 60) bize igsel ¢alkantilarimin bir bagka
boyutunu daha vermektedir.

Hayati

Said Nursi din adamlan yetigtiren bir ailenin gocugu olarak
diinyaya geldi. Babasi, yedi ¢ocuga ve kiigiik bir toprak par-
casina sahip yoksul bir kéy mollasi idi. Ailede statii sahibi ol-
maya yonelik bir tutku bulundugu, babas: tarafindan kulla-
nilan ve soylu bir aileden gelmis olmanin bir géstergesi sayi-
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labilecek mirza lakabindan anlagilmaktadir. Biiyiik annesi-
nin, yoresel niifuz sahibi bir kigi olan Alisan Paga’nin akra-
bas1 oldugu séylenmektedir. Said Nursi, kendi geceresinin
‘Hz. Muhammed’e kadar dayandigin ileri siirmektedir (Sahi-
ner, 1979, 45). Annesine ise biiyiik bir baghlk duydugu agik-
tir. Said Nursi, cesitli vesilelerle "agag)" olarak niteledigi
toplumsal statiisiine atifta bulunmusg, benzer bigimde miite-
vazi kokene sahip insanlarla olan 6zdegligini vurgulamigtir.
Bir 6rnekte Said Nursi, aym zamanda burjuvaziye yonelik
tepkilerini de ifade etmektedir.

Said Nursi'nin ¢ocuklufunda Nurs yéresinin sikinleri,
Hizan Gavs" (biiyiik seyh, kutup) ve bir Naksbendi seyhi
olan Seyyid Sibgatullah Efendi’ye bagh idi (van Bruinessen,
1978, 350; Sahiner, 1979, 47). Said Nursi daha sonralar1 6g-
rencilerine, akrabalarinin hepsi Naksibendi iken, kendisinin
daha "8-9" yaglarinda (Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 116) Kadiri ta-
rikatinin kurucusu olan Abdiilkadir Geylani’nin takipgisi
olup akrabalanna ve gevredekilere cesaretle karsi giktigim
anlatmigtir. Bu, Said Nursi’nin yagamindaki olaylara daha
sonralan katti®1 bir biyografi eklentisi olabilir. Béyle bir ek-
lentinin amaci1 da, Halidi 6gretilerine ¢ok sayida yeni unsur
katmasinin, bu yiizden de kendisinin yeni bir kolun kurucu-
su sayllmay: haketmis oldugunun vurgulanmasi olabilir. Bu
tirden bir ozglinlik savi ve Said Nursi'nin Mevlana Ha-
lid’den ¢ok Sirhindi’den alint1 yapmasi, bu konumu dogrula-
maktadir. _

Said Nursi dokuz yagina kadar babasinin evinde kald.
Aym yagta tahsiline bagladi. Gittigi ilk medreselerden biri,
Tag koyiinde bulunan Molla Mehmed Emin Efendi’'nin med-
resesi idi. Seyh Abdurrahman Tagi -kendisi, onu izleyen ma-
nevi halifesi tarafindan, Bitlis yoéresinde Mevliana Halid'in
mesajim yayan ilk kigi olarak kabul edilmigtir (van Bruines-
sen, 1978, 351)- o koydeki yerlesik bilge kisi idi. Daha sonra-
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ki yillarda aralikh olarak birlikte ¢ahigacag ustasinin, yani
Seyh Abdurrahman Taginin ogretisini tanmimlarken, Said
Nursi géyle demektedir:

Hem, o nahiyemiz olan Hizan Kazasina tabi ispartada-,'
birden bire -meshur- “Seyda” naminda "Seyh Abdur-
rahman- Tagi” himmetiyle o kadar ¢ok talebeler ve
hocalar ve alimler giktilar ki, biitiin Kiirdistan onlar
ile iftihar eder bir sekil aldig1 zaman, i¢lerinde miina-
zara-i ilmiye ve pek biiyiik bir himmetle ve pek genig
bir daire-i ilim ve tarikat iginde 6yle bir vaziyet hisse-
diyordum ki, giiya ruy-i zemini fethedecek bu hocalar-
dir. Eski meghur ulema ve evliyalar ve allimeler ve
kutublar.. onlarin medar-1 bahsi oldukg¢a ben de dokuz-
on yaginda iken dinliyordum. Kalbime geliyordu ki, bu
talebeler alimler, ilimde, dinde biiyiik bir fiituhat yap-
miglar gibi vaziyet aliyorlardi. Bir talebenin bir parga
ziyade zekaveti olsa idi, biiyiik bir ehemmiyet verilirdi.
Miinazarada, bir mes’elede birisi galebe ¢alsa biiyiik
bir iftihar ahirdi. Ben de hayret ediyordum; o hissiyat
bende de vardi. Hatta tarikat seyhleri ve dairelerinde
medar-1 hayret bir miisabaka; hem nahiye, hem kaza,
hem vilayetimizde vardy (Emirdag Lahikasi, 1959, 53)

Bu tiir bir 6gretim tarzimin tegvik ettigi rekabetcilik, agi-
ret toplumunun tegvik ettigi ¢atigmaci tarz ile zorunlu ola-
rak baglantih degildir. Sézkonusu rekabetgilik, daha ziyade,
Islam toplumlarindaki sifahi egitim ve nakil kiiltiirlerinin
tasidia 6zgiilliigiin nihai bir iiriini olarak ortaya gikmakta-
dir. Elyazmalarnin nadir ve pahah olduklar1 bir ortamda,
bilgi kaydetmenin en etkili yolu, onun hafizaya naksedilme-
sidir. Bu gercek, Osmanh pedagoglar: tarafindan kullamilan
uyakh yazilmig ders kitaplarinin sayica ¢oklugunu da-acikla-
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maktadir. Ayrica, bir gelenegi ya da sorulara yonelik belirli
cevap kiimelerini canh tutmada bir bagka yol da, konuyu ve
ona yoénelik cevaplar kiimesini siirekli olarak tartigmaktir.
K. G. Ghurye geleneksel toplumlarin bu 6zelligini, "bir 6gret-
menden degil de kitaplardan edinilen bilginin 6zel olarak bu
amaca yonelik miinazara toplantilarinda kendini géstereme-
digine, yani iglevsel ve yararh olamadigina”" (Bkz. Ghur-
ye’'nin Goody’nin derledigi kitaptaki makalesi, 1968, 13) isa-
ret ederek vurgulamaktadir. Ancak, temeldeki gatigmalarin
niteligi nedeniyle, miinazara toplantilar1 bu agiret ortaminda
daha da gekigmeli ge¢mis olabilir.

Bitlis'de her yere niifuz eden asiret iligkileri ile Said’in dé-
nemine egemen olan calkantilar, kati, erkek-egemen bir simir
toplumu ortaya cikarmisti. Bu ortamda kisiler, cesaret goste-
rileri, asir1 dayanikhhklarim sergilemek ya da fiziksel yoksul-
luk anlaminda kat: testlerden ge¢mek suretiyle kendilerine
bir yer edinirlerdi. Bir insanin kutsalli, egitiminin ve bilgeli-
ginin derinligi sonucu ortaya ¢ikabilirdi.-Ancak, onun kigisel
niifuzunu belirleyen sey, fiziksel ve ahlaki meziyetlerin topla-
m1 idi. Gérdigimiz gibi, din egiticilerinin olusturdugu bir alt-
toplumda, miinakasa ve ihtilaf boyutu diglanmamaktaydi.
Said Nursi de yasaminin ilik dénemlerinde boyle bir rol tst-
lendi. Resmi biyografisine gore Said daha kiiciik denebilecek
yaslarda bile, emredici bir tonda sarfedilmis en basit s6zlere
bile tahammiil edemezdi. Bu da okulundan ayrihp, ¢cahigsmala-
rim siirdiirmek iizere kéyiine dénmesine yolact: (BSN, 31).

Anlagildigr kadanyla, gogunlugu dagh olan yerel halkin
benimsemek zorunda kaldiklar: kat1 degerler, Said’in i¢inde
olan ve bunlar1 reddeden bir seyle catigmaya girmigtir:

Ben on yasinda iken, biiyiik bir iftihar, hatta bazan te-
meddiih suretinde bir haletim vards; istemedigim hal-
de pek biiyiik bir ig ve biiyiik bir kahramanhk tavrim
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takimyordum. Kendi kendime der idim: Senin beg para
kiymetin yok. Bu temeddiihkarane; hususan cesarette
¢ok fazla gosterigin ne i¢indir? Bilmiyordum, hayret
iginde idim...

Hem eski talebelerim, hem hemsgehrilerim biliyor-
lar ki; bizim kéyiimiiz fevkaldde gosteris ve cesarette,
ileri gostermek igin temeddiihi g¢ok severdiler. (Emir-
dag Lahikasi, 1959, 52-53).

Said Nursi'nin, kendi diinya goériisiiniin beylik gériiglere
gore oncelik almas: gerektigi konusundaki israrh tutumu, er-
ken yaslarda ortaya gikan garpicr bir kisilik 6zelligi olarak
belirmis ve hayati boyunca benimsedigi yaklagimlar iizerin-
de etkisini siirdiirmiistiir. Bu durum, Halidi 6gretisinde ye-
ralan aktivizm ile Dogu ortaminda gegerli olan degerler tara-
findan daha da pekistirilmistir. Bu baglamda animsanma-
dan gegilmeyecek bir nokta, Vahabilerin aktivist piiritenlig
nin de benzer bir agiret-vari arkaplanda ortaya ¢iktigidir. Ne
var ki bu aktivizm, ancak Batr’'dan kaynaklanan bir akima
katildig1 zaman evrensel bir boyut kazanabilirdi. Bu yeni di-
namigin gergevesini ¢gizen 6zli bir baghk, Daniel Halevy ta-
rafindan, bizim "modernizasyon" olarak bildigimiz siirecin
etkisini tammmlamak iizere kullanilan "tarihin hizlanmas"
geklindeki ifadedir (Halevy, 1948).

Said, koyiinde, bir siiredir kendisi de aym egitim siireci-
nin i¢inde yeralan biiyiik kardesi ile gahiymalarnm siirdirdii.
Ardindan, énce Pirmis’e, sonra da Mevlana Halid’in etkisinin
yaygin oldugu bir bagka merkez olan Hizan’a tasind1 (BSN,
31). Hizan'da, Mevlana Halid’in resmen taninmig halifeler
zinciri iginde ikinci kigiyi olugturan birinin torunu olan Sey-
yid Nur Muhammed Efendi’nin yakim haline geldi (BSN, 31;
van Bruinessen, 1978, 351). Said bu kisiden, kendi sahsinin
Nakgibendi iistadr olarak soz etmektedir (Sualar tarihsiz,
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370). Said Nursi medresede, kendisiyle kavga etmek igin ba-
hane arayan 6grencilerle iyi gecinemiyordu. Ama, kabahatin
kendisinde olmadigini, bagkalarinin ona saldirdigim hocasi-
na gosterebildi. Bir siire medresede kaldiktan sonra o sira-
larda kelam ¢aligmakta olan kardesi ile birlikte Seyhan yay-
lasina gitti. Orada, eski hocas1 Mehmed Emin Efendi’nin oto-
ritesini sorgulayip, ashnda giiciinii medresenin kurucusu
Seyh Abdurrahman’dan aldigini séyleyince, oradan da ayril-
mak zorunda kaldi. Gériildiigii kadanyla Said Nursi bu nok-
tada artik medrese kariyerini siirdiiremeyecek duruma gel-
migti ve bu nedenle de kdyiine déndii. Tam bu dénemde bir -
riilya gordi. Riiyasinda, kendisine Hazreti Muhammed'i gér-
me izni tammyordu (BSN, 32). Bu riiya, ¢caligmalarim siirdiir-
mesinde ona yeni bir gii¢ verdi. Bundan sonra, bir siireg igeri-
sinde Said Nursi, dogdugu zaman gegerli olan geyh otoritesine
dayah toplumsal yapinin inkarina yoénelecek, bu yapinin birer
pargasi olan, ama, seyhlerce denetlenen mevcut toplumsal
iligkiler kiimesinin tizerinde kalan kaynaklardan gii¢ toplaya-
caktir. Ancak Molla Said, medrese déneminin bu ikinci evre-
sinde de, aralarinda Mehmed Emin Efendi'nin de yeraldig ba-
71 hocalan ile miinakasa edecek ve okulu terketmek zorunda
kalacaktir. Bunun ardindan, medreselerle bir dizi gevsek ilig-
ki donemi geldi ve bu dénem Dogubeyazit’ta Seyh Mehmed
Celali'nin yaninda ii¢ ayhk bir ders ile noktalandi. Burada
da, Said Nursi’nin herhangi bir medresede daimi yerlegim
bulamamasim agiklayan nedenlere iligkin bir ipucu buluyo-
ruz. Said Nursi, Seyh Mehmed’e soyle demigti: "Sizin deneti-
minizde bulunan (6grenme) hazineler bir kasada kilitli duru-
yor. Bu kasanin anahtar: sizde. Benim istedigim, bu kasanin
icinde neler olduguna dair ipuglandir. Ben, bunlardan hangi-
si bana uygun gelirse onu tercih edecegim.” Said Nursi'nin
gercekten boylesine dogrudan bir ifade kullamp kullanmads-
g1 konusu tartigmalhidir. Ama gene de niyeti agiktir: Said
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Nursi, artik, uzayip giden miifredati gok zahmetli buluyordu.

Bu olduk¢a g¢agdas bir algilamadir. Yirmi hanelik bir
kéyde diinyaya gelmig bir koyli ¢ocugunun zihninde meyda-
na gelen bu kavrayis degigsimlerinin altinda yatan psikolojik
siireci tam anlamyla ifade etmek imkansizdir. Ancak sozko-
nusu siirecin agik¢a hem kisisel oldugunu hem de Said Nur-
si'nin kusagiyla ilgili bulundugunu séylemek mimkindiir.
Bu kugsak, 6rnegin Istanbul basimimi tammak gibi, Tanzi-
mat in ilk dénem reformlarimin getirdigi bazi avantajlardan
yararlanmaktayda. Illere niifuz eden yeni biirokrasi, bas-
kentte olup bitenlere iliskin bir bagka diizenli bilgi kaynag:-
m olusturuyordu. Dini bilgi 6zetleri gercevesine sikigtinlan
dini ¢ahgmalarnn usandine agirhgina iligkin benzer diigiin-
celerin, kariyerini yirmi y1l kadar 6nce Tiirkiye'nin batisinda
yapan, tiimiiyle farkh bir kisi tarafindan da paylasilmis olu-
su ilgingtir. Bu kisi, medrese egitimi gormiis geng bir Os-
manh olan Ali Suavi idi. Ihtimal dahilindedir ki, yurttaglarin
¢ok daha biiyik bir ¢gogunlugunun yeni toplumun kurumlar:-
n1 uygulamak tizere egitilmesi olgusu, yeni bir 6zellikti (bo-
yuttu) ki, bu dinsel egitim sistemindeki duyarh kisiler tara-
findan mevcut dini egitim kurumlarinda ortaya ¢ikan bir bos-
luk olarak algilamyordu. Tanzimat devlet adamlan, yenilik¢i
nitelik tasiyan 3-4 yilhk risdiye kurumlarim, reformlarin uy-
gulanabilmesi i¢in gerekli olan daha ¢ok sayida gérevliyi ye-
tistirme amaciyla kullanmiglardir. Gene benzer bir "orta ka-
deme" egitim ise, okur-yazar niifusu Islimi bir ¢erceve i¢inde
harekete gegirme agisindan gerekli idi. Said Nursi, Tanzimat
reformlanyla baslayan yeni dénemde, tarihin hizlanmasinin
ve bireyler arasinda -iletisim aglarinin daha da geniglemesi-
nin sonucu olan- daha yogun etkilesimin, dini ¢aligmalarin
yeniden bigimlendirilmesini gerekli kildigim kavramisti. Cok
sonralar1 Said Nursi, dini 6gretim ve 6grenimin yeniden di-
zenlenmesi gereginin kendisi tarafindan kavranmasinin,
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Nurculari, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bu tiir ¢caligmalara y6-
nelttigi baskilara gogiis gerebilecek giice ulagtiran ilahi bir
ilham oldugunu agiklayacaktir (BSN, 34, not 2). Kendi onay:-
ni tagiyan biyografisi, Said Nursi'nin basitlestirme iizerinde-
ki 1srarim 6ne ¢ikarir ve bdylece "iman"in "milyonlara” yay:-
labildigine igaret eder (a.g.e.). Bu biyografi, Said Nursi he-
niiz daha genglik yillarinda iken, normal olarak 20 yil alacak
bir egitimi {i¢ ayda tamamlayabildigini vurgulamaktadir
(Sikke-i Tasdik-i Gaybi 143). Sahiner’e goére Bediiizzaman
diplomasim1 1888 yih civarinda, 15 yasinda iken almigtir ve
bu da kayda deger bir basar olusturmaktadir. O dénem ah-
nabilen Sufi icazetnamelerinin ¢esitliligi nedeniyle, Said
Nursi'nin "mezuniyet"inin ne anlama geldiginden emin degi-
liz. Gene de, dini konularda, 6zellikle de hadis konusunda
zamanla son derece bilgili bir kigi haline geldigi kesindir.
Said Nursi, Islami diigiincenin, daha sonralar1 kendi dini
hayallerinin siirekli bir temas: ve teorilerinin dayanak nok-
tas1 darumuna gelecek olan unsurlariyla, yani 151k ve aydin-
lanma temasiyla iste bu dénemde kargilagmigtir (Sahiner’le
yapilan Gériisme, Eylil 1984). Israki -ya da aydinlaticilar-
diye bilinen mistik ekol, Allah’a iligkin eksiksiz bilgiye ancak
tefekkiir ve ziihd aracihgiyla ona ulagmaya ¢algilarak kavu-
sulabilecegine inaniyordu. Ancak béyle bir bilgi, aydinlanma-
nin bir anda ortali®1 kaplamasi sonucunda elde edilebilirdi.
Said Nursi de bu yolu kesfetti. Boylece, 17. yiizyilda yagamg
tinli bir Kiirt yazar olan Ahmede Xani'nin tiirbesinde yasar-
ken, nefis terbiyesine ve ziihd’e, bagka deyigle diinyevi ola-
nin inkarina dayanan bir rejim uyguladi. Said Nursi’'nin dii-
giincesinin iki yoniinde, aydinlaticihgin oynadig rol izlenebi-
lir. Birincisi, aydinlatma, Allah bilgisine hocalarinin akade-
mizmini agarak y6nelen ve Halidi liderlerin karizmalarinin
yanindan siyrilabilen bir yoldu. Ikincisi Allahin Nurlarin
Nuru ¢ldugu, O’nun varhgindan intisar eden oldugu kavram
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idi ki, bu Varlik tiim varhklarin tezahiirlerine yansimakta-
dir. Said Nursi bu kavrami, Nakgibendiligin o tarihteki kat1
monizmine (tek¢ilik) yeglemigtir. Aydinlatmacilik, gercekten
de, Allah’in kavranigina iligkin daha halkg bir potansiyel ba-
rindirmaktaydi. Ayrica aym yaklasim, ‘ilahi olan’ fikrinin
halktan insanlarca, yani kendisi gibi karmagik ve zaman ah-
a digtinsel hazirhiklara harcayacak zamani olmayan kigilerce
anlagilabilir hale getirilmesi amacina da uygun dismekteydi.
Anadolu’daki Islamiyet’in arkaplan tasavvufu, "sudar” fikri-
nin olumlu kargilanmasina miisait bir mesaj icermekteydi.
Anadolu, rubun viicud degistirmesi temasina iligkin olarak,
Bﬁyijk bir yayginlik gosteren siir yazma sanatinda iyice belir-
ginlegen inanglarin, her késesine niifuz ettigi bir bolge idi. Siir
kendi bagina yalmzca bir edebiyat tiirii olmakla kalmiyor, ay-
m zamanda kutsal olanla bir baglanti olugturuyordu. Said
Nursi’nin daha sonraki yazilan, Anadolu’daki Islamiyet’in ice
déniik bu yéniinii, yeni olumlu bir kader anlayis ile kaynag-
tirmaya yonelik bir girisim seklinde degerlendirilebilir.
Anadolu tasavvufu, herhangi bir mezhep kurmamakla
birlikte Anadolu’da yaygin etkisi bulunan Sufi Ibn el-Arabi’-
nin fikirlerinde kendine bir yakinhk bulmugtur (Bkz. E. 1.2,
III, 707-11). Ibn el-Arabi’nin Said Nursi iizerinde dogrudan
etkili oldugu yolunda elde pek az kanit bulunmasina ragmen
(Said Nursi, ona en fazla 1himh bir takdir duygusu yénelt-
mektedir), Ibn el-Arab?’nin diinyanin bir meydan, insanin da
Allahin isimlerinin tecellisine bir ayna oldugu seklindeki
fikrine (Fazlur Rahman, 1979, 146), Bediiizzaman’in yazila-
rinda da zaman zaman rastlanmir. Daha sonralar Said Nursi,
ilk dénem faaliyetlerini, bir gaflet dénemi, yani Allah’in ger-
¢ek mesajimin anlagilamadig1 dénem olarak gérmesi de Ibn
el-Arabi’yi andirir. Said Nursi, bir kez daha, bu gergegin ‘go-
riinecegini’, yani Islamiyet’te yeni fikirlerin megralagtinlma-
sinda bilinen bir yere sahip olan bu kaynak aracihgiyla orta-
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ya konulacagim diistinmiistiir.

Said Nursi’'nin idrdk giiciine iligkin bir bagka isaret ise,
onerilerinin igerdigi halkgilik ve seyhler tarafindan olusturu-
lan otoriter yapiy1 inkdr etmesidir. Kendisine bir davranig
modeli olarak aldig1 Miisliiman ilahiyatq1 el-Gazali (E. 1.2,
III, 1038-41) gibi Said Nursi de seyhler hiyerarsisini, kariz-
malarim diinyevi amaglar igin kullanmalar1 ve asgari ihti-
yaglarinin cemaat tarafindan karsilanmasiyla yetinmemeleri
nedeniyle suglamistir. Said Nursi'ye gore bu liderler, kendi-
lerine bagh olanlara, fazladan zekat yiikliiyorlard: (BSN, 32)
ve bu da tek kelimeyle bir sémiirii idi.

Mamafih Said Nursi -buraya kadar anlatilmis olan faali-
yetlerden de ortaya ¢ikacapg: gibi- isin iginde herhangi bir
prestij kazanma firsati oldugunda, bu konudaki tartigmalara
memnuniyetle katihyordu. Meseld, daha 6nceleri Mevliana
Halid’in de karigtiz1 tiirden, genis yandas kitlelerini gercek
anlamda bir siyasi ¢atisma g¢ercevesinde harekete gec¢irme
firsat1, Said Nursi’'nin dikkate almayacag bir firsat degildi.
Ciinkii, Said Nursi'nin zamaninda da, niifusun belirli bir bé-
liimiiniin bir geyhi nereye kadar destekleyecegi, temel siyasi
gostergelerden biri sayilirdi. Yalmizca secilmis kisilerin sahip
olabilecekleri karizma ya da bereket, yetkiyle donanmig bir
konuma ulagmak i¢in miicadele eden giiglerin bir béliimiinii
olustursa da, bu ittifakin ardinda, seyhlerin, cemaat i¢indeki
kars1 koymalan dile getiren 'kisi]er olarak oynadiklar:1 6zel
rol de dikkati ceker. Tekke faaliyetlerinin i¢erdigi iktidar bo--
yutu, tarikatlar arasindaki rekabetten, lider olma istegi tasi-
yan yeni birinin ytlizyilize kalacag siyasi miicadelelere kadar
uzanan bir kapsama sahipti. Bu dénemde ise yeniidariyap:-
nin yanisira bir de iletisim kanallar1 aracihigiyla merkeze
baglanan, egrafla birlikte hiikiimet ve halk arasindaki birta-
kim aracilar1 banndiran Osmanh tagra merkezi, yeni bir
onem kazanmaktayd:: Buralar, artik, Tanzimat'in merkezi-
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yetci iligki aginin birer pargas: haline gelmisti. Asiret biinye-
sindeki siyasi iligkiler gibi kent siyaseti de seyhlerin faali-
yetlerine yer tanimaktayd. '
Mezuniyetinden kisa bir siire sonra Said Nursi, ufuklarim
genigletmek amaciyla ulemadan baz iinli yerel kisileri ziya-
ret etmeye karar verdi. l?erﬁs giysileri i¢cinde yaylalara ¢ikip
Bitlis'’e dogru yola koyuldu. Burada kendisini bir kez daha
Mehmed Emin Efendi'nin 6grencisi olarak gériiyoruz. Ancak
buradan da aymnlarak, Siirt’e, yeni hocasi olacak Molla Fethul-
lah’in medresesine gecti (1889). Fethullah, Said Nursi’nin ye-
teneklerinden giderek daha ¢ok etkileniyordu. Onun istiin ze--
kasina iligkin tesbiti, Molla Fethullah™, el iistiinde tuttugu 6g-
rencisinin, Islam hukuku (fikih) alaninda bilgili kigilerce yo-
neltilecek sorulan yanitlayacag: 6zel bir miinazara tertiple-
meye yoneltti. Belirtildigine gore Said Nursi'nin bu miinaza-
radaki basans, diger 6grenciler ve ulema arasinda kiskangh-
ga yolacti. Bu, Said Nursi’nin zaten tamgik oldugu bir durum-
du. Ardindan kendisine yénelik bazi komplolar diizenlendi.
Said, az énce sozii edilen sinaw1 izleyen kargasada kendisin-
den yana tutum alan Siirtlilerin sayesinde, bu komplolardan
herhangi bir yara almadan kurtuldu. Artik Siirt nifusunun
bir bélimiiniin de kangtig1 ¢ekigmeler, mutasarnfi da hareke-
te gecirdi. Anlatildigina géore mutasarnf kendisine yardime:
olmay teklif etmig, ancak Said Nursi reddetmigtir (BSN, 37).
Catigmalar yatigtiktan sonra Said Nursi, fiziki ya da fik-
ri herhangi bir yarigmada karsisina ¢ikacak herkesle boy 61-
¢liismeye hazir oldugunu ilan etti. Bundan kisa bir siire son-
ra da Bitlis’e gitti. Mutasarmfin, Said Nursi yokken Siirt’in
daha sakin olacagina karar vermis bulunmasi miimkiindiir.
Bitlis’te birbirleriyle ¢ekigsme halindeki seyhlerle, hocala-
rina kars: gikan 6grencilere yatigtiric: nasihatlerde bulunma
igini ustlendi (BSN, 37). Bu, Said Nursi'nin uzlagtiricihik go-
revini tistlendigi ilk érnektir. S6zkonusu rol, dini -ve o or-
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tamda- siyasi bir lider olarak Said Nursi'nin tutkularim agik
bigimde tanimlamaktaydi. Boyle biiyiik iglere kalkigmas, di-
ni alanda ileri gelen kisilerin, Said Nursi’yi Mehmed Emin
Efendi’'ye (muhtemelen onun iizerinde halen niifuz sahibi ol-
dugu séylenebilecek olan tek kisiye) sikdyet etmelerine yo-
lacti. Mehmed Emin Efendi’nin onlara verebildigi tek giiven-
ce, Said Nursi’hin bu agimbklarinin yalmzca delikanlihga
has davraniglardan ibaret oldugu yolundaki kanisi oldu. Be-
lirtildigine gore ustasi, bu vesile ile, Said Nursi'nin bilgisini
bir kez daha sinamada yarar gordii. Gene belirtildigine gore,
o bu engeli de basan ile agt1 ve daha sonra da Bitlis’teki Ku-
reys Camisi'ne vaaz vermeye gitti. Bu yeni gérevi Said Nur-
si’ye muhaliflerine kars1 kendisinden yana yeni takipgiler
kazandirdi Ne var ki, ilin valisi tam bu noktada devreye gir-
di ve Said Nursi'den kenti terketmesini istedi. Béylece Said
Nursi, Bitlis’in glineyindeki Sirvan’a gitti (BSN, 38). Bir kez
daha, siyasi ¢ekigmelerin yarattig1 baskilar, onu geri ¢ekil-
meye ve dini tefekkiire dalmaya zorlamigti.

Said Nursi, 18. yiizy:ll Osmanh ansiklopedisti ve Sufi Ib-
rahim Hakkrnin bir siire ¢aligmalarim sirdirdigi, Sirvan
ile Siirt arasindaki Tillo koyiine sigindi. Said’in, Dogu toplu-
munun ¢6ziiligine iligkin endiselerinden bazilari, biyografi-
sinin Tillo dénemini kapsayan béliimlerinde, ipuglarim verir.
Said Nursi'nin Ibrahim Hakkr’'mn mezan cevresinde bulu-
nan karincalarin gésterdigi oérgitlilige duydugu hayranlk,
yasamin: saran altiist oluglara yonelik duyarhliim yansit-
maktadir. Said Nursi bu yeni yerinde de, riiyasinda Kadiri
tarikatinin kurucusu Abdiilkadir Geylani’yi gérdi (BSN, 39).
Gergi belirli bir tarikat mensubunun birden ¢ok tarikat me-
sajina kulak vermesi ahgilmadik bir durum degildi; ancak,
ozellikle bu dini liderin ortaya cikisi1 yalmzca bir tesadiif sa-
yilmamahdir. Ciinkii Said Nursi’nin tutumu, kendisini, bol-
genin denetimi icin Kadirilerle rekabet halinde olan Naksi-
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bendilere karsit bir konuma yerlesgtirmisti. Bunu izleyen yil-
larda, Gavs-i Azam (Geylani) iinvam verilen bu kisi, Said
Nursi'nin baghca .ilham kaynaklarindan birini olugturacak-
tir. Riiyasinda Abdiilkadir, kendisine, Miran agireti reisi
Mustafa Paga’nin yagmaciligini1 durdurma emrini vermigti.

Miran Agireti’nin faaliyetlerine sahne olan bélge, bugiin-
kii Tiirkiye ve Suriye topraklan i¢inde kalmaktadir. Asiret,
bolgedeki asiretler arasinda en giigliilerinden biri olarak bili-
niyordu. Bedirhan Bey de bu agireti ancak gii¢ kullanarak
kendi emirligine dahil edebilmisti. Ancak, Bedirhanlarin Os-
manhlar tarafindan yenilgiye ugratilmasi iizerine, bazi1 Mi-
ran Agiret reisleri, daha 6nceleri Prens tarafindan dolduru-
lan boslugun taliplileri olarak ortaya ¢ikmaya ve etki alanla-
rim genigletmeye bagladilar (van Bruinessen, 1978, 224). Mi-
ranhh Mustafa Aga'ya "Paga” iinvaninin Sultan Abdiilhamid
tarafindan verilmisg olmas: ve kendisinin bu nedenle yerel
milislerin, yani Hamidiye Alaylar’min basina getirilmig ol-
mas1 miimkiindiir. Boylece Mustafa Paga "y6renin en giiglii
tek adam” oldu (a.g.e., 228). Mustafa Pasa, bu durumdan,
kendi kiigiik kralhgim olusturmak igin yararland: (a.g.e.,
236). Bu bolgede Osmanl idaresi, 6ngordiigii politikalarin
Mustafa Paga’'min keyfine gore uygulanmasi aracihiiyla var-
hgm siirdiirebilmekteydi. Aynca Mustafa Pasa, kendi av
alam, acgikgas: 6zel eskiyahk alam saydig: bélgeden Osmanh
gii¢lerini uzak tutmanin yollarim da biliyordu.

Bolgeden gecen kervanlardan ve Dicle iizerindeki tagi-
ma sallarindan agir vergiler ahyordu. Adamlan, genig
bir c¢evre icindeki yerlesimlere baskinlar vermekteydi.
Béylece Mustafa Paga daha 6nceleri mirlere ait olan
baz gii¢lere de sahip oldu. Ancak, arada 6nemli iki
farkhhk vard: 1. Iktidar: uzlagmaya degil siddete da-
yamiyordu. Bu, asiretlerarasi i¢ ¢atigmalarda agikga or-
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taya ¢ikti. Bu tiir ¢atigmalar hicbir zaman kendisine
getirilmiyor (oysa daha énceleri mirler bu iglerle ilgile-
nirlerdi), seyhlerden herhangi biri bu konulara egili-
yordu. 2. Giiclii bir korumaya sahip bulundugu igin,
devlet idaresinin yaninda kendi bagimsizhigim siirdi-
rebiliyordu. Hamidiye Alaylar’min bagindaki kisilerin
istii ve koruyucusu, Erzincan’daki 4. Kolordu kuman-
dam ve bizzat sultanin kaymnbiraderi olan Zeki Pasa
idi. Zeki Pasa, sivil goérevlilerin de hognutsuzlugu pa-
hasina, Hamidiye Alaylar’m onlarin denetim alanin-
dan ¢ikard: ve bu alaylarin yasadis: faaliyetlerini sii-
rekli olarak himaye etti (van Bruinessen, 1978, 236).

Geylani’nin bu ¢agrisi iizerine Said Nursi hemen Musta-
fa Paga’min Cizre'deki (bugiinkii Mardin ilinde) karargahi-
na dogru yola ¢ikt1. Bagta, Mustafa Paga orada degildi. So-
nunda ortaya c¢iktiginda, gelen yabancimin kim oldugunu
merak etti ve kendisine onun "inli Molla Said" oldugu soy-
lendi (BSN, 39). Acgik¢asi, Mustafa Paga’nin ulemaya 6yle
pek sempatisi yoktu. Ancak, kendi niifuzu i¢in ulemanin
karizmatik havasindan yararlandig: gézéniine alinirsa, bu
davetsiz misafire ihtiyatla yaklagmak daha akillica olacak-
t1. Mustafa, Said Nursi'ye karargiha gelis nedenini sordu.
Molla Said de Mustafa’y: iyi bir Miisliman yapmak i¢in gel-
digini soyledi. Mustafa Pasa’nin bunu reddetmesi halinde,
ardindan Molla Said’in éldiiriilecegi kesindi. Muhtemelen
Mustafa Paga, Said Nursi'nin orada bulunmasinin ardinda,
ilk bakigta gériinenden daha bagka nedenlerin yattigim dii-
siinmis olabilir. Cadir digina gikip biraz yiiriidi ve déndii-
giinde Molla Said’e bir kez daha orada ne igi oldugunu sordu.
Kendisinden aym cevabi1 ahnca bu kez tasidig: pash kihica
igaret etti: "Bununla m?" Gérindigi kadariyla, sonug ola-
rak Mustafa Paga bu gen¢ adamin yaptiklarindan korkmak
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yerine saskinliga diigmiistii. O da, Molla Said’in kararhlig-
nm_smamak tzere "ilmi" (yani teolojik) bir test diizenledi.
Said Nursi'nin biyografisine gore, kendisi, orada toplanan
miinazaracilarin yénelttikleri biitiin sorular1 cevaplamay:
bagardi. Sonugta Mustafa Paga, giinliik ibadetini yerine ge-
tirme soziiniin yamsira, hediye olarak Said Nursi’ye bir de
tifek verdi.

Kihg ve tiifek, genellikle ulemadan kisilerin yanlarinda
bulundurduklan seylerden degildi. Ne var ki, Said Nursi'nin
orneginde bunlar, ¢evresine yonelik miicadeleci tutumunun
ayrilmaz birer par¢asim olusturmaktaydilar. Daha sonralar
Osmanh bagkentinde yagadig1 dénemde bile Said Nursi, agi-
ret mensuplarina 6zgii salvar giymis, genis kemerinde de iki
gimiis hanger tagimistir. Benimsemis oldugu silahgér tavrin
bir diger 6zelligi de, binici olarak sahip oldugu yetenekleri
Mustafa Paga’ya gostermekteki israrinda ortaya ¢ikar (BSN,
41). Said, kiah Mustafa Paga’nin, kih Arap Biro Asireti'nin
karargihinda dolagmasina ragmen sonunda Mustafa Pa-
sa'min oglu, Said'den karargihi terketmesini istedi. Said'in
bir uzlastirica olarak edindigi islev -ki Arap Biro Agireti ile
olan iligkilerinde bu yonde 6nemli ¢abalar harcamisti- daha
net cizgilere kavugmaktaydi. Biro’da iizerine egkiyalar sal-
dirmig ve onu d6ldiirmelerine ramak kalmigken, kutsal bir ki-
silige sahip oldugunu anlayarak bu isten vazge¢mislerdi. Bu
olaylar iizerine Said Nursi, Mardin’e gitti. Bylece Mardin
ulemas: da, kisa bir siire sonra, Said Nursi’'nin bilgelik konu-
sundaki meydan okuyuslarnna muhatap oldu (1892).

Molla Said’in Mardin’de kaldig:1 dénemde cereyan eden
6nemli bir gelisme, iki seyyah ile tanigmasi oldu. Bunlar, Is-
lam reformist geleneginin iki biiyliik mimarmnin izleyicileri
olan iki Miisliiman 6grenci idi. 19. yiizyilin sonlarina dogru
reform hareketi Misir'da ve Osmanl baskentinde gelismek-
teydi. Bu iki kisi, Cemaleddin Afgani ile onun takipgisi olan
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Muhammed Abduh, Islamiyet’in modernist bir bigimini gelig-
tirme girigimi i¢indeydiler. Afgani, Miislimanlan siyasi geri-
leyislerini durduracak enerjiyi yeniden kazanacaklar Isla-
miyet bayrag altinda toplamaya ¢ahgiyordu. Islami gevreler
nezdindeki biiyiik etkisine ragmen Afgani, higbiri sonuca
baglanamayan iki se¢cenek arasinda sikigip kalmigti. Bu se-
ceneklerden ilki, tek tek Miisliiman yéneticileri, kendi iilke-
lerini giiglendirmeye ikna etmekti. Ikinci secenek ise, genis
Misliiman kitlelerdeki dindarhigin derin kaynaklarimi yeni-
den harekete gegirip bunu belirli yerlere yéneltmekti. Bu al-
masik, daha sonra Said Nursi’'nin de kargilasacag daha zorlu
sorunlardan birini yaratacaktir. Said Nursi'nin bu sorunun bi-
lincinde olugu, ille de Afgani’'nin etkisine baglanamaz. Ne var
ki o da, Afgani'nin i¢ine diistiigii aym tereddiitle bogusuyordu.
Ve bu durum, 1920’lere kadar, sorunlan Said Nursi agisindan
daha da kangik hale getirmeyi siirdiirecekti. Mardin'de tanis-
t1g1 ikinci kisi de Siinusi tarikatina bagh bir 6grenci idi. Bu ta-
rikat, Libya’da, modern bir ulus-devletin olusturulabilmesi
acisindan dini bir ¢at1 saglama yolunda oldukea ileri adimlar
atmig bulunmaktaydi (BSN, 42; Sahiner, 1979, 63).

Said Nursi’nin resmi biyografisi, kendisinin siyasi yasa-
minin ilk kez Mardin’de bagladigim belirtmektedir. Bununla
neyin kastedildigi tam acik degildir. Bu ifade, muhtemelen,
Said Nursi’nin Miislimanlar1 Islamiyet’in daha biiyiik zafer-
leri yolunda elbirligiyle ¢aligmalan igin harekete gegirmeye
yonelik ilk girigsimlerini kastetmektedir. Her ne ise, bu faali-
yetleri basin1 derde soktu ve Mardin mutasarrifi yanina si-
lahh nezaretgiler katarak kendisini Bitlis’e yolladi. Said
Nursi'nin yasaminin akigina yon veren ilk kerametlerden bi-
rinin bu sirada ortaya giktig1 anlatilmaktadir. Nezaretgileri,
ibadet i¢in yiiriiyiislerine ara verdiklerinde, Molla Said’in
her nasilsa kelepgelerinden kurtulmus bi¢imde ibadete ha-
zirlandigim gérmiiglerdir.
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Said Nursi Bitlis'te Vali Omer Paga’min maiyetine katild
(1892-93). Burada kendisine, Omer Pasa’nin gocuklarina
ders vermesi karsihifinda, egitimine serbest¢e devam etme
ozgirligi tamindi. Said Nursi iki y1l boyunca valinin kona-
ginda kaldi. Bu dénemde, Islami klasikleri o vakte kadar-
kinden daha yogun bi¢imde incelemeye baslad: (Sahiner,
1979, 66-67) ve nesilden nesile karizma sahibi sayilan
onemli bir aileye mensup Seyh Mehmed Kiifrevi, ona dams-
manhk yapti.

Bu déneminde Said Nursi'nin bir fikri inkibaz ve buna-
him siireci yagadig1 anlagilmaktadir. Onun bu dénemlerini,
algilamasinin kesin ve yiksek dizeyde oldugu durumlar,
okudugu metinleri anlayamadig), diisiince siirecinin dur-
gunluga girdigi dénemler izledi. Van Valisi Hasan Pasa’min
¢agms lizerine Said Nursi, Van'a gitti ve burada da valinin
maiyetine katildi. Valinin makamina gelen gazetelerden
edindigi bilgileri islami egitimine katarak kiiltir dagarcig-
nm genigletti. Belirttigine gore boylece, tarih, cografya, ma-
tematik, jeoloji, fizik, kimya ve astronomi gibi konularin
varhgindan haberdar hale geldi (Sahiner, 1979, 68; kars.
BSN, 44-55).

Bu, ilk bakigta gérindiigi ol¢iide anlamsiz bir ifade de-
gildir. Van, idari reformun ilk vitrinlerinden biri olmustu
("Van", I. A. Fasikiil 137, 1982, 201). Sehirdeki Ermeni ce-
maati de aydin ve ilerici bir konuma sahip olup ihtilalci ha-
reketlere ancak kismen katihyordu. Istanbul'da ise, bilimin
popiilerlesmesi siireci 1870’lerden beri devam etmekteydi. II.
Abdiilhamid’in hiikiimdarhgmn ilk yillarinda, bilim dizileri-
ni de igeren cep kitaplar1 yayimlanmigti. 1890’a gelindiginde,
Said Nursi, artik asagidaki konular kitap ve risaleler araci-
hgiyla inceleme imkanina sahipti (iist diizeyde okullar igin
hazirlanmig ders kitaplar da bunlara dahildir): logaritma (J.
A., 7-16, 433), telefon (7-19), kozmografya (7-19, 192), sinai
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kimya (7-19, 199), geometri (7-19, 200), evrenin olusumu (8-
13, 465), inorganik kimya analizi (8-17, 386), beslenme (8-
17, 387), zooteknoloji (7-19, 468), doga tarihi (8-13, 473), fi-
ziki antropoloji (8-17, 385). Bunlarin yamsira Said Nursi,
fizyoloji konusunda yazilmig teknik incelemelerden biri
olan Insan’da (7-19, 192), insan anatomisi konusunda veri-
len bilgileri; ya da insanin, ruhun degil de biyolojik yapisi-
nin bir fonksiyonu olarak diigiiniilmesi gerektigi tezini agik-
¢a ortaya atan Beger adli kitab1 okumug olabilir. O zaman-
lar yeni yeni ortaya ¢ikan atom fizigi dalinda kaleme ahin-
mis Atomlarin Hareketlerinde Meydana Gelen Degigsimlerin
Kurallar: baghklh bir metine de géz atmig olabilir. Valinin
kitaphiginda, kadinin toplumdaki roliine iligkin konularda
yeni yeni boy gosteren kitaplardan bazilarini, bu arada o6r-
negin Matbaa-y1 Amire tarafindan basilan Megghirun-Nisd
adli kitabr bulmus olmasi1 mimkiindir (J. A, 7-16, 429).
Diinya tarihine iligkin ¢esitli kitaplar da okumus olabilir.
Ahmed Rasim’in Araplarin Terakkiydt-1 Medeniye'sinde ye-
ralan ve Islamiyet’in gerileyigini agiklayan tezleri izlemis
olmasi; wnli gazeteci Ahmed Midhat Efendi'nin terakki’ye
iligkin goriiglerine bagvurmus ya da aym kiginin Dra-
per’den yaptigh Niza’-t [lm u Din gevirisini ya da materya-
lizme kars1 Ben Kimim? baghgim1 tasiyan reddiyesini oku-
mus olmasi1 mimkiindiir. Nihayet, Ahmed Midhat Efen-
di'nin Miislimanlarin dinini degistirmeye y6énelik misyoner
girigimlerinden yakinan ve bu tiirden yayinlar sonucu orta-
"ya ¢ikan polemikleri ele alan Miidafaa’sim1 okumus olmasi
da miimkiindiir (A. H. 1300).
Giinliik basinin Said Nursi iizerinde ne tiir etki yaratmg
olabilecegi konusunda o dénemde yagamig birinin tamkhg
su yondedir:

125



Tiirk gazetelerinin tonu ve egilimi, bagta alt siniflar ol-
mak lizere, Padisah ve Halife’'nin yeni "ger¢ek miimin-
ler" lizerindeki niifuzunu yogunlagtirmaya yoneliktir.
Imparatorluk topraklarinin en ug kesimlerine bile ula-
san bu yayimnlar Merkezi Osmanl hiikimetinin Os-
manlh olmayan agiret ve uluslar iizerindeki niifuz ve
etkisini artirmaktir (Duguid, 1973, 140; G. P. Goch ve
H. Temperley, British Documents on the Origin of the
War (Londra, 1938), V, s. 27'den aktarma)

Said Nursi’yi, o giine kadar kargilastig: ve inangtan yok-
sun olanlarin (Batihlagmig Tanzimat entelektiielleri) kugku-
larinin reddedilmesi amaciyla bagvurulan klasik argiimanla-
rin degersiz olduguna (BSN, 44) ve bu tiir argiimanlarin ta-
zelenmesi igin miisbet bilimlerin (fiinitn) incelenmesi gerekli-
ligine vali konagindaki diger gorevlilerle olan. iligkileri ikna
etmigtir.

Resmi biyografisi, bu dénemlerde yeni laik bilimleri
kavramada gosterdigi hiz nedeniyle Said Nursi'ye "Beditiz-
zaman" (zamanimizin egi bulunmaz kisisi) lakabinin veril-
digini belirtmektedir. Bu konulara niifuz edebilmesi, ger-
cekten de iistiin bir zekdnin gostergesi sayilmahdir; ¢linki
o zamana kadar Said Nursi yalnizca Kiirtgeyi iyi biliyordu
ve Tiirkceyi ancak yeni yeni 6grenmeye baslamigti (BSN,
46). Daha sonra Risale-i Nur'un temelini olusturacak olan
. ilkelere yonelik ilk agiklamasi1 Arapga kaleme alinmigti
(yaklagik olarak, 1920).

Bediiizzaman’in sézii edilen yeni konularla ilgili deneyi-
mi, kendisini goyle bir yargiya ulagtirdr: "6grencilerini, dinin
hakikatlerini, i¢ginde bulunulan yiizyilin anlagilmasi agisin-
dan en uygun diisecek tarzda sergileyerek aydinlatmas:” ge-
rekiyordu (BSN, 45). Ilahiyat konusunda ayrintih aragtirma-
lara biiyiik zaman harcamirken, gézetilen asil amag, insanla-
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rin "goéniillerinin” kazamlmasi ve Sufilerin Allah agki olarak
sozettikleri heyecanin yerine sefkati ve ortak bir hissiyat: ge-
cirmekti. Miminler toplulugunun "goniilleri'ne yapilan bu
karakteristik atif, dikkatimizi, mekan olarak ¢ok uzak dii-
sen, ancak kendisi de kurtulusun bilgide degil imanda yatt:-
gim vurgulayan bir baska hareketin, yani Metodizmin termi-
nolojisi ile olan benzerljge cekmektedir. Birbirinden yalmzca
mekan olarak degil, bazi dogmatik farkhhklar ile de ayrilan
bu iki itikadin miiminlere yonelik benzer bir hitap tarzinda
bulugmasi, muhtemelen rastlant:1 6tesinde nedenlere daya-
nan ilging bir durum ortaya koymaktadir. Her ikisinde de,
toplumda meydana gelen degisiklikler, o zamana kadar edil-
gen durumda kalan kitlelere, aktif katilhim yéniinde bir ¢agri-
da bulunulmaktadr.

Metodizm orneginde, yeniden hayat verilmisg bir Hiristi-
yanhgin akina miifrezeleri olarak goériilen kesimler, sanayi
devrimi sonucunda kéklerinden koparilmis insanlard: (Wil-
son, 1970, 48). Bu kesimlerin i¢inde bulunduklan kéksiizlik
ve manevi diizensizlik ortaminda, dogrudan bir ¢agr, onlan
harekete gegirici bir dayatma, giderek aktivist bir nitelik ka-
zanan topluma bu kesimleri kazanmanin araglar idi. Miislii-
manlikta, "agk", bir Sufi’'nin diinyevi baglantilarim aritmak-
taydi. Oysa gerek Said Nursi gerekse Sirhindi ve onun fikri
takipgilerinden pek ¢ogu igin, Islam yeryiiziine geri getiril-
meliydi. Sufizmin vecd durumuyla ilgili pratikleri olsun, Su-
filerin "varhgin birligi"” teorisi olsun, Miislimanlarin giincel
sorunlarinin ¢éziimlenmesinde bir ise yaramiyordu. Osmanh
Imparatorlugu’nda, dinsel baghligin geleneksel yapisinin ya-
sadig1 durgunluk ve giderek hizlanan toplumsal degisim gibi
etmenler de, dini liderlere, bir dini seferberlik modeli gelis-
tirme gorevi yiikliiyordu.

Said Nursi, bir yandan Van valiliginde dini danmigman
olarak gérevini siirdiiriirken, diger yandan meslektaglarinda

127



goriip, acgozlilik olarak tammladigi duruma kars: miicade-
lesini siirdiiriiyordu. Bu arada agiret anlagmazhklarinda, uz-
lagtiric1 olarak, yetkililere hizmet verdi. Gazeteler valilik
makamina diizenli bi¢imde ulagmaktaydi. Said Nursi’nin be-
lirttigine gore, kendisinde biiyiik bir sarsint: yaratarak, Isla-
mi cihad diigiincesini ilk yaratan olay, Londra’dan gelen bir
biilten tzerine gergeklesti. Tarih, 1895 idi (Sahiner, 1979,
72). Istanbul’daki Ermenilerle ¢ikan ¢atigmalar, Ermeni so-
rununu daha da agirlagtirmigti. Avrupa, Osmanh Miisliman
"barbarlar"a kars: silaha sarilmigt1. Ingiltere koloniler baka-
m bir konugma yaparak, ellerinden Kur'an sokiilip alinma-
dikga Miislimanlarin higbir zaman hakim olunamayacagim
s6ylemisti. Molla Said’in buna tepkisi 6fke doluydu; Kur'an’-
mn "sondiiriilemez” oldugunu biitiin diinyaya géstermeye ant
icti. Bagkentteki Jon Tirkleri, Sultan II. Abdiilhamid’in yb-
netimine kars afigler asmaya yonelten sey de, aym tiirden
bir sarsintiya ugramalariydi.

Said Nursi'nin Islamiyet igin yaptig1 atesli savunma,
Yahya Niizhet Paga tarafindan duyulmus olmahdir. Yahya
Niizhet Paga, gécebe niifusun yatistirnlmasiyla ilgili baz1 so-
runlarin yasandig, yeni ilge yapilmig olan Zor (bugitinki Su-
riye’de, Deyrizor) mutasarnfi idi. Sarayin giivenilir danis-
manlarindan biri olan Paga, ¢esitli seyhlerin katihmyla Sul-
tanin yakin ¢evresinde gelistirilen Panislameci propaganda
hazirhklarindan biiyik 6lgiide haberdard: (Giindiiz, 1984,
225; Trimingham, 1973, 126-127; Abu Manneh, 1979). Niiz-
het Paga Bediiizzaman’la Erzincan’da tamgti. Paga, Sultanin
yararlanmakta oldugu segme damigmanlar grubu igin, Molla
Said’in uygun bir kisi oldugunu farketmis olmahdir. Béylece
Pasa Said Nursi'ye, Abdiilhamid’in Kug¢ubasisi Mustafa
Bey’e hitaben bir tavsiye mektubu verdi. Sultan, gizli nitelik
tagiyan politikalarini, resmi hiikiimet kanallariyla degil, bu
tir givenilir yardimeilar aracihgiyla gerceklestirmekteydi.

128



Mustafa Bey'in oglu, daha sonralar J6n Tirklerin Tegkilat-
1 Mahsusa adiyla bilinen gizli servisinin énde gelen kigile-
rinden biri olacak Egref Sencer Kuggubasi, Said Nursi'nin
yakin arkadasi idi. J6n Tiirklerin I. Diinya Savas: sirasinda
uyguladiklar1 ve Said Nursi'nin de katkida bulundugu Pa-
nislamc1 propagandanin baglaticis1 da Egref Sencer Kusgu-
bagi'dir.

Molla Said, Mustafa Bey'in konaginda birbuguk yil kadar
kald:1 ve zaman zaman Sultan tarafindan huzura davet edil-
di. Ama yetenekleri sultam fazla etkilememis olacak ki, Said
Nursi sonunda Van’a geri dondii (1899; Sahiner, 1979, 77).

Bunu, on yillhk bir ara dénem izler ki, bu doneme iliskin
olarak Said Nursi'nin resmi biyografisinde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. 1907 yihnda Said Nursi bir kez daha Os-
manh bagkentinde goriiliir; burada, bagkentin Miisliman
entelijansiyasim1 barindiran bir hana yerlegir. Bu han, edebi-
yat alaninin diger seckin kigilerinin yanisira, sairligi diginda
Osmanh Imparatorlugu biinyesindeki bir islami kiiltiirel
canlamigin teorisyenligini yapan Mehmed Akifin de buluna-
bilecegi bir mekandir.

Bu dénemde Said Nursi'yi yeniden bagkente sevkeden
gerek¢enin ne oldugunu bilemiyoruz. Bir ihtimal, 6zellikle
doguda olmak iizere Imparatorlugun her yerinde ekonomik
kosullarin kétiilemesi, Sultana bir reform onerisi sunma y6-
niindeki arzusuna daha bir aciliyet kazandirmig olabilir. Ni-
tekim Said Nursi bu 6neriyi sonunda sultana sunmustur.

Asagida yeralanlar, Said Nursi az 6nce sozi edilen Se-
kerci Han’a tagindig sirada ¢evresinde yarattif: izlenimi an-
latmaktadir:

Ben zaman-1 Megrutiyet'te Fatih Medresesi’'nde okur-
ken Bediiizzaman adinda bir gencin Istanbul'a gelip
bir handa yerlestigini ve hatta odasinin kapisina "Bu-
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rada her miigkil hallolunur, her meseleye cevap verilir.
Fakat sual sorulmaz” diye levha astigini igittim. Boyle
bir iddia sahibinin ancak bir mecnun olabilecegini dii-
sindim. Bedilizzaman hazretleri hakkinda tevali edi-
legelen sitayigkar tavsiyeler ve cemaatlerle ulema ve
talebe gruplarinin kendisini ziyaret ve hayranhklarim
igittikge, bende de bir ziyaret arzusu uyandi Ve kati
karar verdim ki, en gii¢ ve ince meselelerden sualler
tertip edip sorayim. Ben de o zaman medresenin ileri
gelenlerinden sayiliyordum. Nihayet bir gece ilahiyat
ilimlerinden bahseden gayet derin ve birka¢ kitapla
ifade edilebilen baz1 mevzular segerek sual halinde ha-
zirladim. Ertesi giin kendisini ziyarete gittim. Sualle-
rimi tevcih ettim. Aldigim cevaplar ¢ok acayip ve hari-
ka olmustu. Sanki o aksam beraber imisiz ve kitaba
beraber bakiyormusuz gibi suallerimin cevaplarim
tam olarak verdi. Ben tamamen mutmain oldum ve ya-

_ kinen anladim ki, onun ilmi bizim gibi kesbi degil veh-
bidir. (Basoglu, Nurculuk, 355-356).

Said Nursi, bu olaya iligkin olarak, énceden malim olma
yoluyla, sézkonusu sorulara yanit verebilmesi acisindan ge-
rekli biitiin kitaplan bir gece énce okumus oldugunu belirt-
mektedir.

Bedilizzaman, saraydaki iligkileri aracihgiyla Sultana bir
dilekge: sunmanin yolunu buldu. Bu olayin tarihi kesin ola-
rak belli degildir. Ancak sézkonusu dilek¢e, 1908 Jén Tiirk
devriminin ardindan, Dogu ve Kiirdistan adh gazetede basil-
migtir (19 Kasim 1908; Sahiner, 1979, 85). Yazdig dilekgede
Molla Said, dogu bolgesinde bazi yeni okullar agilmig olmasi-
na ragmen yerel niifusun bu okullardan yararlanamadigim,
¢inkii hiikiimetge buralara génderilen égretmenlerin Kiirtce
bilmediklerini belirtmektedir. Ardindan hiikiimete, azinhk-

130



lara iligkin olarak giiniimiizde yapilan ¢aligmalarda "tersine
ayirimahk” diye adlandirilan bir politika izlemesini éner-
mektedir. Said Nursi’ye gore, Osmanlh y6netimine diisen go-
rev, laik Osmanli okul sisteminde egitim goérebilmeleri igin,
Kiirtce konusan bir kesime 6zel kolayhklar saglamak ve bu
kesimi desteklemekti. Mevcut sistem iginde bu insanlar an-
cak medrese egitimi gorebilirlerdi; ¢iinkii, orada kullanilan
dil Kiirtge idi. Tirkge egitimin yanisira daha gesitlenmis egi-
tim burslarinin varhgs, asiretler arasindaki hizip ¢ekigsmele-
rini ortadan kaldiracak ve asiret mensuplarnnm iyi Osmanh
vatandagslan haline getirecekti. Bu girigim ise, daha sonra
(laik) mekteplerde mezun olan yerel halktan kisileri yetigti-
recek bir dogu "iniversitesi” ile taglandinlabilirdi. Bu iini-
versite, Kahire'de bulunan ve iist diizey ildhiyat ¢ahgmalar:-
na yoénelik bir Arap merkezi olan el-Ezher model alinarak
kurulabilirdi. Yizyihn baglarinda el-Ezher, gergekten, tedri-
ci bir modernlesme siireci gegirerek, Said Nursi’yi diigiindii-
gi amaglara hizmet edecek bir igerige kavusturuluyordu.
Sultan da bu sorun ilizerinde daha 6nce kafa yormus, asiret
reislerinin ogullarini egitmek iizere 6zel bir saray (agiret)
okulu kurmusgtu.

Bir yanda mevcut dini egitim kurumlarinin gelistirilme-
si, 6te yanda ise bunlarin yerini Tanzimat déneminde agilan
mekteplerin almas: geklinde beliren ikili almasik, Osmanh
Imparatorlugu’nda cereyan eden yaygin bir tartismanin da
konusunu olugturuyordu. Said Nursi'nin tercihi, bu almagik-
lardan birincisi yoniindeydi. Said Nursi, gerek "dini bilimler”
ile "felsefi bilimler" arasindaki ihtilafin gerekse medrese-
tekke mezunlar: ile mektep mezunlar: arasindaki ¢atigma-
nin artik agilmig olacag: uzlagtirial bir ¢6ziim bulunabilecegi-
ne inanmaktayd (BSN, 46).

Kendisinin de bir vesileyle belirttigi gibi:
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Ben vilayit sarkiyede, agiretlerin hal-i perigsaniyetini
goriiyordum. Anladim ki diinyevi bir saadetimiz, bir cis
hetle fiiniin-1 cedide-i medeniye ile olacak. O fiiniinun
da gayr-a miiteaffin bir mecras1 ulema ve bir menbai
da medreseler olmak lazimdir. T4 ulema-y1 din, fiinin
ile iinsiyet peyda etsin. Zira o vilayatta, yar1 bedevi va-
tandaglarin zimam-1 ihtiyar1 ulema elindedir. Ve o
sk ile Dersaadet’e geldim. (BSN, 66).

Kirsal kesimdeki kitleleri aydinlatma yolunda bir teklif,
1870°1i yillarda Erzincanl bir Naksibendi seyhi tarafindan
ortaya atilmig bulunuyordu (Giindiiz, 1984, 221). Bediiizza-
man’in Orta Asyah bir Panislamci olan Abdiirresid ibrahim
tarafindan daha 6énce gene Osmanl hiikiimdarina sunul-
mus olan benzer bir dilekgeyi sultana hatirlattig1 belirtil-
mektedir.

O sirada huzurda bulunan diger dinleyiciler, Molla Said’-
in, gerek onerilerini sultana sunmada, gerekse onun bir hali-
fe ve Miislimanlarin lideri olarak gosterdigi pasif tutumu
elestirmede biiyiik bir cesaret gosterdigine tantkhik etmisler-
dir (Sahiner, 1979, 88). Daha 6énce bagkalannda gériilmeyen
bu tutumu, sultanmin maiyetindekileri Said Nursi'nin akli
dengesinin yerinde olup olmadigi yolunda kugkulara itmis-
tir. Bu yiizden miigahede igin Toptag1 Akil Hastanesi'ne gén-
derilmig, ancak yapilan muayeneler sonunda akli dengesinin
yerinde oldufu agik¢a ortaya gikmigtir. Molla Said, béyle
agik 36zlii olmasinin iginde yetistigi dag kiltiriniin bir 6zel-
ligi oldugu ve bagkentte gecerli Osmanh nezaket geleneginin
kendi davramglarinin yargilanmasinda yetersiz kalacag yo-
lunda agiklamalarda bulundu. Bu tutumu, aym zamanda,
bagkentte gozlemledigi o sevksizlik ortamina yénelik bir tep-
kinin de iiriniiydi. Ciinki o, kendisini millet’e, din’e ve dev-
let’e adamis bir kigiydi. On beg yildir -muhtemelen Mar-
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din'de bulundugu yillardan baglayarak- hiirriyet-i ser’iyye
fikri lizerinde diisiinmekteydi ve simdi bu fikir, kapiy: ¢alan
devrim dalgasi iginde bogulup gitme tehlikesi ile kars: karg:-
ya idi. Said Nursi'nin burada kastettiginin, Jon Tiirklerin
komplolan oldugu varsayilabilir (Sahiner, 1979, 90-91).
Tuhaf dagh giysilerine gelince; Said Nursi bunu, varoldu-
gu haliyle Osmanh toplumuna yaklasmada benimsemek iste-
digi kavgac: tutuma dikkat ¢ekmenin bir araci olarak agikla-
maktadir. Ulema’ya yonelttigi siirekli elestirilerin nedeni, di-
ni ¢gahgmalarin bir bunahmin igine distigiine inanmasiyd.
Said Nursi, bu ¢ahgmalarin bastan sona yeniden diizenlen-
mesini onerdi. Bedilizzaman’a gore Osmanhlarin bilimde
ilerleme saglayamamis olmalarinin nedeni, Tirkiye’de egi-
tim alaninda birbirinden ayn ti¢ akimin bulunmasi idi: med-
rese, tekke ve mektep sistemi (a.g.e., 93). Yaraticihg geri ge-
tirmenin tek yolu, mekteplere yeniden din dersleri konulma-
s1, medrese egitim programlarina bilim iizerine arastirmala-
rin eklenmesi ve yetkin ulemamn tekkelere sokulmasiyda.
Bu, oldukg¢a etkileyici bir tezdir. Aragtirmalarin felsefi te-
meli olarak dinin bir kenara birakilmasinin yeni agilan okul-
larda bir kisirlagmaya yolagtig: seklindeki tez, esasen Cema-
leddin Afgani tarafindan daha 6nce ortaya atilmig bulunu-
yordu. Afgani, herhangi bir felsefi ya da ahlaki temelden
yoksun, yalmizca taklitgi bir egitimin meyvesiz kalmaya
mahkim olduguna inamyordu. Misir medreselerinden me-
zun olanlar, Bat1 uygarhginin ne anlama geldigi konusunda
ancak yiizeysel bir bilgiye sahiptiler; ¢iinkii onlar bu uygarh-
gin felsefi temelini kavramamiglardi. Giiniimiizde bu tez,
Iran’daki Islam devrimine laik alandan destek olusturan Al
Seriati gibi 6nde gelen diisiiniirlerle, 6rnegin Cemil Merig gi-
bi ¢agdas Tiirk diigiiniirleri tarafindan da savunulmaktadir.
Said Nursi, iginde yagamakta oldugu ve septisizmin damga-
sim giderek daha ¢ok tasiyan bir dénemde, Islamin hakikati-
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ni ileri siirmenin, artik halki etkilemede yetersiz kaldigina
bir kez daha dikkat ¢ekmistir. Bu dénem, "herkeste hakikati
aragtirma meyli uyanmig” bir donemdi (Sahiner, 1979, 94).
Ortaya bir iddia atan, bunu kanitlamak ve karsitim ikna et-
mek zorundaydi. Bunun bir bagka anlami da, insanlarin "es-
ki zaman koselerine gekilip” ve satafath klasik Osmanh is-
libuna bagvurma olanaklarinin artik bulunmamasiydi. Yeni
donem, "(degisen) kosullara ve zamana uygun" kelimelerle
konugulmasim gerekli kiliyordu (a.g.e.).

Said Nursi, Osmanh bagkentinde gérdiiklerinden diis ki-
rikligina ugradi. Muhtemelen 1896'daki seyahatine de atifta
bulunan bizzat kendi sozleri, soyledir:

Ben Kiirdistan'in daglannda biiyiimiis idim. Hilafet
merkezini giizel olarak hayal ediyordum. Istanbula
geldim ki, burada insanlar, kalplerinde birbirlerine
kars besledikleri nefret ile iyi giyinmig birer vahsi ha-
linde idiler. Anladim ki, hastaligin ash bu ikiytzlilik-
tedir. Bana deli dediler. Fakat ben ac1 hakikati gor-
diim ve anladim ki, Islamlar yasadigimiz devrin mede-
niyetinden geri, ¢ok geri kalmas.

O islamiyet ki, hakiki medeniyeti tesis ve tegkil et-
mis idi. Baktim ki bizim kot ahlakimiz sebebiyle da-
rilmig, mazi tarafina dogru gidiyor. Sanki bizi zaman-1
saadete sikayet edecektir. Bu siikutun ti¢ suglusu var:
Ilmiye mensuplari, Avrupa’y: anlamayanlar, Tekke
mensuplan... (Kutay, 1966 (2), 214).

Said’i bundan sonra, Abdiilhamid’e kars: darbe hazirhk-
larimin  yogunlastigh sehir olan Selanik’te goriiyoruz. Jon
Tirk devriminden 6nce bu sehirde ne kadar kaldigim bilmi-
yoruz. Ancak, resmi biyografisinde, 3 Temmuz 1908 Jo6n
Tirk ayaklanmasinin basarisim izleyen giinlerde Selanik’te
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yaptig ileri siirilen bir konugmanin metni yeralmaktadir.
Sultanin, 1876 Osmanh Anayasas’min yeniden yiiriirlige
konduguna iligkin a¢iklamas: (Shaw ve Shaw, 1977, II, 266-
67), bu bagaril darbenin ardindan gelecektir.

Yaptig1 konusmada Bediiizzaman kendini "6zgirligin
uyandirdig1 bir gégebe" olarak tammladiktan sonra (bu ko-
nusma i¢in bakimz BSN, 51, dn.) séyle devam etmektedir:

Ey mazlum ihvan-1 vatan! Gidelim dahil olalim. Birin-
ci kapisy,, geriat dairesinde ittihad-1 kulab; ikincisi,
muhabbet-i milliye; ig¢ilinciisii, maarif; dérdinciisi
sa’y-1 insani; besgincisi, terk-i sefahettir (BSN, 51-52).

Bu konugmada aym zamanda, teknolojinin dinin amagla-
rina hizmete kosuldugu, ahgilageldik diginda bir digiince ye-
ralmaktadir. Bu tir karmgimh mecazlar, bundan sonra da
Said’in tislibunun bir 6zelligini olusturmaya devam edecektir.
Said konugmasina séyle devam etmektedir: "Yiiz bu kadar se-
ne geri kaldigimiz, mesafe-i terakkiden ingaallah mucize-i Pey-
gamberi ile, simendifer-i kanun-1 ger’iye-i esasiyeye amelen ve
burak-1 megveret-i ser’iyeye fikren binecegiz" (BSN, 52).

Pratikte, egitlik (miisavat) de, Jon Tiirklerin fazilet ve se-
ref anlayiglarimin bir fonksiyonu olmanin 6tesinde bir seydi.
Bu, yasalarda ve bu yasalarin iizerine oturdugu "daha ytice
yasa"da yeri olan bir deyimdi. Miisliiman olmayanlara gelin-
ce; onlarin toplumdaki yeri tali bir nitelik tagiyordu. Onlar,
Islam toplumunun doruklarindaki yerlere gelmemeliydiler
(BSN, 76).

Jon Tirkler ozgiirlikten soéz ettiklerinde, akillarinda
Said Nursi'nin diigiindiiklerinden farkl seylerin yattig, he-
men sonraki aylarda agik¢a ortaya qikacaktir. Osmanh dev-
let yapisinin mirasgilan olarak Jon Tiirkler, denetimden ¢ik-
mig dini akimlar konusunda, kendilerinden 6nce gelen hii-
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kiimdarlar gibi pek az sabir sahibiydiler. Bununla birlikte,
dinin 6zerk bicimde gelisip giiglenmesi, devrimi izleyen en
carpic1 gelismelerden birini olugturdu. Ozel olarak alindigin-
da, Jon Tiirkler, bir kissm Osmanh basinindan da destek bu-
lan Panislamea akimlar ciddi bigimde ele almak zorundayds-
lar. islam diinyasim gezip dolasarak Alem-i Islém baghgim
tasiyan iki ciltlik bir ¢cahgma hazirlayan Sibiryah Molla Ab-
diirresid Ibrahim, Osmanhlardan islam Diinyas’'na yardim
etmeleri talebinde bulunanlar arasinda 6nde gelen bir yere
sahipti. Kendisi, Istanbul’da ¢ikan bir derginin yayncilar:
arasindayd: ve burada. Bediiizzaman’a agik bir mektup ya-
yimlatmist:. Abdiirresid Ibrahim, Bediiizzaman’in Sela-
nik’teki konugmasim1 okumustu ve buradaki goriglere katih-
yordu; ancak, asil gerekli olan, biitiin Misliman halk igin
ortak bir politika gelistirmekti (Kutay, 1967, (5), 206).
Selanik’te bulundugu siralarda Bediiizzaman’in 6nde ge-
len Jon Tiirk liderlerle iyi bir iligkisi vardi. Daha sonra Adli-
ye Nezaretine gelecek Manyasizade Refik Bey’in evinde dii-
zenlenen toplantilara katihyordu. Talat (Paga), Dr. Nazim ve
Ali Fethi Bey gibi Jon Tiirk liderleri de bu toplantilarda ha-
zir bulunmaktaydilar. Talat, Bediiizzaman'dan kendisiyle
birlikte Istanbul’a gelmesini istedi (Kutay, 1977, 345). Fakat
bu, Bediiizzaman’in, daha Istanbul’a yola ¢itkmadan yeni yé-
netim tarafindan tutuklanmasim 6nleyemedi. Anlagilan Jén
Tirkler, yeni 6zgirlik dalgasindan dini bir lider olarak Said
Nursi'nin faaliyetlerinden kusku duymaktaydilar.
Islamiyet'in, dogu illerinde, devlet tarafindan tegvik edi-
len ancak tiimiiyle denetlenemeyen 6zerk bir siyasi yapilan-
ma olarak nasil igledigini gostermeye ¢aligtim. Sergiledigim
bir bagka nokta ise popiiler Islami kurumlar i¢erisinde olu-
san fraksiyonlarin, Sultan II.- Abdiilhamid’in hiikiimdarhg
doneminde bile, tagra politikasinin 6nemli yap:1 taglarim
olusturdugudur. Bu faaliyetler siirerken, yeni sayilabilecek
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bir olgu daha ortaya qikmaktayd:: Islamiyet, Tanzimat’in
laik sistemi ile biitiinlegmeyi basaramayan insanlarin, kendi
simirlarim genigletme ve ozgiirlik arayis1 projeleri i¢in bir
mecra olusturmaya bashyordu. Said Nursi’'nin, dini ¢ahgma-
larin katihgina yonelttigi protesto, bu siirecin nasil cereyan
ettigi konusunda bir 6rnek sunmaktadir.

Siyasi taktikler konusunda olduk¢a yetkin durumda olan
Jon Tiirklerin, farkh bir bi¢cim de tagisalar, bu dini akimlarin
daha genis bir 6zgiirliige yonelik kendi arayiglarimin bir tek-
rar1 oldugunu anlayamadiklar agiktir. Jén Turkler 1908'den
sonra olusan ve Islami tonlar tasiyan gesitli derneklere bak-
tiklarinda, bunlan yalmzca iktidar ele gegirmek igin Islami-
yet’in birtakim sinsi kigilerce bayrak olarak kullamldig: si-
yasi muhalefet odaklar1 olarak goériiyorlardi. Dogu illerinde,
Islami kurumlarin toplum yagamina damgalarim vurduklan
ve bu anlamda J6én Tirk denetiminin disina kaydiklar bir
gercekti. Ayrica, Islam dinini kendi dar siyasi amaglan adi-
na kullanmaya hazir ¢ok sayida gikarcinin varhg da bir ger-
¢ekti. Gene de, Osmanh Imparatorlugu’ndaki siyasi kahplar-
daki Islami unsurlar, Jén Tiirklerin Avrupa’da bulunduklar
sirada bagvurmay: 6grendikleri bir modele gére daha karma-
sik ozellikler tagiyordu. Jon Tirklerin akillarinda olan Fran-
sa’daki Ugiincii Cumhuriyet’in laikligini tehdit eden sinsi bir
gi¢ olarak, Katolik Kilisesi’nin olusturdugu model idi. Bu
imaj, Osmanh devlet adamlarimin mahalli dindarhk olgusu-
na yaklasimda oteden beri besledikleri geleneksel kuskulan
daha da pekigtirdi. Jén Tiirkler, Panislaimciligin kitleleri ha-
rekete gecirici boyutunun degerini biliyorlard: ve bundan ya-
rarlanma konusunda herhangi bir tereddiitleri yoktu. Ne var
ki, Islamiyet’e baghhklar1 kendilerininkine gére daha derin
olan ve bu baghhklarim ideal bir topluma dair kendi 6zgiin
modellerini olusturmada kullanan gruplarla iktidan paylas-
maya hazir degildiler
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Jon Turklerin, kendi gérigleri agisindan devrimi "tehli-
keye sokan” toplumsal hareketlere y6nelik bu tavirlarinin
bir sonucu, kendilerince "ihanet iginde" olan, ama bagkalan-
na gore yalmzca yeni yeni ortaya ¢ikan ve hayat hakk: bulu-
nan siyasi partiler niteligi tasiyan olugsumlan giderek daha
biiyik oranda bask:i altina almalaridir. 1909 yilhimin 31
Martinda patlak veren gerici ayaklanma, Jon Tiirklerin kor-
kularim dogrular gériinmektedir.

Said Nursi, Ittihad-t Muhammedi (Miisliman Birligi)
adiyla bilinen cemiyetin kurucularindandi. Cemiyet, Tiirk
tarihinde "31 Mart Vakas1” (1909) adiyla kéti bir tine sahip
askeri ayaklanmadan bir hafta once kurulmugtu. Ayakla-
nanlar, astsubaylarin 6nderligindeki erlerden olugsmaktaydi.
Ittihad-t Muhammedi'nin sézciisi durumundaki Volkar ga-
zetesi, kisa siirede, Jén Tiirklere yonelik muhalefetin 6nde
gelen seslerinden biri oldu. Volkan gazetesi, Jon Tiirkleri te-
rorizme dayah bir sindirme politikas: izleyip aym zamanda
Islami kuruluglara kars: saldiriya gegmekle sucluyordu. Sé-
zl edilen "olay" seriata donis isteyen gerici ve popiilist bir
ayaklanma niteligi tasidigindan, cemiyet bu olayin suglular
arasinda sayildi. Cemiyetin en popiiler yazarlarindan Dervig
Vahdeti idam edildi. Said Nursi, ayaklanmanin sug ortaklar
arasinda bulundugunu reddetmektedir. Belirttigine gore,
ayaklanmaya katilma yoniinde niyet tasiyorlarsa bundan
vazge¢meleri igin, Istanbul’'un Dogulu hamallarina uzun séy-
levler vermistir.

Goriildigi kadanyla Ittihad-t Muhammedi'nin kurucula-
r1, merkezi ehl-i siinnet (ama tagra) Osmanh Islam gelenegi-
ni temsil eden, orta ve alt sosyal statiiden ulemadir. Bu ke-
sim, tagra ulemasi nezdinde 6zel bir cazibeye sahipti. Cemi-
yet, kendine firka adim verdi (Tunaya, 1952, 261; 1984, I,
183). Gerek bu cemiyetin kendine iligkin olarak gelistirdigi
imaj gerekse hitap ettigi hognutsuzluk, Said Nursi'nin haya-
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tim cevreleyen ortamin belirlenmesi agisindan 6énem tag-
maktadir. Bir kere bu partinin olusumu, géniilliikik esasina
dayal cemiyetlerin igleyisi konusunda 6nemli bir kavrayis
yansitmaktadir. "Parti"nin "Anarsistlere”, "Cizvitlere" ya da
"Misyonerlere” bir kargihik olarak tasvir ettigi niteligi ise, bu
kesimin, diinya-devrimci ya da kitleleri harekete gecirici ku-
ruluslarin roliinii de kavrams oldugunu géstermektedir. Bu-
na kargilik, belirgin bir Islami igerik tagimaktaydi Belirli
bir grubun temsilciligini yapmayip "Islami siyasi ve toplum-
sal diisiinceyi uyandirma'"ya yonelik bir ideolojinin tasiyicisi
olmas1 agisindan, kendini siyasi partilerden ayirmaktayd:
(Tunaya, 1952, 1, 270). Bu uyandirma goérevi, Miislimanlarin
"siyasi esaret’ altinda bulunduklar biitiin devletler igin ge-
cerliydi. Liderleri Hazreti Muhammed idi (a.g.e., 27). Baghca
amagclarindan biri, gseriati1 parlamenter yasama faaliyetleri-
nin kaynag: haline getirmekti. Burada karsimiza gikan, ya-
kin zamanlarda Iran1 sarsan Islam halk devrimini gagristi-
ran bir olgudur. O halde, belirli bir agidan bakildiginda, bu
gelismeleri ortaya ¢ikaran toplumsal ve siyasi seferberligin
unsurlari, patlamalar izleyen kisa vadeli siyasi kogullardan
ziyade, Miislimanlarin giderek genisleyen iletigim cergevele-
ri ile Islami ve Batih kiiltiirler arasindaki ¢atigmayla dogru-
dan baglantihdir.

Said Nursi'nin 19. yiizyil liberalizmine 6zgii terminolojiye
asinalipy, Selanik’teki konusmasindan sonra, 1908'de Mesru-
tiyet'in yeniden ilam vesilesiyle yaptig1 konusma baglaminda
acik bigimde ortaya ¢ikmaktadir (Beditizzaman, 1326). Said
Nursi'nin bu konugmasinda belirttigi nokta, 6zgiirligin,
kendisi gibi gaflet altindaki Kiirt'i bile uyandiracak 6lgii-
de biiyiik bir gii¢ olmasidir. Eger 6zgiirliik ortaya ¢ikmasay-
d1, millet esaretin zindaninda kalacakti (a.g.e., 4). O zamana
kadar ac¢ik¢a Miisliiman ulus anlamina gelen millet deyimi,
burada Osmanlh ulusu anlaminda ¢agrigimlar kazanmaya
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baglamigtir. Ayrica, eger bir ulus 6zgirligi rehber alirsa, bu
ona ilerleme (terakki) olanag da saglayacaktir. Ozgiirliik siz-
den ayni zamanda ulusunuzu sevmenizi (muhabbet-i milliye)
ister (a.g.e.). Ozgiirliik, ilerleme ve uygarhk (medeniyet) ka-
pilarim agmistir. Oyle bir dénem gelmistir ki, toplumsal bag-
lar (revabit-1 igtimai) ve gegim gerekliligi (lizum-u taayyiis)
ulusun ancak bir ulusal meclis tarafindan yénetilebilecegi
diizeyde artmigtir. Bununla birlikte, yeni kazanilan o6zgiir-
lik, bir kez daha "Ser’i” 6zgiirliik olarak tanimlanmaktadir:
bu 6zgiirlik "sefahate dalma" ya da "gayri mesru zevkler"
edinme amaciyla kullamilmamahdir (a.g.e., 5). Bilim, yaban-
cilardan da gelse memnuniyetle kabul edilmelidir. Ancak bu,
ulusal adetlerimizi koruyacak bi¢gimde gerceklestirilmelidir
(a.g.e., 9). Japonlarin yaptif budur ve ayn1 sey Osmanhlar
i¢in de 6rnek olmahdir. Yeni hitkiimet "kamuoyu"na dayali-
dir (a.g.e., 10) ve yeni kazamilms bu dayamigmaya zarar ve-
recek hareketlerden sakimlmahdir. Eski zamanlar, vahge-
tin egemen oldugu, gi¢ ve zorbahgin hiikim sirdigi za-
manlardsy; oysa uygarhk doneminde egemen olan, bilim ve
egitimdir. Eski zamanlarda insanlarin hareketleri dylesine
kisithyd:r ki, bu yanlariyla hayvanlardan pek farkhhk gos-
termiyorlardi. Buna kargihik, eger Osmanh Imparatorlugu
gerilemigse, bunun nedeni, otokrasi kadar, geriat’in boglan-
masidir. Bu gerilemenin bir bagka nedeni de, dis goriiniigiin
ve Avrupa’ya doniik kolece bir taklit¢iligin neden oldugu
yanhg yénelimlerdir.

Biitiin bunlar, siyasi teori alaninda pek 6zgiin bir nitelik
tasimamaktadir. Gene de bu gériigler, Said Nursi'nin, Jén
Tiirklerin entelektiiel dagarciginda 6nemli bir yer iggal eden
liberal-megrutiyetgi terminolojiyi kullanmaya bagladigini
gostermektedir. Bir yamyla daha da ¢arpici olan husus ise,
Said Nursi’'nin son konusmalarindan birinde, Osmanlhlarin
li¢ bag diismam olarak yoksulluk, cehalet ve anarsiyi vurgu-
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lamasidir. Said Nursi, bu diigmanlarin ortadan kaldirnlma-
sinda ulusal birligi (ittihad-1 milli), insan emegini (sdy-1 in-
sani) ve ulusal dayanigmay: (muhabbet-i milli) 6nermektedir
(a.g.e., 20). Biitiin bu kaynaklarda, modern Tiirkiye'deki kar-
sitlarinin bir Kirt milliyet¢isi oldugu yolunda kendisine yé-
nelttikleri suglamalan hakh gésterecek higbir sey yoktur.
1910 yrhinda Diyarbakir yéresinde yagsayanlara verdigi mesa-
jin, kendi bolgelerinin denetimini ellerinde tutmalar yonin-
de oldugu bir gergektir (G. Lowther’dan E. Grey’e, Constanti-
nople, 22 Ocak 1911, F. O., V, 225). Said Nursi'nin daha son-
raki kariyeri agisindan ele alindiginda, bu tavrin, kiiltiirel ve
idari 6zerklik talep eden bir "Osmanh”"nin tavr olarak deger-
lendirilmesi daha adil olacaktir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulusundan 6nceki dénemde boyle bir tavrin, Imparatorlu-
gu etnik gruplann bir ortakligr olarak goren Osmanh goérev-
lileri tarafindan yanhs anlagilmasi1 miimkiin degildi.

Teorik 6nem tasiyan ikinci husus, Said Nursi'nin bu y1l-
larda siirekli olarak atifta bulundugu emek ahlakina iligkin-
dir. Bu ahlak, piiriten bir ahlakla tam tamina 6zdes olmaya-
bilir. Ancak bunun, Said Nursi’'nin dénemindeki hatiplerin, en
genis anlamda uygulanacak toplumsal bir deger olarak ancak
yeni yeni kullanmaya bagladiklan bir tiir aktivizm oldugu
kuskusuzdur. Bu aktivizmin kaynag), daha 6énceki donemler-
de aranmahdir. Ciinkii, Naksibendi tarikati, Osmanh aktiviz-
minin genellikle baglantilandinldigs Osmanh-Bat1 karsithg-
nin ortaya ¢ikigindan ¢ok 6nceleri de bu konuma sahipti.

Ayrica eklenebilecek bir nokta, Said Nursi hareketinin,
Naksibendilik gibi, milleneryan (bin yillhk bir barg ve huzur
doneminin gelecegine yonelik inang tagiyan) olarak nitelen-
dirilebilecek herhangi bir yon tasimadigidir. Misliiman top-
lulugun gelecegine iligkin kokli beklentilerle uyum tagimasi
agisindan, bu hareket, milleneryanhk-éncesi bir 6zellik gos-
termektedir.
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Said Nursi daha sonra Van’dan Urfa ve Diyarbakir'a geg-
ti. Diyarbakir'da, kisa siire sonra Jon Tiirklerin belli bagh
teorisyenlerinden biri durumuna gelecek olan ve gengliginde
kendisi de Said’inkilere benzeyen yogun dini deneyimler ya-
gamisg bir kisiyle, Ziya Gokalp'le tamst1 (Sahiner, 1979, 134-
136). Bu déneminde Ziya Gékalp yavas yavas Avrupa poziti-
vizmi ve solidarizmine 6zgi goériisleri benimseme yolunday-
di. Anlasildigh kadariyla, Molla Said 6nemli bir seyh olarak
bolgede prestij kazanmig olmaldir ki, yérenin en 6nde gelen-
lerinden Mustafa Bey'in de konugu olmugstur.

1911 y1h kig aylarinda Bediiizzaman Sam’a geldi (Sahi-
ner, 1919, 136). Bu, miiceddidi Naksibendiligin Muradi ailesi
tarafindan kuruldugu merkeze yapilan manevi agirhkh bir
gezi olabilir (Hourani, 1972, 94). Molla Said burada Umeyye
Camisi’'nde uzun bir hutbe okumustur. Hutbede isledigi ana
temalar sunlardi: Islamiyet’in yeniden canlandirilmasini sa-
vunan Mislimanlar giderek gii¢lenmektedir; Miislimanlar,
Batinin teknolojisini benimserken, kendilerini umutsuzluga
kaptirmamaliydilar; tersine, Miislimanlar, Islam toplumu-
nun bitiunligini pekistirecek araglar bulmahydilar. Cinki
Islamiyet, toplumsal biitiinliik i¢in istiin bir manevi temel
olugturmaktaydi. Bu Islami toplumsal ¢imento oylesine giig-
lilydii ki, bir kere harekete gecirildiginde Islamiyet diinyanin
geri kalan béliimlerine de yayilacak ve buralar: kendi etkisi
altina alacakt: (BSN, 83-85).

Said Nursi bunun ardindan Istanbul'a déndii. Bu arada
II. Abdiilhamid tahttan indirilmis, yerine yumusak ve olduk-
¢a pasif bir kisilige sahip Sultan Mehmed Resad ge¢misti.
Yeni sultamin Mevlevi tarikatiyla baglantisi bilinmekteydi.
Belki de bu nedenle Molla Said’in kendisine sundugu dilek-
¢eye olumlu bir tutumla yaklagti. Said Nursi bu dilek¢esin-
de, daha 6nce II. Abdiilhamid’e sorduklarim yineliyordu. Sul-
tan, Rumeli’ye bir geziye ¢iktiginda, kisisel maiyetine Said
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Nursi de dahil edildi. Hikiimetin Kosova’da yeni agilacak bir
liniversitenin temellerini atmasim firsat bilen Said Nursi,
Van’da kurulacak bir iniversite igin fon saglamay: bagard
(BSN, 254). Van’a geri dondiikten sonra, iiniversitenin kuru-
lacag: alam bizzat secti veingaat igin temel atihgimi izledi.
Ne var ki, tam bu sirada Osmanh Devleti Balkan Savasi’na
girmis ve proje bu yizden bir kenara atilmigt:.. Bu savasta
Osmanl ordusu, 1913 yih Temmuz ayina kadar bir dizi ye-
nilgiye ugradi. Bagkentte yasayan Osmanh vatandaglar bi-
yik bir sarsinti ge¢irmekteydiler. Imparatorlugun varhgm
siirdiirebilmesi igin birtakim umutsuz 6neriler ortaya atilma-
ya bagladi. Osmanh Imparatorlugu’nun Merkezi ittifak safin-
da I. Diinya Savagi'na girmesi, bu tiir adimlardan biri idi.

Molla Said, Horhor Medresesi'nde ders vermek iizere ye-
niden Van'a ve Bitlis’e déndii. J6n Tiirklere kars: bir hareket
hazirhig i¢inde olan baz yerel kigilerin bu dénemde kendisi-
ne yaklagmig olmalar1 miimkiindiir:

Harledilen eski sultan doneminde biiyiik ¢ikar sagla-
yan agiret reisleri ve aileler, bagkentteki gerici ¢evre-
ler tarafindan, ¢evre illerde sorun yaratmak ve ikti-
dardaki devrimci parti igin giglik gikartmak tzere
tahrik edilmekteydiler. Ulagimi gii¢ vadilerde ve iicra
koylerde girisilen soygunlar ve savunmasiz koyliilerin
siriilerinin talan edilmesi gibi olaylar, Tirkiye’nin
Balkanlar’da kargilagtign yenilgilerle birlikte artig
gosteriyordu.

Bu isin bir de siyasi y6ni vard:: "Kiirdistan Kiirtle-
rindir", Osmanh Imparatorlugu’nun biiyik 1912-13 fe-
laketine Jon Tirkler ‘Allahsiz Farmasonlar’ olduklan
icin ugradigina inanan seyhler tarafindan, tekkeden
tekkeye yayillan yeni parola olmustu (Safrastiyan,
1948, 72; ayrica Sahiner, 1979, 167).

143



Bu harekete katilanlardan biri de, Molla Said’in hocas:
Nur Mehmed Efendi'nin oglu Seyh Sehabeddin idi (van Brui-
nessen, 1978, 350).

1913 yilinda, ¢evresi tarafindan yanhs yonlendirilip hii-
kiimet adina vergi toplamaya kalkan Bitlis valisi, genis ¢ap-
ta bir ayaklanmayla kargilagti. Ayaklanmay: yéneten seyh
1913 yilinda Bitlis’i ele gegirdi. Osmanh kuvvetleri sehri bir
hafta i¢inde geri ald:1 (Safrastiyan, 1948, 73-74). Bediiizza-
man'in, bu olaydan hemen kisa siire sonra Jon Tirk gizli
servisine katildig1 anlagilmaktadir. Said Nursi, Ittifak dev-
letleri safinda savaga katihinmasina dair Jén Tirkler tara-
findan verdirilen bes cihad fetvasinin hazirhk ¢ahgmalarna
da katildi (bu fetvalarin metinleri igin bkz. Albayrak, 1975,
86; Jon Tirk propagandasi igin bkz. Green, 1978, 223).

Said Nursi’nin, kendisine hi¢bir zaman yumusak davra-
mg gostermeyen Jon Tiirklere yakinhg: konusunda kayda
deger bir agiklama bulunmaktadir. Said Nursi’ye gore, Os-
manhlarnn silahh giiciiniin iyi amaglar i¢in kullanmilmasinda
Jon Tirkler son firsati olusturuyorlardi. Ama ordunun I. Diin-
ya Savag sirasinda ¢oziilmesiyle birlikte, bu firsat da ortadan
kaybolmugstu. Said Nursi, bundan sonra kendisi i¢in yapilacak
tek igin, yeni bir rol benimsemek oldugunu belirtmektedir:
Bu, siyasi yapilanmalar aracilifiyla is yapan Molla Said degil,
cemaatin dini inancina hitab eden Molla Said olacaktir...

Said Nursi 1915 yilinda bir denizalt1 ile Trablusgarb’a
gitti. Kendisini oraya, Trablus'u iggal eden Italyanlara karg
direnig gostermeleri i¢in Siinusileri ikna etmek iizere, Jon
Tirkler gondermigti (Sahiner, 1973, 153). 1915 yilinin Agus-
tos ayinda Tiirkiye'ye donen Said Nursi, Anadolu'daki dogu
cephesinde, yerel milisler safinda ¢carpigmalara katild1 (Sahi-
ner der., 1978, 243). Anadolu’daki baz1 Ermenilerin Ruslarla
igbirligi yapmalan, bu miicadeleye 6zellikle keskin boyutlar
katiyordu.
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Said Nursi, Bitlis savunmasina katildi ve Ruslara esir
disti (Sahiner, 1979, 172). Rusya’da Kostroma esir kampina
gonderildi ve burada iki buguk yil kaldi. Burada, muhafizla-
rin davramglarindan etkilenmisg olmahdir; ¢iinkii, daha son-
ra belirttigine gére, Ruslar bu kampta ibadet igin kendisine
cemaat toplama ozgiirliigii tanirlarken, Tirkiye Cumhuriye-
ti aym hakki ondan esirgemigtir. Said Nursi, Rus Devri-
mi'nin baglangicina tamkhk etti ve 1917 yih baharinda kag-
t1. Sonra, Petersburg, Vargova, Berlin ve Viyana yoluyla Tiir-
kiye’ye dondii (BSN, 104). Degisik dinlerden ve etnik kiken-
lerden insanlarin nasil olup da ¢agdas bir devlet olusturabil-
diklerini incelemek tzere daha sonra, Isvigre'ye de gittigini
belirtmistir. Ulkeye déndiigiinde, Jon Tiirkler hala iktidarda
idiler. Ancak, 1918 yih Ekimi'nde ateskes imzalanmas iize-
rine 6ndegelen liderler iilkeyi terkedeceklerdi.

Hemen ardindan, Tiirkiye'yi savaga sokan davraniglan-
nin hesabim sorma amaciyla J6n Tiirk liderlerine kars hare-
kete gegildi. Jon Tiirklerin laiklegtirici adimlarnna yardima
olmakla suglanan Seyhiilislam Musa Kazim Efendi mahke-
meye ¢ikanldi Buna karsihk, medrese yapisim modernleg-
tirmek iizere, Said Nursi’nin tekliflerinin ruhunu tasiyan ba-
z1 adimlar da atild1. Bunlardan biri, daha yiiksek diizeyde Is-
1ami ¢ahigmalar yiiritecek bir akademinin embriyonik bigimi
olarak Ddr-iil Hikmet-il-Islémiye’'nin kurulmasidir. Bediiiz-
zaman da bu organda bir géreve atandi (Albayrak, 1973).

Bu arada basinda, Jén Tirklerin dine ve kiiltiire iligkin
politikalar1 konusunda birgok yorum yapilmaktaydi. Said
Nursi de bu tartismalara, Osmanhlarin ¢okiigiiniin nedenle-
rini agiklamaya ¢ahigtig1 bir dizi brogiir kaleme alarak katil-
di. Said Nursi'ye gére yenilginin derinlerde yatan nedenle-
rinden biri, Jon Tiirklerin Islam’1 kendi ideolojilerine biitiin-
lestirmede gosterdikleri basarisizhkti. Séziinii ettigimiz dizi
Sunuhat (1920), Hakikat Cekirdekleri (1920), Nokta (1921),
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Riimuz (1922) ve Isarat (1923)'dan olugmaktaydi. Onde gelen
Tiirk yazarlarindan biri olan Cenab Sahabettin (1870-1934),
ginlik Peyam-1 Sabah gazetesinde yayimlanan bir makale-
sinde, dini vecibelerin yerine -getirilmesi iizerindeki deneti-
min sikilagtinlmasiyla Islamiyet’in nasil korunabilecegini
anlamadigim belirtmekteydi. Sahabettin’e gore, Islamiyet’in
modern yasamla biitiinlesebilmesi ancak igtihad kapisinin
acilmasiyla gergeklesebilirdi. Ancak bu sayededir ki, Islami-
yet’in, 6rnegin insan resimlerinin yasaklanmas: gibi modern
yasama katihmi simirlandirier yanlarindan kagimlabilirdi.
Gene ancak bu sayededir ki, ¢ok kadinla evlilik uygulamas:
geemigse goémiilebilirdi (Sahiner, 1979, 230). Said Nursi’nin
Tuluat, Lemaat ve Hubab gibi brogiirlerinde verdigi cevap-
lar, Misir’da reformist bir Islami ekol olan Selefiyye tarafin-
dan daha o6nce de bagvurulan iddialardan olugsmaktayd.
Said Nursi, Kur'an’dan kaynaklanan buyruklarin iki y6ni
oldugunu belirtti. Bunlardan bazilam muhkemdi ve liberal-
lesmenin hicbir dozu bunlarin anlamim degistiremezdi. Di-
gerleri ise, ictihad yoluyla degisime agikti. Bu, her ne kadar
dolambagch bir ifade de olsa, i¢tihad kapisinin agilmasina yé-
nelik taleplere verilen yamtlarn da 6ziini olusturmaktaydi.
Gériilebildigi kadanyla Said Nursi'nin igtihad yerine énerdi-
g1, eski ilkelere yeni uygulamalar bulunmasiydi. Medrese pe-
dagojisine si1zan kitabiligin yerini yeni egitim felsefesine daya-
I bir §gretimin almas: yolundaki 6nerisinin temeli de budur
(Sahiner, 1979, 92-93). Ayrica her medrese 6grencisi, din di-
sindaki bilimlerden birini uzmanlagma alam olarak se¢meliy-
di. Uzmanlagma alanina yapti$1 atiflarda "fen" deyimini kul-
lanmasinin anlaim da burada yatar gériinmektedir (a.g.e.).
Ateskes’ten bir siire sonra, yanhs bigimde "Kiirt Teali"
olarak bilinen Kﬁrd{staanea]i Cemiyeti (Tunaya, 1986, II,
186) kuruldu. Cemiyetin baz iiyeleri digerlerine gore daha
radikal amaglar benimsemis ve Cemiyet'in Diyarbakir subesi
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dogrudan Kiirt milliyetgiligi yapmis olsa da, goriildiigi kada-
nyla, kurulusun baslica amaci, kiiltiirel hedeflerdi (van
Bruinessen, 1985, s. 131). Said Nursi’nin bu cemiyetin kuru-
cular1 arasinda yeraldig: s6ylenmektedir. Ne var ki, burada,
Said Nurstyi, kendisine yénelik olarak yapilan aynhkeihk
su¢lamalarindan gergekten aklayacak bazi noktalarin dikkate
alinmasi gerekmektedir. Cemiyet’in ilk genel kurulunda seci-
len y6neticiler arasinda Said Nursi bulunmamaktadir. Cemi-
yet'e-iligkin en kapsaml belge derlemesini yapan arastirmaci
da, kurucular arasinda Said Nursi'den s6z etmemektedir (Tu-
naya, II, 1986, 186 vd.). Said Nursi kétii bir 6greti olarak nite-
lendirdigi milliyet¢ilige (kavmiyetgilige) her zaman karsi ¢ikti-
g ileri siirmektedir. Milliyetgilik kotiiydi; ciinki Islami-
yet’in takipcileri arasinda béliinmeler yaratiyordu (Mektu-
bat, 59). Bunlarin yanisira, cemiyetin bagkam olarak secilen,
1880’li yillarin asi seyhi Ubeydullahin oglu Abdiilkadir,
Kiirt bagimsizhigin1 degil, 6zerkligini destekliyordu. Osmanh
senatosunun baginda bulunan Abdiilkadir, kendi toplulugu
tarafindan bir Osmanh ajan olarak nitelenmekteydi.

Vicdan Muhasebesi

Said Nursi’nin yagamindaki bir déniim noktasi, Rusya dénii-
siinden sonra gec¢irdigi "Vicdan Muhasebesi” oldu. Jon Tiirk
triumvirasi, 1918 yih giiziinde iilkeden ka¢migti. 1919 Suba-
t'nda miittefik donanmas Istanbul limanina demir att1 ve
General Franchet d’Esperay Rum cemaatin hediyesi olan be-
yaz bir atin iizerinde sehre girdi. Yeni sultan Vahdeddin
meclisi feshetti ve muhafazakar egilimleriyle bilinen birini
sadrazamhga getirdi. J6n Tiirk radikalizmine y6nelik tepki-
ler belirginlegiyordu. Ger¢i Jon Tiirkler dini konulara makial
6lciilerde 6nem vermislerdi; ancak uzun vadeli olarak, Isla-
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miyet’e yonelik tutumlarinda laik bir egilimin belirmekte ol-
dugu farkediliyordu. Ornegin, aile hukukunun biyiik béli-
mii, Jén Tirkler déneminde ser’i mahkemelerin yarg ala-
nindan ayrilmigt: (Bouvar, 1921).

Simdi, Islami kurumlar kurtarmay: ve gii¢lendirmeyi
amaglayan, gercek anlamda Islamc1 bir deneyime girisil-
mekteydi.

Muhafazakarhgi ile tamnan Mustafa Sabri Efendi seyhii-
lislam oldu. Bu géreve atandign y1l, islamiyet’e yonelik libe-
ral yaklasima kars: reddiyesi Yeni Islém Miigtehidlerinin
Kiymet-i Ilmiyyesi yayimland1 (Berkes, 1964, not 3, 434). Bu
cahgsmada Sabri Efendi Rusya’daki Islam diisiiniiri Musa
Carullah’in reformist yaklagimim elestirmekteydi. Mustafa
Sabri, Batrmin vicdan ézgiirliigii goriigiiniin Islam’da yeri ol-
madigim iddia etti. Said Nursi’nin, o dénemin bu tartigmasi
konusunda ne diistindiigiinii bilmiyoruz. Daha sonra kendisi,
bu tartismada hem Mustafa Sabri'nin hem de Carullah’in
asin tutumlanndan s6z edecektir.

Osmanh bagkentinde, Said Nursi'ye, yeni kurulan Islam
akademisi Dar iil Hikmet il-Islémiye'de gorev verildi (BSN,
112-117). Said Nursi, bunun, son derece mutlu bir dénemi ol-
dugunu belirtmektedir. Bogaz'da Camlica’da oturan Said
Nursi, evini, sekreteri olarak gorev yapan yegeni Abdurrah-
man ile paylasiyordu. Bu mutlu iliskilere ragmen, Istan-
bulda ge¢irdigi bu donem (1919-21) aym zamanda Osmanh
Imparatorlugu igin bunahm yillariydi ve Said Nursi'nin elin-
den de diisman kuvvetleri kargisinda ugranilan yenilgi ve is-
galin yiikiini paylagmaktan bagka bir sey gelmezdi. Bu db-
nem, aym zamanda, yasanmlan bir vicdan muhasebesinin,
Said Nursi’nin goriislerini kokli bicimde degisiklige ugrata-
cagi y1llardir. Daru’l-Hikmet'de gérev yaptig1 yillarda, siirek-
li saghk sorunlan ile kargilagti (Albayrak, 1973, 188). Geng
yaslardan itibaren 6nce tagrada, sonra da genel politikanin
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merkezinde yer alan Said Nursi, simdji, siyasi baglantilardan
siyrilip taban diizeyinde ¢cahsmaya baslamak zorundaydi. Bu
doniisim nispeten yavas cereyan etti; 1925 yilinda, Said
Nursi'nin yeni gorevine iligkin bir isaret olarak degerlendir-
digi siirgiin olayi ile doruguna ulagta.

1921 bunalimi, yakin arkadaglarindan birinin, Said Nur-
sinin kendi ifadesiyle hi¢ beklenmedik ihaneti sonucunda
keskinlesmisti (Lem’alar, 225). Yagaminin genglik donemini
geride biraktigina iligkin ger¢egin kavranmasiyla daha da
pekigen bir ¢aresizlik hissi kendisinde belirginlesmeye bagla-
du. Biitiin bunlar onu, ardindan tam bir umutsuzlugun geldi-
gi karanhk diigiincelerin igine ¢ekti. Said Nursi’nin, bu buna-
lima iligkin kendi tasviri oldukea agiktir:

Ben ihtiyarhgin verdigi siddetli intibah cihetinde, en
evvel, alakadar oldugum fani seylerin faniligini gor-
diim. Kendime de baktim; nihayet-i aczde gérdiim. O
vakit beka isteyen ve beka tevehhiimiiyle fanilere
miibtela olan ruhum biitiin kuvvetiyle dedi ki: "Madem
cismen faniyim, bu fanilerden bana ne hayir gelebilir...
Madem ben acizim, bu acizlerden ne bekleyebilirim?..
Benim derdime ¢are bulacak bir Biki-i Sermedi, Bir
Kadir-i Ezeli lazim" diyerek taharriye basladim.
(Lem'alar, 225).

Bedilizzaman, yasadig1 degisimleri 1921 y1linda Arap¢a
yayimlanan bir dizi brogiirde anlatt1 (Lem alar, 104): Manevi
yolculugunun baglangi¢c noktasim, felsefi ilimlerce (Ulam-u
Felsefe) biiyiilenmis oldugu gercegini kesfetmesi olmustur.
(Lem’alar, 225). Ve Said Nursi bunlarla, dini ilimlere (Ulam-
u Islémiye) esit agirhk tammigti. Sozii edilen bu felsefi bilim-
ler, onun ruhunu bulaniklagtirmig ve manevi ilerlemesinin
oniinde bir engel olusturmustu. Felsefenin dogurdugu ké-
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timserlik, Kainat tarafindan "bogulmakta” olan ruhunda so-
nug¢lanmigti. Kur’an okurken aniden dogan bir 151k, Allah’tan
bagka yaratan olmadig1 (Lé ilaha illa hi) fikrinin belirgin-
lesmesine yolagmig ve "biitiin bulamikhklan temizlemis"ti.
Yasamis oldugu fikri degisime iligkin olarak kendisinin ha-
tirladiklan soyledir:
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Kirk elli sene evvel, Eski Said, ziyade ulim-u akliye ve
felsefiyede hareket ettigi igin, hakikatii’l-hakaika kars
ehl-i tarikat ve ehl-i hakikat gibi bir meslek aradi. Ek-
ser ehl-i tarikat gibi yalmz kalben harekete kanaat
edemedi. Ciinki, akly, fikri hikmet-i felsefiye ile bir de-
rece yarah idi; tedavi lazimdi. Sonra hem kalben, hem
aklen hakikate giden baz biiyiik ehl-i hakikatin arka-
sinda gitmek istedi. Bakt: onlarin herbirinin ayr: cazi-
bedar bir hassasi var. Hangisinin arkasindan gidecegi-
ne tahayyiirde kaldi. imam-1 Rabbani de ona gaybi bir
tarzda "tevhid-i kible et” demis; yani "yalmz bir iista-
din arkasindan git". O ¢ok yaralh Eski Said’in kalbine
geldi ki:

"Ustad-1 hakiki Kur'an'dir. Tevhid-i kible bu iistad-
la olur" diye yalmz o iistad1 kudsinin irsadiyle hem
kalbi, hem ruhu gayet garip bir tarzda siilike bagladi-
lar. Nefs-1 emmaresi de siikiik ve siibehatiyle onu ma-
nevi ve ilmi miicahedeye mecbur etti. Gozii kapal ola-
rak degil; belki Imam-1 Gazali (r. a.), Mevlana Celaled-
din (r. a.) ve Imam-1 Rabbani (r. a.) gibi kalb, ruh, akil
gozleri agik olarak, ehl-i istigrakin akil goziinii kapadi-
g1 yerlerde, o makamlarda goézii agik olarak gezmis.
Cenab-1 Hakk’a hadsiz siikiir olsun ki Kur'an'in dersiy-
le, irgadiyle hakikate bir yol bulmus, girmis. (Mesnevi-i
Nuriye, 19717, 7).



Said Nursi'nin akil yiritici kigiliginin, Allah’in birligi-
nin tagidigr merkezi 6nem konusunda ikna oldugu siireg, bi-
yoloji ve botanik hakkinda bildiklerini elestirel bir sinava ta-
bi tuttugu siirectir. Nura kavugsmadan énce, dogal olgularin
dogal nedenlerle agiklanmasi gerektigine inanmaktaydi:
agag, meyveyi lretiyordu (Lem’alar, 226). Yeni benimsedigi
goriige gore ise, nedenler (agaglar)le birlikte sonuglar (mey-
ve) da, Allah'in dogrudan, dolayimsiz miidahalesinin trini
idi. Meyvede cereyan eden siiregler incelendiginde, bu siireg-
lerin, agacta meydana gelen siireglere gore hi¢ de daha az
karmagik olmadiklan gériilecektir. Ancak, eger iiriin (ya da
sonug) bitimsiz 6lgtide karmagik ise, bu karmagikhf, nede-
nin (agag¢) karmasikhig ile iligkilendirmenin mimkiin olan
higbir yolu yoktur. Ayrica, herhangi bir- sey higbir sey'den
gkmayacagina gore, olgunlagmig bir bitkide goriilen dokula-
rin ve diger karmagik varlhklarin, o bitki olgunlagsmadan 6n-
ce de bir mekanda potansiyel olarak varolmug olmalar: gere-
kir. Fakat bunlar, s6zii edilen olgunlagmadan énce higbir
yerde goriillememektedir. O halde, bitkinin yapis: ancak ilahi
bir plana izafe edilebilir; her tiir, plandan sapma olmaksizin,
herhangi bir yanhghk ortaya ¢ikmaksizin kendi 6nceden be-
lirlenmis siirecini yasadigindan dolayi, bu siireg béyledir.

Said Nursi'nin "nihai nedenler" iizerinde yogunlagmasa,
felsefi tartismalarin o donemde Osmanh entelektiielleri ara-
sinda yiiriitiiliis tarzinmin dogal bir sonucudur. Hem agnostik-
ler hem de muhafazakarlar, biyoloji, hayat ve yaradiligi, ma-
teryalizmin maneviyat¢ihga kars: siirdiirdiigii miicadelenin
alanlar: olarak gériiyorlardi. Aym tartigma, 19. ylizyil Avru-
pa diigiinsel tarihine de damgasin1 vurmustu. Ancak Avru-
pa’daki baglaminda, yaradilig, evreni harekete gegiren, uzak-
taki bir olay olarak degerlendirilebiliyordu. Fizik yasalari,
Yaradanin, yaradilis dinamigini siirekli kilmasim1 saglayan
araglardi. Miisliman Egari felsefesi ise Allah’a her zaman
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daha dogrudan bir yol tanimigtir. Burada, Allah’in diinyay:
her kertede yeniden yarattig diigiiniiliir. Diinya olaylarim
Allah'in varlhginin digariya vurulusu olarak géren "suddr”
ogretisi (emanation) ise, mistiklerin ana giice iligkin bir 6l¢ii-
de farkh agiklamasim olugturur.

Said Nursi’nin, ortaya koydugu reddiyede biyolojiye saril-
masinin nedeni, Bat1 biliminin 19. yiizyi1lda Osmanh impara-
torlugu’nda yayihsina dair bazi hususlara dayamr. Osmanh
Imparatorlugu’nda canllarla ilgili bilimler -biyoloji, botanik,
fizyoloji- tip mekteplerinin miifredatina sokularak, olduk¢a
erken bir donemde geligmiglerdi. Siiphecilik de igte bu temel
iizerinde geligmisti; ¢iinkii tip mekteplerinde yagam siiregle-
rinin fiziksel ya da kimyasal kékenlere sahip olduklar anla-
tihyordu. Burasi, giipheciligin iireme alamyd: ve Said Nur-
si'nin dikkatini buraya yoéneltmesinin nedeni de bu olmah-
dir. Daha sonraki yazilam, siirekli bigimde, ilahi olanin yara-
tie1 giiciiniin kamtlar1 olarak, biyolojik ve botanik siiregleri
ele almigtar.

Said Nursi, yasadig1 karmasanin bir sonuca ulagtirilma-
sinda ve bir ¢ikig yolu bulunmasinda kendisine yardim eden
yapitlar olarak Sirhindi'nin Mektubath ile birlikte, Abdiilkadir
Geylani’nin Futuh el-Gayb’ imi ya da vaazlarim zikretmektedir
(bu kaynaklar i¢in bkz. Trimingham, 1973, 41). Gériildiigii ka-
danyla bu yapitlann giicii ve ciddiyeti (Schimmel, 1978, 247)
Said Nursi'nin iizerinde arindina bir sarsint1 yaratmigtir.

Said Nursi'nin, yukarda sbzii edilen kaynaklardan ikin-
cisinde, kendi ¢ahgmalarinda yeniden ortaya gikacak -buna
ragmen esasen Islam reformizminin bir ana temasim olugtu-
ran- bir bagka fikrin ilhamim bulmusg olabilir. Bu, Allah’in
birliginin bir kilavuz ilke olarak benimsenmesidir. Said Nursi,
Allah'n birligi fikrinden, aym: zamanda kendi yeniden canlan-
dirma stratejisini de etkileyecek sekilde, igsel bir inang teyidi
elde etmistir. Yasadig1 i¢sel kargasa, Istanbul'daki giinliik
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yasantisindan tiksinti duymasina ve Van'a dénmesine yolag-
t1 (1920-21). Van’a dondiigiinde, ge¢miste hocalik ettigi Hor-
hor Medresesi'ni harabe halinde, 6grencilerini de dért bir ya-
na dagilmig buldu. Bitlis'te ise hem Miisliiman hem Hiristi-
yan mahalleler savag sirasinda tahrip ve yagmaya ugramigti.

Kendini herkes tarafindan terkedilmis hissetti: yegeni ve
katibi Abdurrahman yaninda ayrilmigt:. Gergi sonunda on-
dan bir haber alabilmigti; ama Abdurrahman bundan kisa
bir siire sonra 6ldii. Bu kayip Said Nursi’yi derinden sarstu.
Belirttigine gore, 6zel diinyasinin yaris1 annesinin 6limd ile
kaybolup gitmisti; Abdurrahman’in 6liimii ise, 6zel evreninin
diger yarisinin da yokolmas: anlamina geliyordu. Buna rag-
men, Abdurrahman’in 6liimi ile ortaya gikan kayip, kisa bir
siire sonra, kendisini Said Nursi'nin hizmetine ve yazilarimin
propagandasina adayan bir bagka gen¢ tarafindan telafi edi-
lecekti (Lemalar, 232).

Bediiizzaman, Bat: Anadolu’'nun Yunanhlar tarafindan
iggaline ve bu iggali mimkiin kilan Ingiliz politikasina sald:-
ran bir risale yayimlamigt: (Sahiner, 1979, 226). Aynca, sey-
hiilislam Diirrizade Abdullah’in verdigi ve Istiklal miicadele-
sini kanun dig1 ilan eden fetvay: (11 Nisan 1920) da protesto
etti (Sahiner, 1979, 236). Sultanin yénetimine kars: olugtu-
rulan Ankara hiikiimeti, Said Nursi’yi etkilemige ve hareke-
te katilmaya yo6neltmise benzemektedir. Bediiizzaman, 1922
yazinda Ankara'ya ulast1 (Sahiner, 1979, 240). Emirdag La-
hikasi’min bir pasajinda (1959, 10), Mustafa Kemal'in kendi-
sinden, Siinisi liderlerin Libya’da yaptiklarina benzer bir gé-
revi yerine getirmesini, yani dini bir ittifak odag: olusturul-
masiyla halkin bu odak etrafinda birlestirilmesini istedigini
belirtmektedir. 1916’da Mustafa Kemal'in kendisi de, daha
sonra Bitlis’i kurtaracak olan ordu birliklerinde gorevli ol-
masina ragmen, oraya ge¢ ulagabilmisti (Allen ve Muratoff,
1953). Dolayisiyla Mustafa Kemal, Said Nursi'nin Bitlis'in
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kurtulusu sirasinda gosterdigi kahramanhktan haberdard.
Biiyiik Millet Meclisi, Van’daki iiniversite i¢in 150.000 lira
tahsisat ayirdi (BSN, 254). Oysa 1923 yili Ocaginda Said Nur-
si'nin mecliste, Tirk Kurtulug Savagi'nin Allah’in inayetiyle
kazamildigini, buna ragmen Tiirkiye'yi daha Miisliman bir
yasam tarzina kavusturmak igin hicbir sey yapilmadigim sa-
vunan bir bildiri dagitirken goriiyoruz. Said Nursi, Biiyiik Mil-
let Meclisi iiyelerini, tehlikeli bir laiklik dalgasinin Tiirkiye'yi
bogmak iizere oldugu yolundaki korkulanyla uyarmaktayd.

Sizin muzafferiyetinizi ve hizmetinizi takdir eden ve
sizi seven cumhur-u miiminindir ve bilhassa tabaka-i
avamdir ki, saglam Miisliimanlardir. Sizi ciddi sever
ve tutar ve size minnettardir ve fedakarhginizi takdir
ederler ve intibaha gelmis en cesim ve miithig bir kuv-
veti size takdim ederler. Siz dahi, evamir-i Kur'aniye'yi
imtisal ile onlara ittisal ve istinad etmeniz, maslahat-1
Islam namina zaruridir. Yoksa, Islamiyetten tecerriid
eden bedbaht, milliyetsiz, Avrupa meftunu, frenk mu-
kallitlerini avam-1 Miislimine tercih etmek, maslahat-1
Islama miinafi oldugundan; alem-i Islam, nazarm
bagka tarafa gevirecek. ve bagkasindan istimdad ede-
cektir. (BSN, 126).

Bediiizzaman, Tiirklerin tiim diinyadaki Islam giiglerin-
den yararlanmalar: gerektigine, yani J6n Tiirklerin de izle-
mis olduklar: bir politikaya hala inanmaktaydi Ancak bu;
hiikiimetin laiklige yonelen ve hilafeti kaldiran 3 Mart 1924
tarihli adiminin hemen arifesine denk diigiiyordu. Said Nur-
si, Mustafa Kemal'in ¢evresindeki riizgarlarin hangi yénde
estigi konusunda bir sezgiye sahip olmahdir ki, dinin top-
lumla baglarinin daha biiyiik bir deger kazandig bir dénem-
de, hilafetten gelen dini mesriiyetin, Tirkiye'nin baginda
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bulunan kisiyi olaganiisti giigli kildigim1 da belirtme ihtiya-
a duymustur. Said Nursi 1923 yi1h baharinda Van’a dondii
ve 1925 Subat-Mart aylarina kadar burada kaldi. Bu dénem-
de Seyh Said ayaklanmasi en iist noktasina erigmis, Said
Nursi de bu ayaklanmanin diizenleyicileri ile iligki i¢inde ol-
makla suglanmigtir (van Bruinessen, 1978, 380). Bediiizza-
man’in kendisi ise bu suglamay: reddetmekte, tersine ayak-
lanmay: 6nlemeye gahgtigin ileri siirmektedir (BSN, 135).
Her ne ise, Said Nursi, 6nde gelen diger baz kigilerle birlikte
tutukland: ve Van’da bulunan bir okul binasina hapsedildi.
Said Nursi dahil, tutuklanan bu kesim daha sonra Antal-
ya'ya gonderildi. Daha sonra buradan alinarak Burdur ve Is-
parta’ya gonderildi (Sahiner, 1979, 260-61; aynca, Said Nur-
si'nin génderildigi ilk yerin Isparta oldugunu ileri siiren Son
Sahitler, 11, 212 ile karsilagtirimz). Said Nursi Isparta’da bir
medresede ders vermeye devam etti. Ne var ki, basina topla-
diga kalabahk yiiziinden, vali kendisini Barla kéyiinde ika-
mete mecbur tuttu (Son Sahitler, 11, 212).

Said Nursi'yi Tirk resmi yetkilileri ile kars: karslya geti-
ren kosullar, yagaminin en renkli dénemlerini olusturur. Bu
kosullar, aym zamanda, Said’in resmi gorevlilere ne tiir bir
korku verdigi konusuna da 151k tutmaktadir. Nihayet aym
kosullar, ileride Tiirkiye'deki Jakoben laikligin yenilgiye ug-
radigr 1950'lerde, Tiirk yarg: sisteminin, temel iddiay: ana-
yasann laiklik ilkesinin gignenmesi olusturdugu durumlar-
da évgiiye deger bir tarafsizhk sergileyebildigini géstermek-
tedir. Anayasanin bu ilkesi, onun asil igerigini olusturan bir
dizi yasa ile tamimlanmigtir. Medrese ve ulema hiyerarsisini
ortadan kaldiran, Isvigre Medeni Hukuku’nu getiren ve bu
alanda Islami hukukun gegerliligine son veren yasalar, bun-
lar arasindadir. 1932 yi1linda Arapga ezan yasaklandi. Aym
yihn Temmuz ayinda Said Nursi, kaldigh koyde Arapga ezan
okudugu i¢in tutuklandi. Biri boyle bir firsat bekliyor olma-
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hyds; ¢iinkii, o ana kadar yeni yasa kati bir bigimde uygulan-
miyordu. Said Nursi’ye yénelik bu suglamadan herhangi bir
sonu¢ ¢ikmig gibi gorinmemektedir. 1934 yilinda Barla’dan
Isparta’ya getirildi (Sahiner, 1979, 297). Bu sirada, Said
Nursi'nin derslerinde verdigi mesajlan yayan kisilerin sayisi
hayli artmigti. "Nur talebeleri” adiyla giderek daha gok tam-
nan bu takipgi ve 6grencilerin sayisinin artmasi, hiikiimeti
igkillendirmis olmaldir ki Bediiizzaman buradan ahnarak
asker gozetiminde Eskigehir’e getirilerek, hapse atilda
(1935). Burada, mahkiamlarin iginde yagadiklar1 kogullar
ozellikle kéti goriiniiyordu. Sonunda Said Nursi, 6grencileri-
nin evlerinde bulunan brogiirleri yazan kisi olarak 11 ay
hapse mahkiam edildi. Takipgilerinden on begi 6 ay hapse
mahkim edilirken, 105’1 de beraat etti.

Yaptig1 savunmada Said Nursi, yazmig olduklar: ne olur-
sa olsun, yeni laik yasalara aykin herhangi bir sey yayimla-
madigini s6yledi. Ayrica, simdi artik hepsine birden Risale-i
Nur adi verilen eserlerinin okunmasinin, kanun ve diizeni
ytkmanin degil, tersine desteklemenin araci oldugunu ileri
siirdii. Said Nursi yeni bir tarikat olugturmaya galigmiyordu
ve bunun da basit bir gerekcesi vardi: herhangi bir tarikata
mensup olmadig: halde gene cennete giden pek ¢ok kigi var-
di; oysa, inang¢ tasimayanlar arasinda hi¢ kimse bunu baga-
ramamigtr. O halde asil gereken, tarikatlar1 yaymak degil,
imam tegvik etmekti. Sordugu sorulardan biri suydu: Tirk
ulusal amaglarinin savunulmasinda bunca gayret gésteren
kendisi gibi bir insan sézkonusu oldugunda, bazi Tiirklerin
bu kigi ile bir ahret kardesligi olugturmasindan ne tehlike
dogabilirdi? Said Nursi goyle diyordu: "Ben her seyden dnce
Miislimanim... ama ben Tiirklere hizmet verdim, verdigim
hizmetlerin yiizde doksam Tiirklere yonelikti". Ardindan:
"Asya’da egemen olan giig, dindir. Asya’da éncii ve yénlendi-
rici bir gii¢ olarak degerlendirilebilecek olan Cumhuriyet re-
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jimi bu giigten hi¢ kuskusuz yararlanmaya galigacaktir” di-
yordu. Said Nursi, kendi 6gretilerinin iki agidan iyiye yone-
lik bir gii¢ olugturdugunu savunuyordu: Tiirkiye i¢inde ka-
nun ve diizene verilen bir destek olarak ve diger Asya ulusla-
rinin sempatisini toplayacak bir arag olarak... Bu da yine,
Said Nursi'nin kayda deger zeka gosterdigi bir konu idi.

Bedilizzaman 1936’da serbest birakild1 ve jandarma neza-
retinde Kastamonu'ya gonderildi. Kastamonu’da yedi yil kal-
di. Isparta ile baglantilarim, 6zellikle Bedre, Ilama, Kuleonii,
Islamkoy, Sav ve Atabey kéylerinde korumaktayd: (Sahiner,
1979, 310). Bunlar, ger¢ek anlamda yerel yayinlarin figkirdig,
Said Nursi'nin eserlerinin dagitim amaciyla ¢ogaltildig: koy-
lerdi. "Nur Miibadelesi" adiyla bilinen bu ag iginde yeralanlar-
dan biri, Bedre koyiiniin imam Sabri Efendi idi. Sabri Efendj,
Said Nursi'nin takipgilerine génderdigi mektuplarnn binlerce
kopyasim1 gtkarmigti. Daha sonra Risale-i Nur adim alacak
olan kiilliyatin gesitli béliimlerinin 60.000 kopyasinin bu dé-
nemde dagitildig belirtilmektedir (a.g.e.). Bu rakamin abartih
oldugu aciktir; buna ragmen Said Nursi’nin mesajimin artik
daha genis bir ¢evrede duyulmaya bagladig1 kesindir.

Aym faaliyet Kastamonu'da da siirdii. Kendilerine Allah
hakkinda higbir bilgi verilmedigi gerekgesiyle kendisine bag-
vuran lise 6grencilerine Said Nursi sunlarn séyliyordu (Sahi-
ner, 1979, 314):

Sizin okudugunuz fenlerden her fen, kendi lisan-1
mahsusiyle miitemadiyen Allah'tan bahsedip, Halik
tamttinyor. (Sahiner, 1979, 314; teyid i¢in bkz. Abdul-
lah Yegin, Aydinlar Konuguyor, 245).

Bediiizzaman 1943 yilinda yeniden tutuklandi ve Anka-
ra’ya gotiirildi. Bunun ardindan da Denizli’ye siirgiine gon-
derildi. Isparta, Kastamonu ve diger kasabalardan toplanan
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126 takipgisi de aym sekilde tutuklandi. Din uzmanlarindan
olugan bir bilirkisi heyetine Said Nursi'nin yazilarim incele-
me gorevi verildi. Bu heyet, yazilarin din ve imanla ilgili
olup, bunlarin gizli bir dini dernegin ideolojisini olusturduk-
lar1 yoniinde herhangi bir kanmit bulunmadig:1 sonucuna var-
di. 1944 yihinda Said Nursi ve 6grencileri Denizli agir ceza
mahkemesinde beraat ettiler. Said Nursi, siirekli gézetim al-
tinda tutulacag: Afyon’'un Emirdag ilgesinde zorunlu ikdmete
mecbur edildi.

1948 yilinda (Sahiner, 1979, 347) Said Nursi bir kez daha
siyasi amagh gizli dernek kurmakla su¢landi. Bu defa takip-
cilerinin, tutukluluk dénemlerinde hayli kétii muameleye
ugradiklar1 olduk¢a agiktir. 1948 yili Arahk ayinda Said
Nursi 20 ay hapse mahkGm edilirken, takipgilerinden biri 18
aya, yirmisi de 6’sar aya mahkim oluyordu. Yargilama sii-
rerken Said Nursi Denizli hapisanesinde tecrit altinda tutu-
luyordu. 1950 Mayisi’'nda Demokrat Parti'nin iktidara gel-
mesi iizerine ¢ikarilan genel afla birlikte Said Nursi de ser-
best birakildi. Emirdag’da iki yil kaldiktan sonra Eskigehir’e,
oradan da 1951'de Isparta’ya gitti. 1952 yihnda Istanbul
Savciligy, kendisi hakkinda yasadigi dini propaganda yaptig
gerekgesiyle bir kez daha dava agti. Bu seferki gerekge, he-
niiz yeni yayimlanmig olan (1928 yilindan itibaren ancak bu
tir yayinlar yasal sayildigindan, yayin Latin harfleriyle ba-
silmigt1) Genglik Rehberi adh kitabiyda.

Said Nursi'nin durugmas, ¢ok genig ¢evrelerin ilgisini ge-
ken biiyiik bir olay haline geldi. Simdi, mahkeme salonuna,
liniversite ogrencilerinin yardimiyla yash bir adam, Said
Nursi giriyordu. Uzerinde siyah bir ciippe, baginda da res-
men yasaklanmig olan sarik bulunuyordu. Davanin ikinci
celsesinde -bir ay sonra- kismen iiniversite égrencilerinden
olugan biiyiik bir kalabahk mahkeme salonunu ve caddeleri
doldurmugtu. Said Nursi beraat etti. Ardindan, 1953’de ag-
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lan bir bagka davadan da beraat etti.

1950’den bu yana iktidarda olan ve Islamiyet’e bir 6lgiide
daha hayirhah bakan bir hiikiimetin yénetiminde 1956 yih-
na gelindiginde Said Nursi, takipgilerinin yeni Demokrat
Parti’yi desteklemekle yiikiimli olduklarim ilan etti. Béylece
Said Nursi’nin yagaminin tgiincii evresi bagladi; bu evrede
kigisel olarak siyasetten uzak dururken, takipgilerini siya-
setle ilgilenmeye tesvik etti. Ornegin 1957 yihnda Said Nur-
si, takipgilerinden daha sonra kendi resmi biyografisinin edi-
torliginii de iistlenecek olan Demokrat Parti aday: Dr, Tah-
sin Tola’yr desteklemelerini istedi. 1952 yilinda Tola, bir bag-
ka Isparta milletvekili olan Said Bilgi¢’le birlikte, laiklik
kargit: faaliyetlerinden dolay: kendi partisi tarafindan sor-
guya ¢ekilmigti.

Said Nursi'nin bu siralarda takipgilerine yazdig: bir mek-
tup, konumunu ac¢ikhiga kavusturmaktadir. Siyaseti bir dé-
nem igin ni¢in bir kenara biraktig1 konusunda kendi kendine
yonelttigi bir soruya soyle yamt veriyordu: "Siyasetle ilgilen-
medim; giinkii fert bir noktada, cemiyetin iyiligi i¢in kendi
arzularindan fedakarhk etmelidir. Risale-i Nur'un ilan etme-
ye cahstir sey de, iste bu ortak menfaattir.” Bir bagka soru
ise goyle idi: "Cagdas ‘uygarlik’tan, i¢inde uygar hicbir sey
bulunmayan bir uygarhk olarak séz etmenizin nedeni nedir?
Siz bir zamanlar gégebeleri uygarhk ve ilerlemenin yararlar
konusunda ikna etmeye ¢aligmamig miydimz?" Said Nursi
bu soruyu goyle yamthyordu:

Medeniyet-i hazira-y1 Garbiye, semavi kanun-u esasi-
lere muhalif olarak hareket ettigi i¢in, seyyiat1 hase-
natina, hatalan, zararlari faidelerine racih geldi. Me-
deniyetteki makstd-u hakiki olan istirahat-1 umumiye
ve saadet-i hayat-1 diinyeviye bozuldu. Iktisat, kanaat
yerine israf ve sefahet; ve sa’y ve hizmet yerine tem-
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bellik ve istirahat meyli galebe ¢aldigindan bicare be-
geri hem gayet fakir, hem gayet tembel eyledi. Semavi
Kur'anin kanun-u esasisi: "Begerin saadet-i hayatiye-
si, iktisat ve sa’ye gayrette oldugunu ve onunla begerin
havas, avam tabakas birbiriyle bangabilir" diye, Risa-
le-i Nur bu esasi izahina binaen, kisa bir iki niikte soy-
liyecegim:

Birincisi: Bedevilikte beger ii¢-dért seye muhtag
oluyordu. O ii¢c-dért hacatim tedarik etmeyen, on adet-
te ancak ikisiydi. Simdiki Garp medeniyet-i zilime-i
haziras), si-i istimalat ve israfat ve hevesati tehyic ve
havaic-i gayr-1 zaruriyeyi, zaruri hacetler hitkmiine ge-
tirip, gorenek ve tiryakilik cihetiyle, simdiki o medeni
insanin tam muhtag oldugu dért haceti yerine, yirmi
seye bu zamanda muhtag oluyor. O yirmi hacat: tam
bir tarzda tedarik edecek, yirmiden ancak ikisi olabi-
lir. On sekizi muhtag¢ hiikkmiinde kahr. Demek bu me-
deniyet-i hazira insanm gok fakir ediyor...

Ikincisi: ...Risale-i Nur'daki Nur Anahtar’mn dedi-
gi gibi: "Radyo biiyiik bir nimet iken, maslahat-1 bege-
riyeye sarfedilmek ‘ile bir manevi giikiir iktiza ettigi

" halde, besde dordii hevesata, lizumsuz malayani sey-
lere sarfedildiginden...

Said Nursi, ¢cagdas uygarhgin, semavi din (burada tek
tannh dinler kastedilmektedir) yolundan ayrilmasi nedeniy-
le boyle bir agmaza diigtiigii sonucuna varmaktadir.

Az once aktanlanlardan da anlagilacag gibi Said Nursi,
Tirkiye'de geriat:1 yeniden kurmak istedigi yolundaki sugla-
malarla sik sik karsilagmigtir. Gergekte ise, Said Nursi'nin,
Islamiyet’in yeniden canlandirilmasimi miimkiin kilacagina
inandigh adimlar, hayat1 boyunca Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin
laik yasalarim tahribe yoénelik herhangi bir faaliyette bulun-
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madigim ileri siirme imkam tammaktadir. Eserlerinden biri
olan Sikke-i Tasdik-i Gaybi'nin bir b6limi 1920 yilindan
sonra hayatim1 adadig gorev i¢in bizzat ilahi bigimde se¢ildi-
gine dair teyid edici igaretleri anlatir. Bu eserde, ayrica, ta-
kipgilerinden bazilarimin ¢ok ileri gittiklerini vurgulayarak,
Islam dinine yaptig1 katkilarin yeri konusunda, bu kesimlere
yonelen bir agiklama yapar.

Islam diinyasinin ahir zamanda ortaya ¢ikmasim bekle-
digi kisinin (ya da kigilerin) baslica gorevi, imamn pekistiril-
mesidir. Bu yeniden canlamisi sekillendirecek olan manevi
mesaj, yiuizylllardir olugum halindedir. Nitekim, Halife Alj,
Sirhindi (imam Rabbani) ve Halid(-i Bagdadi), hep bu olusu-
ma katkida bulunmug kisilerdir (Bu siralamada ozel olarak
Siilik vurgusu tasiyan bir yén bulunmamaktadir; Said Nur-
si'ye gore Siiler, yanmilg: i¢inde olmakla birlikte Islamiyet’in
sinesine yeniden kazamlabilirlerdi). Bediiizzaman'in kendisi
de, bu zincirin bir bagka halkasi idi. Allah in segtigi kisi ya
da kisilerin ikinci goérevi, seriat: bir biitiin olarak ortaya ¢1-
karmaktir. Bu gorev biiyiik él¢iide maddi gii¢ ve iktidar ge-
rektiriyordu ki, Nurcu hareket bunlara sahip oldugunu iddia
edemezdi. Ciinkii Nurcu hareket heniiz programinin ilk asa-
mas1 lizerinde ¢aligmaya baslamigti. Said Nursi yapit1 olan
Risale-i Nur sayesinde Siilerin, giiglerini Siinnilerle birlesti-
recegine inamyordu. Bediilizzaman, daha sonraki ikinci ve
liglincii adimlan, belirsiz bir gelecege birakiyordu. Said Nur-
si, takipcilerine, biitiin bunlarin hayata gegirilmesi i¢in artik
zamanin olgﬁnlastlgl gibi yanhs bir sonuca varmamalan
uyarisinda bulunuyordu.

Turkiye’nin CENTOQ’ya girigi vesilesiyle Said Nursi, Is-
lam birligine y6nelik destegini bir kez daha vurguladi. Ona
gore liye tilkeler arasinda Tiirkler ve Araplarin ger¢ek milli-
yeti Islam idi (Sahiner, 1979, 389).

Artik Said Nursi, Islamiyet’in tiim diinyada yayilmas y6-
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niinde ortaya ¢ikan imkanlar konusunda olduk¢a umutlu idi:

162

Nev-i beger, bu son harb-i umuminin egedd-i zuliim ve
istibdat ile ve merhametsiz tahribat ile ve bir diigma-
nin yiiziinden ylizer masumu perisan etmesiyle ve
maglublarin dehgetli meyusiyetleriyle ve galiblerin
dehgetli telag ve hakimiyetlerini muhafaza ve biiyiik
tahribatlarim1 tamir edememelerinden gelen dehsetli
vicdan azaplariyla ve diinya hayatinin biitiin fani ve
muvakkat olmas1 ve medeniyet fanteziyelerinin aldati-
¢1 ve uyusturucu olmasi umuma goériinmesiyle ve
fitrat1 begeriyedeki yiiksek istidadatin mahiyet-i insa-
niyesinin umumi bir surette dehsetli yaralanmasiyla
ve ebed-perest hissiyat-1 bakiye ve fitri agk-1 insaniye-
nin heyecan iginde uyanmasiyle ve gaflet ve dalaletin
en sert, sagir olan tabiatin Kuran’in elmas kilinc al-
tinda pargalanmasiyle ve gaflet ve daladletin en bogucu
aldatic1 en genis perdesi olan siyasetin riy-i zeminde
pek cirkin, pek gaddarane hakiki sureti gériinmesiyle
elbette ve elbette, higbir giiphe yok ki, Simalde, Garp-
te, Amerika’da emareleri gorindiigiine binaen, nev-i
beser, magik-1 mecazisi olan hayat-1 diinyeviye boyle
¢irkin ve gecici .olmasindan, fitraten begerin hakiki
sevdigi ve aradif hayat-1 bakiyeyi biitiin kuvvetiyle
arayacak ve elbette hi¢ siiphe yok ki, 1360 senede her
asirda 350 milyon gakirdi bulunan ve her hitkmiine ve
davasina milyonlar ehl-i hakikat tasdik ile imza basan
ve her dakikada milyonlar hafizlann kalbinde kudsi-
yet ile bulunup lisanlariyle begere ders veren ve higbir
kitapta emsali bulunmayan bir tarzda beser i¢in
hayat-1 bakiyeyi ve saadet-i ebediyeyi miijde verip bii-
tin begerin yaralarim tedavi eden Kur'an-t mucizu’l-
beyanin siddetli, kuvvetli ve tekrarh binler ayatiyle,



belki sarihan ve igareten on binler defa dava edip, ha-
ber verip sarsilmaz kati delillerle, siiphe getirmez had-
siz hiiccetlerle hayat-1 bakiyeyi katiyetlé miijde ve saa-
det-i ebediyeyi ders vermesi, elbette nev-i beger biitiin
biitiin aklin1 kaybetmezse ve maddi ve manevi bir ki-
yamet baglarinda kopmazsa; Isveg, Norveg, Finlandiya
ve Ingiltere’nin Kur'an’in kabuliine ¢caligan meshur ha-
tipleri ve din-i hakki arayan Amerika’'nin ¢ok ehemmi-
yetli cemiyeti gibi, riy-1 zeminin kitalar1 ve hiikiimet-
leri, Kur'an-i mucizii'l-beyam arayacaklar ve hakikat-
larim1 anladiktan sonra biitiin ruh u canlariyla sarila-
caklar. (Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 6-7).

Arap harfleriyle yayimlanmasi yiiziinden, Risale-i Nur
1956’ya kadar hep kovusturmaya ugradi. Tahsin Tola, bu ya-
pitin Latin harfleriyle yayimlanabilmesi i¢in izin alda. Ikinci
bir 6nemli yayin ise, Said Nursi'nin ilk kez 1958 yi1linda basi-
lan ve o déneme gore nisbeten yiiksek bir fiyattan satisa su-
nulan resmi biyografisi (T'arihge-i Hayat) idi.

1959 yihnin son aylarinda Said Nursi bir dizi ili ziyaret
etti ve gittigi yerlerde biiyiik kalabalhklar topladi. Kendini
laiklik ilkesinin koruyucusu olarak géren bir kisim basin,
tehlike sinyalleri vermeye basladi. Said Nursi, son yazilarin-
da bile fedakarhk ve baghhk temasim vurgulamay: siirdiir-
di. Cagdas uygarhgin gelistirdigi 6zellikler olarak bencillige
ve ben-merkezcilige kars: zafer kazanacak olan, bu nitelik-
lerdi. Ancak, Said Nursi'nin baghhk talebinde bir muglakhk
bulunmaktadir. Bu, ortak toplumsal amaca doniik bir bag-
lanma miyds, yoksa, soézii edilen, yeni dogmakta olan Nurcu
harekete baghhk miydi? Said Nursi 6ldiigiinde, bu soru bir
¢oziime baglanmamigti. Ocak 1960'da, Said Nursi'nin Anka-
ra’daki takipgileri kendisini bagkente davet karar1 aldilar. O
siralarda, Afyon yakinlarindaki Emirdag’da bulunmaktaydi.
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Ankara’ya dogru yola ¢ikmasina ragmen yolda polis tarafin-
dan durduruldu ve Emirdag’a geri gonderildi; kentten digar:-
ya seyahati yasaklanmgta.

Said Nursi Urfa'da 6ldii ve orada gémiildii. Bundan ii¢ ay
sonra da bir askeri darbe sonucu Demokrat Parti iktidar
devrildi. 1960'1n Temmuz ayinda Said Nursi’nin mezan ag-
larak kemikleri buradan alindi ve bir askeri ucaga konularak,
Isparta dolaylarindaki daglarda bilinmeyen bir yere gomiildii.
Bu, seksen yih agkin bir siire 6nce, bir bilinmezden gelip Isla-
miyet’in yeni alanlan konusunda yeni fikirlerle ortaya ¢ikan
parlak bir dagh ¢ocuga uygun bir sondu.

Said Nursi'nin yazilarimin muhtemelen en ilging yonii,
1925 sonrasinda, merkezi bir Islami kurum olarak hilafetten
s6z edilmemesidir. Bu, Said'in, halifeligin, temsili kurumla-
rin tiizel kigiligi ile kaynastinlmasi1 gerektigi yoéniindeki
inanciyla iligkilendirilebilir (Miirsel, 1976, 273). Said Nur-
si'nin sdéyleminin odak noktasi, miimin kisilerin kardes mii-
minlerle etkilesim i¢inde harekete ge¢gmeleridir. Islamiyet’in
liderlerinden Islam topluluguna yapilan bu vurgu kaydirma-
s1, diger Islam toplumlarinda ancak zamanla benimsenebile-
cektir. Diger taraftan hayat hikayesinde tekrar tekrar orta-

" ya ¢ikan bir tema, Miisliimanlarn, belirli bir siyasi diizenin
uyruklan olarak degil, bireyler ve bir cemaatin iiyeleri olarak
harekete gegirilmeleri gerektigi yolundaki temadir. Siyasetin
onceliginin bu sekilde reddi ve toplum seferberligine taninan
onem, Said Nursi’nin teorilerinin, Cumhuriyet rejimi yoneti-
cilerini muhtemelen en ¢ok endigelendiren 6zelligini olugtu-
ruyordu.
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IIL. BOLUM
19. YUZYIL SONLARINDA
OSMANLI IMPARATORLUGU'NDA
DiN, IDEOLOJI VE BILINC

Tiirk gazetelerinin olumsuz etkisi konusunda ne s6y-
lersek, durumu pek abartmis olmayiz. Pazar yerlerinin
ve kahvelerin eski "meddah"larinin yerini artik gazete
okurlar1 almig bulunuyor; gazetelerin gelmesi sabirsiz-
hikla bekleniyor ve kahvede bunlar: yiiksek sesle oku-
yanlarin ¢evresini dinleyiciler dolduruyor. Bu dinleyi-
ciler, 6rnegin Vakit, Hakikat ve diger gazetelerde ya-
yimlanan makalelerde yansitilan gekliyle siyaseti ken-
di koylerine kadar tasiyorlar. Ingiltere’ye yonelik diis-
manca duygular da biitiiniiyle bu sekilde yaratihyor.
Arabi Paga, Islamiyet’in biiyiik savunucusu olarak go-
riiliiyor...
Yarbay Wilson’dan (Lord) Duffries’e,
25 Agustos 1882 (Faruki, 1983).

Toplumsal yasam-diinyalarinin ¢ogullagmasi, din ala-
ninda son derece onemli etkiler meydana getirmigtir.
Insanhik tarihinin ampirik olarak bilinebilen bélimii-
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niin ¢ogu boyunca din, toplumun anlam bir biitiinsel-
lige kavusturulmasina yénelik kucaklayic1 sembollerin
saglanmasinda hayati bir 6nem tagimigtir. Belirli bir
toplumda islerligi olan c¢esitli anlamlar, degerler ve
inanglar, nihai olarak, ger¢ekligin, insan yagamim bir
biitiin olarak kozmosa baglayan kapsamh bir yorumu
tarafindan "birarada tutulurlar". Nitekim, sosyolojik
ve sosyo-psikolojik bir agidan bakildiginda, din, insa-
nin evrende kendini "rahat” hissetmesini miimkiin ki-
lan biligsel ve normatif bir yap1 olarak tanimlanabilir.
Dinin bu yi1llanmis iglevi, ¢gogulculagma ile birlikte teh-
dit edilmeye baglamigtir. Toplumsal yagsamin degigik
sektorleri, simdi, birbirlerinden biiyiik 6lgiide ayn an-
lamlar ve anlam sistemleri tarafindan yénlendirilir
hale gelmistir. Artik, dini gelenekler ve bunlan iceren
kurumlar agisindan, toplumsal yagsam-diinyalarimin bu
cogulculugunu kusatic1 ve kapsayic1 tek bir diinya go-
riigiinde biitiinlestirmek daha da gii¢clesmektedir. Bu-
nunla da kalmayip, daha temel olarak, gergeklige ilis-
kin dini tamimlamalarin kabul edilebilirligi, igerden
tehdide ugramaktadir; bir bagka deyisle, bu tehdit ar-
tik bireyin 6znel bilincinin i¢inden kaynaklanmaktadir
(Berger, Berger ve Kellner, 1973).

Said Nursi, Tiirkiye'nin belirli yapisal 6zellikler sergile-
yen bir bélgesinde diinyaya gelmistir. Bu, hem giocebe hem
de yerlesik gruplarin bulundugu, yan-asgiretsel bir yap: idi.
Buna karsihk Said Nursi’'nin olgunluk dénemi diisiinceleri,
kendisinin dogum yerinden ¢ok uzaklarda cereyan eden Os-
manli modernlesme ve laiklegme siireci ile yiizyiize geligin
urinidir. Sézi edilen siireg¢ Osmanh baskentinde baglamig-
t1 ve mesela Islami toplumda laiklesmeye nereye kadar izin
taninabilecegi gibi meseleleri de giindeme getirerek, 1840’-
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lardan beri yoluna devam etmekteydi. Said Nursi, gerek bu
gelismelerle gerekse onlarin iriini olan sonuglarla yagam
boyunca ii¢ kez kars: karsiya gelmistir. Birincisinde, Bitlis
ve Van’da gegen genglik yillarinda Osmanh devlet kurumla-
riyla temas: sonucunda, Islimin yénetim tammnda genig
olgekli degisikliklerin meydana geldigini farketti. Ikincisin-
de, orada bulundugu 1896-98 yillarinda, bir ¢esit fikri yeral-
tinda siirdiiriilen Islamiyet, kiiltiir ve ilerleme konulu soylesi
ve tartigmalara istekle katilmigti. Deneyimleri, J6n Tirk
devriminden sonra, 1918-21 yillan arasinda Istanbul'da ge-
¢irdigi donemde yinelendi ve bu kez gok daha genig bir kap-
sama ulasti. Ne var ki, simdi karg1 kargsiya oldugu sadece Os-
manh Imparatorlugu’nda "modernligin” uygulanabilirligi ko-
nusundaki tartigmalardan ibaret kalmyordu. Artik, 19. yiiz-
yihin ortalarindan beri izlenmekte olan modernlesme politi-
kasinin yapisal sonuclarina da karsi gitkmak durumundayda.
Ornegin bu politikalarin yolagti®1 sonuglardan biri, reform-
cular tarafindan agilan yeni egitim kurumlarinda 6grenim
gormiis kigilerle egitimleri medreseye dayanan kesimler ara-
sindaki ugurumun gittik¢e derinlesmesi olmustu. Said Nursi,
kismen, modern akimin diginda kalanlarla ilgileniyordu. Ay-
rica Bediiizzaman 1870’ten sonra Islamiyet’e kars: gekille-
nen bir ideolojilestirme siireciyle de ilgilenmek durumunday-
di. Tanzimat reformlarinin Said Nursi'nin kargisina dikilen
bu tir sonuglan, aym zamanda, rasyonellegtirilmis, biirok-
ratlagtinmlmg bir ideal-tipik Weberci topluma yonelik asimto-
tik bir geligmeye yerlegtirilmelidir. Agagida yeralanlar, bu
tarihsel siirecin bir tasviridir. Said Nursi'nin énerilerini an-
lamlandirabilmemizi, ancak, bu énerilerin, tarihsel geligsme-
lerle boylesine bir "igli digh olug" gergevesinde formiile edil-
diklerini hatirlamamizla mimkiin olacaktir. Daha sonraki
bolimde ise, Said Nursi’nin varisi oldugu dini degigimin
ulasti®1 yayginhg degerlendirmeye ¢aligacagim.
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Islamiyet: Kararlilik ve Degisim

Cogu kez sozciikler, degismez anlamlarla, insanlar1 yanhsg
yerlere gotiiriirler. Bu yiizden, "Islamiyet" sézcigii, Osmanh
Imparatorlugu’nda hem 19. yiizyill baginda hem de sonunda
egemen olan dini tanimlamakta kullanilmigtir. Gergekte ise
Islamiyet, yukarida sozii edilen ugraklarda, ayr ayrn anlam-
lar tagir. "Islamiyet” sozciigii yalmzea 19. yiizyil baglar: Os-
manh tarihi baglaminda kullanilsa bile, bu da yamltic1 ola-
caktir. Ciinki, bu durumda da, sézciik birbirinden ¢ok ayrik
iki gergeklige isaret edecektir: bir yanda devlet destegine sa-
hip resmi bir din olarak Islamiyet; diger yanda en alt diizey-
de hareket imkam bulan daha kaypak ve gevreci 6zellikte bir
gii¢ tarafindan sekillendirilen, halk Islamiyeti. 19. yiizyilda
isler daha da karmagiklasti. Ortaya ¢ikan bir ayrigma siireci,
din alaninin siyasetten tedrici bigimde ayrilmasimi getirdi.
Siyasi se¢kinlerin énderligi, Osmanh kiiltiiriiniin Islami bile-
senine igreti bir gézle bakmaya basladilar. Miisliman alt si-
niflar, yoneticilerin bu laik tutumunu izlemediler. Béylece,
yonetici se¢kinlerle yonetilenler arasinda her zaman varolan
bosluk giderek daha da keskinlesmeye, bu kez dini bir eksen
etrafinda odaklanmaya bagladi. Bir paradoks olarak bu do-
nem, seckinlerin kitlelere olan bagimhhgnin giderek arttig
bir dénemdi; Osmanh kurumlarimin modernlesmesine y6ne-
lik program, ancak, gogulcu anlamda niifusun degisik kesim-
lerince benimsenip desteklendigi takdirde basar1 kazanabi-
lirdi. Reformist Osmanh devlet adamlarinin 6nayak oldukla-
r1 yeni sistemde katilimcilik, geleneksel Osmanh sistemine
gére ¢ok daha merkezi bir yer iggal ediyordu. Tanzimat’in
mimarlari, katihmcihga dayanmalar: gerektigini farketmis-
lerdi. Ne var ki, katilimciligy, bir yanda sadece ekonomik bir
mesele, 6te yanda da muhtelif dini gruplarin ortakhgh bigi-
minde algihyorlardi. Ayrica, modernlesmenin ideolojik geri
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tepmelerini de farkedemiyorlardi. 1840’larda modernizm,
dikkatle denetlenen, ancak gene de belirgin hatlara sahip bir
laiklegme programi anlamina geliyordu. Ancak, 1860’ ve
1870’li yillarda, egitim gérmiis Tiirkler, artik, dinin bir top-
lumsal siva olma iglevini de yeniden kesfetme yolundaydilar.
Simdi, bu kurumsal ve ideolojik gelismelerin daha ayrintih
bir dokiimiini yapacagiz. En genel anlamiyla ahndiginda, di-
nin ideolojilegmesi, géreli hoggoriiye ve daha onceki sistemin
yerel kosullara uyarlanabilmesine ters diisen bir katihg: da
beraberinde getirdi.

Dini Hiyerarsi

Ulema, Osmanh toplumunun isleyigini diizenleyen merkezi
kurumlardan birini olusturmaktaydi. Bu kurumun hayati
rolii, en iyi bi¢gimde, denetim altinda tuttugu mesleklerden
hareketle anlagilabilir. Tanzimat'tan once kadilar ve fakih-
ler, miiderrisler ve muallimler, doktorlar ve tedavi hizmeti
veren digerleri, din adamlarn ve mutasavwviflar, matematikgi-
ler ve mantikgilar, astronomlar ve miineccimler, miizikolog-
lar ve kiitiiphaneciler ile, ok daha az oranda olmak iizere
yoneticiler ve gorevliler, neredeyse biitiintiyle ilmiyye’den ¢1-
kiyordu.

Tanzimat’in baglangicinda, ulema iginden baz gruplarin
ayirdedilebilmesi miimkiin hale geldi. Bu gruplar, aym za-
manda, gii¢ ve prestijin tepede toplandigy, hiyerarsik bigimde
orgitlenmis kurumun iginde bir katman olugturmaktaydilar.
Piramidin tepesinde, mensuplan yarg sistemi iginde tist ma-
kamlan isgal eden, kesesi dolgun "kodamanlar’ yerahrd.
Teoride bu mevkiler, yalnizca, dini yapinin biitiiniiniin tepe-
sinde yeralan yiiksek 6grenim kurumlarindan mezun kigiler
tarafindan doldurulabilirdi. Ger¢ekte ise daha 19. yiizyildan
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¢ok onceleri baglayarak, niifuz sahibi molla (yiiksek mahke-
me yargighg gorevinde bulunan) aileleri mensuplarina 6zel
muamele uygulanmigtir. Gérev i¢in sinav, bu kisiler sozko-
nusu oldugunda, bir formaliteden ibaret kalird: (Repp, 1971,
31). Pek ¢ok durumda da, mollanin tayin edildigi yarg:s ma-
kami, zaman zaman aralarinda okur-yazar olmayanlarin bile
gorildigi naiblere birakilirdi ('Naip', 1. A,, IX, s. 50).

Bu arada, Tanzimat’ta 6nce adalet dagitiminda ve ada-
letle ilgili giinlik iglerin yiiritilmesinde sorumlulugun bii-
ytiik béliimiinii iistlenen kadh, 6teden beri, Osmanh yénetimi-
nin baglica dayanagim olugturmaktaydi. Miiderrislere verile-
ne gore daha yiiksek olsa bile, aslinda kadilara diigiik maag
odenirdi. Meslekteki kisilerin sayisinin ¢gok miktarda artma-
s1 lizerine, sonunda kadinin gorev siiresi 12 aya kadar indi.
12 ayhk goérev siiresini tamamlayan bir kad: pasif gorevlere
atanmiyor, tam maag alabilecegi bir yeni géreve atanincaya
kadar burada bekliyordu. Béylesine kisa bir gorev siiresi
i¢inde, gelecekteki kayiplarin elde firsat varken karsilanma-
s1 egilimleri son derece yayginlasti ve yarg: sisteminin ¢iirii-
mesiyle sonuglandi (Karal, Tarih, VI, 138; "Ilmiyye" E. 1.2,
ITI, 1152-1154). Sézkonusu olan kurumun hiyerargi pirami-
dinin en altinda ise, hayir kurumlarinin ve medreselerin
sagladiklan imkanlarla yagayan 6grenciler varda.

Tanzimat’tan 6nceki Osmanh reform hareketleri, yeni or-
dunun kurulmasiyla ve siirekli bir ordunun meydana getiril-
mesine destek olacak yeni vergi kaynaklarinin bulunmasiyla
baglamigti. Bu ¢abalar, 1839'dan sonra, yeni bir idari, adli ve
egitim aginin yaratilmasiyla daha da yaygmlagtirilmgtir.
Reform hareketi, yeni filizlenen Osmanh biirokrasisinin iist
kesimlerinde ortaya ¢ikmisti. Babalar1 ve dedeleri Enderun
Mektebi'nde yetistirilmis devlet gérevlileri olan bu kesimler,
medreselerde yetigmis ulemaya gére ¢ok daha la-dini bir ya-
piya sahiptiler. Orduya yoénelik ilk reformlar, ulema i¢in dog-
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rudan bir tehdit olusturmuyordu. Nitekim, ulema iginde st
diizeyde bazilar III. Selim (1789-1807) ile II. Mahmud’un
(1808-1839) reformlarinda yoénetimle igbirligi yapmistir.
Ancak ulemanin konumu Osmanh kurumlarinin tedrici bi-
¢imde Batihlagtinlmasiyla sarsilmigtir. Devlet yonetimiyle
ilgili merkezi siireglerden giderek artan bigimde diglanan
ulema, birtakim ufak tefek goérevler disinda, idare, yarg: ve
egitim sistemlerinde de yer bulamaz olmustu. Ellerindeki
giciin daha derindeki temeli -bu kesimin megrulagtiric: rol-
leri- sorgulandiginda ise, ulema o6rgiitli bir protestoya giri-
sebil mistir. '

19. yiizyrlda Osmanh Imparatorlugu’ndaki dini gérevliler
arasinda goézlenen karmagik davramglar kiimesinin kavrani-
labilmesi igin, bu yiizyilin baglarinda, dinin ve dini kurumla-
rin Osmanh hiikiimet ve yonetim mekanizmalarinin elan bir
pargasin1 meydana getirdikleri hatirlanmahdir. 18. ve 19.
yiizyillar ulemasindan bir kesimi -kabul etmek gerekir ki
yalmzca bir azinhg- Osmanh devletinin birtakim modernles-
tirici reformlarla korunmasi hedefini 6ncelikler siralamasin-
da en baga yerlestirmeye yo6nelten etmen de, bu kesimin si-
yasi roller ve konulara olan aginahgidir. Aralarindan bazila-
rimin Tanzimat dénemi (1839-1876) reformcu Osmanh devlet
adamlanyla igbirligi yapmasinin agiklamas: da budur. Tan-
zimatgilarin laiklestirici politikalan, st diizey ulemay, dev-
let politikasimin hazirlanmasi, ayrintilandirilmas: ve uygu-
lanmasi konularinda sahip olduklar paydan tedricen yoksun
birakti. Din, gene tedrici bigimde idari ve yargisal olaylardan
ayrihrken, egitim kurumlar . da la-dinilestirildi. Devlet
adamhginin yam sira, ilahiyat egitimi gérmis olmay: da ge-
rektiren resmi makamlardan bir ¢ogu, iktidarin kaynagim
olugturan yerler olmaktan gikarildilar. Imparatorluk konseyi
olarak bilinen Divan’da 1873 yihinda gerceklestirilen degigik-
likler, 6rnek olarak verilebilir. Divan'da yer alan iki bagkad:
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(kazasker), Imparatorluk’taki en iist dini otorite olan geyhii-
lislamhik makamina devredildiler. "Boylece, baglarda yalniz-
ca gegici olaylarla ilgili dini-hukuki konularda yorum ve isti-
sarede bulunma amacina yénelen seyhiilislamhk, yarg: ala-
ninin, "dini" olarak nitelenen, yarg: yetkisi yalmzca Miislii-
manlan kapsayan ve reform kapsaminin diginda kalacagina
inanilan en iist makam haline getirildi." (Berkes, 1964, 98).
Bundan daha da énemli bir gelisme ise, dini hayrr kurumla-
rimin (vakiflarin) yénetiminin, bu amagla kurulan (1826) ye-
ni bir bakanhga, yani Evkaf Nezareti’ne devredilmesi olmus-
tur (E. 1.2, II1, 1153; Unat, 1964, 2). Bu tir hayir kurumlan-
nin gelirleri de, daha sonra, cesitli biit¢e teknikleriyle elle-
rinden ahnmigtir ('Vakif", I. A, fasik. 137, 1982, 184). Tanzi-
mat doneminde, ulema’dan baz kigilerin, "ciibbelerini ¢ikar-
maya" riza gostererek ya da dini gorevli olarak yerlerini ko-
ruyarak, devlet y6énetimi mevkilerine aday gésterildikleri
dogrudur. Ne var ki, bu durum, ayni kesimin Tanzimat’tan
once sahip oldupu, kurumsal anlamda megru ve siyasi an-
lamda da etkili mevkilerden farkh 6zellikler tagimaktadir.

Yarg ve egitim sistemlerinin laiklegtirilmesinin ulema
arasinda yolactig1 rahatsizliklar iki tiirde olmugtur. Bir yan-
da ulema, siyasi etki agisindan dar bir alana sikigtinhyordu;
ote yanda, ulemanin mesleki imkinlarn da kisitlanmigti.
Geg¢miste neredeyse tam anlamda tekellerinde tuttuklan ba-
z1 mesleki alanlar tizerindeki denetimlerinden artik vazgeg-
mek zorundaydilar. Ornegin, daha 6nce Abdiilhak Molla’nin
(1786-1865) yaptig1 saray doktorlugu (hekimbasi) gorevi,
1836’ dan sonra hiikiimetin sivil dahna aktanlmistir. (He-
kimbagi, E. 1.2, 111, 339-340). Bu doéniigiimiin sonucu, bir ba-
kima ge¢ farkedilecektir. Ciinkii, reform hareketinin bagla-
rinda, ¢agdag egitim almis personelin ortada bulunmayis
nedeniyle, bu tiir makamlar, dini egitim gormiis eski tip go-
revliler tarafindan doldurulmaya devam ediyordu.
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Yarg sistemine getirilen degisiklikler, 6rnegin ser’i mah-
kemelere paralel bir (laik) nizami mahkemeler sisteminin
kurulmasi da, halihazirdaki yarg: gérevlilerinin makamlar-
n1 hemen terketmelerini gerektirmiyordu. Burada da, sarikh
(dini) personel, yargichk makamim doldurmaya daha uzun
siire devam etti. Yeni laik makamlardan pek ¢ogu, ulema ta-
rafindan doldurulmak zorundaydi. Bunun diginda, 6nce mes-
leklerinde ehil kadilar yetigtirmek, sonra da saveihk goreviy-
le ilgili yeni becerilerle birlikte, ser’i mahkemelere yénelik
bir kariyer yapma diisiincesini hili tasiyan adaylara usul
mevzuatim ilgili iglemleri 6gretmek tizere, 6zel okullar ku-
ruldu. Ne var ki, bu uzmanlagma kapisina pek az sayida
ilim yé6neldi.

Resmi egitim, 1846 yilinda bir Maarif Nezareti’nin kurul-
masiyla, tartigma gotiirmez bigimde yeni ve 1a-dini bir cerge-
ve igine yerlestirildi (Unat, 1964, 19). 1847 yihnda devlet,
hayirseverlerin yaptiklan bagiglar ve ozel destekle faaliyet-
lerini siirdiiren mahalle mekteplerinin yerine devlet tarafin-
dan finanse edilen ilkokullan gegirerek, ilkégretimi kendi
iizerine aldi (Unat, 1964, 38). Ilkokullarin miifredat: da de-
gistirildi. Tanzimat’tan 6nce ilkggretim, okuma, yazma ve te-
mel aritmetik iglemlerle birlikte, ezbere dayal Kur'an egiti-
minden ibaretti. Daha iyi durumdaki baz ilkokullar Kur’an
dis1 egitim tizerinde yogunlagirken, ilkokullarin ¢ogunlugu
Kur'an'in ezberlenmesini vurgulamaktaydi. Simdi, Kur’an
egitimi digindaki 6grenime giderek daha ¢ok agirhk tanim-
yordu ("Mektep”, I. A., 652-659, bu husus i¢in bak. 656;
Unat, 1964, 2-3). 1850’li ve 1860l yillarda, ilkokul sonrasina
yonelik yeni bir egitim sistemi tiim Tirkiye'de yayginlagma-
ya basladi. Tanzimat'in egitim alanindaki baghca kazanim
olan bu sistem, genel egitime ve kadro yetistirilmesine yéne-
lik politikalann temelini olusturan riigdiye idi. Riigdiyeler,
gerek yonetim gorevlerine getirilebilecek gerekse reformcula-
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rin personel gereksinimlerini kargilayabilecek ¢ok sayida in-
san yetigtirdi. Riigdiyelerin yayginlagmasimi, Fransiz lise
programindan esinlenilmig bir lise (idadi) inga dalgas: izledi.
1882-1900 arasinda, Osmanh il merkezlerinden her biri, bir
idadiye kavustu (Unat, 1964, 45). Egitimin laiklestirilmesi,
tiniversite diizeyinde egitim kurumlarinmin olusturulmasiyla
daha énceden baglamgti. Burada da, Fransizlarin grandes
écoles modeli segilmigti. Bunlar arasinda ilk kurulanlardan
biri Mekteb-i Miilkiye (1859) idi (Unat, 1964, 70). 1880’1 yl-
lardan baglayarak, idari sistemde yiiriitmeyle ilgili makam-
lar, giderek daha ¢ok bu okullarin mezunlar: tarafindan dol-
duruldu. Yeni ve laik bir hukuk okulu, 1875 yilinda Galata-
saray Lisesi’'nin son simflarindan baglayarak devreye girdi.
Galatasaray Lisesi, 1860 yilinda, Fransiz egitim sisteminin
Tiirkiye’de denenmesi amaciyla kurulmugtu (Davison, 1963,
246-248). Laik bir hukuk fakiiltesi de 1880 yilinda agld
(Mardin, 1946, 238; Unat, 1964, 74).

Buna ragmen, 1869 yilinda, iiniversite (dariilfinun) ku-
rulmasina yoénelik bir girisim bagarisiz kaldi. Burada ulema,
Islamiyet’in temel kavramlarindan bazilarinin, peygamberli-
gin roliine iligkin tartigmah bir yaklagim olarak “"gnostik”
yankilar uyandiran bir perspektiften yorumlanabilecegi bir
derse itiraz etti (burada sézkonusu olan veli’ninkine karsit
olarak nebi'nin konumunun ele alinmasidir; Berkes, 1964,
185-187, soruna daha derinden niifuz etmek i¢in kargilagtir:-
niz: Schimmel, 1980). 1860'h y1llarin sonunda ortaya gikan
ve medeni kanunun (Mecelle) hazirlanmasiyla ilgili ihtilafta
da oldugu gibi, bu tepki, ulema tarafindan izlenen tutumun
daha da katilagtigina isaret ediyordu. Ulemanin duyarhlig:,
1860’ yillarda birbirleriyle karsilagtiklar1 anlagilan baz
akimlarin kaynagma noktasinda yeralmaktan kaynaklanir.
Burada, en bagta, Batrnmin kiiltiirel etkisine kargi daha kati
bir tutum goriilmektedir. Bu katilagma, 1856 Fermani’ni ya-
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ni Osmanh Miislimanlar ile gayrimiislimleri kanun nezdin-
de esit saymada hayli ileri giden bir belgeyi izleyen ayaklan-
malarla birlikte baglamigta.

Tanzimat'in baglarinda, heniiz ulema bashca tahsilli in-
san kaynagin olustururken, Harbiye gibi yeni laik okullarin
ogretim kadrolar da biiyiik 6lgiide ulema tarafindan doldu-
rulmaktaydi. 25 adet yeni riigdiyenin agildig1 1853 yilinda bi-
le, yeni okullardan mezun olmus kisiler varken, Maarif Ne-
zareti'nde riigdiye egitimi midiirliigiinii yapan kigi, gene bir
alim, Vehbi Molla idi (Unat, 1964, 43). Cogu durumda, bu
okullarda egitim gorecek ogrenciler bile, medreselerden ak-
tariimaktayd.

Eski ve yeni egitim sistemlerinde, gerek gorevli personel
gerekse ogrenciler agisindan gézlenen bu ¢atigma nedeniyle,
reformlarin baglamasi, bu firsattan yararlanmak isteyecek
ulemadan kigiler i¢in daha az degil, tersine daha ¢ok i alam
yaratiyordu. Ne var ki, bu durum, 1870’li yillarda yeni okul-
lardan mezun olan laik personelin sayica artisi sonucunda
tedricen degigmeye baslada.

Medresede Reform

Ilmiyye kurumlarinin, bu arada ézellikle de medrese sistemi-
nin reformu, Tanzimat devlet adamlarinin ashnda gérmez-
likten gelmeyi tercih edecekleri bir konuydu. Medrese siste-
minin kendi halinde ¢iiriimeye birakilmasi, 19. yiizyil bo-
yunca, bazi devlet adamlarinin tercih ettikleri segenek ol-
mustur. Bu, iyi bir gerekgeye dayaniyordu. ilk Osmanh
Maarif Nazin olan Kemal Efendi (1808-1888) bu meseleyi
ele almay: denemis, ancak ulemadan gelen siddetli muhale-
fet yiiziinden Tiirkiye disina ¢ikmak zorunda kalmigt1 (Er-
gin, 1939-43, I, 92). Tanzimatgilar, en ¢ok, iist diizey yarg:
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aristokrasisini toérpiilemekte basar1 kazandilar. Tanzimatg-
lar, mollalar niifizlu alanlardan ayirip, meslegin biitiiniin-
deki makam ve ayhk yapisin: yeniden diizenleyerek, kadihk
makam igin adaylarin birbirleriyle yarigacaklarn sinavlar-
da 1srar edip (Mardin, 1946, 27) ve nihayet insanlara ger’i
hukukun yanisira medeni kanun usullerinde de ehliyet ka-
zandiracak yeni yargic yetistirme merkezleri acarak, bu
katmam tedrici bigimde doniistiirdiiler. Cevdet Paga, ulema
kesim i¢inde en kidemlisi olan ve hicri 1278 (yaklasik ola-
rak 1860) yihnda élen Nakib iil-Esraf (Peygamber soyun-
dan gelenleri kaydeden kigi) Tahir Bey'in "yagamim eski
kadilar tarzinda siirdiiren son kigi" oldugunu belirtmektedir
(Ahmed Cevdet, 1953).

1860’ yillara gelindiginde, seyhiilislamhikla birlikte yeni
liberal aydinlar da, medrese sisteminin reformu konusuna
bir kez daha egilmekteydi. 1867 yi1linda ulemadan 6nde gelen
on bes kisiye, medresenin reformuyla ilgili ¢ahgmalarda bu-
lunma gorevi verildi ve sézkonusu kisiler bu konuda bir ra-
por hazirladilar. Fakat, yaptiklan éneriler, 6zden ¢ok bi¢imle
ilgiliydi. Tek istisna, 6grencilerin tatil sirasinda matematik
¢aligmalan yolundaki éneri idi (Unat, 1964, 86). O sirada Ye-
ni Osmanhlarla, yani 1860'larda Tanzimatgilar elestiren ay-
din egilimli biirokrat kesimle birlikte davranan vaiz sarikh
Ali Suavi’'nin énerileri de benzer nitelikteydi.

Ali Suavi'nin, kendisinin de i¢inden geldigi medrese sis-
temine iligkin ¢ok kesin elegtirileri vardi: Gergi beldgat (reto-
rik, konugma sanati) iizerinde ¢ahgmigti; ancak, ne gelenek-
sel edebiyat alaninda geligkin bir iiriinii anlayabiliyor, ne de
bu geleneksel 6lgiitler gergevesinde metin kaleme almaya ye-
tecek bir 6zgiivene sahip bulunuyordu. Mantik dersi de al-
migty; ama bunun ilkelerini, giinlik yasantisinda dogru ile
yanhgs birbirinden ayirdetmek tizere kullanamiyordu. Klasik
metinlerden fikih 6grenmigti; ancak ildhiyat bilgisi, dini
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mahkemelerdeki hakim yardimcisimin (naib) durugma prati-
ginden 6grenebileceklerinin 6tesinde degildi. Sistematik teo-
loji (keldm) c¢ahigmigty; ancak bu diigiince sistemine niifuz
edememis, yalmzca bu alana iligkin terminolojiyi 6grenebil-
misti. Felsefe (hikmet) egitimi gérmiigtii; ama bu bilimin ele
aldig1 sorunlarin ilgisiz oldugu goriigiine kapilmigt:. Okulda
kendisine tabiat bilimi (hikmet-i tabiiye) olarak ogretilen, o
zamanlar egitim ve sanayi hizmetine kogulan modern fizigin
uzak bir yansimasindan ibaretti. Klasik edebiyata gelince;
bunun insana verebilecegi tek esin, daha sonralar1 siyaset
yazann Ahmed Mithat Efendi’nin de tekrarlayacag: gibi
(Muhbir, 21 Ramazan, 1283, 27 Haziran 1867; Ergin, 1939-
1943, I, 88-89) ahlak diigkinligii, ayyashk, sehvet ve du-
yumsal zevklerdi. Bu agiklamalarda ilging olan husus, sana-
yie ve maddi diinyanin degerlendirilmesine iligkin muhafa-
zakar (Kralige Victoria doneminde hakim olan) etigin, Suavi
acisindan merkezi bir yer tutmasi ve elestirilerinin 6ziinii
olusturma derecesidir.

Medresede reform fikrini savunan bagkalan da vardi. Bu
yondeki diigiincelerin uygulanmasina yénelik en sistematik
girigimi 6neren, bir dénem askeri egitim miidirligi de yap-
mis bir general olan Siileyman Pagsa idi.

1876 yihnda Abdiilaziz'in tahttan indirilmesini izleyen
aylarda, ilk Osmanh parlamentosu toplandi. Bu parlamen-
to ulema sorununu ele alirken, yeterli galigmalar yapmak-
s1zin invan sahibi olan alimlere iligkin gikayetleri bir kez
daha dile getirdi. Ancak, gériilecektir ki, o zamanlar bile,
baghca sorunlardan biri, mektepler (laik okullar) i¢in ge-
rekli kadrolarin yetistirilmesine iligkindir. Parlamentonun
onde gelen iiyelerinden ve meslekten ilim olan birinin be-
lirttigi gibi:
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Birkag giin 6nce birisi, medresenin kaldimlmas: anla-
mina gelecek bir beyanatta bulundu. Bununla birlikte,
bendenizin nagizane soyleyecegi seyler de var. Ge¢mis-
ten, Sultan Mahmud zamanindan bu yana, ¢ok sayida
askeri okulun, tliniversitenin ve benzerlerinin agildig-
n1 goriyoruz. Daha sonra da ortaokul ve liseler agilds.
Bu okullara égretmenler atandi. Oysa bugiin goériiyo-
rum ki, Ingilizce ve Fransizca hocalar1 hila Fran-
sa’dan, ortaokul hocalar1 da hala medreseden gelmek-
tedir (Us, II, 210).

1892 gibi geg bir tarihte bile, Imparatorlugun resmi ta-
rih¢isinin, medresenin Batih bilimsel konular: da kapsaya-
cak sekilde bir reforma tabi tutulmamasindan hayiflandigim
goriiriiz (Sungu, 1964, 21). Tanzimat'in yeni mektepleri ile
medrese (ve tekke) arasindaki boslugun yolagtig: zarar, daha
once de gordigiimiiz gibi, Bedilizzaman'in fikirleri arasinda
onde gelen bir yer iggal etmektedir.

II. Abdiilhamid, amcasi Abdiilaziz'in tahttan indirilmesi-
nin seyhilislam tarafindan verilen bir fetva ile gergeklesti-
rildigine tamk oldu. Ayrica, anayasa igin giiriiltii koparan
Yeni Osmanlilarin takipgilerinden bir bélimiini olusturan
medrese talebelerinin gergeklestirdikleri gésterilerin de bu
olayda pay1 oldugunu biliyordu. Softa adi verilen bu kesim-
lerin, halk tarafindan tutulmayan yonetimlere kars: hare-
kete gecirilmesi yoniindeki eski Osmanh yéntemi, bu vesi-
leyle bir kez daha kullanilmisti. Bu yiizden Sultan, ilmiyye-
nin yeniden canlandirnlmasindan son derece endiseli idi.
Onun taktigi, ulemanin bir bataga saplanip yokolmasini iz-
leme yé6niindeydi. Yeni kurulan Istanbul Dariilfiinun’una,
ancak 1898 yilinda bir ilahiyat bolimi (Ulim-u Aliyye-i Di-
niye) eklenebildi (Ergin, 1939-43, I, 93). Kendi yoresindeki
tekkelerin gosterdigi canhhktan ¢ok farkh bir durum ola-
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rak, dini egitimin ugradi®1 bu yipranma Said Nursi'yi ¢ok sa-
sirtmig olmal.

Ancak, hiikiimetin degisime ve boglamaya yonelik politi-
kasi, 6nceden kestirilemeyen baz: sonuglara yolagti. Alanla-
rimn giderek daha ¢ok tecrit edilmesi, dini iglerde gorevli ¢ok
sayida kisiyi, yaptiklan igin en 6nce dini yam iizerinde yo-
gunlagmaya zorladi. Béylece din, yaygin bir toplumsal islev
olmaktan ¢ok, bir uzmanlagma alami ya da konusu haline
geldi. Bu da, daha entelektiiel bazi din gérevlilerini, toplum-
da dinin roli konusunda diigiinmeye yéneltti. Egilim, yizy:-
hin sonlarina dogru belirginlesti ve dinin savunulmas: ala-
minda tiimiyle yeni olan bir muhakeme tarzim da birlikte
getirdi.

Buna karsihik, ge¢miste, ancak daha iist diizey bir ahlaki
miikemmellige sahip oldugunda ve/veya karizmatik birtakim
gigler aracihgiyla yiikselebilen alt toplumsal kékenlerden
gelen ulema, gimdi, 6ncii roliinii iistlenmek tizere, ortaya ¢1-
kan kitle iletisim araglarindan yararlanabilmekteydi. Bu ke-
simin bu alanda sagladig etki, sekillenmekte oldugu gériilen
Miisliman-Osmanh kamuoyu tarafindan daha da artirlms-
t1. Bu, biitiiniiyle. Tanzimatn egitim alanindaki reformlan-
nin (ya da kitle iletigim aracglarinin) yolagtig bir sonug degil-
di. Giinkii, bu tiir bir etki, Islam kiiltiiinde daha énceleri de
goriilebilmekteydi. Cevdet Paga, kamuoyunu etkilemedeki
yeni tarz), Sadrazam Ali Paga’mn cenaze torenine katilanlar-
ca ortaya konulan bir tavra atfen tammlamaktadir. Ali Pasa
1871 yihinda 6lmiigtii. Ahgilageldik bicimde, Ali Paga’min ce-
nazesi, ruhuna fatiha okunmak iizere cami avlusuna yerles-
tirilmisti. Ancak ig cenaze namazina katilanlara "merhumu
nasil bilirdiniz" sorusunun yéneltilmesine geldiginde, mer-
humu halen yagamakta olanlara karsi iglemis bulundugu gii-
nahlardan arindiracak olan malim kargihk (“iyi biliriz") ye-
rine, tam bir sessizlik hiikiim siirmiigtiir. Bunun nedeni,
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6len sadrazamin bir él¢iide bagina buyruk, Batililagmac: po-
litikalar idi. Tanzimat'in ilk yillarinda bazi politikalarin uy-
gulanmasinda laik reformcularla igbirligi yapmig olan Cev-
det Pasa, bunun iizerine, "kamuoyuna karsit diisen" hareket-
lerden kaginmaya 6zen gésterdigini belirtmigtir (Ahmed Cev-
det, 1965, 44).

Cevdet, kamuoyu olusumunun kokenlerini Kirim Sava-
si’nda bulmaktadir. Ayrica, 19. yiizyil ortalarinda, yénetimi
elestiren bildirilerin posta yoluyla dagitilmasimin kamuoyu-
nu harekete gecirmede bir yéontem olarak yerlesmesi de o8-
reticidir (Ahmed Cevdet, 1965, 23). Bir Naksibendi seyhi
tarafindan yonetildigini daha énce gérdiigiimiiz 1859 darbe
girigsimine, belirli bir propaganda ¢aligmasinin da eslik et-
mig oldugu anlasilmaktadir (Kuntay, 1949, 687). Eski ve
yeni propaganda tarzlarinin bir sentezi ise, camilerde veri-
len vaazlarin 1860’ yillarda Yeni Osmanlilar tarafindan
megruiyet¢i kigkirtma amaciyla kullanilmasinda gériilmek-
tedir. Agikgasy, Islamiyet artik yeni bir "ideolojik" yap: kaza-
niyordu.

Osmanh Biirokrasisi ve
Tanzimat’in Laiklestirici Reformu

Laik Osmanh biirokrasisi, siyasi megruiyet sembollerinin ay-
rintilandirnlmasi igini ulema ile paylagmasina ragmen, pek
¢ok durumda bu kesimle anlagsmazhga diigiiyordu. Memur-
lar, kendilerini, Osmanh egemenliginin Orta Asya’ya daya-
nan onciillere sahip bir 6zelligi olarak sultanin ayricalig il-
kesinin koruyuculan sayiwyorlardi. Siyasi zorunluluk ve dev-
let diizeninin (hikmet-i hiikiimet) egemen oldugu bir dizi de-
gerleri vardi. Osmanh devlet adamlarinin, ulemay: devlet yo-
netimindeki etkin konumlarindan uzaklastiracak uygulama-
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lan siiratle benimsemeleri, devletin 6zerkliginin korunmasi
teorisi ve bu teorinin 18. yiizy1l sonlarinda ortaya ¢ikan re-
formcu biirokratlar tarafindan pekistirilmesi olgusu 15181nda
ele alinip degerlendirilmelidir. Bu yapilmadig: takdirde, 6r-
negin Saffet Paga (1814-1883) gibi Maarif Nazirhg da yap-
mi§ devlet adamlarinin, 1870'lerde nasil olup da Tiirkiye’nin
"Avrupa uygarhgmm bir biitiin olarak kabul etmesi, 6zetle
‘aygar bir devlet’ oldugunu géstermesi'nde bu kadar 1israrh
davranabildiklerini anlamak ¢ok gii¢ olacaktir (Berkes, 1964,
185 Saffet’in yazdig1 bir mektuptan ahnti). Az 6nce aktarilan
ifade, ger¢i dogrudan kamuoyuna yapilan bir agiklamanin
pargas: degildir; ancak Saffet Paga, ayn1 zamanda kamuoyu-
na yonelik agiklamalarda da boyle kesin ifadelere yer verme-
siyle one ¢ikan bir kisidir (Berkes, 1978, 234).

Yagaminin ilk dénemleri gézéniine alhindiginda, Saffet
Paga’min katettigi mesafe olduk¢a kayda degerdir. Ciinkii,
kendisi medrese egitimi almigti. Bununla birlikte, genglik
doneminin asil belirleyici olgusu, Hariciye Nezareti’nin bir
kaleminde ¢ahgmaya baslamasidir. Burasi, Saffet’ten énce
bagka reformcu devlet adamlarimin kariyerlerinin de gekil-
lendigi bir kalem idi.

Ali Pasa ve Fuad Pasa gibi Tanzimat'n ikinci kusaginin
onde gelen devlet adamlan tarafindan izlenen politikalar ise,
ulemanin gézden gikarlmasi konusunda giderek artan bir
egilim tasimistir. Her iki devlet adami da, Osmanhlar a¢gisin-
dan kiiltiirel bir baghhgin gerekli oldugunu goériyordu; an-
cak gene her ikisi de, iyi bir devlet yonetimiyle birlikte tica-
ret ve egitimin gelismesinin, Islamiyet’in tedrici geri ¢ekili-
sinden dogacak boslugu doldurabilecegine inanmaktaydi. Bu
rasyonalizm, benzer bigimde, dinin islevini dikkate almayan
gelecekteki Tiirk reformculan tarafindan da paylagilacaktir.
Nitekim, 1870li yillar1 kapsayan bu dénemde Osmanl bii-
rokrasisinin reformlar1 benimsemesine imkan tamyan prag-
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matizmi, belli belirsiz pozitivist bir diinya gériigiiniin destek-
lenmesine doniigmekteydi.

Tanzimat reformlar: 6ncesinde de, kadim Osmanh biirok-
ratik gelenegi, la-dini yasalar ve buna iligkin uygulamalar-
dan olusan bir ilk birikim yaratmigti. Bu birikim, Tanzimat
donemi mimarlarinin, yasal diizenlemeleri, planlarimin ha-
yata ge¢cmesini saglayacak bir manivela seklinde gériip de-
gerlendirmelerine yolagti. Boylece Tanzimat, kanunlarin, ta-
limatnamelerin, diizenlemelerin ve tiiziiklerin ortahg sel gi-
bi kapladig1 bir dénem olup ¢ikt1 ("Diistur”, E. 1.2, IV, 640).
Tanzimat oncesi donemde, geriat ile kanun'un birbiriyle agik-
¢a catistir 6rnekler gorilmiisti. Bunlardan ikincisinin ha-
yata gecirilmesi, devletin ¢ikarlarnnin nihai olarak diger tiim
diisiincelerin 6niinde gittigine inanan memurlar tarafindan
denetleniyordu ("Kanun", E.1.2, IV, 560).

Sayica giderek artan yeni yasal diizenlemeler, dogal ola-
rak, la-dini nitelikteydi. Bu diizenlemeler Osmanh Devle-
ti'nin gesitli dairelerinde olusturulmakta; idari, mali ya da
egitimle ilgili politikalarn hayata gecirilmesinde oldukga so-
mut hedefler ortaya koymaktaydilar. Gergi bu uygulama bir
yenilik sayilmazds; ancak, yeni bir idari rasyonalite ile bir-
likte, gegmiste "istisna” sayilan diizenlemeler, artik sistemin
oziinii meydana getirmeye baglamistr. Idari uygulamalann
ser’i icerigi de giderek kayboluyordu. Meydana gelen degisi-
min merkezi noktasini, kadimin istlendigi idari islevlerin,
idari mekanizma iginde istihdam edilen yeni gorevlilere ak-
tanlmasi olugturuyordu.

Yukarida belirtildigi gibi, gene tedrici bi¢imde, Tanzi-
mat’in yeni hukuk diizeninin uygulanmasi baglamindaki da-
valarin ortaya ¢iktig1 durumlarda, bu kez devreye nizami
(laik) mahkemeler sistemi girmeye baglamisti (Shaw ve
Shaw I, 118-119; Berkes, 1978, 170 karsilagtir: 216). Boyle-
ce, daha agik bigimde sadece 6zel hukukla ilgili bir ¢ergeve
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haline gelen geriat, en bagta evlilik ve miras gibi kigisel ig-
lerle ugrasan ger’i mahkemelerle simirh kaldi. Ne ki, 1860’-
larda, bu egilime kars: tepkiler ortaya ¢ikmigti bile. Ba-
tr’'daki yasalardan kopya edilen Tanzimat yasalarinin yaygin
bigimde uygulanmasinin bir sonucu olarak, Fransiz Medeni
Kanunu'nda (Napolyon Kanunu) yeraldiklar: bigimiyle me-
deni hukuk ilkeleri, Osmanh'daki hukuki uygulamalara nii-
fuz etmeye bagladi. Ayrica, Tanzimat yasalan, ortak bir te-
mel geligtirilmeksizin, ad hoc tarzda gézden gegirilmigti. Ka-
buli Paga’min énderligindeki bir grup Osmanh devlet adam,
simdi, Napolyon Kanunu'nun Osmanh Imparatorlugu tara-
findan biitiiniiyle benimsenmesini 6neriyordu. Oneri redde-
dildi. Bir Islam hukuku bilgini olan ve reform hareketinin
onderi Mustafa Resid Paga’ya damigmanhk yapmak i¢in ken-
di alanindaki "miiderrislik” mevkiinden aynlan Ahmed
Cevdet Paga’nin red gerekcesinde, medeni kanunun, bir
devletin temel taglarindan oldugu savi yatiyordu; dolayisiy-
la bu kanun, sézkonusu devleti canh tutan genel ruh ile
uyum i¢inde bulunmak zorundaydi. Cevdet Pasa’'min gorii-
si, Heyet-i Viikela tarafindan da onaylandi (Mardin, 1946,
66). Heyet-i Viikela, Ahmet Cevdet Paga’y:, medeni kanun
kapsamina giren alanlarda Islam hukukunun yeniden dii-
zenlenmesiyle gorevlendirilen bir komitenin bagina atad:
(1868). Bu komitenin galigmalar sonucunda ortaya ¢ikan
baslica belge olan Mecelle, yillar siiren tartismalar sonucu
taslak halinde gekillenen ve higbir zaman tamamlanamaya-
cak bir metin olmasina ragmen, Osmanli hukuk biliminin
bir anit1 sayilmigtir.

Dini hiyerarsi depolitize edilmis ve agirhg dini alana
kaydimlmigt: ger¢i, ama ulemanin elindeki her sey ¢ekilip
ahnmig da degildi. Tanzimatn baglamasim izleyen ilk yirmi
y1 i¢inde, siyasi hareketlenme sorunu, reform hareketine
yon verecek bir formiil bulma sorununu da giindeme getir-

183



migti. Siyasal ve toplumsal bir formiile ve bir mesruiyet ilke-
sine yonelik bu arayis, biirokrasinin daha gen¢ kesimlerinde
dine yonelik yeni bir ilginin ortaya ¢iktig1 bir dénemde, ule-
manin ideolojik agirhig: ve etkisi i¢in yeni bir alan agt1. Ule-
mann fikirleri, o siralarda geligme halinde olan Osmanh ba-
s igin malzeme olugturuyordu. Eski bir medreseli olan Ali
Suavi, 1860’larda Muhbir gazetesine siyasi yonden tahrik
edici ve harekete geg¢irici bagyazilar yazmaya bagladi. Ule-
manin bu yeni rol potansiyeli, bu yillarda Yeni Osmanhlarin
saflarinda din adamlarinin da goriilebilmesini agiklayan ne-
denlerden birini olugturur.

1860’lara gelindiginde, ulema ile tutucu dini goriiglere
sahip kesimler, ger¢cek anlamiyla bir Kulturkampfin (Kiltir
savag1) patlak vermek iizere oldugunu ve bu savagta kaybe-
den tarafin kendileri olabilecegini kavramaya bagladilar. Bu
noktada Islamiyet sessiz kalamazdi. Boylece, bir uygarhk
olarak Islamiyet’in kiiltiirel igerigi 6nplana ¢ikarildi ve bu
uygarhgin Bat1 uygarlipn karsisindaki ustiinligi ozellikle
vurgulandi. Bu dogrultudaki girigimlerin daha entelektiiel
icerik tagiyanlar), Islami kiiltiirel temelleri canlandirmaya
¢ahsan ve temelde laik konumdaki entelijansiya -en agik o6r-
negi Yeni Osmanhlar- tarafindan gergeklestirildi. Osmanh
devleti i¢in, geleneksel formiile -"devlet ve din ikiz kardegtir-
ler"- gore daha belirgin bir temel bulma gereksinimi giderek
artiyordu. Bu gereksinim, mekteplerle laik edebiyatin getir-
digi ve egitim gormiig Tiirklerin yeni dili olma yolunda iler-
leyen yeni bir séylemin dogrudan sonucu idi. Ideologlar ta-
rafindan megrulagtiric1 bir séylem ve bir kiiltiirel temel ola-
rak kullanilan yenilenmis Islamiyet anlayis, geleneksel Is-
lami anlaywstan hi¢ kuskusuz farkh idi. Buna kargihk ule-
ma, gelenekselci kitlelere laik entelijansiyanin mesajlarin-
dan ¢ok daha kolay ulagabilen bir Islam popiilizmini gelis-
tirmig gériiniiyordu.

184



Tanzimat déneminin devlet adamlari, idari, egitsel ve
yargisal alanlarda ulemayi bertaraf etmede belirli bir bagan
saglamiglardi. Ne var ki, tam anlamda bir bagar1 kazanilma-
sma yonelik planlarimin gerekli kildig1 kaynak seferberligi,
ancak, Osmanh uyruklarinin enerjilerinin, bu kesimlere da-
ha genig siyasi katihm olanag tamyacak yeni siyasi formiil-
ler dogrultusunda harekete gegirilmesiyle gergeklestirilebi-
lirdi. Tanzimatg devlet adamlamn, bu yénde fazla atilgan
davranmaktan ¢ekinmekteydiler. Bu konu 1860’larda, Tanzi-
matgilan elestiren Yeni Osmanllar tarafindan ele alimp de-
gerlendirilecektir. Yeni Osmanhlar, reform hareketinin, bir
ulus devlet yaratilmasi fikrini zorladigim gérmiiglerdi. Boyle
bir devletin hayatiyeti ise, halk kitlelerinin gosterecegi daya-
nigma ve destege bagh idi. Yeni Osmanllarin temsili hiikii-
met 6nerileri de, bu temelden kaynaklanmaktadir.

Tanzimatg devlet adamlari, bu sorunu, aydinlanma dé-
neminden gelen ve insanlarin temeldeki benzerliklerini vur-
gulayan onerme 111nda degerlendirdiler. "Osmanh Impara-
torlugu’nun Miislim ve gayrimiislim uyruklar1 nasil aym si-
yasi formiili destekler duruma getirilebilir?" geklindeki so-
ruya Tanzimat damigmanlarimin verdigi yamt "lyi yonetim
yoluyla" idi. Iyi yénetim, Osmanh Imparatorlugu’nun gele-
neksel bigimde béliinmiig oldugu dini gruplan idari amaglar
¢evresinde biraraya getirebilecek, dini agidan nétr bir uygu-
lama idi. Tanzimatg1 devlet adamlarimin, "aydin despotizm"
anlayis1 gergevesindeki iyi yonetim onerilerine, muanzlar
olan Yeni Osmanhlarin verdikleri cevap, anayasac liberaliz-
min tamimlandig1 gekliyle kendi ‘iyi yonetim’ anlayiglariydi.
Onlara goére, Miisliimanlari reformlardan yana biraraya geti-
recek ve farkh dini gruplar arasindaki engelleri kaldiracak
olan etmen, devlet y6énetimi siireclerine katilimdi. Dini te-
melleri ne olursa olsun Osmanh devletine baghhg saglaya-
cak bir Osmanh vatanseverligi, ancak bu sekilde yaratilabi-
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lirdi. Ancak, Yeni Osmanhlarin teorilerini ilk kez dile getir-
meye basladiklar: 1860'larda, zaten yeni bir formiil, milliyet-
¢ilik, vatanseverligin yerini almg bulunuyordu. Milliyetgilik,
Imparatorluk igindeki gayrimiislim topluluklarca olusturu-
lup, bu topluluklann kiliseleri tarafindan da gelistirilen bir
kimlik duygusuna dayandinlarak ortaya ¢ikmgti. S6zkonu-
su kimligin sik sik fiktif bir nitelik almasi, bu egilimi dur-
durmamistir. Gayrimiislim Osmanhlar tarafindan bu yeni
kimlige yonelik kurumsal bir ger¢eve arastimlmaktayd:; bu
da Rumlar, Sirplar, Romanyahlar, Bulgarlar ve Ermeniler
tarafindan kendi kiliselerince saptanmigt:. Ormegin Sirplar
gibi alt-topluluklarnn da biinyesinde banndiran Rum-Orto-
doks cemaati bile, Sirplarla Bulgarlarin sergiledikleri ayn
ayn yeni ulusal 6zlemler sonucunda par¢alanmigti.

Balkan proto-milliyetgiliginin kilise kokleri, geleneksel
diizen i¢inde kiliselerin kimlik yaratma kanallan olarak nasil
bir iglev goérdiiklerini géstermektedir. Bu dénem, Miisliman
Osmanlilarin da, bu yénleriyle yeniden saflagma yetenekleri
lizerinde benzer bigimde diisiinmeye basladiklar: bir dénem-
dir. Bunu Islamiyet’in toplumsal bir g¢imento olarak bu ige ne
derece uygun distiigiine iligkin diigiinceler izledi. Panisla-
mizm, Islamiyet’e yonelik bu ilgi canlanmasinin uluslararas
boyutunu ve Ruslarca tegvik edilen Panslavizme Osmanhlarin
verdigi yamti olusturuyordu. O halde, 19. yiizyil boyunca mey-
dana gelen siyasi gelismelere bagh olarak Islamiyet’in de siya-
silesmesi ve ideolojilegsmesi gibi bir olusumla kargilasgiyoruz.
Said Nursi, dinin bu boyutunun tam anlamiyla bilincinde idi.

Yapisal Degisim ve Bilingteki Degisim

Osmanl’daki laiklesme, 1840’larda, bir dizi kurumu ilmiy-
ye’den sokiip alma siirecinin baglangig isaretlerini vermisti.
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Ancak bu sekilde gerceklestirilen geligmelere iligkin elde bu-
lunan eserler azdir. Olsalar bile, bu tiir ¢ahgymalarin Tanzi-
mat tizerine Engelhardt tarafindan kaleme alinan ilk ve de-
gerli cahgmanin (1882) yerini alabileceklerini soylemek giig-
tir. Bu tiir tasvirler, ancak, sosyal degisimin kavramginda
bir yenilik getirebilirler. Bugiin bu tarihsel déneme yeni bir
kavrayig getirmek i¢in ise, Tanzimat tarafindan hizlandin-
lan toplumsal-yapisal déniigiimi aqiga ¢ikarmak gerekir.

Bu agidan bakildiginda eldeki ilk bulgu, ayaklarimin al-
tindaki zeminin kaymakta oldugunu goéren baz kisilerin Os-
manh reformuna kars: cephe aldiklaridir. Onceleri, bu kisile-
rin ellerinde olan mevkiler ya baskalarina verilmekte ya da
ortadan kaldmilmaktadir (Inalaik, 1973). Islamiyet cevresin-
de yeni bir saflagma bi¢giminde bir 6lgiide daha sonra ortaya
¢ikan gelismenin baglhica nedeninin ise yukarida belirtilen
durum olmadigini; ardinda, Islamiyet’in bir bayrak, yani Os-
manh Miislimanlarnnin ideoloji ve hareketlilik anlaminda
gii¢lendirilmesine yoénelik bir ara¢ olarak kullanihgimin da
yattigini, daha once gostermeye ¢ahistim. Ortaya ¢ikan yeni
durumda géze ¢arpan bir bagka nokta ise, iist ve orta simif-
tan Miislimanlarn, yeni kurumlarla kargilagtiklarinda ka-
pildiklar1 umutsuzluktur. Bunun nedeni, Tanzimat gorevlile-
rinin reformlar siingii zoruyla uygulamalan degil, toplumsal
iligkilerin gerceklesmesindeki kurallar1 degistirmis olmalan
ve Tanzimat siirdiigii miiddet¢e bu degistirme iglemine de-
vam edecek gibi gériinmeleridir. Eski kiiltiire ve onun bilgi
sistemine bagh kalanlarnn kapildiklar1 umutsuzluk, bilginin,
tek tek i¢inde 6ziimledigi unsurlara gore ¢ok daha genis ar-
kaplana sahip bir sistem oldugunu hatirladigimizda, daha
acik bigimde ortaya gikar. Berger'e gore sozii edilen sistem
de "(herhangi bir kimse)... bu genis kapsamh bilgiye kendi
bagina sahip olmasa bile, giindelik biling ¢ercevesinde mev-
cut bulunan ve veri alinan... engin bir bilgi dagarcig"m ige-
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rir (Berger ve dig., 1973, 30). Bu sistemin igleyisi, oyunun ye-
ni kurallarimin 6grenilmesine baghdir; bu kurallar da, yal-
nmizca okulda edinilen bilgiyi degil, bu bilgi ile baglantih olan
her tiir davranig1 ve hepsinin altinda yatan felsefi énciiller
dizisini kapsamaktadir.

Halktan kaynaklanan tepkiler, Osmanh toplumunun o
donemdeki degisimini yansitiyordu. Bu tiir tepkilerin deger-
lendirilmesinde bir bagka yol ise, Islamiyet’in 1830’lara ge-
lindiginde bir d6niigiim gegirmis bulundugunun hatirlanma-
sidir. Artik Islamiyet, yasamlan ama sorgulamayan bir sey
olmaktan qikmigt. Laiklegtirici reformlar, Islamiyet’i daha
"Islami" kilmist1; boylece din, kendine 6zgii sinirlar iginde ge-
killenmeye bagladi. Bu yeni din i¢in bir temel olusturulmas:
gerekiyordu. Din, Araplarin uygarhg ile 6zdeslestirilmeye
bagland: (Smith, 1962). Ahmet Cevdet Pasa a¢isindan da, ay-
m diirtii, Islam hukukuna yénelen ve bugiin Mecelle adiyla
bildigimiz zahmetli ¢aliymay: baglatt.. Bundan bagka orta-
yolcu Miisliimanlar, Islamiyet’in kiiltiirel 6ziinii, onun giin-
delik yasamdaki uygulamgindan ayirma yoluna gittiler. Vur-
gulanan kiiltiirel 6z, Islamiyet’in ibadetle ilgili yanlar kadar
6nemli ve onlar kadar karakteristik bigimde Islami sayilma-
ya baglandi. Béylece kiiltiirel ¢ergeve, 19. yiizy1l sonlarinda
Osmanh toplumuna neler oldugunu kavramada giderek da-
ha biiyiik 6nem kazandi. Bu 6nem, yagamn biitiin alanlarin-
da, dine bagh kigiler arasinda gozlenebilir: Tanzimat saflan-
na kazamlmams olan ulema, Islamiyet’in istiinligi, de-
mokrasiye ve bilime katkilar konusunda kendi teorileri tize-
rinde ¢ahsmaya basladilar. Buna karsihik, Ali Suavi gibi alt
. siniflara yakin olan din adamlan, bir yasam tarz: olarak,
dogrudan demokrasiyi ya da Islamiyet’in bozulmams hali
saydiklan seyi canlandirma ¢abasindaydilar. Alt siniflarda
ise Islamiyet’in hegemonyaci: konumunun reformlarla sarsil-
dig1 diisiincesine, ayrica, eski toplumun gevsekligine, her an
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uzlagabilme yetenegine, zengin ve giigliiyu bir darbede yoke-
debilecek despotik yapisinin saglayabilecegi hizl hayirh de-
gisikliklere duyulan 6zlem de eklendi.

Tanzimat 6ncesi egitim, vahiy iizerinde odaklamyordu.
Kur'an’da gozlenen vahiy tarzi, icerdigi sembolizm, tercih
edilen tutumlarla tasvip edilen uygulamalara iligkin imalar,
insam yaptig1 her igte yonlendiren kistaslan olusturmaktay-
di. Din, siradan insanin kendi vatandaghk ytikimliliiklerini
kavradigh bir g¢erceve idi. Bu agidan bakildiginda Kuran’in
"mitsel”, "Malinowskici" bir iglevi bulunmaktaydi. Kuran’in
ortaya koydugu yol gostericilik, degisik pek ¢ok duruma
uyarlanabilecek bir esneklik tasimaktaydi. Ilkokul diizeyin-
deki egitimde Kur'an’s merkez alan uygulama, ortak bir etik
temel saglamaktaydi: Kuran, Batrdaki insan bilimlerinin
esdegeri idi.

Kur’an, cesitli Islami bilimlerin, aym dini temele sahip
olduklarini ileri siirmelerine imkan taniyan gergeve olustur-
mugtu. Oysa, gercekte bu temel, ¢agdas Bat:1 biliminin mal-
zemesini olusturan tiirde siirekli degigim ve birlegimlere izin
vermiyordu. Aydinlanma’nmin bilgi semasi, ¢ok énemli bir
noktada farkhlagiyordu: bu sema, bilginin birbiriyle baglan-
tisiz boliimlere ayrildigi toplumlarda herkesce bilinmeyen
bilgi pargalarimin birlesimine imkan tamyan bir evrensel bi-
ligsel (cognitive) ara¢ kavramina dayamyordu. Ernest Gell-
ner, bu noktaya goyle deginmektedir:

Ortak ya da tek bir kavramsal ahgveris araci1 demekle
kastettigim, biitiin gerceklerin tek ve siirekli bir man-
tiksal mekan igine yerlestirilmesi, bu gergekleri nakle-
den acgiklamalarin bitigtirilip birbiriyle iligkilendirile-
bilmesidir. Boylelikle, ilke olarak, diinyay: tek bir dil
tasvir eder ve bu dil i¢sel olarak béliinmez bir biitiin
olusturur. Ya da negatif yamyla ahmrsa, burada, di-
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gerlerinin sizmasindan ya da digerleri ile celigki olug-
turmaktan korunmus, 6zel, ayricahkh ve yahtilmig;
kendilerine has tecrit edilmis ve bagimsiz mantiksal
mekanlarda varhklarin siirdiiren gergekler ya da bol-
geler yoktur (Gellner, 1983, 21).

So6zii edilen tek kavramsal aracin kullanicis1 olarak ma-
tematik, dini bir alana gomiilmiis durumdaki Islami mate-
matikten farkhdir. Nitekim, yeni anlam kiimesi ¢agdas egiti-
min savundugu bir fikir oldugu gibi, aym zamanda bu egiti-
min bizzat pratikte kullamlmas: da, toplum iligkilerini ras-
yonellestirildigi ve kisisizlestirildigi [depersonalization] 6l¢ii-
de, yeni kavramsal ahgveris aracinin énciillerini Osmanh ya-
samina sokmustur.

Yeni sorunlan ¢ézmek iizere sandiktan ¢ikarilan, ezber-
lenerek ogrenilen, sonra da 6grenciler arasinda dolagtirilan
bir kitap; bunlar, eski egitim sisteminin en belirgin 6zellikle-
rini olusturmaktaydi. Oysa simdi, riigdiye ve Osmanh gran-
des écoles’leriyle yeni bir sistem ortaya ¢ikmgti herkes, en
azindan girig sinavlarinda bagarih olanlarin hepsi, ders ki-
taplarina sahiptiler. Bu, kiiltiirel aciddan 6nemli bir ayinm
noktas1 olusturmaktadir. Ciinkii, 6grenim ve egitimde yiiz
yiize iligkilere dayanan sistemin yerini artik bir kitap iligkisi
almigt1. Eski sistemin kigiye bagh yonii, geleneksel Osmanh
toplumsal iligkilerinde etkileyen ¢er¢eve unsurlarindan fark-
h degildi. Toplum, bu tiir kigisel iligki baglan araciligiyla ya-
pilanmigti. Simdi ise, egitim sisteminin reformu yoluyla, top-
lumsal yapimin bu kigiye baghhk boyutunu degistirecek bir
dizi yenilik ortaya gikiyordu.* Artik hocanin yerini giderek
daha biiyiik oranda ders kitaplar1 aliyordu. Ansiklopediler,

() likokulda *yazma" (tahrir), belirli bir metni hazrlama degil *kaligrafi* (hat) anlamina
geliyordu; oysa bugiin bunlardan ilki dnplana gtkmiste (Ergin, 1939-43, |, 70-73).
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sozliikkler (eskilerin vezin ve kafiyeli sozliklerinin yerini
simdi alfabe sirasina gore dizilmig basih sézliikler ahyordu),
referans kitaplari, romanlar, artik bilginin yeni kaynaklan
haline gelmiglerdi. Mehmet Kaplan, tam anlamda iglerlige
kavusan Tanzimat okullarimin ilk mezunlan olarak 1890’h
yillarin kugag: ile 1870lerin kusa@: arasindaki farkhhgin
"kitap bilgisi'ne dayandigini1 belirtmektedir. 1890 kusag
s6zkonusu oldugunda, sanki "okul ve kitap onlarin yagamla
iligkilerini kesmis" gibi idi (Kaplan, 1946, 19). Kitaplardan
edinilen bilgilerin iretilmesi ve bunlar iizerinde gelistirilen
kurgular, Avrupa’da Incil metnine yonelik ilk ¢cagdag elegtiri-
lere aga@1 yukar: benzer bi¢gimde, Pandora’min kutusunun
acihsim cagrigtirir etki yaratmist:. Oysa, daha fazlas1 da ge-
lecekti: Yeni kurumlara yonelik planlar hazirlamakta olan
gen¢ memurlarin zihnen igine gekildikleri soyut imkanlar
alanm, gimdi onlara, iginden geldikleri kafesli harap evlere,
her tarafi dokiilen devlet binalarina ve riigvet¢i memurlara
gore cok daha gercekmis gibi gériinmeye bashyordu. Giinceli
asip gelecege siiziilme yoniindeki bu yetenege nisbetle Tanzi-
mat'in baslarindaki "reform"un kavramsal mesafesi ¢ok daha
kisirdh. Ik reformcular, kendilerinden onceki akh selim sahi-
bi biirokratlarin ayni kogullarda yapmis olacaklarina benzer
igler yapmakta olduklarim diigiiniiyorlardi. Simdi ise, refor-
mun, gelmesi kaginilmaz bir gelecege bagkalarindan 6nce
ulagmak demek oldugu seklinde bir diisiince, diigiinenlere nii-
fuz etmeye baghiyordu. Bununla birlikte, bu yeni araglara ilk
kez sahip olan kusak, Allah’in istedigini yerine getirme meca-
zindan ayrilarak soyut bir "medeni ilerleme” mecaz1 y6niinde
ne kadar mesafe katettiginin tam olarak bilincinde degildi. Bu
kurgusal, soyutlayici, litopyac: ve fiitiirist diigiince tarz, simdi
tahsillileri cahillerden ayiran bir 6zellik haline gelmisti.
Insanin gelisip miikkemmellegebilmesinin eskatolojik (so-
nu olan dini bir siireg) bir vaat gercevesinden gériildigi ta-
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rihten, once laik bir iitopyaya déniik planlara, sonra da "cen-
neti gimdi, burada yaratma" fikrine gegis, tedricen gercekles-
misti. Degigim, kismen, Batih fikirlerin etkisine baghyd:.
Ancak, bunlarin arasinda en etkili olanlarindan biri, gengli-
gin Tiirkiye’nin geleceginin bekgileri oldugu fikridir. 11 yilhk
egitim sisteminin kurulmasi ve pargalarin birbirine uyup
hep birlikte biitiinii olugturmalanyla, medrese égrencilerin-
den farkl, laik bir 6grenci kitlesi ortaya ¢ikmigt: ve bunu da
bir laik 6grencilik kimligi izledi. Bu siire¢ ¢ok oncelere, Tan-
zimatin ilk yillarina kadar gider. Sultan II. Mahmud Askeri
Tibbiye'nin ag¢ihisinda (1827) 6grencilere hitaben bir konus-
ma yapip Osmanh Imparatorlugu’nun gelecegini onlara ema-
net etmisti. Artik, ge¢migte imparatorlufun emanet edildigi
ak sakallilarin yerini genglik aliyordu. 1880’lerde, gelecekte
yaymcihk yapacak olan Ahmed Ihsan, Mekteb-i Miilkiye’ye
ilk bagladig1 giin, okul miidiiri tarih¢i Abdurrahman Seref'in
oprencilere hitaben yaptig1 agsagidaki konugmaya tamk ol-
mugstu:

"Efendiler! Biz bu yerleri hep cehil yiiziinden kaybet-
tik. Ne mutlu bana ki yere yapilmig bu haritay: goriin-
ce anlayacak geng¢ efendilerden hi¢ olmazsa elli tanesi-
ni memlekette mevcut gériyorum. Okuyunuz, ¢ahgi-
niz, memleketin muhtag oldugu ilim sahibi memurlar
_olunuz" (Tokgoz, 1930, I, 21-22).

Geng 6grenciler midiirlerinin sézlerini i¢tenlikle dinledi-
ler ve sonra da her biri kaybedilen zamanin telafisine kendi
usuliince koyuldu.

Tanzimat'in egitim sistemine getirdigi bu 6nemli biligsel
degisikliklerin yanisira, 6grenim alami kavrami da degigim
gecirdi. Bu gelisme egitim sisteminin iriini olmaktan ¢ok,
genel ayngma ve laiklegme siireciyle dogrudan baglantihyd.

192



Islam hukuku ¢ok genig bir alam kapsiyordu ve burada tam
anlamda yargiyla ilgili olan konular bile dini ibadet kuralla-
rnndan ayrilmyordu. Her ikisi de, dini temellere sahip bir
yikiimliiliik sisteminin pargalarim olusturuyordu. Simdi ise
Islam hukuku (fikih) 6zel bir alan, simirlan iyice belirlenmis
sorunlarn ¢6ziimiine yonelik bir teknik durumuna geliyor-
du. Insanlarin okulda 6grendikleri, degisen tek sey degildi;
insanlarin devlet yonetimine yaklasimda ya da yararh bir
vatandas olmada kullandiklar rutin pratikler de déniigiime
ugruyordu. Aralarindaki mesafeye ragmen, Islami ortii, hem
yonetenler hem de yonetilenler igin gene de ortak bir dil sag-
hyordu. Islami mesajlar hala sayg: ile dinlenmekle birlikte
yeni biirokratlarla olan iligkilerde eski (simirh ama gercek)
etkilerini kaybetmiglerdi.

Aynisma, insanlann hiyerarsi basamaklarinda ayiran
mesafeyi ya da katmanlar arasindaki agikhg kapatmamisg,
tersine artirmigt. 19. yiizyihn baglarinda Tiirkiye'ye gelen
pek ¢ok gezgin ve danigmanin belirttiine gore, egitim sa-
hasinda sirtiistii yatan tembel yenigeri, kendisine verilen
emirlere kayitsizca tepki goésteriyordu; isti olan subayla
fazlasiyla samimiydi. Kahn kafahlar bir topluluk ortamin-
da egitilip, belirli bir birimin biitiinleyici parcalar1 haline
getirildiklerinde, subaylar da yiiksek 6gretim kurumlarinda
egitildiklerinde, askerlerin giinlik yasantilar1 subaylar-
ninkinden ayrnlacak ve ortaya modern bir ordu ¢ikacakt
Gerg¢ekten de, talim yénetmeliklerinin benimsetilmesi ve ig-
sellestirilmesine yénelik bu siirecin sonunda, Tiirk subay,
emrindeki erlere, bir 6l¢iide Dogu Afrika’daki bir Alman su-
bayinin askerlerine baktig: bigimde bakmaya bagsladi. Sim-
di askeri yénetmelikler, erlerden baglayarak iist riitbelere
kadar askerlik yagamim 6diinsiiz bigimde diizenleyen bir
"kitap"” olusturuyordu. Bu yénetmeliklerin rasyonel ve ya-
sac1 ruhu, kayitsiz sartsiz itaati saglamak tizere gekillendiril-
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misti; bundan béyle agirn samimiyet gergek bir cesaret gosteri-
si haline gelmigti.

Tanzimat'in baslarinda, kariyerlerin birbiriyle gakistig,
kurumlara yénelik sistematik bir diigiincenin varolmadig: ve
toplumun biitiiniine egemen olan ataerkil yapiyla uyum ha-
linde olan bir dizi insani iligkinin hiikiim siirdiigi goériiliyor-
du. Bu igigelik, Batih goézlemcilere bir kaos gibi gériinmek-
teydi; oysa, aym asikar diizensizlik, 6zellikleri koruyucu bir
hoggoriiyii de barindiriyordu. Konu bu ag¢idan ahndiginda,
gelenekselci denilen sistemin, rasyonellestirmenin cebri bir
sistematiklesme getirdigi yeni sisteme gére daha hoggériili
oldugu ortaya gikar. Baskentin din egitimi gérmiis entelek-
tiielleri, 6zellikle de Istanbul’un Mevlevi tarikatina bagh ki-
siler, Halidi Naksibendi kesim iginde benzer hosgoriisiiz egi-
limler saptadiklan igindir ki, bagkentin olgun Miislimanla-
rimin yumusaklhigina ters diisen kéktenci dinciligi kinayip
reddetmisierdir (Ziya, tarihsiz, 196). Ne var ki, o siralarda,
Naksibendilerin yeni ve kitleleri harekete gegirici siyasi ve
toplumsal konumlan, Mevlevilerin genis goriisliiliiklerine ki-
yasla 19. yiizyrla daha uygun diigmekteydi.

Yeni Osmanlilar

Osmanh Imparatorlugu’nda, imparatorluk kurumlarinin mo-
dernlestirilmesi sirasinda bir ideoloji olarak dinin kazanma-
ya bagladign o6nem, Yeni Osmanhlarin Islam’a tamdiklan
yerden ortaya ¢ikmaktadir. Babili kalemlerinde beliren ve
Batih kaynaklan genis 6lgiide okumus bu geng entelektiiel-
ler, medrese sisteminin ¢iiriiylsiiniin farkinda idiler. Farkin-
da olduklan bir bagka husus ise, tagradaki yerel Islami hiye-
rarginin, sézkonusu yérenin ileri gelenlerini barindiran bir
kurum olarak yaratabilecegi zararh etkilerdi. Oysa, Yeni Os-
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manhlarin lideri Namik Kemal, temsili hiikiimete iligkin teo-
risinin megruiyetini Islami ilkelerde ariyordu. Gene Namk
Kemal tarafindan benimsenen bir él¢iide farkh diger bir teo-
ri de, Osmanllarin ashinda baglhca kiiltiirel temellerini olug-
turan bu zeminden kopamayacaklan idi. Tiirkler, daha derin
temeller lizerine oturtmadan, modern kurumlar: benimseye-
. mezlerdi. Islamiyet, Miisliman-Osmanh toplumsal kigiligi-
nin kristalize oldugu bir potaydi: ve Namik Kemal yeni bir si-
yasi teorinin olusturulmasinda bu gercegin gozard: edileme-
yecegine inamyordu.

Kemal'e gore, Osmanh diigiincesine sekil veren Islami
kalibin birkag vechesi vardi. Bunlardan biri suydu: Gelenek-
sel toplumda, siyasi mevkilerin gegiciligi ile baglantih olan,
bir tiir sosyal adalet gerceklestirilmigti. Ikincisi, olugacak ya-
pinin biitiiniiniin ayakta kalabilmesi i¢in, Osmanlhlarin yeni
anayasal sisteminin, Islami etik temellere dayanmasi gereki-
yordu. Ucgiinciisii, Osmanhi anayasaciligi (megrutiyetciligi)
esin kaynagim geriattan aldig: takdirde parlamentodaki ya-
sama faaliyeti seriattan farkh olarak imparatorluk i¢indeki
biitiin dini gruplara uygulanabilme 6zelligi kazanacakt:. Ni-
hayet, Yeni Osmanlilar, Panslavizm’in geligsmesini ilgiyle iz-
ledikten sonra, bunun Osmanhlarin Asya ve Afrika’ya dagil-
mig durumdaki Miislimanlarla iligkileri agisindan bir model
olusturup olusturmayacagini merak etmeye baglamiglardi.
Bu politika, Osmanh Imparatorlugu ile, 6rnegin Misir ve Tu-
nus gibi ona tabi eyaletler arasindaki iligkilerin sikilagtinl-
masiyla baglayabilirdi. Oysa bu iki eyaletle olan baglar biis-
biitiin kopmusgtu (Mardin, 1962, 60). Namik Kemal, diinyada
iletigim alaninda meydana gelen degigimlerin, diger Miisli-
man uluslarla iligki kurulabilmesi agisindan imkanlar yarat-
tiginin bilincindeydi (Oz6n, 1938, 78, 91).

Bu sekilde ortaya ¢ikan ilk donem Panislamc egilimin
asil sozciisii, Istanbul’da 1869 ve 1879 arasindaki on yil bo-
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yunca yaymmlanan Basiret gazetesi idi ("Ali Efendi", Aylik
Ansiklopedi, 1929). Bu gazeteye katkida bulunanlar arasin-
da, Yeni Osmanhlardan Ayetullah Bey’le birlikte, Tiirkleiin
Orta Asya'daki saygin kokenleri konusunda yazilar yazma-
ya baglamis bulunan Polonyah bir siirgiin, Mustafa Cela-
leddin de yeralmaktaydi. Basiret, Fransa ile Prusya arasin-
daki savagta Prusya’y: desteklemisti. Savags sona erdiginde,
gazeteye minnet duyan Alman hiikiimeti, gazetenin editéri
Ali Efendi’ye Almanya’ya bedava gezi olanagi, biiyiik mik-
tarda para yardima ve eksiksiz bir matbaa saglamigti. 1876
yihindan sonra Basiret Osmanh kiiltiiri igindeki Islami un-
surlar ile Osmanh Devleti digindaki Islami kiiltiirlere gide-
rek artan bir 6nem tamimaya bagladi. Bu politikanin, Ali
Efendi’nin Almanya’ya karg: yikimliliklerine bagh olarak
ne olgiide yoénetildigi, spekiilasyona agik bir konudur. Bir
sire Yeni Osmanllaria isbirligi yapmis olan alim Ali Suavi
ise mekanik Panislamcihk’a inandiric1 bir tarzda kars: ¢ik-
maktayd:

Yan resmi gazetemiz Turquie, artik Babali’nin Italya
ve Prusya érneklerini izlemesinin, kavmiyyet davasim
benimseyip biitiin Miisliimanlar gevresine toplamasi-
nin zamam geldigini ileri siirmektedir. Misir'in da, ay-
n1 Edirne gibj, illerimizden biri haline getirilmesi tav-
siye edilmektedir. Acaba bakanlarimiz, milliyetler so-
rununun Avrupallara 6zgii bir sorun oldugunun ve bi-
zim poyle bir sorunumuz olmadiginin farkindalar mi?
Milliyetler sorunu, bizim yikimimiza neden olacaktir.
Miislimanlariri biraraya toplanmas, ulusal kéken so-
runu degil, en ¢ogu dini bir sorun olugturur (Mardin,
1962, 372).
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Ancak Ali Suavi, Osmanh Imparatorlugu’nun bir milli-
yetler politikas: izlemesinden dogacak siyasi giigliiklere iga-
ret ederken, Islamiyet’in, Miisliman halklarn ayaklandira-
cak bir bayrak olarak kullamlmasina itiraz etmemektedir.
Abdiilhamid, Panislamizm’in bu ik: y6niini birbirinden ayn
tutacak ustahga sahipti. Kendisinin bu konudaki aaimlarim
daha sonra yeniden izlemenin giigliigii de, muhtemelen bura-
dan kaynaklanmaktadir.

Sultan Abdiilhamid'in Islamiyet’le Ilgili Politikas

Liberal sadrazam Midhat Pasa tarafindan hazirlanan 1876
yihindaki ilk Osmanh anayasa tas]aémda, seyhiilislamhk
makamindan ya da devlet dininden hig s6z edilmemekteydi.
Sonugta benimsenen ikinci taslakta ise, devletin ve dini ku-
rulusun birbirlerine gore yerlerini belirleyen hiikiimler yera-
hyordu. Simdi sultan, seriatin yamsira, laik yasalarin uygu-
lanmasinda da yiiriitme yetkisine sahip oluyordu. Seyhiilis-
lam, bakanlar kurulunda yeralhyordu (Karal, VIII, 303).
Bunlar, hi¢ kugkusuz, sultam hognut eden hiikiimlerdi ¢iin-
ki kendisine din kuruluglarini denetleme araglarim sagla-
maktaydi. Padisah, amcas1 Abdiilaziz'e kars: girigi'2an darbe-
de medrese 6grencilerinin oynadig: rol nedeniyle ilmiyyeden
urkiiyordu. Ayrica padisah, Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi-
ne cevaz veren geyhiilislam Hayrullah Efendi’den kurtulma-
nin da bir yolunu anyordu. Béylece Hayrullah Efendi énce
Medine’ye, sonra da Taif’e siiriildii (Gévsa, der., 174). Bu ta-
rihten itibaren sultan, seyhiilislamhk makamim siki bir de-
netim altinda tuttu (Tahsin, 1931, 39). Medresede reform ya-
pilmasina iligkin 1877 tarihli bir 6neri iizerine ise herhangi
bir iglem yapilmad: (Unat, 1964, 80).

Ailesinden baz kigilerin tarikatler ile iligkili olmasi, sul-

197



tan agisindan ayn bir endise kaynagiydi. Veliaht Mehmed
Resad Efendi, Mevlevi tarikat: tiyesiydi. Veliaht Resad Efen-
di ile tarikatin lideri Celebi Efendi arasinda iletigim kurul-
mas1 halinde sultana yénelik bir komplo olusabilirdi. Bu ne-
denle, Celebi Efendi siirekli denetim altinda tutuluyordu.
Onunla iligkisi olan kisiler de, sultanmin kugkulular listesine
alimyordu (Tahsin, 1931, 67). Abdiilhamid’in hiikiimdarhg
déneminde, medrese talebelerinin toplant: yapmalan yasak-
lanmigta (Karal, 1983, 305). Sultan, medrese karsisinda yu-
mugsak bir boglama politikas: izliyordu. Bunun tek istisnas:,
1898 yilinda ilk iiniversitenin kurulmas sirasinda, bir ilahi-
yat fakiiltesinin de agilmasina izin vermesiydi. Ne var ki, bu
fakiiltenin adibile, sultanin aslinda medreseyi desteklemedi-
gini ortaya koyuyordu (Ergin, 1939-43, I, 93). Biitiin bu i¢ de-
netim uygulamalarina ragmen, padisah kendi damgasim ta-
siyan bir Islam politikasina yoneldi. Bu, onun ¢ogu kez yan-
hs anlagilan Panislame politikasidir. Ancak bu politika, sul-
tanin imparatorluk i¢indeki Arap illeriyle ilgili olarak uygu-
ladig1 ve Panislamer politika ile ortiisen diger politikadan
ayirdedilmelidir.

1870’li y1llarda Panislamizm’e y6nelik yaygin ilginin ké-
kenleri, karmagik bir nitelik gosterir (Davison, 1963, 274-
277). Ancak, gerek aydinlar gerekse devlet gorevlileri bu or-
tak zemin iizerinde bulugsmusa benzemektedir. Bunun sonu-
cunda, 1876 yilinda Bulgaristan’daki Miisliimanlarla Hiristi-
yanlar arasinda ortaya gikan bunalim sirasinda sadaret ma-
kami tarafindan yayimlanan bir agitklamada, Osmanh devle-
tini yikmak isteyenlerin "biitiin bir Islam ailesi"ni kargla-
rinda bulacaklari (a.g.e., 347) ve bu amagla "Islamiyet adina"
giiclerin seferber edilmekte oldugu belirtilmektedir. 1877 y1-
hinda, sadrazam Kamil Paga, bir él¢iide farkh bir tonda, ya-
banci misyoner okullarindaki Osmanh g¢ocuklarnnin kendi
kiiltiirlerinden koparilmakta olduklar1 yolunda padisaha
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uyarilarda bulunuyordu.

Sultan, Bat1 uygarhginin "teknoloji" ve "fikirler” olarak
ikiye ayrilabilecegine inamyordu. Teknoloji, ilerlemeye a¢gi-
lan kapiy1 olusturmaktayds; ne var ki, Batrnin "fikirleri” ze-
hirliydi (Karal, 1983, 249-250). Islamiyet’in imparatorluk
agisindan bir i¢ biitiinliik saglayip saglayamayacag sorusu,
1878’den sonra bir kez daha, iste bu "bir kiiltiir olarak Isla-
miyet" goriigii 15181nda ortaya gitkmigtir. Berlin Antlagmasi'm
imzalanmasiyla Osmanh Imparatorlugu Avrupa’da 6nemli
toprak kaybina ugramigt:. Imparatorlukta Arapc¢a konugan
niifus oram da béylece yilikselmigti. Abdiilhamid, Osmanh
topraklarinda meydana gelen bu demografik denge degigimi-
nin farkindayd: (Karal, 1983, 331). Araplara yénelik duyarh-
ig1 o boyutlardayd ki, bir ara Arapgay: Osmanlh Imparator-
lugu’nun resmi dili haline getirmeyi bile diigtinmiistii (Ka-
ral, 1983, 546 ve Tahsin, 1931, 150-151). Mamafih sultan
Misirh, imparatorlugun Arap kesimlerini ve Tiirkce konu-
san niifusu birlegtiren ortak kiiltiirel 6geyi de vurgulamak
istiyordu (Karal, 1983, 545-547). Islamiyet’in kiiltiirel bir
gi¢ ve Osmanh vatanseverliginin kaynagi oldugunu biliyor-
du (Karal, 1983, 543-546). Bu yiizden bu kiiltiirel 6ge, uy-
ruklarnin toplumsal ve siyasi amaglarla harekete gegiril-
mesi ve ayrica onlar arasinda "bir umut duygusunun yara-
tilmas1” i¢in kullanilabilirdi (Duguid, 1973, 140, Ram-
say'den ahnti, 1915-16, 408).

II. Abdiilhamid’in girigimlerinde ¢ok sayida motifin bira-
rada bulunmas: ve kisi olarak ketumlugu, onun Panislama
politikasim, uyruklar1 arasindaki dayanigmanin bir temeli
olarak Islamiyet’e yonelik duyarhhgindan ayirmadaki giig-
likleri artirmaktadir. Yukaridakilerden ilki, yani Panislam-
a1 bir politika gergekten mevcuttu ve bu kendisinin "batil iti-
kadlarinin” bir yansimasindan ibaret degildi (batil itikadlan
eksen alan teorilerin listesi i¢cin, bkz. Abu Manneh, 1979,
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138). 1880’lerde ve 1890'da Menderes Vadisi ile ¢cevresinde-
ki yoreleri gezen Sir W. Ramsay, bir "yabanc1 konsolos"
kimligi ile, 1882 dolaylarinda delil ad: verilen, yani hacca
gideceklerin listesini tutan kisilerin nasil "farkh simiftan
insanlar” olmaya bagladiklarim1 anlatmaktadir. "Bunlar, di-
lenciligi yalmzca bir ortii olarak kullanan ve Islami iktida-
rin yeniden canlanmasi yéniinde ¢aba géstermeleri i¢in hal-
ki harekete gegiren, egitim gormiig kisilerdi.” (Ramsay,
1896, 188). Ramsay bunu sultanin politikasina baglamakta-
dir. Bu politikanin uluslararasi boyutlar, sultanin Cava’ya,
Iran’a, Tirkistan’a, Cin’e, Hindistan’a ve Afrika’ya gonder-
digi heyetlerle ortaya gikmaktadir. Aymi siralarda sultan,
kendisine saygilarim1 sunmak tizere uzak iilkelerden gelen
delegasyonlar1 da kabul etmekteydi (Karal, 156, 546-547).
Her iki yonelim de, hilafet kurumlarina, biitiin diinyadaki
Miislimanlarin korunmasina yénelik yeni bir anlam yiikle-
mekteydi.*

Panislamizm'in ikinci bir veghesi, sultanin tarikatlardan
yararlanmasiyla ilgiliydi. 19. yiizyilda bu tarikatlar, "Tan-
ri’'nin tekligi ve agkinhigindan édiin veren uygulamalar” red-
dederek ve "esatiri, bozulmamig Islamiyet’in yahnlhigina do-
nii§"i vurgulayarak, "reform ihtiyacim énceden gérmiiglerdi”

(‘) Padigah, halilefigini yikmak isteyenlerden birinin, Misir Hidivi oldugundan kugku-
lamyordu (Hirsowicz, 1972, 303). Arablistan'da da buna benzer tehlikeler orlaya
gikmigti. Tahta gegtigi ilk gunlerden itibaren suttan, Osmanh eyaletleri ile ilgili lis-
telerde Mekke ve Medine'yi en basa alarak Arabistan'i onurlandirmaya galigmig-
. 1880l yillarin sonunda sultan, Hicaz, Yemen ve Trablusgarp'tan Arap ogren-
cilerin Harbiye'ye alinmalan igin &zel gabalar harcadi (Ergin, 1939-1943, I,
973). 1892 yilinda istanbul'da Agiret Mekteb/ni kurdu. Bu okulun amact, Arabis-
tan'in énde gelen lidererinin gocuklarim blinyesine aimak, okul mezunlarindan
imparatoriugu baghhk duygularinin geligmesi igin yararlanmakl (Ergin, 1939-43,
Ill, 980; Karal, 1962, 401). Daha sonra okula Arnavul ve Dodu Anadolulu ileri
gelenlerin gocuklari da alindi. Bu okul, daha somut talepler igin bir n girigim ol-
dugu izlenimini veren bir yiyecek ayaklanmasinin ardindan, 1907 yilinda kapatil-
di (Ergin, 1939-43, lil, 973).
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(Trimingham, 1973, 104). 19. yiizyildaki Sufi canlanis, bir
dizi yeni tarikatin ortaya ¢ikisiyla sonu¢lanmig, en saygide-
ger konumdaki baz kisilerin ¢aligmalarim yeniden yonlen-
dirmis ve Islam diinyasinin ug kesimlerinde "etkili misyo-
nerlik faaliyetlerine yonelmig"ti (Trimingham, 1973, 132).
Bu gelisme, somiirge yonetimi altindaki Miisliman halkla-
rin bu yénetime yénelik hognutsuzluklarimi kériikleyerek
II. Abdiilhamid’in sémiirgecilikle miicadeleyi 6ngéren politi-
kas1 agisindan yararh idi. Abdiilhamid’in 1880’li yillarda,
bu amagla, digerlerinin yamsira Halidi-Naksibendi seyhle-
rini de kullandigim biliyoruz (Le Chatelier, 1910, 54-58;
Giindiiz, 1984, 304).

Sultan, hilafet kurumuna yeni bir gériiniim verebilmek
ve biitiin Miislimanlann lideri olarak sahip oldugu imaj:
vurgulayabilmek igin, bir bakima farkh bir politikaya gerek
duyuyordu. Bu noktada da, bir Arap seyhi olan Ebu'l-Huda
el-Seyyidi'nin (1850-1909) yardimim sagladi. Ebu’l-Huda,
kokleri Halep yakinlarindaki bir kasabaya dayanan Arap bir
aileden gelmekteydi (Abu Manneh, 1979, 131). 1875 yilina
gelindiginde, ilmiyye igindeki kariyerinde basan saglamg
bulunuyordu (a.g.e., 134). Muhafazakar egilimleri dolayisiyla
sultanin givenini kazand:1 ve sultan kendisini "damigman”
olarak Istanbula getirdi (a.g.e., 137). Bunun iizerine Ebu’l-
Huda, Suriye kent ve kasabalarinda mensup oldugu Riifai
tarikatinin propagandasini yapmaya koyuldu. Kendisinden
aynca "dini ve tasavvufi eserler” kaleme alip yayimlamas: da
istendi (a.g.e., 140).

Ebu’l-Huda bu gérevi 1880-1908 yillar1 arasinda memnu-
niyetle yerine getirdi: yazdig kitap ve kitapgiklarin sayis: en
az 212 idi. Biitiin bu yapitlarinda, ilk yayininda éne siirdiigu
ana temay: tekrarlamaktayd: (A. Manneh, 1979, 141). Bu ilk
kitapgikta anlattiga kavram, soyle 6zetlenebiliyordu:
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... Islam tarihi boyunca tedricen gelistigi seklindeki go-
riise aykir olarak, mutlak yénetim, Islamiyet'te bag-
tan itibaren gegerli yénetim gekli idi... Tanr1 bu diinya-
y1 kendi iradesi ile yaratmig ve diizenlemistir. Daha
sonra, insanhig1 kendine yoneltmek i¢in, tebasina, ¢o-
banlk gérevi tasiyan peygamberler yolladi... Bu pey-
gamberlerin en biiyigi olan Hz. Muhammed, miimin-
lerin goniillerini Allah’a y6neltti ve birligin temellerini
daha gii¢lii bir zemin iizerinde olusturdu...

Zamanla... Hilafet Osmanhlara gecti ve Sultan II.
Abdilhamid’e kadar uzandi. Fazilet ve baghlig esasen
bilinen sultan, tahta gegisinden sonra dini bir gevk
gosterdi, seriath yiiceltti ve iimmet’in korunmas i¢in
¢aba harcadi. Inanglannin da emrettigi gibi, Miislii-
manlar ona itaatkar olmahdirlar...

Seyhler, takipgilerine, miiminlerin kumandanina
goéniilden sadik olma zorunlulugu getirdiler ve onlara
sozle olsun eylemle olsun sultana yardimc: olmay: 6g-
rettiler... Bunlan ve daha bagka emirleri dile getirerek
Ebu’l-Huda, okurlarnni, Halifeye kayitsiz sartsiz itaa-
tin Islamiyette temel gorevlerden olduguna ikna et-
mek istemistir... Gergekten de, gerek iimmet’in gerekse
Islam topraklanmin korunmasi adina, Miiskimanlar,
yalmzca Halifeye itaatkar olmakla kalmamali, ayrica
goniillerini birlestirip ona baglanmahdirlar. (a.g.e.)

Butrus Abu Manneh, sultanin stratejisinin, Suriye’de
yasayanlar i¢gin Panislamci bir merkez yaratmak ve boyle-
likle yeni yeni filizlenen Suriye milliyet¢iligini etkisiz kil-
mak yoéniinde oldugunu belirtmisgtir. Bu makil bir tezdir.
Ayn tez, gerek sultanin Araplara yoénelik yatigtiric1 yakla-
sim1 baglaminda gerekse hamiligini yaptig: diger Arap pro-
pagandacilar baglaminda, Libya’daki Misurata’dan, Mede-
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niye tarikatinin kurucusunun oglu, Seyh Muhammed Ibn
Hamza Zafir el-Medeni (Seyh Zafir) 6nemli bir yere sahiptir.
Medeniye, kokeni Kuzey Afrikah Ahmed bin Idris’e (1760-
1837) kadar uzanan tarikatlar zincirindeki halkalardan biri-
dir. Idris, ogretilerinde, yeni ve "daha yiiksek bir amaca",
baska deyigle "Islamiyet’in baglariyla biraraya gelmis Miis-
limanlarin gabada birlik olugturmalan” amacina yer ver-
mektedir (Idris'in biyografisinin yazar1 Semseddin’den akta-
ran, Trimingham, 1973, 115). Idris'in yapitlarindaki bu yén,
Seyh Zafir'in en-Nar U’s-Sati (Parlak Isik, yayn. Ist. 1984;
Trimingham, 1973, 126, not 1) adl yapitinda yeniden ortaya
¢ikmaktadir.

Sultan, kendisine Yildiz Saray: yakinlarinda bir ev
tahsis etti ve Istanbulda ii¢ Medeni tekkesi kuruldu.
Buradan, cesitli tarikatlara mensup seyhlere y6nelik
propaganda faaliyetlerine girigildi. Imparatorluk giig-
leri tarafindan korunan heyetler, Fransizlar tarafin-
dan ¢esitli iglerde gahstirilan Cezayirliler arasindan
taraftar kazandilar... Buna karsihk tarikatin Tirkiye
hiikiimeti ile iligkileri, Fas’ta itibar kaybina neden ol-
du. Barka'da Siinasiler ile iligkiye gecildi... Mukad-
demler (tarikata mensup bir hizbin liderini izleyenler,
Trimingham, 1973, 307) Misir ve Hicaz'da da goriilebi-
liyorlardi. (Trimingham, 1973, 126)

Ebu’l-Huda’'nin sultan tizerindeki etkisini "astrolojik ve
ilahi giigleri” aracihiyla mi (a.g.e., 127), yoksa tarikat iizerin-
deki niifuzu dolayisiyla mi siirdiirebildigi bilinmemektedir.

Abdiilhamid, emrinde hazir tuttugu Panislamci1 propa-
gandacilar listesine 1892 yihnda Cemaleddin Afgani’yi de ek-
ledi. Sultan, Cemaleddin’in bir Arap halifeligi kurma giri-
simleriyle iligkisi oldugunun farkindayd: (Keddie, 1972, 374).
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Buna ragmen sultanin ondan yararlanma yolundaki diisiin-
cesi, Islami birlige yonelik modellere Siilerin de katilimim
saglama niyetiyle baglantih gérinmektedir (Keddie, 1972,
380-381). Bununla birlikte Padigah, Afgani’nin, Osmanh Im-
paratorlugu’nun Iran nezdindeki dig politikasinda istenme-
yen sonuglar verebilecek 6zel baz1 projelere sahip oldugunu
kegfetti. Cemaleddin, itibarim bir él¢iide yitirerek ve sulta-
min polisinin gozetimi altinda, 1897 yilinda 6ldii. Istanbul’da
bulundugu siralarda yarattif etki, giighi Islamex baglarim
Tirk ve ozellikle popiilist bir milliyetgilikle kaynagtiran gair
Mehmed Emin gibi yeni yetisen baz1 entelektiiellere kadar
uzanmig olabilir.

Istanbul’da bir araya gelerek, Islami kiiltirin canland-
rilmas: sorunlarimi bilhassa yolagacag: siyasi sonuglar itiba-
riyla ele alanlar, yalnizca sultan tarafindan ¢agnlan kisiler-
den ibaret degildi. Muhtemelen herhangi bir davet almaks:-
zin Istanbul'a gelen (yaklagik 1885’de) (der. Govsa, 14) Islam
propagandistlerinden biri de Abdiirregid Ibrahim'dir. 1853
yihnda Sibirya’da dogan Ibrahim Mekke ve Medine’deki
medreselerde egitim gormiig, bir Istanbul ziyaretinde Namk
Kemal ve Ahmed Vefik Pagsa ile iligki kurmugtu (a.g.e.). Ah-
med Vefik Paga ile olan iligki 6nemlidir; ¢iinki Vefik Paga,
Tirkiye’de, Tiirklere ilk dénem Orta Asya kiiltiirleri cergeve-
sinde kokler bulmaya ¢ahsan ilk sahsiyetlerden biridir. Is-
tanbul ziyaretinin ardindan Sibirya'ya dénen Abdiirresid,
burada, Istanbul’da gérdiiklerini model alarak okullar kur-
du. Kendisinin, 100.000 Sibiryah Miislimam Istanbul’a gig
etmeye ikna ettigi séylenmektedir (a.g.e.). 1893 y1hnda Oren-
burg kadis: segildi. Asag1 yukar1 aym siralarda (1895) Istan-
bul'da Culpan Yildizi baghkh bir yapit1 yayimlandi. Bu yapit
"Carhk rejimine kars: sert bir elegtiri, Islam diinyasimin si-
yasi ve kiiltiirel diriligine yonelik ategli bir ¢z#r" idi (Ben-
ningsen ve Quelquejay, 1964, 44, Not 1). Abdiirresid, Rus

204



misyonerlerin faaliyetlerini elestiren gesitli eserler de yayim-
lad:. Said Nursi 1907-1908 yillam arasinda kendisiyle iligki
halindeydi. 1912-1913 Balkan Savasi sirasinda Abdiirre-
sid’in cihadh savunan makaleleri Tiirk gazetelerinde yayim-
landi. 1908 yilindan sonra, Asya’daki Miislimanlarin duru-
munu incelemek tizere bu kitada bir geziye g1kt Yaptig in-
celeme ve aragtirmalarin sonuglarim Alem-i Islém baghgim
tasiyan iki ciltlik kitabinda toplada.

1889 yilinda, yeni Alman Imparatoru II. Wilhelm Istan-
bul’a ilk ziyaretini yapt1. Bu ziyaret, yeni Panislama silkinig
icin bir dénim noktasi1 olusturmuga benzemektedir. Simdi,
Panislamizmin Alman diplomasisini desteklemesi isteniyor-
du (Emin, 1930, 38). 1898 yilhinda Kayzer’e yapti$: ikinci zi-
yarette sultan, tiim diinyadaki Miislimanlarin yapacaklan
bagiglarla finanse edilmek lizere, Arabistan’a kadar uzanan
yeni bir demiryolu ingaatim, yani Hicaz Demiryolu projesini
giindeme getirdi. Bu demiryolu, sultanin Panislame1 politi-
kasinin en elle tutulur érnegi idi. Demiryolu, Arabistan’'daki
kutsal hac yerlerine, yani Mekke ve Medine'ye ulagimi gii-
venceye alma araciyd: (Landau, 1971, 19-20).

Sultanin Panislame: politikasi, bazi 6rneklerde goérildii-
gl gibi, hafife ahnabilmektedir. Baz: yazarlar, hilafetin yeni-
den canlandirilmas: fikrinin, bir Ingiliz sair ve Ortadogu "uz-
man1” olan Wilfiid Scavert Blunt tarafindan esinlendirildigi-
ne igaret etmeye ¢ahsmaktadirlar (Berkes, 1964, 268). Ne
var ki, béyle bir politika, herhangi bir yabanci etki olmadan
da yeterince caziptir (kars. Le Chatelier, 1910, 54 ve Yal-
man, 1930, 180).

Miisliiman Osmanhlarin, hem tist hem de alt simiflar ha-
rekete gecirebilecek duygusal yankiy1 yakalayabilecekleri
yer, Islamiyet’ti. Rumlarin ya da Sirplarin ulusal sembolle-
riyle rekabet edebilecek semboller toplulugunu saglayacak
kaynak da yine Islamiyet’ti. Medrese egitimi gorenlerin, si-
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radan insanlara hitaben dini yazilar kaleme almaya ¢ahgtik-
larinda, insana "efsunlu” izlenimi veren, "anlasilmaz bagya-
pitlan ortaya koyduklar1” (Berkes, 1964, 193) bir gergek ola-
bilir. Ne var ki, bu yazlara eski parlak imajinin soluk bir
yansimasi haline doniisme yolunda olan bir dine yeni bag-
lamlar kazandirma yetenegine veren de, tagidiklar: bu biyi-
li niteliktir. Burada "yeni baglam kazanma“"da kastedilen,
Islamiyet’in geleneksel toplumda tasidig: biitiinselligin par-
¢alanmasina, dini-toplumsal baglamda varhigini siirdiirse bi-
le, siyasi ve ekonomik hayat baglaminin digina itilmesine
duyulan tepkidir.

Miislimanlar arasinda yaygin bir inanca gére Islami-
yet’in "kiiltiir" ekseni, Araplarin kiiltiirii anlamina geliyordu.
Abdiilhamid’in sultanliginin ilk on yili, Araplarin entelektiiel
meziyetlerinin ve sahip olduklan klasiklerin degerinin, Os-
manh bagkentinde en 6nde tutuldugu bir dénem oldu. Bazi-
lar1 bunu sultanin muhafazakarhg ile agikhyorlard: ve bu
da hi¢ kugkusuz onun gayet belirgin bir 6zelligi idi. Ne var ki,
sultanin etkisi, eskileri (Araplar) savunanlarla ¢agdas olanlan
savunanlar arasinda 1882’'de baglayip, siiregelen ategli tartig-
malar1 agiklamiyordu (‘cagdas olanlar’dan kastedilen, Bati uy-
garhginin etkisi altindaki Osmanh Tiirkleridir).

Tartigan taraflardan birinde, Osmanh medreselerindeki
Arapca egitimini modernlestirdigi i¢in iin yapan Haci Ibra-
him Efendi de yeraliyordu. Oteki tarafta ise, eski bir Yeni
Osmanh olan Ebiizziya Tevfik'i ve medreselerde reform ger-
¢eklestiren (Bkz. sayfa 175) Kemal Efendi'nin oglu Said Bey’i
goériyoruz.

Arapga tezini savunanlar, Osmanhligin temelini olustu-
ran ve egitim gérmiis seckinler tarafindan kullamlan dilin
Tiirkce degil Arapga oldugunu ileri siiriiyorlardi. Bu, gramer
acisindan da gegerliydi: "Eger Arapga kurallara uyulmazsa,
dil bundan zarar goérecektir. Eger bu kurallardan higbiri ko-
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runmayacaksa, bu durumda dildeki biitiin Arapga kelimeleri
¢cikarmak da zorunlu hale gelecektir. Bu durumda da, her-
hangi bir dilden mahrum olarak konusmak zorunda kalaca-
g1z. ("Tekmile", a.g.e., 3 Agustos 1882; Kushner, 1977, 65).

Haci Ibrahim, aym zamanda, dil ile kiiltiir arasindaki ba-
g1 da kuruyordu. Arapga, kokli bir kiiltiirel miras olarak
Arabiyet'’in (Arapgilik) de gekirdegi idi.

Biitiin ahlaki faziletlere eglik ettigi herkesge kabul edi-
len o iinli yasalar ile Miisliman inanci bize nereden
geldi? Araplardan geldi. Islam dini ve Peygamber’in
yasalar hangi dilden ¢ikt1? Arap dilinden ¢ikt1. Arapca
bilmeyen biri Iiman’1 ve Yasalar1 anlayabilir mi? Hay:r,
anlayamaz. ("Ihtarat", Terciman-1 Hakikat, 26 Tem-
muz 1882, Kushner, 67)

Hac ibrahim’in taraf oldugu tartigma, muhafazakar bir
sultanin yarattig: yapay bir olgu degil, tersine, kendi kékleri-
ni bulmaya ¢aligan Osmanhlar arasinda siiren diyalogun bir
pargas: idi. Sultan, bu kimlik aranigim nasil kullanacagim
biliyordu; ancak, bu arams1 bizzat kendisinin baslattigina
iligkin elde kanit yoktur. Tam bu siralarda benzer bir dene-
yimde bulunan bir bagkas: ise, yazar "Muallim" Naci'dir.

Muallim Naci

1870’lerde Siileyman Hiisnii Paga, eski Tiirklerin yaptiklar:
biiyiik iglerin anlatildig: bir antoloji hazirlamigt:. Paga, bu
antolojiyi, 6grenciler arasinda vatanseverlik duygularim
ateslemek iizere Osmanlh askeri okullarinda kullandi. Son
zamanlarda yapilan aragtirmalar, bu gelismeyi olduk¢a mii-
kemmel bicimde ele almaktadir. Ancak, ogrencilerin -gele-
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cegin entelektiielleri- ilgisini Dogu kiiltiiriiniin triinlerine
yoneltmeyi amaglayan paralel bir girisimin de gene 1880’-
lerde cereyan etmekte olusu pek az kisi tarafindan farkedil-
migtir. Bunlar, bir Tiirk edebiyat¢is1 olan "Muallim" Na-
ci’'nin Arap¢adan ve Fars¢adan yapti cevirilerdir (Tansel,
1961, 1€1). Naci’nin yazilar, Islami degerlere olan inancina
onplanda yervermektedir. Siirlerinden bazilan, islam tari-
hindeki olaylarn konu almaktadir. Gériildiigi kadariyla
Muallim Naci, Bat1i uygarhginin saglayabilecegi faydalar
ile, Hazreti Muhammed'in mesajinin 6zgiinliigiine olan
inan¢ arasinda bir orta yol izlemistir. Bu konumu, Naci'ye,
cevresinde gordiigi bazi Miisliimanlarin dar gorigliliigine
saldirma (Tansel, 1861, 168) ve Bati’'da ortaya ¢ikan tekno-
lojik geligmenin yarattig: yeni kosullan gérmek istemeyen
digerlerine kars: ¢itkma olanag tanimigtir. Naci'nin 1881’de
yayimlanan epik siiri Musa bin Ebi’l-Gazan yahut Hamiy-
yet, Endilisli bir Arap generalin, Endiiliis’teki bir Arap
kralliginin biitiinligini korumak igin hi¢bir yardim gérme-
den, samimi duygularla nasil savagtiin1 anlatmaktadir. Bu-
nunla okurlarna ulastirmak istedigi derslerden biri, Endii-
lisli Araplann bir zamanlar birlik iginde olduklan ve bu sa-
yede disanidan gelen saldirilara kars: koyabildikleridir (Tan-
sel, 1961, 169). Bu arada Endiilis, bilimin de gelistigi bir il-
ke idi; ¢iinkii iilkenin yéneticisi, insanlarin sahip olduklan
becerileri édiillendiriyordu. Ulkenin baginda bulunanlar da-
ha sonralar1 sorumluluklarim unutup dagmmkhga siiriiklen-
dikleri i¢in, bilim adamlarina y6nelik bu koruma da ortadan
kalkmigti. Béylece devlet de zayiflamigti. Araplann elinde
yalmzca Girnata kaldig: bir sirada Musa teslim olmay: da
diisiinmiistii. Naci’'nin siirinde, savasta yenilgiye ugrayan
Musa intihar eder. Siir, kisa siirede iin yapti. Okullarda, ya-
zildig1 amaca uygun bigimde, bagka deyisle, imparatorlugun
korunmasina yénelik yeni bir aidiyet duygusunun 6grencile-
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re agilanmas igin kullamild: (Tansel, 1961, 172).

Din iizerine kaleme aldig1 bazi ¢ahigmalarinda Naci, or-
negin Kur’an hakkinda Arapca bilmeyenlerin de ilgilenebile-
cekleri birtakim yorumlara giristi. Bu, Bedilizzaman’in da
benimsedigi yaklagimlardan birini ¢agrigtirmaktadir (I'caz-t
Kur’an, Istanbul, 1883; Tansel, 1961, 176, Not 1). Naci Hi-
kem-i Riiféi adh bir kitabinda, Riifai tarikatimn kurucusu
Ahmed el-Rifai’nin sézlerini derledi. El-Rifdi’'nin kitabi, Ab-
diilhamid’in Islami propaganda uzmam Ebu’l-Huda tarafin-
dan, uygun bir propaganda malzemesi olarak zaten el istiin-
de tutuluyordu. Naci, Ebu’l-Huda’'min ¢ahgmasindan,'yorum-
la desteklenmis bir antoloji hazirlamak i¢in yararland: (Tan-
sel, 1961, 177).

Gegmigste, belirli bir okur kesimi, Arap¢a 6zgiin metinle-
ri okuyamadig igin, muhtemelen Islam klasiklerine de ula-
samiyordu. Yukaridaki faaliyetlerde ilging¢ olan nokta, Na-
ci'nin bu kesime ulagmak igin Islam klasiklerini hangi 6l¢ii-
de kullandigidir. Simdi, Tanzimat dénemindeki okullu nii-
fusla birlikte bir okur-yazarhk oraninin yikselmesi, bu tir
eserlerin Islam tarihinde daha 6nce goriilmedik bigimde
yayginlagtirilmasina imkan tamimaktaydi. Islamiyet’in me-
sajim "tagiyan” kigilerin olusturdugu katman giderek genis-
lerken, artik bu kesime yalmzca Islam aydinlar: degil, gim-
di orta diizeyde Islam propagandacilar olarak davranabi-
len kigiler de dahil oluyordu. Naci’'nin ve Ebu’l-Huda’nin
faaliyetlerinin ne derece esgiidiimli oldugu bilinmemekte-
dir. Gene de, Tanzimat'in olusturdugu yeni egitim zemini-
nin, Islami kiiltirin yayginlagtirilmas: agisindan yeni im-
kanlar yarattig: konusunda her ikisinin de aym gériigii pay-
lastig1 soylenebilir.

Onde gelen ¢ok sayida Osmanh aydim gibi sultan da, Is-
lamiyet’i, bir ideolojik temel olarak kullanmaya ¢aligmisgtir.
Ciinkii gerek Osmanh entelektiielleri, gerekse sultan, Os-
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manli Imparatorlugu’ndaki etnik gruplari merkezden
uzaklagtiran ayrigtiric1 merkezkag giiclerine karg: durmak
gerektigini gérmekteydi. Sultanin planlarinda, Islamiyet,
bir kez daha, bu iglevi yerine getirecekti. Bunun yanisira,
Islami ideoloji, simdi olusum halinde bulunan kiiltiirel
katmanlar arasinda giderek acilan mesafeyi de telafi ede-
cekti. Bu, yeni bir olgu idi: yeni kiiltiirel katmanlarin -
Batihlagmig/gelenekselci- diga kapahhg: bireysel giiglerin
¢ok daha etkili, katmanlarin daha gevsek ve yaygin oldu-
gu bir sistemin yerini almaktaydi. Ne var ki, igler sultanin
ongordiigi bigimde gelismedi: egitim gérmis olanlar, ha-
len geleneksel akimlarin iginde yeralanlardan giderek da-
ha da farkhlastilar. Ayrica, Miisliiman Osmanl halk kitle-
lerini yeni bir Islami kiiltiir ekseninde harekete gegirmek,
sultanin elindeki araglarin kapasitesini her durumda agan
devasa bir igti. Batih bir kiiltiir ekseni ¢evresinde yeniden
orgitlenmekte olan Osmanh toplumunda zaten mevcut
bulunan gatlaga, iki 6nemli gelisme daha eklendi: Batr’ya
ozgi ginliik hayat tarzinin memurlar arasinda yayginlag-
mas1 ve pozitivizmin aydinlar {izerindeki etkisinin giderek
artmasa.

1890’larda Osmanh Baskenti

Said Nursi 1896 yihnda Istanbul'a geldiginde, Tanzimat'in
ilk yillarindan bu yana 6énemli degisiklikler gecirmis bir
kentsel ortama ayak basiyordu. Tirklerin tarihine yagam
boyunca hep ilgi duymug bir Macar dogu bilimcisi olan Armi-
nius Vambery’ye goére, bu degisiklikler Kimm Savagi’min
(1854-1856) sonundan itibaren ivme kazanmaktaydi. II. Ab-
diilhamid déneminde cereyan eden olaylan yakindan izleyen
ve sultanla da tanigan Vambery, daha énceden gériip tanidi-
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g1 Tiirkiye ile 1890’h yillarinin Tiirkiye'’si arasindaki farkhh-
g soyle ¢izmektedir:

Izninizle, iglerin o dénemdeki durumunu ve insanlar-
daki genel diigiince yapisin1 yansitan baz karakteris-
tik- gergekleri aktarmak istiyorum. O yllarda Tiirk
toplumuyla yakin ve sik iligkiler iginde olmama rag-
men, bir yandan Batrnmin dillerini, usul ve adetlerini
ogrenirken, 6te yandan, Avrupa’daki kiiltiirli insanla-
rin temel 6zellikleri arasinda sayilabilecek enerji, se-
bat ve aktiviteden etkilenen pek az Tiirkle kargilagtim.
(Reform) hareketin(in) bagini ¢eken ve dini fanatizm-
den en az etkilenenler arasinda bile, fanatizmin izleri-
ni tagiyan bakis agisiyla birlikte, 6nemli 6lgiilere varan
bir tembellik, duyarsizhk ve kararsizhk goriilebiliyor-
du (Vambery, 1898, 10-11).

Vambery'nin brogiiriinde goze ¢arpan etnik merkezli bir-
takim atiflara ragmen, boyle bir brogiiriin yazilmasindaki
asil diirtiiniin, Osmanh memurlarim cesaretlendirmek arzu-
su olmas1 muhtemeldir. Biitiin cahgma boyunca Vambery,
Osmanh Imparatorlugu’ndaki en onemli degigikliklerin II.
Abdiilhamid'in saltanat: sirasinda ortaya gqiktifimi ima et-
mektedir. Vambery’'nin bu vurgusu, sultamin, Avrupa ka-
muoyunda olugagelen ‘zalim despot’ imajin1 reddetmeye yo-
nelikti. Daha sonra Vambery, toplumsal bilingle ilgili oldugu
soylenebilecek bir degigimi tasvir etmektedir:

Benim dénemimde, Avrupa uygarhifinin etkisi altinda-
ki az sayida iist gorevli diginda, aydin Tiirkler bile,
milliyet ve anavatan gibi kavramlar konusunda ancak
belirsiz birtakim fikirlere sahiptiler. Tarihsel ge¢mig
ve Osmanhlarin eski biiyiikliikleri, ancak az sayida ki-
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sinin zihninde yer etmisti; ¢iinkii, ulusal tarih iizerin-
deki ¢aligmalar biisbiitiin boglanmigti. Dini tartigma-
lar, Muhammed’in yasaminin 6nemli ayrintilar1 ya da
Islamiyet’in ilk dénemi, Osmanh Imparatorlugu’nun
kurulugu tarihinden daha cazip konulardi. (Vambery,
1898, 21).

Bu tasvirde kayda deger olan nokta sudur: 1850’lerde Os-
manh gorevliler agisindan en ilgi ¢eken konular olarak Vam-
bery’nin aktardiklari, Ittihat ve Terakki Komitesi’nin kuru-
cusu Ibrahim Temo’ya gére, 1880’Li yillarda Askeri Tibbi-
ye'nin hazirhk bélimiine kabul edilen daha muhafazakar
egilimli tagrah gengler arasinda tartigilan konularla aymdir.
Bu durumda, 1800 ile 1895 arasinda bir seylerin degistigini,
bunun egitim gérmiis Osmanhlarin "sorunlar1 diizenleme
tarz1” oldugunu séyleyebiliriz; bu arada, yapisal degisiklikle-
reragmen tagra degigmiyor, ayni kahyordu.

Tanzimat'in ilk dénemlerinde, tarihsel gergekligin algila-
nig1, donemin egitim goérmis Osmanhlarimin tarihsel-
kavramsal semasinin siizgecinden gecgerek ortaya gikiyordu.
Bu, Miisliman Osmanh diinya goriigii idi ve anlagildig: ka-
dariyla Osmanh baskenti bu aqidan degisim gegirdikten son-
ra bile, tasrada zihinsel bagvuru ¢ercevesi olarak uzun siire
iglevini sirdiirmiigtiir. Said Nursi'nin 1920’li y:illarda kendi
mesajina tasra illerinde alica bulabilmesi de, hi¢ kuskusuz,
kismen bu ¢gakigmanin bir sonucudur.

Vambery’nin, Osmanh Imparatorlugu’nun ilerleyebilme-
sine yonelik olaral. ileri siirdiigi tezlerin entelektiiel yoni
agir bastik¢a, Tirk subaylarimin dig goériniiglerine iligkin
tezleri de o kadar yiizeysel kalmaktadir: "Eski zamanlarin
pasakh ve iistiine basina 6zen géstermeyen subaylarinmin
yerine, bugiin, kendine 6zen gosteren, iyi giyimli subaylar
gorilmektedir." Yiizeysel olarak alindiginda, daha ¢ok gi-
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yim-kusamla ilgili bu 6zelliklerin dékiimii, Vambery’nin en-
telektiiel degisime iligkin ana tezinin yaninda énemsiz gibi
gériinmektedir. Gergekte ise bu, toplumsal degigimin, muh-
temelen istyapidaki kadar onemli bir 6zelligine, yani 19.
ytzyi1lda Osmanh toplumunun giderek daha ¢ok iglevsellesen
bir ayngma yasadigina isaret etmektedir. Boylelikle, Vam-
bery’'nin ele aldig1 dénem iginde ordu, "bagsibozuk" bir toplu-
luk olmaktan ¢ikip, kumanda etme becerileri Prusya asker-
lik el kitaplar: tarafindan gelistirilerek bir meslek haline dé-
niistirilen subaylarin 6nderligindeki diizenli, disiplinli ve
itaatkar bir aygit konumuna geliyordu. 1883’den sonra Os-
manh ordusunun egitiminden sorumlu mevkiye getirilen Ge-
neral von der Goltz, Millet-i Miisellaha baghgim tasiyan boy-
le bir el kitab1 hazirlamigti. Bu el kitabinda subay, kusursuz
giyiminin sembolize ettii ahlaki aidiyetin verdigi gii¢le ku-
manda eden 6rmek bir kigi olarak sunuluyordu. Von der
Goltz, "askerligi, i¢inde bulundugu toplumla olan iligkileri-
nin biitiinligi iginde géren" 6nemli bir askeri digiiniir idi
(Griffiths, 1966, 58). Ona gore subay kadrosu bir toplumsal
smif olusturmaktaydi; bu kadronun saglam ve pekismis bir
grup haline getirilebilmesi i¢in, yasam tarzi da bilingli ola-
rak diizenlenmeli, sahip oldugu siirlar belirlenmelidir. Sé6z-
konusu el kitab1 Hicri 1300 (1882-83) yilinda Tiirkgeye cev-
rilmistir; ancak etkisi Tiirkge terciimesinden énce de yank:
yaratmigti.

Aynica, Osmanli bagkentinde egemen olan fikri ortam,
Abdiilhamid dénemine iligkin ve ¢ogunlukla olumsuz deger-
lendirmelerden daha canh goériinmektedir. Béyle bir tez,
1890’lann bagina kadar olan siire i¢in tereddiitsiiz savunula-
bilir. Osman kiiltiiriiniin agihp gelismesi anlaminda 1880l
yillarda Istanbul’da nelerin olup bittigini anlatamayacagimiz
dogrudur. Ne var ki, ortaya gikan zihinsel deneyler gergek-
ten 6nemlidir. Sultan Abdiilhamid’in saltanatinin ilk on y1-
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lindaki yayin zenginligi de buna tamkhk etmektedir.

Sozii edilen yillarda Osmanh aydinlari, gegmiste istih-
damlarini, ge¢imlerini saglayan ve diigiinsel uyar: merkezle-
ri olan resmi daireler ve kalemlerle baglantilarim gevgetme-
ye baglamiglardi. Gazetelerin ve dergi bagyazilarimin giderek
daha ¢ok okunmas: sonucunda, kitle iletigim araglarnin ah-
cis1 yeni bir kesim olugmugtu. Entelektiieller, gazeteler tara-
findan sekillendirilen yeni bir iglevle, yani politikalarin ka-
mu yararina degerlendirilmesi igleviyle halka uzanarak, en-
telijansiya 6zellikleri kazanmaya baghyordu. Dénemin basi-
ninda ve diger yayinlarda, iki ana temanin iglendigi hatirla-
nabilir. Bunlardan biri, 6teden beri giindemde olan bir konu,
agin Batilillagmig yeni Tiirk tiplerinin yolagtig: hastalikta.
Ikinci tema ise, ilkine gore daha az belirgindi: dine kars: gi-
derek artan duyarsizhk. Bu, daha kesin ve felsefi bigimiyle
‘pozitivizm’ olarak adlandirlabilir.

Les Précieux Ridicules (Giliing Degerliler)

Tanzimat déneminin devlet adamlari1 ve onlan izleyenler,
Osmanh bagkentinin iist diizey resmi gérevlileri arasinda,
biiyiik Avrupa bagkentlerinde gbrii]ébi]ecek olana benzer bir
hayat tarz1 olusturmuslardi. istanbul yalmzca yabana ku-
mag ve yaywmnlarin degil, kafelerin ve dans salonlarinin da
istilasina ugramigti. Yeni agilan bu tiir yerler, baskentin
Avrupa’daki bélimiinde, Prusya Kraliyet Orkestrasi’min
konser verdigi, Sarah Bernhardt’in sahneye ¢ikti$: ve Café
Couronne’un servis yapmak iizere giizel Avusturyah kizlar
topladig1r Pera’da yofunlasiyordu. Pera’da, yabanc: devletle-
rin sansiirsiiz posta hizmetleri araciligiyla mektup alabilir-
di; gene burada, kentin Galata Kopriisii’niin 6te yakasinda
kalan Tiirk kesiminde insam tehlikeye sokacak gazeteler ve
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kitaplar da satin alinabilirdi.

1880’lere gelindiginde, kismen Tanzimat'in iist tabaka-
sindan gelen geng ziippelerden olusan ve Pera’daki yasam
tarzina iyiden iyiye ayak uyduran bir Tirk kesim olug-
mustu. Bat1 uygarhg ile bu yiizeysel biitiinlesmeye yéne-
lik bir hiciv, bu ylizyilin énemli ilk Tirk romanlarindan
biri olan Recaizade Ekrem'in Araba Sevdasi'nda yeral-
maktadir. Romanin kahramam olan Bihruz Bey, yerel Os-
manh kiiltiiriine biisbiitiin yabancilagmisg, yaygin adetler-
den tiksinen biridir. Bihruz, babasinin maddi varligini, en
zarif goériiniigli at arabasini satin alabilmek i¢in harcar.
Bir devlet dairesindeki isine giinde birka¢ dakikaligina
ugrayan Bihruz, zamaninin geri kalan béliimiinde kentte-
ki parklarda macera aramaktadir. Parkta toplanmis alt si-
miftan Tirklerin tuhaf, sarkh giysilerine dikkat eden Bih-
ruz "karnavalin baslayip baglamadigin1” merak eder ("est-
ce quel, le carnaval est arrivé?”, romanda Fransizca olarak
yeralmaktadir). Bihruz Bey’in sembolize ettigi yén degisi-
mi, geleneksel Osmanh toplumuna derinden karsit diis-
mektedir. En yilizeysel diizeyde bile, bu yeni davranig, Os-
manh-Islam kiiltirinin bir inkaridir. Ancak, Osmanh
kiiltiiriniin tahrip edildigi bagka diizeyler de sozkonusuy-
du. Geleneksel Osmanlh toplumunda Osmanli zenginligi,
hep, etkisini simirlandiran sosyal baglantilar i¢cinde tutul-
mugtur. Ust tabaka ve kendine 6zgii zenginligi, (geleneksel
sistem i¢inde) memurlarin ayricalig: idi; ne var ki bu zengin-
lik -teorik olarak ve pek ¢ok durumda da fiilen- biiyiik 6l¢iide
siyasi bir nitelik tagiyan iglevi tarafindan sinirlandirilmigta.
Zenginlik, prestij saglamak i¢in kullanihyordu; memurlar ve
miiltezimler tarafindan, kendi astlarindan olusan bir maiye-
tin ataerkil bir sistem iginde bakimina ve sézkonusu daire-
nin yarattig1 masraflarin kargilanmasina harcamyordu. Sul-
tamin, goérevlilerin bu siyasi amaglara hizmet etmediklerine
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karar vermesi halinde, eldeki resmi varhklar miisadere olu-
nuyordu. Bu uygulama ancak 1826 yilinda sona erdirilmis-
tir. Simdi olup biten ise, ekonominin siyasi amaglara hizmet
etmesi gerektigi yolundaki eski Osmanh diigiincesi tarafin-
dan giindem dis1 birakilan ekonomik iglemlerin, 6zerklik ka-
zanmaya baslamasiydi. Bihruz Bey ve onun diigiincesizce
harcamalan, eski bir idealin ugradih bu asinmay: yansit-
maktaydi. Eski Osmanh lonca ve el zanaatlarnnin yikima ug-
radig1 bir dénemde béyle bir ¢okiis ciddi yankilara yolagti.
Ancak burada ilging olan nokta, Tanzimat déneminde baz:
devlet adamlannin gésterdigi aggozliliige ve gene aralarin-
dan bazilarinin yapmay becerdikleri servete ragmen, her-
hangi bir denetimle karsilagmayan ekonomik faaliyet fikri-
nin Imparatorluk’ta hi¢bir zaman yaygin bir megruluk ka-
zanmamasidir.

Pozitivizm

Osmanh devlet adamlarinin Tanzimath 6nceleyen yillarda
sergiledikleri makil tavir, onlarin bir tiir raison d’etat (hik-
met-i hiikiimet) uygulama yolundaki istekliliklerine igaret
eder. Bu siyasi tavir, eger isin i¢inde devletin giivenligi var-
sa, din adamlarina higbir 6zel ayrncahk tanimiyordu. Ayrica
bu tutum, Osmanh devlet adamlarim pozitivizmi benimse-
meye hazir duruma getiren bir pragmatizmi de temellendi-
riyordu. Pozitivizmin felsefi temelleri, Osmanh gérevlileri-
nin gériiglerine temel olan ilkelerden hi¢ kuskusuz farkh
idi. Ne ki, Bat1 Avrupa bilimine temel olusturan pragma-
tizm, siyasi ve felsefi pragmatizm igin ortak bir zemin ya-
ratmigt1. Cagdas sanayinin, gelismis bir devleti gii¢li bir
uluslararas1 etmen durumuna getirmesi anlamindaki pra-
tik yararlari, Yeni Osmanhlarin dikkatlerinden kagmamig-
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t1. Bilim ve sanayi, bu yiizden, Tiirkiye’deki modernlesme
akiminin temsilcileri igin anahtar sézciikler olugturmaktay-
di. Ne var ki, Osmanhlann 19. yiizy1hin baglanindaki sanayi
deneyimleri ac1 sonuglar vermigti. Bu yiizden de "miisbet” bi-
lim, sanayie gore daha yaygin bir kullanim alamna uzanan
ve Batihlarin sahip olduklar: giice erisme yolunu olugturan
bir arag seklinde goriildii.

II. Abdiilhamid’in hitkiimdarhginin ilk on yih i¢inde Tiir-
kiye’de yayimlanan kitaplarin incelenmesi, Osmanh Impara-
torlugu’nun modernizasyonu yolunda ahnan énlemlerin, ay-
m zamanda, bilim iizerinde yogunlasan bir geviri ve yayn
modelini de zorladig1 yolundaki yargiy1 pekistirmektedir. Bu
geviri ve yayinlar, en basta, imparatorluga getirilen yeni tek-
nolojilerin birer uzantisi olarak gériilebilir. Ornegin bu yil-
larda Tiirkiye ve diinya cografyas: konusundaki kitaplarin
sayisinda bir artma goriiyoruz. Integral ve diferansiyel he-
sap tizerine kitaplarla birlikte matematik el kitaplarimin da
kullanilmaya bagladig:1 anlagihyor. Miihendisler igin el ki-
taplan, tart: ve 6lgiim birimleri igin ¢evrim tablolari, topog-
rafya ve yiizey cofrafyasi lizerine ¢aligmalar da 6yle. Bu ya-
ymnlarin bir béliimii, 1882 yilinda metrik sisteme kismi gegis
sayilabilecek bir adimin sonucu gibi goriinmektedir (J. A. 5.
Ser. 13, 428-442).

Dénemin Tiirk yayimncilan "miisbet” bilime ilgi gosterdi-
ler. Bu ilgi, Bati’'da yazilip bilimin popiilerlestirilmesini
amaglayan yayinlardan yapilan ve genis bir alana yayilan
¢evirilerle kendini gosterdi. Bu yaymnlar 1890°larda hayli
yayginlagsmigt: (Tansel, 1946-51, 4-5).

Imparatorlukta bir felsefe olarak materyalizm iizerindeki
tartigmalar da erken denebilecek bir dénemde baslad: ve Be-
sir Fuadin kisa ama iiretken yagam bu tartigmalan daha
da kizistirdr. Begir Fuad, bilimin ve bilimsel diinya goriigii-
niin geligmesine 6zel 6nem veren ilk Tiirk edebiyat dergisi-
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nin editéri idi.*

Besir Fuad 1886 yilinda Beger adh bir kitap yayimlad:.
Kitabin onséziinde, Herbert Spencer’in bilimlere yonelik si-
niflandirmasinin, saghgin korunmasina yénelik olan bilimle-
ri listenin bagina yerlestirdigini belirttikten sonra, sanatin
gelisiminin bu listenin sonunda yeraldigina dikkat ¢ekiyordu
(Okay, tarihsiz, 105). Burada Fuadin ima ettigi, zamaninin
Osmanh uygarhginda bunun tersinin gegerli olduguydu. Fiz-
yoloji alaninda kaydedilen ilerlemelerin halkin anlayabilece-
gi bir dille aktannlmasindan ibaret olan bir kitabin, Claude
Bernard’in Introduction a UEtude de la Médecine Expérimen-
tale (Deneysel Tip Yonteminin Incelenmesine Giris)'inin o si-
rada aydinlar arasinda etkili oldugu anlagihyor. Besir
Fuad’in diger katkilan da fizyoloji alanindaydi. Beyin fizyo-
lojisini konu alan yapitlan arasinda en ilginglerinden birij,
Biichner’in Kraft und Stoffundan (Okay, tarihsiz, 112, not
28) (Madde ve Kuvvet) esinlenmis olabilir. Fuadin makalele-
rinden bazilan da, La Science pour Tous ve Die Natur gibi
popiiler dergilerde yayimlanmig yazilarin gevirisiydi (Okay,
tarihsiz, 117). Edebiyata olan ilgisi ise Zola iizerinde toplam-
yordu. Fuad i¢in Zola, bilimsel tavrin edebiyat alanindaki es-
degerini olusturmaktaydi. Gergekten de Zola, Claude Ber-
nardin fizyoloji alaninda kullandigh yaklagimlardan bazilan-
n1 toplum ¢6ziimlemesine uygulamaya ¢ahsiyordu (Okay, ta-
rihsiz, 150). Osmanhlann gegirdikleri kiimiilatif kiiltiirel de-

(*) Haver adl dergi, 1884 yilinda ddrl sayi gikli. “Bilim* teriminin bir yanlig anlama
kaynag da olabilecegi, Haver yazi kurulunda patllak veren baslica tarismalardan
biri tarafindan yeterince ortaya konmaktadir. Batil matematik-fizik bilimleri TGrki-
ye'ye “fen" adi altinda tamtilmigti. Bu, gagdag bilimi, ‘ilim’ olarak bilinen gelenek-
sel din bilimlerinden ayirmakiayd.. Ulema‘dan biri anlagilan derginin Gzerinde yo-
gunlasacag bilimlerin bunlar olacagini diugunmustd. Yaz kurulunda gérev alma-
y1 bu nedenle kabul eden bu kisi, daha sonra, ek bilimin "ke/dm ilmi” yani din}
dogmalarin incelendigi biim oldugunu sdyleyerek durumu protesto etmis (Okay,
tarinsiz, 49-51) ve gérevinden ayrilmistir.
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gigim, din iizerinde daha belirsiz fakat giigli bir etki yarat-
maktaydi. Bu yiizden, Izmir’in daha kozmopolit bir kesimin-
de yasayan Tiirk romancis1 Halit Ziya (Usakhgil), daha ilk
olgunlagma déneminde bile, imamlarin verdikleri vaazlarda
sergiledikleri cehaletten tiksinir hale gelmisti (Usakhgil,
196, 229).

Tiirkiye'deki entelektiiel faaliyetlerin 1880'lerde sergile-
digi aqik fikirlilik, Islam klasisizminin savunucusu Ibrahim
Efendi’nin yazilamm yayimlarken aym zamanda Besir
Fuad’a da sempati ile yaklasabilen Ahmed Midhat Efen-
di'nin tutumunda gériilebilir. Bu sirada Ahmed Midhat Efen-
di bir de "naturalizm"i denemekteydi (Okay, tarihsiz, 230).
Osmanl kiiltiiriiniin yeniden Islamlastirilmasina katkilarim
gordiigiimiiz "Muallim" Naci, Ahmed Midhat'in damad idi
ve Emile Zola’nin Therése Raquin’inin geviri igini iistlenerek
bu faaliyetlere katilmisti. Bu yiizden, kelimenin en iyi anla-
miyla "deneme"”, Tiirk diisiince yagaminin bu déneminin be-
lirleyici 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ne var ki, Bati
diigiincesine yetigip onu yakalama -ve baska herkese yaka-
latma- yolundaki nisbeten toyca sayilabilecek girigim, 1890’-
larin ortasinda bir duraklama ile kargilagt:. Simdi yayinci-
yazar cevreler, bunlar iizerinde ¢ok fazla tartigma yaratma-
dan, Batih bilimsel ilkelerin veri alinmasi yéniinde bir taktik
benimsemiglerdi.*

(*) Bu degisim, 1895 yilindan itibaren uygulanmaya baslanan sikilastiriimig sansire
ve Mektep adh sireli yayinin sansirce kapatiimasi sonucunda yenilen darbeye
baglanabilir. Mektep dergisinde, Hint {?) panteizmi Gzerine bir makalenin yazar,
materyafizmi yaydigi yolundaki suglamalardan sonra sansirin higmina ugramis-
ti. Bir almagik agiklama ise, Paul Bourger'in psikolojik pozitivizminin ve Tirk bi-
Nmcikiginin yerini alan Bal pesimizmine iliskin ¢dzimlemelerinin, dénemin Tark
entelijansiyasinin genel havasina daha uygun dilgmesi olabilir. Artik sultanin gol-
gesi daha da bilyayor ve Turkiye'deki yagamin butinu giderek daha baskici bir
dzellik kazaniyordu. :
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Ara Ac¢ilmas1

1890’h yillarin yeni sansiir uygulamalarinin ardindan, yeni
kusak Tiirk yazar-yayinci kesimi bu kez sembolizmi benim-
sedi. Bu kugsak ayrica "karnaval" seklinde nitelenen duruma
giderek yabancilagirken, kendini popiiler kiiltiirden daha ¢ok
ayirma yéniinde bir egilim tasiyordu. Aramn a¢ilmasi (ya da
kopma) Tiirk diisiince yagaminda nisbeten yeni bir geligmey-
di; ayrica, yeni kusagin dine yonelik tavrim da belirginlesti-
ren bir olguydu. Ancak bu, yeni kusagin geleneksel Osmanh
kiiltiir yapisina yabancilagmasimin yalmzca bir vechesiydi.
Sozi edilen kiiltiirde incelik ve olgunluk énplandayd: gergi,
ama Bati1 Avrupa ¢agdag burjuva kiiltiiriiniin o siralarda olu-
sum halindeki bir vechesi, heniiz Osmanl’da yer etmemisti.
Avrupa’da gerek yasama faaliyeti gerekse kent planlamas;,
kentleri iist simflarin alt siniflardan fiziksel anlamda gide-
rek ayrldig yerler haline getirmekteydi. Bu, "serserileri” ve
"miicrimleri” toplumun iiretken katmanlarindan ayirmanin
bir yolu idi (Sennett, 1973). Osmanlh imparatorlugu’nda ise,
gercek bir ayrigmaya yoénelik bu muhafazakar (Victorian)
egilim belirgin bir bi¢cimde ortaya ¢itkmamisti. Bihruz Bey'in
oylesine zevksiz buldugu salvar pantolonlular diinyasi, ya-
sam kogullan farkh da olsa tist simflarn iginde bulunduklar:
diinyanin bir pargas:i olagelmisti. Memurlar, miistehcen ola-
bilen Karagoz gosterileri ve avam agk maceralar diinyasiyla
iligki halindeydiler. Osmanh diinyasimin cinsellikle ilgili yén-
leri sahnede sergilendiginde agir1 erdemli Batilh muhafaza-
kar izleyicileri soka ugratan guignolesque* bir diinyayd: bu.
1890’larin yeni kusag, geleneksel kiiltiiriin bu popiilist vec-
helerinden kendini kesin bi¢imde aywrdi. Edebiyat alaninda

() Batrda kukla oyunlarindan leveran edaen agk, cinayet ve genel insan iligkileri
oyunu.
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bu, anlaticinin okuru neler olacag: konusunda bilgilendirdigi
tarzin terkedilmesiyle kendini gosterdi. Ahmed Midhat Efen-
di bu yéntemi siirekli bigimde kullanmigti; ama kendisinden
sonraki kusak, kisa siirede bunun yavan bir yol olduguna ka-
rar verdi.

Egitim gormiislerin kitlelerle olan aray: bu sekilde a¢gma-
simin nedenlerini ve sonuglarim kavramak igin, Goody ile
Watt'in ¢cahgmalarina (1968, 57) ve Sennet’in aym dogrultu-
daki bulgularina gézatmamiz gerekiyor. Goody ve Watt, ya-
zih kiiltiriin gelismesinin, kigiye, yaygin okur-yazarhk ger-
¢eklesmeden once miimkiin olmayacak bir tarzda kiiltiirden
kaginma olanag) sagladigina igaret etmektedir. Okur-yazar-
hk 6ncesi iletigim mecburen paylasilan semboller ve adetler
araciiiyla saglandigindan, birey hemen yakinindaki gevre
ile bu kanallar aracihgiyla gergeklesen yogun bir iligki igine
girer. Buna kargsihik okur-yazarhigin sembollere dayah siste-
mi, sembol kullanan kigiye, cemaatle (¢evre toplulukla) sii-
rekli, kisisel ve yiizyiize iligkiye gegmeksizin toplumla olan
iligkilerini koruma imkam tamyarak biitiin bu diizeni degis-
tirir. Sennet (1973) 19. yiizyill kiiltiiriiniin, 6zellikle yeni
kentlerin kiiltiiriiniin, bu tecrit etkisini artiran ekolojik yo-
gunlagma cesitlerine de yolagtigim belirtmektedir. Bati ede-
biyatinin esinlendirdigi yaymnlarin 1870’lerde hizh bir artig
gosterdigi, aym zamanda "ayaktakimindan" uzakta yeni yer-
lesim bélgelerinin olustugu Istanbul i¢in de benzer bir etki
varsayilabilir. Boylece, iletisim alanindaki geligmeler, Os-
manh seckinlerini halktan uzaklagtirmaktaydi. Ancak bir
kez daha vurgulanmah ki bu ara agilmasi, Bati'dan gelen be-
lirli fikirler aracihgiyla degil, iletisim 6riintiisiiniin kazandi-
g1 yeni 6zellikler aracihgiyla gergeklesmekteydi.

Daha sonra Tiirkiye’nin énde gelen gazetecilerinden biri
olacak Hiiseyin Cahid Yal¢in 1896 yilinda Arap kiiltiiriine 6f-
keyle saldirip Osmanhlarin béyle bir kiiltiire ihtiya¢lan ol-

221



madigim agik¢a ilan ettiginde, asir titizlik, pozitivizm ve
ara agma hep onplana gitkmisti. Ulemadan bazilari, bu tiir
"hikmet"lere ve bunlarin sergiledikleri ¢iiriimiiglige kay-
giyla kars: ¢iktilar. Yalgin’in bu dogrultudaki 6zgiin yazis
ile buna y6nelik protestolar, birlikte bir cause célebre (iinli
dava) yaratti. En sert protestolardan biri, gelecegin seyhii-
lislami, 1923 yihnda Cumhuriyet’in ilamindan sonra ise stir-
giine gonderilecek olan Mustafa Sabri Efendi'den geldi (Ber-
kes, 1923).

Diger taraftan 1860'larla birlikte Islamiyet’in savunul-
masina yo6nelik bir edebiyat ortaya ¢itkmig bulunuyordu. Bu-
rada Islamiyet istiin bir kiiltiir olarak ele ahmyor ve done-
min Islam iilkelerinin i¢inde bulunduklan gii¢ durumun bu
kiiltiirle baglantilandirlamayacag ileri siiriiliiyordu. Din ile
bilim arasindaki kargithk konusunda Avrupa’da ortaya ¢i-
kan tartigmalar baglaminda hangi tarafta yeraldigina kesin
karar verememis olan Ahmed Midhat Efendi, buna ragmen,
kisa bir siire sonra Islamiyet’in savunmasini cesaretle iist-
lendi. Ancak bu da biisbiitiin net bir konum degildi; ¢iinki
Ahmed Midhatin savunmasi, Draper’in Din ile Bilim Arasin-
daki Catismanin Tarihi adh yapitimn bir ¢evirisine denk bir
icerik tagimaktaydi. Bu alandaki edebi iiretime paralel giden
ama Islamiyet’in ¢ok daha temelden bir yeniden degerlendi-
rilmesini igeren ¢ahgmalar ise kaynagm, 19. yiizyihn en én-
de gelen Islam reformisti Cemaleddin Afgani’nin katkilarin-
da buluyordu. Cemaleddin, 1869 yilinda Osmanh bagkentin-
de peygamberligin bir "sanat” oldugunu iddia ettiginde, Os-
manh ulemasi ile kars: karsiya gelmisti. Ancak daha sonra
Cemaleddin materyalizme kars: saldin baslattiginda, kendi-
sindeki bu deist (Allah’in varhifim kabul etmekle birlikte va-
hiy’e inanmayan tutum) egilimler unutuldu. Cemaleddin’in
diisiincesindeki iki ¢izgi daha, kendisinin 1897 yilinda Istan-
bul’daki 6liimiinden sonra da etkili olacaktir. Bunlardan biri,
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Islamiyet’in yeniden canlamginin, ancak Islam devletlerinin
yeniden canlanigi ve uluslararas: sahnede yeniden gii¢li bir
konum elde etmeleriyle gergeklestirilebilecegi yolundaki fik-
ridir. Profesér Fazlur Rahman'in dikkat g¢ektigi ikinci goriig
ise yeni bir hiimanizmaya, insan olarak insana yénelik ilgi-
dir. Cemaleddin, Islamiyet’in tistiinligiinden o kadar emindi
ki, uzun vadede Avrupa’min Hiristiyanhg birakip Islamiyet’e
sarilacagina inamyordu. Bu, Said Nursi'de de ortaya ¢ikan
bir inanctir. Afgani’nin etkisi, ogrencisi Muhammed Ab-
dub’un reformist programi araciligiyla kahcihk kazandi. Mu-
hammed Abduh’un yagami, Allah’in birligi-tekligi (tevhid)
ile, reform denilen geyin evrenin tek ve biricik hakimi olarak
Allah anlayigim yeniden yerlestirme anlamina geldigi yolun-
daki inang c¢evresinde odaklagsmigtir (Hourani, 1962; Kerr,
1966). Miisliimanlar, Islami inancin bu temel 6gesini yakala-
mak i¢in Kur'anr incelemeli ve onun tarz ile kaynagmalhyd-
lar. Burada Muhammed Abduh’'un Kuran’la kaynasma fikri
ve kitlelere uzanma girigiminin, Said Nursi’nin 6gretileriyle
kesigtigini gorebiliyoruz. Islami reformla ilgili 19. yiizyihn
tinli triumvirasinin tigiinci kigisi de Regid Riza’dir. Muham-
med Abduh’un Allah’in tekligi iizerindeki vurgusu, Resid Ri-
za'da kat1 bir piiritenizm ve tasavvufa saldin bi¢gimini almig-
tir. Daha simirh 6lgiilerde olmak iizere Said Nursi'de bu fikir-
lerin de yansimasim bulmaktayiz. Ama Said Nursi'de tasav-
vufun bigimsel reddi, mistik diinya gérigiine yeniden deger
verilmesi ile geligmektedir.

Felsefeye iligkin olup belli bagh bu ti¢ Islam reformistinin
fikirleriyle kesigen daha temel sarunlardan biri, Aydinlan-
ma’min diinya goriigi ile Islami diigiiniirlerin diinya goriigii
arasindaki temel farklilagmaydi. Hamilton Gibb’in igaret et-
tigi gibi, Avrupa’nin 18. yiizyildaki felsefi konumunda, Hiris-
tiyan teolojiyi doniigiime ugratan iki 6nemli degisiklik mey-
dana geldi. Bunlardan biri, Allah'in "yaratms oldugu diinya-
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dan olduk¢a ayrik”, askin bir varhktan ibaret olmayip, in-
sanlarin kavramsal dagarciklarina ya da daha genel anlam-
da dogaya ickin (immanent) oldugu yolundaki goriigtii. Tkinci
goriis ise, dinin nihai yargisinin 6teki diinyada verilmeyece-
gine, tersine dini degerlerin bu diinyada sekillendirilmesi ge-
rektigine inan¢ti (Gibb, 1945, 41). Dini ¢ahgmalarda olduk¢a
yetkin yere sahip olan Islam yenileyicileri, uzun vadede bu
goriiglere kolayca katilamazlardy; ¢iinki onlar Allahn as-
kinhigim vurguluyorlardi. Said Nursi'nin fikirleri de bu for-
mel sorunlara bir cevap olusturmaktadir. Tasavvuf Allah’in
yaraticihgina karg:1 gosterilen hayranhkta kendini gosteri-
yordu. Aymi zamanda tasavvuf, Allah’in yaratmig oldugu dii-
zenle kendini 6zdeglestirme imkam yarattig1 oranda Islam’in
i¢kincilik (immanentism) spekiilasyonlarina karg: olan dis-
manhgini saf dis1 ediyordu. Benzer sekilde olgusal diinyanin,
Allah'in bir yansimasi oldugu fikri, Said Nursi'ye tabiatin ig-
leyiginin diestik bir gorinimi olarak tanimlanabilecek bir
diigiinceyi sunma imkéani veriyordu.

Said Nursi, 1908 J6n Tiirk Devrimi’ni izleyen yazi, yo-
rum ve tartigma patlamasi sayesinde bu fikri miras lizerinde
arastirma yapma imkamna kavugtu. Ayrica Jon Tiirk déne-
mi, bazi J6n Tiirk aydinlarimin materyalist egilimlerinin su
yiziine ¢iktigy, buna kargihk agin muhafazakar bazi Tirk-
Miisliiman kigilerin de Islam reformcularinin kazanimlarina
iligkin kugkularim dile getirdikleri bir dénem oldu. Bu or-
tamda belirginlesen ve Said Nursi'nin gorislerinin arkapla-
nini olusturan bazi temalarin da altinin ¢izilmesi gereklidir.

Jon Tirk Devrimi, Tirkiye'deki entelektiiellerin tartis-
ma ic¢inde olduklar: bir on yila rastladi. Bu tartigmada baz
konumlar daha da netlegip belirginlesti. Tartigmanin siirme-
si, daha sonra Said Nursi'yi siyaseti bir yana birakip kendi-
sini kirsal kesimden takipgilerinin Islami egitimine hasret-
meye yonelten bir projenin ortaya ¢ikmasina imkén tanida.
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Hayata dair "dini" ve "idealist" goriislerin "materyalist” ba-
kis agisiyla karsithgi, Jon Tirk déneminin bu gelismelerinde
ozellikle 6nemli bir rol oynadu.

Materyalizm, 1908 ile 1918 yillar1 arasinda baghca iki
goriiniimle ortaya ¢ikti. Bunlardan biri Biichner’in bir 6l¢iide
kaba materyalizmi iken, digeri deizmin bir bi¢imi olarak
. kendini gosterdi. Jén Tiirkler bu ikincisine sempati duyuyor-
lardi. Ciinkii béylece, bir yandan toplumun pozitivist anlam-
da reforma ugratilmas: yoniindeki faaliyetlerini siirdiiriir-
ken, diger yandan biitiin dinler arasinda en miikemmeli ve
geliskini olarak Islamiyet’i yiiceltme olanag bulabiliyorlard:.
S6zii edilen reformlar arasinda en carpicisy, evlilik ve aile
hukukunun 1917 yilinda gegirdigi reformdu (Bouvat, 1921).

Biichner, en basta Baha Tevfik’in (1881-1916) fikirleriyle
birlikte 6nplana ¢ikti. Baha Tevfik, kardesi Fikri ile birlikte,
materyalizmin 6nde gelen Batih savunucularimin fikirlerini
yaygmlastirmak amaciyla bir yayin faaliyeti baglatmigti. Bu
yayinlar arasinda Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi (Bolay, 1967,
25), Felsefe Mecmuast (1911) ve Zekd (1912) adh siireli ya-
yin sayilabilir. Baha Tevfik, sarlatan, mirteci ve milliyetgi
ideolog saydigr herkese kars: ayirim gozetmeksizin saldiri-
ya giristi. Bichner’in Kraft und Stoffunu*, Ernst Haeckel’j,
Foullé’'nun Tarih-i Felsefe’sini Tiirk¢eye cevirdi, ayrica Has-
sasiyet Bahsi - Yeni Ahlik ile Nietsche adh kitaplar: yazda.
Baha Tevfik, normal aile iligkilerini tahrip ettigi gerekcesiyle
Tirkiye'deki cinsiyete dayah ayrimciliga siirekli saldin yonel-
ten ilk kigidir.

Baha Tevfik, muhafazakar Miisliimanlarin baghca hedefi
haline geldi. Ancak Miisliiman kesim, Islamiyet’in savunusu

(*) Bu kitap (Madde ve Kuvvet) 1890’k yillarda 6Frenciler arasinda gizlice okunmak-
taydi. Ayni kitaba yénelik bir reddiye de gene o yillarda yaziimigt (Adivar, 1944,
11, 56, not 2).
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kisvesi altinda materyalist kavramlar:1 getirmeye ¢alisan
kurnaz bir diizenbez olarak niteledigi deist Celal Nuri'yi de
unutmuyordu. Celal Nuri'nin Tarih-i Istikbal adh ¢aligma-
sinda yapmaya ¢ahgtigi, Islami ilkelerin eninde sonunda ta-
biat yasalarinin kabuliine ¢iktig1 yolundaki fikri savunmak-
t1. Hintli Seyyid Ahmed Han’in bir énceki yiizyilda savundu-
gu benzer fikirlerin 6nemli bir firtina yarattigi, herhalde Ce-
lal Nuri'nin bildigi bir gelismeydi. Celal Nuri iki yénli bir
saldin ile kargilagti. Bunlardan birinde, Muhafazakar Isla-
miyet anlayis1 adina konusan Sehbenderzade Filibeli Ahmet
Hilmi'yi, digerinde ise tasavvufla Siinniligin sentezini savu-
nan Ismail Fenni (Ertugrul)yi énplanda gériiyoruz. Bu iki
yazar arasindaki énemli farkhilik suydu: Hilmi, Biichner ve
Haeckel’in tezlerini giiriitme amaciyla yalmzca olumsuzlayic
gorigler ileri siirerken, Ismail Fenni, okurlarina, Ibn-el-
Arabi’nin teosofisi iizerine kurulu olan bir kozmosla biitiin-
lesme modeli sunuyordu. Bu, evrene iligkin olarak Said Nur-
si’nin baz eserlerinde buldugumuz bir gérisi ¢agngtirmak-
tadir. Bizzat Said Nursi'nin kendisinin bu tartigmaya nasil
¢ekildigini daha 6nce gérmiis bulunuyoruz.

Daha radikal ton tasiyan gizgilerden biri, Said Nursi'ye
kendi 6zgiirlik savunusunu 6neren Rusya kékenli Musa
Carullah’in reformizmi idi. Musa Carullah, bagta kelém di-
siincesinin skolastisizmi olmak iizere geleneksel Islami bil-
ginin biitiinini kargisina aldi. Bu yiizden de, daha muhafa-
zakar konumda olan diisiiniirlerin saldirisina ugradi. Musa
Carullah’a saldiranlar arasinda, edebiyat alanindaki ¢6kii-
si temsil eden kisilere karsi Miislimanlar1 harekete geg-
meye c¢agiran Mustafa Sabri de yeraliyordu. Bediliizzaman,
her iki tarafin da u¢ konumlarda yeraldigim1 diigiiniiyordu.
Mustafa Sabri’nin Musa Carullah’a giére daha dogru konum-
da yeraldifina inanmasina ragmen, Mustafa Sabri’nin
Ibnii’l-Arabi’ye de yiiklenmesi tizerine, ondan da uzaklagt:
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(Lem’alar, 259).

1908-1918 yillan arasinda Istanbul’daki aydin gevreler,
Islamiyet’in Osmanh toplumundaki yeri konusundaki tartig-
malara istekle katildilar. Ortaya ¢ikan tartismalarin bir ba-
kima beklenmedik bir vec¢hesi, Tiirk¢e konusan Osmanl ule-
mas1 icinde énde gelen bazilarinin, reformcu akima yakla-
simda sergiledikleri serinkanhhktir. Bu akim, Islam diinya-
sinda, Misirh 4lim Muhammed Abduh gibi seckin kisiler ta-
rafindan 19. yiizy1l sonlarn ile 20. yiizyil baglarinda olgunlu-
ga kavusturulmustur. Reformist Islam diisiincesinin kargit-
lan, goriiglerini Beyanii’l-Hak’ta dile getirmekteydiler. Bag-
larinda, J6n Tiirk triumvirasinin iilkeyi terketmesinden son-
ra 1919-1922 yillar1 arasinda seyhiilislamlik yapacak olan
Mustafa Sabri Efendi bulunmaktaydi. Bu cevreler, Islami-
yet’te i¢tihad kapisinin yeniden agilmas: ve Islamiyet’in kla-
sik yorumcular: tarafindan ortaya konulan énciillerin diglan-
mas:1 yolundaki 6neriden 6zellikle rahatsiz olmaktaydilar.
Gergek anlamda muhafazakar kisilerle birlikte kitleler igin
de, boyle bir teklif, Islamiyet’in agir1 élgiilerde rasyonalizas-
yonunu ya da onun birtakim yerel uygulamalar sonucu kaza-
nilmis olan donaniminin tahribi anlamina gelmekteydi. Aym
oneri, ulema agisindan, geleneksel kanuni aygitin parcalan-
mas1 anlamim tasiyordu. Dini yasalann ortodoks yorumu Is-
1am fikih mezheplerinin kurucular tarafindan ortaya konu-
lan goriislerden kaynaklandigina gore, daha serbest yorum-
lara dért elle sarihinmasi, bu mezheplerle iplerin koparilmas
anlamina gelmekteydi. Bu tiir yénelimler iginde bulunanlar
"mezhepsiz” olmakla sug¢lamyordu. Bu suglama, sézkonusu
kisilerin beceriksiz ve sorumsuz olmalar1 demekti. Aym sug-
lama, giiniimiiz Tiirkiyesi’'nde de belirli bir agirhga sahiptir.

Buna karsilik, daha ileri goriigli ulema ile birlikte sira-
dan insanlar, kendi gériislerini Sirat-t Miistakim (daha son-
ra Sebilii'r-Resad) dergisinde dile getiriyor ve Abduh’un Sele-
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fiyye okulu yaninda yerahyorlardi. Bu grubun liderleri ara-
sinda sair Mehmed Akif de bulunuyordu. Mehmed Akif'in
epik yapit1 Safahat, toplumsal-dini reform programim ¢ag-
rigtirabilecek yénler de tasimaktaydi. Gene aym grup iginde
yeralan bagkalar1 arasinda Mardinizdde Ebiiliila, Bereketza-
de ismail Hakki, "Manastirh” Ismail Hakki: ve M. Semsettin
gibi tahsilli Miislimanlar bulunuyordu. Bunlardan, daha
sonra Giinaltay soyadim alacak olan sonuncusu, 20. yiizyil
Tiirkiye Islam tarihinde g¢ok 6nemli bir rol oynamigtir. Bu
nedenle ilizerinde daha dikkatle durulmasi yerinde olacaktir.
1914 yilinda yayymlanan Zulmetten Nura adh yapitinda M.
Semsettin, Osmanl’da o dénemde gegerli olan Islamiyet’in -
gene o zamanlar 6grenilen Batih ideoloji agisindan- en ilerici
taraflarinin yeniden sahiplenilmesine yénelik bir program
olugturmaktadir.

Cumhuriyetin kurulusundan sonra 1928 yilinda M. Sem-
settin’i ibadet ve caminin modernizasyonu amaciyla Istanbul
Universitesi'nde kurulmug bir komisyonda gériiyoruz. Ko-
misyonun hezirladigr éneriye gére dini torenler "temiz" ve
"diizenli" bi¢imde yerine getirilecek, ibadet dili Tiirkce ola-
cakti Ayrica, dini Adetlerin "estetik ¢ekicilik” tagiyacak bi-
¢imlere kavusturulmasi, dini hizmet verenlerin Kur'an’in
"toplumsal igerigi"'ni kavramg kigiler olmalar1 da gereki-
yordu (Jéschke, 1972, 39-41). Giinaltay daha sonra tek par-
ti déneminin siyasi faaliyetlerine katildi ve 1949 yilinda
bagbakan oldu. CHP’nin kat1 laiklik anlayigina gére daha
liberal bazi adimlar, Giinaltay''n damgasinmi1 tagimaktadir.

Jon Tiirklerin ideologu Ziya Gékalp, dine yaklasim agi-
sindan, Giinaltay'la pek ¢ok benzerlik éergiler. Ne ki, Durk-
heim’in etkisi nedeniyle Gékalp’te daha belirgin bir sosyolo-
jizm goriiliir. Gokalp, Islamiyet'in, Tiirk¢e konusan miimin-
lerce anlagilabilmesini istiyordu. Dini hem bir ulusal "kolek-
tif bilincin" temeli hem de kigisel etigin bir 6gesi olarak de-
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gerlendiriyordu. Dualar Tiirk¢e olmahyds; ibadetlerin "Tiirk-
lestirilmesi" de, Gékalp igin, kirsal niifusun dini baghhklar-
n1 giivenceye almanin bir araa idi. Gékalp’in yéneliminin kis-
men mistik-sufi kokenleri vardi. Caligmalarinin ana temala-
rindan biri, linetlenmeye y6nelik korkunun ve cennette 6diil-
lendirilmenin yerine, i¢sellesmis bir etigin gegirilmesiydi.
Gerek tekkede gerekse medresede ortaya qiktig1 bigimiy-
le Anadolu’daki Islamiyet’in, batil inanglarla hal ve hamur
oldugu konusunda muhafazakir ve ilerici Osmanllar ortak
bir kamiy: paylagir gériinmektedir. Ancak, iglerin bu duruma
gelmesini agiklayan degigik nedenler ileri siiriiliiyor, degisik
¢oziimler 6neriliyordu. Jon Tiirklerin din alanindaki reform-
lar, "ilerici” diigiinceye paralel giden bir akim iginde gelisti.
Medrese miifredatinin yeniden diizenlenmesi, kadilarin egi-
timi i¢in okullarin agilmasi (medresetii’l-kuzat), vaiz okulla-
riyla (medresetii’l-vaizin), dini hayir kurumlarim yénetecek
kigileri yetigtiren okullarin agilmas: ve medreselerin yéneti-
mine iligkin olarak yeni yasal diizenlemelere gidilmesi
(Jaschke, 1972, 70) bu reformlar arasinda sayilabilir. Vaiz
olabilmek igin zorunlu tutulan egitim diizeyi yiikseltildi; He-
yet-i Iftaiye’den, karara varrken, Islam hukukuyla ilgili bii-
tiin mezhepleri dikkate almas1 istendi. Miiftiilerin gérev
alanlan belirginlestirilirken, 1917 yilinda aile hukuku daha
gercekci temeller iizerinde diizenlendi (Jédschke, 1972, 55 ve
70 dn.). islami kurumlarn reformu, bir Islam Akademisi’nin
(Dar iil Hikmet il-Islémiye) kurulmasiyla (5 Mart 1918;
Jaschke, 1972, 56) ittihat ve Terakki liderlerinin iilkeden
kagmasindan sonra da, siirdiiriildii. Daha 6nce de gordigi-
miiz gibi Said Nursi Rusya’dan déniisiiniin ardindan bu aka-
demide goreve atanmigti. Mehmed Akifle "Izmirli" Ismail
Hakkiburada Said Nursi’'nin meslektaglar: arasinda bulunan
kigilerdi. Anlagildig1 kadariyla Said Nursi'nin gegirdigi ruhi
degisiklik tam bu déneme denk gelmistir ve bu onu akademi-
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deki ¢galismalara katilmaktan ahkoymustur.

Programinda belirtildigi sekliyle akademinin amaglan,
Jon Tirklerin modernlestirici hedefleriyle paralellik goster-
mektedir. Akademi, vaaz érnekleri, ilmihaller, medreseler
igin el kitaplann hazirlayarak ve ilahiyat 6gretimi agisindan
gerekli Islami klasikleri yayimlayarak, Islami ilkeleri yay-
ginlagtiracakti. Ne var ki, akademinin aldig1 somut kararlar,
amaglann ¢agngtirdigina gére ¢ok daha yalinkat ve ahlakg
bir ton tagimaktadir (Albayrak, 1973).

Séziinii ettigimiz bu yillann tarihini, islami mistisizmin
kaynagindan kigisel bir etik ¢ikarma girigimi seklinde beli-
ren ortak tema agisindan ele alan birinin, etkilenmemesi
miimkiin degildir. Sehbenderzade Ahmed Hilmi'nin Amaék-1
Haydl (1910) adli romaninda daha belirgin bigimde anlatilan
bu egilim, Cumhuriyet déneminde de devam etmigtir. Aym
egilime en 6nemli katkilarda bulunan bir kisi de, ¢caligmala-
rim o dénemde artik kendi bagina siirdiiren "Izmirli" Ismail
Hakkrdir. 1920’li ve 30’'lu yillarda ¢ok daha arkaplanda ye-
ralan bir bagka kigi ise Istanbul Universitesi profesérlerin-
den sosyolog Hilmi Ziya Ulken’dir. Bugiin Hilmi Ziya Ul-
ken'i, Islam mistisizminden kaynaklanan bir toplumsal etik
megalesini 1940’lar ve 50’ler boyunca tagiyan kigiler arasin-
da sayabiliriz (Ozberki, Master tezi, Bogazi¢i Universitesi).
Ulken’in 1930'lu yillarda Marksizme ilgisi ise, Sufi ahlakgih-
ginin tasidify vurgu agisindan, ilk ve ge¢ dénem diigiinceleri
arasindaki siirekliligin altim gizer.

Said Nursi'nin dayanak olarak sulandirilmams bir
Kur’an mesajim se¢mesi, kirsal kesimdeki insanlara yonel-
mesi ve toplumsal bir etik yaratma ¢abalarinda Sufi duyarh-
hgindan yararlanmasi, buraya kadar ¢izdigimiz arkaplanin
belirleyiciliginde sekillenmis olabilir. Ancak Said Nursi, bu
genel ortamdan ¢arpic1 bir bigimde ayrilarak, 1908-1918 yil-
larinda dini konularda niifuz sahibi baz diisiiniirlerin fikir-
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lerinde goriilebilen, hatta Dar il Hikmet il-Islémiye’nin
programinda bile bulunabilecek Durkheimei gerceveden uzak
durmustur. Boylece "eski” Said "yeni" Said olmak i¢in kendi-
ni ortaya koydugunda sézkonusu olan doniigiimii artik daha
iyi anlayabiliyoruz. Yeni Said, "biiyiik sir"rin temelini kavra-
yabilmek igin, dinin zihinsellegtirilmesi yénelimlerini terket-
mekteydi. Ger¢i "akli olan", Said Nursi'nin égretilerinde
onemli bir yer tutmaya gene devam edecekti; ama artik Said
Nursi i¢in iman, "akli" bir olgu olarak dine kars kendi agirh-
gim koymustu.
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IV. BOLUM

KALIP VE ANLAM

A: Nurculuk ve Di1g Diinya

Nurculuk gibi karmagik bir hareketin gésterdigi inig gikigla-
r1¢oziimlemek ve hareketin unsurlarini tasvir etmek, zorun-
lu olarak, belirli 6lgiilerde basitlestirmeye gidilmesini ve baz
yapay modeller olusturulmasini gerekli kilar. Bununla bir-
likte, ortaya ¢ikan tabloya belirli 6l¢iide diizen getiren bir 6n
aynistirmaya gidilebilir. Bu ayrigtirma, sézkonusu hareketin,
takipgilerinin "dahili ihtiya¢larina” cevap verme iglevinden
bagka bir yéne kaydirildig: toplumsal kanallar: ortaya ¢ika-
ran harici mekanizmalan gekillendiren giiglerin ayrica belir-
lenmesiyle yapilabilir. Bu digsal giigleri, bu béliimde 6zetle-
meye ¢ahisacagim: Dahili ihtiyaclarla iligkili mekanizmalarin
tasviri ise, bir sonraki bélimiin konusu olacak.

Harici belirleyiciler arasinda en uzakta yeralanlar, bir
bagka deyisle uzun vadeli egilimler olarak ortaya ¢ikan belir-
leyiciler, cesitli adlar vererek siniflandirabilecegimiz diinya-
tarihsel gelisiminin bir par¢asidirlar. Bu adlar, kiiltiirlerin
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kiimelenmesinde "Atlantik" merkezinin yayginlagmasini; bir
diinya ekonomi sisteminin olugmasini; Avrupa devlet siste-
minin giderek egemen bir konum kazanmasini; sémiirgecilik
ve emperyalizmin Ortadogu’ya niifuz etmesini; 6zetle ¢esitli
olgular1 6ne gikarabilir. Ama hangisi olursa olsun, temelde
hep aym sonu¢ giindeme gelir: Diinyanin daha geligkin ke-
simleriyle daha az geligkin kesimleri arasindaki baglantilar
arttiran iletigim devrimi.. Osmanh Imparatorlugu i¢in bu sii-
re¢, Tanzimat izleyen yapisal degigimlerle uyumludur. Bu
baghk altinda toplanabilecek olan gii¢lerin 1870'lerde Bitlis
yoresinde nasil etkili olduklarim, girig bélimiinde gésterme-
ye ¢ahstim. Osmanh Imparatorlugu’ndaki yapisal doniigiim-
leri ise III. Bélim'de ele aldim. Ancak, diinya-tarihsel yapi-
sal degigiklikleri, bir toplumsal iligkiler sistemi olarak Isla-
miyet’in dinamiklerini de degistirmistir. Osmanhdaki Isla-
miyet de bu siirecin i¢ine ¢ekilmis ve ortaya ¢ikan sonug, kir-
sal kesimdeki yiginlarin Risale-i Nur mesajim1 dinlemeye ha-
zir hale gelmeleri iizerinde etkili olmugtur. Niifusun daha
genig kesimlerinin tedrici bigimde toplumsal iletisim agina
ve bir dénem bu diinyadan diglanan siireglere dahil olugu, Is-
lam dinyasinda tarikat faaliyetlerinin kapsaminin giderek
geniglemesi ve dini iletisim aglarinin Cumhuriyet dénemi
Tirkiyesi’'nde varhigim siirdiirmesi, bu geligsmeler arasinda
sayilabilir. Diinya-tarihsel gelisimi siirecinin tiimii, "cevre-
nin harekete ge¢mesi” baghg altinda toplanabilir.

Iletigimin Yayginlasmast ve Din

19. yiizyihn sonuna gelindiginde Istanbul'da yagayan niifu-
sun ¢ok daha genig bir bolimii toplumsal yagamin yeni yon-
leriyle i¢li digh duruma gelmigti. Tanzimat'in orta donemi
ile kiyaslandiginda bile, aradaki fark énemliydi. Bu arada,
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tagradaki iller de artik daha az yalitik duruma gelmektey-
di. Said Nursi'nin, Mardin ilinden ge¢mekte olan §grenci-
lerden Muhammed Abduh’un fikirleri hakkinda bilgi alabil-
mesi, iletisim alanindaki diinya ¢apinda degisikliklerin in-
sanlar agisindan ne tiir sonuglara yolagtigim1 géstermekte-
dir. Bu iletigim baglantilarina iligkin saghkl bir tanimlama
yapilirken, sézkonusu baglantilarin Islam diinyasinda ¢ok
daha 6nceleri de gelismis oldugu gerceginin dikkate alinma-
s1 gerekir. Dikkate alinmasi gereken bir bagka husus da,
Mardin'in yiizyillardir Islam diinyasinin gesitli bélgelerini
birbirine baglayan ticaret yollarindan biri iizerinde yeral-
masidrr.

Doguda ticaretin gerilemesiyle birlikte Islam topluluklar
arasindaki iletisimin ekonomik boyutu 6nemini yitirmis, an-
cak diniiglevi yerini korumustur.

Ahmed, bu iglevin 19. yiizyilda tasidigr 6neme iligkin ¢ar-
pic1 bir tasvir sunmaktadir:

Islami toplumlar, birbirlerininkine benzer yapisal dii-
zenlemelerin sonucu olarak kutsi ¢oziimleme gerceve-
lerini dayatmalanyla ve gerek birbirine komsu top-
lumlarin varhg gerekse Mekke ile Medine basta ol-
mak lizere gesitli yerlesimlerle siirekli temas... sonucu
korunan evrensel ozellikteki siyasi-dini sembolizmle-
riyle iin yapmiglardir. Az énce sayilan kentler, hem
toplumsal-dini faaliyetler igin birer kaynak, hem de
canlandirici-reformcu fikirler ve hareketler igin birer
yayllma iissii durumundadir. Bu mekéinsal etmen,
kavramsal olarak, Islam diinyas i¢in, varhgim diizene
sokacak ve manevi esinini saglayacak bir fiziksel y6ne-
lim ekseni olusturmaktadir. Evrensel ve kolayhkla ta-
mmlanabilir Islami semboller en uzak Miisliman top-
lumlara bile taginabilmekte ve bu semboller buralarda
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varhiklarin1 siirdiirebilmektedirler: ¢ok sayida 6zdes
sozciik ve fiil, ortak toplumsal-dini festivaller ve baz
normatif degerler gibi.. Hacilar, seyyahlar, misyoner-
ler, 6grenciler, gégmenler ve tiiccarlar; resmi ya da
gayri resmi kimlikte cesitli gruplar, iletisim kanallan-
m agik tutmaktadirlar. Bazen tikansalar ya da kulla-
mlmaz duruma gelseler bile, bu kanallar genelde islev-
lerini siirdiirmiiglerdir. Ornegin gene bu kanallar ara-
cahgyladir ki, 1890’larin sonunda Tiirklerin Avrupa’da
Yunanhlara kars1 kazandiy zafer Hindistan'in kuzey-
bat1 sinirindaki Patanlara kadar ulasabilmis ve bura-
da Ingilizlere kars: direnis¢i bir cogskunun dogmasina
kaynakhk etmistir. (Ahmed, 1980, 85)

Said Nursi'nin fikirlerinin yayginlagmasina asil olanak
saglayan, iste bu iletisim agimin bu kez yerel diizeyde bigim-
lenen benzesik bir kesitidir.

Tarikatlann Yeniden Canlanist

Son zamanlarda yapilan akademik ¢ahgmalar, tarikatlann
19. yiizyr:lda sergiledikleri canlamgi belgeleriyle ortaya koy-
maktadir. Aymt ¢ahigmalar, tarikatlarin, bu kez toplumsal-
siyasal seferberligin ve Sufi pirlerinin politiklegmesinin giin-
deme geldigi daha diinyevi bir konuma kayiglarim da tasvir
etmektedir (Trimingham, 1973; Metcalf, 1982, 8). Nakgiben-
di miiceddidiliginin yayginlagmas: da, ashnda Islami diinya-
y1 donitistiirecek daha genis ¢aptaki bu canlamigin bir pargas:
idi. Sultan Abdiilhamid’in tarikatlar araciligiyla uygulanan
proto-milliyet¢i propaganda politikasim ortaya koyus tarz
da, aym akint1 igindeki bir bagka anaforu olusturmaktadir
(Abu Manneh, 1979). Rumeli'de, bir baska ¢igirdan kaynak-
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lansa bile, Dogu’da Mevlana Halid’in baglattiklarina paralel
baz1 geligmeler ortaya ¢ikti. Bu yérede, daha genig goériiglii
bir akim olarak Melamilik, 19. yiizyilda yeni bir canhhk ka-
zandi. Osmanh Imparatorlugu’'nda daha énceki yiizyillarda
Melamilik, devlete yoénelik bir tiir tehdit olusturdugundan
kusku duyulan dini bir topluluk olarak kétii iin yapmigti.
Buna karsihk tarikatin yeniden canlanigi, bu hareketin de,
miiceddidi Naksibendilikte goriilen ayn1 sofu 6zellikleri tasi-
digim sergiledi. Balkanlar’daki bu oldukc¢a yeni irgad hareke-
tinin 6zi, miminleri yeniden uyandirma yolundaki bir giri-
sim olarak degerlendirilebilir (Gélpinarli, 1931). Balkan Sa-
vaglar1 sonrasinda Osmanh Imparatorlugu kiigiildiigiinde,
Melamiler, imparatorlugun elinde kalan topraklara gogtiiler.
Jon Tirkler arasinda muhafazakar akimlarin ortaya ¢gikma-
sina yolagtiklar ileri siiriilmesine ragmen, bu tarikatin adin-
dan 6zel olarak hig s6z edilmemektedir. O yillara ait en azin-
dan bir degerlendirmede, bu kesimden, Bati Anadolu’da
Miislimanlarla Rumlar arasindaki iligkilerin bozulmasindan
kismen sorumlu olan "dervigler” seklinde séz edilmektedir
(Sotiriu, 1980, 78). O halde, tarikatlarin Osmanh Imparator-
lugu’'nda 19. yiizyi1lda gosterdigi yeralt: canlanigi, gorildigi
kadariyla yaygin bir olgudur ve Dogu Anadolu kadar Bal-
kanlar'da, hatta muhtemelen Bati1 Anadolu’da da kék salmig-
tir. Hareketin Isparta’yy, yani Said Nursi’'nin daha sonra siir-
giine gonderilecegi yeri nasil etkiledigi konusunda elimizde
pek az ayrinti1 bulunmasina ragmen, tagra illerinin bu hare-
ketin kok sahip tutunmas: agisindan bereketli toprak olug-
turduklarim biliyoruz.

Osmanh illeri, Osmanh Imparatorlugu’nun gerileyisine,
19. yiizy1l boyunca gelisen bir dizi karsithk aracihgyla ta-
mkhk ettiler. Bir kere ortada, yeni bir ayricaliklar dalgas:
izerinde yiikselen gayrimiislim azinhklar olgusu vardi. Ken-
dilerine biiyiik ihtimam gosterilmesi gereken yabanci konso-
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loslar, yeni bir olguydu ve giderek kangrenlegen bir sorun
olusturmaktaydi. 19. yiizyi1hin sonlamna dogru Rumlar, yiye-
cek maddeleriyle zorunlu ihtiya¢ maddelerinin Bati Tiirki-
ye'deki kirsal niifusa dagitim igini yavas yavag ellerine ge-
¢irmeye bagladilar. Sayilan biitiin bu cephelerde ugramlan
gerileme, siiriip giden savaglarin halka getirdigi yrkimla da-
ha da pekigmis olmas1 muhtemel bir kayitsizhk dogurmustu.
Kendilerini Osmanh ve Miisliiman sayan tasradaki Tiirkler,
biitiin bu olup bitenleri Islamiyet’in gerilemesi seklinde de-
gerlendirmekteydi. Sir William Ramsay, Abdiilhamid’in
Miisliman aktivizmini desteklemesi sonucunda 1880’lerde
Bat1 Anadolu’da bir umut 15181n1n ortaya ¢iktigim belirtmek-
tedir (Ramsay, 1915-16, 407-408). Oysa, 1920’li yillarda ya-
banc1 goézlemcilerin Anadolu’da goérdiikleri, yalmzca yaygin
bir umutsuzluk idi. Bu durumun nedeni, kismen, gayrimiis-
lim azinhklarin da yeraldig: i¢ ¢atigmalar (1908-1915) ve
1919 yilindaki Yunan istilasinin getirdigi yikim idi. Said
Nursi, Tiirkiye ile Yunanistan arasindaki niifus miibadelesi-
nin ortaya yeni bir demografik tablo ¢gikardig: ve Tiirkiye’nin
batisinda heniiz belirli bir diizene baglanmamis ¢ok sayida
ekonomik bogluk biraktig: bir dénemde ortaya gikmistir.

Geng Tiirkiye, Tagra ve Din

20. yiizyrhn baglarinda, Batihlagmig, ¢ogu 6rnekte de biline-
mezci (agnostik) ya da tanritanimaz (ateist) aydinlar ile alt
siniflar arasindaki kiiltiirel ugurum, modernlesme hareketi-
nin laik uygulayicilarina yonelik bir kusku yaratmig bulunu-
yordu. Bu duygu, Jon Tiirk yénetimi déneminde yaygin hale
geldi: pek ¢ok muhafazakar Miisliiman, onlar1 dinsiz say-
maktaydi. Siradan pozitivizmin etkisi altindaki Jén Tiirkler,
¢abalarim egitim imkanlarimin yayginlagtinlmasina, tarimin
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geligtirilmesine ve koyliileri somiirmekte olan yerel niifiiz sa-
hiplerinin etkilerinin kirllmasina yénelttiklerinden, béyle bir
tepki anlagihr nitelik tagimaktadir. Tepkinin bir béliimii de,
din kurumunun savunma refleksinden kaynaklanmaktayd.
Nihayet, aym tepkiyi agiklayan bir bagka olgu da, J6n Tiirk-
lerin dini duygular kullanma yéniindeki ¢apragik ve sadece
bi¢imsel diizeyde kalan girigimleridir. Jén Tiirkler, reformcu
programlarina destek saglayabilmek i¢in, gerek igeriye ge-
rekse digariya yonelik kendi Islame propagandalarim érgiit-
lemiglerdi; ne var ki bu propaganda kiigiikk kasaba ya da koy-
lerdeki dindarlar igin ige yarar pek az yon tasiyordu. Bura-
larda hayat hila Cuma namazlanna katilim, dini giinlerin
ve torenlerin gerektirdigi kurallara uyma gibi noktalarda
toplamyordu. Bu etkilerden 6nemli olan bir bagkas: da, dinin
cekiciliginin, tek tek kasabalilarda goriilen degigik diizeyler-
deki sofuluktan ayn olarak, genel bir kutsiyet ortaminin ya-
ratilmasinda odak nokta iglevi goérmesidir. Daha sonra
Marksizmi benimseyecek olan bir Osmanh aydini, ¢ocuklugu
sirasinda dinin kendisini bu 6zel bi¢gimiyle etkilemig oldugu-
nu ammmsamaktadir (yaklagik 1900):

Zaten bizim sehrimizde Edirne’de din, bir korku yahut
bir sir olmaktan ziyade bir diinya nizam gibiydi. Ciin-
kii sehrin her tepesinden ayn ayri ve hepsi de birbirin-
den giizel hesapsiz kubbeler, minareler yiikseliyordu.
Sehir bunlarla 6ylesine donanmigt: ki, onlarin golge-
sinde yasayip da, her biri daha iistiin bir ustanin elin-
den ¢ikan bu kubbelerin, minarelerin manalarim duy-
mamak, onlarin etkisi altinda kalmamak, kimse igin
kabil degildi. (Aydemir, 1967, 31)

Osmanh kentlerindeki zanaatkarlarin daha dayamkh bir
ozellik gosteren dini baghliklar1 herhangi bir sarsinti gegir-
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mezken, bu, Islamiyet’in yiizyiize kaldig1 durumun kirsal ke-
simde ve kii¢iik kasaba ortaminda da hi¢ degismedigi anla-
mina gelmez. Hem kasabalar hem de koyler, yeni bir orta-
min igine ¢ekilmekteydiler; giinkii bagka her sey bir yana
devlet, daha 6nceleri ancak dolayh bigimde niifuz edebildigi
alanlara simdi daha ¢ok girmekteydi. Osmanh Imparatorlu-
gu'nun daha énceleri merkezle pek fazla temasi olmayan nii-
fusu, simdi yeni idari sistemin, yol sebekesinin miitevazi 61-
ciilerde de kalsa giderek yayginlagmasi ve 6nemli demiryolu
inga projeleri ile ulusal pazarin batidan Orta Anadolu’ya
dogru yayilmas: sonucunda, merkezle daha siki iligkiye geg¢i-
yordu.

Isparta: 1926

Tiirk hiikiimeti Said Nursi'yi Isparta’ya siirgiine gonderdi-
ginde pek akilhca davranmams, kendisine irgad faaliyetleri
acisindan en elverigli lissii sunmugtu. Isparta, aradaki pek
cok farkhiliga ragmen, bazi1 ¢carpiar benzerliklerle, Bitlis’in ba-
tidaki bir modeli niteligindeydi.

Isparta, Osmanhlar déneminde din adamlar: yetigtirme-
de uzmanlagmis, tecrid edilmig, daghk bir bolge idi. Vilayete
yayilmis ¢ok sayida medrese ve tekke, bu uzmanlagmanin
kurumsal temelini olusturuyordu. Ancak bu vilayet, Islami
egitim sebekesinin ¢ok daha gevsek ve daha az yaygin olma-
siyla Anadolu'nun dogu bélgelerinden ayrimaktaydi. Said
Nursi'nin igi de, bu bogluklar1 doldurmak olacakti. Ayrica, vi-
layete 6zgii bir igholiimii de goriiliiyordu. Viliyet merkezi ile
ilgelerde medreseler faaliyet gosteriyordu. Kasabalarda, ozel-
likle de merkezlerde, zanaatkarlar deri isleme ve hahcihkta
uzmanlagmiglardi. Kéylerde ise tahil, kuru iiziim ve haghag
yetistiriliyordu. Cuinet'nin verdigi rakamlar, 1892 yilinda il
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i¢cin 35.000 altin liraya varan bir ticaret fazlasina igaret et-
mektedir. Ticaret, Ermenilerle Rumlarin elindeydi. 1885 ve
1914 (Shaw) yillar icin elde bulunan rakamlar, 1885 yilinda
43.000 olan (rakamlar yaklagiktir) merkez ilge niifusunun
1914 yihinda 46.000’e giktigim géstermektedir. Buna kargihk
ayni idari birimin Rum niifusu, aym dénem i¢inde 4.000’den
_ (rakamlar yaklagiktir) 6.000’e gitkmigtir. Niifusun ilgelerdeki
gelisimini izleme olanag: saglayacak veriler elde bulunmu-
yor. Ancak Cuinet’in verdigi rakamlar, 13.000 Miisliiman ve
7.000 Rum niifustan s6z etmektedir. 19. yiizyila ait istatis-
tiklerin bilinen giivenilmezligi, bu konuda spekiilasyon ya-
pilmasina olanak tanimamaktadir. Buna ragmen, il¢elerdeki
Rum niifusunun, merkez ilge i¢in verileni izleyen bir seyir iz-
ledigini diigiinmek miimkiindiir (Cuinet, 1890, I, 846-852;
"Isparta”, 3504-3655).

19. yizyilin sonunda egitim a$ aym sayida koye hizmet
veren yaklagik 200 Kur’an kursundan olusmaktaydi. Tari-
katlar da her kogeye yayilmigti. Bunlar arasinda egemenlik,
Mevlevi ve Nakgibendilere aitti. Isparta’da bulunan Abdiil-
kadir tiirbesi, Kadiri tarikatimin iinli kurucusuna degil,
onunla isim benzerligi tasiyan bir bagkasina aittir. Vilayette
yasayan halkin dini faaliyetleri, burada yetigmis ve daha
sonra kutsal kigi mertebesine yiikselmig baghca alimlerin
mezarlarimin ziyareti tizerinde toplaniyordu. 1870'li yillarda
din egitimi veren yaklagik 30 ila 40 kadar medrese bulun-
maktayda.

19. yiizy:1lda meydana gelen geligmeler, bir yanda Miislii-
manlarin kendi din kurumlarinda toplandiklar, 6te yanda
da Rumlarin, Miisliman gé¢gmenlerin ve sayilari ¢ok daha az
olan Ermenilerin is yagamim denetledikleri ortakyasama da-
yah ve istikrarh diizeni rahatsiz etmigtir. Yeni ig sahalarinin
ve diger kanallarin agiligina neden olan Tanzimat, bu degi-
simlerin kaynag: idi. Tanzimatin son déneminin (ya da II.
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Abdiilhamid’in 1876-1909 arasindaki saltanatina rastlayan
dénemin) en son bagarisi, her ilge merkezinde bir rigdiye ile
birlikte vilayet merkezinde bir idadinin (lisenin) kurulmasi
olmugtur. Isparta’nin egitimde uzmanlagmig konumu, daha
1875 yihinda bu ilde bir kiz 6gretmen okulunun (Dari’l-
Muallimat) agilmasinin nedenini tegkil edebilir. (Cumhuriyet
déneminde egitimin geligimi ile ilgili kayitlar, bu vilayette
gen¢ Cumhuriyette laik egitimin yayginlagtinlmasina imkan
tamyan temelin, medreselerin yayginhig oldugunu goster-
mektedir). Ancak, 19. yizyil sonlarinda bizzat medrese ag
da geligim gostermekteydi. 1903 yihna ait veriler ilde toplam
60 medrese bulundugunu gostermektedir. Bu, 1877'deki
medrese sayisindan 20 fazladir. Sultanin istatistiklerine gii-
venmek gii¢ de olsa, medrese 6grencilerinin sayisinda kayda
deger bir artig gerceklestigi soylenebilir (eldeki istatistikler,
ortada yiizde 100’i asan bir artig oldugunu gostermektedir).
Ilde meydana gelen bir dizi yapisal degigim 15131nda bakildi-
ginda, ciddi bir degigim siireci yasandig anlagiliyor. Bunlar-
dan biri, genel demografik artigti. Bu konuda da, bir biitiin
olarak vildyet niifusunun Abdiilhamid déneminde iki katina
¢iktigim goriiyoruz. Bu artigin bir kaynag, 1877-1878 Os-
manh-Rus Savas’min ardindan Balkanlar’dan gog edenler-
den bir kesimin bu ile yerlesmesidir. Medreseye gidenlerin
sayisindaki artigin kaynagi da, gene bu gé¢ sonucunda igsiz-
lik oraminin yiikselmesi olabilir; boylelikle yapacak igi olma-
yan gen¢ insanlann medreselere yéneldiklerini diigiinmek
miimkiindiir. Yerel bir gairin, bu 6grencileri ve din egitimin-
de yolagtiklar: seviye diigiigiinii hicveden misralar: bilinmek-
tedir. 1877 yilinda, Kafkasya’dan gelen Cerkezlerin de yer-
lesmeleriyle, vilayetin demografik yapisi esasen degisti. Aym
sey 1913 Balkan Savaglar’ndan sonra da yinelendi ve gelen
gocmenler Kegiborlu ilgesine yerlestiler. Buna karsihk, Isla-
mi egitim aginin yayginlagmasa, devletin uyguladig: politika-
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nin bir parg¢as: olabilir. Tanzimat dénemi politikalarinin bir
yoni de, egitim imkanlarimin yeni 6gretim yéntemlerini de
birlikte getirecek sekilde yayginlagtinlmasiydi Riigdiye, bu
degisimin 6rnegini olusturan bir kurulustur. Ne var ki, pek
¢ok durumda, Riigdiyelerin 6gretmen ihtiyaglarinin kargilan-
mas1 biiyiik masraflara yolagiyordu. Anadolu’da yaptigr bir
gezi sirasinda Ahmed Serif, Isparta’min geligmemis bir yére-
sinde béyle bir riigdiye gérmiistii. Ger¢i bina yapilmisti, ama
ortada ne sira ne de 6gretmen vard (A. Serif, 1909). Kosullar
boyle iken, Tanzimat politikalarinin mimarlari, medreselerin
yayginlasmasin1 ya bizzat tesvik etmek ya da bu geligimi
gormezlikten gelmek gibi bir durumla kargilagmiglardir.
Ciinkii, medrese hocalarinin masraflar: yerel niifus tarafin-
dan kargilandigindan, devletin ne hoca bulmasi ne de bun-
lara masraf yapmas: gerekecekti. Her ne ise, Tanzimat dé-
neminin idari iglemleri, devletin medreselere siirekli bir
destek verdigini ortaya koymaktadir (Mehmet Geng’le go-
riigme, Kasim 1984). Abdiilhamid’in saltanat: sirasinda ge-
cerli olan 6zel kosullar, ancak béylesini miimkiin kiliyordu.
Yerli Rumlar Isparta’da kendi modern okullamm agmaktay-
dilar ve bu kesimin egitim kurumlan giderek gelismektey-
di. Burada gene, istatistiklerle ilgili sorunlar kargimiza ¢1-
kiyor; ancak eldeki istatistikler ne sekilde yorumlanirsa yo-
rumlansin, Rumlardaki okullagma orani -ortaokullar igin-
Miisliimanlara gore ¢ok daha yiiksekti. Aym sey, Ermeniler
icin de gegerlidir. O halde, belirli bir acidan bakildiginda,
yerli Rum niifusun Bitlis’teki misyonerlerle aym "gésterig
etkisi"ni (demonstration effect) yarattigim1 séylemek miim-
kiindiir.

Isparta’daki Rum niifusun artig egilimi gostermesi, kiy:
ekonomisinin yayginlagsmasiyla yakindan baglantihdir. Sozii
edilen ekonomi, simdi yeni kara ve demiryolu hatlaryla, Is-
parta’min da bir pargas1 oldugu hinterlanda baglanmist. 1l,
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onemli bir tarim potansiyeli barindiriyordu. Haghag ticareti
o kadar kéarhyd: ki, 19. yiizyil baglarinda yénetim bunu bir
devlet tekeli durumuna getirmisti. Ne ki, olusturulan sis-
temde ¢ok fazla bosluk oldugundan devlet sonunda bu tekeli
terketti. Ilin bir bagka gelir kaynagini ise, teknolojisi 1878'de
Balkan go¢gmenlerince bélgeye getirilen giilyagcihg olusturu-
yordu. 1890 yilindan sonra devletin degerli hali dokunmasim
tesviki sonucunda, yerli kilimlerin yerini bu tiir hahlar aldu.
Devlet 1891 yilinda Isparta’da hah dokumacihigim 6greten
bir okul da agmigt1. Ancak her durumda, Isparta’da iiretilen
urinlerin katma degeri sonunda Ege limanlarina ve bir
mal degigim merkezi durumunda olan Aydin'a aktarihyor-
du. Isparta’da yerel olarak iiretilen iiriinlerin satis: ile orta-
ya ¢ikan imkanlarin 6nemini kavrayan Rumlar (ki ilde esa-
sen bir miktar yerlesik Rum niifus da vardi) 19. yiizyil son-
larinda daha kalabalik gruplar halinde, kiyidan bu i¢ kesi-
me yéneldiler.

Bu egilim, I. Diinya Savas: sonrasinda tersine dondii. Y6-
redeki Rumlar, Tiirkiye ile Yunanistan arasindaki resmi nii-
fus miibadelesi 1924 yilinda baglamadan énce buray: terket-
meye baslamiglardi. 1920’lerdeki Tiirk-Yunan ¢atigmasindan
once de, yoredeki Rum ve Miisliiman niifus arasinda olduk¢a
biiyiik gerilimler yaganmig olmahdir. Sézii edilen niifus ha-
reketlerinden her ikisi de, i c¢evrelerinde, artik Tirklerin
doldurmaya baglayacaklar1 bogluklar yaratmisti. Boéylece
Tirkler, daha 6nceleri hig ugragmadiklar: iglere arac ve tiic-
car kimligiyle yonelmeye basladilar. ilin Miisliman niifusu-
nun yarar saglayacag: bir bagka siyasi geligme ise, 1919-
1922 yillan arasindaki Milli Miicadele sirasinda ilin siyase-
tin icine ¢ekilmesi ve Ankara hiikiimeti nezdinde parlak bir
izlenim yaratmasidir. Bu siyasi gelisimin arkaplaninda ise
su yatiyordu: Milli Miicadele sirasinda Isparta, italyan iggali
altindaki bolgede yeraliyordu ve Isparta miiftiisii italyanlara

244



karsi, "Demir Alay" adim verdigi bir gerilla birligi érgiitle-
misti. Bu adlandirmada, Jén Tiirk dénemine 6zgii Tiirk-
Milliyetgi retorigin etkisini gormemek miimkiin degildir. Bu-
na karsihik italyanlar ilimli davramyor ve sorun ¢ikarmak-
tan kaginiyorlardi. Yerel direnis giiglerinin baglica igi, sulta-
nin bir temsilcisini hapsetmeleri ve kendisini Istanbul’a geri
vermeyi reddetmeleri oldu. Cumhuriyetin ildnindan sonra,
Isparta miiftiisii ile birlikte yerel egraftan bazilar1 B.M.M.’n-
de yeraldilar. Isparta’nin ileri gelenleri béylece Cumhuriyet
rejiminin tek partisi olan Cumhuriyet Halk Firkasi’nin miit-
tefikleri konumuna geldiler. Bu kigilerin édiillendirildikleri,
yeni rejimin kurulmasini izleyen dénemde ildeki sanayiles-
menin rahatga yol almasindan bellidir. 1924-26 yillar ara-
sinda ilde bir iplik fabrikasi kuruldu ve bunu Sarkikaraagag
Bankasi’nin kurulusu izledi (1927). Ancak bu siiregte ilin ile-
ri gelenleri giderek kentlilesirken, kirsal niifus, ulema ile
olusturmus bulundugu organik iligkileri artik kaybediyordu:
Ciinkii, Islam hukuku uzmanhg), Cumhuriyet rejimi tarafin-
dan 3 Mart 1924 tarihinde gegersiz sayilmigti. Ulema, en iic-
ra yérelerde bile kirsal niifusun iginde ve onun bir parcasi
olarak yasamigt:. Kiiltiirel iligkilerle birlikte bu iligkilere pa-
ralel giden ortakyasama dayalh ekonomik yapinin birarada
tuttugu toplum, sarsinti1 geciriyordu. Bunun yerine, bir yan-
da piyasa iglemlerine, 6te yanda da esraf ile devlet arasinda-
ki yakin iligkilere dayah yeni bir toplumsal yap: ortaya ¢iki-
yordu. Geliymekte olan kir-kent ayrilig), kesin bi¢imde ol-
maktan ziyade kiiltiirel bir 6zellik tagimaktaydi. Said Nur-
si'nin sagladig1 destegin bir bsliimii, toplumsal iligki 6riinti-
siinde meydana gelen bu temel degisiklik yiiziinden ne yapa-
caghm sasiran insanlardan gelecektir.

245



Laiklegtirme

Yeni rejim, Cumhuriyetin ilininin hemen ardindan, laiklesme
dogrultusunda 6nemli adimlar atmaya bagladi. 3 Mart'ta hila-
fet kaldirildi. Béylece Ser’iye ve Evkaf bakanliklar ile medre-
seler de kapatildi. Din adamlannin yetistirilmesi, devlet neza-
retine verildi ve din adamlarinin sayisinda énemli bir azalma
goriildi. 1926 yihnda Isvigre Medeni Kanunu benimsendi
(Toprak, 1981, 54 dn). Bunu, ilkokullarda Osmanlh Imparator-
lugu’nun gerilemesinden ulemay: sorumlu tutan bir egitim
ideolojisi izledi. Yeni agilan okullarda ulema, Tiirk halkini s6-
miiren cahil ve gerici fanatikler olarak nitelendiriliyordu. Ya-
ratilan bu izlenimle, dini yiikiirnliliikklerine bagh Miisliman
bir Tiirk’in kargilagmasinin yaratti$ rahatsizlik, giiniimiiziin
okul miifredatinda halen varhgim siirdiirmektedir.*

Bu laiklesmeci konumun Anadolu'daki tasral niifusu
boslukta birakmasinin ¢asitli nedenlerinden s6z edilebilir. Is-
lamiyet’in merkezi bir yer iggal ettiffi ortamdan "laik" toplu-
ma yoénelen bu déniigiimiin sadece. tasviri bile, bize, kisa sii-
rede gerceklestirilen radikal degisim hakkinda bir fikir vere-
bilir. Bununla birlikte, sézkonusu degisimin yolagtig1 ¢oziil-
menin hangi boyutlar aldig, ancak, Tiirkiye’deki toplumsal
tarihin bu kesitine iligkin ayrintilar giindeme getirildiginde
ortaya gikabilir. Bitlis'te oldugu gibi Isparta’da da ulema yal-
mizca din adamlanm kapsayan bir topluluk olmakla kalmi-
yor, aym zamanda daha alt diizeyde toplum liderlerinden
olusan bir ag meydana getiriyordu. Bunlar, kitlelerin kiilti-
rinii kentlerin "biiyiik” kiiltiiriine baglayan kirsal igaret fe-
nerleriydi. Isparta’min dini-toplumsal yapisina inen biitiin bu

() Bu galigma 1984 yilinda yazilmgtir. Isldmlagtirmanin o tarihten bu yana kaydetli-
i gelisme, yukaridaki cimlenin bugiin 1984 yiliigin oldugu élgiide gegerli oima-
yigindan gikaritabilir.
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darbeler belirli bir ortam yaratmist: ve bu ortamda insanlar
birtakim geleneksel sembollere, kainat "harita"larim1 kaybet-
mek lizere olanlara 6zgii bir direngenlikle simsiki sarihyor-
lardi. Oysa, bu yeni ahci kitlesinin sézkonusu haritaya ilig-
kin olarak, atalar: igin gerekenden ¢ok daha fazla bilgi sahi-
bi olmalari gerekiyordu.

Said Nursi, Barla’da, genglik dénemlerinde kendisine yo6-
nelenlere gére hem sayica daha fazla hem de onlardan farkh
bir izleyici toplulugunu cevresine toplamigti. Said Nursi’nin
ilk takipgilerini, ¢ogunlukla Van'daki Horhor Medresesi’'nde
ogrencisi olanlarla onun bilgisini takdir eden, kendisiyle ya-
sit diigiiniirler olugturmaktaydi. Simdi ise bir zamanlar Isla-
miyet’in Tirkiye'deki gelecegini tartigtigr aydinlarin yerini
koyliiler, zanaatkarlar ve kiigiik tiiccarlarla birlikte, Cumhu-
riyetin egitim sisteminde ilk basamaklara yénelen ikinci ku-
sak almisti. Bediiizzaman’in etrafinda baslangicta kurdugu
cemaatin liderligini, medrese egitimi alan, toplumsal kiéken-
leri ise en uygun bigimde "orta ve alt tagrah simf" olarak ta-
nimlanabilecek kigiler yapmaktaydi. Sézkonusu toplulukta
yeralanlar arasinda sunlar dikkat ¢ekmektedir: Bediiizza-
man’in zorunlu ikimete tabi tutuldugu Barla’'nmin imam, ki-
sisel iglerini géren bir yardime, bir tiiccar, bir subayin oglu
olup Sam’da uzun siire kalan ve "hafiz" iinvam tasiyan bir
sahis, bir ilkokul 6gretmeni, askerlik hizmeti sirasinda ¢a-
vusluga yiikselmis bir sahis, Bedre Koyii imam, bir berber,
ne ig yaptiklar: belirlenemeyen miitevazi kokene sahip ii¢ sa-
his ve bir hocanin oglu (Sahiner, 1978 ve 1986, 11, 101-102).

Ik Takipgiler

Said Nursi'nin Barla’da siirgiinde bulundugu dénemde baz
takipgileri tarafindan kendisine yazilan mektuplar, mesaj-
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nin tasidig1 cazibe agisindan birtakim ipuglan vermektedir.
Sézkonusu mektuplar medrese egitimi almig takipgileri tara-
findan yazildigindan (bir tanesi Harp Okulu kékenlidir),
bunlarin, Said Nursi'nin mesajinin okur-yazar olmayan ta-
kip¢ileri nezdinde tasidig cazibeyi de sergiledigi soylenemez.
Gene de bu mektuplar, hareketin olusum asamasinda 6nem
tasiyan bir dizi tepkiyi ortaya koyar niteliktedir.

Said Nursi'nin takipgileri arasinda fikirlerini (basilmig
mektuplar agisindan) en iyi ifade eden kisi, biyografisini
ilerde V. Béliim’de verecegim Hulusi Yahyagil'dir. Said
Nursi'yle ilk kez tamigtiginda yiizbas riitbesinde bir subay
olan Hulusi, dini "miizige" son derece duyarh bir kigidir.
Ona gore Said Nursi’'nin baghca katkisi, ildhiyat bilgisinde
yatmaktadir. Hulusi, bu bilgiden sagladig ipuglar: sayesin-
de, kendi bagina iistesinden gelip agikhga kavusturamadig:
teolojik sorunlar1 gozebilmigtir. Anlasildig1 kadariyla Hulu-
si’nin baglica ilgi alanimi mistik-teosofik gelenek olustur-
maktadir; ancak, gene goriildiigii kadariyla, kendisi aym
zamanda evrene iliskin tatmin edici bir aciklama pesinde-
dir (Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 1960, 43, 49-51, 52, 84, 91, 95,
104). Bedre Koyi imami igin ise Said Nursi'nin katkisy,
duydugu kétiimserligi yenme giiciinii ona vermesindedir.
Imam, yasadig fikri karmaga i¢inde Said Nursi’nin yazila-
rinin kendisi i¢in bir "merhem" oldugunu gérmiistiir (a.g.e.,
36, 43, 56). Aym1 imam ona, Islamiyet’e iligkin olup baska
kaynaklardan saglanmasi1 miimkiin olamayan bilgileri sag-
ladig1 i¢in de minnettardir (a.g.e., 35). Islamkoy’li Hafiz
"Kii¢iik" Ali i¢in ise Said Nursi "nereden geliyoruz ve nere-
ye gidiyoruz" sorusuna cevap vermistir (a.g.e., 36, 70). Ona
gore bu cevap, "felsefe gtkmazi"nin yarattig sonuglar geger-
siz kihyordu.

Biitiin bu yorumlarda gériilen ortak bir 6ge, din konu-
sunda eldeki mevcut bilgilerin tatmin edici bulunmamasidir.
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Ogrenciler, Islamiyet’in 6gelerini daha iyi anlamak arzusun-
dadirlar; dinlerinin ig¢sel olarak daha tutarh bir biitiin olus-
turmasim saglama cabasi icindedirler. Arastirica diisiince ya-
pisina sahiptirler ve "Kiigiik" Ali’'nin bile felsefe, yani Batih
laik diigiiniirlerin spekiilasyonlar1 konusunda séyleyecek so-
zu vardir.

Said Nursi'nin 6zel dikkat gosterdigi kisilerden biri, ken-
disiyle yogun yazigmalarda bulundugu eski bir subay, Re-
fet'tir. Refet, ayn1 amaglar igin Kur'anr kullanmak varken
"Avrupa’nin kapisinda bilim ve aydinlanma dilenciligi yap-
mak"” seklinde tanimladig1 bir duruma kars1 Said Nursi'nin
verdigi miicadeleden biiyiik bir haz duymus gériinmektedir.
Bu mektuplarin yazihg tarzinin ve Said Nursi’nin bizzat ken-
di s6zlerinin 6nemli bir yani, 6rnegin elektrik enerjisi, motor
ve fabrika gibi kavramlarin dinin yeniden canlandinlmasi
baglami iginde serbest¢e kullamilmasidir. Said Nursi'nin 6g-
retileri bir vesileyle "Nur fabrikasinin elektrik ampulleri”
seklinde tasvir edilmisti. Grubun en eski habercilerinden bi-
ri olan kisi, bugiin de "Santral’ Sabri olarak bilinmektedir.
Bir kez daha burada da, ¢evredeki diinyanin yasadig1 meka-
nizasyonun, Isparta gibi yahtilmig bir yerde bile etkili oldu-
gu gorilmektedir. Dinle ilgili sorular, Nurcularin ya rastlan-
t1 sonucu ya da merkezdeki "modernizasyon"un kirsal kesi-
me de damla damla ulastig: kanallar aracihgiyla edinilmig
yeni bir bilgi kiimesi ile yiizyiize gelmeleri sonucunda ortaya
¢ikmigtir. Bu kesimin dini anlayiglarinda dig etki altinda ka-
lan bir diizey, en genis anlamda Islamiyet’in diinyadaki ko-
numuna iligkindir.

Cumhuriyet, Osmanh Imparatorlugu déneminde toplum-
daki mesrulastiricn nihai sembol olan Islami cemaat fikrine
kars1 laik bir saldin baglatmigti. Miislimanhgn "kolektif
temsiller"le ilgili bu yanina, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde her-
hangi bir rol tammnmamgti. Kemalist sistem, laik Cumhuri-
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yet ideolojisini bunlarin yerine koymugtu. Bu yeni yaratihg
miti ¢agdag Tirkiye'nin kéklerini Orta Asya Tiirkleri'nin ba-
sarilarinda ariyordu. Buna ek olarak, Tiirkiye’nin istikbali-
nin ilhamim Bati’dan alan bir toplumun kurulmasinda yatti-
g1 seklinde bir manivela da getiriyordu. Tagrada toplumsal
olarak daha elverigsiz bir konumda bulunan Miislimanlar
da, iginde kendilerine bir yer aradiklar1 daha karmagik nite-
likli ulusal iletisim agina ¢ekilmeye basladiklarindan, mes-
rulastiric1 bir ¢ergeveye eskisinden daha fazla ihtiya¢ duyu-
yorlardi. Nurculugun séziinii ettigimiz bu ilk takipgileri nez-
dinde Islami séylem, béyle bir arams sirasinda ¢oziim yolu
gosterecek bir fenerdi.

Iletisim Aglan

Anadolu’da koklesmig gok sayidaki tarikatin birbiriyle kesi-
sen ag sistemi, benzer ilkelerle hareket eden daha simirh ve
daha kiigiik iletigim sistemlerinin igleyebilecekleri uygun ze-
mini yaratmigti. Bunlardan biri de, Said Nursi'nin kisiligi
gevresinde olustu. Bu aksisedanin cereyan ettigi baglica mat-
ris, Tiirkiye’nin dogusundaki Halidilik ve Halidilik ile az ¢ok
siki baglara sahip Bitlis yéresi egrafi idi. Said Nursi, siirgiine
gonderildifi sirada Horhor Medresesi'nde ders vermekteydi.
Boylece, Bitlis'ten aynlmasini izleyen yillarda da, medrese-
deki baz1 6grencileri ile iletigimini canh tuttu. Diger medre-
selerde ders veren bazi Halidi arkadaglarnn da Said Nursi ile
temaslanm siirdiirdiiler. Said Nursi ile iligkisini siirdiiren
bir bagka kesim ise, 1925 yihnda Bitlis'ten ayrihp Tiirki-
ye'nin ¢esitli yorelerinde zorunlu ikdmete giden dini liderler
ve agiret reislerinden olugmaktaydi. Aradaki iligki ya yazig-
ma yoluyla ya da dogudan batiya yaptiklan geziler sirasinda
Said Nursi'ye selam ve bilgi tasiyan arac: kigiler sayesinde
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korunuyordu. Said Nursi’nin yagaminda yeni bir sayfa agtig
ve simdi Kur'an’a iligkin yeni yorumlar gelistirdigi yolundaki
haberler, iste bu iletisim ag1 sayesinde yayildi. Bediiizza-
man’in ¢evresindeki genisg sempatizan kitlesi arasinda one ¢1-
kan insanlara (Sahiner, der., 1978) gozatilmasi, bu insanlar-
dan pek ¢ogunun tagra kasabalarinin orta katmanlarindan
geldiklerini; bu kigilerin Said Nursi'yle iligkilerinin, onun
teorilerini kavrayarak degil, daha ¢ok kigisel tanigma yoluy-
la gerceklestigini ortaya koymaktadir. Ilk takipgilerinin yaz-
diklarn mektuplar da, hareketin Barla yéresinde alt kademe
din adamlan ile din konusunda belirli bilgileri olan siradan
insanlardan meydana gelen bir "kadro" tarafindan o6rgiitlen-
digini, bu kadronun ise aym kokene sahip kesimlerle iletigim
kurarak mesaji daha genis ¢evreye yaydigin1 gostermektedir
(Barla Lahikast, bagtan sona).

Iletisim Aglari ve Siyaset

Nurcu hareketin Tiirkiye'deki siyasi hayatla iligkisi, ¢ogu
kez kendisine y6nelik saldirilara vesile olugturmustur. Boyle
bir iligkinin bugiin de varhgim sirdiirdigi inkar edilemez.
Nurcularin 1950 yilinda Demokrat Parti’ye, 1973'te de dinci
bir parti olan MSP’ye verdikleri destek, bunun érnekleridir.
Hareket daha sonra destegini Adalet Partisi’nden yana kay-
dirmigtir. Said Nursi’nin kendisinin siyasetle olan iligkisi ise
daha karmagik bir model ortaya ¢ikarmaktadir. Tiirkiye'deki
dini gruplarin politikayla iligkilerinin agiklanmasinda bu
model, hangi siyasi partilerin desteklendigine dair basit bir
ceteleye gore daha anlamh bir sonug verir.

Said Nursi'nin ilk kariyeri, kisisel, ideolojik ve siyasi du-
yarhilhiklannin kaynastig: doneme denk diiger. Islami haki-
katlerin 6greticisi olarak ikinci kariyeri ise, uzun vadeli siya-
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si amag diye adlandirilabilecek bir nitelik tasir. Bu amag, bir
diinya giicii olarak Islamiyet’in yeniden canlandirilmasi idi.
Ancak Said Nursi, bu amaca gegici olarak, daha kisa vadeli
siyasi hedefler de eklemistir. Demokrat Parti’'nin 1950’li y1l-
larda en giiglii siyasi parti olarak boy gostermesi, dinin siya-
sete etkisi yoniinde yeni bir alan yaratti. Daha 6nce de gor-
diigiimiz gibi Said Nursi bu ortamda, Risale-i Nur’un basimi
tizerine konulan yasaklarin kaldirilmasi amaciyla takipgile-
rinden birini, 1954 yilinda Isparta’dan milletvekili segilen
Dr. Tahsin Tola'y1 gérevlendirmistir.

Ne var ki, Demokrat Parti Nurcu harekete karg: tutu-
munda tedbiri biisbiitiin elden birakmamigti. Yasaminin son
yillarinda taraftarlan bir gévde goésterisi yapmak amaciyla
Said Nursi'yi Ankara'ya davet ettiklerinde (1959) Demokrat
Parti Bediiizzaman'in bagkente girmesine izin vermemistir.
Daha sonra da kendisinin bulundugu yerden aynlmas: ya-
saklanmigtir. Gergi Said Nursi'ye dolagma imkam tekrar ta-
ninacak ama kendisi de kisa bir siire sonra hayata veda ede-
cektir. Bediiizzaman'in cenaze téreninin biiyiik bir olay hali-
ne gelmemesi i¢in yetkililerin takindiklar tavir, 6liimiinden
sonra bile, Said Nursi imajinin yaratti1 siyasi yankilarin bi-
lincinde olduklarim géstermektedir.

Demokrat Parti iktidar1 déneminde (1950-60) Tiirki-
ye'nin dogu illen agalanndan pek ¢ok kisi meclise girmisti.
Dogulu milletvekillerinin olusturdugu bu grup zorunlu ola-
rak, bolgedeki tarikat olusumlan ile gakismaktadir. Bagka
bir ifadeyle (yerel egraf iginde yeralan) agiret reislerinin aym
zamanda dini liderler konumunda olmalar, bu milletvekille-
rinin akrabalan arasinda dini liderlerin de bulunmasi ya da
aym kigilerin bizzat dini egitim gérmiis olmalar: bu kisilere
bir grup niteligini saglamigtir. Said Nursi ile baglanti, bu tiir
yakinhklar dolayisiyla ortaya ¢ikmigtir. Bunun bir 6rnegi de,
Said Nursi ile yerel agalardan Kinyas Kartal arasindaki ilig-
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kidir. Kartal, 1960’larda Van milletvekili olarak meclise gir-
misti. Said Nursi'ye iligkin tamkhklarimi aktardig: sirada
Kinyas Kartal, Bitlis ve Van’daki agiret reisleri (Kartal'in
"agiret” reisi olarak iistlendigi rol, Carhk ordusunun bir su-
bay: olarak goérev yaptig1 Rusya'dan Tiirkiye’ye gog¢ii sonra-
sinda ortaya ¢ikmigtir) ve dini liderlerle birlikte 1925 yilinda
tutuklandiklarim1 belirtmektedir. Bu grupta Said Nursi de
bulunuyordu. Tutuklananlar hep birlikte Bati Anadolu’ya
yollanirken, bir tek Kartal bir bagka kasabada zorunlu ika-
mete tabi tutulmustu. 1954 se¢imlerinde Demokrat Parti lis-
tesinden Mus bagimsiz milletvekili secilen ve 1960 askeri
miidahalesinden sonra tutuklanan Giyaseddin Emre’nin
agtklamalar: da aym dogrultudadir (a.g.e., 49 dn). Siyasi faa-
liyetleri doneminde Emre cesitli vesilelerle Said Nursi adina
konugma gérevini yerine getirmistir.

Biitiin bu ipuglar1 sunu gostermektedir: Aile iligkileri-
nin, agahk konumunun, tarikat iyeliginin, din egitiminin
ve arkadaghk baglarinin birbirleriyle i¢ice ge¢mesi sonu-
cunda ortava bir ag ¢ikmistir ve bu ag bir yandan Nurculu-
ga taraftar kazanilmasinda islev gérmiis, diger yandan da
Said Nursi'nin mesajim1 mesrialastirmigtir. Soziini ettigi-
miz bu ag, Tirkiye’de toplumsal seferberligin 1950 yilindan
itibaren daha yogun bir igerik kazanmasindan sonra, kendi-
ni bu kez ulusal élgekte siirdiirebilme imkanlarina kavus-
mustur. Bediiizzaman'in 6limiinden sonra Nurcu hareketin
odag, Said Nursi'nin kisiliginden yazilarina dogru kayms-
tir. O halde, belirli bir agidan alindiginda, bir yanda Said
Nursi’nin 1920'lerde atip daha sonra olgunluk dénemi sira-
sinda teyid olunan adimlan &6te yanda ise karizmatik bir
onderin ogretilerinden basin aracihgiyla ortaya konulan
tezlere (Risale-i Nur) gegisi; din adina girigilecek yeni bir
eylem alaninin barindirdig: ve toplumsal yapida 20. yiizyil-
da meydana gelen degisikliklerin yolactig1 potansiyeli deger-
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lendirmesine dayanmaktadir.

Tiirkiye’nin dogusunda tarikat-aga aginin sagladig: des-
tege, Tiirkiye’nin bati illerinde Isparta-Eskisehir-Afyon bél-
gesinde gecerli olan, oncekine paralel giden, benzer ancak
baz1 yénlerden de farklh bir destek eklenmistir. Bu bélgede,
hareketin sagladig yerel siyasi etki, dogudakine gére ¢ok da-
ha az seckinci (elit) bir siiregle ortaya ¢ikmig, buna karsihk
cok daha popiilist bir renk tasimigtir. Dini liderler, Ispar-
ta’da da 6nemli ol¢iide toplumsal prestije sahiptiler; fakat
burada, giigleri dogudakilerle kiyaslanabilecek agalar bulun-
muyordu. Said Nursi'nin ilk on iki 6grencisinin hemen he-
men hepsi batidandir ve bu kigileri tanimlayan o6zellik, s6zi-
nii ettifimiz popiilist sendromdur. Toplumsal kékenleri ise
farkhdir: bazilar1 tam anlamda kéyli iken, digerleri agik¢a
daha genig baglantilara sahiptir. Aralarindan en az altisinin
din ve dini kurumlarla ailevi ya da daha dogrudan baglan
bulunmaktadir (a.g.e., 101-120).

Insanlar1 Said Nursi'ye yonelten gii¢ hatlan birbirleriyle
¢akigmakta ve kiimiilatif bigimde iglev gormektedir. Bir son-
raki béliimde ele alacagim kisilerle ilgili dékiimde, bu boyut-
lardan birini daha belirgin bigimde vurgulamaya ¢ahsacagim.

B:"I¢" Diinya

Said Nursi’nin yazilarinin, Risale-i Nur adiyla bilinen kiilli-
yatta ortaya ¢ikan en sasirtiar 6zelliklerinden biri, bu yazla-
rin belirli bir sisteme oturmayan yapilaridir. Bu toplu hitap-
larin érnegin Lem'alar baghgim tasiyan bélimde, ilk yiiz
sayfa iginde asagidaki konular kapsanmaktadir: Yunus Pey-
gamber ve basindaki dertlerin anlam; Yakup Peygamberin
sikintis1 (a.g.e., 197 dn); insanin gegici olana baghhgina ilig-
kin Kur’an ayetinin bir Naksibendi ilkesinde 6zetlenmis hali
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iizerinde bir yorum, gene Kur'an’in Islam cemaatinin 6énder-
ligi konusundaki ayetine ait bir yorum (Fazlur Rahman,
1979, 170); manevi otoritesini yitirmig goriindiigi zamanlar-
da bile, Islamiyet’in insanlara verdigi manevi giicii anlatan
Sure 48 ("Fetih")’in bir yorumu; Allah’in insanlar1 uyarma
bigimleri; bidatlarin ortah@ kapladigi dénemlerde Hazreti
Muhammed’in siinnetinin izlenmesi; Refet Bey’in, Allah’in
insanlarin rizk: tizerindeki denetimi ile cennetin ve yeryiizii-
niin yedi katina ait iki sorusunun cevabi... Liste, mesela su
tiir sorularla devam etmektedir: Seytandan yana olanlar na-
s1l oluyor da bu diinyada basar1 kazanabiliyorlar?; hocalar
yeryiiziiniin bir bahgin ve 6kiiziin iizerinde durdugunu séyle-
mektedirler, oysa cografya yeryiiziiniin uzay boglugunda bu-
lundugunu (yani ortada ne balk ne de okiiz oldugunu) orta-
ya koymaktadir. Bu igin ash nedir?, "Esirgeyen, bagislayan
Allah'in adiyla" (Besmele) ifadesindeki sir nedir?; 6nceki Ra-
mazan ayinda Islam cemaatinin kéti talihini yenmede 6nemli
tecriibeler gegirecegi yolunda tahminlerde bulunan, 6rnegin
Caprazzade Abdullah Efendi gibi din adamlarimin tahminleri
ni¢in gergeklesmedi?; Said Nursi'nin 1921’de yasadig1 "Vicdan
Muhasebesi'nin nedenlerinin agiklanmasa...

Bu tiir sézlerin altinda yatan gergegi ortaya gikarmak
i¢in, bunlarn yéneltildigi kisilerin yerine gegmemiz zorunlu-
dur. Bu da, Bediiizzaman’in takipgilerinin diigiinsel haritasi-
nin eksiksiz bigimde gizilmesini gerektirir.

Nurculugun yayilmasini tegvik eden harici geligmeler, bi-
ze hareketin 6niindeki imkanlan ve hareketin sinirlarim be-
lirleyen bir model sunmaktadir. Bu, Nurculugun gelismesin-
de, izlenmesi nisbeten daha az giiglik gikartan bir yondir.
Nurcular harekete gegiren dahili mekanizmanin ortaya ¢i-
karilmasi ise daha zahmetlidir; ¢iinkii bu fikirler birbirlerine
kargihkh olarak niifiiz eden veghelere sahiptirler.

En genel anlamda alindiginda, Bediiizzaman mevcut Is-
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lami "lehge"'den yararlaniyordu ve amaci da giinliik yasanti-
lar1 bu anlamlar kiimesiyle biitiinlesmis olan bir kesim iize-
rinde etki uyandirmakti Said Nursi’nin séyleminde sik sik
goriilen bu kavramin, yani Islami cemaat ya da iimmet kav-
raminin yarattif1 etkiyi érnek alarak baslayabiliriz (Bkz.
Gibb, 1963, bagtan sona; Hodgson, I, 173-174; Watt, 1960).
Hodgson, bu yapinmin giighi bir tasvirini vermektedir:

Miislimanlar, deneyimlerini biitiin bir toplum iginde
paylagirlar. Bu sirada, peygamberin gériglerinden ¢i-
karsanmig standartlar iizerine kurulu iimmeti, yani
insan yagamimin tiimiinii (ilke olarak) kavrarlar; giin-
liik ibadet sirasinda her giin hatirlanan ve her yil
Mekke’de kitle halinde ve etkileyici bigimde iman edi-
len ortak bir tam@in huzurunda, tiirdes bir kardeglik
olustururlar (Hodgson, 1974, II, 338).

Ummet, Miislimanlar tarafindan Islamiyet’in merkezi
gergekliklerinin kavranmasinda kullanilan bir kavramdi.
Miisliman teolojik gergevede iimmetin tanimi ve ortaya ¢ikis
kosullanyla birlikte ebedilestirilmesi vaadi, Kur'an'da Miis-
limanlara verilen "lyiligi emredin kétiiliikten sakindirin”
(emr-i bi'l-marif nehy-i ani’l-miinker) buyrugunda igerilmek-
tedir (Hodgson, I, 387). Bu buyrugun yerine getirilmesi, Pey-
gamber’in misyonunu izleyen yiizyillar boyunca ¢esitli bigim-
ler aldi. Bunlar arasinda akla hemen gelen bazilar, Miislii-
man bir toplum igin konulan dini gergeveler ve "Ehl-i hadis”
(Hazreti Muhammed 6rnegine goére yasayan kigiler) ad1 veri-
len 10. yiizy1l muhafazakar Miislimanlannmin yaptiklaridir.
"Kétiiliikkten sakindirma” buyrugunun sahiplenilisi, baz1 du-
rumlarda, Miisliman bir hiikiimdarin Islami degerleri haya-
ta gegirmekle yiikiimli oldugunun teyidi bigiminde gériil-
miistiir. Bunun Osmanlh Imparatorlugu’ndaki somut bir 6r-
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negi IV. Murad déneminin tiitiin icme ve dini torenlerde ye-
nilestirme gibi bazi uygulamalara kars1 gikan piiriten hare-
ketidir. S6zkonusu hareketin ilham kaynagini olusturan din
adam Kadi Birgevi'nin memleketi olan Birgi, Isparta gibi,
dini kurallara baghhgin kalesiydi. 20. yiizyilda ise Miislii-
man Kardesler, ayn tiirde bir kiimelenmenin iigiinci 6rnegi-
ni olusturmaktadir (Mitchell, 1969).

Ummet kavraminin karakteristik bir 6zelligi, miminler
toplulugunun, resmi gorevlilere kars: elestirel bir tavir alma-
da kendi kendine tamdig izindir. En son Iran Devrimi de,
biitiin Islam toplumlarinda bulunan bu itiraze potansiyel
lizerine oturmustur. Iran’da bu potansiyel sonuna kadar kul-
lamlmistir. Cagdag diinyadaki Islami yenilik¢ilik hareketle-
rinin incelenmesi, bu olaymn ug¢ bir 6rnek olmadigim goster-
mektedir. Miisliiman toplumlarda, cemaatin haklar: -ve yii-
kimlilikleri- teorisi tarafindan megrilagtirilan itirazcihgin
(elestiriciligin) yeniden harekete gegirilmesi, modernizasyon
siireglerine eglik etmistir.

Ummet’in kendi gercekligi icinde harekete gegmesine
dair bu yénler, bize en fazla iimmetin dogasina dair tiiretil-
mis bir "makro” imaj verebilir. Ummetin toplumsal morfolo-
jisine daha fazla niifiiz edebilmenin bir yolu, immetin birlik-
te getirdigi toplumsal iligkiler repertuvarim agimlamaktir.
‘Repertuvar’ ile kastettigim, bir dizi kelime, deger, kavram,
maddi arag, hayat stratejisi, toplumsal konum ve bosluk,
mit, kutsallagtirilmis yer ve zaman élgegidir. Ummet kavra-
mina daha derinden niifiz etmenin yolu, bu unsurlar tecrit
edilmis bi¢imde tek tek g¢oziimlemek degil, hepsini aralarin-
daki iligkilerin degistigi bir takim olarak gérmektir. Fou-
cault’nun "séylem" dedigi, budur (Foucault, 1977). Digerleri-
nin yamsira bunun, Nurcularin eylem gergevelerinin ¢6ziim-
lenmesi agisindan uygun bir yaklagim olduguna inaniyorum.

Said Nursi, bu séylemin i¢inde kendine yeni bir konum
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olusturuyordu. Ayrica, eski Said Nursi'den "yeni" Said Nur-
si’ye gectiginde, bu séylemin yeniden canlandirilmasinda
yonlendirici bir rol de iistlendi. Simdi Said Nursi, Islam "sivil
toplumu" manivelasini, siyasi amaclara ulasmak, yani Miis-
liman Tiirkleri Miisliimanlar olarak harekete ge¢irmek igin
kullaniyordu. Said Nursi bu séylemi kullanirken (6rnegin bir
alim'in konumu, bir veli’'nin goriiniimii, muhafazakar Miisli-
manlan "firavun"a kars c¢ikaran gelenek, mistik tarz, vb.)
aym zamanda onu bir déniigiime ugratti. Déniigiim olanakla-
r1, soyleminin ii¢ adet "ikinci derece” (yani daha soyut) 6zelli-
gini merkez almaktaydi. Bunlar, toplumsal iligkilerin kigisel-
ci bir kavramlagtinlmasi; imaja baglanma noktalarina sahip
bir halk kozmolojisi; ve imal, oértiik ve iist diizeyde mecazci
bir retorik anlami tagimaktayda.

Kigiye Bagh Bir Toplum Goriigii

Toplumsal iligkilerin Bat1 Avrupa tarzinda kavramlagtiril-
masim miras alanlar i¢in, "toplum” seklinde bir kavram ger-
cekte de "var"dir. Bu anlamda toplum “ihtiyaglar1 olan",
"emir” veren ya da "fedakarhk" isteyen, 6zetle yasayan, bii-
tinlesmis ve birey-iisti bir varhktir. Adam Miiller'in 6zld
ifadesiyle toplum: “biiyiik, enerjik, stmirsiz olgiide hareketli ve
canlt bir biitiindiir.” Topluma bu hayatiyetin baglanmas,
toplumun "reifikasyonu” hi¢ kuskusuz, kendi kaynag: olan
modern ulus-devlet’ten daha eskiye gitmeyen, insan eseri bir
anlaywgtir. Biz, toplumu, bir "biitiin" olarak goriiriiz. Bu bii-
tiinliik, ikinci derecede bir dizi bileseni biraraya getiren yo-
niiyle kavramlastirihr. "Ikinci diizeyden bilegenler" denilen
ise, kendi 6zel "ihtiya¢lari"min pesinde olan ve i¢lerinde ba-
rindirdiklar kigilere atifta bulunmaksizin da anlagilabilecek
soyut varliklardir. Alt-sistem olarak adlandirilan bu varhk-
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lar arasinda degisik kavramlagtirmalara goére "aile”, "ig¢gi s1-
nif1" ya da "toplumsal tabaka", "egitim sistemi" ya da "dev-
let" yeralir. Osmanllar, 6zellikle de devlet goérevlilerinin
olusturdugu siyasi seckinlerin kiyisinda kalan Miisliiman
Osmanlilar ise bir 6l¢iide farkh bir toplum anlayisina sahip-
tiler. Said Nursi'de buldugumuz da, iste bu diinya goriigii-
dir. Bu goriis, toplumu, "analar ve babalar”, "bizim hikim-
darimiz” ya da "hiikiimdarlar” gibi bilesenlerin toplam sek-
linde gizer. Usta ve onun 6grencilerinden, usta zanaatkar ile
onun ¢irak ya da halifelerinden séz eder. Bu belirtiler arasin-

mon

daki baglantilar ise "evlat sevgisi”, "verilen soziin tutulma-
s1", "yeminin kutsalligi”, "arkadashk baglarn kurulmasi”,
"komgularla iyi ge¢inme” ve "(kismen) dini bir cemaatin tiye-
si olarak saygin bir konum elde etmeye ¢aligmak” gibi unsur-
lardan ibarettir.

Biitiin bu kavramlar i¢in bir ad aranirsa bunlar kisiselci
olarak tamimlanabilir. Bu konumun bireyciligin savunulmasi
anlamina gelmedigine daha 6nce isaret etmistim. Onemli
olan kavramlann, "gergek"” kisilerden olusan bir toplum an-
layisi lizerine oturmasidir; bu kisiler ise, anlamlarini, kendi-
lerini éziimleyen insani unsurdan alan baglarla birbirlerine
baglanmiglardir. Roy Mottahedeh’in Islémi bir Toplumda
Sadakat ve Onderlik adlh cahsmas, bir 10. yiizyll Miisliman
hanedam olan Buyidlerdeki siyasi kurumlann sekillendiril-
mesinde bu tiir kigiselci iligkilerin ne 6lgiide biiyiik rol oyna-
digim1 gostermektedir. Burada akla hemen Avrupa’daki feo-
dalizmin bu olguya paralelligi gelmektedir.

Kurumlarnnin aginn kristalize oldugu Osmanh Impara-
torlugu’ndaki durum, Buyidlerdekinden farkh idi. Osmanh
devlet adamlari, devlet ve erkdndan olusan bir toplum anla-
yisina sahiptiler ve devlet meselelerindeki konumlan da bu
model tarafindan belirlenmekteydi. Bu ozelligi tasvir etme-
nin bir bagka yolu da, Osmanlrdaki kamu hukukunun (6rf-i
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sultani) daha 6énceki Miisliman imparatorluklara goére gok
daha geliskin oldugunun hatirlatilmasidir. Buna kargihk
toplumun sivil kesimi, bagka deyigle toplumun resmi devlet
iligkileri disinda kalan kesimi, geriatin ¢ok daha derin niifi-
zu altinda kalmig olabilir. Seriat, agag1 yukari, 6zel hukuka
esdeger bir iglev gormekteydi. Ayrica, seriat diinyas: yani Is-
lami toplumca sekillendirildigi haliyle 6zel bir kiginin diinya-
s1, zorunlu olarak, kigiselci bir diinya idi; ¢iinkii Hazreti Mu-
hammed’in mesaji Kur'an, topluma degil insanlara gonderil-
mig bir mesajdi. Hamid Inayet’in giizel ozetiyle: "Kur'an, in-
sam siyasi inanglarim ve konumunu dikkate almaksizin tanir,
ancak ‘yurttag diye bir kelimesi yoktur" (Inayet, 1982, 127).

Osmanhlardan 6nceki imparatorluklarda, din adamlan,
Islam hukuku uzmanlan (fakihler), 6zetle geriatin savunucu-
lari, ¢ogu durumda, resmi gorevliler éniinde halkin temsilci-
ligini yapan kigilerdi. Osmanhlar, bunun merkez agisindan
yarattig1 sorunu, ulemanin en prestijli kesimlerini devlet go-
revlisi yaparak ¢ozdiiler. Ne var ki, giiciinii geriattan alan
popiilist siyaset formiilasyonunu degistiremediler.

Tipik-ideal bir Islam toplumunda, ger’i haklarin kullam-
mini belirleyen kigiselci iligkilerin yaran, kigiselciligin bizzat
kendi bagina bir toplumsal iligkiler sistemi olugturmasindan
kaynaklanir. Bu sistem, kamu hukuku sistemiyle kesigir;
mevki kazandiran ya da kaybettiren stratejiler ve toplumu
bir arada tutan birlestirici giigler, biiyiik oranda, bu sistemin
uzerinde yiikselir. Boyle bir toplumda, belirli bir kiginin bir
bilgi deposu olarak ne 6lgiide deger tasidifinin sinanmasin-
da, yazih aragtirmalardan ¢ok gifahen sergilenen performans
daha gegerlidir. Kigiselci iligkiler ve hitabet uygulamalan,
sisteme diizenli bigimde yerlesik kihnmgtir.

Kasabalarda, kigiselci stratejiler ve gii¢ler, toplumsal ya-
samin temel birimi olan mahallede ortaya serilir. Fas'tan s6z
eden bir érnekte de deginildigi gibi:
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Ideal bigimde, bir mahalledeki evler ¢ok sayida kigisel
iligki ve ortak ¢ikar tarafindan birbirlerine baglanmig
sayilirlar. Bu karmasik baglarin, s6zliik karsihg "ya-
kinhk" olan anahtar bir kavram, karabeti sembolize
ettigi soylenir. Kirsal ve kentsel alanlardaki Fashlar
tarafindan kullamldig1 haliyle karabet, ileri siiriilen ve
kabul edilmis akrabahk baglanndan baslayarak, otur-
ma yerlerinin yakinhgindan kaynaklanan gruplagmala-
ra, vesayet baglarina ve diger ortakhklara kadar uzana-
bilen ¢esitli anlamlar tagir. (Eickelman, 1976, 96)

Kisiselci unsur, bir toplumsal iligkiler sistemi olarak
alindiginda, Said Nursi’'nin dini stratejisinin bazi yénlerini,
érnegin Islamiyet'in yeniden canlandinlmasinda bir isaret
noktas: olarak insanin igsel diinyasinin degistirilmesine ya-
pilan 6zel vurguyu agiklamaktadir. Bir kez daha burada da
iki etmen birbiriyle ¢akigarak iglev gormektedir: harekete
geemis bir kisilik, toplumsal yapinin modernlestirilmesiyle
ortaya ¢gikan gerekliliklerden birisidir; ancak, bu hareketin
fillen gergeklestirilmesinin en iyi yolu, imam gerg¢ek anlam-
da 6zerk bireyler tarafindan gelistirilen bir olgu haline geti-
rerek, hareketin insanlarda kalhe: bir yer elde etmesini sag-
lamaktir. Ideolojik bir gerceve olarak Islamiyet harekete gec-
menin harici diirtiisiinii olugtururken, i¢sellestirilmig Islami-
yet de bireylerden kaynaklanan igsel diirtiiyii yaratacaktir.
Bu i¢sellestirmenin tasidig) 6nem, kigici sistemin mantiki bir
uzantisidir. Ciinkii, kigiselei sistemde topluma iligkin -
Islamiyet disinda- kutsi kavramlar olmadigindan, kisinin pe-
sinden kostugu sey de bir biitiin olarak toplumun degil bire-
yin ve onun "gonliiniin” degistirilmesi olacaktir. Goriildigii
kadanyla, siyaseti birakip bireylerin déniigtiiriilmesi igine
doéndiigiinde Said Nursi’nin akhinda yatan da, géniillerin se-
ferber edilmesine yonelik bu imkanlarda.
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Islamiyet’in kigiselci evreninin bir bagka ozelligi de, her-
hangi bir bireyin yerine getirdigi ibadetin, o bireyi, gerek bi-
reysel gerekse toplumsal anlamda kesin belirlenmis bir yola
sokacak etki hatlarim yaratmasidir. Said Nursi (eger We-
ber’i bilseydi), ibadetin, ibadet eden insanlar ayni anda aym
yone ceviren bir dizi ahlaki simrlama igine sokarak, hayat:
rasyonellestirdigini kabul ederdi. Said Nursi, ibadetin bu yo-
niine sirekli bigimde dikkat etmistir. Sézgelimi bir keresin-
de belirttigi gibi, bir kisi "Allah biyiiktir" (Allaha Ekber) de-
diginde o sirada, yani namaz sirasinda aym soézciikleri tek-
rarlayan binlerce kigiden biri oldugunu farketmek zorunda-
dir. Said Nursi’nin yazilarimin baz1 béliimlerinde, el-
Gazali’'nin fikirleri hatirlatihr; bu fikirlere gore iman kendi
icinde ve kendi basina, bizzat miiminlerin kendilerinin bile
farkinda olmadiklar: bir gii¢ yaratmaktadar.

Islami toplumda kimligin Islami kurallara gére tamm-
lanmasi, yalnizca igsel bir siireg degildir. Aym siireg, kisi-
selci sistemi toplumsal etkilesime baglayan bir dis boyuta
da sahiptir. Bir kisinin kendi i¢ ¢catismalarimin sessizliginde
kendine dair olarak ayrintilandirdig: imaj, bagkalarinin sa-
hip oldugu gériiglerle karsilagtirihp sinanmahdir. Ashnda
bu, biitiin toplumlar i¢in gecerlidir; ancak, benim tasvir et-
meye ¢ahstigim toplumda 6zel bir 6nem kazanabilmektedir.
Bu 6nemin é6l¢iisiinii belirleyen de, kiiltiiriin i¢sellestirilmis
parc¢alarinin, digsa yénelik eylemler ve agiklamalarla ¢ok da-
ha fazla sinanmasidir (Eickelman, 1976, 132-214). Insam
kendi hakkinda disindiginin islev gordigi ya da gore-
medigi alan, iste burasidir. Bundan kastedilen insanin,
kendi hakkinda diisiindiigiiniin beklenen toplumsal sonug-
lar1 saglayip saglamadigidir. Kisiselci ortamda belirlenen
bir kurumun saglamhg, kisinin siirekli sorgulamaya daya-
nabilme yetenegine iligkin ortak siirece baghdir. Bu kurum-
sallagsmis stratejinin sonucglarindan biri, toplumsal statiiniin
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de gegicilik kazanmasidir. Burada sorgulama ortamim belir-
leyen, sézkonusu topluluklarin iyiyi hakim kilip serri kov-
mak i¢in gosterdikleri ¢abadir. Séziinii ettigimiz sitnamanin
sonucunda ortaya ¢ikan kararsiz denge, Miislimanhktaki
toplumsal esitlik kavraminin en giigli temel taslarindan bi-
rini olusturur. ,
Allah’in iradesi, toplumsal onurlarin simdiki -gelip ge-
cici- dagilimina, Allah vergisi bir durum olarak mesru-
luk tamir. Bireylerin birbirlerine gére siralanmalan,
higbir zaman verili sayillmaz, siirekli olarak deneylerle
sinanir. Gegicilik, evrenin 6ziindedir. Dolayisiyla dik-
katler, etkin, 6zgiil toplumsal eylemlere baslangig ola-
rak, belirli insanlar arasindaki servet, bagar, iktidar
ve toplumsal onur farklarinin degerlendirilmesi iize-
rinde odaklagtimlr... (Eickelman, 1976, 126)

Said Nursi’'nin yazilarinda, her ikisi de insan kavraminin
birer fonksiyonu olan "gocuklar"in ve "yaghlar"in, nasil olup
da toplumsal iligkileri kavramlagtirmada ¢6ziimleyici iki te-
mel kategori olarak kullamldigim simdi anlayabiliyoruz
(Mektubat, 394). Said Nursi, insanin erkdndan daha biiyiik
onem tasidig1 halk anlayisindan yararlanmaktaydi Bunlar-
dan erkan, yani toplumdaki mertebelere iligkin kavram, bir
biirokratin toplumsal iligkileri tasvir etme yoludur. Said
Nursi’'nin kigiselei simflandirmasi ise, érnegin Mevdudi gibi
baska ¢agdas Islam koktenci dincilerinin diigiincelerinde de
gorilmektedir. Mevdudi'nin toplumsal reform modelinde ye-
timler ve oksiizler de benzer bir temel kategori olusturmak-
tadir (Inayet, 1982, 109). Ekonomik ve toplumsal iligkilerin
merkezinde bireyin yeraldig1 bu sistem, mekanik toplumsal
siireglerin devreye girdigi sistemden radikal bir farklilhk gos-
terir. Kuramsal agidan, piyasa mekanizmasinin etkinliginin
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olgiilecegi ana birimi kigsisel refahin olusturdugu Islami eko-
nomi sistemi ile asil géstergeyi bizzat piyasanin kendi etkin-
ligi'nin olusturdugu liberal iktisattaki piyasa sistemi arasin-
daki karsithk, bu farkhihgin bir 6rnegi olarak gosterilebilir.

Ayn1 mantikla, Said Nursi'nin yazilarninda sosyal giiven-
lik, giicli aile baglarimin sagladig1 destegin ve bu baglara
gosterilen o6zenin bir fonksiyonu olarak kavramlagtinhr:
Genglerin yaghlara iligkin sorumluluk duygular, toplumsal
givenligin yerini alir (Mektubat, 240). Zekat, esitlige, top-
lumsal diizene ve istikrara bir katki olarak iglev goriir.

Bu iligkiler ériintiisiinde, inkar edilmez bigimde otoriter
potansiyel tasiyan bir 6ge de goze ¢carpar. Bu, en agik bigim-
de ¢ocuklann ebeveynlerine, ebeveynlerin de Allah’a tek ta-
rafh itaat yikimliliklerinde ortaya ¢ikar. Bugiin Alman-
ya'da "konuk ig¢i” olarak ¢ahsan bir Nurcu kadin, bu tek ta-
rafh yiikiimliligia kabul ettigi icindir ki, Almanya’da ufukla-
rinin  geniglemesine, tedrici bigimde bir 6zgiiven duygusu
saglamasina ve kocasindan belirli bir 6zerklik kazanmasina
ragmen, kendi biriktirdigi paralardan her ay 200-300 Mar-
kin kocas) tarafindan Tiirkiye’deki ailesine yollanmasina iti-
raz edemediginden yakinmaktadir (Schiffauer, 1984, 493).
Ne var ki bu iligkinin otoriterligi, ancak onu béyle algilayan-
larla simrhdir. Oysa Said Nursi’nin takipgilerine gore, Isla-
mi iligkiler sisteminin biitiinii i¢indeki yerine konuldugunda,
ebeveynlere olan yikiimliliklerin olumlu yam, yaratti$
kiilfetten daha agir basmaktadir.

Said Nursi tarafindan kullamldigina tamk oldugumuz an-
lamiyla kisiselcilik, daha bagka baglantilarda da kendini gos-
terir. Diger biitiin adlan kucaklayan bir ad olarak Allah adi-
mn ilk gretildigi kisi Adem olduguna gére, "Adem’den gelen-
ler" de, toplumun ele ahnacag: kavramsal birimdir. Bediiizza-
man'in, bu diigiince ¢izgisine bagh olan bir spekiilasyonu, Al-
lah’in adlarindan birinin (ki Allah baz igleri bu sifatla yap-
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maktadir) Ferid, yani "Birey" oldugunun hatirlanmas: yolun-
daki 1sranidir (BSN, 271). Bu yiizden Said Nursi'nin digiin-
cesinde bireysellik bile, referans cercevesi olarak kisginin ya-
pisina ve 6zelliklerine degil, ilahi diizenden gelmektedir.

Kavramsal bir model olarak "kigiselciligin”, psikolojizm
degil psikoloji-dis1 bir agiklama niteligi tasidigina da dikkat
edilmeli. Bediiizzaman’in sundugu modelde yeralan karak-
terler, aile gevresi igindeki yerlerinin birer fonksiyonu olarak
ortaya ¢ikarlar. Hareketleri de, isgal ettikleri statiilerce
agiklanan olgular geklinde goriiliir; toplumsal hareketin di-
namigini yaratan, bu konum ya da statii’diir. Odak noktasim
ozne degil yiiklem olusturur. Toplum imajin1 meydana geti-
ren de, Kur'an’in gerektirdiklerinden ¢ikarlan bir dizi sosyal
pozisyon ya da mevkii olarak boyle bir toplum anlayigidir. O
halde toplum, Kur’an tarafindan dogrudan bigimde degil de,
Kur'anin buyruklarindan c¢ikarilan konumlar tarafindan
agiklanabilir. Eldeki sistemin yeni bir ortamda yeniden iire-
tilmesi, bir Miisliiman ideolog i¢in simdi daha kolay hale gel-
mektedir. Ciinkii, yeniden iiretilmeleri gerekenler, bu top-
lum pozisyonlardir ve bu konumlar sayica simirh olduklarin-
dan, sézkonusu ideolog bunlan kolayca diizenleyebilir.

Kigiye Baglilik ve Ahlak Anlayist

Risale-i Nur'da dile getirdigi biitiin temalar arasinda Said
Nursi en ¢ok Islami ahlakin yeniden canlandinlmas: gere-
ginde kat1 ve israrh davranmgtir. Baz1 durumlarda bu israr,
 mesela dini insanlarin yaralarina bir merhem olarak tanim-
ladigh yerlerde goriildiigi gibi, pragmatik bir agirhk tagimg-
tir. Cogu 6rnekte de bu, insanin, Islamiyet’in 6grettigi evren
anlayigina riayet ettiginde ulasacag uyumu vurgulayan bir
tema olarak goriilmektedir.
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Mamafih Said Nursi i¢in Kur'an, insamn tehlikeli hirs ve

tutkularina simir getirmenin baglca araci durumundadir.
Kendi sozleriyle:

Kur’an’in amac), insanin heveslerine (hevesat-t nefsa-
niye) bir set ¢gekerek onu daha yiice amaclara tegvik et-
mek, onun daha yiice 6zlemlerini kargilamak ve insani
miikemmelligin kazanilmasina yoneltmektir (Miirsel,
1976, 1975, Bediiizzamanin Sézlerinden aktarma,
138-139)

Said Nursi'nin baghca korkusu, bir Miishimanin yagami-

na ben duygusunun egemen olmasidir. O’na gore ¢cagdas ma-
teryalizm bunu gelistirmektedir. Bir bagka korkusu ise, top-
lumun ¢6ziilmesidir. Bu iki diigiince, birbiriyle yakindan
baglantihdir. Nitekim, Islam milletinin kurtulusu, insanin
akrabalar ve miiminler aginin olugturdugu iligkiler (Miirsel,
1976, 174, Bedilizzaman’in Sualarindan aktarma, 355) ve
boyle bir ortamda olusan ahlaki duyarhlklar icinde yeralma-
sindadir. Bu goriig, Said Nursi’nin toplum ve ulus konusun-
daki fikirlerinde de yansima bulmaktadir:
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Bir insanin iilkesi de onun evidir ve anayurt da dogal
bir ailenin evidir. Eger bu genis evlerde ahret inanci
hiikiim siirerse, bunun hemen doguracag: sonuglar sa-
mimi bir saygi, maddi karsihk beklentisine dayanma-
yan ciddi sevgi, sefkat ve yardimseverlik duygularimin
dogup gelismesi olacaktir; hilesiz hizmet, ikiyiizliklik-
ten arinmig toplum sevgisi ve bonkérlik, kibirden
arninmig bir fazilet ve biiyiikliik ile insani meziyetlerin
gelismesi, bunun sonucu olacaktir. Ahret inanci gocuk-
lara "bir cennet vardir, tembelligi birakin"; genglere
ise "bir cehennem vardir, ayyashg birakin" diyecektir.



Aym inang, zalime "¢ekilen acilarin bir hesab vardir,
sen de ¢arpilacaksin” deyip onu adalet éniinde boyun
egmeye zorlayacak giiglere sahiptir. Yaghlara sunu ile-
tecektir: "sizin elinizden kagirdiklariniza gire ¢ok da-
ha yiice, ilahi ve siirekli bir mutluluk vardir; sizi bek-
leyen taze ve siirekli bir genc¢lik vardir; bunlan kazan-
maya ¢ahgin.” Ve onlarin gézyaglarim giilimsemeye
cevirecektir. (Miirsel, 1976, 168, Bedilizzaman'in Sua-
lar'indan aktarma, 262)

Bediiizzaman’in ahldaki emirleri, kendisine gére toplu-
mun temel bilegsenlerini olusturan aile ve cemaatten baglaya-
rak devlete kadar uzanmaktadir. Devlet, aile ve toplum igin
vardir; bunun tersi degil. Topluma mutluluk getirmek iizere
yaratilmig 6zerk devlet gibi "Allahsiz" bir rakip teorinin, Jon
Tiirkler gibi laik radikaller igin ne denli 6zgiirlestirici bir et-
kisi oldugunu buradan anlayabiliriz. Tirk biirokratlarinin
Tanzimat déneminde gelistirilen ve sonra Jon Tirklerin fi-
kirlerinde yeni bir boyut kazanan devlet goriiglerinde, gene
ayn1 anlamda, cemaat yagsaminin prangalarindan bir 6zgir-
lesme diigiincesi vardir.

Kadin, aile, cemaat ve heveslerinin tutsag olan insana
dair béyle bir ahlak anlayisina temel tegkil eden kavramsal
kiimelenme, diinyanin diger bélgelerindeki Islami toplumlar
tizerinde yapilan goézlemlerle de uyusmaktadir. Ozel ve ka-
musal alanlar arasinda gergek bir simirin bulunmayisi -
¢inki seriat kamusal alan1 da denetleme savindadir- bu ah-
lak anlayisimin ipucunu verir. Bedilizzaman, cesitli vesileler-
le, Islamiyet ile cagdas Batih (materyalist) uygarhk arasin-
daki uyusmazhgin gergek temelinin, ilkinin toplumsal yaga-
min temel birimleri olarak kigileri almasinda, buna kargsihik
ikincisinin mesela millet gibi kavramlara dayanmasinda yat-
tigim belirtmistir (Sahiner, 1979, 200-201).
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Kigiselci yasam goriigiiniin en ilging vec¢helerinden biri,
tarihin merkezi olarak Islamiyet’in olusum yillarim almas-
dir. Tarih, Islami Urzeit'n (Islam’in ilk devirlerinin) ve efsa-
nevi kigilerin baglangictaki rolleriyle agiklanmaktadir. Dolay:-
siyla, olaganiistii meziyetlerle donatilmig ve Allah tarafindan
segilen kisi, burada, bir "ge¢mis”"e dayanabilmektedir.

Kisiselci modelin tiimiiniin altinda yatan varsayim, haki-
kat aramigimin da gene kigiselci bir tarzda yapilmasi gerekti-
gidir. Ciinkii, yaratic1 ilke olarak Allah ile onun yarattig:
diinya arasindaki aracilar, énce peygamberler, sonra da veli-
ler (asfiya) -kendi litfunu 6zel bigimde yansitmak iizere Al-
lah tarafindan segilmis kigiler-dir (Bedilizzaman, Mektubat,
74). Veliler, aym zamanda "gergegi" depolayan kisilerdir. Bir
kez daha burada da Bediiizzaman'in basarisi, pir ya da veli-
nin roliiniin bir yandan benimsenip diger yandan degisik bir
veghe ile degerlendirilmesine baghdir.

Bediiizzamanin kigiselci unsura yaptig: vurgu, kendisine
yonelen kirsal kesim insanlarina, Kemalizmin bogladig1 bir
seyi, bir toplumsal iligkiler haritasim1 énplana gikanyordu.
Kemalist ideoloji laik cumhuriyet¢iligin soyut planda kisili-
gin geligsmesi agisindan saglayacag: yararlar ve evrensel egi-
timin ilerlemeye katkilan iizerindeki goriigleri savunmak-
tayd.. Buna karsihik, bireylere, aile ¢evresinde giinliik pratik
iligkilerde ortaya ¢ikan konularn iistesinden gelme olanag
saglayacak yontemlerde eksik kahyordu. Kemalist ideoloji,
cumhuriyetgi laiklestirme ve Isvigre Medeni Kanunu’nun ka-
buliinden sonra kadinin toplumdaki yeni yerine dair sorula-
ra, kirsal alanlara kadar yayllmig en siradan Islami "ilmi-
hal"lerin verdigi ayrintida cevaplar veremiyordu. Ayrica Ke-
malistler, insanin dogum, ergenlik, evlilik ve 6liim gibi belli
bagh yasam duraklarina anlam kazandiran térenler konu-
sunda da herhangi bir goriise sahip degildiler. Gelinlerin, da-
matlarin ve ailelerinin, Tiirkiye’de Medeni Kanun’a gére ya-
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pilan evlilik térenlerine bir parc¢a renk ve sicakhk katmak
i¢in el yordamiyla ne tiir ¢abalara girigtiklerine tanik olan-
lar, ne demek istedigimi anlayacaklardir. Bagka pek ¢ok
alanda, basanlar saglayan Kemalizm, yiizeysel ve toplumla
organik baglardan yoksun olusu nedeniyle, béyle bir bosluk
yaratti. Said Nursi'nin ogretileri ise, 6zellikle babaya ve yas-
hlara gosterilmesi gereken sayg: bagta olmak iizere, aile
normlarndan olusan bir harita ile ortadaki bu boglugu dol-
durmustur.

Ayrica, kisisel ve toplumsal degerlere iligkin geleneksel
Islami yaklagsim, ailenin otesine tagan daha anlamh bir evren
aramisinda sgrama tahtas: iglevi gorebilecek bir toplumsal
temel olusturuyordu.

Topluma iligkin séyleminde .Said Nursi, kendini, sanki
digsal bir varhkmis gibi toplum hakkinda énermelerde bulu-
nan bir kigi olarak gormemektedir. Said Nursi igin toplum
"0" degil, "ben"dir. Yapacagim iki alinti, anlatmak istedigimi
agiga gikaracaktir. Bunlardan ilki, Cooley’in birincil gruba
dair tanimidar:

Birinci grup derken, igli digh iligkiler, ylizyiize birlikte-
lik ve igbirligi ile tanimlanabilecek gruplan anlatmak
istiyorum. I¢li digh birliktelik, psikolojik olarak, birey-
liklerin ortaklasa bir biitiin i¢inde belirli bir bigimde
kaynasmasidir; dyle ki,-insanin kendisi, hi¢ degilse bir-
¢ok acidan, o grubun ortak yasami ve amaci olur.
(Goody, 1977, 157, Cooley’nin Social Organization’in-
dan aktarma, 1909, 23)

Ikinci bir kaynak bize, bilginin Eski Yunanhlar agisin-

dan ne anlama geldigini anlatmaktadir. Eski Yunanlilar
igin:
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bilgi... sahip olunan bir sey gibi edinilmis degil, katih-
nan bir seydi; onlar bilgileri tarafindan yonlendirilme-
yi, hatta bilgilerinin koélesi olmay: kabul etmiglerdi.
Boylelikle, Yunanhlar 6znel olarak kesin bilgi anlayr-
sindan kaynaklanan ¢agdas 6zne-nesne diisiiniigiiniin
simirlamalarinin 6tesinde, bir gercege-erigme yaklasi-
mina varmiglardi. (Palmer, 1969, 165)

Said Nursi'nin bilgi anlayisiyla birlikte topluma yonelik
tavn bundan daha iyi tanmimlanamaz.

"Ben" ile neyi kastettigim, ayrica, yazih ve sozli kiltiir-
ler arasindaki farkhilklara dair bilgilerimiz 1s131nda daha iyi
anlasilabilir. Ong, aradaki farkhhg soyle anlatmaktadir:

Yazmaya dayanan inceden inceye gelistirilmis ¢6ziim-
leme kategorileri olmayinca, sozli kiiltiirler, yaganan
deneyimden belli bir uzakhktaki bilgiyi yapilandirmak
i¢in, yabanci, nesnel diinyay: insanlarin dolaysiz, bil-
dik diinyalan i¢inde 6ziimletmek; biitiin bilgileri insa-
nin i¢inde yasadigr ortama az ya da ¢ok yakin gonder-
meler yaparak kavramsallagtirmak ve s6zciiklere dok-
mek zorundadirlar. (Ong, 1982, 42)

Burada -Islam’in yaz kiiltiiriiyle ¢ok yakin baglar i¢inde
olmasina ragmen- Said Nursi'nin yararlandigr kiiltiirel kay-
naklarin, sézli kiiltiiriin kalntilamm halen barindiran bir
ozellik tasidigim ileri siirecegim. Dahasi bu 6zellik Said Nur-
si’'nin tslibunda oldukg¢a soyut diizeyde olan ve ilahiye atifta
bulunan yanlarla, gene iist diizeyde kisiselci olup giindelik
toplumsal iligkiler igin gegerli olan yanlar arasinda bir gerilim
noktasi olusturur. Said Nursi'nin mesajinda, toplum anlayis1-
na iligkin olarak, sozlii kiiltiirden alinmig 6geler kalmigtar.

Said Nursi’nin sosyolojik diiggiiciine dair bulgularin bir
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ozeti, temel bir noktaya isaret edecektir: Bediiizzaman, ilahi
bir toplum anlayisina sahip degildir; o toplumu kisilerden
olugsmug saymaktadir. Ne var ki, burada, bu ilk bulguya ters
disen bir bagka ve¢cheyi vurgulamak zorundayiz: Bu kigiler
gercek degil, "zyimni" (saymaca) kigilerdir. Bunlar, bireyler
olarak degil, dolduracaklar statiiler ya da tstlenecekleri rol-
ler itibariyla tamimlanmiglardir. "lyi Toplum", Kur'an’dan ¢1-
karsanan bu roller piramidinin olustugu toplumdur. Eger
"soylem"i dar anlamda, herhangi birine toplum hakkinda ko-
nusma imkam saglayan aragsallik seklinde ahrsak, bir nok-
tayr goriiriiz: S6zkonusu rollerin isimleri Cumhuriyet Tiirki-
yesi’'nde yapildiga gibi toplumsal sézlikten c¢ikarihirsa -bir
bagka deyisle kavramsal malzemede eksiklige yolagihirsa- in-
san toplum hakkinda 6nerilerde bulunma ya da toplumla il-
gili konularda fikir ireterek konugma yeteneginden yoksun
kalabilir. Bunun ardindan gelen umutsuzluk ise, Said Nur-
si'nin insanlara sagladifn imkanlar arasinda béyle bir soyle-
min de bulundugunun kesfedilmesi ile hafiflemigtir.

Yenilik

Said Nursi, bizim toplumsal olarak simflandiracagimiz du-
yarhhklar igin siirekli bigimde kigiselci bir siniflandirma kul-
lanmis olsa bile, kendisi bu siniflandirmaya bazi degisiklikler
getirmekten geri durmamaktadir. Said Nursi'nin yazilarinda,
reformcu Osmanh goérevlilerinin ya da Osmanh entelektielle-
rinin sozliigiinden alinmig baz1 yeni terimler goriilmektedir.
Mesela "uygarlik"la es anlamh kullanilan hayat- igtimaiye-i
begeriye boyle bir kavramdir (Emirdag Lahikast, 178).

Benzer bir terim de, zaman zaman hayat-1 begeriye-i Isla-
miye olarak da gecen hayat-t i¢timaiye (Mektubat, 69) ya da
"toplumsal yagam"dir. Ancak, bu durumda bile bir gérevlinin
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islevlerinin tamim, ayirdedici bigimde geleneksel simirlar
i¢ginde kalmaktadir. Memurun toplumda yerine getirmesi ge-
reken iki goérevi vardir: tehlikeli sahislan (muzir eshas)
uzakta tutmak ve yararh (ndfi) kigilere yardimei olmak. Top-
lumun simirlar1 konusunda Islami goriiglerin vurdugu dam-
ga, ayrica, Beditizzamanin Tiirk milliyetgiligine yoénelttigi
elestiride ve Islam-i¢i dayamigmaya verdigi destekte de gorii-
lir (Mektubat, 298).

Said Nursi, Avrupa’da ilerlemeye dair ¢eligkili gorigslerin
birbirleriyle ¢gatigtig1 bir dénemde yasadi. Bir yanda, ilerleme
konusunda Aydinlanma dénemi filozoflarinin ortaya koyduk-
lar: diigiincelerin uzantilar1 vardi. Ama diger yanda da, 19.
yiizyil sonlarindaki Bati uygarhgina duyulan hosnutsuzluk
ve bu uygarligin insanin iyilik potansiyelini yticelttigi diigiin-
cesine karsg bir inkarcihk goériiliiyordu. Bununla birlikte, da-
ha 6nceki donemdeki iyimserligin varhgim siirdiirmesine ve
Said Nursi gibilerini bile etkileyebilmesine imkan tamyan
yaygin bir anlayisgin da varoldugu anlasilmaktadir. Said
Nursi'nin ahlakgihga dair goérislerine uzanan bu kanal ko-
nusunda elde kesin kamit bulunmamasina ve Said Nursi'nin
bu fikirleri belirginlestirmede bagvurdugu aracin Islam
mistisizmi olmasina ragmen, risalelerinde giinahkarlarin
cehennemde ¢ekecekleri azap konusundaki kati Siinni vur-
gunun yumusadigim gérmekteyiz. Buna kargihk Said Nur-
si'de Allahin yardimseverligine ve Allah ile inanani birbiri-
ne baglayan halka olarak sefkate yeni bir vurgu yapildigina
tanik oluruz.

En genel anlamda alindiginda Said Nursi kendi zaman-
larinin, bagka deyisle modernligin, 6zel bir igaret tasidiginin
farkindadir. Said, bu zamanlar1 nitelendiren ii¢ kavram ola-
rak miilkiyet, serbestiyyet ve bilimin geligsmesini gérmekte-
dir. Serbestiyyet (6zgiirlik) dénemini énceleyen dénem, s6-
miri donemidir (esirlik devri) (Sozler, 661) ve Said Nursi bu
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donemi goyle tasvir etmektedir:

Seckin kesimi olugturan zenginler, yoksul ve alt sinif-
lar1 (@vam) tcret karsihg: ugak haline getirmigtir. Ya-
ni, sermayeye sahip olanlar, ancak emeklerini harca-
yabilecek olanlar (ehl-i sdéy) ve ig¢ileri diigiik bir ticret
kargihig1 istihdam etmektedirler. Bu agamada somiirii
oyle boyutlara ulagmigtir ki, sermayedar kisi sarayin-
da oturup bankalar araciiiyla giinde bir milyon kaza-
nirken, yoksul bir ig¢i bogaz tokluguna madenlerde ¢a-
hsmaktadir. Bu durum éylesine nefret ve ofke yarat-
magtir ki, alt simiflar yukaridakilere kars: ayaklanmig-
lardir.

Bu tiir diigiincelerin ilham kaynaginin, Said Nursi'nin
Rus Devrimi'nden hemen 6nce Rusya’daki kamplarda gegir-
digi iki y1l oldugu diigiiniilebilir. Said Nursi bir vesileyle, Is-
lamiyet’in Komiinizme bir alternatif olusturdugunu soyle-
migtir (Miirsel, 1976, not 13, Rumuz'dan ahnti, 23). O halde
ortada, Said Nursi’'nin tarihsel ilerleme nosyonunu sahiplen-
digi bir anlayis vardir. Bir baska yerde, yoksullann ancak
"goniillerini” etkileyen giiclerin etkisi altinda kalabilecekleri-
ni belirtmektedir (Mektubat, 416). "Bolsavizm ve sosya-
lizm"in ne 6lgiide 6nemli giigler haline gelmekte olduklarinin
bilincinde bulunan Said Nursi, (Mektubat, 41) milliyet¢iligi
modas1 gegmis sayarken, Islamiyet’i, taze gii¢ gosterecek bir
akim olarak gériiyordu. Said Nursi'nin repertuvarinin bize
sundugu bir diger ozgiirlestirici sav ise, III. Béliim’de degi-
nilmis bulunan islami ahliakin rasyonelligi fikridir. Artik di-
nin yalmzca ilan edici olmakla yetinemeyecegi (Said Nur-
si'nin ¢ok sik tekrarladig1 agitklamalardan biri), bunun yerine
ikna edici tezlere dayanmas: gerektigi (burada kastedilen
felsefi alana giren tezler degildir), hi¢ kuskusuz, Tiirki-
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ye'deki modernlesme siirecinin 1908°’den sonra izledigi geli-
sim ¢izgisini iyi kavradigim gostermektedir. Yakinlarda bir
Alman antropolog bu goériigi teyid etmistir. Kendisinden da-
ha 6nce ahnt1 yapmis oldugumuz Werner Schiffauer, kentsel
(Alman) Nurculuk g¢ergevesinde insanlan goériisme yoluyla
anlagmaya yonelten ahlaki-dini baglanmanin, aym degerle-
rin Tirkiye'deki kirsal ortamda tagidiklar1 katihgin yerini
aldig: siireci son derece ilging bigimde anlatmaktadir. Said
Nursi’'nin bir zaman boyutunda, yani modernizasyonu arkap-
lan alarak isaret ettigi seyi, Schiffauer uzamsal agidan, bas-
ka deyisle bir kadimin kéyiinden Berlin'e gidisi boyutunda
ele alip incelemektedir. Berlin'de kadin ev temizligi isi ya-
parken, kocas: igsizdir. Bagta, kadinin Nurculara katihg ne-
deni, kendisini "digerlerine” -Almanlara- karsi koruma ve
kendisi i¢in bir kimlik olugturma geregini duymasidir. Ancak
kadin gruba bir kez katildiktan sonra, gerek entelektiiel ge-
rekse etik anlamlarda kéyiindeki durumuna gore ¢ok daha
hareketli hale gelmistir. Koy yasaminin dar gergevesi iginde
kat1 ve zorlayic1 olan sembolik birtakim uygulamalar (6rne-
gin basin ortiilmesi gibi), simdi bu hareketin altinda yatan
anlam’in bu 151¢1nda daha biiyiik bir 6nem kazamr. Bu an-
lam, aym uygulama icin yeni secenekler yaratir. Boylece an-
lam, dini degere iligkin daha derin bir mesrilastirma islevi
gorir (Schiffauer, 1984).

Halkta Yer Etmig Goriiglerin Harekete Gegirilmesi

Cagdas koktenci dinci Islam reformculari, islamiyet’in "bo-
zulmamis hali"ne eklenen dayanaksiz ve batil saydiklar sey-
leri ayiklama iddiasiyla ortaya ¢itkmiglardir. Onlara gore Is-
lam uygarhgimin duraklamasina yolagan, batil inan¢lardan
olugan bu digsal ve uygunsuz katmandir. Sézkonusu ekler,
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Miislimanlarin, uygarhk ve ilerlemenin 6nciileri olarak ken-
dilerine tanmnan hakk: kaybetmelerine 'yo]aqmlstlr (Kerr,
1966, 106, 108). Hi¢ kuskusuz béyle bir konum, Miisliiman
reformcularin, 19. yiizyil Avrupasi’'nda Islamiyet’e yonelik ola-
rak gelistirilen su¢lamalardan bir béliimiinii kabul ettiklerini
gostermektedir. Gene aym konum, Islamiyet’te kitlelerin teo-
.lojik basiretine duyulan kugkunun, Islamiyet’in geri oldugu
yolundaki tezle uyustugunu gostermektedir. Ciinki, reform-
cular, bu tiir putperest¢e uygulamalarin en bagta halk katin-
da yasayabildigini belirtmiglerdir. Dolayisiyla, reformcularin
¢abalarimin bir bslimii, Islamiyet’in halk katindaki bigimini
ortadan kaldirmaya yonelmistir.

Kitle seferberligi amaglar agisindan, bu bir hata idi. Seg-
kin reformcularin stratejisi agisindan zamanla ters sonugla-
ra yolacan bu hatamn boyutlari, simdi artik yagamayan Abd
al-Hamid el-Zein tarafindan miikemmel bigimde g¢6ziimlen-
mektedir (el-Zein, 1977, 246):

... teolojik Islamin otorite iddiasimin kargisina bir ger-
¢ek gtkmaktadir: Verili herhangi bir kiiltiirel sistemde,
soyutlama, sistematizasyon ve kozmolojik uzanim de-
recesiyle resmi teolojiye rakip bir halk teolojisi goriile-
bilir. Hatta bu halk Islamiyet’inin gergek Islamiyet’i
olusturdugunu ve ulema geleneklerinin de tarihsel ola-
rak, Islam toplumunun yasamyla igi¢e 6riilmiis mane-
vi gerceklige iligkin mevcut ve yerlesik ilkelerden ge-
listigini ileri siirmek miimkiindiir. Ashnda birbirine
kargit goriinen bu teolojiler, birbirini tamamlayici ni-
teliktedir. Ciinkii her biri, digerini hem tanimlamakta
hem de gerekli kilmaktadir; ideolojik Islamiyet’in kar-
s1isinda bir gergek Islamiyet belirleme sorunu béylece
bir yanilsama haline gelmektedir.

En genel soyutlama diizeyinde halk teolojisi, gele-
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neksel edebiyatta, halk hikayelerinde, kahramanhk
menkibelerinde, atasézlerinde ve siirlerde ifade olun-
dugu gibi, nihai ger¢eklik, tabiat, Allah, insan ve tarih
iizerine diigiinmeyi igerir. Ornegin, Islami ilkelere gore
diinya gercekligi ve Peygamberin varhg,, Seyf b. Zi Ye-
zen hikayesinde, Hz. Muhammed’in ger¢ek dogumun-
dan ve 6gretisini olusturmasindan énce ortaya konul-
maktadir. Bu yiizden, tarihgilerin ve Islamisistlerin
goriglerinin tersine, halk katindaki diigiince, Peygam-
ber’in ve Kur‘an’in agiklamalarindan ziyade diinyanin
nizam iizerine onun kékenini irdeleyen bir tahlildir.

Gerek dogal gerekse insani diinyanin nizami, her
seyi ya da her kisiyi kesintisiz bigimde yiikselen bir
sira i¢ine yerlestiren hiyerarsik bir ilkeye dayanr:
ates suya, belirli bir agiretin belirli bir kesimi o agire-
tin belirli bir koluna, o kol da bir biitiin olarak asirete
uzanir... bu siranin sonunda, biitiin bu baglantilar
hem yaratan hem de koruyan Maneviyat Diinyasi’na
ulagihir... Biitiin diinya, Allah’in kendi dilini ve arzu-
sunu sergiledigi agik bir metin durumuna gelir.
Kur'an'in kendisi de bu paradigma i¢inde okunup yo-
rumlanir.

Insan zihni ashnda bu dogal manti kendince ka-
bul etmelidir. Bununla birlikte, insan diinyaya yanhs
ve yabanc1 kavramlar dayatarak bu kaderden saptig:
i¢in, zihin ile doga ilk evrede bir iletigim i¢inde yeral-
mazlar. Peygamberin ve velilerin roli, bu iki boyutu
biraraya getirmektir... Bu paradigma iginde tarih, hig-
bir zaman insan yagaminda siirekli bir degisim iginde
bulunan yeni anlamlarla ugragmaz; ebedi bir deneyimi
yeniden yakalamaya ve bunu sabit (hareketsiz) kilma-
ya ¢ahsir. .

Doganin siirekli ve diizenli olmasina karsilik, tarih



kesikli ve kaotiktir. Halk katindaki teolojide Peygam-
ber'in hatirlanmasi, velilerin yaptiklar: biitiin térenler,
zamanin akisim1 durduran tekrar siiregleriyle, tarihin
kesikliligini dogal diizene sokma ¢abasina yoneliktir...

Halk katinda gegerli olan geleneklerde doganin ve
Kur'an’in dizenine mecaz olarak bakihrken, kati ve
resmi nitelikli teolojik yorumlar, diinyanin diizeninin
tamimlanmasinda kutsal kitaba tam yetki tamr. (el-
Zein, 1977, 246-247)

Ashnda el-Zein’in "halk katindaki Islam" saydig1 seyin
bir béliimii Yeni-Eflatuncu bir kokene sahiptir ve bu halk Is-
lamindan ¢ok, tarikatlara o6zgi teosofide goriilmektedir. An-
cak, Tirkiye'deki durum ele alindiginda, halk katindaki gorii-
giin, diinyanin diizeni hakkinda dolaysiz bir tefekkiir sayilabi-
lecegi dogrudur. Bunun i¢indir ki, Kur’anr diinyanin diizenine
baglayan, yani Said Nursi'nin yaptig: tiirde bir yorum, gerek
halk Islamr’nin 6zelliklerine dayanan yéniiyle, gerekse mo-
dernizasyon ve iletisim imkanlarinin gelismesiyle ilgili ne-
denlerden &tiiri, istekli bir dinleyici kitlesi bulmustur.

Bu nedenle, Said Nursi’'nin fikirlerine gelenekgi Islam teo-
lojisi perspektifinden bakilmasi, géreli olarak sinirh sonuglar
vermektedir. Armaner ve Kutluay gibi ¢agdag Miisliman
akademisyenlerin Said Nursi’ye elestirel tarzda yaklasan ¢a-
higmalar), teorilerini garip ve karmagik olarak nitelerken, so-
runun 6ziini biitiiniiyle gozden kagirmaktadir. Oysa, bir bas-
ka bakis agis1 ¢gok daha verimli olabilirdi. Said Nursi hem
Kur’anh, hem de Anadolu mistisizminden geride kalanlan
doniistiiriicii araglar olarak kullanarak, aym anda birkag
alanda etkinlik gosterebilmistir; halk katindaki dinle temas
kurmusg, Islam dininin halk arasinda gegerli olan gesitleme-
lerini izleyenleri Allah'in birliginde odaklanan bir inang dog-
rultusuna ¢ekmis, geleneksel Islam bagnazhgimin hantalhg-
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n1 yoketmis ve modern Bati Avrupa diigiincesinde gorildigi
bi¢cimiyle doganin yasalarim1 kavramaya yénelik bir akim
baglatmigtir.

Tasavvufun bu aktivist kullaniminin, reformcu Islam ha-
reketleri tarihinde bagka érneklerine de rastlanir. Triming-
ham'in, tasavvufun 18. yiizyildaki tarikat aktivistleri tara-
findan kullanimina dair tamim, burada ele aldifimiz konu
acisindan uygun diigecektir:

(Bunlarin) tarzlan, toérenci ve etik anlamda, Sufizmin
yerlesik tarzlarim siirdiiriiyordu; yéntem ve egitimle-
rinde ise, eski sufilerin mistik sayacaklar1 pek az gey
vardi. Mevcut uygulamalan, yenilere yol gosterilme-
mesi ve ige déniik 6gretimin reddi; ayrica, klasik Su-
fizmden edinilmig yénler, bu arada 6zellikle her beyam
hakh ¢ikartma amaciyla kendi el kitaplarina dahil et-
tikleri gelenekler, bunu gostermektedir. (Trimingham,
1973, 107)

Mitsel-Siirsel Biitiinlesme

Tarikat geleneginde egitim almig olmasina ragmen Said
Nursi bu tarikatlara kars bir tawvir igindeydi. Ciinkii o, Miis-
limanlann goniillerine yeniden iman asilamanin, ilahi’nin
kendini gosteris bi¢imine dair spekiilasyonlardan gok daha
onemli olduguna inamyordu. Buna ragmen, Kur'an anlayis,
ve yorumu, mistik tarzin damgasim tagimaktadir. Bu, 6zel-
likle, Kur'an’in mecazh sirelerine duydugu ilgide ve Kur'an
tefsiri ile agiga ¢ikanlabilecek "sirlar” konusundaki aynntih
¢aligmalarinda goériiliir. Said Nursi kendi yorumlarim bu me-
cazh strelere dayandirmigtir. Kendisine, Kur'an’da, her do-
nem igin gecerli oldugunu ileri siirdiigii anlamlar ve emirler
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bulma imkam tamyan da, gene bu yaklagimdir. Kullandig:
dili haklh ¢ikarmak iizere bagvurdugu daha faydac: bir bagka
gerekge ise, imali ve mecazh retorigin, insanlarin géniillerin-
de, klasik teolojinin boy dl¢lisemeyecegi tarzda dogrudan bir
etki yarattig1 tezidir. Bunlar, muhtemelen aym madalyonun
iki yiiziinii olusturmaktadir: Kuran’in yorumcuya yorum
(tefsir) ozgiirliigi tamyan niteligi, miiminin génlini cezbe-
den niteligi ile bir ve aym seydir.

Uslap ve Sembol

Yeni ¢agin baglarinda yasayan tarihgi Vico, insan davramsi-
nin dinamiginin, matematige gore siirle cok daha biiyiik ya-
kinhk tagidigina isaret eden ilk disiiniirlerden biridir. Said
Nursi’nin yaklagimi, bu 6zelligin sezgisel kavranisindan kay-
naklanan bir cazibeye sahiptir. Said Nursi, tasavvufun tarzi-
m kullanarak, érnegin Muhammed Abduh gibi kéktenci din-
cilerin diistiigii tuzaga, bagka deyisle "Tasavvufun imkan ta-
mdig1 duygusal gikig™t kapatma yanhgina diismekten kagin-
mistir (Gibb, 1945, 75). .

Oysa, Said Nursi'nin hitap ettigi Anadolu halki uzun sii-
redir siir, din ve mitolojinin kolayhkla harmanladig bir ala-
cakaranhk kusaginda yagamaktaydi. Bunun nedeni, kismen,
Muhyiddin Ibn-el Arabi teosofisinin (hikmet-i ilahiyye), alt
simftan kesimlere kadar sizmasiydi. Ashnda Said Nursi, Is-
lam mistisizminin bu teorisyeninin yanhs olduguna inam-
yordu. Onun teosofisinin miiminler arasinda, Yaradan’a kar-
s1 yerine getirilecek vecibelerle, Arabi’yi manevi bir rehber
olarak diigiinenlerin, insan dogasim1 Yaradan'in bir yansima-
s1 olarak gérmeleri arasindaki zorunlu ayinm gegersizlesti-
ren bir sonuca yolagtigina isaret etmigtir.

Bugiinki Nurcularla yapilan gériigsmeler, Said Nursi’nin
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biiyiili iislibunun, kendisine taraftar kazanilmasinda halen
onemli bir rol oynadigim géstermektedir. Said Nursi’'nin kiv-
rakhiginin, sarsia1 islibunun ve gramer kurallarina aykin
ciimlelerinin ¢ekici etkisinin kavranilmasi, devletin finanse
ettigi ehl-i siinnet Miisliman elit kurulusu olan Ilahiyat Fa-
kiiltesi’nden mezun olanlar i¢in giigtiir. Imah ve yiizeysel
tarzda ortiik nitelikler de tasisa, Bilge’nin iislibu, yeni izle-
yicilerin kazanilmasinda inkar edilmez bir gii¢ olusturmus-
tur. Bu giig, en iyi sekilde edebiyattaki esrarh realizme olan
ilgimizle (Jameson, 1986) agiklanabilecek, indirgenemez bir
o6zden kaynaklanmig olabilir. Bediiizzamanin iislibu, iki
kaynaga dayandirilabilir. Bir kere, Said Nursi'nin anadili
Kiirt¢e idi; kendisi ancak 20 yasindan sonra Tirkgeyi tam
anlamiyla 6grenebildi. Ikinci dili ise Arapga idi. Bu dilin izle-
ri, kendisinin Tiirkge ciimlelerine 6zel bir ahenk veren Arap-
¢alagmig zengin kelime hazinesinde goriilebilir. Said Nur-
si’nin retoriginde, Kur'an'in iislibunu ¢agnstiran yénler bile
bulunmaktadir.

Gengliginde incelemis bulundugu Sufilerin tercih ettikle-
ri tarz da, hi¢ kuskusuz, ortiikligin ikinci bir kaynagidir.
Ibn-el Arabi gibi kigiler, islam filozoflan ile kargilagtirildi-
ginda, kendi 6gretilerinin nerede yeraldigim1 agiklatmaya ca-
hstiklar zaman nisbeten agiktilar; ancak is kendi diigiincele-
rinin agiklamasina geldiginde hemen hemen tamamen anla-
silmaz kahyorlardi. Bu kapahhk, Said Nursi'nin ¢aligmala-
rinda da goriiliir. Ancak, bu kapahlig sekillendiren, tek ba-
sina liderin devraldig: mirastan degil, dinleyicilerin de buna
hazir olmalariydi. Burada, Said Nursi'ye yonelenlerin fikri
kékenleri agisindan iki unsur devreye girmis goriinmektedir.
Bir kere, daha 6nce de degindigim gibi, Anadolu, sufilerin
teosofik spekiilasyonlarimin tahsilli Osmanl Miisliimanlar:
tarafindan kitlelere aktarildig1 bir bélge idi. Cok daha genis
bir etki saglayan ise, tasavvufun orttigiine inanilan, o ifade
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edilmeyecek olgiide kutsal anlam tasiyan seydi. Bediiizza-
man’in alt simftan takipgileri lizerindeki etkisi, iste bu ikinci
diizeyde kavranilmahdir. Said Nursi’'nin eserlerinin ¢ogunlu-
gunda karsimiza ¢ikan, Kur'an’in esrarina (icaz) iligkin yo-
rumdur ve burada da Said Nursi’nin, baz:1 agklamalarinda
oldukga onplana gikan kanit aramigini artik terkettigini go-
. ririiz. Burada, belirli bir mantik siras: izleyen egitim gelene-
ginde goriiliine kiyasla, semboller ve mecazlarin, tanimlanma-
s1 miimkiin olmayan anlamlarla daha fazla yiiklendigi dikkat
ceker. Risale-i Nur'un bu yamnin, daha az egitim almis olan-
larca yan-biiyiisellik seklinde idrak edildigi kesindir.

Risale-i Nur'dan iki 6rnek, Bediiizzaman’in yeniden can-
landirdig: imgeli (diigselci) kaynag ortaya koyacaktir:

Bil ey gafil, miisevves Said! Cenab-1 Hakk’in nur-u ma-
rifetine yetismek ve bakmak ve ayat ve sahidlerin ayi-
nelerinde cilvelerini gérmek ve berahin ve deliller me-
samatiyla temasa etmek iktiza ediyor ki; ...Sana isikla-
nan bir nuru tutmak i¢in elini uzatma... Ciinki ben
miisahede ettim ki marifetullahin sahidleri, burhanla-
n g gesittir:

Bir kismi su gibidir. Goriiniir, hissedilir, lakin par-
maklarla tutulmaz. Bu kisimda hayalattan tecerrid
etmek, kiilliyetle ona dalmak gerektir... Ikinci kisim
hava gibidir. Hissedilir, fakat ne goériiniir, ne de tutu-
lur. Ona kars1 sen yiiziin, agzin, ruhunla o rahmet ne-
simine kars: tevecciih et... Ugiincii kisim ise nur gibi-
dir. Gériiniir, fakat ne hissedilir, ne de tutulur. Oyle
ise sen kalbinin gobziyle, ruhunun nazanyle kendini
ona mukabil tut ve géziinii ona tevcih et, bekle... (Mes-
nevi-i Nuriye, 153)

Yiiksek ehl-i hakikat dahi, marifet ve tasavvur de-
gil, belki ondan ¢ok ali ve kiymetli olan iman ve tas-
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dikte, iki cadde ile hareket etmistir: Biri kitab-1 kaina-
t1 miitalaa ile Ayetii'l-Kiibra ve Hizbu'n-Nuriyye ve Hu-
lasativl-Hulasa gibi afaka bakmaktir. Digeri ve en
kuvvetli ve hakka'l-yakin derecesinde vicdani ve hissi,
bir derecede suhudi olan hakikat-1 insaniye haritasim
ve enaniyet-i begeriye fihristesini ve mahiyet-i nefsiye-
sini miitalaa ile imanin, siiphesiz ve vesvesesiz merte-
besine gikmaktir. (Hakka’l-yakin: "Mutlak hakikatin
ger¢ekliginin goriinimi", Schimmel, 1975, 176).
(Emirdag Léahikast, 143).

Isléami Tarz ve Benlik

Degigim siireci igindeki toplumlara iligkin ¢ahismalar, kimlik
olusumu dinamikleriyle din arasindaki iligkilerin altimi bir
kez daha ¢izmigtir. Gerek Comte gerekse Saint Simon (de
Maistre ve Bonald'in izinden giderek), modernizasyon siireci
iginde dinin 6nemli iglevlerini siirdiirecegini vurgulayan dii-
giniirler arasinda yeralmaktadir. Fransa’da Katolik Kilise-
si’nin giiciiniin kinlmasim goézoéniinde bulunduran Comte,
Fransiz Devrimi ile baglayan toplumun laiklestirilmesinin,
Fransiz toplumunu, onu birarada tutan har¢dan yoksun bi-
raktigina inanmistir. Bu nedenle, goriisleri bastan sona
"Durkheimc1” bir nitelik tagimaktadir. Dinin, modernizasyo-
na iligkin aragtirmalarnmmizda yer alan bir baska diizey de,
bireylerin kendilerine belirli bir kigilik ve kimlik kurmada
yararlandiklan geleneksel araglardan yoksun kalmalaridir.
Brittain’in sézleriyle: "Artik, bireylerin, degerlerini ahp olus-
turabilecekleri ve kimliklerini yerlestirebilecekleri kurumsal
bir kaynak yoktur” (Brittain, 1977, 45).

Bu durum, kentlegmenin yolagtig1 toplumsal ufuk genis-
lemesinin ve toplumsal iletigim 6riintiilerindeki degisimin
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kéyden kente yonelen (ya da koyde iken kentin yarattig: yeni
sorunlarla yiizyiize gelen) pek ¢ok kisinin, kimliklerini da-
yandiracaklar: bir zemin olarak dini baghliklarini kullanma-
larin1 gerektiren bir donemde ortaya ¢ikmaktadir. Mattison
Minnes, Hindistan’daki Tamilnadu Miisliimanlan iizerine
bir makalesinde, koyiin kisith yasantisinda Islamiyet’in ge-
rek Miisliman gerekse Hindu niifus tarafindan giindelik ya-
samin bir "verisi" sayildigim1 gostermektedir. "Veri ahinma"-
dan kastedilen, bu gruplarin, dini baghhklarim ayrica belirt-
me geregi duymamalandir. Buna karsihk, yasam tarzinin
daha akigkan oldugu, gelenegin kéydeki gibi giindelik yasa-
min bir parg¢asim olugturmadig: kentlerde, Miislimanlar Is-
lamiyet'i bir "rozet" gibi tagimakta ve kendi kimliklerini ta-
nimlamada ona bagiml hale gelmektedirler (Minnes, 1975).

Bireylerin, kendi kimliklerini dini sembolizmden derle-
melerinde gegerli olan 6zel mekanizmalar, Melaine Klein’in
¢ocuk psikolojisine iliskin galigmalarinin yanisira, degisik
yaklasimlara sahip bazi toplum bilimciler tarafindan da te-
yid edilmigtir. Freud ekoliinden bir antropolog olan Morris
Carstairs’in yiiksek Kast mensubu Hindu toplulugunu konu
alan son derece nitelikli ¢caligmasi, 6rnek olarak verilebilir
(Carstairs, 1961, bagtan sona).

Ister eski dénemlerin mistik, geleneksel olanim arayan-
lar, yani bir kutsiyet arimis1 iginde Said Nursi'nin yaninda
toplananlar olsun, ister Cumhuriyet déneminin egitim siste-
mi i¢inde laik ilkokul egitimi alan kéyli ¢ocuklar olsun, Be-
diiizzaman’a yonelenlerin hepsi, derinliklerinde iglev géren
bir kaynaktan yoksun birakilmiglardi. Gergi Islamiyet’in
sembolik aygitlarindan biisbiitiin koparilmamiglardi; ama
artik bu kaynaklardan ancak gizlice yararlanabiliyorlard.
20. yiizyildaki laiklegme, bu siireci yonlendiren Islami rolleri
aile diizeyinde etkilemediginden, sozii edilen aile degerlerini
taclandiran ahlaki evren de, zorunlu olarak, nisbeten doku-
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nulmamig bir alan olugturuyordu. Geriye kalan bu alan, Ke-
malizmin geligtirdigi pozitivist diinya goriigii ile catigma ha-
line girdi. Boylece Bedilizzaman, baggésteren gerilimlerin ¢6-
ziimii olarak bireyin Islamiyet’le tam anlamda kaynagmasi
gerekliligi hakkindaki fikirlerini geligtirebilecegi uygun bir
zemine kavugtu.

Bu siirecin pratikte nasil igledigi konusunda ilging hipo-
tezlerden biri i¢in C. G. Jung’a bagvurmamiz gerekiyor.
Jung’un gériigiine gore, benligin korunmasinda tek yol, kigi-
nin bagkalariyla kargilagmas: degildir. Benligin yapisinda
bir bilingalt: diizey vardir ve bu diizey de sembolizmin kulla-
nimiyla baglantihdir. Nihayet, bu sembolizm iginde, dini
sembolizm en 6nde yerahr.

Bu nokta, Jung’un ¢aligmasinda, "ruhi alanda faal, érgiit-
leyici bir merkez" fikri seklinde ortaya gikar (Frey-Rohn,
1974, 68). Sozkonusu orgiitleyici faaliyet, bir dizi bagérnek
(archetype) imajiyla gergeklesir (a.g.e., 285). Insanlarin Al-
lah hakkindaki fikirleri de, "kigilestirme” ya da ayn bir var-
hik ya da biitiin haline gelmek iizere kendi "benlik"lerini keg-
fetmek igin kullandiklan bu bagérnekler stokunun bir bélii-
miind olugturur (Hillman, 1974, 66). Bu agidan bakildiginda,
benligin olugmasi hem bilingli hem de bilingalt: bir siiregtir.
Bu siire¢ i¢cinde ¢cagnstinlan bagérnekler, "ayirdedici bigimde
esrarh nitelik” tagirlar (a.g.e.,, 282). O halde, bir bakima, bu
bagérnekler bir yandan Allah fikrini canlandinrken, diger
yandan insana hem bir kimlik hem de benlik gelistirmesi
igin zemin saglarlar. Jung’un "bu tiir bagérnekler” seklinde
adlandirdi1 igsel mekanizmalar, ildhi kigiler konusunda sa-
hip oldugumuz ve kiiltiirel olarak belirlenmis kavramlagtir-
malara paralel nitelik tagir. Kiiltiiriin sagladigy bagérnegi
imajlan, sonunda benligin eksiksizliginin kesfini getiren, ig-
sel bagornegi harekete gegirme mekanizmasim ¢ahgtirr.

Bu agidan, Jung igin din, igsel bir siiregtir. Béyle bir sii-
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re¢ olarak din, kiiltiir-iistii olduklar: halde her kiiltiirde bir
bi¢imde ortaya ¢ikan bagérnekler aracihgiyla benligin biitiin-
sellige ulagmasim saglar. Ancak bu arada, bireyler ortak bir
miti, Allah imajim1 paylastiklarinda ve bu imaj1 érnegin Hi-
ristiyanhktaki kilise gibi dini toplulugun odagina yerlestir-
diklerinde, bu kez dini bir kolektivitenin malzemesi yaratil-
mig olur (Edinger, 1973, 65). O halde Jung’un bize anlattig,
belirli bir kiiltiiriin sembollerinin, istendiginde giindemden
diigiiriilmesi miimkiin olmayan organik iiriinler olugturduk-
landir. Tiirkiye'deki kirsal kesimler, Cumhuriyet déneminin
laiklestirici siiregleriyle mitsel-siirsel baglantilarindan kopa-
nldigr 6lgiide, yalmzca Islami tezlerde igerilen ahliki emirle-
ri kaybetmekle kalmamig, ayrica insanin kendi benligi ile
ylizyiize gelmesini saglayan dinamik unsurdan da yoksun
duruma gelmistir. Insanin kendi hayat beklentileriyle yiiz-
yiize gelip tamigabilmesinin bir araci olarak geleneksel sem-
bolizm, Said Nursi'nin karizmasinin énemli bir vechesini
olugturur. Ister alt ister iist simftan olsun pek ¢ok Tiirk ag-
sindan, bir gizem olarak din, bireyin kendini uyarlamasinda-
ki sorunlarn g¢éziimlenmesine olanak saglayan ve kentlerde-
ki ortodoks kutsal kitap yorumcularinin dinle iligkisiz saya-
rak bir kenara biraktiklar bir agik kap: yaratmaktaydi. Mis-
tisizm ya da Sufilik yalnizca insanin manevi sezgilerine ek-
siksiz bir kapsam saglamakla kalmiyor, aym zamanda bu
sezgilere dair psikolojik mekanizmalarin -benligin déniigtii-
rilmesine iligkin mekanizmalarin- harekete gegmesine de
imkan tamyordu. Bunun 6tesinde de Bediiizzaman’in 6greti-
lerinin harekete ge¢irdigi mekanizmay: anlayabilmek igin,
ahlak sisteminin yalmzca ahliki birtakim emirlerden ibaret
olmadigin, bunlarin aym zamanda bir kigiyi "kozmos (evren)
olarak hissedilen bir ¢evre/ortamla” biitiinlestirme arac: sag-
ladiklarim1 da gérmemiz gerekmektedir (Hodgson, 1974, I,
362). Bunu ilerki boliimlerde agiklamaya ¢ahsacagim.
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Sembolizm yiikli bir kaynak, Said Nursi'nin koyuldugu
tiirde bir projenin gergeklesmesi agisindan hi¢ kuskusuz son
derece yararhdir. Ancak, gerek Said Nursi’nin projesini ge-
rekse bazilarmin bunu iistlenmede gosterdikleri istekliligi
anlamak igin, térellik ve ahldkin ikinci bir boyutuna daha
goz atmamiz gerekmektedir. Marshall Hodgson bu boyuttan
soyle soz etmektedir:

Dini sembollerin tasiyabilecekleri anlamlann kesfi, in-
sanin kendi kimligine ve evrene bir anlam verme ama-
ciyla yapilan herhangi bir kapsamh girigimin en 6nem-
li b6limi olugturur. Ciinkii insan, nihai kozmik ve té-
rel goriglerini sunmaya ¢ahstifinda, kavramsal séyle-
min smirlarina ulagmig olur; bagka deyigle, mantiki
haleflerin gikip bigimlendigi terimlerin tam anlamiyla
belirsiz olduklar1 (evrenin bitimliligi ya da bitimsizligi,
biitiin haleflerin bir kertede nedensellikle belirlenme-
leri, herhangi bir hesaplamanin degeri, gibi) yerdir bu-
rasi.. Burada, mantiksal gikarsamalar, kargsithklara
yolacar. Bu yilizden, eger insan konusacaksa, sabit
onermeleri degil ortaya ¢ikan yeni baglantilan ¢agns-
tiran sembolik imajlarla konugsmak zorundadir. Ve bu
da en zengin bigimde, mitsel-giirsel bigimler aracihgy-
la, yasama iligkin olup herkesin kendi anlayis diizeyin-
de kavrayabilecegi imah hakikatlerle yapilabilir
(Hodgson, 1974, 1, 224).

Diinyanin mitlerden giderek anndinhp biirokratlagtiril-
di1 bir dénemde, bu mitsel-giirsel bigimlerin Tirkiye’den de
kovulmasina ¢aligihyordu. Sonugta bunlar, Miisliman Tiirk-
lerin i¢ diinyalarinda, yeri doldurulmas: gereken degerler
haline geldiler.

Said Nursi'nin lehgesinin harekete gegisini anlamada bii-
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yik 6nem tagiyan teorik bir nokta sudur: térenin "emir" bo-
yutu mantiksal kaynaklara dayamrken, tére kozmosla bii-
tiinlegsmenin bir araci olarak aym él¢iide isaret¢i kaynaklara,
yani bazi sembollerin bireylerde yarattigi rezonansa dayanir.
Said Nursi'nin séylemi ise, her iki kaynag: da kullanmigtar.
Kendisini daha kat1 konumdaki Islam reformcularina iistiin
kilan da budur.

Bu noktada dikkate alinmasi gereken bir bagka olgu da,
Said Nursi'nin yasadig1 dénemde Tiirkiye’nin iletigim alanin-
da ulagtig1 yerdir. Isteksizce de olsa Said Nursi -gesitli vesi-
lelerle degindigim gibi- bir tarikat olusturmamaya karar ver-
misti. Asil duyarhligy, izleyicilerine ulastirdig: mesajin daimi
kihnmasiyd:. Béylece, bir karizmatik liderin kendisinden
sonraki bir bagka karizmatik lideri segmesi yolundaki gele-
nek, basih sozler, yani Said Nursi'nin Risaleleri tarafindan
devralindi. Sézkonusu karizmay: artik Risale-i Nur tasiyaca-
gindan, Said Nursi'nin takipgileri ve onlann ardindan gelen-
ler, Ustad iizerinde yogunlagsmak yerine, onun kitabim kila-
vuz olarak kullanip kendi yollarim agmak zorundaydilar. Bir
baska deyisle bu insanlar, kendi kaynaklariyla bagbaga bira-
kilmaktaydilar. Bir kez daha bu ig¢sellestirme, Kur'an ile
onun. Said Nursi tarafindan yorumlams: gergevesinde yeral-
sa bile, insanlara ige doniik bir torellik ve ahlak diinyas: kur-
ma yoéniinde bir degigimi temsil ediyordu.

Bizim agimizdan merkezi 6nem tasiyan hususlar sunlar-
dir:

1. Said Nursi'nin kullanmakta oldugu séylem, gsimdi gide-
rek daha biiyiik 6l¢iide, harekete gegirilmis kirsal niifusa y6-
nelmekteydi.

2. Bu torellik ve ahldk ozel bir repertuvar olusturmak-
tayds; Said Nursi "séylem"den 6zel bir bigimde yararlanmak-
taydi; ve bunlar gevreleyen lehgeyi korurken, pir ile miirid,
lider ile 6grenci arasindaki iligki tarafindan temsil edilen bii-
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tinselligi doniigiime ugratiyordu.

Said Nursi’'nin mesajinda, liderin merkezi roliiniin, biz-
zat mesajin kendisine kaydirilmasiyla bir baglangig yapil-
mig, boylece Islamla biitiinlegmenin yeni bir bigimi ortaya ¢1-
karilmigtir. Sonugta, takipgilerinin 6niinde, biitiinlegmenin
¢ok daha evrenselci bir tarz igin kapilar agilmigtir. Bir pire
gegigle ilgili siire¢ degisiklige ugratilmig, bir yanda Allah’in
birligi ve tekligine 6te yanda da Risale-i Nura kaydirilmig-
tir. Bu iglemlerle birlikte, dogadan kaynaklanan yeni bir
semboller kiimesi 6nerilmigtir. Burada bitki ve hayvan ev-
renleri sekillenir ve vurgulanir. Said Nursi, yaradihs eylemi-
nin tamklan olarak agaclardan, bitkilerden, cigeklerden,
kuslardan ve béceklerden siirekli bigimde s6z eder. Said Nur-
si’nin materyalizme y6nelik kars: ¢ikiglar bir yana, ortada
goriilen, bir yanda pirden kalkarak daha soyut bir kutsalhga
yonelik vurgu, 6te yanda da dikkatlerin biyolojik evren iize-
rinde odaklagmasidair.
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V.BOLUM
VELI VE TAKIPCILERI

Yandaglarinin biiyik bglimiini kazandigy kirsal kesimlerde
Said Nursi bir veli, yani olaganiistii giigler atfedilen bir kisi
sayihrdi. Ancak bu, kendisine resmen verilen bir mertebe de-
gildi. Islamiyet’te velilik, kigilerin yasamlan siiresince ce-
maat iginde kazandiklar dini prestijin sonucuydu. Bu yiiz-
den Islamiyet’teki velilik, Hiristiyanhktaki azizlige gore
farklh o6zellikler tagir. Miisliimanhktaki "velilik", az sonra ele
almaya ¢alisacagim bir dizi ayirdedici 6zelligi igerir. Bu Isla-
mi gergeve bir kez kurulduktan sonra, ¢é6ziim bekleyen daha
sosyolojik nitelikteki sorunlar, velinin kendi takipgileri nez-
dinde bir cazibé¢ merkezi olabilmesini saglayan yollarla ilgili-
dir. Bu da, énderligin niteligine, toplu temsile, karizmaya,
toplumsal aglara ve velinin yériingesine giren takipgilerin
psikolojik ihtiya¢lanna dair sorulan giindeme getirir.
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Kutsal Bir Kisi Olarak Said Nursi

Naksibendilerde velilik, "tiim manevi gergeklenmenin ekse-
ni"dir (Chodkiewicz, 1986, 23). Naksibendi seyhlerini kariz-
matik nitelikli kitle érgiitleyicileri konumuna getiren, iste bu
esrarh igeriktir. Mevlana Halid buna kendi diigiincesinden
hareketle bir ek daha yapmig ve bunun sonucunda seyhlerin
manevi alandaki giigleri daha da artmigtir: Mevlana Halid'in
orneginde seyh ile miiridini baglayan halka, hocanin 6li-
miinden sonra da devam etmek durumundaydi. Bu durum-
da, Bediiizzamanin bu tiir kigisel baglardan kurtulunmas:
yolundaki 6giitleri, 6nciiliiniin pratiginden énemli bir ayrnhs:
temsil etmektedir. Ancak kirk yagindan sonradir ki -Hazreti
Muhammed’in imgesini ¢agrigtinr sekilde- Said Nursi ‘miirit’
olarak tanimlanabilecek ¢ok sayida takipgiye kavustu. Bu ta-
rihten (1926) itibaren ise sahip oldugu cazibe ve prestij yal-
mzca bilgisine ya da ulema nezdinde edindigi siradis:1 insan
kimligine degil, kutsa) bir kisi olarak tasidig:1 ézelliklere da-
yanmigtir. Tiirkiye'nin batisina siirgiine gonderilmesi ve bu-
rada zorunlu ikamete tabi tutulmasindan sonradir ki, tanin-
mag§ bir din hocasi olmasinin yanina bir de yasayan bir veli
kisi olarak kendisine atfedilen karizma eklendi. Said Nursi,
Bat1 Anadolu’nun géller bélgesinde iicra bir yer olan Bar-
la’daki siirgiin yillarindan, dini anlamda daha katiksiz bir
meggale edinip ger¢ek imana déniigiiniin ayrim noktas: ola-
rak s6z etmektedir. Bununla kastettigi, daha 6nceleri gesit-
li vesilelerle kendini -muhtemelen pek istemeden- siyirmak
istedigi siyasi yagamin giiriiltiisiinden nihayet kurtulabil-
mesidir.
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Velilik

Islamiyet’te velilik tistiine ¢ahgmalar, Magrib’i, Afrika’yy,
Hindistan ve Endonezya’y: odak alan arastirmalara dayan-
maktadir. Ancak, gerek Kuzey Afrikali dervigler gerekse
Hindistan’daki Islam bilginleri, Osmanh baglaminda bir ge-
¢erlilik tagimamaktadir. Osmanhlar sézkonusu oldugunda
velilik, heniiz kimsenin ayrintilariyla acgiklayamadig1 bir
sorunsaldir. Bir kez daha, Islami kiiltiiriin diger bélgelerine
gore Osmanh Imparatorlugu’nda dinin daha biiyiik 6l¢iide
kurumsallagmig olusu, Osmanlhlardaki velayetin ve Os-
~manhlarin bu kuruma iligkin gériislerinin 6zel bigimde ele
alinmasim gerekli kilan bir ayrim noktasidir. Halk nezdin-
de tanminmig veliler yerel olarak sayg: goriirlerken, merkezi
nitelikteki dini kurum (ilmiyye) veliligi belirli disiplinin
liriini olarak goriyordu ki, bu disiplin de tarikat kurallarin-
da mevcuttu.

Osmanh tarikatlarinin Osmanh Devleti ile olan yakin
baglar), ayn1 zamanda, yerel liderlerde olan bu dini kardes-
lik cemiyetlerinin liderlerini, ellerindeki giicii kullanirken
secenekleri dikkatle tartmaya ve terazinin oteki kefesinde
yeralan devlet giiciinii her zaman goézoniine almaya yéneltti.
Birkag istisna disinda, tarikatlarda fikri yaraticihk diizeyi
yiksek oldugundan, pek c¢ogu birden fazla tarikatle iligki
kurmug biirokratlar arasinda bu kurumlara kars: belirli bir
sayg1 uyandi. Osmanlrdaki tarikatlar, bu ¢eligkili konumla-
nnin damgasim tagimigtir.

Biitiin bunlar, Said Nursi’'nin tarikatlara yonelik deger-
lendirmesine yansimistir. Said Nursi'nin Halidi geyhleriyle
iligkilerinde sergiledigi itirazciligin yerini, sonunda nisbi bir
uzaklhk ald. Said’in bu konumu, Osmanh Imparatorlugu’n-
da velilik olgusuyla dogrudan ilgili bes alandaki yarglar-
da izlenebilir. Bu bes alan, géyle idi: Tarikatin gergek yers;;
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Sufiligin bir Miisliman agisindan degeri; velinin ya da Al-
lah'in segtigi kiginin dogru yeri; gii¢ dénemlerde bir mehdi’nin
ortaya gikip Islam dinini kurtaracag yolundaki goriigiin nasil
yorumlanmas gerektigi; ve nihayet, ibn el-Arabi’nin vahdet-i
viicid goriigiine iligkin dogru tutumun ne olmasi gerektigi.

Osmanh Imparatorlugu’'nda tarikat, sosyal hizmetlerin
yerel 6lgekte saglanmasinda, tekke gseyhlerinin otoritesinin
¢esitli yerel sorunlarin ¢é6ziimiinde kullanilmasinda, egitim
imkanlarinin yaratilmasinda ve bunlarin disinda kirsal nii-
fusla devlet arasindaki kanal iglevi gérerek 6nemli bir rol oy-
nuyordu. Ilahi olanla dogrudan baglant: kurma arayis1 an-
lamindaki Sufilik ise, sayica hayli fazla olan dini faaliyetle-
rin bir y6éniini olusturuyor ve tarikat igi kurallar tarafin-
dan yénlendiriliyordu. Sufiligin istigraka dayanan entelek-
tielist bigimleri daha biyiik saygiyla el istiinde tutulur-
ken, daha gosterigci bir nitelik tasiyan sofuca uygulamalar
avama o6zgi kabahk sayilmaktaydi. Tarikatlara bagh tek-
kelerin ¢ogu genis kaynaklara sahip olduklarindan (Farog-
hi, 1984) devlet tarafindan siki bigimde denetim altinda tu-
tulmaktaydi. Buna karsihk tarikatlarin niifuzu Istanbul'a
kadar uzanmiyor, burada ulemaya mensup kigiler de bu tari-
katlarin toplu gikarlarini savunuyordu (Gibb ve Bowen,
1957). Iste, Osmanh tarikatlarimin biiyiik gogunlugunu Is-
lam dinyasimn diger bélgelerindeki benzerlerinden ayirde-
den de bu son 6zelliktir. Aym zamanda kugkucu ve sorgula-
yic1 bir yaklagima sahip ¢ok sayida ehliyetli din gérevlisinin
uyguladig1 denetimlerle yiizyiize olan mahalli veliler, ¢evre-
lerinde ¢ok genis bir itibara sahip bulunmadiklar: siirece,
resmi anlamda saygiya mazhar olamiyorlardi. Bununla bir-
likte bu tir kisiler kendi mahallerinde olduk¢a onemli bir
niifuza sahiptiler.

Bir velinin nasil taninacag: konusunda ince bir ayrim
vards; ¢iinki, ilahi nuru alan béyle bir kiginin konumu, Isla-
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miyet'te hayli belirgin bi¢cimde tanimlanmigti. Islamiyet’in
Sufi geleneginde din yalnmizca bir agiga vurma bigimi degil,
aym zamanda bir esrar idi (Trimingham, 1973, 133). Baz: in-
sanlar, se¢ilmis baz1 miirgitlerin duasi aracihgiyla edinilmis
"manevi ilerleme" (a.g.e., 135) metoduyla ya da Allah’tan ge-
len dogrudan ilham yoluyla i¢rek bilgiye ulasabilirlerdi. Bu-
na karsilik bazi kigiler 6zel yeteneklere sahiptiler ve boylele-
ri dua ya da ¢ile olmaksizin da hayata iligkin mistik bir kav-
rayiga dogrudan sahip olabilirlerdi (a.g.e., 140). Bir defa da-
ha burada da, iki tip sé6zkonusudur: Allah tarafindan ebediy-
yen segilenlerle, onun tercihine hemen bugiin igin mazhar
olanlar...

Iki teori, igrek bilginin saglanabilecegi yollara iligkin bu
anlayigta bulusuyordu. Bu teorilerden biri, Nur-1 Muhamme-
di ya da Muhammed’in nuru 6gretisidir. Bu "ilahi biling, her
seyin kendisinden yaratildig: yaradihs éncesi nur, asil varh-
g1ile Allah imaj idi... Diinya, bu nurun kendini ortaya seri-
sidir; o, her biri insan-1 kdmil (kdmil insan) olan Adem’de,
peygamberlerde ve Aktab’da (Kutuplar: ‘Mihverler’) viicud
buldu.” (a.g.e., 161)

Ikinci teosofik teori, Kutb’'un tabiatim soyle agikhyordu:
"Allah kelamina dair dogrudan bilgi ihtiyaci, hakikat-i Mu-
hammediye’nin, yani'Kelam'in, her dénemde, kendini yalmaz-
ca se¢ilmis birkag¢ mistige gosteren ve Kutbu zamanihi (done-
minin kutbu, mihver'i) olarak bilinen biri bi¢imini almasim
getirir” (a.g.e., 163). Bu teori, Anadolu’daki halk kitlelerinin
benimsedigi Islamiyet tizerindeki niifuzu hayli fazla olan ibn
el-Arabi (1165-1240)’nin baghca katkisidir. Ashinda, "nur"
teorisi "veliler ve peygamberlere pratik baghhgin felsefi te-
meli” (a.g.e., 161) olarak gelisgtirildiginden, bu kiime igindeki
fikirlerin sirasi tersine de gevrilebilir. Bu teorinin geligtiril-
mesini izleyen dénemlerde kavram ayaga diigiiriildi ve her
tiirden kutsal kigi mihver konumuna sahip oldugu iddiasim
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ortaya atti Anadolu'da yerel ermigler ya da veliler, kéyler,
kasabalar ve kentler olmak iizere pek ¢ok yerde sayg gor-
mekteydiler. Bu yiizden, gerek kurulusu déneminde gerekse
daha sonra karizmatik liderlerin bagimi ¢ektigi bir dizi halk
hareketinin tehdidine maruz kalan Osmanh Devleti, mihver
adaylan ile veliler iizerinde siki bir denetim uygulada.

Mehdi ya da sahib zuhur, halk katinda gok sézii edilen,
ancak ortaya gikig sartlar ulema tarafindan azami dikkatle
yorumlanan bir kesimi olugturmaktayda.

Vahdet-i Viicud, ibn el-Arabi tarafindan savunulan igrek
bir égreti idi. En ehliyetli durumdaki sofu miiminler arasin-
dan g¢ogu bir tir panteist inancglara sahiptiler (Fazlur Rah-
man, 1979, 145). Ancak, bu 6greti pek ¢ok érnekte piiriten
ulemanin saldinlarina hedef oldugundan, yaygin bigimde
propaganda edilmiyordu.

Kendisine 1925 ile 1950 arasinda yoéneltilen sorulara
Said Nursi'nin verdigi cevaplardan, biitiin bu konularin,
kendisinin Isparta-Afyon yéresindeki destekleyicilerinin zi-,
hinlerinde hila énplanda yer tuttugunu gostermektedir.
Said Nursi'nin velilik vakiasiyla yiizyiize geliginin incelene-
bilecegi .li¢ diizey vardir. Bunlardan birincisi, velilikle ilgili
olup yazilarinda buldugumuz gériiglerdir. Bunlar ¢ogu yerde,
dinleyicilerinin kendisine yénelttikleri sorulara cevap niteli-
gindedir. Ikinci diizey, Said Nursi'nin bu konuya iligkin ola-
rak hayati boyunca edindigi muglak tutumdur. Nihayet
tiglincii diizey, bir veli olarak Said Nursi'nin tistiinliikleri ko-
nusunda kendi takip¢ilerinin gériiglerini ele alir.

Tarikat ve Tasavvuf

Said Nursi agisindan tarikatin "amaci ve sonu" marifet’le bir-
likte, dini gergekliklerin kavranmasina yonelik ¢abadir (inki-
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saf- hakaik-i iméniye). (Tarikat) ... "yiirek genligi ile birlikte
yapilan bir yolculuktur, ki vahiyden kaynaklamr ve vahiyin
korunmasim saglar. Hislere hitap eden bir yolculuk, ama
¢iplaktir (yani diinyevi baghhktan arinmigtir), ama yolcuya
kismi bir nihai miitkemmellik verir". "Tasavvuf adi altindaki
tarikat, insanlara sunulan bir esrar, insanoglunun olgunlas-
masi yolunda bir adimdir" (Mektubat, 415).

Allah, insanin gonlini kozmik "makine"nin bir pargas:
yapmigtir (Mektubat, 416). Insan gonliine verilebilecek en
onemli gorev, onu Allahin adlarim tekrarlamaya yéneltmek
(Zikr-i Ilahi) ve boylelikle de ilahi olanla iletigim kurmanin
yollarim1 edinmektir. Bir tarikata mensup olan kigiler, Al-
lah’a inanmayanlarin tehditleri kargisinda imanlarim koru-
mada daha biiyiik kolaylhiga sahiptirler (Mektubat, 417).
"Daglarda ya da nehir yataklarinda" kendi baglarina yagam
siirenler ya da yaghlar i¢in tarikat, yiizyiize kaldiklar:1 "vah-
si" maddi diinyanin onlara her gseye ragmen "giiliimseyebile-
ceginin” sergilenmesinde bir aragtir. Ayrica tarikat, "Hiristi-
yanhgin politikalar1” ile kars: karsiya kaldiklarinda, Miisli-
manlara saflarim siklagtirma imkan: tamyan bir kaynaktir
(Mektubat, 417).

Veli ve Mehdi

Veliye bahgedilen nitelikler "peygamberlik gérevinin kani-
t1'dir. Bunlar ayn1 zamanda, Islam dininin tam kavranigina
giden yoldaki bir sir ve Islamiyet’in gelismesinde bir kaynak
olarak vahiyin de kamitidir (Islémiyet sirnyla bir maden-i te-
rakkiyat; Mektubat, 416). Bir velinin isi hem ¢ok kolay hem
¢ok sorunlu, hem ¢ok kisa hem ¢ok uzun, hem g¢ok degerli
hem de ¢ok tehlikelidir. Kendilerine ilham geldigini hisseden
kigiler pek ¢ok durumda bunu veli olarak segildiklerinin iga-
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reti sayarlar. Oysa cofu 6rnekte goriildiigii gibi bunlar yal-
mzca yamlmaktadirlar. Bedilizzaman, ayrica, kendilerini
mehdi sayan ¢ok insan gordiigiinii, oysa bunlarn yalmzca
kendilerini kandirdiklarini ve Islamiyet’e biiyiik zarar ver-
diklerini eklemektedir. Gelenek¢i ulema gibi Bedilizzaman
da, "¢zel olarak bahsedilmis mistik bilgi"nin gegerligi konu-
sunda titiz idi (Fazlur Rahman, 1979, 161).

Vahdet-i Viicud

Bedilizzaman'a gére bu teoriye inananlar bir tehlikeyle kars
kargiyadirlar: Olgusal diinyay: ilahi 6ziin bir yansimas: sek-
linde degerlendirip tek gercek olarak bu ikincisini gérmeleri.
Bu yiizden, béyle bir anlayis, kisinin diinyevi iglerle olan
baglantisimi ciddi bigimde tahrip etmektedir. Oysa iman yan-
simalar {izerine inga edilemez; diinyanin gerc¢ekte oldugu ha-
liyle ele ahinmasini gerektirir. Az 6nceki agin konumda yera-
lanlar ise ancak Islamiyet’in zayiflamasina neden olabilirler.

Hem seyhten hem de veliden beklenen, ildhi giiglerini
kullanarak diinyevi meseleler i¢in Allah’a dua etmek ya da
kerametler yaratmak oldugu él¢iide, ortalama diizeyde, yete-
rince derin din bilgisi olmayan bir Miishiman bu iki rol ara-
sindaki ayrimi gérmekte giigliikle karsilagabilir. Ancak Said
Nursi bu konuda hig tavizkar degildi: kendisine keramet sa-
hibi kigi roli verilmesini reddetti.

Kendisinden kerametle ilgili- giiglerini sergilemesini bek-
leyenlere Said Nursi eglendirici bir hikaye anlatirdi: "Ada-.
min biri giiniin birinde oglunu bir kuyumcuya gétirmiis. Ni-
yeti, ogluna degerli bir miicevher almakmig. Oysa oglu heniiz
¢ok gen¢gmis. Diikkana girdiginde tavana asili duran renkli
balonlarn gérmiis. Babasi ne istedigini sordugunda, degerli
miicevherlerden herhangi birini degil, bu balonlarn isaret et-
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mig”. Said, bu hikayeyi soyle noktahyordu: "Ben, balon sati-
cis1 degilim”,

Allahin birligi (tevhid) ile mihverin (kutbun) konumu-
nun telif edilmesi, gerek Sirhindi gerekse Said Nursi igin na-’
zik bir mantiki tutarhhk sorunu olusturuyordu. Sirhindi
panteizme kargi gitkmisg, tek ve kadir-i mutlak bir Allah ima-
jinin yaninda yeralmigti. Ancak bunu yaparken, bir "mihver”
fikrini ve bir dini lider olarak kendi 6zel manevi meziyetleri-
ni, gii¢lerini ve yetkinligini biisbiitiin geri plana itmemigti
(Friedman, 1971, bastan sona). Said Nursi de, Sirhindfyi bir
"kutb" olarak diigtiniiyordu. Risale-i Nur'un baz bélimlerin-
de de goriilebilecek bir tereddiitle, bizzat kendisinin de Allah
tarafindan boyle bir rol igin segilmis bir kisi olup olmadigim
merak etmig ve eger varsa boyle bir segimi gosterecek isaret-
lere gozatmigti. Boylece 6greniyoruz ki Said Nursi, onun ma-
nevi halefi oldugu inanciyla, Mevlana Halid tarafindan giyi-
len bir ciibbeyi hediye olarak kabul etmistir (BSN, 1976,
287). Aynca, velayet yani Allah tarafindan se(;i]misukisi olma
kavramim da veri almaktaydi (Trimingham, 1973, 134;
Lem’alar, 22). Ne var ki, Said Nursi'nin yazilarinda, olaga-
nisti gigleri bulundugu yolundaki fikirleri reddettigi ve
kendi roliinii basitge bir din aliminin roli seklinde tammla-
dig1 ¢ok sayida bagka béliim de bulunmaktadir. Allah"in bir-
ligine yapilan vurgu ve kendilerine veli 6zellikleri yakigtiran
kigilere yonelik kuskuyla Said Nursi'nin ogretilerinin 6z,
ashnda eserlerini bir biitiin olarak niteleyen askin (transcen-
dent) bir giiciin altim ¢izer. Said Nursi'ye gére gercek iman,
"kutb" roliine yonelik iddialar tasiyan insanlardan ¢ok daha
onemli idi. Bir bagka vesileyle, Mekke'de yasayan bir kutup-
tan herhangi bir ¢agdas din gorevlisinden bahseder gibi
bahsetmekte, 6zellikle kétii bir laik Tiirk politikacisi (Ismet
In6nii?) konusunda ne yapilmas: gerektigine iligkin olarak
bu kutup tarafindan séylenenlerin yanhs ¢iktigini, buna
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kargilik kendisinin dogrulandiginmi belirtmektedir. Ancak son
raddede, Said Nursi’nin, Misliimanlann birlesmesine yéne-
lik ¢abalarda Allah'in yaratiai giiciiniin, her birinin prestiji
belirli bir vilayetle, en ¢ogu bir tilkeyle simirh kalan velilerin
biraraya toplanmasindan daha kapsayic1 bir teorik gemsiye
oldugu hitkkmiine vardig1 soylenebilir. Ger¢ekten de, ortada,
etkisi tiim Islam diinyasinda gegerli pek az veli vardi.

Nurculuga bagh ¢esithi ¢izgilerin muridlerin Said Nursi
¢evresinde toplanmalarin nasil sagladigina dair baz1 6rnek-
ler, asagida yeralmaktadir. Ustad’in hayatlan iizerindeki et-
kilerini anlatan sahitlerin ifadelerinden derlendigi sekliyle
Abdiilkadir Badilli’'min hayati, geleneksel toplumsal aglarin
Cumhuriyet déneminde varhigim siirdiirmesi ve boylelikle
Said Nursi'nin niifuzuna temel kazandirmas: konusunda iyi
bir érnek olugturmaktadir.

Abdiilkadir Badilh

Badilh, dogudaki gicer agiretlerden birine mensuptu. Agiret
reisi konumundaki bir aileden gelmekteydi. Babasinin ve
kardesinin tarikat mensubu olduklar: ifade edilmektedir.
Badill’'min ¢ocukluk dénemi, bizzat kendisinin “¢ocuklugu-
muzda, kurtulusun tek yolu oldugunu égrendigimiz tarikat
ilkeleri aracihgiyla yasammz siirdiirme ¢abasi” geklinde
tamimladig1 olgunun derin etkisi altinda ge¢mistir (Sahiner,
der., 1977, 124). Badilli s6yle devam etmektedir: "Hepimizde
oldugu gibi bende de miirgid-i kémil'i (kamil kilavuz) bulma
arzusu vardi”.

Pek ¢ok defa amcalarinin Said Nursi'nin siirgiin olayin-
dan so6z ettiklerini duymugtu. Bu, amcalarimin Said Nursi’ye
yonelik saygilarmmin bir ifadesi olarak hatirlamyordu. Be-
dilizzaman'in yagam konusunda daha ayrintih bilgiler ise
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Tahsin Efendi'den geldi. Koyiin vergi tahsildar olan Tahsin
Efendi de doguluydu ve Said Nursi'yi Kastamonu'daki zorun-
lu ikameti (1936-1943) sirasinda tanimigti. 1953 yihinda, Ba-
dill’nin babas1 Urfa'’ya yaptifh seyahatten dondi Bediiizza-
man’in Nur "6grencileri” adiyla bilinen baz: sakirtlerinin Ur-
fa’da belirli bir faaliyet i¢inde bulunduklarn da, Badill'min
babasinin getirdigi haberler arasindayda.

Badill kéyiinde Islami egitim almist1. Bu, Kur'an okuma-
sim saglayacak diizeyde Arapg¢a yazim bilgisi anlamina geli-
yordu. Bilgede higbir devlet okulu yoktu. Ancak babas:1 bunun
bir avantaj oldugunu, béylece gocuklarin kasabaya gidip film-
ler ve sarkilar tarafindan bagtan ¢ikarilmaktan kurtuldugunu
diisiiniyordu. Badill'min babasi, gocuklarini, kirsal kesimin
kosullarina ahigmaya, o6zellikle binicilik ve aveilik alanlarinda
kendilerini gelistirmeye tesvik ediyordu.

Bir giin babas1 gene Urfa’ya gitti ve burada iki Nur tale-
besi ile tamgt1. Onlara oglundan sozetti ve Abdiilkadir’in egi-
timini Gstlenmelerini istedi. Abdiilkadir’in annesi 6lmiigtii.
Aynica "Demokrat Parti’ye egilimli" olarak bilinen valiye de
bir dilek¢e verdi. Bu, muhtemelen sézkonusu valinin 1950’ye
kadar Tiirkiye'de gegerli olan kati laiklik politikasimin gevse-
tilmesinden yana oldugu anlamina geliyordu. Verilen dilek-
¢ede, Nur 6grencilerinin polis denetimi altinda tutulmasin-
dan vazgegilmesi, isteniyordu. Ciinki Said Nursi'nin yazila-
ninin bir toplam olan Risale-i Nur, Tiirkiye toplumu iizerin-
de olumlu bir etkiye sahipti.

Kiigiik Badillh Urfa’ya giderek, s6zii edilen iki talebeyi
buldu ve Said Nursi'nin tarikatina girmek istedigini soyledi.
Kendisine, Said Nursi'nin seyh olmadigs, gruba katilmak igin
de Bediiizzamanin kitaplarinin incelenmesi gerektigi anla-
tild. Abdiilkadir, béylesine iinli bir dini kisinin "insana yol
saglamadigina” (Tarikat i¢in "el vermek") inanamadigim be-
lirtmektedir. Bu yiizden Said Nursi'nin talebelerinin anlat-
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tiklarindan ikna olmadi;, atlatildipy kugkusuna kapilarak,
Said Nursi'yi bizzat gérmek istedi. Bunun iizerine kendisine,
onun yazmi§ oldugu risalelerden birini tam metin halinde
kopya ettigi takdirde lideri gérme olanag: taninacag: séylen-
di. Abdiilkadir risaleyi aldy, ii¢ giin sonra tam metnin Arap
harfli kopyas: elinde, muzaffer bir edayla geri geldi. O za-
man, Isparta’ya gidip Said Nursi'yi bizzat gérme izni kendi-
sine tanindi. Said Nursi kendisini sicak bigimde kargilada.
Abdiilkadir bunun ardindan Urfa'ya déndii. Egyalarim ve av
tiifegini sattiktan sonra Urfa’da yeni baslayan bir grupla bir-
likte iki y1] boyunca Said Nursi'nin yazilarim ¢alisti. Annesi-
nin 6liimi tzerine kendisine kirk kadar koyun kalmisti: Bu
koyunlarin gelirini, Said Nursi'nin kelamim1 yaymada kulla-
nilacak bir teksir makinesi almak i¢in harcamaya karar ver-
di. Makineyi almak tizere Istanbul’a gitti. Istanbul'a gidisi ve
doniisii sirasinda manevi rehberini ziyaret etti.

Grubun finansman sorunlarimin nasil ¢6ziimlendigi ko-
nusu, burada ilging y6nleriyle ele ahnabilir. Nurcu grubun fi-
nansmani en basta Said Nursi’'nin risalelerinin satisiyla sag-
laniyordu. Said Nursi'nin kendisi para ya da armagan kabul
etmiyordu. Boylece, eski tipte ayni bagis yolu kapanmig olu-
yordu. Abdiilkadir, Istanbul déniigiinde Barla’ya ugradiginda
Said Nursi'nin kendisinde o6zellikle hayranhk uyandiran
onemli ¢giitlerinden birini, grubun zaman zaman yayimladi-
g1 kisa 6miirli dergilerden birinde gordiigiinii hatirladi. Ne
var ki, bu dergi saveihk tarafindan toplattinlmist:; dergiye
iligkin davanin diigsmesinden sonra Said Nursi geriye topla-
yabildiklerini kendi odasinda tutuyordu. Abdiilkadir, bunlar-
dan birini ahp alamayacagim sordu. Said Nursi, bu niishala-
rin son derece degerli olduklary, ¢iinkii iman adina bir sava-
sa girdikleri ("gazidirler”) seklinde bir cevap verdi. Her biri
yiiz lira degerindeydi -o dénemde bu énemli bir paraydi- "Sa-
na on liraya bir tane verecegim" diyerek paray: alan Said
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Nursi, daha sonra bunu yanindakilerden birine verdi. Bu
sahne, Risale-i Nur'un hangi zekice yollardan satildiginin ti-
pik bir érnegidir. Bununla birlikte, miitevazi sofrasi, odas: ve
eski giysileriyle Said Nursi'nin bu gelirden herhangi bir pay
aldigim séylemek kesinlikle miimkiin degildir.

Abdiilkadir Badill’'nin arninigy, bir sonraki konuda goérece-
gimiz agir1 tutkulu igerikten yoksundu. Buna ragmen bu 6r-
nek, belirli bir dini gruba tyelik tarziyla ilgili olup yiizy:llar-
dir degigmeden kalan bir 6riintiiniin, Abdiilkadir Badillynin
baglanig 6ykiisiinde de siirdiigiini géstermektedir.

Hulusi Yahyagil

Hulusi Yahyagil 1895 yilinda, Bitlis’in batisinda kalan bir
yorede (Elazig, Elaziz ya da Mamuret {il-Aziz olarak bilinen
yer) dogdu. Babasi, Tanzimatin, Jén Tirklerin ve genel ola-
rak ilerici kesimin bétes noires olarak adlandirdigr alay-
llardan. Burada ordunun alt kademelerinden gelen kisiler,
dizenli bir askeri okul egitimi almaksizin subay yapilmak-
taydilar. Bunun iki gerekgesi olabiliyordu: Alayh kisiler ya
cephede kendilerini iyi 6nder kilan bazi meziyetler sergile-
dikleri igin bu konuma geliyor ya da ordu digindaki alanlar-
da, ordu agisindan gerekli olan bir niifuzu ellerinde bulun-
durduklar igin bu imkandan yararlandirihiyorlardi. Yahyagil
ornegine gelince; babasinin subay yapilmasinin nedeni, ma-
halli anlamda niifuz sahibi bir aileye mensup olusu olmalidar
(Sahiner, der., 1978, 35). Hulusi de askerlik meslegini se¢ip
Harbiye'ye girdi; ne var ki, I. Diinya Savasi’min baslamas:
yuziinden buradaki egitimini tamamlayamadi Cepheye gén-
derildi, burada 6nemli harekatlara katildi ve sonra egitimini
tamamlamak iizere geri déndi. Hulusi daha sonra 1938 Kiirt
Ayaklanmasi'min bastinlmasinda goérev aldi. Said Nursi’yle
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olan yazigmalarindan anlagildigy kadariyla bu kendisi igin
olaganiistii ac1 bir gérev olmustu. Sadik bir asker olmasina
ragmen Hulusi iki agidan "marjinal”" gériinmektedir. Bir kere
onun agisindan ordu, meslekten pek ¢ok subay igin gegerli
olanin tersine, yeni bir savag makinesiyle toptan igli digh ol-
mak anlamina gelmiyordu. Ikincisi, orduda verdigi hizmetler
karsihginda aldigh 6diiliin nisbeten kiigiik kalmasinin nede-
ni, ayaklanmanin yaygin olarak gériildiigii bir yéreden geldi-
gi i¢in kendisine giivenilmemesi olabilir. Sonunda albay riit-
besiyle emekliye aynlmasi, buna isaret etmektedir. Hulusi’yi
askeri orgiit ve iktidara degil de Islami sirlann anlamm
aramaya yoénelten etmenin, kendisinin bu marjinal konumu
olmas1 muhtemeldir.

Yahyagil'in, derinlerde yatan bir giidiiye igaret eden Isla-
mi bilginin sirlarim ¢ézme girisiminde, zorlayic1 bir yén var-
dir. Bu temel bilmeceyi ¢6zmenin araq]aﬁm bulma girigimi-
nin, kimlik ya da benlikle ilgili bir yan1 oldugu siphesi dog-
maktadir. Hulusi, 1916 yilinda Tiirkiye'nin dogu cephesinde
etrafinda kursunlar vizildarken, mistik bir giirin sairini bul-
maya ¢ahgiyordu. Siir, yazarimn Allah’in huzuruna gqikaril-
ma arzusuyla ilgiliydi; Efesli Yedi Uyurlarin képegi Kit-
mir'in Allah'in sinirsiz merhametiyle O’'nun huzuruna kabul
ediligi gibi olsa bile.. Hulusi, bu giiri kendisiyle tartigmaya il-
gi gosteren yalmizca bir kigi bulabildi. Bu, karizmasi soydan
gelen koklii bir aileye mensup Kadiri tekkesinin lideri Seyh
Riza Talabani'nin damads idi. Bu anlatilanlardan, iki sonug
belirginlegsmektedir: Bir, Hulusi’'nin arkadaslar ve tamidik-
lar1 da dinle ilgilenen kigilerdir; iki, Hulusi, bir kegif gezisi-
ne, biiyiik ihtimalle de kendisini kegfetmeye yonelik bir gezi-
ye ¢ikmigt.

1928 yilinda Hulusi, Said Nursi'nin siirgiin yeri yakinin-
da bulunan kiigiik bir ilgeye, Egridir’e atand1. Oradaki arka-
daglarindan biri, yerli bir din adam, Deli Mustafa adiyla bi-
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linen cahil bir kigiydi. Mustafa, Hulusi’ye Said Nursi'nin
Sozler adiyla bilinen 6giit kitaplarindan birini verdi ve ara-
diklarinin cevabini onda bulacagini soyledi.

Osmanh tagrasinda dinin geligim tarihini inceleyen biri
i¢cin, burada Said Nursi’yi bulmak iizere yola koyulan grubun
yapti#1 ig, kutsal kisi bulma adina ge¢miste de yapilan aray:-
s1 hatirlatacaktir. Burada gordiiklerimiz, 'yani at sirtinda
dag bayir aganlar da gene aym 6rnegi izliyorlardi. Iglerinden
Hulusi, o zamanlar yiizbas: riitbesindeydi; Deli Mustafa’'min
yamnda "San Bigak" lakabiyla bilinen bir bagka Mustafa da-
ha vardi. Ve bir de "Korkun¢" Hiiseyin katilinca, Tirki-
ye'deki tasra orta simifinin bir kesidi ortaya gikiyordu. So-
nunda grup Said Nursi'ye ulast:i. Hulusi kendisiyle uzun
uzun konustuktan sonra geri dondiiler.

Hulusi, Said Nursi’yle mektuplagmaya bagladi. Bu mek-
tuplarinda, Said Nursi’den, Islam dini ya da kiiltiiriyle ilgili
baz1 konularda kendisini aydinlatmasim istiyordu. Said Nur-
si de, Hulusi araciligiyla, Dogu bélgelerindeki yerel veli ilig-
kisini siirdiirmekteydi. Bunlarin arasinda, Erzurum’un Pa-
sinler ilgesinden Mehmet Liitfi ile Mehmed Kiifrevi'nin bir
"halife"si de yerahyordu. Mehmet Kiifrevi, bir égrenci iken
Said Nursi'ye son dersiri veren dini liderdi (Sahiner, der.,
1978, 55). Bu tiir iligkilerin gelenekselci tarzda olugturuldu-
gundan kugku olmamakla birlikte, ortada gene de yeni bir
oge vardi. Bu yeni 6ge, Said Nursi'nin Hulusi'yi kabul edis
tarzinda da agik¢a goriilmektedir. Ik goriigmelerinde Said
Nursi ziyaretcilerine, eger bir seyh ariyorlarsa yanhs yere
geldiklerini séylemigti. Kendisinin bir gseyh degil imam (ce-
maat lideri) oldugunu, yani "Gazali ya da Sirhindi’ye benze-
digini" eklemisti (Sahiner, der., 1977, 85).

Hulusi daha sonra, insanlarin mesaj1 aramalan gereken
yerin kisi degil, gercekten de Said Nursi’nin kitaplar: oldu-
gunu dogrulamigtir. Bununla birlikte Hulusi, ne zaman im-
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kdn bulduysa Nurcu grubun toplantilarina -bu toplantilarda
Said Nursi’'nin yazilarindan béliimler okunuyor, sonra da
bunlara uygun diigecek yorumlar yapihyordu- katildi; bu
okunan yazﬂérda ise daha 6nce velinin kigiliginde aradig: o
tarif edilmez niteligi buldu (a.g.e., 86). '

Bir askerin kariyerine niifuz edebilen bu tiir yogunlagmg
manevi duygular, pek ¢ok kiginin Said Nursi'ye yonelmesin-
de gozlenen unsurlardan birini olugturmaktadir ve onun ka-
rizmasinin dayandig1 temelin agga ¢ikamlabilmesi i¢in bu
noktamin ¢éziimlenmesi gerekir. Ciinkii agiktir ki, buradaki
anlamyla karizma, karizmatik etkiye agik insanmin, ruhun-
da olusan bir soruya yamit bulunmasidir. Said Nursi'nin yo-
lunun kurumsallagmasini anlamak i¢in, Hulusi gibi insan-
lar1 bu yénde harekete gegiren igsel gii¢ler konusunu ele al-
mak gerekmektedir.

Hulusi ve Abdiilkadir érneklerinde aramilan, bir liderdi.
Bu i ise kismen ya yerlesik yollarin izlenmesiyle ya-da Tiir-
kiye toplumunda Orta¢ag Avrupasrndaki gezginci kegigin iz-
ledigi yollarin tesbiti kadar basit olan bazi ipuclarina dikkat
edilmesiyle gerceklestirilebilirdi. Oysa, bir Sufi seyhe ya da
bir Siinni medrese hocasina ulagmanin yollar1 daha simirh
idi. Gériilebildigi kadariyla bu yol, baba ile ogul arasindaki
iligkilerin aynen tekrarindan ibaretti. Bu yizden de bu yol,
hem dini sembollerin benimsenmesi hem de bunlarin kisiyi
belirli yerlere baglamasi i¢in gerekli zemini hazirhyordy. Bu
daraltilmis benlik-tanimlama siirecinin hangi ayrintilarda
gelistigi, spekiilasyonlara acik bir bagka konudur. Bu, tari-
katlara baglanma olgusuna agikhk getirilebilmesinden once
gelistirilmesi gereken ampirik arastirmalarin alanina girer.

Aym zorlayic1 dig etmenlerin biraraya gelmesi, bagka de-
yisle i¢sel sorunlarn ¢oziimlenmesinde toplumsal iligki agla-
rinin ve kiiltiirel kaynaklarin roli, Said Nursi’'nin en yakin
arkadaglarindan biri olan Mustafa Sungur 6érneginde de or-
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taya gikmaktadir. Burada ayrica, sorunun ideolojik, biligsel
(cognitive) bir boyutuna da rasthyoruz. Gene burada, dinin i¢
ve dis boyutlar arasinda bir baglant: oldugunu da gériiyo-
ruz. Anlagildigr kadariyla burada gelistirilen, biligsel gerge-
venin, bu érnekte 6zellikle zamanla ilgili bir ¢er¢evenin net-
lestirilmesi yoluyla kiginin kendi igsel ve degigmez kimligini
bulabilme yetenegidir.

Mustafa Sungur

Mustafa Sungur 1929 yihinda Karadeniz Bolgesi’nde Eflani
kasabasinda miitevazi bir koylii ailesinin oglu olarak diinya-
ya geldi. Nurcu grupla ilk temasim kendisi soyle anlatmak-
tadir: '

Bana ilk 6nce Ayet-iil Kiibra’dan bir forma verilmigti;
daktilo ile yazilmig, yirmi sahifelik bir forma. 1946 senesi ya-
zinda bir berber diikkkdninda, sandalyede oturmus, su satir-
lan ilk defa okuyordum. Ogretmen okulundan, ki o zaman
ismi koy enstitiisiiydii, 18 ay evvel mezun olmustum. Okudu-
gum satirlar bende simgekler ¢aktinyordu. Ilk defa okudu-
gum bu satirlardan mis gibi kokular ruhuma ulasiyordu.
(Sahiner, 1977-1979, 379)

Ayet-ill Kiibra Said Nursi’'nin takipgilerinin yaydigr Nur
Par¢alarindan biriydi ve girig boliimiinde soyle deniyordu:

Bu diinya memleketine ve misafirhanesine gelen her
bir misafir, goziinii agip baktik¢a goriir ki: Gayet ke-
remkarane bir ziyafetgih ve gayet sanatkdrane bir
teshirgidh ve gayet hagsmetkirane bir ordugih ve ta-
limgah ve gayet hayretkarane ve sevk-engizane bir
seyrangah ve tamagagah ve gayet manidarane ve hik-
metperverane bir miitalaagah olan bu giizel misafirha-
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nenin sahibini ve bu kitab-1 kebirin miiellifini ve bu
muhtesem memleketin sultanini tamimak ve bilmek
icin giddetle merak ederken, en bagta géklerin nur yal-
diz1 ile yazilan giizel yiizii gériiniir: "Bana bak, aradi-
g sana bildirecegim"” der. O da bakar ve goriir ki:

Bir kism1 arzimizdan bin defa biiyik ve o biiyiik-
lerden bir kism top giillesinden yetmis derece siiratli
yiuzbinler ecridm-1 semaviyeyi direksiz diigiirmeden
durduran ve birbirine ¢arpmadan fevkalhad ¢abuk ve
beraber gezdiren; yagsiz, sondiirmeden miitemadiyen o
hadsiz lambalan yandiran ve higbir giinilti ve ihtilal
cikartmadan o nihayetsiz biiyiik kiitleleri idare eden
ve giineg ve kamerin vazifeleri gibi, hi¢ isyan ettirme-
den o pek biiyiik mahluklar vazifelerle ¢ahgtiran ve
iki kutbun dairesindeki hesap rakamlanna sikigma-
yan bir nihayetsiz uzakhk i¢inde, aym zamanda, aym
kuvvet ve aym tarz ve aym sikke-i fitrat ve aym suret-
le, beraber, noksansiz tasarruf eden ve o pek biiyiik
miitecaviz kuvvetleri tasiyanlar1 tecaviiz ettirmeden
kanununa itaat ettiren ve o nihayetsiz kalabaligin en-
kazlan. gibi gégiin yiiziini kirletecek siipriintiilere
meydan vermeden, pek parlak ve pek giizel temizletti-
ren ve bir muntazam ordu manevras: gibi manevra ile
gezdiren ve arz1 déndiirmesiyle o hagmetli manevra-
nin bagka bir surette hakiki ve hayali tarzlarim her
gece ve her sene sinema levhalar: gibi seyirci mahlu-
katina gosteren bir tezahiir-i rubiibiyet ve o rubiibi-
yet faaliyeti iginde goriinen teshir, tedbir, tedvir, tan-
zim, tanzif, tavziften miirekkep bir hakikat, bu aza-
meti ve ihatati ile o semavat Hahk’imin viicub-u viicu-
duna ve vahdetine ve mevcudiyeti, semavatin mevcu-
diyetinden daha zahir bulunduguna bilmiigahede ge-
hadet eder.



Yukarida aktarilan bélimden goriilen, tabiattaki uyuma
dair bir tesbitten hareketle, bu uyumun yaraticisina dogru
bir ilerlemedir. Mustafa Sungur’a bu ol¢iide ¢arpica gelen
noktanin, bu ilerleyis oldugu diisiiniilebilir. Mustafa Sungur
soyle devam etmektedir:

Ikinci defa bir toplantida, yine aym senenin aym ayin-
da eski Tiirkce bir defterden iman’a dair bir bahis din-
lemis; cok hosuma gittigi igin ti¢-doért defa aym vakitte
okumustum o bahsi. Sonra goérdim ki, o risale "Yirmi
Uciincii Séz"miis.. (Sahiner, 1977-1979, 379)

Burada sézii edilen Yirmi Ugiincii Séz, iman iizerine bir
oglttir ve soyle baglamaktadir:

Insan nur-u uman ile ala-y: illiyyine gikar; cennete la-
y1ik bir kiymet alir. Ve zulmet-i kiifiir ile esfel-i safiline
diiser; cehenneme ehil bir vaziyete girer. Ciinki iman,
insam Sani-i Ziilcelal'ine nisbet ediyor. Iman, bir inti-
saptir. Oyle ise insan, iman ile insanda tezahiir eden
sanat-1 ilahiye ve nukils-1 esma-i rabbaniye itibariyle
bir kiymet ahr. Kiifiir, o nisbeti kat’ eder. O kat’dan
sanat-1 rabbaniye gizlenir. Kiymeti dahi yalmiz madde
itibariyle olur. Madde ise hem faniye, hem zaile, hem
muvakkat bir hayat-1 hayvani oldugundan kiymeti hig
hiikmiindedir. (Yirmi Ugiincii Soz, 289)

Bdylece Mustafa Sungur, Said Nursi'nin risalelerinden
birkagini daha buldu. Anlattigina gére bunlar: "hava gibi so-
luyor, su gibi i¢iyor"du.

Cinkii: Ger¢ek iman nuruna kavusmustum. Bu benim
i¢in yeni ve taze bir hayata kavusmakti. Dinledigim
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bahis, mii’minlerin zulmetten nura gikmalar: hakkin-
daki ayetin hakikatina dairdi. Ayetin hakikata, risale-
deki bahis ve benim halim birbirine tam tevafuk edi-
yordu. Sanki ezelden ebede kadar uzanmig hudutsuz
bir kainat ve zaman benim igin diriliyordu. Imanin
dersleriyle biitiin zaman ve mekanlara sahip oluyorum
gibi bir saadet buluyordum. Sonralann anladim ki, bu,
hakikat-1 imamin nuru ve tecellisidir. Risale-i Nur’lar,
hep bu hakikat-1 imaniyenin insana kazandirdig: nur
ve saadetleri beyan etmektedirler. (Sahiner, 1977-
1979, 379)

Yukaridaki béliim, bir takipg¢inin, iliski ag1 aracihgiyla
degil de kendi i¢sel durumunun harekete gecirici giiciiyle
Said Nursi’'nin yanina katilabilmesinin bir érnegini olugtur-
maktadir. Gene aym bélim goéstermektedir ki, Said Nur-
si’nin metafizik spekiilasyonlan ile Tiirkiye’de yeni yeni or-
taya gkmakta olan tahsilli bir kesimin talepleri, bazi du-
rumlarda bir orta noktada bulusabilmektedir. Mustafa Sun-
gur bir kéyli ailenin ¢ocugu idi. 1946 yihnda Mustafa’nin da
devam etmekte oldugu Koy Enstitiileri’ne bu sosyo-ekonomik
konumdaki kigiler alinmaktaydi. Bu okullar, aym zamanda
kéyiin mahalli énderleri olmalan da diisiiniilen, ilkokul dii-
zeyinde, aydin koy 6gretmenleri yetigtirme amaciyla 1940’-
larda kurulmustu. Enstitiilerde kat1 bigimde laik miifredat
uygulamyor, kiz ve erkek égrenciler derslere birlikte devam
ediyorlardi. Egitim, 6grencilerin bizzat kendi ellerinde bu-
lundurduklar1 grup ve topluluk denetim mekanizmalarim
one c¢ikarmaktaydi. Bu okullar, 6grencileri, Bati kiltird,
edebiyati, miizigi ve hatta toplumsal diigiincesi ile tamgtir-
maya ¢ahsti. Aym zamanda, bir kdy 6gretmeninin gelecekte
ylzyiize gelecegi, 6rnegin topragin en iyi sekilde islenebilme-
sive kdye erzak temini gibi konularda kéyliilere danigmanhk
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yapmak tiri pratik igler de vurgulanmaktaydi. Bu egitim
modelinin mimarlari, daha sonra, kirsal kesimlerde sosyaliz-
min ve komiinizmin yayilmasi i¢in uygun ortam saglayacak
bir Truva At1 inga etmekle suglanacaklardi. Koy Enstitiileri
bazilar: i¢in Marksizmin etkilerini barindirdigindan, bazilar
agisindan da 6grencilere Freud’'un ogretileri tamtildig igin
birer giinah yuvas: sayiliyordu.

Mustafa Sungur, dogup biiyiidigii Karadeniz bélgesinde,
bu bélgenin kata piiriten Islame1 6zellikleriyle yetisti. Aqiktir
ki, Mustafa devam ettigi Koy Enstitiisii’'nde, en basit diizey-
de de olsa biitiincii bir kozmolojik sistem olusturabilecek
ipuclarnn bulamamisti. Sungur’un, zamam ve uzam §git ve
vaazlar aracihgiyla yakalamadaki isran, 6zellikle 6greticidir.
Kendisini biiyiik bir mutluluk iginde hissetmesinin nedeni,
sonunda bir zaman 6l¢iisi bulabilmis olmasidir. Mustafa’nin
ilgilerinin yogunlugunda muhtemelen gencliginin de etkisi
vardi; ancak, kabul edilebilir bir zaman 6&l¢geginin miimkiin
olduguna onu ikna eden, Nurcu 6gretinin metafizik muhte-
vas1 idi: sézkonusu zaman 6lgegi, kutsal zamanla ilgiliydi.
Tahsilli insanlarin bir zaman &lgegine olan ihtiyaglarinin
okullarda degil de bagka yerlerde kargilanmasinda, Sun-
gur'un ornegi kendi basina ayrik bir 6rnek degildir. Tirki-
ye’'de 19. ylizyilda cereyan eden modernizasyon, biiyiik bélii-
miiyle, geleneksel zaman anlayigini yikan sonuglar vermisti.
Bu sonug, bir boliimiiyle Daniel Halevy’nin "tarihin hizlan-
mas1” adim verdigi olgunun (1948) {iriiniidiir. Bir béliimii de,
dini ritiiellerle diizenlenen hayatin hizinda meydana gelen
degisimlerde ortaya ¢ikti. Ancak tasra kosullarinda bu degi-
simin etkisi, daha sarsic1 bigimde Miisliman zaman kavra-
minin tiim yapisimin inkan oldu.

Ahmet Hagim, 20. ylizy1l baglarinda Tiirkiye’de zamanin
"hizlanmas1"” ile ilgili olarak su gozlemi yapmgtir:
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Eskiden kendimize gore yasayisimiz, disiiniigiimiiz,
giyinisimiz ve kendimize gore, dinden, irktan ve
an’aneden hayat alan bir zevkimiz oldugu gibi, bu iis-
lub-1 hayata gére de "saat"lerimiz ve "giin"lerimiz var-
d1. Miisliiman giiniiniin baglangicim safagin pariltilar
ve nihayetini aksamin ziyalan tayin ederdi. Madenden
saglam kapaklar altinda mahfuz tutulan eski masum
saatlerin yelkovanlar1 yorgun bécek ayaklar: tarzinda,
giinesin sema tizerindeki seyriyle az ¢gok miinasebat-
dar bir hesaba tebean, minenin rakamlari ilizerinde yii-
riirler ve sahiplerini, zamandan takribi bir sihhatle
haberdar ederlerdi. Zaman namiitenahi bahge ve saat-
ler orada acar, gih saga, gih sola mail, giinesten ren-
garenk cigeklerdi. Ecnebi saati ibtilasindan evvel bu
iklimde, iki ucu gecelerin karanhgiyla simsiyah olan
ve sirty, muhtelif evkatin kirmiz), sar1 ve lacivert ateg-
leriyle yol yol boyah, azim bir canavar halinde, bir gece
yanisindan diger bir gece yarisina kadar uzanan yirmi
dort saatlik "giin” taninmazdi. Ziyada baslayip ziyada
biten, on iki saatlik, kisa, hafif, yasanmas:i kolay bir
gliniimiiz vardi. Miislimanin mesut oldugu giinler, is-
te bu giinlerdi; serefli giinlerin vakayiini bu saatlerle
olgtiiler. Gergi, feleki hesabata gére bu "saat” iptidai ve
hatah bir saatti, fakat bu saat, hatiratin kudsi saatiydi.
Zevali saatin adat ve muamelatimizda kabiili ve ezani
saatin geri safa diigiip camilere, tiirbelere ve muvakkit-
hanelere birakilmig metruk bir "eski saat” haline gelisi,
hayat: tarz-1 ri’yetimiz lizerinde vahim bir tesiri haiz
olmamis degildir. (Abhmed Hasim, 1969, 102-105)

Mustafa Sungur’un hissettigi anlamsiz zaman yapisi, en
genel tahlil diizeyinde ele alindiginda, 1928’de Miladi takvim
ve alafranga saatin Cumhuriyet hiikiimetince zorunlu tutul-

310



mastyla ortaya ¢ikan degisimlerin iriniiydi. Burada tek so-
run, getirilen yeniligin farkh bir zaman: yerlestirmesinden
ibaret kalmiyordu; ayrnica, Ahmet Hagim’in de igaret ettigi
gibi, zaman kavraminin mecazc: igerigi de kaybediliyordu.
Bu, gerek Mustafa Sungur gerekse onunla benzer kékenlere
sahip baskalar1 i¢gin muhtemelen, 1920'li yillardan bu yana
devam etmekte olan Cumhuriyet déneminin laiklestirici ey-
" lemleri arasinda sonuglarina en fazla tepki duyulanlardan
biridir. Burada zamanin mecazc igeriginden kastettigim, be-
lirli bir kiginin zaman konusunda sahiplendigi imajdir.
"Yakin zamanlara kadar Amerika’da, tasavvurcu digiin-
ce agisindan” Incil nasil temel gergeveyi olusturmugsa (Bel-
lah, 1975, 12), Miisliimanlar da bir yere yerlesme ve kendile-
rini gerceklestirme ve benliklerine yer bulmada gerekli olan
tasavvurcu diigiince igin Kur'an’daki mecazlara dayanmiglar-
dir ve hilen de dayanmaktadirlar. Sungur i¢in, kiiltiirel sii-
re¢ bu noktada sarsintiya ugramis, Islami zaman mecaz bu
noktada silinmigtir. Ancak, ¢6ziimleyici dinamik mekaniz-
manin kaybi, mecazin denetledigi kisilik olugumu iizerinde
odaklanmisti. Kutsal zamanmin kegfiyle birlikte Mustafa
Sungur kendini takvim zamani disina yerlestirmeyi bagar-
mig, kutsal zamamin Cumhuriyet rejimi tarafindan yasak-
lanmasiyla 6nlenen kigisel diizeydeki denge duygusu yeni-
den geri gelmisti. Mustafa Sungur’un kendini kutsal zamana
biitiinlemesiyle yeniden elde ettigi bir bagka sey de, tarih an-
layis1 idi. Kutsal zamanda zaman, dili kendisi agisindan asi-
na olan eskatalojik bir siirecin merkezinde yeraliyordu. Oysa
Cumhuriyetin zaman boyutu bu kiimeye yabanciydi. Sun-
gur'dan oncekilere, kendi zaman boyutlarnm olugturma im-
kanm taniyan baglantilarin Cumhuriyet rejimi tarafindan ko-
parilmas), tam da bir 6nceki bolimde anlattigim, Islami-
yet'in ideolojilestirilmesine yonelen siirecin kolektif bir kim-
lik olusturulmas igin gerekli olan tarihsel perspektifi yarat-
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tig1 sirada meydana gelmisti. O halde burada kisiligin bir
bagka simirina, bagka deyisle yeni Tiirklerin tarih anlayisina
ulagiyoruz.

Diinyevi birtakim agamalann agimlanmas: olarak tarih,
Tiirkiye Cumhuriyeti agisindan kaybedilmigti; ¢linkii rejimin
okullarindan kaynaklanan tek tarih fikri, Tiirkiye'nin gelece-
gini inga etmek lizere ileriye yiiriiyen genglikle ilgiliydi. Bu
imge, "Allah'in diigiincesiyle, onun Adem'i yaratmasiyla, in-
sanhgin biitiin zamanlan igin bir ve bélinmez kilinan tek
bélinmez varligin, insanhgin yagamm" hakkindaki Islami
mecazin yerini almigt1 (Nisbet, 1970, 64). Burada bagvurdu-
gum alint1 Augustinusgu tarih teorisini anlatan bir yon tag-
makla birlikte, bu teori 6z itibariyla Islami tarih anlayigina
yakin bulunmaktadir.

Mircae Eliade, zamana iligkin olarak séylenebilecekleri
"(zaman) insanin kutsal olan'la iligkisinin kesfinde en 6nemli
gergektir” ciimlesiyle 6zetlemistir (Aktaran, Shippee, 1974,
99, not 79). Mustafa Sungur’un harekete katilisi, Eliade’nin
goriigiini haklh ¢ikaran érnekler arasindan yalnizca biridir.

Abdullah Yegin

Said Nursi’'nin bir bagka takip¢isi olan Abdullah Yegin 6rne-
ginde, Nurcu kesim iginde gegerli olan toplumsal hareketlili-
gi goriiyoruz. Bu, grubun liderlerinin ge¢migleri agisindan ol-
dukca gegerli bir genel model olugturmaktadir.

Said Nursi'nin Barla’dan sonra zorunlu ikdmete tabi tu-
tuldugu bir bagka kent de Kastamonu idi. Buras, Islami egi-
timin, muhafazakarligin ve reform karsit1 akimlarin giigli
oldugu bir il merkezi idi. Beditizzaman, 1936-1942 yillarinda
Kastamonu'da kaldi. Gelecekte en $nemli naiplerinden biri
olacak Abdullah Yegin'le burada tangta.
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Abdullah Yegin 1940-41 yillarinda ortaokul ikinei simif
ogrencisi idi. Said Nursi'nin burada kiraladig1 evin sahibinin
ve bagka kigilerin onun hakkinda oviici sézler ettiklerini
duydu. Béylece onun hakkinda daha ¢ok sey égrenmek igin
harekete gecti. Okuldaki simf arkadaslarindan biri Said
Nursi'yi tamyordu ve birka¢ kez onu ziyarete gitmigti. Bir
kez de birlikte gitmeye karar verdiler. Said Nursi onlan si-
cak bigimde kargilad;; kendilerine imanin giizelliginden,
olimden ve yeniden dirilisten soz etti. Yegin, Said Nursi ta-
rafindan ele alinan konularnn higbir sekilde igrek (esoterik)
bir nitelik tagimadiklarimi belirtmektedir. Tersine bunlar,
Allahin birligi, insan 6ézgiirligiiniin sinirlar1 ve iginde yasa-
diklar1 dénemin tehlikeleri gibi, cocuklarin esasen asgina ol-
duklar1 konulardi. Bu goriismeden sonra, Yegin'de yer etmig
olan ve kendisinin okuldaki égretmenlerine bagladig1 din-
kargit1 diigiinceler ortadan kayboldu. Okuldaki 6gretmenine
Yaradan hakkinda konusma &nerisinde bulunmustu. Dogal
olarak bu, simifta hi¢ ortaya atilmams bir konu olusturuyor-
du. Said Nursi, genglere ders vermeyi siirdiirdii. Onlan kir
gezilerine gotiiriiyor, mola verdiklerinde ise Risale-i Nur'dan
pasajlar okunuyordu. Okul, égrencilerin bu tutumlarindan
rahatsiz oldu, kendilerine gegici ihrag cezasi verdi. Polis dev-
reye girince hiikiimet savcisi gocuklar: sorguya ¢ekti. Cocuk-
lar, dini konularda bilgi edinmek istediklerini séylediklerin-
de, savc onlan azarlayarak bu is igin din igleriyle gorevli ki-
siye, yani il miiftiisiine de gidebileceklerini séyledi. Yegin’in
kendi aktarimina gore, verdigi yamt "ben miiftiiyii tanimyo-
rum” seklinde idi. Bu, sadece savciy1 yumusatmaya yoénelik
bir cevap degildi. Bir bagka noktaya daha isaret ediyordu: iil-
kede, vatandaglarin resmi gorevlilere ulasabilmeleriyle dini
iletisim aglarina ulasabilmeleri arasinda bir fark vard: ve bu
fark yiizyillardir devam etmekteydi. Geng¢ insanlar arasinda
kimse kalkip da kendi karariyla miiftiiye gitmezdi; ¢iinkii
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gencler resmi iligkiler agimin disinda kalmaktaydilar; 6gren-
ciler, "kigi-olmayanlar" arasinda yerahyorlardi. Cumhuriyet
rejimi bir kez daha burada da, genglerin Bati’daki gibi, sade-
ce geng olduklarim diisiinerek yanhs yapiyordu. Bagka deyis-
le, genclerin yetigkinlere 6zgii giinlik isler ve gailelerden
tecrit edilmig olduklar: geleneksel Batih anlayis, burada ge-
cerli degildi. Nitekim, Said Nursi'nin bu tiir gen¢ insanlar-
dan devsirdigi yardimcilari, daha sonra her tiir giglige rag-
men yi1lmadan kendisiyle birlikte olmuslardir.

Mehmet Emin Birinci

Nurcu hareket ile iligki kurma siirecinin nasil gelistigi konu-
sunda en ayrintih dékiimlerden birine, Mehmet Emin Birin-
ci’nin durumu sayesinde ulagiyoruz. Mehmet Emin de, son
derece miitevazi aileden gelen bir gengtir.

Birinci, Nurcu hareketle iliskisinin 1947 yilinda basladi-
gim belirtmektedir. Birinci o zamanlar ilkokul son sinifta idi.
Dénem, herkes agisindan giicliiklerle dolu idi. Birinci'nin be-
lirttigine gore o dénemde eldeki Kur'an’larn vergi tahsildar-
larindan saklanmas gerekiyordu; ¢iinkii tahsildarlar, koyli-
lerin borg¢larina mahsuben bunlara el koyabilirlerdi. Birin-
ci'nin koéyiinde, kéy sakinleri, kdy c¢ocuklarina dini egitim
vermesi i¢in bir imam tutmak iizere karar almiglard. Birin-
ci’'nin akrabalarindan iki kisi her yi1l Kizihrmak’in denize dé-
kiildiigi yoreye gecici olarak ¢alismaya gider, nakit gelirleri-
nin bir béliimiinii béyle kazanirlardi. Bu iki kigi, 1948 yilin-
da kéye yeni bir kimlikle déndiiler: bir tarikata girip sofu
Miisliiman olmuglardi. Bu kisiler ertesi y1l yeniden ayni yere
¢aligmaya gittiler ve bu kez Bediiizzaman adh bir ulu kiginin
Afyon dolaylarinda yasamakta oldugunu 6grendiler. Bu ha-
ber, onlar: harekete gegirdi ve kéylerine dénmeden énce oku-
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mak tizere Said Nursi'nin yazilarim1 aramaya koyuldular.
Oysa kitaplar olduk¢a pahaliydi; bunlar satin alacak para
bulamadilar. Arkadaslarinin da yardimlariyla 33 lira topla-
yabildiler. Boylece kitaplar i¢in siparig verildi ve koyiin
ayakkabicis1 bunlar bir torbamn i¢inde kéye getirdi. Kitap-
lar torbadan ¢ikanldi ve kéyliiler Arap harfleriyle yazilmig
metinleri sékmeye ¢aligtilar. Bunu becerebilenlerden biri, Bi-
rinci’ye Beginci Sua’mn metnini okudu. Birinci, daha sonra,
aramakta oldugu mesajin tam tamina bu oldugunu belirt-
migtir.

Yeni olusturulan grubun cogkusu ¢evreye de yayildi. Bi-
rinci risaleyi okudu ve bundan arkadaslarina séz etti. Baz1
koyliler bunun iizerine Nurcu toplulugun o zamanlar yayim-
lamakta oldugu bir dergiye abone olmaya karar verdiler.
Dergiler kéye ulastiginda, i¢lerinden beklenmedik bir hediye
de ¢ikt1: Bedilizzaman’in mahkemedeki savunmasinin metni.
Béylece Nurcular ve faaliyetleri, koyde konusulan baghca ko-
nu haline geldi. Once koy ile ¢evredeki Bafra ve Inebolu ka-
sabalarimn Nurcular arasinda; daha sonra da Istanbul'la
baglant1 kuruldu. Birinci, ortaokuldaki ti¢iincii yilinda sinif-
ta kaldi. Bunun nedeni, muhtemelen, Nurcu hareket igin ¢ok
fazla zaman harciyor olusuydu. Sonunda bir y1l igin okula
gitmemeye karar verdi. Boylece Samsun’a gidip, hapisligi s1-
rasinda ziyaret ettigi Mustafa Sungur’'un durugmasina katil-
ma imkam buldu.

Birinci, 1952 yilinda Deniz Lisesi'ne girmek istedi, ancak
bagvurusu saghk nedenleriyle reddedildi. Bir otelde katip
olarak ige girdi. Bundan kisa siire sonra Bediiizzaman"in Is-
tanbul'daki bir durugsmada hazir bulunmas: gerekiyordu. Bi-
rinci durugmay izlemeye gitti ve Bedilizzaman'la temas kur-
mak istediyse de bunu bagaramadi. Said Nursi’yle bizzat gé-
rigebilme umuduyla, Bediiizzaman’in gevresindeki kisilere
haberciler génderdi. Bir yerden sonra kendine hakim olama-
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d1 ve Bedilizzaman’in odasim1 adeta "bast:”. Birinci'nin daha
onceki siirekli girigsimlerinden haberdar olan Said Nursi re-
fakatgileri arasina onu da alacagina dair s6z verdi. Goriig-
menin coskusu i¢indeki Birinci, sonunda oteldeki igini bi-
raktl. Yalmzca biriktirdigi paralara dayanarak, Ustad'in
eserlerinin incelenmesine hasredilmis bir tiir cemaat yasa-
mina baglada.

Birinci, daha sonra kéyiine dondiigiinde, propaganda ¢a-
hsmalarim son derece agik bigimde yiiriiten amcasi hakkin-
da kovusturma baglatilmisti. Birinci’nin amcasi beraat ettik-
ten sonra, sirtinda Said Nursi'nin kitaplarim1 doldurdugu bir
torba oldugu halde koyde dolagip herkese séyle hitap etmisti:
"Iste, devletin temellerini yrkmak i¢in kullandigim araglar
bunlar.” Sonunda Birinci, bir kéy ogretmenligi kadrosu elde
etmeyi bagardi. Dini faaliyetlerinden 6tiirii kendisi de kovus-
turmaya ugramig, ancak beraat etmigti. 1953 yilinda Istan-
bul’a déndiigiinde eski cemaatinin dagilmig oldugunu gérdii.
Birinci cemaati yeniden toplamaya ¢ahsirken, heniiz yeni bir
ev satin almis olan bir sobaci, ona yeni bir cemaat i¢in evini
kullanma izni verdi. Ev sahibi sobaci da, Nurcu kazanma
faaliyetlerine dahil edildi.

Birinci, 1957 yihinda Risale-i Nur'un Latin harfleriyle ba-
silmaya baslandig: sirada ¢aligmalara yardimc: olmak tizere
Ankara’da idi. O zamanlar, Nurcu 6grencilerden biri olup ay-
m zamanda Said Nursi'nin eserlerinin editérhigiinii yapan
Doktor Tahsin Tola da parlamentoya se¢ilmig bulunuyordu.
Baskidan gikan ilk niishalar, Tola’min nezaretinde Istanbul’a
gonderildi. Birinci, bundan kisa bir siire sonra tutukland: ve
daha sonra serbest birakildi. Ardindan Nurcularn yayin faa-
liyetleri ¢ergevesindeki ¢aligmalarim siirdiirdii.
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Kisi ve Dini Kaynaklar

Nur "yoluna" girigle ilgili onceki 6rneklerin istatistiki anlam-
da gegerlilikleri yoktur. Bununla birlikte bu érneklerin, ista-
tistiki tekniklerle incelenmesi halinde daha farkh sonuglar
verebilecek siiregleri barindirdiklan diigtiniilebilir. Ciinki,
i¢clerinde pek ¢ok degisken vardir. Aynica, esneklige sahip bir
dizi stratejinin par¢alarim olusturmalan da, béyle bir arag-
tirma agisindan elveriglilik tagimaktadir. Dini dogma ve ku-
rum, bireylerin bagvurduklan kaynaklar olarak, bu siirecin
disinda kalmaktadir. Goéruldigia kadariyla, belirli bir kigiyi
ya da toplulugu etkileyen 6zel bir merak ya da kusku, bu iki
kaynaktan birinin daha yogun tarzda kullanmilmasiyla sonug-
lanmaktadir. Dini kaynaklar bu nedenle tek bir 6zel alanda
odaklanmaktadir ve bu da s6zkonusu olan din’in belirli bir
zamanda ve mekanda uygulandig: sekliyle tasidig: 6zellikleri
giindeme getirmektedir. Ancak, 6érnegin yeni bir tarih gori-
siine yonelik artan ihtiyag gibi digsal-yapisal baskilar da dini
aym anda etkilemektedir. S6ziini ettigimiz bu son degisken,
diinya ve toplum él¢eginde cereyan eden ve bireyin iizerinde
¢ok fazla denetim uygulayamayacag bir siire¢ olma anlamin-
da, bagimsiz bir degiskendir. O halde, dini baglanma, goreli
olarak baglantisiz unsurlardan ibarettir; bununla birlikte
eger siirecin biitiinii anlagilmak isteniyorsa, bunlarin hepsi
gozoniine ahnmahdir.

Kiiltiir yiikleniminin bir pargas:1 olarak geleneksel dini
sembolleri kullanmasi halinde bireyin bizzat denetleyebilece-
gi siire¢lerden biri de, kendi hayat stratejilerini, geleneksel
dini, ahldki ve diigiinsel donanimina dayandirmasidir. Bu
iligki kurulduktan sonra, dig gerceklik Islami bir gergeve igi-
ne yerlestirilebilir.

Said Nursi'nin etkisine dair olarak bu noktaya kadar
yaptigim tamimlar, Said Nursi’nin 6gretilerinin, birer birey
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olarak belirli insanlar nezdinde sahip oldugu cazibe iizerinde
odaklasti. Bunlar, kisiligin agimlanmasiyla ve belirli bir kim-
ligin bigimlendirilmesiyle ilgili sorunlardir. Oysa, bu bireyle-
re, velinin ¢evresinde toplanan bir grup i¢inde yeralan birim-
ler olarak bakildiginda hemen dikkati ¢ceken ¢arpic1 bir nok-
ta, 6zgin bigimde olusan bu gruplarda hi¢ kadin olmamasi-
dir. Bugiin kadin Nurcu gruplar, erkeklerin faaliyetlerine
paralel, ama onlarinkinden fizik anlamda ayrilmig bir akim
olustursalar bile, uzun yillar boyunca hareketin gelismesine
katkida bulunmus tek bir kadin giostermek miimkiin degil-
dir. Bu katiksiz erkek girigimciligi, mezheplerin, askeri
gruplarin ve edebiyatta cenacles'in (kiigiik topluluklarin) olu-
sumunda da gozlenen, Ortadogu’ya 6zgii bir tiir grup formas-
yon modelini yinelemektedir.

Nurculugun grup dinamigi ilizerinde, ozellikle cesitli 6ge-
lerin nisbeten kolay-aynstinlabilecegi ilk olusum dénemleri
itibariyla yapilacak bir inceleme, grubu birarada tutan ve li-
bidinal (nefisgi) ad1 verilebilecek 6geyi ortaya cikaracaktir.
Said Nursi’'nin, takipgileri ile olan iligkilerindeki kirilganlik
ve baz takipgileri hakkinda besledigi derin kuskular, bu tiir
grup iligkilerinin baglayic1 giiciiniin ters yénleridir. Daha 6n-
ce de bahsettigim gibi, "kigisizlestirme”, "bloklar"dan olusan
bir topluma geg¢is ve bu tiir bloklardan olugmus toplum fikri,
Osmanhlar agisindan yaklasilmas: kolay bir diigiinsel-
biligsel esik olusturmuyordu. Buna kargihk, az 6nce anlatti-
gim tiirde mekanist-narsisist bir grup baginin olusturulmas,
tam tamina kigiselci bir toplumu gerekli kilmaktaydi. Eger
geleneksel toplumdaki grup kaynagmighg bu tiir baglan ile
igleyebiliyor, eger aym sey en genel anlamda toplumun temel
kaynagim olusturuyorsa, bu durumda bloklardan olusan bir
toplumun ortaya ¢ikisi, en azindan kirsal toplumun belirli
kesimleri agisindan derin olumsuz etkiler yaratmig olabilir.
Said Nursi'nin takipgilerinin onun etrafinda toplanmalarin-
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da rol oynayan en derin uyaricinin, Osmanli’'nin son dénem-
leri ile Cumhuriyet dénemindeki egitim moderizasyonunun
yerlerinden ettigi gruplarin toplumsal eylem adina zimnen
ogrenilmis stratejilerden hareketle ¢izdikleri gii¢ hatlar ol-
mas1 pekila miimkiindiir. Biraraya gelmede rol oynayan
boyle bir aragsalhgin -toplumun kisiye bagh yoni ve cinsle-
rin aynilmasi- kaybedilmesi, kendi basina, toplumdan sokii-
lip atilmasi miimkiin olmayan bir toplumsal iligki bi¢imi ha-
line doniigebilir. Bir kez daha burada da, Victoria donemi In-
gilteresi ile 19. yiizy1l Avrupasi’'nda gézlenen aym egilimi ha-
tirlatacak sekilde, toplumsal iligkilerin libidinal temellerini
doniigiime ugratan bir gelisme ile karsilasiyoruz. O halde,
modernizasyon sirasinda Bati Avrupa’da gerc¢eklesen top-
lumsal degigim, yansimalarim1 Osmanh toplumunda da bul-
musa benzemektedir.
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VI. B(")Iff)M
TABIATIN ISLEYISI

Said Nursi'nin yazilarinin pek ¢ok yerinde, Batr’daki bilimsel
ilerlemelerin yaratti#1 etkinin kamtlan goriilir. Bu bélim-
ler, Bat1 teknolojisinin sihirli niteligine yonelen hayranhgin
aynk ornekleri degildir; bunlar, modern diinyada bilimin
onemine dair genel bir gorigiin, iyi diigiiniilmiis parcalan
durumundadir. Asagidaki goriis, bu tiir diigiincelerin karak-
teristik 6rneklerinden biridir:

"Elbette nev-i beger, ahir vakitte ulam ve finina do-
kiilecektir. Biitiin kuvvetini ilimden alacaktir. Hiikiim
ve kuvvet ise, ilmin eline gececektir." (Sozler, 246)

Said Nursi'nin bilime yaklagimi, zaman zaman, poziti-
vizm-6ncesi kavramlagtirmalar adim1 verebilecegimiz bir ol-
gunun izlerini tagir. Mesela bu, retorigi bilimlerin en parlag:
olarak smmflandirmasinda goériilebilir. Ancak, retorigin en
biiyiik etki ve yayginhga giiniimiizde ulasacag konusundaki
iddiasim1 da eklersek bu gériig, biiyiik bir ihtimalle, modern
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toplumda kitle iletigim araglarinin giiciine yonelik bir deger-
lendirmenin iirini olabilir. Her sey bir yana Said Nursi,
Tirkiye’de Cumhuriyet doneminin énemli bir bolimiini biz-
zat yasamig, iletisimin gelismesine ve iilkenin siyasal-
toplumsal hayatina yeni bir etmen olarak yaptig:1 etkilerin
genis o6lgiide hissedilmesine tamk olmustur.

Said Nursi’nin bilime dair goriisleri, pek ¢cok érnek aqi-
sindan gegcerli olmak iizere, en iyi bigimde yukaridaki ahnti-
da ozetlenmektedir. Kastamonu'daki siirgiin yillarinda, lise
ogrencileri kendisini ziyaret ederken, Allah’a iman acisindan
en elverisli ortam nasil hazirlayabileceklerini sormuglardir.
Said Nursi, cevap olarak, bilim tizerindeki ¢ahgmalarim yo-
gunlastirmalar tavsiyesinde bulunmustur. Bedilizzaman’in
bu vurgusu hi¢ kuskusuz, Bat1 Avrupa biliminin gelismesiyle
Bat: uygarhgmin Islam uygarhgin geride birakti1 yolundaki
kanaatinden kaynaklaniyordu (Miirsel, 566, Divan-1 Harb-i
Orfiden aktarma, s. 62). Gergekten de 19. yiizyilda bilim,
Miislimanlarin kendi dinlerine yonelik savunmaci ve maze-
retc¢i tavirlarinin en ¢ok yogunlagtigh alanlardan biri olmustu.

Osmanh Imparatorlugu’nda ise bu karsithgn tarihi, il-
kedeki diigiinsel gelisim tarihinin aymlmaz bir pargasim
olusturmustur. Ernest Renan’in, Araplarin bilimsel diisiin-
me yeteneklerinden yoksun olduklar: yolundaki yan-irke id-
dias1 (1883) dolayisiyla Namik Kemal, siyasi ideolojisini en
tist diizeyde gelistirmis bir gen¢ Osmanh olarak, iyi bilinen
bir kars1 cevap hazirlamigtir. Kemal, kars: tezini Araplarn
bilimsel tiretkenligine dayandirmig, béylece bir biitiin olarak
alindiginda Osmanhlar: ilgilendirmeyen bir tezin igine sii-
riiklenmistir. Ne var ki bu durum, Dogulularin bilim iiretme-
de dogustan yetersiz olduklar: yolundaki tezler, Batililar ta-
rafindan siirekli baglarina kakilan pek ¢gok Osmanh ve Miis-
liman agisindan da gegerli idi. Hindistan’da, Bati’'min bilim
konusundaki kibirliligine Seyyid Ahmet Han tarafindan uz-
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lagmaa bir yamt verilmis; ne var ki bu Islam reformisti, Ce-
maleddin Afgani’nin cepheden saldirisina ugramigtir. Ahmed
Han, Islamiyet’in, naturalist modern goriigii de iginde alan
bir din olarak goériilmesini éneriyordu. Afgani ise bu tutumu,
materyalist kafirlik seklinde nitelendirmisgti.

Afgani’nin bu olumsuz tepkisi, bir tarz olarak Islamiyet’in
tasidig1 giiciin ince bir degerlendirmesine dayaniyordu: Bu
tarz, etkilerini ayn bir anlamlar diinyas: ve sicak bir baghhk
yaratma yeteneginden alan, birbiriyle baglantih énermeler di-
zisinden oluguyordu. Afgani de Renan’a karsi qikip, Islami-
yet’te, Miishimanlarin bilimi anlamalarim engelleyen igsel bir
yon bulunmadigini ileri siirdii. Tanzimatcilar, onlarin kargt-
lar1 olan Yeni Osmanhlar ve hatta Sultan II. Abdiilhamid bile,
Osmanhlarin bir an énce bilime egemen olmalar gerektigi ko-
nusunda hep aym fikirdeydiler. Gerek Yeni Osmanllar gerek-
se Sultan, Islami degerlerle Bati biliminin degerlerinin yeni
bir sentezde kaynastirilabileceginden emin gériiniiyorlards.

Said Nursi, Islami toplumlarda modern bilimin yeri soru-
nunu ortaya atarak, bilimle onu kendi amaglar1 dogrultusun-
da kullanan iilkelerin giicii arasindaki iligkiyi anladiginmi gés-
teriyordu. Jon Tirklerin sik sik hatirladiklan bir iilke olarak
Japonya, bu konuda Said Nursi agisindan da bir ilham kay-
nag1 olusturmaktaydi: Bilim, geleneksel kiiltiirii degistirme-
den de benimsenebilirdi. Ne var ki, Bediiizzaman bilimin
megrilastirilmas: sorununa Jon Tiirklerin yaptifindan daha
temel bir diizeyde yaklasti. Jon Tirkler, seckinler diizeyinde
bir diisiir;sel devrimle ise baglamis, sonra ¢esitli ideolojileriy-
le birlikte ¢evreye muglak bir pozitivizm empoze etmeye ¢a-
higmiglardi. Dine verdikleri destek de bu konumlarinin bir
pargasiyd:; ¢iinkii dinin toplumsal diizen ve dengeyi sagladi-
gna inamyorlardi. Bediiizzaman ise bilime y6nelik yerli bir
duyguyu cok daha temel diizeyde yaratmaya koyuldu; bilimi,
dini semboller arasinda bulmaya girigti. Muhtemelen Said
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Nursi yaptig isin bu yéniiniin farkinda degilse de, bu mo-
dern bilimin kékenlerini kismen borglu oldugu bir siiregcti.
Roénesans Avrupasi’nin ilk dénemlerinde mistisizmin sembo-
lik kaynaklan, laik bilimsel diigiinceye dogru bir sigrama
tahtasi olarak islev géormiistii ve Said Nursi de ayni yolu izli-
yordu. Geleneksel Islam1 mesaja yonelik bu degigtirmenin ne
olgiide bilingli bir politika olarak izlendigi ise yeterince agik
degildir. Ancak, Said Nursi’nin, Islamiyet’e yeni birgok vurgu
getirdiginin farkinda oldugu agiktir.

Mitsel-giirsel 6gelerin igerildigi gelenekten yola ¢ikma-
yan bir Mislimanin kargilagmak zorunda kalacag: giiglik-
ler Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan soyle anlatilmaktadir:

Cagdag bilimlerin Antik ve Ortagag bilimlerinden pek
¢ok teknigi ve goriigi 6diing aldig bir gercektir; ancak,
bakis agilan biitiiniiyle farkhdir. Islami bilimler, Al-
lah’in her yerde oldugu bir evrende soluklandi. Bu bi-
limler kesinlige (yakin) dayaniyordu ve sentez ve bii-
tiinlestirme yoluyla ulagilan seylerde birlik ilkesini
ariyordu. Buna karsilik ¢agdas bilimler, Allah’in higbir
yerde olmadig), olsa bile bilimler agisindan boglandig:
bir diinyada yagsamaktadir. Bu bilimler kuskuya (siip-
he) dayanirlar; seylere 6zgi birlestirici ilkelere arkala-
rim1 dénmiis halde, doganin igerigini daha da biiyiik 61-
ciide ¢oziimleme ve pargalama, boylece birlikten goklu-
ga yonelme durumundadirlar. Iste bu nedenledir ki, bu
bilimler konusundaki 6grenim, Miisliiman 6grencilerin
¢ogunlugu agisindan, Islami gelenek nezdinde bir bog-
luga yolagar. Ne yazik ki, iizerimizdeki semay1 hem Al-
lah’in ytice kat1 hem de uzayda hareket halinde bulu-
nan akkorumsu madde olarak gérmeyi herkes bagara-
maz. Bu yiizden, Miisliman iilkelerdeki okullarin ve
universitelerin miifredati, Avrupa kékenli ve biiyiik
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bolimiiyle Islami perspektife yabanci kalan ¢agdag bi-
lim ve sanatlan i¢ine alarak, Islami toplumun oldukga
o6nemli kesimlerinin zihnine bir laiklik unsuru zerket-
migtir. (Nasr, 1961, 124-25)

"Batihh" bilimin, Said Nursi'nin tegvik ettigi sekliyle uy-
gulanmasi, bir tabiat sistemine iliskin baz1 temel onciiller-
den yola ¢ikilmas1 anlamina geliyordu. Burada, her Miislii-
man baz giicliiklerle karsilagiyordu; ¢iinkii bu noktada, ta-
biatin sistemi ile bir yaradilhs eylemi ve bizzat Yaradan'in
kendisi arasinda baglanti kurmas: gerekiyordu.

Gelenekgi Miisliman teologlarin yazilarinda Allah, hem
son derece biiyiik bir giice sahiptir, hem de aym zamanda
uzaktadir. Bu nedenle, Allah’in ezeli ve ebedi varhg: ile
Newton’un tabiat sistemini biitiinlestirmenin higbir yolu
yoktur. Ne ki, mistikler agisindan bu baglant: ¢ok daha ko-
laydi. Cinki onlara gore Allah yalnizca her yerde hazir ve
nazir olmakla kalmiyor, buralarda, kendi 6ziiniin maddi yan-
simas1 olarak bulunuyordu. Aydinlanma’'nin yiiksek dalga-
sindan dnceki yillarda Avrupa’da, dini digiinceden laik dii-
siinceye nispeten daha kolay bir gegis gerceklesmisti. Orne-
gin, "gorilmeyen bir uyum, diinyanin gorinisteki diizensiz-
liginin temelini olusturur” (Anchor, 1967, 11) seklindeki me-
tafizik Ortacag inancy, tabiatin fiziksel kanunlarimin diizen-
leyiciligi yolundaki Aydinlanma diigiincesine nispeten kolay-
ca déniistiiriilebilmigti. Dini ve laik fikirler arasindaki képrii
yalnizca deizm (yaradancihk) tarafindan degil, Leibnitz gibi
diigiiniirler tarafindan da saglanmaktaydi. Laik Aydinlanma
disiincesinin pek ¢ok yaklagimi, fizik biliminin birgok bulgu-
sunun Hiristiyan teologlarin diisiincelerine niifiz etmesine
de imkan tamda. Tiirkiye'de ise boyle bir diigiinsel képri yok-
tu. Bunun zorunlu bir sonucu olarak da, bilimin ¢agdas fikir-
lerinin dini inangla uyusturulmasinda esas alinmasi gere-
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ken, ilahiyatin yaratic1 giigleri oluyordu. Said Nursi, Allah’in
kendi tasariminin uzantilan olarak tabiat kanunlar1 anlay:-
sim megrilagtirmada bu fikri genis ol¢iide kullandi. Said bu-
rada, Adem’in hamurunun ve Hz. Muhammed'in viicudunun
geldigi ezeli ve ebedi Allah 15181 fikrinin (Schimmel, 123 dn:
burada 200) yaygin kabul gériisiinden hareketle isledigi go-
riiglerine, her zaman agik bigimde miicadele ettigi mistiklere
ozgi sembollere dayamyordu.

Tiirkiye’de siiriip gitmekte olan modernizasyon gerceve-
sinde, bilimin 6nemini 6ne gikaran siire¢ yalmzca Bat: ile
kars: karsiya gelisten ibaret degildi. Bilimin 20. yiizyilda Os-
manh kiiltiiriine niifuz etmesi olayimin bizzat kendisi, baska
soru isaretlerini dogurdu. 1930'larda, Said Nursi'nin
Lem’alar’da belirttigi tiirde sorular: ("Diinya bir okiiziin boy-
nuzlan tizerinde mi durmaktadir?”) soran Miisliimanlar, di-
ne iligkin 16. yiizyi1ldan kalma popiiler yayinlarla modern bi-
limin sagladig1 agiklamalar arasindaki uyum yoklugu konu-
sunda bir hassasiyet gosteriyordu. Kozmosa (evrene) iligkin
bu farkh anlayglar arasinda bir uzlagma saglamak, Miislii-
man digtiniirlere diigiiyordu. Fikirlerini serbest¢e yayabildi-
gi olgiilerde Said Nursi’'nin bu alandaki yetenegi, bir 6lgiide
Kur'an ile ¢agdas bilimler arasinda herhangi bir uyusmazhk
bulunmadigim gosterebilmesinde yatiyordu. Bu alandaki gé-
revlerin bir bélimii, Kur’an’in "bilimsel" yorumu olarak bili-
nen, bir 6l¢iide yiizeysel bir diirtii ¢ercevesinde yerine getiril-
di. Omegin, Kur’an'in baz1 surelerinde bakterilerin ima edil-
diginin "kamtlanmas1” gibi (Jansen, 1974, 44). Buna ragmen,
Said Nursi’nin bu alandaki ¢abalarinin bir bglimiinde, daha
derin felsefi ¢ikis noktalar: vardir,

Mektubat''nda, Kur'an ile yaratilmig diinya arasindaki
iligkinin agiklandig1 béliimde Said Nursi, Kuran iki iglevi
yerine getiren bir kaynak olarak degerlendirdigini belirt-
mektedir. Birincisi, Kur'an olgusal diinyadan séz etmekte,
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ancak, bununla ilgili olarak, herkes tarafindan anlasilabile-
cek diiz (karmagik olmayan) imajlar vermekle yetinmektedir
(stret-i basitdne-i zahirdne). Kur’an, bizim diinyaya dair mii-
kemmellesmis olgusal temelli bilgilerimizi gizler; ¢iinki
Kur'anin baglica iglevi, miiminlerin idrdk etme ¢abalarim
yaratilana degil, Yaradan’a ¢ekmektir. O halde yaratilan, bir
bakima, kegfedilmeyi bekleyen bakir topraktir. Ancak, Said
" Nursi’'nin yaklasiminda bunun &6tesinde yonler de vardir.
Said Nursi tabiat sistemini, Islam mistisizminin tamdg im-
kanlarla mitsel-giirsel bir gergeve igine yerlestirirken, Al-
lah’in yaratiaa giiciinii vurgulayarak, Kur'an'in hareket ha-
linde bir evren goriigiine kapilar agtig ve bunun da yeni bir
kozmoz imaj inga edilmesinde kullamlabilecegi yolunda bir
duygu yaratmay: basarmist1. Kur'an'daki islubun ¢agnstin-
c1-imaci giiciine bagh olumlu tepkilerle bu duygu, yeni bir
kaynak olarak, gegmiste en ¢ogu Kuran "mucize"sinin pasif
katilimcilar olabilecek (E.I.2, III, 1018-1020) insanlara sunu-
luyordu. Said Nursi’nin teosofistlerin agir Arap¢a tislibuyla
ifade edilen tezleri, tabiat sisteminin agiklanmasindan ¢ok,
Allahin diinyaya asiladig: yaraticihk potansiyelinin dikkate
ahnmas: yéniinde bir ¢agn 6zelligi tasimaktadir. Said Nursi
Kur'an Tirkee agikhyor, ancak onu baglayic1 etkisinden
yoksun birakmiyordu. Ayrica takipcilerine evrene iligkin go-
riiglerini aktivize etme araclan saghyordu. Bu unsur, Said
Nursi'nin Miislimanlardan daha fazla dini faaliyet isteyen
talepleriyle aym dogrultuda iglev goriiyordu.

Bilimin, Miisliman toplumlarin gii¢lenmesi acisindan
onem tasiyan toplumsal bir dava haline geldiginin teslim
edilmesi, béyle bir odak kaymasinin teolojik gerekgelerinin
sunulmasindan ibaret kalmiyordu. Ciinki tabiata tanminan
yeni 6nem, insan ile onu yaratan arasindaki iligkilerin ezici
onemine yapilan eski vurgu ile kiyaslandiginda, 'ger¢ekten
de bir kayma temsil ediyordu. Risale-i Nur'da, gene aym dog-
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rultudaki bagkalarina benzeyen bir boliimde bu gegigin, bag-
ka deyisle insanla Allah arasindaki iligkilerden insanla "sey-
ler", yani fiziksel nesneler ve biyolojik siirecler arasindaki
iligkilere gegisin bir modeli sunulmaktadir.
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"Kim zerre miktar: hayir iglerse onu gériir. Kim de zer-
re miktan gser iglerse onu gorir" (Kuran, 99, 7-8).
Kur'an-1 Hakim’in bu hakikatina delil istersen, Kitab-1
Miibin’in mistan istiinde yazilan su kainat kitabinin
sahifelerine baksan, ism-i Hifiz'in (Hafiz: Koruyucu, Al-
lah'in isimlerinden biri) cilve-i 4zamim ve bu ayet-i ke-
rimenin bir hakikat-1 kiibrasinin naziresini ¢ok cihetler-
le gorebilirsin. Ezciimle, agag, gicek ve otlamn muhtelif
tohumlarindan bir kabza al. O muhtelif ve birbirine
muhalif tohumlarin cinsleri birbirinden ayr, nevileri
birbirinden bagka olan ¢igek ve agag ve otlarin sanduk-
calar hiikmiinde olan o kabzay: karanhkta ve karan-
hk ve basit ve camid bir toprak i¢inde defnet, serp.
Sonra mizansiz ve egyay: farketmeyen ve nereye ytizii-
nii ¢evirsen oraya giden basit su ile sula. Sonra senevi
hagrin meydam olan bahar mevsiminde gel, bak! Isra-
fil-vari melek-i ra’d; baharda, nefh-1 Siir nevinden yag-
mura bagirmas), yeraltinda defnedilen ¢ekirdeklere
nefh-i ruhla miijdelemesi zamanina dikkat et ki, o ni-
hayet derece kangik ve karigmig ve birbirine benzeyen
o tohumcuklar, ism-i Hafiz'n tecellisi altinda kemal-i
imtisal ile hatasiz olarak Fatir-1 Hakim’den gelen eva-
mir-i tekviniyeyi imtisal ediyorlar. Ve oyle tevfik-i ha-
reket ediyorlar ki: Onlarin o hareketlerinde bir suur,
bir basiret bir kasd, bir irade, bir ilim, bir kemal, bir
hikmet parladigy goériiniiyor. Ciinki goriiyorsun ki o
birbirine benzeyen tomurcuklar, birbirinden temayiiz
ediyor, ayrihyor. (Bedilizzaman, Lem’alar, 1974, 51-52)



Risale-i Nur’da Yaradanin iglerinin kamti olarak doga-
daki diizenliliklerden (nizam-intizam) s6z edilen pek ¢ok bo-
liim bulunmaktadir.

Ozetle, yeni bilimsel anlayista kozmolojik duyarhhklara
degil de ahlaki ve teolojik konulara egilen popiiler ilmihal-
lerde ortaya ¢ikan geleneksel ogretiye ters diisecek sekilde,
madde lizerinde yeni bir vurgu gériiliiyordu ve buna bir ge-
rekce bulmak gerekiyordu. Said Nursi’'nin, tabiata iliskin,
tam olarak gelistirilmis bir teoriyle ortaya giktigim sodyle-
mek zordur. Ancak, mistik geleneginde yeralan baz 6geler-
den yararlandig: agiktir. Onun bu 6geleri birarada tutmada
basvurdugu yol, kendisinin en basta niyetli oldugundan da-
ha sistematik bir yapida olsa bile, tabiata dair sistemine,
yeterince belirginlestirilmemis bir ¢ercevenin temel teskil
ettigi aqiktir. Asagida bu gergevenin gelisimine gézatilmak-
tadir.

Said Nursi tasavvufa, Miisliimanlari, Kur'an’da kendileri
i¢in belirlenen 6zel goérevlerden alikoyduguna inandig: igin
kars1 cickmigti. Said Nursi'ye gore bir Miisliimamn baghhgin-
da iman, "géniil" hayati 6nemdeki unsurdur. Ancak bu iman,
Kur’an’in bazi 6zel emirleri dogrultusunda belirlenen, faal
bir iman olmak durumundaydi. Mutasavwviflarin 6gretileri-
nin tasidig:1 genis esneklik, Said Nursi’nin yaratmak istedigi,
harekete gegmis Miislimanin ortaya ¢ikmasina yetmemisti.
Tasavvufa yonelttigi bu itirazla Said Nursi, Kur'anc kékten-
ci dinci gelenek iginde bir 6li noktay: temsil ediyordu. Az 6n-
ce sozi edilen gelenekten bir 6rnek ise, mutasavwiflarin "Al-
lah’in iradesine tanik olan, artik kendini Allah’in buyrugu ile
bagh hissetmez" (Fazlur Rahman, 1979, 113) seklindeki go-
riigiine hiicum eden Islam kéktenci dincisi Ibn Teymiyye’dir
(1263-1328). )

Bediiizzaman da ¢ogu kez Ibn el-Arabi’nin niifuzunu mo-
dern Islamiyet agisindan zararh bulmaktadir. Ciinkii, vah-
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det-i viicud, materyalizmi (bilingsiz kitlelerde) gelistirebilir;
digerleri arasinda ise canavarca bir gurura yolacabilir. Bu-
nunla birlikte Said Nursi'nin tezleri de bizzat bu kigiden ge-
len yankilarla doludur. Said Nursi’nin, mutasavviflarin tek-
nik s6zligini kullandigimi (rubibiyet, hiivviyet, endniyet,
dlem-i sahadet, dlem-i misal), fikri donammmn ibn el-
Arabi'nin etkisinin izlerini tagidigim biliyoruz. O halde, ibn
el-Arabi’den kaynaklanan kozmolojik modeller hakkinda bil-
gi sahibi olmasi gerekir. Boyle bir bilgi Ibn el-Arabi’nin ken-
di yazilar1 okunarak ya da daha biiyiik bir ihtimalle, onun
hakkinda yazlanlardan saglanmistir. Ilerde de gorecegimiz
gibi, Said Nursi gercekten de bu Miisliiman velinin tezlerine
dayanmaktadir. ibn el-Arabi’nin olduk¢a geliskin kurgula-
malar: Said Nursi'ye, evrenin Newtoncu modeline iligkin bir
intibakta ilk adimlarn atma imkam sagladi. Boyle bir ig i¢in
Said Nursi'nin elinin altinda daha kékli, tasavvuf kargiti
Tirk diginiirlerine gére daha elverigli kaynaklar bulun-
maktaydi. Islam filozoflar1 halihazirda ayrintih bir kozmolo-
Jjiyl tiretmiglerdi (Nasr, 1978). Buna karsilik mutasavviflar,
semiotik (géstergesel) kaynaklara, yani kozmos imajina ne
zaman bagvurulmas: gerektigi konusunda filozoflardan bile
daha ilerdeydiler. Said Nursi bu ilham yolunu bilingli olarak
izlemige benzememektedir. Sonunda "tabiat kitabi'nin muci-
zelerine iligkin mersiye niteligindeki tamimlamalari, boyle
bir arkaplandan derlendigi digtintilebilir.

Ibn el-Arabi’nin Said Nursi iizerine harekete gegirici bir
etkisi su olabilir (Boyle bir diigiince, tasavvufun Miisliman
diigiincesi iizerindeki etkileri konusunda Marshall Hodg-
son’un sdyledikleriyle uyugmaktadir):

Gordiik ki, Ibn el-Arabi'nin kurgusu .... tasavvur edi-
len o edilgen monizm degil, ¢ok gii¢lii uyaricilara sahip
bir sentezdi ve burada sonsuza kadar anlamhI ve koz-
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mosda bir mikrokozmos olarak insan, faaliyetin her
evresinde engin potansiyele sahip kihnmigt: (Hodgson,
1970).

Ibn el-Arabi’nin kurgularinin, mekanist Newtonculugun
Nurcu diinya goériiniigii ile telafi edilmesinde yeterli felsefi
temeli saglamadig1r dogrudur. Bu bakimdan Said Nursi'nin
yerine getirme durumunda oldugu gorevde, degisik derece-
lerde farkh sorunlar gizliydi. Bunlardan biri, yahn bir vurgu
farklihgiydi. Geleneksel Islam felsefesi en baglardan itibaren
karmagik bir kozmoloji geligtirmigse de, 19. yiizyil Islam re-
formcular, kozmosa iligkin gériiniimlerden ¢ok iman, ibadet
ve davrams gibi konularla ilgilenmiglerdi.

Said Nursi'nin dinin, 6nem kazanacag: yeni bir odak nok-
tasi getirip, getirmemesi kargilagtig1 sorunlardan biriydi. Bir
bagka giicliik ise doganin fiziksel sisteminin insan anlayigin-
daki merkeziliginin -Newton’dan kaynaklanan diinya gori-
giiniin bir yonii- mutasavviflarin diigiincesinden ayrilmasiy-
di. Mutasavwiflar, evrenin gesitliligini incelemek yerine, Al-
lah'in birligini yakalamaya egilimliydiler.

Bir bagka deyisle tasavvuf, varlikbilimin (ontoloji) gelis-
kin bir ayrintilandirilmasi olsa bile, mistik kurgulamalarnn
yoni varhgin sirlarim olgulara degil de Yaradan’a bagh ola-
rak ¢ézmeye doniik oldugundan, Said Nursi Sufi goriig agisi-
n1 tersine ¢evirmek zorundaydi. Ciinkii bu Sufi yaklagim
"varliklar, varhklarim Allah’tan 6édiin¢ almazlar. Ne Varhg
paylagirlar ve onunla ‘baglantily’ olurlar ne de onun ‘gériintii-
leri’ olarak hareket ederler. Biitiin bu ifadeler, yalnizca so6-
ziin geligidir. Biitiin bunlar, ger¢ekligi hemen hemen agikla-
namaz olan bir olguya yaklagsmada bagvurulan imajlardir”
(Chittick, 1981, 181) gorigiini vurgulayan bir yon tagiyordu.

Bediiizzaman’in, bir yandan gelenek¢i konumunu ko-
rurken onunla aym sirada gergeklestirmesi gereken felsefi
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sigramanin stratejik anlamdaki odak noktasimi, Allah’in ta-
biattaki etkinligi anlayis1 olugturuyordu. Siinni Esari ¢izgisi
tabiatin hareketine yénelik ilahi miidahalenin dogrudan ve
siirekli oldugunu diisiiniiyordu. Tabiatin her hareketi, Al-
lahin bir hareketiydi. Allah’in kendi iradesinin onun yakin
¢evresinden 6teye tagindigr ve hareket halindeki madde ara-
cihipryla tesirini gosterdigi bir sistemin geligtirilmesi kolay is
degildi. Gene Bat: bilimine gére basta maddenin temel bir
unsur olarak kabul edilmesi gerekiyordu. Bu temel unsurun
ya Allah’tan énce de varoldugu benimsenecek ya da aym un-
surun ehl-i siinnet Islami yorumcular tarafindan pekala Al-
lah’in mutlak giiciine sinir konulmasi seklinde yorumlanabi-
lecegi iizere, bazi kanunlara tabi oldugu soylenecekti.
Genelde, Newton’un kesiflerinin damgasim tasiyan bir
tabiat fikri ile telif yollarmmin bulunmasinda karsilagilan giic-
liikklerden bir béliimiine, evrene iligkin Aydinlanmaci gorii-
siin temel yonleri ve deistlerin (yaradancilarin) bu yeni tablo
karsisinda bulduklan telifgi yollar hatirlanarak isaret edile-
bilir. Bedilizzaman aym parametreleri "eritmek"” zorundayd..
18. yiizyi1lin deistleri i¢in insan, hareket halindeki maddenin
bir parcas: idi. Insanin evrenin merkezindeki ayncahkh ko-
numu da, yeni bilimsel séylem tarafindan onun elinden alin-
mistr. Varhgin Biiyik Zinciri'nin izledigi sira, simdi Al-
lah'tan evrenin igleyis mekanizmalanna, oradan da insana
dogruydu. Avrupa'daki pek ¢ok disiiniir yeni buluglan ve
Newton sistemini imamin kamtlan olarak goriiyordu. Said
Nursi de bu tutumu benimseyecektir. Ne var ki Aydinlanma
tezi, Said Nursi'nin diisiindiiklerinden ¢ok daha farkh bir yol
izlemigti. Bu yilizdendir ki Ely Piskoposu olan Simon Patrick
1662 yihinda bir brogiirde, hem genis goériislii bir din anlayis-
nm hem de "yeni ve ozgiir bir felsefe"yi savunabiliyordu (Gay,
1966, 315). Bu miimkiin olabiliyordu; ¢iinkii Patrick madde-
nin "tabiat sahnesi'ndeki hareketini, Yaradan ile Insan ara-
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sindaki bir nesnel baglant: olarak goriiyordu. Tabiatin mev-
cut diizenlilikler ve gesitli sonuglar yaratma potansiyeli, Ya-
radan’in hemen yakin miidahalesine baglanmak zorunda de-
gildi. Oysa, mistik kozmolojide bu arac1 "Bagérnekler Diinya-
s1” (Alem-i misal) idi ve bu, Aydinlanma diinyasinin sahip ol-
dugu tabiat anlayis1 ile hi¢ benzerlik tagimiyordu. Mistik
"Bagérnekler Diinyas:” Chittick tarafindan agik bigimde, §6y-
le tanimlanmaktadir:

Ruhlar Diinyasi... hem varhk hem de diizey olarak
Maddi Diinyadan énce gelir. Cismani (maddi) varhkla-
ra uzanan [lahi Yardime), cismani varhklarla Allah
arasinda Ruhlarin aracihgina dayamr. Ayrica, cismani
varhklann y6énetimi Ruhlara verilmigtir; ancak, arada
bir karsihkh iligki sézkonusu olamaz. Bunun nedeni,
bilesik olanla katiksiz olan arasindaki igsel ayrkhktir.
Biitiin cismani varlhklar bilegiktir. Oysa, Ruhlar katik-
sizdir. Dolayisiyla, ikisi arasinda bir yakinhk, bu yiiz-
den de karsihkh iligki olamaz. Eger ortada karsihkh
iligki yoksa, etkilerin yaratilmasi ve hissedilmesi de
gerceklenemez... ne de yardim verme ve alma isi... o
halde Allah, her iki diinyamn da birbiriyle iliski kura-
bilmeleri i¢in, Ruhlar Diinyas: ile Cismani Varhklar
Diinyasmin ikisini birden, bir kistak (berzah) olarak
iceren Imaj-ornekleri diinyasim1 yaratmigtir. (Chittick,
1982, 113-114, Sadrettin Konevi’den ahnti)

Allahin adlar: ve ona izafe edilenler, algilandig haliyle ol-
gusal diinyay1 yaratma giiciine sahip bagérnekleri olugturur.

Mesela "goriig” atfini alahm. Bu, bir yandan Allah’in
kendine iligkin goérisiiyle ortaya konulurken te yan-
dan bagimsiz -ya da yar1 bagimsiz- gerg¢eklik olarak
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alabilecegi ¢ok sayida bigim ile kendini gosterir. Bu,
maddi diinyada kendini, insan ve hayvan gérintgleri,
bitkilerin 151¢a duyarhhg, velilerin gériiniisd, vb. ola-
rak ortaya koyar. Kendini gosterigin her bigimi, Al-
lah"in bilgisi dahilindeki Gériis iginde potansiyel ola-
rak yeralir; ancak gergekte, bu, kendini sergileyen ev-
rende yalmzca ayiriaa bir varhk halinde bulunur.
(Chittick, 1979, 149)

Bu nedenle Said Nursi'nin goriigiine goére, bizim tabiatin
diizenliligi ve dengesi olarak gordigimiizii, "Ism-i Hakem ve
Ism-i Hakim” (Hakemin ve Hakimin adi) "Ifsm-i Adl ve Adil”
(Adalet ve Adilin ad) birlikte belirlerler (Lemalar, 228 kars.
Fazlur Rahman, 1979, 92).

Tabiatin incelenmesine yonelik pratik davraniglar agisin-
dan boyle bir sigrama tahtasi, aragtiriciyr tabiatin diizenlilik-
lerinden ziyade yaradiligin sirmna dair yeni bilgiler edinmek
amaciyla, Allahin adlar: ve ona atfedilenlerin esran iizerin-
de yogunlagtiracaktir. Said Nursi ise, her ikisini de yapmak
zorundayd. Biliyoruz ki,Bediiizzaman, ‘Tabiat Sahnesi’'ne ya
da onun terimiyle séyleyecek olursak "Biyiik Tabiat-Kainat
Kitab1"na énemli élgiide dikkat ayrarak, bu ¢evrimi gergek-
lestirmigtir.

Sufi diinyasinda, miikemmel insanin bagérnegi olarak
Adem, Allah ile insan arasinda &zel bir aracdir ve onun
maddi diinya ile 6zel bir iligkisi vardir. "Maddi diinyada, bii-
tiin semavi alanlar, cisimler, hayvanlar, bitkiler ve madenler
onun i¢ginde miindemigtir" (Chittick, 1981); yani bunlar, onun
disinda 6zerk bir alan olusturmazlar. "Eger onun her iki ta-
rafa da karsit olmayan niteligi olmasayd... diinya varhgim
siirdiiremezdi.” (Chittick, 1979, 153-154). Bir kez daha bura-
da da kargimiza ¢ikan, Yaradan ile tabiat arasindaki iliskile-
rin siras1 konusunda 18. yiizy1l deistlerinin evreninde gori-
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len modelin tersidir.

Said Nursi'nin iistesinden gelmek zorunda oldugu son bir
gigclik, gezegenler ve atomlar diinyasindaki soyut olgularin
incelenmesine kars, bigim iizerine incelemelerin tasidig: ge-
kicilikti. "Sufiler, bigim'i (suret) gorilmeyen gergekliklerin
(hakayik-iill gaybiyye) -ki bunlar maddi gerceklikten ayn
olup, onu asarlar- anlagilabilmesi agisindan gerekli araglarin
igsareti olarak degerlendirirler. Bagka deyisle, agkin bir ger-
cekligin (hakikat) Bigim'i -buna sembol demek belki daha iyi
olur- o gercekligin ya da anlamin (anlam, yani "méana’, bi-
¢im'e karsit olarak kullamilan kavramdir) kendini maddi
diinyada ortaya koyus vasitalarina aittir. Bigim, ontolojik
olarak, kendi anlamiyla baglantihdir. Bu durumda, Allah’in
bir bi¢imi olarak insan, Allah’in kendini ortaya koyusu ve
O’nun maddi diinyada bilinebilme vasitasidir. Insan olma-
dan, Allah’in adi, kendini ortaya koyacak hi¢bir mekana sa-
hip olamaz." (Chittick, 1979, 145).

Boylesine karmagik bir kozmoloji karsisinda Said Nur-
si’nin stratejileri, anlasildigy kadariyla, (az 6nce sdylenenle-
rin 1s181nda dogru olarak) bagérnekler diinyasi (dlem-i misdl)
ile olgular diinyasinin (dlem-i suhiid) iki ayr1 biligsel alan
olusturduklan tezi dogrultusundadir. Bagérnekler diinyas,
olgular diinyasinin kaynagim olustursa bile, bu diinyamn
kavramlan1 araciligiyla ¢éziimlenemez. Said Nursi bu fikri
Ibn el-Arabi’ye atfettikten sonra, buradan kalkarak, olgular
alanim bagérnekler diinyasina yansitan kaba-popiilist dini
goriisleri elestirmektedir (Muhakemat, 1977, 56).

Olgular diinyasinin bizzat kendisine ve insanlann ‘geveze-
lik’ edip durduklar: "tabiat" konusuna gelince (Muhakemat,
1977, 112), bu yaradihgin bir "ceset"inden bagka bir sey degil-
dir. Yaradihgin en 6nemli 6zelligi, bunun igsel, Allah’a ait bir
kaynak (seriat- fitriyye) tarafindan desteklenmesi, eger deyim
uygunsa "orada tutulmasi"dir. Burada Said Nursi, Allah’a yé-
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nelik atiflarin digsallagmasina 6zerk bir yer taninmas fikri-
ne, Ibn el-Arabi’den daha az istekli goriilmektedir.

Said Nursi, yazilarimin bir bagka yerinde kendi konumu-
nu soyle agiklamaktadir: Tabiatin isleyisi konusunda, hepsi
de insan1 bagka y6nlere geken ii¢ ¢agdas tez vardir: Neden-
sellik, kendi 6z hareketine sahip madde (tesekkiil-ii bi nefsi-
hi) ve "tabiatin gerektirdikleri”. Bunlar1 hepsi de bog laftir
(Lem’alar, 167). Said Nursi bu konuda soyle demektedir:

Acaba bir saatgi, saatin ¢arklarim yapsin; sonra saati
¢arklarla tertip edip tanzim etsin, daha mm kolaydir,
yoksa harika bir makineyi, o ¢arklar iginde yapsin;
sonra saatin yapilmasimi o makinenin cimid ellerine
versin, ta saati yapsin, daha mi1 kolaydir? Acaba imkéan
haricinde degil midir? Haydi o insafsiz aklinla sen soy-
le, sen hakim ol! Veyahut bir katip; miirekkep, kalem,
kagidi getirdi. Onunla kendi bizzat o kitab yazsa, da-
ha m1 kolaydir, yoksa o kagit, miirekkep, kalem iginde,
o kitaptan daha sanath, daha zahmetli, yalmz o tek ki-
taba mahsus olarak bir yazi makinesi icad etsin; sonra
o suursuz makineye, "haydi sen yaz" desin de kendi
karigmasin, daha mi kolaydir? (Lem’alar, 176).

Dahasi, yukaridaki érneklerin tersine, Allah hi¢ kimseye
ve hicbir seye kendi giiciinii paylasma imkam tammaz (a.g.e.,
177). Ayrica eger madenler, bitkiler ve hayvanlar diinyas: in-
san i¢gin yaratilmigsa, Allah’in bunlarn kigisel olmayan bir me-
kanizmanin eline birakacag nasil digtiniilebilir?

Said Nursi’nin, tabiatta goriilebilecek diizenliliklere dair
agiklamasi goyle idi: (1) cansiz maddelerin belirli diizenlilik-
lere sahip olabilecegi, ancak bu diizenlemeler i¢in etkin bir
aklin, bir model, bir plan olusturdugu onciili kabul edildi-
ginde agiklanabilir; (2) bu model, levh-i mahfuz’da (sakh tab-

336



lolar) ya da "semavi bir liste"de yeralan sonsuz sayida diizen-
leyici aragta yazili durumdadir (S6zler'den aktaran Miirsel,
1976, s. 56, Sozler, s. 581-582).

Yaradilis iki gesittir: cansiz tabiatin ve tiirlerin cegitleri-
nin ortaya giktig1 ilk yaradis eylemi ve bir sanat olup, bu ilk
unsurlar1 kaynastiran 'yaradis eylemi. Bu siireg, organik ta-
biatin diizenliliklerinin bir 6zelligidir. Buradaki yenilik, as-
linda Ibn el-Arabi'nin kozmolojik mekanizmalarinin 6tesine
gecen bir plan fikridir.

Said Nursi'ye gore -ilahi bir kaynaga uzanan ortak ko-
kenleri nedeniyle- tabiatin siirecleriyle, insanda tabiata dair
idrak ve kavrayiglara kapi agan siiregler arasinda bir benzer-
lik bulunur. Insan bu sayede tabiatin siireglerini anlama ye-
tenegini i¢cinde tagir.

Mektubat, Said Nursi'nin ge¢ dénem ¢alismalarindan bi-
ridir. Bu ¢aligmada tabiat: hicbir tereddiite yervermeden
"Kadir-i mutlak’in makinesi” seklinde tanimlar (1977, 212).
Béylece ortaya, ancak mekanist doga anlayis: olarak tamim-
lanabilecek bir sonug ¢gikar. Bu énemli vurgu kaymasinin ge-
rekcesini, Tirkiye Cumhuriyeti’'nin giindelik yasaminda,
ozellikle miisbet bilimler ideolojisini tagraya tasiyan ortasg-
retim diizeyindeki 6gretmenlerin bilime giderek artan olgii-
lerde verdikleri éneme -ve prestije- baglayabiliriz. Bu etmen,
Said Nursi'nin diisiincelerinde ¢cok daha énceleri yer eden bir
baska diigiinceyle birlikte iglev gérmiig olabilir. Bu onun ta-
biatta bulunan giiglerin insan tarafindan harekete gegirilme-
sine ve bunun iilkelere sagladig: giice duydugu hayranhktir.
Bu hayranligin boyutlarim yakalamada en kolay yol, daha
en basindan itibaren Said Nursi'nin -ve takipgilerinin- keli-
me hazinelerinin 19. yiizy1l termodinamik ve elektrik bilimi
kavramlarindan ne 6lgiide etkilendigini gormektir. Bu yiiz-
dendir ki insan "geriat'in trenine binmeli"dir. (Bedilizzaman,
1979, 52). Diinya bir "evren fabrikasidir” (fabrika-i kdinat)
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(Lem’alar, 287); "hayat kainatin tezgih-1 4zaminda... bir is-
tikbal makinesidir." (Lem’alar, 371). Said Nursi'nin ilk takip-
¢ilerinden biri olan Sabri, 6grencilerin ¢aligmalarindan séz
ederken onlar1 "Nur fabrikasimin elektrigini tireten makine-
ler"e benzetmigtir (Bedilizzaman, 1976, 173). Bu sahsin biz-
zat kendisi "Santral Sabri" adiyla taninmaktadir. Buhar ve
elektrige iligkin bu ilginin "eski” Said Nursi'de de yer ettigi
anlagilmaktadir (Lem’alar, 166). Daha sonra, Said Nursi’'nin,
tabiatin siiregleri tizerinde Allah’in "merkezi" denetimi igin
ima yollu verdigi kanit, bir analojiden yararlanmaktadir. Bas-
vurulan analoji, askeri araglarin iiretimini bir fabrikaya ve
yoneticiye vermenin rasyonalitesiyle ilgilidir. (Lem’alar, 181)

Mutasavviflarin spekiilasyonlari, Said Nursi'nin Newton-
cu diinya goriigiine yaklagimimi saglayacak bir imge kaynag:
olugtururken, ortada bu tiir diisiincenin popiiler bir bagka
cesitlemesi daha goriiliiyordu (Bkz. s. 309-311). Bu gériis, en
iyi bigimde Varhgin Biyiik Zinciri denilen Batili diisiinceyle
baglantilandinlarak anlatilabilir ve ayni gériis en net bigim-
de Said Nursi'nin biyolojik diinyaya dair tasvirlerinde goériile-
bilir. Said Nursi’'nin tabiat gériigiiniin 6zelliklerinden biri, bu
gériigl, biyolojik siireglere tabi kilmasidir. Dolayisiyla, Said
Nursi'nin tabiat imajlarinda kuglar ve anlar, cicekler ve agag-
lar, bocekler ve bahgeler, yildizlardan hemen sonra gelirler.
Bir kez daha burada da okurlara, mutasavviflarin benzer 6zel-
liklerinin, 6zellikle de Anadolu tasavvufunda goriilen bitkilere
iligkin sembolizmin hatirlatilmas: yerinde olacaktir.

Said Nursi’'nin yazilarindan verecegimiz agagidaki 6rne-
gin, daha pek ¢ok bagka ¢esitlemesi bulunabilir:

Hem mesela, nasil ki bir kitap bulunsa ki: Bir satirin-
da bir kitap ince yazilmig ve her bir kelimesinde ince
kalemle bir sire-i Kur'aniye yazilmig, gayet manidar
ve biitiin meseleleri birbirini teyid eder ve katibini ve

338



miiellifini fevkalade maharetli ve musannifini kemala-
tiyle, hiinerleriyle bildirir, tamttirir. "Masallah, bare-
kellah" ciimleleriyle takdir ettirir. Aynen 6yle de; bu
kainat kitab-1 kebiri ki bir tek sahifesi olan zemin yi-
ziinde ve bir tek formasi olan baharda, tigyiiz bin ayn
ayn kitaplar hiikmiindeki ti¢yiiz bin nebati ve hayvani
taifeleri beraber, birbiri i¢inde, yanhgsiz, hatasiz, ka-
nstirmayarak, sasirmayarak, miikemmel, muntazam
ve bazan agag gibi bir kelimede bir kasideyi ve gekir-
dek gibi bir noktada bir kitabin tamam bir fihristesini
yazan bir kalem isledigini goziimiizle gérdiigiimiiz bu
nihayetsiz manidar ve her kelimesinde gok hikmetler
bulunan su mecmua-i kainat ve bu miicessem Kuran-i
ekber-i dlem, mezkir misaldeki kitaptan ne derece bii-
yik ve miitkemmel ve manidar(dir). (Sualar, 174)

Yeniden dogus sembolizmi de bu diigselligin bir parcasi-
dir. Bu diisselligin daha derin baz1 ¢agrisimlan, tohumun bir
imge oldugu konusundaki israrda goriilebilir. Bu da, psiko-
analizci bir gergevede incelenmesi gereken unsurlara igaret
eder. Su an i¢in ise bunlar, Bedilizzaman’in kisiligi konusun-
da daha sonraki arastirmalar i¢in birer ipucu olarak kalmak
durumundadar.

Popiiler bir nitelik tasiyan Varhgin Biiyiik Zinciri gorii-
siinde Said Nursi, ge¢ dsnem Islami felsefenin "tabiatin ken-
di 6zelliklerine ve miindemig siireglerine olan inancin inka-
r"m (Fazlur Rahman, 1979, 99) gerektiren noktay telafi ‘edi-
ci bir gelenek bulabilmisti. Esasen Bediiizzaman’1 genglik d6-
neminde etkilemig olmasi1 muhtemel bir kisi olarak Suhre-
verdi’ye, "maddenin ebediligi felsefi doktrini" sizmis bulunu-
yordu (a.g.e.). Popiiler mistik gelenek, Said Nursi'ye Ploti-
nus’'un Islami versiyonunu, yani "varhgin dereceleri'ni
(a.g.e., 124) kullanma imkan: tammgta.
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Bir dizi farkl toplumsal simifa ve degisik egitim diizeyle-
rine sahip kesimlere hitap etme durumunda bir islami inang
yaymaya ¢ahsan Said Nursi’'nin bu ¢abalarinda, tasavvufa
dair diigselligin ve sembolizmin kalc: niteligi hem bir yar-
dim hem de bir engel olusturuyordu. Baz takipgileri kendisi-
ne soruyorlard:: Ibn el-Arabi, cografyanin giiniimiizde yanhg
oldugunu gosterdigi bir fikri, diinyanin yedi ayn katmandan
olustugu goriisiini nigin ileri siirdii? Said Nursi’nin cevab
Ibn el-Arabi’nin gérdiigiiniin bir goriintii oldugu yolundaydh.
Bu konudaki agiklama, ancak goriintiiniin gergekligi 6l¢ii-
siinde dogru idi. Oysé, goriintiilerden hareketle olgusal diin-
ya hakkinda sonuglara varmak yanhg bir isti. Iki nedenle
yanhst1: Bir kere, goriintiiler diinyas), olgular diinyasina i¢-
sellestirilemezdi; ikincisi, bir goriinti kendisinden hareketle
yorumlanamazdi (Mektubat, 74). Ancak Asfiya gibi, Hz. Mu-
hammed’in hakiki geleneginden olanlar bu goériintiileri yo-
rumlayabilirlerdi. Ciinkii her geyin Allah oldugu kabul edil-
diginde, iyi ile kotii arasinda belirgin bir ¢izgi bulunmaya-
cak, Allah bizzat tabiat olgularinda goriilebildiginden, bunla-
rin disinda ayn bir varhg bulunmayacakti.

Bu durumda Said Nursi'nin bu tabiat anlayisina dair ko-
numu, tasavvuf gelenegini de bir 6l¢iide hos tutucu bir 6zel-
lik gostermektedir: Evet, Kuran’in yiizeysel yorumlarinda
rastlananlara gére daha karmagik bir tabiat tablosu ¢izmek
yararhdir. Ancak, eger bu birtakim ahlaki sinirlamalardan
kurtulmak i¢in yaygin bigimde kullanilirsa, o zaman tehlike-
li bir hal ahr.

Said Nursi tabiatin "makinelestirilmis” oldugu gériisiin-
den ayn olarak tabiat yasalarim, ger¢ek olamin, yani Allah'in
varhginm1 mijjdeleyen gériintiiler olarak kabul etmeyi siirdi-
riiyordu. Boylece, Allah’in bir tecellisi olarak tabiat ve onun
bilim tarafindan incelenmesi, kutsal bir nitelik kazand. Bili-
min bu sekilde kutsallastirilmasi, uzun dénemde, bilimin po-
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piilerlestirildigi dizilerin yayimlanmasiyla sonugland. Istan-
bul'daki basim tesislerinde Nurcular tarafindan yayimlanan
bu galigmalardan bazilar son derece iist diizeydedir. Propa-
ganda 6gesi barindirmayan bu yayinlar "Sibernetik", "Biiyiik
Enerji”, "Kan ve Dolasim", "Uzay ve Diinya", "Enerji ve Ha-
yat", "Hiicreden Insana" ve "Etrafimizdaki Hava" gibi baghk-
lar tagimaktadir. Bu ¢gahsmalarin yazarlary, aralarinda iini-
versite 6gretim tliyelerinin de yeraldifa taninmig bilimadam-
lar1 ile incelemekte olduklarn siireglere bilimsel bir bigimde
yaklagsma konusunda 6zen gosteren gazetecilerdir. Teolojik
bir ek, ¢cahgmalarnn ancak sonunda yeralmaktadir: béylesine
olaganiistii, ama diizenli siirecler ancak bir Yaradan'in, Al-
lah"in varhginmi kanitlar...
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SONUC

Bulgularim en genel anlamda alindiklarinda, insanin ince-
lenmesi ve insanin kendini idrak etme araglari olan "dil" ve
"lehge" ile ilgilidir. Karsilagtigim lehcede ise ii¢ genel -ve in-
dirgenemez- niteliksel 6zellik goze ¢arpiyordu. En basta be-
nim kullandiim anlamda "leh¢e" "manevi varhklar'la ilgili-
dir ve giiciini Allah’in varhgina dair bir temel kabulden al-
maktadir. Burada béyle bir "lehge"nin nereden kaynaklands-
g1 konusu benim aragtirmadigim, iistelik herhangi bir ceva-
binin da bulunmadig bir noktadir. Gene de, bu bir kez kabul
edildiginde, lehgenin ti¢ diizeyde bir arag islevi gérdiigini
sbyleyebilirim. Bunlardan birincisi, kisiyi ¢evreleyen diinya
ile ilgili bir "efsun" yaratan mitik-giirsellik duygusunun ko-
runmasidir. Bana goére kudret’le ilgili yénler bu mekandan
kaynaklanmaktadir. Bir kez daha, inceledigim "leh¢e"nin ne-
den bu kanallardan ¢ahstigina iligkin bir cevabim da yok.
Ikincisi, atifta bulundugum lehge, bir agidan belirli birinin
kigiliginin ya da kimliginin geniglemesi gseklinde tanimlaya-
bilecegim bir kavramdir. Ugiincii olarak bu lehge evrenin ve
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diinyanin biligsel bir modelinin olusturulmasina yaramakta-
dir. Bu ti¢ boyutun higbiri, kendi katiksiz halinde goriilmez.
Aralarindaki iligki, renkler arasindaki iliskiye benzer: Baska
deyisle, bu renkler birbirine karigir; teghis edilebilir renkler
karisim i¢inde belirsizlegirken, sonra belirli noktalarda yeni-
den ortaya gikarlar.

Said Nursi'nin, takipgileri agisindan tasidigr cazibe -
¢ahgmaya ilk basladifimda benim agimdan en getrefil yoni
olusturan konu- iki ana boyut ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Bir kere, Said Nursi'nin canlandirdig: lehge, ayni1 zaman-
da zenginlestirilmek zorundaydi. Zenginlesme kavramindan
kastettigim, bu leh¢enin modern, tist diizeyde gesitlenmis bir
toplumdaki siireglere cevap verebilecek 6zelliklere kavustu-
rulmasidir. Boyle bir uyarlanmanin (adaptasyon) gereklerini
daha agik bigimde goérebilmek i¢in, Niklas Luhmann’in gé-
riiglerine bagvurabiliriz. Luhmann, modern toplumun bir
ozelligi haline geldigini diisiindiigii toplumsal iletigim tiiri
tizerindeki ¢ahgmalariyla taninmigtir. Luhmann’a gére, "ge-
leneksel” toplumlarda diizeni giivenceye alan toplumsal har-
a salgilayan kaynaklarla, aym isi modern toplumlarda ya-
pan kaynaklar arasinda bir fark vardir. Eger, yasamlarimiz-
da, islerin kendi baslarina yollarim bulacagina olan giiven
-bagka deyigle topluma olan giiven- bu harcin temel 6gesi ise,
boyle bir yap1 unsurunun geleneksel toplumlardaki dayanag
kigilere, mitlere veya dine olan duygusal baglanmadir. Oysa
giiniimiizde, toplumun iiyelerinin daha genis bir katihm igin
harekete gegtikleri kosullarda, bu giivenin verilmesi gereken
yer, sistemin bir biitiin olarak islemesidir. Bu da, normatif
bir sisteme duyulan giivenden biligsel becerilere dayah bir
sisteme geg¢isi gerektirir (Luhmann, 1979, 46). Bu durumda
etik teori, bir mesrulastirica olarak yardimc: role indirilir.
Bunun Said Nursi olay: agisindan anlamh bir 6rnegi, ihva-
nin (Nur talebelerinin) haftalik toplantilarinda saglanan igti-
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hadin, pirin kilavuzlugunun yerini almasidir.

Said Nursi’nin konumunun yapisal mantig, esnek bilis-
sel mekanizmalara boylesine merkezi rol tamyan ozel dig
baskilara karsi bir uzlagma saglama ihtiyacina dayamr. O
halde, Said Nursi'nin yiizyiize geldigi sorunun, ilk evredeki
normatiflikten daha sonraki evrenin biligselligine gegiste,
Bati'da yasanan uzun siirecin, burada ¢ok daha kisa bir do-
neme sikigmasi oldugu diigiintlebilir. Bugiin, Said Nursi'nin
takipgisi geng Tirk koktenci dincileri Girigim (Mayis, 1987)
adh dergide Islamiyet’e gerekenin, Miislimanlarin Kur'an’-
dan anlam ¢ikarmalarim saglayacak bir ‘paradigma’ oldugu-
nu sdylediklerinde, ilk kez Said Nursi tarafindan agilan bir
yolda ilerlemektedirler.

Yeni bir topluma gegigle ilgili bu tabloyu tamamlayabil-
mek igin, Said Nursi’nin katkilarinin bir bagka boyutuna da-
ha egilmemiz gerekiyor. Bu noktada Said Nursi, bir kimlige
ulagmak i¢in gerekli 6n malzemelere 6teden beri sahip olan
kesimde, bunlar ilk kez 6n plana ¢gikarip bu kesime kimligi-
ni kazandiran kisi olarak goériilebilir. Unutmayahm ki, Said
Nursi modernlesmeci segkinlerin saflarina katilmayan kigi-
lerin; yani hilen kendi yerel kiiltiirlerinin etkisi altinda bu-
lunan, yoksul kesimlerin destegini ariyordu. Ben bu tiir ilig-
kileri, gevsek bir sebeke iginde yeralan, bu yiizden de toplum
icinde uyumlu eylem ic¢in potansiyel anlamda "takim” olusgtu-
ran siirlar: belirsiz bir kesim olarak degerlendirme yanhsi-
yim. Bu "grup-benzeri"nin (Dahrendorf, 1958) bir 6zelligi, de-
ger 6l¢iilerini ve giindelik yagam stratejilerini su ya da bu 61-
ciide, "seriatin ugsuz bucaksiz ummam" denilen kaynaga go-
re sekillendiren, sayilan bilinmeyen kigilerden olugmasiyda.
Bu "zimni" grup, miiminlere 6zgi bir megrulagtirmaya sa-
hipti. Bunlann karsisinda ise, Osmanh Imparatorlugu'nda
degerlerini sultanin nygulamalarindan -Weberci anlamda
(ya da daha karikatiirize edilmig bir sekilde séylenirse "Dogu
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Despotizminden”) alan bir bagka grup vardi. Ayn1 zamanda
vergi 6deyen kesim olan miiminler ile, bu vergilerden bagisik
tutulan ikinci grup arasindaki simirlar, Osmanh toplum 6r-
giitlenmesinin dogrudan iiriiniiydii. Siradan vatandaglarin,
aligkanhkla, ama ¢ofu kez i¢in igin zorlanarak itaat goster-
dikleri sultan ve ¢evresinin nasil bir "haksizlar takimi1" ola-
rak goriildiigiinii boyle kavrayabiliriz. ilk Osmanh sultanla-
rindan birinin oglunun bile, haksiz durumdaki kesimin uy-
gulamalarina bagkaldirdigim1 Cornell Fleischer gostermistir
(yayirmlanmamg konugma, Istanbul 1987).

Osmanh ileminde miiminler takiminin iki 6zelliginin al-
tim gizmek gerekir. Bir kere bu takimin seckin kesimini
olusturan ulema, haksizlarin uygulamalarim protesto eden
hareketlerde ¢ogu kez kitlelerin bagim ¢ekmigtir. Ikinci 6zel-
lik ise, haksizlara kars1 daha yaygin bir protesto bi¢imi ola-
rak, uygulanan politikalarin dogurdugu yiiklerden kaginmak
ve bunlar1 bosa gikartmak i¢in karsit nitelikli, yeralt: strate-
jilerinin olusturulmasiydi. Bu taktikler arasinda en asikar
olanlardan biri, "Biiyiik" hakkinda ¢ikarilan dedikodulardir.
Biiyiikliik Geleneginin kurallarina kars: daha agik bir nite-
lik tagiyan bir bagka 6rnek ise, bir tiir gélge oyunu olan Ka-
ragoz’in bagkisgisinin kullandig: séylemdir. Seriat, bu degisik
tipteki stratejilerde 6nemli bir rol oynadi: Seriat, padisah ta-
kiminin pek de korumadigh sekilde, siradan vatandasin can
ve mal giivenligi dahil temel haklarim1 korumaktaydi. Boyle-
likle geriat, halkin ardinda saklamip sopasim savurabilecegi
bir kalkan olugturmaktayd.

Gizli, ¢ogu 6rnekte de yan-bilingli ve kolektif 6zellikteki
bu stratejiler Michel de Certeau tarafindan incelenmigtir.
Michel de Certeau, bu tiir oyunlarin hep birlikte, giiglilerin
kurallarin1 nasil boga ¢ikarttigina 151k tutmus ve sé6zkonusu
alam "giindelik" (le quotidien) seklinde adlandirmistir (de
Certeau, 1984). Said Nursi’'nin yapmakta oldugu ise, Osman-
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I’daki "giindelik olan" i¢ginde 6nemli bir yer tutan kiiltiirel
kaynaklara -dini séylem- sahip gtkmak, ancak bunu yapar-
ken de sozkonusu kaynaklarn modern bir toplumun gerekle-
rine uyum saglayacak tarzda zenginlestirmekti. Buna para-
lel giden bir bagka déniigtiirme ise, Said Nursi’nin, bir yan-
dan Osmanhlarin ve modern donemlerdeki Tiirklerin giin-
delik yasamlarinda yeralan dinji bilesen iizerinde yogunla-
sirken diger yandan da buna yeni bir bigim verebilmesiydi:
Bu da tarz olarak popiilist 6zellikler gosteren bir kolektif
kimlik idi.

Said Nursi'nin fikirlerinin bu anlamda ¢6ziimlenmesi, bu
fikirlerin kavranmasi agisindan yalnizca en genel anlamda
bir ¢ergeve olusturur. Nurculuga iligkin daha kesin bir kav-
rayisa ulagmak igin, diger boyutlarin da goézéniine alinmas:
gerekir. Said Nursi'nin normatif ¢ergevesinde yeralan temel
araglar, felsefi acidan da saglam temellere sahipti. Locke’'un
konuya iligkin gorigiini degerlendiren John Dunn, sunu ha-
tirlatmaktadir: "topluma iligkin nedenselci g¢6ziimlemenin
vazgecilmezligine ragmen... modernizm 6ncesi bir perspektif
agisindan bu konuya iliskin olarak énemli g¢6ziimlemeler
mevcuttur." (Dunn, 1934, 282). Locke’'un tezi goyledir: eger
giiven toplumsal diizene iligkin herhangi bir megrulagtirma-
nin 6nkosulu ise, bu giiven biligsel teknikten ziyade ahliki
temellere dayanmahdir.

Bununla baglantili bir konu da, birkag kez ortaya koyma-
ya ¢ahgtigim goériistir: yeni diinya iletigimler devriminin or-
taya gikardig nesnel gevre geniglemesi, aym zamanda, kigili-
gin bir boyutu seklinde tanimladigim manevi gercevenin ge-
niglemesi olanaklarim da birlikte getirmektedir.. Modern
devletin uyguladig) efitim politikalar: ile ufuklarin daha da
geniglemesi, yalnizca daha ileri bir toplumsal statii ihtiyacim
degil, manevi zenginlik arayigim da birlikte getirmektedir.
Oysa bu ihtiyag, siirecin de zorunlu olarak bu yénde geligme-
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si anlamina gelmez. Boéyle bir ilerleme boyutunun varhgi,
modern diinyada, dogrudan kanitlardan g¢ok, bu geligim ¢iz-
gisinin saptirilmasi1 6rneklerinden gikarilmaktadir. H. Ro-
senberg ve onun yar1 aydin fagist ¢evresi, konuya iligkin ken-
di ¢6ziim bigimleri olan "Yirminci Yiizyil Miti" gerilerde kal-
mamgtir: ancak Totalitarizmin o mahut ideolojileri, yolun-
dan gikmig manevi zenginlik arayiginin iiriinleri seklinde yo-
rumlanabilir. Bir uygun érnek de, Misir'daki Islami canlamg
hareketinin tarihinden verilebilir.

1981 yalimin Arahk ayinda Kahire'de, islam kéktenci din-
cisi bir grubun Unutulmug Yikimliliik (Kepel, 1983) adim
tagiyan manifestosu ortaya gikt1. Bu belge, Abdiisselam Fa-
raj adinda, 26 yasindaki Misirh bir teknisyenin iiriini idi.
Manifesto'da Faraj, Ortacag’da yasamig biiyiik Islam digi-
niiri Ibn Teymiye’nin (1263-1328) baz1 goriislerine iligkin
olarak kendi 6zel yorumlarini aktarmaktaydi. Risale, okurla-
rin, gergek anlamda Islami toplumun gerektirdikleri iizerin-
de yeniden diigiinmeye ¢agiriyor, Islami bir toplumun ortaya
cikanlmasi igin yiirekten ¢aba harcamayan Miisliiman siyasi
liderlerinin fiziksel olarak da ortadan kaldirlabilecekleri so-
nucuna variyordu. Bu belge, bir yanda yayginlagtirilmig egi-
tim sisteminin, 6te yanda kirsal kitlelerle bilgili ulema ara-
sinda ortada bir yerde bulunan katmanin okuyup yazan ke-
simlere katilmasinin bir sonucu ve iirlini olarak goriilebilir.
Bu yeni kamuoyu artik dinlerinin neyi gerektirdigini anla-
mak igin "Yiiksek" gelenekten temsilcilerin otoritesine da-
yanma ihtiyacim hissetmemektedir. Sonugta sézii edilen bel-
ge, bu yiksek gelenegin Misir'daki kurumsal temsilcisi duru-
munda olan Ezher’in saldinsina ugradi. Bu tiir kitapgiklarin
yarattig1 en olumsuz sonug ise, Enver Sedat’in 6ldiriilmesi
eylemi igin gelistirdigi dartidir.

Bu 6zel gelismenin geytani yond, madalyonun oteki yii-
ziindeki manevi boyutlar:1 ele alma ihtiyacim gegersiz kil-

348



maz. Bu konu, ¢agdas insanin bir kozmos gériigiine ya da
toplumsal iligkiler dizgesine sahip olma’ ihtiyacindan séz
edildiginde yeterli bicimde aciklanmig olmaz. Biligsel gerce-
veye ait olmakla birlikte, nitelik olarak ondan farkhdir. Said
Nursi 6rneginde Osmanh kirsal kesimlerinde yasayan niifus,
modernizasyonun etkilerinden, insan ufuklarinin yeni bir ge-
nigleme yagamas ihtiyaci adina harekete gegirilemeyecek 6l-
¢iide uzak diigsmemisti. Bu ihtiyaci, o agirhg: tasiyacak tek
bir dille, din’in diliyle ifade edebilirlerdi. Burada ileri siirdi-
giim goris sudur: Toplumsal degisimin incelenmesinde top-
lumsal iletigimin gelismesini daha geniglemis bir diinya gé-
riigiiyle iligkilendirenler, bu degisimin bir par¢as: olarak ma-
nevi ihtiyaglarin da genisledigini unutur gériinmektedirler.
Bu genisleme, aym zamanda yeni bir popiilist silkinisin go-
rildigi bir donemde ortaya ¢ikmaktadir. Gergekten de,
Nurculugun dogup yiikselisinde demokratlagmis bir yén bu-
lunmaktadir; ¢iinkii, bu yiikselisg, alt simiflardan insanlara,
dini mesajlar1 kendi bildikleri yollardan yorumlama olanag
tamyordu.

Bu husus, Said Nursi'nin, geleneksel Osmanh kiiltiiriin-
de bulunan igrekgilik ve seckincilik bagim kopariginda daha
agik bigimde goriilebilir. Tasavvufun 6zel bir bigimi, yani Is-
lami teosofiye iliskin batini bilgiler ve Kur'an'in mecazi igeri-
ginin yorumlanmas, ancak 6zel manevi ve fikri niteliklere
sahip kigilerin iistesinden gelip kavrayabilecekleri ve denet-
leyebilecekleri bir is olarak degerlendiriliyordu. O halde be-
lirli bir agidan bakildiginda tasavvuf, se¢ilmis kisilerin, ma-
nevi sec¢kinlerin dili idi. Bu manevi seckinlerin mutlaka yé-
netici memur kesiminin birer pargas1 olmalar gerekmiyor-
du. Gene de bu kesimin 6zel, tercihli bir statiisii vard: ve bu
statii, seciciligi ile, bu kesimi miiminler kitlesinden ayrik bir
konuma yerlestiriyordu. Bu, seckin kigilerin kitlelerle mane-
vi anlamda higbir temasinin bulunmamasi ve onlarin manevi
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ihtiyaglarina hi¢ yamit vermemesi anlamina gelmez. Bildigi-
miz tarikatlar arasinda entelektiiel acidan en aristokraty,
Melamilikti. Kendi igrek imanlarimin lekesiz niteligiyle kar-
silagtirmak i¢in digaridan tepki toplamaya ©6zel ¢aba goste-
ren Melamiler bile, ortalama miiminle siirekli temas halin-
deydiler. Bununla birlikte gizem, yani icaz, Kur’an'in bir bo-
yutuydu ve bu boyutu ortalama miimine ulagtirmay: redde-
diyorlarda.

Buna karsihk siradan miiminin fikri yapisinda, Kur'an'in
soyut, ifadesi miimkiin olmayan anlamina yénelik bir arayis-
tan ¢ok, ahlaki yolgéstericilige, manevi destege, giindelik ya-
samin ortaya koydugu sorunlara verilecek yamtlara ve diin-
yamn biiyiisel niteligini anlamaya yonelik taleplere yer var-
di. Modernizasyon, siradan vatandasi bu iki alan arasinda
kalan bélgeye sokarak, s6zii edilen iki katmanh dini sirala-
mayi sarsmigti.

Bu biligsel sinirlarin yumusamakta olduguna iligkin gos-
tergeler daha 19. yiizyilda ortaya gitkmaya baglamigti. Mo-
dern zamanlarda ise yeni ve yakin bir alan, yani siyaset ala-
n1 giindeme geldi ve felsefecileri, mistikleri ve kent sakinleri-
ni benzer bigimde kendi igine g¢ekti; entelektiiel katihin ola-
rak adlandirilabilecek olgu da buna dahildi. 1930’dan 1960’a
kadar gegen otuz y1l iginde toplumsal hareketlenme, piyasa
iligkilerinin kirsal yérelere niifuz etmesi ve siyasi katilimin
baglamas, Tiirkiye’de bu egilimi daha da hizlandirdi. O hal-
de sunu tahmin etmek zor degildi: kirsal kesimlerde yasayan
miiminlerin mevcut maddi taleplerine, bir de, gegmiste kul-
landiklarindan daha geliskin bir diinya tablosuna, (bir ideo-
loji olarak) kozmolojiye yonelik talepler eklenecekti. Said
Nursi'nin Islam dinindeki kamtlara yaptig1 vurgunun an-'
lamlarindan biri de burada yatmaktadir. Ancak Said Nursi
acqisindan bir nokta daha vardi: Artik, orta kademedeki dini
kiginin icaz’a iligkin daha genig bir bakiga ulagabilecegi ve
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kendisine bunun olanaklarinin saglanmas: gereken zaman
gelip catmigti. Said Nursi, dini mesajin kavranmasinda ka-
demeli yaklasima gene inanmaktaydi; ancak, giderek daha
¢ok sayida miimini toplayip onlara Hz. Muhammed’in mesa-
jinin zengin igerigini, katmanh niteligini ve bu mesajin iger-
digi ¢ok sayidaki agiklamay gostermeye de hazirdi. Oyle go-
riliyor ki Said Nursi, kendi takipgilerini Kur'an etrafina
toplayacak giiciin, birtakim dayatici agitklamalardan ¢ok, bu
zenginlik oldugunu diisiinmiistiir. Dini bilginin iki kademesi
arasindaki simirlar, simdi yumusamaya yiiz tutmustu.

Dinin daha iyi kavranmasina yonelik yeni talebin altin-
da, yeni bir "simf" olarak goriilebilecek kesimlerin de etkinli-
ginin artmasim1 buluyoruz. Burada sézii edilen kesimler,
Tirkiye'deki kirsal ve kiigiik kasaba niifusunun orta tabaka-
landir. Bu tabaka, kendi adina bir iktidara erigsmek i¢in yay-
gin ve olduk¢a el yordamiyla yiiriiyen bir girigim igindeydi.
Bu girisim adina yararlamlan baghca kaynak da, dini sem-
bolizmmdi. Bu yavas, tedrici ve yaygin siireci ayrintilariyla ya
da derinligine inceleme olanagim bulamadim. Mamafih, in-
san, béyle bir gelismenin farkina vanldiktan sonra, Tiirki-
ye’de Islamiyet’in bugiin gosterdigi canlamigin, tarihe iligkin
komplo teorilerinden ¢ok, boyle bir cergeve icerisinde gere-
gince incelenebilecegini gorecektir. Goriilebildigi kadariyla
burada s6zkonusu olan, bizzat kendisi de modern Tiirki-
ye'deki yaygin politizasyon tarafindan etkilenen, siyaset-
oncesi bir orgiitlenme bi¢gimidir, Bu orgiithiligi birarada tu-
tanin ise, hi¢ olmazsa bir gagdas filozof tarafindan (Bloch,
1986) ciddiye alinmis olan bir ilkenin, yani umut ilkesinin
otesinde bir sey olmadig diisiiniilebilir.

Bu simif perspektifi a¢isindan bakildiginda Said Nursi,
soyledikleriyle yeni bir hayat: hedefleyen altyapisal degisi-
mi, yani "¢evrenin harekete ge¢mesi'ni etkileyen biri olarak
gorilebilir. Said Nursi s6zkonusu hareketlilikten kaynakla-
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nan bir talebe cevap vermekteydi. Afgani gibi reformcularin
Islami reform hareketlerine "onderlik ettikleri” seklindeki
goriis, tersine cevrilebilir: Afgani gibi insanlar1 reformcu ko-
numuna yonelten, yeni toplumsal ortamdi. Eger boyle bir
toplumsal ortam olmasaydi, 19. yiizyil baginda Osmanh ya-
pi1sim1 Miislimanlagtirma planlan olan Naksibendi miiceddi-
dicilerin sesi nasil Tanzimatglar tarafindan duyulmadiysa,
bu insanlarnn da séyledikleri duyulmazdi.

Bununla birlikte, Nurcu hareketin ortaya gikisin etkile-
yen, 6zel baz1 Islami yonler de bulunmaktaydi. Bagka bir
deyisle Said Nursi'nin biyografisi, Islami bir ortamda top-
lumsal degigim siirecinin baz1 boyutlarim1 6n plana gikar-
maktadir.

Ik 6nce, degigimin moral anlamda teghizatlanmasina ve
ahldki sistemin yeniden canlandirilmasina yapilan vurguyu
hatirlatmak gerekir. Islami toplumlann yiizyillar igindeki
gelisimleri iistiine yapilan ¢ahgmalar, bunun, Islami diigi-
niirlerin bagta gelen duyarhhk alanlarindan biri oldugunu
gostermektedir. Gene aym ¢aligmalara gore, sozii edilen du-
yarhhk, 17. yiizyilda Hindistan'da yepyeni bir ivedilik ka-
zanmigtir. Bir bagka, ama benzer hareketlilik kiimesi 18.
yizyihn ortalarindan basglayarak sonlarina dogru uzamr ve
Arabistan ile Hindistanin yamisira Magrip’'te kendini goste-
rir. Ahlaki yeniden canlamgta bir iigiincii odak, 19. yizyilda
Islamiyet’in daha merkezi bolgelerinde goriiliir. Islam ahlaki
canlaniginin bu ¢ ugrag, birbirinden bagimsiz olabilir. Bu-
nunla birlikte Hindistan’da ortaya c¢ikan hareketliligin 19.
yiizyila dogru uzandigim gériiyoruz. Gene de, Islami yeniden
canlamsin bu ii¢ yiiziiniin ii¢ii de aym alt-katmana sahiptir.
Bu da, ahliki anlamda erdemli bir cemaatin, Islamiyet'te is-
gal ettigi merkezi yerdir. Yenilik¢iligin bagim ¢eken Islam
reformcularimin ortak noktasi, kisisel davraniglar igin bir yol
gosterici olarak kabul ettikleri imana dayal bir Islam akti-
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vizmi yaratmadaki kararhhktir. Biitiin bu akimlarda, disa
doniik formalist uygulamalara vurgu yapildig1 gériiliir. Dii-
siiniildiigi kadariyla bunlar, ardindan i¢ine imanin dolacag
basglica kanallan olugturacaktir. Ama, asil pesinde olduklar,
i¢csel baglanmadir. Bu baghhk, aym zamanda, Sifilik i¢in de
yeni bir odak olusturmaktadir: "Gegerliligini yitirmis" tasav-
vufa 6zgi digsalliklarin yerini, mutasavviflarla aym hedefi
gozeten, ancak bunu daha kisitlayicr bir térellikle yoguran
bir i¢sel Allah aranig1 almigtir. Bu yeni gerceve aym zaman-
da Miislimanlar iyi vatandaslar haline getirecektir. Islami
canlamigin her ¢ orneginde de, ermislere tapinma ve bir
ruhban aracihg diglanmig, dinin emirlerine siki sikiya riayet
edilmesi s6ylenmistir. Bu evreye gecis sirasinda en zor olan,
onemli din adamlarinin rollerine iligkin olandir; giinki, dini
liderlerin kendileri de bu tiir kisilere benzemeye 6zenirler ve
bu konum araciligiyla oldukg¢a degerli bir formel mesruiyet
kazanmirlardi. Reformcu ahlaki canlanig, Bat:1 Avrupa felsefe-
si tarihini hatirlatan baz: y6nlere de sahiptir. Batr’'daki ente-
lektiiel gelenege iligkin bir kavrayisa sahip olan ve dini can-
lamig hareketlerinin gegmigine bakan Islam aragtirmacilan,
Miisliman reformcularin karsisina gikan ahlaki sorunu, ah-
lakin "igsellestirilmesi” olarak gérmektedirler. Konu, Fazlur
Rahman tarafindan soyle 6zetlenmektedir:

Ortadaki sorun, su ya da bu bigimiyle eskimis kozmo-
lojiye iligkin bir sorun degildir. Esasen bu nisbeten ko-
lay bir sorundur. Asil sorun, "6teki diinya" ya da
"6liimden sonrasi” ile ilgili sorundur; bunlarin agkinh-
ginin, nasil yakina ve ice getirilecegine iligkindir...
Bagka deyisle, eger laik olan dinsellestirilecekse, din
laiklegtirilmelidir. Ne var ki Islami teoloji ve dogma,
modern zihinlerce de benimsenebilecegi bu déntisiimii
heniiz gegirmemigtir... )
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Said Nursi’'nin 6nemi, burada bir kez daha ortaya ¢k-
maktadir. Onun 6zgiinliigiini gésterebilmek i¢in, geleneksel
Islami alandaki sahne diizenini yeniden kurahm.

11. yiizyillda yagsamis bir biiyiik Islam teologu olan el-
Gazali’nin Thya-yt Ulami’d-Din’ini gozden gegirirsek, baghca
iki noktanin 6ne giktigim goriiriiz. Bunlardan ilki, bir Miis-
limanin, dini kurallara uyarak inancimin 6ziini yakalayabi-
lecegidir. Bu nedenle kitabinda, dogru din ve ibadet kurallan
konusunda pek ¢ok sey soylenmektedir (Gazali [¢eviri, 1975]
I, 273-572). One gikardig ikinci bir tema ise, biitiin varhkla-
rin kaynag olarak Allah’tir. Allah’in rakibi yoktur. Ornegin,
Allah’in kendi aktif kapasitesini 6nceledigi ileri siiriilecek bir
kelamin ebediligi tiriinden higbir sey, onunla aym diizeye
konulmamahdir. Buna karsihk, Said Nursi'nin yazdiklarin-
da din ve ibadet kurallar konusunda pek az sey vardir. Bu
yazilar en basta, bir ikinci temayla, Allah'in birliginin teyi-
diyle ilgilidir. Vurgu noktasinin béyle bir kayma géstermesi-
nin nedeni, karsitlan, yani déneminin Osmanh materyalist-
leri tarafindan savunulan bir goériis olarak dogamn ebedi
varhg tezidir. Said Nursi'nin bu baglamda one gikardigi ev-
renin bastaki kudreti, Islamiyet’in normatif sistemini olugtu-
ran kudretin de ta kendisidir. Bu normatif yiikiimlilikler
Bediiizzaman tarafindan ibadet olarak degil ahldki yiikiim-
lilikler olarak tamimlanmigtir. O halde, Said Nursi’nin vur-
gusu Islami ahlakin sekil-ibadet yo6nii iizerinde degil, mana
y6nii tizerindedir. Bu durumda Said Nursi'nin idrak kabili-
yeti, iletisimin yogunlagtig bir ¢agda anlam’in (mana) mer-
kezi bir yer iggal ettigini kavramasinda ortaya gitkmaktadir.
Mana iizerine yapilan bu vurgu aym zamanda kendisine Al-
lah'in birligi fikrinden hareketle anlaml bir ¢ikarsama (is-
tidlal) yapha imkiam tamr: Allah tarafindan yaratilan o
muazzam tabiat. Said Nursi, bu tiir bir yol izleyerek, kendi-
ni, 6rnegin Seyid Ahmet Han gibi 19. yiizyil baglar: natiira-
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listlerinden ayn bir konuma yerlestirir. Bediiizzaman'in dii-
siincesine goére tabiat, Allah ile aym diizeyde degil, bir mesa-
fe uzaktadir. Buradan ¢ikan bir bagka sonu¢ da, bir Miislii-
manin ahlaki yikiimliliklerinden higbirinin dogrudan do-
gadan ¢ikarsanamayacagdir; burada Allah’in Miisliimanlara
yonelik buyruklan i¢in daha "iist diizeyde" bir géndermeye
gerek vardir. Boylelikle, tabiat sistemi mesrilagtirihrken,
ahlak, Miislimanlar ‘i¢in bir kenara ayrilmaktadir; aynca,
anlam ilizerine yapilan yeni vurgu, dini "laiklestirmektedir”.

Bu acgiklama, Said Nursi’'nin bagka tiirlii kapah 6zellik
tasiyan dini yorumlarinin agiga vurulmasinda énemli 6lgiide
yararhdir. Aym sey, Islami canlamigin incelenmesinde sosyo-
lojik kavramlarin gegerliligiyle de ilgilidir. Bu sosyolojik
perspektiften bakildiginda, Islami ahlaki canlams hareketle-
ri, sembolik sistemlerin doniigime ugratilmasim igeren yon-
leriyle incelenebilir. Risale-i Nur’'un kavranmasina bir yakla-
sim olarak sembolik sistemin ugradig1 doniigimiin ele alin-
mas), teolojik yonden bakildiginda kapah bir ézellik gosteren
Said Nursi'nin diigiince sistemine de 151k tutmaktadir.

Modern ¢agda Islami toplumlarin gegirdigi fikri degigi-
min ikinci 6nemli boyutu, ahliaki yenilenmeye iliskin duyarh-
hklardan bir élgiide daha sonra ortaya ¢ikar. Bu boyut, 19.
yiizyil Islami digiiniirleri arasinda, Batr'min bilim diinyas:
ile bir uzlagma yolu bulma gereginin hissedilmesiyle ilgilidir.
Bu egilim, o zamanki haliyle Islami diigiinceyi 19. yiizyl Ba-
t1 Avrupa biliminin temelini olusturan mekanist goriile
uyumlu hale getirecek yeni bir kozmolojinin olusturulmas:
projesini igeriyordu.

Nihayet, Miisliiman digiiniirlerin béyle bir' konuyu orta-
ya atmalarina yolagan ve bu hareketlere sahip olduklar: 6zel
giicii kazandiran psikolojik rahatsizhk, Islam toplumlarinin
guglerini yitirdikleri yolundaki diigiinceden kaynaklanmiga
benzemektedir. Bu, Islami toplumlarn, iglerine niifuz eden
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yabanc: bir kiiltiirle kars1 kargiya gelmelerinin sonucudur.
Bu algilayis yalnizca Miisliman din gérevlileriyle simirh kal-
mayip, toplumun biitiin katmanlarim etkileyen bir sikinti
ozelligi gosteriyordu. Bir kez daha, Islami toplumun kendine
ozgi yanlari, "kendinden olmayan"in da bir bagka dini sis-
tem olarak tamimlanmasinda ortaya gikmaktadir. Miisliiman
yazarlar, toplumsal degigim siireci iginde, Islami hareketleri
ahlaki yenilenmeye ydnelik olarak algilarlar. Vurgulamaya
calistigim perspektifle, yani Islam toplumlarinda dini érgiit-
lenmenin tasidig1 merkezi nitelik a¢isindan bakildiginda, bu
yaklasim hakh bulunacaktir. Miisliman toplumlar -ideal
olarak- Cennet’i yeryiiziinde gerg¢eklestirmek zorunda olan
toplumlardir. Ancak ahliki diizene ayirdifim 6nemli rol bir
bakima Miisliiman toplumlarda siyasi iktidarin tasidig: bii-
yiikk 6nemi ve Miislimanlarca devamh iktidar kayb1 olarak
algilanan durumlarin yarattif1 sarsintilan golgelemektedir.
Bu nedenle iktidar kayb, Islami yeniden canlanis hareketle-
rinin diger itici giigleriyle birlikte ele alinmahdir.

Miisliman toplulugun iktidarla iligkisi saydamdir. isla-
miyet, bastan itibaren militan olmusgtur. Budizm ve Hin-
duizmde ise béyle bir yan ancak yeni¢agda goriiliir. Ortado-
gu toplumunun daha énce tammladigim 6zellikleri nedeniy-
le, geleneksel Islam, dinde tam birlige (ekumenizme) yonelen
bir gelenege sahip degildir. islam dini, bagkalarina kendi di-
nini gotiirir, onlan fetheder; bu aga dahil edemediklerini ise
kalintalar kategorisine devreder. Ikincisi, gelenekgi Miislii-
manlar ile, bir anlamda "ehl-i hadis" sifatim1 paylasan gele-
neksel orta ve alt simiflar, bir dini mesaj tarafindan sekillen-
dirilip yonetilen bir toplum kurma gérevi kendisine verilen
bir cemaatin tiyeleri olduklarina inanirlar. Onlara gére bu
diinyada Islamiyet’in, uluslararasi boyut da igeren bir alin-
yazis1 vardir. Bu gelenek¢i konumun iki varyantindan biri,
devlete tamdip1 6nceligi hicbir zaman gizlemeyen Osmanh
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biirokrat simfinin din anlayis), digeri.de bir hiimanizmann,
"ehl-i hadis"in kat1 kdktenci dinciligin yumusatilmasi yolunu
acan mistisizmdir.

Said Nursi’nin gengligini gegirdigi Bitlis'te cemaat diize-
yinde gii¢ elde etme olanaklari, yérenin tarihince belirleni-
yordu. 19. yiizyil Bitlisi'nde tiim g¢evre kosullan, giicii, gin-
delik yasantimin bir 6gesi olarak 6n plana ¢ikariyordu. Giig
kabileler aras: iligkilere damgasim1 vuruyordu; mirler tara-
findan kaybedilmisti, Osmanl y6netiminde bigimsel anlam-
da mevcuttu ve miiceddidi Nakgibendilerin yayilma progra-
minda kilit énemde bir yer tutuyordu. Islamiyet’in iktidar-
sizlagmasi, bir yandan Protestan misyonerlerin Bitlis'teki
varhgiyla, 6te yandan da Tirkiye'nin dogusunda yasayan Er-
menilerin ihtilalci faaliyetlerinin. yanisira, egitim ve cemaat
olarak attiklan ileri adimlarla sembolize ediliyordu. Bu, Said
Nursi’yi sonunda kendi Panislamec: ifadesine yonelten temel
sarsintidir. Bununla birlikte, daha bu asamaya gelinmeden
once de Said Nursi, medresedeki siyasi ortama ve cemaat
icindeki iktidar miicadelesine katiliyordu. Onun gézlerini di-
saridaki diinyaya ¢eviren, miiceddidi Naksibendiligin mili-
tanhgiydi... Gene, buhar ve buharla igleyen makineleri ikti-
dar mecazlan olarak ele aldig1 igin séyleminde termodina-
mik ve elektrige iligkin terminoloji 6n planda yer tutmustur.
Modern bilim, iginde barindirdig: gii¢ potansiyeli nedeniyle
ona c¢ekici gelmigtir. Biitiin bu séylenenler, Islami toplumlar-
da bir veri olarak alinan iktidann, kaba kuvvetle es tutuldu-
gu anlamina gelmemektedir; burada asil sézkonusu .olan,
Miisliiman cemaat bir tehditle karsilastiginda, bu kaotik du-
ruma son vermek lizere iktidar1 yapilandirma gelenegidir.
Mamafih, Islamiyet’in iktidar ekseniyle bu sekilde baglan-
masi, ¢ofu durumda, Miislimanlarnn, topluma ve onun ihti-
yaclarina iligkin kendi tamimlamalarin1 yapmalarim ve bu
tamimlamalarini1 gegerli olmayan gergevelere yerlestirmele-
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riyle sonu¢lanmaktadir. Baz1 yenilikler olmaksizin, ayetul-
lahlarin bile, kendi ortaya gikardiklar: giig iligkilerine dayah
bir toplum tammiyla rejimlerini ne 6l¢iide dengede tutabile-
cekleri kugkuludur. Said Nursi, kendi diisiincesinin insancil
yaniyla bu sorunu agmigtir. Said Nursi'nin diigiincesinin bu
insancil yani, hem kisisel karakterinden hem de ilham aldig:
tasavvuftan kaynaklanmaktadir. Kur'an'in insancil temelini
vurgulayan ve Avrupa'daki sufilik akimlarim animsatan bu
konumun, Naksibendi piiritenizmiyle pek az bag: vardir.
Naksibendi piiritenizmi, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, Said
Nursi'nin igsel disiplin hakkindaki gériiglerinde ortaya ¢ik-
maktadir.

Islamiyet'te merkezi egilimleri temsil eden ulema igin,
bir bagka inancin onlara kars: gelisebilmesi bir skandal ola-
rak kabul edilir. Sirhindi’nin Hindistan'da baglattig1 hareket
ve 19. yiizyihn Islami canlamg, agik bigimde, yayilma goste-
ren rakip bjr inanca yonelik tepkilerle baglantihdir. Sirhindi
agisindan "6teki" Hinduizmdi; 19. yiizyil Miislimanlan ag-
sindan ise Bati1 Avrupa kiiltiiri. Bat1 Avrupa kiiltiiri, Hiris-
tiyanhkla 6zdes tutulmaktaydi. Bu, ¢agdas bir Tiirk Miislii-
man ideologu ve kapatilmig eski Milli Selamet, yeni Refah
Partisi’'nin lideri olan Profesér Erbakan’in gériiglerinde ifa-
desini bulan bir tutumdur. 18. ytizy:alin ortami ise, ¢éziimle-
me aqisindan daha zorludur. Ancak, 18, yiizyihn Islamei pro-
to-milliyet¢iliginin din alaninda béylesine uygun temeller
bulmasi bir rastlant: degildi. Isparta yéresinde, alt simiftan
(miitevazi, tasrah kékene sahip olma anlaminda) olan ve
Said Nursi'nin ¢evresinde toplanan din adamlan, ¢izdigim
tabloya iktidarla ilgili bir unsur daha kattilar: bunlar, etkile-
rinin ve statiilerinin esasi1 olan 6geyi, séylem evrenini kur-
tarmaya koyuldular.

Iktidar, aym zamanda, Islami toplumlardaki bireyin ya-
saminda da merkezi bir yer iggal eder. Bu merkezilik, para-
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doksal bir ozellik tagir. Islam toplumlari, Osmanh Impara-
torlugu bir'istisna sayihirsa, geleneksel ortam i¢inde merkez-
den tagraya dogru niifuz edici kurumsal, kontrolcu yapilan-
malardan yoksundur. Bu toplumlar, bu kitapta gesitli vesile-
lerle tamimlamaya gahstigim bir toplumsal mozaik olustu-
rurlar. Bu yiizden de, bu toplumlarda, kanun ve diizenin top-
lumsal 6rgiitlenmenin ¢esitli diizeylerinde tesis edilebilmesi
adina gii¢ elde edip onu kullanabilecek insanlara siirekli ih-
tiyac vardir.

Islam tarihinin bir 6zelligi olarak sik sik kargimiza gkan
karizmatik 6nder aranigi, Said Nursi déneminde de merkezi
onemde bir yer tutmaktadir. Bu, aym zamanda, diizensizlik
dénemlerinde diizene yénelik bir arayisn temsil eder. Bu,
muhtemelen evrensel gegerlilikte bir ézelliktir: karizmatik
onderler, tamimlan geregi, diizensizlik dénemlerinin ardin-
dan yeni bir diizen getiren kisilerdir. Séziini ettigimiz bu
. yon, Said Nursi 6rneginde o6zellikle belirginlik kazamr: Be-
ditizzaman, Osmanh Imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nde gergeklestirilen laiklegmenin sillesini yiyen takipgileri-
ne yeni bir Islami ¢6ziim 6nermekteydi. Buradaki vurgu, Is-
lami olan kadar, yeni olana yéneliktir. Nihayet, Bediiizza-
man’in yeni diizeni, yasamin giindelik sorunlarinin ¢éziimi
agisindan da bir paradigma olusturuyordu. Tirkiye Cumhu-
riyeti, giindelik iligkileri aynntilandiran bir harita olugtur-
makla ilgilenmiyordu. Insanlarnn hayat igindeki konumlarnm
ve Devlet’e kars giiglerini, béyle bir dizge (harita) iglevi géren
dini lehge aracihgiyla tanimladiklan bir toplumda, bu biiyiik
bir ihmaldi. Said Nursi ise, dini lehgeyi yeniden canlandira-
rak, toplumsal yagamin diline hayat veriyordu.

Bununla birlikte "diizen" ve "dizge" halen muglak kav-
ramlardir. Ashinda Said Nursi gesitli diizeylerde yeni bir dii-
zen olusturma adina yola ¢ikmisti. Bunlardan biri, devlete
kars: ailenin yeni bir degere kavusturulmasiydi Said Nur-

-
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si'nin soyleminde yeralan ve benim kisicilik geklinde adlan-
dirdigim 6zelligin merkezinde aile 6riintiisii yerahyordu. Ki-
giciligin ikinci bir kullanimi ise, insanin tarihinden, sarsici
donemeg noktalariyla birlikte (Osmanh fetihleri dénemi, Os-
manhlann ¢ékiis dénemi ve Cumhuriyet’in basarilar1 déne-
mi) tarihin devresel zamaninin yerini, daha biiyiik dl¢iide ve
daha kesin bir dogrusalhga sahip, daha "giivenilir’ bir za-
man cercevesine yerlestirilmesidir. Bu, Islami kadere 6zgii,
icinde baglangicin ve sonun belirlenmis oldugu zaman 6lgegi
idi. Dini séylem ve lehgenin bir ii¢iincii kullanim ise, bunla-
rin konsensus saglamada ara¢ olmalandir. Arap¢a yazilan
Kitap, Isarat-iil Icaz’, yani Said Nursi’nin Risale’si aracih-
giyla kavramhyordu. Risale, giindelik yasamin pek ¢ok ala-
minda Islami bir goris olugturmanin araciydi Risale, bu
ozelligini giiniimiizde de siirdiirmektedir. Ahlakin igsellesti-
rilmesi, Tirkiye’'nin ¢esitli yoérelerindeki evlerde her cumar-
tesi biraraya gelip Risale’den bir b6liimii tartisan insanlarin
sergiledikleri hareketlilikle saglanmaktadir. Bireysel yorum
kapilan elan kapal olmasina ragmen (bakinmiz Peters, 1980),
ictihad aracihgiyla bir icma konsensusu béyle ortaya ¢ik-
maktadir. Kur'an yorumcular1 aracihgiyla diinyevi bir teme-
le sahip olan bu tefsirci uygulamaya gecis, kokenlerini "re-
forma ugramig" tasavvufun spekiilasyonlarinda bulmakta-
dir. Aym1 uygulama, Voegelin’in belirttigine gore, Rénesans
sirasinda Bati'da gézlenen benzer bir siirece paralel gitmek-
tedir. Voegelin’e gore Bati’da olan, inan¢ konusundaki tered-
ditlerin "agkin olan’dan (transcendent) geriye ¢ekilig, insam
ve onun giindelik siradan hareketlerini eskatolojik gercek-
lenme anlamiyla donatma" Said Nursi’nin zamaninda kars:-
lagtiginin bir benzerine cevap bulmustur. (Voegelin, 1952,
129). Ilging olan husus, Voegelin’in bu adim1 "gnostik kurgu-
lama"ya dayandirmasidir. Baglarda miiceddidi Naksibendi-
lik, tasavvufla baglantih yar biiyiisel uygulamalan durdur-
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mustu. Bununla birlikte, tasavvufun daha hiimanist olan ar-
ka plam, Said Nursi'nin diigiincesinde bir alt-katman olarak
yerini korudu.

Risale-i Nur'a uygulandig: haliyle tefsirciligin (hermeneu-
tic) yeni bir yorum alam agacagim Said Nursi'nin tam olarak
farkedemedigine inaniyorum. Said, hak dininin dogru metodo-
lojisini en genis anlamda kitlelere agma arzusundaydi. Bu-
‘nunla birlikte, ¢agdas toplumda yiizyiize kalnan sorunlarn
biiyiik bir ¢esitlilik géstermesi, Said Nursi'nin kendi Kur’an
yorumlan igin bir zemin olugturdu. Bu da, ¢gagdas toplumdaki
pek ¢ok uygulamanin megrulagtinlmas: sonucunu dogurdu.

Burada saglanan igsellestirme, Kur'anin giindelik din-
yada bir eylem kilavuzu olarak yorumlanmasidir. Nurcular-
ca benimsenen Islami ahlakin 6zii, pek az degigmistir ve
Kur’anin daha kesin buyruklarimn dogrudan olduklar: gibi
ele ahmsi, Nurcularin ahlak yaklagimlarinda halen bariz bi-
¢imde goriilmektedir. Bu, Islami modernlesmenin incelenme-
sinde hayati 6nemde bir noktadir. Ciinki aym tiirde bir mu-
hafazakarhk -tefsircilie kars: bir tutum- Islami hareketler-
den bazilarinin 6zelligi olarak belirmigtir.

Bu bzellige iligkin bir agiklama girisimi su olabilir: Mo-
dern sanayi toplumu -ve bilim- modernlegen Islam toplumla-
1101, begenseler de begenmeseler de, Newton kozmolojisini
benimsemeye zorlamigtir. Evrenin Newtoncu yaklagimla bii-
yiden kurtarilmas: ile yiizylize kalindiginda, etik -ve gele-
neksel mitsel-giirsel- sistemlere 6zgi boyutlar, artik, bireyle-
re, diinya ile ilgili iglerini yiiriitiirken kullandiklar1 sembol-
ler kiimesini koruma ve kendilerine nesnelerden farkh, kigi-
ler olarak bir anlam verme olanagini tammsgtir.

Said Nursi érneginde, tasavvuf teosofisine 6zgii kozmolo-
ji, Batr'da 6gretildigi bigimiyle doganmin yasalarimin kabulle-
nigine sarsintisiz bir gegis saglamak i¢in kullamlmigtir. Kisi-
lik olugumu siirecinde insanlara yol gostermek i¢in ise Nur-
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cular -hangi diizeyde ve hangi bigimde olursa olsun- ahlaki
s6ylemi kullanmiglardir. Hayvani benligin tuzaklan, cemaat
" yagaminmin 6ne gikarilmasi, kadinlarin yerinin ayri olmasi ve
Yaradan ile kesintisiz birliktelik, bu ahlaki-séylemin 6zellik-
le vurguladig yanlardir.

Ne var ki son kertede, insanhkla ilgili Islami s6ylem kar-
simiza bir olanak daha ¢ikarir. Bu olanak ¢agdas devletin te-
caviizlerine kars: savunulabilecek 6zel bir alanin yaratilma-
sina iligkindir. Islam’da siyasal devrimleri, giiciinii dinden
alan devrimler haline getiren de budur. Gergeklesmesi halin-
de bile, Islam devriminin bu umutlan fiilen hayata gegirme-
mesini bir tarafa koymamz gerekir, zira, Islami tarz da bir
litopyadir ve o da insanlan diger iitopyalarin yonlendirdigi
gibi y6énlendirmektedir. Bagka bir ifade ile bu kars1 koyma
imkanlar, gelenekg¢i kisinin kontroliinde bulunan bir umut
kaynagidir. Bu kisi onu manipiile edebilir; ¢iinkii nasil igle-
digini bilmektedir.

Dinin, ideolojik sifatiyla tamimlanabilecek, fakat pek ¢ok
katmandan olusan bir yoniini vurgulamis bulunuyorum. Bu
katmanlardan en digta olam, 6zellesmenin gagdas diinyada
yarattig1 etkilerdir. Atatiirk, dini 6zel bir konu haline getir-
mek istiyordu. Ne var ki, 6nceden kestirilemeyen toplumsal
sonuglar, kisa siirede ortaya giktilar. Tiirkiye'de 6zel olamin
simirlan genislerken, beklenmedik bir gelisme oldu. Ozel
gindelik yasantiya giderek yeni bir zenginlik ve gesitlilik ka-
tihrken, din, yasgamin odak noktasi haline geldi ve yeni bir
gic¢ kazandi. Din, 6zellestirici dalgadan yeni bir ivme kazan-
mist1. Hepsi de 6zel yagsamin birer pargas: olan 6zel dini egi-
tim, Islami giyinis tarz, imalat ve miizik, geligkin Islami
dergiler, Islamiyet’i Tiirk toplumunda ¢agdas anlamda niifuz
edici bir olgu haline getirdi; dinin 6zel bir inang¢ olmasina yo-
nelen siireglere kargit bir etki yaratti.

Anlatmakta oldugum o6ykiide eger bir tarih dersi varsa,
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bu séyle bir ders olmahdir: Din tarihinde de, gercekten belir-
li sinir gizgileri vardir ve Tiirkiye’de Islamiyet’in izledigi geli-
sim de buna istisna olusturmaz. Bugiinkii Tiirk gazeteleri,
Tirkiye'deki tarikatlarin etkisinin siirekli olarak arttigindan
s6z etmektedir. Naksibendilik gazetelerin bu konuda en ¢ok
yiklendikleri akimi olusturmaktadir. Ancak, eger bundan
anlagilan, seyhlerin yol gostericiligi ise, bu, yalmzca, Sifi et-
kisi anlaminda 6zel toplumsal gelenege sahip yoreler igin ge-
¢erlidir. Bu yérelerde seyhler, cemaat liderleri, asiretler ya
da bir grup kimligi olugturmak igin soylarim 6ne gikaran ke-
simler arasinda arabulucular olarak rol oynamaya devam et-
mektedirler. Buna karsilik, Algar'in iddiasina goére -en iist
diizeyde manevi egitimin kaynag: olarak- Naksibendilik, bu-
ginlerde Tirkiye’nin batisinda énemini yitirmig bulunmak-
tadir. Ancak bunun nedeni, evrensel ilkégretimin bagarih bi-
¢imde uygulandigi, smai iligkiler ve kitle iletigiminin her
giin gelistigi bir ortamda, tarikatlarin, ayirdedici yeni 6zel-
liklere sahip dini kitle hareketlerine déniigmesidir. Bunlar,
inang hareketleri olarak tamimlanabilirler. Bu hareketlerde,
dini liderlerin karizmasina rakip olarak, mesajin kendisinin
anlagilmasina yénelik olup giderek biiyiiyen bir ihtiyagla bir-
likte eldeki metnin kendi karizmas: 6ne gtkmaktadir. Tari-
katlarin icrek bilgisi -teosofi- geri plana cekilirken, yazih
Kur’an yorumlarn miminlerin yasaminda giderek daha ¢ok
rol oynamaktadir. Tarikatlarin kozmolojisi de yerini, laik
okullarda okutulanlarla baz yénlerden ¢akigma gosteren po-
piilerlestirilmis Newtoncu kozmolojiye birakmaktadir. Nak-
sibendilerin ¢ikarttiklar1 Ilim ve Sanat gibi dergiler, laik ay-
dinlarin séylemini yakalamaya ¢ahgmaktadir. Insanlar boyle
bir harekete katilmaktadirlar; ¢iinkii bu, miisbet bilimin ya-
ran ile, Islamiyet’in i¢sel olarak tutarh dini lehgesi arasinda
bir képri saglamaktadir. Eger, bu hareketler toplumsal
alanda 6zerk etkilere sahiplerse bu, Islami toplumsal lehge-
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nin hala toplumsal sonug¢lari anlayip agiklayabildiginin bir
gostergesidir. Schiffauer’in soz ettigi, Bat:1 Berlin'de yasayan
Nurcu kadinin elde ettigi ¢ok 6zel toplumsal donamim, belirl
bir lehgenin yolagabilecegi toplumsal sonuglarin ve bunun ki-
sisel anlamda bir yer bulmada nasil kullanilabileceginin iyi
bir 6rnegini olusturmaktadir. Buna karsihk bu 6zel lehce de-
rin ve basglangica yonelik bazi temellere de sahiptir. Giinlik
Cumhuriyet gazetesinde yazan bir psikiyatrist yakinlarda bu
lehgeye iligkin bir tamim gelistirmistir. Yazarin gelistirdigi
tema sudur: yazar, bir Orta Anadolu kéyiinde gecen ¢ocuklu-
gunda, yalmzca, Islam tarihinden derlenmis "ego idealleri"
bulabiliyordu; "saga sallandiginda elli, sola sallandiginda
yetmis bag kesen Hazreti Ali'nin kihci... Halife Omer’in ada-
leti..." gibi.

Ulusal diizeyde ise, Islami lehcenin ¢agdas etkileri, en
basta, toplumsal iligkilerin aile iligkileri olarak kavramlagti-
rilma bigiminde ortaya gitkmaktadir. Bugiinki Tiirkiye Cum-
huriyeti hiikiimetinin geng¢ligin yoldan gikarilmasina kars:
ve ailenin korunmasina yonelik yasalar: (1985-1986) gikarir-
ken temel aldi1 motivasyon, bu etkiyi gostermektedir. Tiir-
kiye’deki hiikiimetlerin Nurcularla ancak dolayh iligkileri
olabilir; ancak her iki kesim de aym sese kulak vermektedir.

Bu noktada, Said Nursi'nin, daha 6nceki sayfalarda "kisi-
cilik" olarak adlandirdigim toplum gériigiiniin tasidig: agirh-
gin degerlendirilmesi gerekmektedir. Sosyologlarin "bir iligki
ve statii ag1 iginde -babalar, ogullar, ustalar, is¢iler, kentli-
ler, kéyliler- olarak yerlesmis” (Plummer, 1983) bireylerin
etkilesiminden olusan bir toplum kavramini yeniden kegfet-
tikleri bir dénemde, Said Nursi'nin teorisi, pozitivizmin en
sasaah giinlerinde olabileceginden daha bilimsel goriinmek-
tedir. Bununla birlikte, bu teorinin 6nemi, bir bagka yéniin-
de de yatmaktadir: Bu teori, ¢ok sayida Miishimanin, kendi
ozel toplumlarim1 kavramlagtirmalan igin dini fikirlerinden
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¢ekip aldiklar bir 6geyi icerir. Sanki, Bati’da, devlet yoneti-
mine iliskin Lockecu kavramlarin Hiristiyanlar tarafindan
alimp kendi siyasi goriiglerinin olusturulmasinda kullaml-
mas gibi... Béylesine kismi bir ¢akigma hig kuskusuz vardir;
ancak bu, Miisliman ortamda daha giigli goriinmektedir.
Bir kez daha burada da, Islami lehgenin her yerde 6ncelikle
var oldugunu kavriyoruz.

Bu ¢alismanin sonunda toplumsal teori anlaminda dinin
incelenmesinde gesitli kavramlastirmalar: kullanmak zorun-
da oldugumuz belirdi. Gérebildigim kadar, metodolojik birey-
cilik adim verebilecegim bu yaklasim "hareket halindeki ge-
lenekselciler” adim verdigim kisileri anlamama bir kap: acta.
Anlagildigr kadariyla Said Nursi, kendi takipgilerini bu kat-
mandan kazanmigtir. Kullandigim etiket "gecis halinde olan-
lar” sifatindan oldukca farkhdir; bu, igindeki geleneksel de-
gerlerin her seye ragmen birey iizerinde daha agir bastig: ge-
lenekgilikle modernligin bir karisimi anlamina gelir... Bura-
da kargimiza gikan kisiler i¢in bir kurum olarak aile ve ya-
samdaki 6nemli duraklar (dogum, ergenlik, yetiskinlik, evli-
lik, yaghlik, 6liim) birer gegis noktasi olarak temel 6nemleri-
ni korumaktadir. Fakat bu kisiler aym: zamanda ¢agdashgin
daha karmagsik yapidaki kentsel diinyasina da yénelmekte-
dirler. Burada geleneksel lehge, bir yandan statii ve otorite
iligkileri dizgesi olarak iglev goriirken, diger yandan da hem
yasam akig hizi hem de yasam beklentileri agisindan bir
ufuk tamimlamaktadir. Said Nursi’'nin yeniden kurup ihya
ettigini ileri siirdiigiim Islami lehge, takipgilerine, bu top-
lumsal iligkileri kavramlagtirma ve yeniden iiretme olanag
tamiyan bir lehgedir.

Maneviyat alaninda bulduklarmiz, mutlak olana yénelik
basit 6zlemin 6tesinde, karmagik bir nitelik gostermektedir.
Gergekten de, eski toplumdan yeni topluma gegilirken, segil-
mis kisilerle yiginlar arasindaki ayrim doniigiime ugrar;
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"avam”in, maneviyatla aydinlanmanin birbirleriyle karsilas-
tigr simir alanina yéneldigi gozlenir. Ancak, maneviyat¢ihgin
ve dindarligin -gizemlilik- indirgenemez bir y6nii gene de
vardir. Gizem, dinin hern bir toplumsal iligkiler dizgesi ve se-
¢ilmigler teorisinin temeli, ya da toplumsal hareketliligin bir
araa olarak kullammimi agirir. Bu arastirmay: bitirdikten
sonra bile, bu hususun en iyi agiklamas: olarak gérdigim
sey, Islami sembollerin, bir kimlik olugturma gabasindaki in-
sana yardimeal olma giiciidiir. Islamiyet’in, 6rnegin bloklar-
dan olusan bir topluma karsithg1 ve kisisel ve aile diizeyle-
rinde bir kimligi 6ne ¢ikarma gerekliligi gibi kendine 6zgii
bazi yénleri, bu siireglerin altimi gizmektedir.

Aragtirmamin sonunda, Durkheim’in "kolektif temsil”
teorileri agisindan destekleyici pek ¢ok noktanin bulundugu-
nu gordiim. Anlattifim hikayeye, tarihsel bir siirecin agim-
lanmasi olarak baktigimizda, Islamiyet’te, kendisi de o alana
ait olup dayanigma igin harg ve bag iglevi géren bir yan bulu-
ruz. Modern ulus devlette kiiltiiriin kazandig1 6zel rolle bir-
likte, Miisliiman cemaat ve devlet liderleri ile yeni énderlik
rollerini iistlenmeye yénelen kigiler, bu "kolektif temsil"i ma-
nipiile etmigler ve déniistiirmiiglerdir. Ancak, otorite iligkile-
ri, egemenlik ve megruiyet gibi kavramlar kullamp bu kez
bir bagka diizlemde Weber’e dénmek zorunda kalacagiz.

Ortadaki siirecin anlamlandirilabilmesi igin, en azindan,
metodolojik bireycilik ve "kolektif temsil" olarak iki y6nii bir-.
likte ele almamiz gerekir.
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EK1
4. SAYIDAKI 3 NUMARALI ILAVE

SASON’DA SAKILERIN TEVKIFi
VE CEZALANDIRILMASI

17 Ekim 1889 tarihli "Bitlis Cazelesi"nden
(Ingilizce gevirisinden yeniden Tiirk¢eye aktarlmistir.)

Sason kazasindan soz ettifimizde, okurlarimzin pek ¢ogu-
nun akhna hi¢ kuskusuz kaza sdkinlerinin medeniyetin ni-
metlerinden yararlandiklari, diizenli bir yer gelecektir.

Mahalli sartlar hakkinda bilgisi bulunmayan okurlarimi-
zin digtindiikleri diizen, huzur ve medeniyetin, padigahin
nezaretinde burada da tesis edilecegi umulmaktadir; ne var
ki bugiinkii durum itibariyla alindiginda, bu kazada béylesi
bir medeniyet ve huzurdan eser bulunmamaktadir.

Yiiz koyi kapsamakta olan bu kaza, idari agidan Mug'a,
yarg: agisindan da Sert’e baghdir. Mus'a olan uzakhg on
dort, on beg, Sert’e olan uzakhg ise on, on bir saattir,

Kazanin bizatihi tagidig1 6nemin yamisira, yérede yasa-
yanlarin, eger tabir caizse, tipki Modiki ve Garzan kazalann-
da oldugu gibi, vahsi ve giocebe karakteri, cevresinin yukan-
daki kazalarla birlikte Iyan, Pernagin ve benzeri "nahiye-
ler"le kusatilmig olmasi, ulagilmas: gii¢ ancak 6nemli nokta-
lan bulunmasi, kazanin 6nemini daha da artiran nedenleri
olusturmaktadir.
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Yore sakinlerinin vahsiligi yiziinden, mahalli sartlar bu-
giine dek herhangi bir sayim yapilabilmesini engellemistir.*
Yore sakinlerinin kesin sayisi bilinmemektedir. Gene de, er-
kek ve kadin toplam niifusun yaklasik olarak 6.000’in iize-
rinde oldugu sdylenebilir. Bunlarin beste dordii Kiirt, gerisi
Ermenidir.

Daghk arazi kosullar1 ve uzakhg yiiziinden Sason, dik-
katlerden, denetimden ve reformdan nasil uzak kalmigsa, re-
fahin 15181na bagh bir bagka sey olan egitim de, bu yéreye hig
girememigtir.

Aralarinda ger¢ek imam agiklayabilecek ya da kanun ve
ahlakin degerini bilebilecek kisiler bulunmadigindan, Miis-
liman olsun gayrimiislim olsun burada yasayanlar biiyiik
bir cehalet ve sefillik iginde kalmig, dini gorevler ve kurum-
lar hakkinda higbir sey bilmezken, kendi dillerini bile unut-
muglardir.

Bugiin genel olarak kullandiklan: dil, herhangi bir siste-
me sahip olmaksizin Arap¢anin bir bigimine benzemekte,
Kiirtge, Zazaca ve Ermenicenin kangimiyla yaratilan bu dil,
barbarhga uyar bir nitelik géstermektedir.

Kiirtler ve Ermeniler aralarinda bu dille anlagmaktadir-
lar. Her iki ulusun insanlan da, vahsi hayvanlar gibi, kaba
siddet kullaninmi igindedirler. Gerek hareketleri gerekse
adetleri, hainlik ve saldirganhga agik¢a izin vermektedir.

Bu kazada giérev yapan devlet memurlari, zaman zaman
askeri kuvvetlerin yénetimi altinda bulundurulmaktadir. Bu
memurlar, fikir ve davraniglarim1 mahalli sartlara gére ayar-
lama zorunda kalmiglardir. Aym memurlarin, mahalli igler
oyle gerektirdigi i¢in, baz1 konularda hareketsiz kaldiklan
da bir sir degildir.

Mahalli kangikhklara yolagan ve huzuru tehdit eden bu

(*) Albay Everett'in 1884 yil 1ahmini: 5957 Ermeni, 3,043 Kan.
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duruma son vererek, Zat-1 Sahaneleri padigahin himayesin-
de yorede gerekli giivenlik ortamim saglam bi¢cimde kurmak
ve bu vahsetin yeni bir 6rnegi olarak, gece evinde uyurken
hirsizlar tarafindan katledilen Stepan adh bir kisinin katille-
rini bulmak tizere, imparatorluk emriyle, iki askeri birlik
kazaya sevk edilmigti.

Gonderilen bu kuvvetlerin durumla basetmek ve diizeni
yeniden tesis etmek igin yetersiz kaldig1 haberleri gelince,
Mus'tan ve c¢evresindeki birliklerden iki piyade taburu daha
¢agrild: ve Van'daki diizenli birliklerin baginda bulunan Mi-
ralay Mehmed Bey'in kumandasina verildi. Ayrica iki dag to-
punun da génderilmesiyle, te’dip kuvvetleri gerekli etkinlik
diizeyine ulagta.

Bu te'dip kuvvetlerinin hareketi hakkinda birkag giin bo-
yunca hi¢cbir malimat alinamayinca, durum, Valiyi temsilen
defterdar tarafindan 6nlem ahinip harekete gegilmesi igin da-
ha once bagvurulan uygun mercilerden soruldu ve bu merci-
ler tarafindan verilen bilgilerden, 6zetle, Mehmet Bey tara-
findan merkezi yetkililerin génderdikleri emirler ve istekler
dogrultusunda siirdiiriilen énlemlerin tam bir basariyla so-
nu¢landig: anlagilda.

Askeri kuvvetler Sason’un nahiyesi olan Hato’ya salimen
dondiiler. Padisahin verdigi yetkiye dayanarak, dért azih
hirsizi, yani Bedir Han’in ogullarim1 yakalamis bulunuyorlar-
di. Kirli iglerle ugrastiklar: bilinen bu kigiler, cinayet zanh-
siydi. Bu kigiler, su¢ ortaklariyla birlikte sigindiklarn Gar-
zan’in Morgen koyiinde kistirildiklarinda, askeri kuvvetler-
den kag¢ma firsat1 bulamamiglardir. Kétii islerde ihtisas sahi-
bi olan Sason halki, bu igi bagariyla yapan askeri kuvvetle-
rin kargisinda tam bir teslimiyete zorlanmiglardir.

Durumun gosterdigi 6zel giiglik ve egilimle birlikte, yore
sakinlerinin vahgi ve gogebe ahskanhklan agisindan bakildi-
ginda, boylesine biiyiik bir endise kaynag1 olan olayin yuka-
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rida anlatilan miisfik ve diizen saglayic1 yollardan; ¢aligma-
lariyla refahin yaraticis1 olan, 6zel kabiliyet ve becerilerini
her tiir gigligin ve engelin yokedilmesine, ve boylelikle de
kendi sayginhg ile uyumlu bir rahat ve huzur ortam sagla-
maya adayan padisahin ortaya koydugu etkiler araciligiyla
bertaraf edilebilmesi dolayisiyla, Zat-1 Sahanelerinin sahsina
ozel dualarimizi tam bir baghhk ile sunuyor; bu arada olay-
larin Valimizin ve askeri kuvvetlerin, 6zellikle baglarindaki
kumandanin ve diger mahalli yetkililerin arzu ettikleri gibi
hayirh sekilde sonuglanmasi igin gésterilen ciddi ¢abalan ve
sevki, alinan tedbirleri, minnetle amyoruz.
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Bediiizzaman
Said Nursi Olayr

Elinizdeki kitabin ekseni, modern-
lesme stirecinde Islamiyet’in gele-
neksel toplumla iliskileri ve dini-
ideolojik soylemin bu stirecteki ev-
rimi. Mardin’e gore, “modernlesme
yanlist seckinlerin safina katilma-
yan” yoksul kesimlerden destek a-
rayan Said Nursi’'nin, radikal-dinci
bir dustiniir olarak yaptigi, halkin
gundelik hayatinda onemli yer tutan
kiiltirel kaynaklara, dini soylemlere
birlikte sahip cikarak bunlarn modern
bir topluma uyum saglayacak bi-
¢imde zenginlestirmekti.
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