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Sivil Toplum, Siyasal Kiltir ve Sosyal Yapi
SIVIL TorLum

"Sivil Toplum" Kavrami

"Sivil toplum", Bati'dan aldigimiz siyasetle ilgili kavramlar arasinda, iilkemizde en gok yanilgi
yaratanlardan biridir. Kavramin karsiti, birgok kez zannedildigi gibi, "asker®™ toplum degildir.
Terimin vurgusu "sehir ddabi"dir, karsiti, olsa olsa "gayrimedeni" olabilir. "Sivil toplum"daki
"sivIL"in kokii sehir hayatinin beraberinde getirdigi haklaRI ve yiikiimlilikleri ifade eder. Bu
vurguyu anlama yolunda bir baslangig noktasi olarak sehirlilik ddabinin -bir bakima-
sistematiklestirilmesi olan Justinien'in Corpusjuris Civiiis'ini alabiliriz (6. yiizyil). Bu hukuk
kodu Roma'da ve erken Bizans'ta sehir iligkileri cercevesi iginde tesekkiil eden bir hukuk
diizeninin ifadesidir. Bati Avrupa‘da, 12. yiizyildan itibaren sehirlerin yeniden 6nem kazanmaya
baslamasiyla, sehir hayatini diizenleyen Roma Hukuku yeniden kullaniimaya baglanmigtir. Fakat
bu canlanmanin beraberinde getirdigi "sivil" kokli kavram ve uygulamalar, bu defa yepyeni bir
dinamik de olugturdu. 17. ve 18. yiizyilda Bati diigiiniirleri ara-

SINda bu kokiin artik "hiirriyef'lerden s6zagildigINda kullanilmaya baslandigini gériiyoruz.
"Sivil toplum" etrafinda kiimelenen tariht ve felsef? kavramlar ise Hegel'in ve MaRX'in
kullanimlarinda ortaya ¢ikmistir. Boylece kavramin, 1) Bir "medenilik" anlayisiyla, 2) Bati
Avrupa'nin toplumsal tarihinde gok anemli bir sosyal tarih asamasiyla, 3) Tarih felsefesi
alaninda bir tartismayla ilgili oldugu goriiliyor.

Bir Bati Toplumsal Asamasi Olarak “Sivil Toplum"

Bati yakin tarihinin belirleyicilerinden biri, feodal diizendir. Feodal diizenin siyasi agidan en
zaman oniimiize gelen imgelerden biri, zayif bir kral ve iilke iginde asayigin feodal asiller sinifi
tarafindan saglanmasidir. Feodalizmin bu asamasinda, Avrupa’nin gogu yerinde sehirler ve
sehir hayatina bagli olan ticaret son derece soniik bir varlik gostermektedir. Cizdigimiz bu
tablodaki ilk 6nemli degisiklikler de sehirlerin ve ticaretin yeniden canlanmasina baglidir. Bu
gelisme feodal sisteme en agir darbeyi indirmistir. Gelismeyi 12. yilizyildan itibaren izlemeye
baslayabiliyoruz. Degisikligi yaratan ¢aprasik etkenler arasinda, Ortagag'da giivenligin
artmasiyla gelisen ziraati ve ziraat igin gerekli olan ve yalniz sehirlerde imal edilebilen ziraat
aletlerinin sehir imalatmdaki roliinii sayabiliriz.

Sehirlerin gelismesiyle birlikte ticaret de gelistiginden, sehir faaliyeti toplumun timd igin yeni
bir zenginlik kaynagi oldu. Feodal asiller de o zamana kadar gérmedikleri ve mekanizmasini
bilemedikleri bu yeni kaynaktan yararlanmak istediler. Fakat yararlanabilmeleri igin tiiccarin,
kiiglik esnafin ve lreticinin korunmasi gerekiyordu. Sehrin iretken siniflariysa asillere
verdikleri yeni imkadnlarin karsiligini almak istiyorlardi. Boylece, asillerle sehir ahalisi arasinda
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bir uzlagsma ortaya ¢ikti. Sehirliler sehir hayatinin siirdiiriilmesini miimkiin kilacak haklar ve
imtiyazlar istediler ve bunlari elde ettiler. Bu haklarin basta gelenleri, asillerin sehir hayatina
karismamalari, sehirlerin kendi milislerini (askerf gliglerini) orgiitleyebilmeleri, hukuk
kurallarinin sehir duvarlari iginde sehrin tayin ettigi sekilde isleyebilmesi ve kendi
mahkemelerini kurabilmeleriydi. Bu asamada ortaya gikan sehir 6zgirlikleri, Bati tarihsel
gelismesinin en 6nemli karakterlerinden birini olusturur. Verilen haklarin her birine bir



"hiirriyet" adini verirsek, belirli bir "hiirriyet" anlayiginin sehirlerde odaklasmaya basladigini
da hatirlariz. Bu haklar iginde belki en 6nemlilerinden biri sehir iginde olgunlagsan gruplarin, bu
grubu teskil eden fertlerden ayri olarak, bir "hiikmi sahsiyet" kimligi kazanabilmesi ve bu
kolektif kimlikle, kimligin verdigi savunma kabugunun arkasina siginarak is yapabilmeleriydi.
Burada hemen belirtmemiz gereken bir husus, bu tip "hiirriyet"lerin Osmanh
Imparatorlugu'nda son derece giidiik kaldigidir.

Osmanli "kamu hukuku"nda hiikm? sahsiyet bir dereceye kadar dinf birimlerin kazandigi bir
hiiviyettir. Ancak, ilerde gorecegimiz gibi, Bati'da hiikkm? sahsiyetin ok daha genis bir boyut
kazanmasi, genel olarak iilkenin "vatandas" haklarinin tabit bir boyutu sayilmasi Osmanli
Imparatorlu-gu'nun "klasik" devirleri yapisinda yoktur.

Imtiyazlar sayesinde bir "hiikmi sahsiyet" kazanan sehirlerin kendileri de bundan sonra kendi
kendilerini idare eden birimler olarak gelistiler. Birkag sehir ayni amaglar etrafinda birlesince
de Ortagag asillerinin hig beklemedikleri gii¢ kiimelenmeleri ortaya gikti. Asiller, Ortagag'dan
kalma kurumlari, gelisen yeni siire¢ dogrultusunda sekillendirmeyi kabul etmek zorunda
kaldilar. Sonug olarak sehirde, sehrin disina tasarak bir bélge'nin yarg: fonksiyonunu iizerine
alan yeni yarg: organlari (parlements‘lar) ve yeni danisma
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organlari (etats'lar) ortaya gikti. Avrupa'da genel bir gelisme olarak karsimiza ¢itkan bu
kurumlarin yetkileri feodal-son-rasi Bati diinyasinda megruiyetin -hig olmazsa zimnen ve bir
dereceye kadar yeni gelismekte olan devlet teorilerinde-iiglii bir kaynaktan olusturulmasini
sagladi. Bu lglii egemenlik kaynaginda sunlari gérebiliyoruz: 1) Sehirlerle irtibat kurarak
asillere karsi yeni bulduklar: bu glig kaynagtyla giiglerini pekistirmeye ¢alisan krallar, 2)
£tots'larda temsil edilen eski feodal siniflarin devami kilise ve asiller, 3) Sehir énderlerinin
¢ikarlarini ortaya gikaran etots'laRIn "ligiincii kamarasi" ve gene de -hukukgulardan tesekkill
etmesi agisindan- ayni giiglerin diinya goriisiini biiylik gapta yansitan bélgesel yargt ve hukuki
arasinda sahst anlagsmalara baglh olan kamu diizeni yavas yavas bir cograf? alani kapsamaya
basliyor. Sahislarin anlagsmalari olmaktan gikip "kamu" gibi bir soyut kavramla ilgisi oraninda da
degisiyor, 6zetle yepyeni bir varlik olarak ortaya gikmaya basliyor. Bu sistemin Avrupa'da
goriilen genel gizgilerine Alman kamu hukukunda Stdndestaat sistemi denmistir; fakat
kavramin Bati'daki bir toplumsal evreyi ifade etmesi bakimindan daha genel bir kullanimi
mevcuttur. Biitiin bunlar olurken, Avrupa'da tasra kapsamindaki kiigiik birimlerin gittikce
biiyliyen bir kralliklar sistemi haline gelmeleri bir diger yenilik ¢igIRT agti. Baslangigta, krallar
sehirlerle birlikte galismislardi. Fakat yeni devletler sistemi iginde her milli devletin kendisini
millt sinirlari iginde savunmasi sorunu durumu degistirdi. Sehir ahalisinin millt savunma
konulariyla ilgilenmesi miimkiin degildi. Savunma -ve saldiri- orgiitlenmesinin bir merkezden
idare edilmesi gerekiyordu. Eski milislerin yerini millt bir ordu almaya baslamisti. Sehir ahalisi
bu degisikligi desteklemeye hazirdi ve destekledi de. Ancak, krallar bu sayede giiglendikge
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sehir ahalisinden "hiirriyetleri" yavas yavas geri almaya bagladilar. Boylece, Standestaat
sistemi gittikge giiglenen bir merkeziyetgi-biirokratik devletler sistemine doniisti. Fakat
sehirlere verilen imtiyazlarin izi Bati Avrupa'da higbir zaman famamen silinmedi. Devlet ne
kadar giiglenirse gii¢lensin, liretici siniflarin destegine muhtagti. Yeni devletler sehirlilerin
iktisad? verimliligini kisitlayan uygulamalardan kagindilar. Orta siniflarin palazlanmasina yol
agtk birakildi. Hatta orta siniflardan gok fazla fedakarlik istendigi zaman devletle orta



siniflar arasinda bir gatisma ¢ikti, ingiltere'de 1640'larIN ayaklanmast, Fransa'da 1789
ayaklanmasi (degisik bir bilegimi olmasina ragmen) genelinde bu gatigmalarin iriinii olarak
gosterilebilir.

Iktisadi siniflarin devlet + birimi igindeki bu 6zerklikleri bize "sivil toplum"la -kavrami tarihi
bir gelisme agisindan inceledigimiz zaman- neler kastedildigini anlatir.

AnahatlariNI anlattigimiz dengede, boylece, a) Devlet digindaki hayatin akisinin garanti altina
alinmasi ve b) Iktisadi faaliyetlerin millt hayatin cercevesi iginde bile bir 6zerklige sahip
olmasi gibi unsurlarin belirdigini gériyoruz.

Gagdas Sivil Toplum Kavrami

17. ve 18. yiizyillarda Bati Avrupa diigiindrlerinin "sivil" kokli ifadeler ("sivil hiirriyetler" gibi)
kullanmaya basladiklarini gériiyoruz. Bu ifadeler Stdndestaat zamaninda elde edilen
hiirriyetlerin daha genel bir plana intikal ettirilerek kamu hayatinin gerekli bir 6zelligi olarak
gostermenin, aldigi yeni bir bigimdir. Simdi sivil toplum teorilerde bir medeniyet asamasi
olarak ele alinmaktadir. Toplumun vurgulanan 6zelligi de, "siyasi"nin sultasindan kurtulabilmis
ilk toplumsal sistem olugudur. Sivil Bati'nin biitiin "hiirriyet" anlayisinda, "siyasT giiglerin
sultasindan kurtulma" bu ko-
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keni dolayisiyla snemli bir yer kapsar. Geng Osmanli Imparatorlugu ve devrimiz Tirkiyesi'yle
bir karsilastirma yaparsak, bu "kurtulma" fikrinin bizde higbir zaman Bati'da oldugu kadar
derin koklere sahip olmadigi gériilir.

Alman filozofu Hegel (1770-1830), Bati'mn "sivil toplum" anlayisina katilmis bir distiinirdr.
Fakat ayni zamanda goriise onemli degisiklikler getirmistir. Hegel'e gére "sivil toplum",
kazang, sahst mutluluk ve kisi statiisiiniin korunmasi gibi hayat kesitlerinin toplu olarak
yasanmis seklinin ifadesidir, insanlarin tek tek yararlandiklari yasam yonleri bu yolla kolektif
bir sekil alir. Ancak bu kolektif sekil kendi basina yeterli degildir, zira bu bigimlerin
simgeledigi boyut insanlarin egoistliklerinin olusturdugu boyuttur. Bu “gikarlar sistemi"ni
diizenleyen bitaraf bir giice ihtiyag vardir. Tarih béyle bir ihtiyacin karsisina bitaraf bir glig
olarak "devlet"i ¢ikarmigtir. Bundan dolayi insanlarin gelismesini sekillendiren toplumsal
evreler iginde yalniz "sivil toplum" degil, insanlarin "devlet"in kapsaminda yasamalar: da
saytlmalidir. Sivil toplum tarihsel bakimdan oldugu kadar kavramsal bakimdan da bir eksigi olan
bir toplum asamasidir, insan ancak "devlet" birimi iginde yasadigi zaman en "yiiksek" amacina
ulagmistir.

Hegel'den "sivil toplum" sorununu devralan Marx'a gore, Hegel bu goriisiinde yanilmistir. Bir
goriinti ve bir "aldatmaca" oldugunu anlayamadigi bir siireci gerekli bir evrim asamasi olarak
gostermistir. Marx'a gore Hegel "sivil toplum" ve "devlet"i iki ayri birim olarak gordiigii igin,
devlette iktisadi faaliyetlere ve bu faaliyetleri diizenleyenlere "boyun egme" hadisesini
gorememistir. Kisinin ve siniflarin iktisadi gtkarlarini "vatandas" olarak gordiikleri islemlerden
ayirmak yanlistir. Hegel, devleti, topluluk hayatinin gergek igerigi saydigi sivil toplumun
disinda, ona sekil veren bir gergeve olarak gérmektedir. Oysa sivil foplumun bigimle
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organik bir baglantisi mevcuttur. Devlet, kisinin evrensel gelismesinin sonucu degil, gikarlarinin

sekillendirdigi bir sonug olarak goriilmelidir. Devlet sahsi ¢ikar ¢arkinin disina ¢tkamadigi igin -
19. yiizyil kapitalist devletinin aksine-insanlarin gelismesine getirilmis bir engeldir.



"Sivil foplum" la ilgili olarak Hegel'de bir miktar lizerinde durulan, fakat Marx'ta bazen olumlu
bir gelisme olarak gosterildigi halde gok zaman olumsuz olarak ele alinan bir nokta vardir. O da
"sivil foplum"un Bati'da yalniz bazi siniflara degil, genel olarak 6zerk grup seklinde
teskildtlanmaya bir imkan yaratmis oldugudur. 19. yiizyilda sendikalarin ortaya gikist bunun
glizel bir drnegini verir. Ayni konuyla ilgili iki noktaya daha deginmek gerekir. Birincisi, sivil
toplum-devlet bilegiminin MaRX'in anlattigi kadar “gatlaksiz" olmadigidir, ikincisi de "sivil
toplumu" olmayan, bu gelenege dayanmayan fopluluklarda devletin engellenmemis bir biirokrasi
yoluyla pekald tahammiil edilmez bir baski yaratabilecegidir. Marx, "Asyat" topluluklarla ilgili
olarak bu 6zelligi ilk yazilarinda vurgulamig, fakat sonradan arka plana atmigtir. Son olarak
“sivil toplum"un 18. yiizyildan itibaren yeni bir eksen kazandigini belirtmek gerekir. Bu eksen,
kitle iletisim araglarinin gelismesi ve bu gelismenin "aydin'larIN grup niteligini ve etkinligini
degistirmesiyle ilgilidir.

Burada sozkonusu 6zellikleri incelemeye gegmeden bir daha belirtelim ki, kendi lilkemizde Bati
Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde sehirlerin 6zellikleri Bati'da oldugu gibi gelismemistir. Hikm?
sahsiyet anlayisi da, karsisinda, bunu bir dereceye kadar devletten "galinmis" bir diizenleme
yetkisi olarak géren devleti bulmustur. Ancak bu farki ayrintilarinda anlamak igin de kitle
iletisim araglarinin gelisimiyle "sivil toplum" anlayisinin Bati'da nasil degistigini izlemek
gerekir.
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Bu boyutlari 6zetlemek yolunda Italyan siyaset bilimcisi Poggi, "a public", yani "kamu alaNI
iginde izleme siirecinin birlestigi kigiler toplulugu" kavramini kullanmistir. Pog-gi'ye gore, fikir
urinlerinin kitle iletisim araglariyla yayilmasi, ilk defa, kisilerin belirli bir yerde toplanmasina
ihtiyag olmadan bir "katilanlar" kiimesi olusturabilmistir. Bu yoldan katilmanin birkag onemli
sonucu olmugtur. Katilanlar toplulugunun soyut bir haberlesme "agi" sekline girmesi, millt
devletler gergevesinde, "millt gikar", "kamuoyu" gibi kavramlarin daha belirgin ve alti gizilmis
bir sekilde bir mesruiyet kaynag: haline gelmesini saglamistir. "Kamuoyu" kavrami da, devlet
islerinin devletin digina tasan bir soyut gergeve iginde tartigsilmasini saglamistir. Poggi,
"burjuvazinin devletin iginde tartisilmasini saglamigtir. Poggi, "burjuvazinin devletin iginde
egemen olmasi hadisesi go-zoniine getirildigi zaman, bu sinifin da giiciini fikirlerin ¢gatismasinin
saglandigr bu alandan aldigiNI ve ayrica, bu "girisimiN bigimi“nin kendi basina koydugu sinirlar
iginde kaldigini belirtmistir.

Tirkiye'de "Sivil Toplum"

Tirkiye'de "sivil foplum"un bazi 6gelerinin eksikliginden bahsetmistik. Ancak bunun yaninda
Sinasi ve Namik Kemal gibi gazeteciligi gelistiren disiiniirler sayesinde, 1880'lerden sonra
Osmanl Im-paratorlugu’nda hatiri sayilir bir "kamuoyu"nun gelistigi soylenebilir. Bunun
yaninda, belki daha 6nemli olani, "kamu gikart" gibi kavramlarin da, 19. ylizyilda, geleneksel bir
Osmanli 6gesi olan devlet gikarlarindan ayri ve farkli olarak gelistigini goriiyoruz. Ancak, en
ilging olan taraf, bu gelismenin kendi iilkemizde 19. ve 20. yiizyilda ayn siirece 16

bagli olmadan, Bati'da ona "yataklik" eden gelismelere dayanmadan, "havada" gelismis
olmasidir. Bati'daki "kamu-oyu"nun arkasinda, son kertede, gok eskilere giden toplulugun
iktisad® kesimlerinin olusturduklari, fakat onlarin varhiginin disinda da ¢alisan bir kisi ve grup
ozelligi fikri vardir. Bundan dolay: Bati'da "milli gikar" dendigi zaman "kisi" ve "grup" 6zerkligi
akla geliyor. Tiirkiye'de ise "milli gikar"in kisi veya grup 6zelliklerine bagli olmayan kolektif bir



anlami vardir. Bundan dolay: da Tiirkiye'de "hiirriyet" fikri etrafindaki tartismalar genellikle
bu ikili kokten ayriligini anlamamaktan ileri gelen bir karmasiklik gosterir. Daha ilginci, Bati'da
“sivil foplum"un gelisme ¢izgisinin paralelinde -fakat aykiri- bir diigiince tarzi olusturan
Rousseau, Duguit, Maurras gibi "kolektivist" fikir sahipleri, Tiirkiye'de pozitif bir yanki
bulmuslardir. 1961 Anayasasi'nIN Ba-TI'NIn kokenine dayanma konusundaki adimlari da
toplumsal gergevemize oturtulamamigtir. Bizdeki "kolektivist" anlayigin bir uzantisi, Osmanli
biirokratik-patrimonyal idaresinin devlete bagli, mesruiyet anlayigidir. Ikinci uzantisi ise
iletisim araglarinin ve aydin gruplarinin gelismemesi ve islami sistemlerde devlete karsi koyma
geleneginin bir mesruiyet kaynagi olarak Bati'daki gelismelere benzer toplumsal dayanaklardan
mahrum kalmis olmasidir.

Bu toplumsal evrim farki vurgulandiktan sonra, Isldm topluluklarinda sekillenme siireglerinin
eksik kalan, fakat, -bir bakima- devlet karsisinda "sivil toplum"un Bati'daki roliinii andiran bir
yoniini anlatmak gerekir. Hatirlanacagi iizere, Osmanli toplulugunda iki ayri hukuk kaynagi ve
bu dogrultuda iki ayri megruiyet kaynagi mevcuttur. Bunlardan birincisi Seriat, ikincisi "Orf-i
Sultant", yani padisahin kanun koyma yetkisidir. Orf-i Sultan?, Bati'da millt devletlerin kurulusu
sirasinda krallarin kendi gliglerini mesrulastirmak icin kullandiklar: Raison d'Etat kavramini
hatirlatir.
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islam tarihinde oldugu gibi Osmanli tarihinde de Seriat'la Sultant mesruiyet kaynaklarinin
bitiinlesmesinden bahsedildigi kadar, ikisinin arasindaki ¢catismadan da bahsedilebilir. Ancak
bu ikinci eksen Isldm ve Osmanli tarihinin daha az bilinen ve iizerinde daha az ¢aligilmis
alanlaridir, islam'in basindan beri, Islamt inanglar: ilkel safligiyla korumay: devlet birimini
korumak kadar 6nemli sayan bir akimla karsilagiriz. Devlet bu safligi ortadan kaldiracak
egilimler gosterirse devlete karsi konur. Bu tutum, islam tarihinde ve Osmanl tarihinde
beliren uzun bir halk ayaklanmalari geleneginin tarihsel-toplumsal igerigini olugturur. Islém'in
ilk gaglarinda gordigiimiiz hadis-ehli (ehlii'l-hadis) bunun bir halkasini teskil ediyorsa, halkanin
diger ucunu Miisliiman Kardesler teskil eder. Osmanli Imparatorlu-gu‘'nda da bu gibi bir
davranisin birgok orneklerini gostermek miimkiindiir. Babdilerin isyanindan beri
izleyebildigimiz bu zincirin bir gesit islamci popiilizm olusturdugunu soyleyebiliriz. Bu
popiilizmin modern zamanlardaki belirtileri 1908'den sonra ittihat ve Terakki'ye karsi koyan
genel akimda gorebiliriz. Bir hayli degismis bir seklinin Demokrat Parti'nin destegini saglamisg
oldugu siiphe gotiirmez. Zamanimizda bir diger sekli, MSP'nin aldigi destekte goriiliir. Biitiin
bunlardan gikaracagimiz sonug, kendi demokratik "gelenegimizin, 1) bir bosluga (sivil toplum
eksikligi), 2) Bati "kamuoyu"nun tarihsel temeli olmadan gelisen "bigiMine, 3) bir islami yapisal
unsura (Islam? popiilizme) dayandig soylenebilir. Bu karmagiklik agisindan, "hiirriyet"le ilgili
degerlendirmelerimizdeki kendimize 6zgii gizgileri daha iyi anlayabiliriz.
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TURK TOPLUMUNU INCELEME ARACI OLARAK "SIVIL TOPLUM"

"Sivil foplum" kavramini karmasik, merkeZzi bir niiveden gikarak gittikge genis yankilarla anlam
kazanan oynak bir nirengi noktasi olarak degerlendirmek gerekir.

Kavram, olumlu oldugu kadar olumsuz vurgulari da anistirir. imgesel canliligr ise bu iki kutup
arasinda dolasmasinin yarattigi zenginlikten kaynaklanir. " Sivil top-lum"un bir séylem igindeki
yeri daha gok bu sdylemin siyasT niteligini anlatmasi bakimindan 6nemlidir. Kavramin bu iglevi en
agik sekilde Osmanl Imparatorlugu'nda yerini arayanlar arasinda ortaya gikar. "Sivil foplum"
boyle bir sdylemde Osmanli toplumsal ve siyasal yapisindaki bir eksige isaret etmek igin
kullananlarin, Latent siyasT fikirlerinin bir géstergesidir.

Kavramin "estetik" diyebilecegimiz bu vurgusunun yaninda sosyolojik-goziimleyici niteligi bana
daha da miiphem geliyor. Kavrami tarihsel-sosyolojik bir analiz yapmak igin kullandigimizda bir
eksigi nitelendirmeye ¢alistigimiz oranda bastan metodolojik agidan zayif bir duruma
diistiyoruz: "Eksik" saptamak bir toplumun nasil ¢alistigini
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arastirmak yolunda kullanilabilecek yiizeysel bir yontemdir. Bu gibi bir yaklagim Osmanl
Imparatorlugu'nun yapisini irdelemek igin olsa olsa bir baglangig muhasebesi imkanini saglar.

"Sivil foplum"un bir diger 6zelligi lretildigi Bati felsefe-sosyoloji-siyast fikir tarihi alanlarinda
bile degisik anlamlarla ortaya ¢ikmis olmasidir. Her ne kadar “sivil toplum" Bati topluluklarinin
6zglin degerlerini 6zetlemek icin kullanilmissa da, Bati fikir tarihi siireci iginde yerini
aradigimizda 15. yiizyildan 18. yiizyila kadar siiren bir zaman kesiti iginde gesitli anlamlar
kazandigini goriiyoruz. Her diisiiniiriin kendi degerlendirmesine bagli olan bu anlamlar daha ¢ok
toplumu ayakta tutacak kurum ve bunlari temellendi-ren tabiat kanunu anlayislarinin iizerine
yerlestirilmis, bunlarin bir "lglincl kati" olarak bina edilmis, onlardan tiiretilmistir.

Biitiin bunlara ragmen kavramin Tiirkiye ile ilgili tartismalarda sahneye gikmasi faydasiz
olmamistir. En azindan kendi kusagimin tlkemizin toplum yapisinin ve siyast kurumlarinin bazi
eksikleri konusunda duydugu bir rahatsizligi odaklastirmasi bakimindan 6nemi yadsinamaz. Bu
yaziy: boyle bir rahatsizhgr duymus olanlara ithaf ediyorum.

Hegel - Marx ve Onciileri

Hegel igin sivil toplum (Biirgerliche Gesellschajt) iginde yasayan kisilerin yasamasini
saglayacak biitiin faaliyetleri igeren, yapili ve organize, bir iktisadi sistemi, bir hukuk sistemi
ve bunlarin diizenli bir sekilde galismasini saglayacak otoriteye sahip bir cemaattir. Ya da
Hegel'in bir yerde belirttigi gibi, sivil toplum salt ihtiyag izerine kurulmus toplumsal birim
olarak tanimlanabilir. Bu 6zelliklerin gelistigi yerde ise belirli bir milletin birligi
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bitiin kurumlara -ve bu arada sanat, din ve felsefeye- yansiyan dominant bir gii¢ olarak
sekillenir. Ancak, sivil toplumda bile, bahis konusu ettigimiz list seviye gelismeden once,
sahislar birbirleriyle olan bagimsizlik iliskilerinin ilerisine gegerek, pratik olarak sahs?
iradelerinin toplami olmasinin 6tesinde bir topluluk iradesi ifade edecek duruma gelirler.

Osmanli Imparatorlugu'nda yapili (structured) ve organize bir cemaat mevcuttur. Bu cemaatin
ayni zamanda bir iktisad? ve bir hukuki sistemi vardir. Bu kopuklukta dinf kurallarin pekistirdigi
bir "cemaat" da vardir, fakat bu "cemaat" diizeni saglayici otoriteden yoksundur. Tam
anlamiyla "otorite"den bahsedilecekse, bu otorite devlet monopoliin-dedir. Hatta sivil toplumu
tanimlarken kullandigimiz "iktisad? sistem" - "hukuki sistem" kavramlar: bile Osmanli



Imparatorlugu'nda Bati'dakine es bir anlam tagimaz. Bu fark ise ancak Osmanli Imparatorlugu
Bati'dan degisik gizgilerle gelismis sosyal tarihi gergevesi igine yerlestirildigi zaman
anlagilabilir. Bati'da kilise / sekiiler giigler; feodalite / burjuvazi / endiistri proletaryasi; yerel
odaklar / millt odaklar seklinde goriilen kutuplasmalarin yarattigi ¢catismalar yerine, Osmanli
imparatorlugu’nda gatismalara uzun vadede bakildiginda, bunlarin cemaat / devlet ekseninde
odaklandigini sdyleyebiliriz. Konuyu bu agidan degerlendireirek farkhliklarin anlatilmasini bir
tarafa birakmamizi ve Osmanli imparatorlugu'nda "toplum zemberegi" diyebilecegimiz dinamik
odagin nasil ¢alistigini anlamaya yonelmemizi teklif ediyorum. Fakat bunu anlayabilmek igin de
bir adim geri atarak Batililarin, Osmanh Imparatorlugu'nda en eski zamanlardan beri Bat
diisiiniirlerinin neleri eksik gérdiiklerini gozden gecirmemiz gerekecektir.

Gerek italya'nin sehir devletlerinde, gerek ilk Bati milLet-devletlerinin diisiincesinden ve
glinliik yasamindan aldikla-
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ri ilhamla Osmanli Imparatorlugu'na bakan kigiler, Osmanl Imparatorlugumda padigahin
"koklesmis" bir biirokrasi yoluyla hiikiimranlk ettiklerini anlatirlar.

Bu fikri degisik fikr? kaliplarina ragmen Makyavel, Bodin ve Montesquieu'de bulabiliriz. Burada
vurgu Padisah otori-tesiyle Teb'asi arasinda "araci" bir gii¢ olmadigindan dolay: otoritesinin
"Dogu Despotizmi" seklini aldigidir. Osmanl imparatoriugunda Bati'da devletin merkeziyle
Teb'a arasinda bir képri ya da tampon vazifesini goren "stande", "Rechtsgemeinschaften" yn
da mahallt “parlement”Lar yoktur.

Biraz farkh bir yaklasim Osmanli imparatorlugunda 6zel miilkiyetin korunmamis oldugu tezidir.
Bu tezin bir oranda dogru oldugu siiphe gétiirmez. Fakat Batililarin hata yaptiklar: nokta
Osmanli Imparatorlugu'nun yapisinin detaylarina inmemis olmalaridir.

Osmanli imparatorlugunda "Kul" statiisiinde olanlarin gerek hayatlar: gerek mallari agisindan
padisahin iradesine bagli olduklarini biliyoruz. Bunun kaniti padisahin begenmedigi devlet
adamlarinin idam hiikmiine ya da mallarinin miisaderesine ne kadar kolayca karar verildigidir.
"Kul"un fam anlamiyla kendi statiisii agisindan hukuktan yoksun bir alanda galistigi da
soylenemez. Kanunnameler statisiini belirttigi oranda o da bir hukuki cergeve iginde bir
"Kariyere yerlestirilmigtir. Ancak bu kesinlikle Weber'in -"Kariyer'I degildir- ve biirokrat
gergekten padisah karsisinda "Kéle" degilse bile "Kul" -. "GulAm"dir.

Diger taraftan, "Kul" statiisiinii temel tasi olarak goriip bundan Osmanl Imparatorlugu’nun
tim ozelliklerini gikarmak miimkiin degildir.. Zira "Kul" statiisiiniin garantileri eksikse de
Padisah'la ve yonettigi idareci sinifla (asker? sinif1) dolayh bir iliskisi olan "Sade Vatandas"in
hayati gok daha emniyetlidir. Kendisine bu giiveni saglayan da Seri-at'in giinliik hayatlari
izerine agtig1 semsiyedir. Boylece,
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Osmanli imparatorlugunda kisi haklarindan bahsederken, bunlarin ayni degerler iizerine
kurulmus iki ayri alan igine girdigi gercegi ortaya ¢ikar.

Gene seriatin koruyuculugunun ne bigim bir koruyuculuk oldugunu anlamak igin, iki ayri
gelismeyi de gdziimiiziin éniine getirmemiz gerekir. Bunlar Islami topluluklarda "Ummet"
biriminin tarih? islevi ve bu birimin Osmanli Im-paratoriugu’'nda gegirdigi degisikliklerdir.

Islam ve Ummet



isldm immeti, islam baslangig devirlerinde Peygamberin etrafinda toplanan bir miiminler
cemaati olarak tesekkiil etti. Bu cemaat, Hiristiyan inanglarinin etrafinda odaklanan
cemaatlerin aksine, siyaseti "ikincil" bir faaliyet alani olarak degerlendirip, siyaset alanina sirt
gevirmemisti. Aksine, cemaatin glinliik kaygilarinda politika 6nemli bir yer tutuyordu.

Peygamberin otoritesi dini konulara degindigi kadar siyast konulara da deginiyordu.
Peygamberin islevi dinf oldugu kadar siyasT idi ve yerine gegecek olan kimseler onun yalniz din?
roliinii degil, siyasT rollerini de tevariis etmek igin miicadelelere girigiyorlard.

islam'in ilk yillarinda bir tiir dogrudan demokrasi islam'daki siyas? yoniiniin pratikte aldigi
sekildi ve bu uygulamalarin arkasinda "Emr bil ma'ruf..." (iyiyi arayin ve kégtiiden gekinin)
seklinde siyast felsefeyi ifade eden ilkeler de goriiliyordu. Kur'an, bu ilkelerin kaynagi, temeli
ve karsisina gegilmez orijiniydi.

Islam? potansiyel devletin ortaya ¢ikigi bu paradigmanin pargalanmasina yolagti. Devletin
gtkarlariyla ilgili diisiince giderek cemaatin Kur'anda belirtilen gikarlariyla ilgili ilkelerden
styrildi. Bu gekismenin yarattigi gerilim aslinda /a-
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Tent bir gerilimdi, fakat zaman zaman kutuplasma gergek bir gatismaya doniigebiliyordu. Bu
karsilamalarda kendilerini "gergek miimin" ilan edenlerle, Islamf prensipleri uygulamakta "yan
¢izmis" olmakla sugladiklar: kimseler arasindaki gatismay:i izleyebiliyoruz. Bunu bir bakima
Montgo-mery Watt'IN deyimiyle "karizmatik cemaati" yeniden kurma gayreti olarak
nitelendirebiliriz: yumusak bir cemaat tipi iliskisinin -dogrudan demokrasiyle birlikte- yeniden
canlandirilmaya galisiimas:.

Her ne kadar Isldm'da "Kiliseye" tekabiil edecek bir kurum yoksa da, isldm'in ilk yiizyillari bir
Islam® aydin tabakasinin olugumuna tanik olmustu.
Toplum igindeki yeri agisindan bu grup igin "tabaka" yerine tarihgi Duby'nin kullandigi “Ordre"”

yarattigi gagrisimin dogru bir ¢agrisim oldugunu asagida gostermeye ¢alisacagim.
Hodgson isldm'in ilk iki yiizyilindaki gelismeden séyle bahsediyor:

"Diislincenin ve pratigin bazi alanlari, zamanla mutekit diisiincenin temsilcilerinin Allah'in
koydugu amaglara uygun bir diizen yaratma imitlerini gergeklestirmek izdiisiimiinde geliserek,
onlarin otoritesine tabi oldu...

Siinni Mislimanlar arasinda oldugu kadar Siiler arasinda da Ulemad adi verilen bir dizi inanmig
erkek ve kadin, 6zel ve kamu yasami igin Seriat'ten esinlenmis bir proje olarak
tanimlayabilecegimiz bir plan olusturdular. Kestirebilecegimiz gibi bu kigiler islam'in kamuya
intikaline hakim oldular, islam'in spekiilatif ve teolojik diisiincesi iizerinde gok etkili oldular."

Selguklularin énemli basarilarindan biri bu rikn'd. devlet mekanizmasi igine almak oldu. Ulemda
da dint akademiler
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olan medreselere devlet destegini temin etmekle bu gelismeden faydalanmiglardi. Diger
taraftan Medreseden yetisenlerin de devlet "barem"inde yeralmalari, Seriat izerine kurulu
adIt mekanizmanin bir devlet mekanizmasi olarak ¢alismasi saglanmigti. Selguk Veziri Nizam iil-
Miilk bu ilging "darbe"nin mimari olarak gdsterilir.

12. yiizyilda amaglarina uygun sekilde kullanildiklar: zaman devletin miidahalesinden masun olan



vakiflar da kurumlasti. Boylece, teorik olarak devletin, padisahin, miilkiyetinde olan zira®
topraklarin Padisah gélgesinden ayrilmasi igin bir imkan belirdi. Zira her ne kadar Ulema bu
kaynaklarin kullanilmasinda mdéitevelli olarak goziikiiyor idiyse de, pratikte vakif konumu
sayesinde, Ulemd eskiden beri iistlendigi, halkin gikarlarinin temsilcisi roliinii daha da etkili bir
bigimde siirdiirebiliyor-du. Fakat diger taraftan Ilmiyye mensuplarinin devlet memuriyetleri
genel piramidinde yeralmig olmasi bunun aksine bir etki yaratiyordu: Ulema'nIN halki unutup
politikacilarla isbirligi etmesi igin bir kapi agilmisti. Medreseden gikanlar bu imkanlari
kullanabiliyorlardi. Bu gelismenin bir sonucu da iki Ulema tipinin ortaya gikmasi oldu: alt
diizeylerde "halkla birlikte" yasayan ve isteklerinin terciimani "alt tabaka" Ulemadsi ve "resm?

Al

Ulemd" ya da "Ulema-yi Rusim."

Alt tabaka ve temsilcisi Ulemd baoylece, bir gesit popiilist ideoloji ve yasamla karmasik bir
bilesim haline gelen bir ortamda etkinligini siirdiiriiyordu. Marshall Hodgson Isldm tarihi
boyunca karakterini muhafaza edebilmis, zaman zaman da siddet eylemleriyle uykuda
olmadigini gésteren bu egilimin Isldm tarihinde AhA/ al-Hadith olarak bilinen somut ve renkli bir
sosyal cereyana dayandigini géstermistir.

Hodgson'a gore Ser'i bir Islami nizamin formiillegtirilme-si ¢aligmalart, bunlarin, kurduklar:
gruplar: basarih bir se-
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kilde yiritmelerini saglamisti. Dindarliklar: Seriat esprisine gore kotarilmig bir toplumsal
programin odak noktasi olan bu galismalar, ayni zamanda islam'in ilk devir cemaatinin
homojenligini kendilerine rehber olarak kullaniyordu.

Ahi al-Hadith tipindeki toplumsal hareketlerin devamliligi hareketin kendi kemiklesmesinden
gok devletle olan zithgindan kaynaklaniyordu. Bu zithk devam ettikge ayni eylem zaman
gectikge baska sekillerle, fakat ayni aMag ve hedefle ortaya gikabiliyordu. Bu kendini yeniden
yaratmanin arka planinda yatan Kur'an mesajinin énemi de agiktir, ideal islam toplulugunun
nasil kurulacag konusunda olduk¢a net isaretler verdikleri oranda, Kur'an'in emirlerinin bir

ideoloji olarak galismasi daima imkan dahilindeydi.

Ahi al-Hadith tipi topluluklarin yaninda DevlEtin karsisinda odaklanan ikinci bir kiime de
tasavvuf kuramlariydi. Genellikle tasavvuf bizde oldukga soyut bir fikir (odagi olarak goriilir,
oysa bu spekiilasyonlari ayakta tutan unsur tarikatlarin somut varliklar: ve Islam diinyasinin
her yerine niifuz eden haberlesme aglariydi. Tasavvufun, bu somut bigimiyle 13.-15. yiizyillari
arasinda Selguklular ve ‘Osmanlilar'a kok soktiiren ayaklanmalar da gikardiklarini
unutmamamiz yerinde olacaktir.

Yukarida, saydigim islam topluluklarina 6zgii tOplum ve siyaset bigimlerini anlatmakla, bu
topluluklarda oRtaya gikabilecek toplumsal hareketlerin anlasiimast igin bir ipucu sagladigimi
santyorum. Osmanli Imparatorlugu’'num ortaya gtkmasini bu "mozaik"in pargalarinin bir

siyast sentez olarak degerlendirebiliriz.

Osmanli imparatorlugu kendinden énce gelen Isllam® imparatorluklardan daha diizenli ve
toplulugun her késesine daha "niifus edici" bir yapidir. Ayni zamanda imparatorluk merkez
tegkilati Ulemd'y: kendine siki bir sekilde b _glama-28

yi bilmistir, imparatorluk Medrese sistemini genel devlet islerine faydali olacak sekilde



sistematiklestirdi ve gelistirdi. Ahi a/-Hadith tipini andiran hareketlere (6rnegin Kadizade-
lilere) kuskulu bir gozle bakildi, tasavvuf "ehlilestirildi" ve "rafizilik" kontrol altina alind
Fakat Osmanlilar gene ayni siyast niteligin bir sonucu olarak Seriat'i "ayri fakat esit"
denebilecek bir 6zel hukuk alanina yerlestirmeye de 6zen gosterdiler. Bu da alelade vatandas
igin sosyal hayati ve ekonomiyi kapsayan bir diizenleme ve o oranda da bir garanti idi.

Bunlari bir geriye bakigla degerlendirdigimiz zaman Osmanlilarda "sivil toplum"un 6gelerini
gordiglimiizii soyleyebilir miyiz? Cevabimiz hem "evet" hem "hayir" olacaktir. Osmanl
Imparatorlugu’'nda bir Dogu Despotizmi gorenlerin Seriat'IN garantiledigi bir 6zel miilkiyet
alanini gézden kagirdiklari oranda, onlarin tarifine uyan bir "sivil foplum" dinamiginin 6gelerinin
kism? mevcudiyetinden bahsedebiliriz. Genel 6zel hayatin "Orf-i SultanI'den uzak, bir cesit
masuniyetle korunmus olarak cereyan etmesi agisindan "sivil toplum"un varligini ileri
siirebiliriz.

Loncalarin galismasina, devletin esnaf lizerindeki kontroliine ve siyast kurumlardan uzak
tutulmalarina baktigimizda imaj biraz daha bulanik goziikiiyor. Fakat salt Bati'ya bakarak bu
kontrollerin "sivil toplumu" ortadan kaldirici oldugunu ileri siiremeyiz. Sistemde gergekten
eksik olan Fransizlarin "Corps Constitues" olarak isimlendirdikleri, stande,
rechtsgemeinschaften tipi kuruluslar ve serbest sehirlerdir. Fakat bu eksigin yani basinda,
"sivil toplum" modeline uyan Bati topluluklarinin modernlesme siirecinde edindikleri yeni bir
yapisal 6zelligin de eksikligini anmak gerekir. O da Bati devletlerinin bu yiizyillarda "sivil
toplum" olusturan yapilar: yari yolda karsilamak iizere, onlara dog-ru giden bir siireci baslatmis
olmalaridir. Bu siire¢te Bati
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toplumlar: "sivil foplum" tipine uygun olarak elde ettikleri bazi avantajlar: yitirmiglerdi, fakat
bu kaybin beraberinde siiriikledigi homojenlesme "Sosyal siniflarin" kristallesmesinin
sartlarini ortaya ¢ikarmigti. Bu gibi yeni tabakalarin "pazar kritik kaynaklarini kontrol etme
ozellikleri Osmanli Imparatorlugu'nda géziikmez ve sézkonusu kontrol ¢agimiz Tiirkiye'sinde
bile ancak riiseym halinde mevcuttur. Bunun da ardindan, "sivil toplum"un siyast sahaya
aktarilmasi, bildigimiz demokratik siirecin baglangici gelmistir.

Gianfranco Poggi "sivil toplum"un politize olmasi ve politikay! kontroli altina almasiyla birlikte
ikinci bir nitelik degisikligine ugradigindan bahseder. Poggi'ye gore "Sivil toplum"un verdigi
imkdnlarla odaklanan burjuvazi radikalligini bu yeni toplum tipinde otonom olarak gelisen ve
girisimci "kast"IN faaliyetlerinden ayri bir alan olusturan, sosyal ve fikri yonlerinin
gelismesine borgludur.

"Sivil toplum"un bu komponentleri bilhassa entelektiiel, edebi sanatsal faaliyetlere girismisler
ve bu oranda farkli bir sosyal kimlik geligtirmeye baslamislardi. Bu kimligin bir "public" ya da
zamanla birkag “public”le karsilikli bir etkilesimle kendini buldugunu soyleyebiliriz. Bunlar
gittikge artan galismalarini bir dizi kurulus ve iletigsim araglariyla (bilimsel dernekler, edebi
salonlar, mason localari... ve giinliik ve periyodik basin) gelistiriyorlardi.

Bunlarin kamusal (public) yénii de her gelene gok agtk olmalariydi. Buna ilaveten, her katilan,
nisbeten gemlenmemis agik bir tartigsmaya katkida bulunmakta serbestti ve bunun amaci da
herhangi bir konuda genis bir yayimi olan bir "@mme efkari" olusturmakti.

18. yiizyilin sonunda bu unsur (the public) Osmanli Imparatorlugu'nda mevcut degildi. Osmanli
imparatorlugu’'nda "amme efkari" yeraltinda olusan bir mekanizmaya bagliydi ve yayin teknigi
sayia ve karalamayd:.
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19. yiizyil Osmanli imparatorlugu'nda reform devridir. Bu yiizy!l Osmanli Devlet adamlarinin
egitim, adalet ve idare sisteminde reformlar uygulayarak imparatorliugun ¢ékiisiini durdurmaya
galigtiklar: devredir, ilham kaynaklari Bati aydin despotizminin "en liberal" olarak
tanimlayabilecegimiz 6rnekleriydi. Bati'da oldugu gibi burada da reformun ana amaci devlet
tesvikiyle teb'ay liretici bir duruma getirmekti. Devlet, teb'asinin galismalarini koruyucu,
tiretici olmalarini saglayacak temel egitimi saglayict, ve liretimi gelistirecek idart teskilati ve
haberlesme agini kurucu roliini tstleniyordu.

Bu gibi bir genel politikayi ortaya gikaracak itis 18. yiizyilda pek bilinmeyen sebeplerden dolay!
kudreti artan Osmanli kalemlerinden, biirokrasisinden gelmisti. Bu biirokrasi az zamanda
Padisahin simgeledigi Patrimonyal mesruiyet kavraminin kontrOliini eline gegirecek, Padisahin
kendisini arka plana itecekti. Ali ve Fuat Pasalart bu gibi bir agidan degerlendirmek gerekir.
Biirokratlar bu sirada kendi hayat ve miilklerini garanti altina almay: da saglamiglard.

Osmanli imparatorlugu’nda bir "kamuya agik alan" (public sphere) gene de Tanzimat
reformlarinin bir Griind olarak ortaya gikti Ancak bu gelisme Tanzimat devlet adamlarinin bir
ikinci kusaginin iiriiniidiir. 1860'larda, Bab-1 Ali'nin kalemlerinde yetismis ve daha sonra
gazeteciligin kuruculari olarak goziiken bir grubun gazetelerdeki yazilari bir gesit "amme
efkar" yaratti. Bu yeni sosyolojik yapi 1876 Anayasasinin en belirgin mimarlarindan biri olarak
gorilmelidir.

Fakat Osmanl intelligentsia’sININ bu etkisi gegiciydi. Tesiri, iletisim tekniklerini kullanmayi
bilen kiiglik bir grubun bunlar: tekellestirdigi bir devreye tekabiil ediyordu. Bu Osmanl

cevsee

demokratik bir ida-
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reye dogru siiriiklemenin yiikiinden kurtulmustu. Ancak iletigim tekniklerinin verdigi yeni giig,
yeni aydinlarin geride biraktiklar: halk kiimesi tarafindan, bugulu gézliikler ardinda da olsa,
yavas yavas anlasiimaya basladikga onlar bu defa kendi taraftarlarini "mobilize" etmeye
ugrastilar. Tarikat galismalarinin 19. yiizyihn dérdiincii geyreginde, istanbul'da ve tasralarda
yeraltinda ivmesi bunu gosterir. Bu hareketleri halk kitlelerinin eskiden beri mevcut liderligini
elden gikarmamaya kararli gelenekgilerin bilmedikleri ve anlayamadiklari, fakat glictini
gordiikleri yeni bir sisteme sizmaya ¢alismalari olarak degerlendirebiliriz. Bunu, biraz
basitlestirerek Seriat-Ozel hukuk-halk ulemdsi kesitinin, dev-let-biirokrasi-merkez kiimesiyle
olan gatismasinin nitelik bakimindan farkli yeni bir asamasi olarak degerlendirebiliriz. IT.
Abdiilhamid'in dehasi bu gatismayi sezinleyerek kendisini "halkg" kiimenin lideri olarak
"satabilmesi"ydi.

Ikinci bir anayasacilik hareketi, Jon Tiirklerin girigimi, genis halk kitleleri, Seriat kiimesini
-belki de hakli olarak-karsit gormeleri sonucunda bir miiddet sonra otokratik idareleriyle
sonuglandi. Ancak, bu da ittihat ve Terakki'nin bu kopuklugun farkinda olmadigi seklinde
anlagiimamalidir. Bazilar "sivil kurumlarin" Tiirkiye'de bulunmadiginin ve bunun da kendilerini
fikirlerini tatbik imkani az olan bir sosyolojik yap! ile karsi karsiya biraktiginin farkindaydilar.
Bundan dolayi gerek ittihatgilar gerek Kemalistler bu "ara"yi temsil edecek kurumlari
(bankalar vs.), siniflari (ticar? ve endiistri burjuvazisi) ve yasalari (Cumhuriyetin medent
kanunu ve ticaret yasalari) temellendirmeye galistilar, ilging olan ve kurumsal sosyolojinin
lizerinde durmasi gereken gelisme "sivil foplum" kurucu olarak tanimlayabilecegimiz bu yeni



yapilarin uzun vadede zamanimizda Kemalistler tarafindan degil, fakat dindar Mislimanlar
tarafindan zaptedilmis olduklaridir. Cok genis bir zaman kesiti
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boyunca seyretmis ayrintili gelismeleri, burada gok genel bir ifade ile ve bir ¢izgi halinde
anlatmis bulunuyorum. Bu gizgi tarihsel ve kuramsal arastirma alani arastirmacilar
ilgilendirirse sanirim yeni goriis agilarina yolagabilir.

Sosyalizmin diinya giindemine gelmesi "sivil toplum" kavraminin iilkemize ne oranda
uygulanabilecegi konusunu daha da karmasik bir hale sokmustur. Tiirkiye sosyalizmi ve
Marksizmi her ne kadar bir aydinlar hareketi olmussa da, yazimda "seriat kiimesi" olarak
tanimladigim halk katinin gériislerine yakin, Osmanli-Islam? esitgilik gorisiiniin altini gizen
fikirler iceriyordu.

Bu agidan AP ve ANAP"in programlari ve uygulamalarinin bazi yonlerinin popiilist-esitlikgi
olmasi bizi sagirtmamalidir. CHP ileri gelenleri arasinda bunu anlayan (6rnegin Turan Giines)
olmussa da Bati'da gikmis bir toplumsal ikilem iizerinde kurulmus Tiirk orta sol ve solunun
parti programlarina bu sofistike anlayisi yansitmak miimkiin olmamistir.

Sosyal tarihinin "gergegi" belirli yonelimler gostereni, aydinlar: tarafindan -gelismeleri Batil
fikir kaliplarina gore degerlendirilen Tiirkiye'nin gok partili sisteme gegmesi bu gergegin
agirligini yeniden terazinin kefesine koymustur. Bunun somut sonuglarini ancak bugiin
gorebiliyoruz. Diger taraftan, Tirkiye'nin Kapitalizmini de aligilmis kaliplarla incelemeye
caliganlar ilkemizin 6z toplumsal dinamiginin anlasilmasina nisbeten az katkida bulunmuslardir.

Her iki yonii de ciddiye alan kigilerin bize Tiirk kapitalizminin yengecin dolanmasina benzeyen
yolaliginin tarihini saglayabilecegi Gimit edilir.

Buglinkii Tirkiye'de "ikinci kiime" (tagra, seriat, sokaktaki adam kiimesi) giinlik hayatimiza
damgasini vurmaya baslamistir. Bunu "sivil toplumun" artik toplum yapisina girdigi seklinde mi
algilamamiz gerekir? Soruya cevap vere-
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bilmek igin once sivil foplum kavraminin Bati'da beraberinde getirmis oldugu "kisi haklari"na
bir gozatmak gerekir.

Kisi haklaRT "ikinci kiime" tarafindan ¢ok 6zel ve Bati'dakine hemen higbir sey katmayan,
fakat ondan gok sey gotiiren sekilde anlasiimaktadir. Kendi anlayisim, kisi haklarinin 6ziinin,
kitle toplumu ile iligkisinin ve bu haklarin uygulanma modelitelerinin en iyi sekilde Kant, J. S.
MilL gibi klasik fikir tarihgileri tarafindan ifade edildigidir.

Buna karsi gtkan varsa "sivil toplum" kavraminin yan iriinlerinden en degerlilerinden birine ve
benim anlayisima ve "medeniyet" dedigimiz olaya karsi ¢ikmaktadir.

Defter, say1 2, Aralik-Ocak 1987, s. 7-16
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TURK SIYASASINI ACIKLAYABILECEK BIR ANAHTAR: MERKEZ-CEVRE
ILISKILERT

"Toplumun bir merkezi vardir." Ama nasil ki, bazi toplumlarin 6tekilerden daha saglam
merkezleri varsa, bu merkezler olusturulurken kullanilan malzeme de toplumlara gore biiyiik

degisiklik gb‘s‘rer'ir'.1 Bu "serbestge devinip duran"? kaynaklar: diizene sokmak igin girigilen
cabalarin ¢ogunlukla pek kisa 6miirlii olmasina ragmen Ortadogu'da, bu gesit merkezlerin



kurumsal gergevesini kurmak igin yapilan girisimlerin uzun bir tarihi vardir. Bu agidan Osmanli
imparatorlugu, géze ¢arpan bir istisnadir. Osmanli Timparator-lugu’nun, karmasik ve incelmis bir
kurumlar sebekesine dayanan uzun omiirlii bir merkezi vardi.

Osmanlilarin uyguladigr yontemler ustaca ve gesitliydi. Dinsel azinliklardan gogunlukla kiigtik
yaslarda toplanan bireyleri yonetici segkinler arasina alan, onlari resmi gorev-

Bastaki deyisi, Edvvard Shils'in "Center and Periphery"sinden aidimi: The Logic of Personal Kncnvledge: Essays Presented to
Michael Polanyi on His Seventieth Birthday, 11 March 1961, Glencoe, 1961, ss. 117-130, burada, s. 117. "Serbest devinip duran"
kaynaklar igin bkz: S. N. Eisenstadt, The Political System of Empires, New York, 1969, passim,
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liler sinifiyla biitiinlestiren, vergi ve toprak yonetimini mutlaka merkezlestirmese de sikica
denetim altinda tutan ve resmi dinsel diizene egemen olan merkez, adalet ve egitim alanlarinda
ve yasalligin (resmiyetin) simgelerinin yayilip tanitilmasinda, saglam dayanak noktalar:

bulmu51‘u.3 Komsu iran'la bir karsilastirma yapilirsa, Osmanlilarin bu baSaRIlari, daha agik bir
bigimde ortaya gikar, iranh yéneticiler, denetime alamadiklari gok sayida toplumsal giigle
ustaca oynayan "bliyiik diizen kurucular"dan baska sey degillerdi gogunlukla. Ne var ki,
Osmanlilarin bu konulardaki basarilari, komsularinin kurumlariyla karsitlik durumunda ele alinip

tam anlamiyla de§erlendirilemez.4 Daha genis bir bakis agisi edinebilmek igin, bir baska
karsilastirma yapmak dogru olur. Bu karsilastirmada, Osmanli imparatorlugu, ortaya gikmakta
olan merkezilesmis Bati devleti ve daha sonra onun yerine gegen modern ulus-devleti ile
yanyana konarak ele alinmalidir.

Bati'da, 17. yiizyil yarisinda ortaya gikan hiikiimet bigimi olan “Leviathan"da, daha sonraki ulus-
devlet de, Osmanli kurumlarinin gelisiminde rol oynadi. Bunlar, baslangigta, Osmanlilarin
ozellikle gergeklestirdikleri baSaRIlardan &tiirii eskiden beri gurur duyduklari alanlarda
ustiinlik elde etmeye baglayan rakipler olarak goriildiiler. Ama daha sonraki modernlesme
siireci boyunca Osmanlilar, bu yeni devlet bigimlerini kendi hiikiimetlerinde yapacaklaRI
reformun modelleri olarak gordiiler.

3 Bu 6zelliklerin genel bir irdelenmesi igin bkz: Halil Inalcik, "The Rise of the Ottoman Empire", The Cambridge History of islam,
A. K. S. Lambton, E R. Holt ve B. Lewis (eds.), J: The Central hlamic Lands, Cambridge, 1970, ss. 295-323 ve H. A. R. Gibb ve
Harold Bowen'in daha dnceki ve daha kesinleyici incelemesiyle karsilagtirin: Alamic Society and the West, 1, Part, London, 1950-
1967, ss. 39-199.

4 Bu deyisi, International Joumal of Middle East Sfudies'de yayimlanacak bir makalede kullanan Prof. Y. Abrahamian'a
borgluyum.
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Leviathan ve ulus-devlet, yapisal agidan Osmanl kurumlariyla karsithklar gosterdiginde, Tiirk
tarihi bakimindan da 6nem tagir. Bati'da devleti bigimlendiren gii¢ler, modernlesme
baslamadan 6nce Osmanli devletini bigimlendiren gliglerden onemli 6lgiide farkli gibi
gorinmektedir. Modern devleti yaratan merkezilesme siireci, dayandigi feodal femellerden
otird, gevre gligleri diyebilecegimiz seylerle uzlasmalar yapilmasi sonucunu veren bir dizi karsi
karsiya gelmeyi kapsamisti. Bu giicler feodal soylular, kentler, kasabalar [burghers] ve daha
sonra endiistri emegiydi. Bu uzlagsmalar, Leviathan'IN ve ulus-devletin bir 6lglide iyi
eklemlenmis yapilar olmasina yolagti. Ne zaman bir uzlasma ve hatta tek yanh bir zafer
gergeklesse, gevresel gliclin bir bsliimiiniin merkezde biitiinlesmesi de saglanmis oluyordu.
Boylece, feodal ziimreler ya da "ayricaliklilar" ya da isgiler, yonetimle biitiinlestiler, ama ayn
zamanda, 6zerk durumlarinin tfaninmasini sagladilar. Ardar-da kendini gosteren bu kars!
karsiya gelmelerin ve taninip kabul edilmelerin gok 6nemli sonuglar: olmustur. Karsi karsiya
gelmeler gesitliydi. Devlet ile kilise, ulus kurucular ile yerelciler, iiretim araglarina sahip



olanlarla olmayanlar arasindaki ¢atismalar, bunun 6rnekleridir. Bu ¢apraz béliinimler, Bati
Avrupa modern siyasasinin biikiilgenligine blyik 6lglide katkida bulunan gesitli siyasal

kimliklerin ortaya gikmasina yolag‘rl.5 Ote yandan merkez» cevresel égelerle bir baglantilar
sistemi iginde bulunuyordu. Orta-

5 Bati Avrupa'da devletin gelisimine iliskin yayinlan igin bkz: Reinlhard Bendix, Nation-Building and Citizenship: Studies in Our
Changing Social Order, New York, 1966, ss. 1-142; C. J. Friedrich, The Age of the Baroaue: 1610-1660, New York, 1952, ss. 14 ve
arkasi; R. R. Palmer, The Age ofDemocratic Revolution, I, Princeton, 1959, passim ve burada Gzellikle 6nemli olan: Seymour M.
Lipset ve Stein Rokkan, "Cleavage Structures, Party Systems and Voter Alignement: An Introduction”, Party Systems and Voter
Alignements: Cross-National Perspectives, Lipset ve Rokkan (eds.) New York, 1967, ss. 1-64.
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¢ag'in biiylik ziimreleri (estates) parlamentolarda yeralmis-ti; alt siniflara haklar taninmisti.

19. yiizyildan dnce Osmanl Imparatorlugu’nda, katmerli karsi karsiya gelmenin ve
biitiinlesmenin bu ayirt edici 6zellikleri eksik gibi goziikmektedir. Daha dogrusu, teme/ karsi
karsiya gelme, tek boyutluydu ve her zaman, merkez ile gevre arasindaki bir ¢atisma olarak

ortaya gikiyordu. Ayrica, gevresel toplum giiglerinin 6zerkligi, ancak de fac-to'ydu* ve, Bat

nb V4 olan

Avrupa'da, ornegin, "bagimh tiizel kisilikler"® olsalar bile "Bey'den ya da Prens'ten ayri
ziimrelere taninmis kurumsallik hakki ile bunun arasinda gok 6nemli bir fark vardi. Yakin
zamana kadar, merkez ile gevrenin karsi karsiya gelmesi, Tirk siyasasinin temelinde yatan en
onemli toplumsal kopukluktu ve yiiz yildan fazla siiren modernlesmeden sonra da varligini
siirdiirmis gibi goziikiiyordu. Bu incelemede, modernlesme boyunca bu kopuklugun nasil siiriip

gittigi ele aliniyor.
Geleneksel Sistem

Merkez ile gevrenin, Osmanli siyasal ve ekonomik yagaminin femel sorunu durumuna gelmesine
yolagan birgok neden vardi. Merkez-gevre kopuklugunun en genel boyutu, dogmakta olan bir
imparatorluk icinde béliik psr¢iikligin varhigini hala genis slciide siirdiirmesiydi.2 Osmanli
Imparatorlugu, miras yoluyla gegen bir biirokrasi ve feodal bey-

(*) "Fiilen", "bilfiil" - ¢.n.

6 Friedrich, 20.

7 Ibid, 19.

8 Baliik porglik siyasa igin bkz: A. Vinogradov ve J. Waterbury, "Situations of Contested Legitimacy in Morocco: An Alternative
Framevrork", Comparative Studies in Society and History, XIII, (January, 1967), ss. 32-57; Max Glucks-man, Politics, Law and
Ritual in Tribal Society, New York, 1965, ss. 155-201.
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ler tarafindan degil de merkezden denetlenen bir ordu kurmakta bagsari gostermisti, ama
Osmanli toplumu bu gergevenin igine kolayca girip oturmuyordu. imparatorlugun bazi
bélimlerinde, imparatorluk-oncesi bir soylular sinifi varligini siirdiirmisti, soysop zincirleri
hala giigliydd, dinsel tarikatlar 6zerk giiglerinin dayandigi temelleri hatirlatabilirlerdi ve
gesitli etnik ve dinsel gruplar vard..

Bu daginik potansiyelin 6zel bir durumu, devlet ile Imparatorlugun ¢ekirdegi olan Anadolu'daki
gogebeler arasindaki iliskiydi. Devletin gcevredeki gogebelerle ugrasmasinin getirdigi giigliik,
yerel bir rahatsizlikti. Ama ayrica gogebeler ile kentlerde oturanlar arasindaki karsithk,
Osmanli okumuslarinin, uygarhgin kent ile gogebelik arasindaki bir gekisme oldugu ve
gogebelige iliskin her seyin kiigiimsen-mekten baska bir ise yaramadigi konusundaki kalip
diislincesini de dogurmustu. Gégebe ve yerlesik halk arasindaki bu temel kopuklugun bir
kalintisi, yerlesik tfarim yapilan on g ilin istatistik verilerinin, toplumsal yapisinin ve baslica



sorunlarinin, hayvanciliga dayali ekonominin ve gégebeligin kalintilarinin gegerli oldugu dort
ildeki verilerle, yaptyla ve sorunlarla keskin bir karsitlik iginde bulundugu dogu Tiirkiye'de

bugiin de hala gériiliir.”

Merkez -gevre kopuklugunun bir baska vurucu 6gesi, merkezin, bir Osmanli-6ncesi soylular
ziimresinden kalan izlere ve yildizlari Osmanlilarla birlikte parlayan tagrali bazi

9 Osmanli Imparatoriugu’'nun olusum zamanina iliskin olarak bu konuda yazilanlar Speros Vryonis tarafindan 6zetlenmistir: The
Dtecline of Medieval Helle-nism in Asia Minor and the Process of hlamization from\ the Eleventh through the Fifteenth
Centuries, Berkeley, 1971, ss. 258-285. Bir Fransiz antropoloji bilgini olan J. Cuisehier, 1966 'da sunu hdla séyleyebiliyordu:
"Gergekten de iki Tiirkiye vardir ve bunlardan birincisi hiikiimet TUrkiyesi olan eski kentsel gelenek Tiirkiyesidir, ikincisi ise,
bugtinkii Tiirklerin 4/5'inii olusturan ve Oguz ve Tiirkmen asiretlerinden dogrudan dogruya gelenlerin kirsal gelenekli
Tiirkiyesidir." (Etudes rurales, No. 22-26, 1966, ss. 219-242, buirada s. 224). Dogu Tiirkiye igin bkz: Ismail Begikgi, Dogu
Anadolu'nun Diizeni, Ankara 1969, s. 23.
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gliglii ailelere karsi kuskuyla davranmasiydi. Tasralar ayrica, basegmez din sapkinliginin da
fesat yuvalariydi. Kargasalik gikaran tarikatlar, karsit gériisleri uzlastirmaya yonelen dinler,
Mesih oldugunu ileri siirenler uzun siiren ve iyice hatirlanan bir tehlike olusturmuslard:.
Osmanli tasralari, taht lizerinde hak iddia edenler igin elverisli yerler haline geldiginde gevre,
ayaklanmalarin gikis noktasi gorevini yerine getirmesi igin gerekli olani da edinmis oldu.

Biitiin bunlar, merkezin gozyumdugu bir yerelcilik temeli lizerinde ortaya ¢ikiyordu; giinki,
Osmanli toplumsal yéneticiligi, basa ¢ikilmaz 6rgiitlenme isleriyle karsi karsiya kalmistt,
imparatorluk genisledikge Osmanlilar, karsilagtiklar: yeni toplumsal kurumlarla, yerel torelere
yasallik taniyarak ve etnik, dinsel ve bélgesel 6zelliklere yonelik ve merkezsel olmayan bir
uzlagma sistemini pekistirerek hasettiler. Gevsek baglarin ise yaradigini gérdiiklerinde, daha
kapsaml bir biitiinlestirmeye girismediler. Bu yan-6zerk gruplar arasinda, kendi din liderleri
tarafindan denetlenen gayrimislim topluluklar: sayabiliriz. Boylece, daha genel ve biitiinsel
anlamda merkez ve gevrenin birbiriyle cok gevsek baglar iginde bulunan iki diinya oldugunu
soyleyebiliriz. Toplumsal pargalanmislikla birlikte Osmanli toplumunun bu yani, Osmanli diizeni
temel sorunlarindan birini ortaya koyar. Bu sorun, Sultan ve resmf gorevlileri ile Osmanli
Anadolu'sunun iyice baliik porgiik yapisi arasinda ortaya gikan karsi karsiya gelmedir. Anadolu,
modern Tiirkiye'nin toprak bakimindan kurucu 6gesi oldugu igin, bugiinkii incelemeler agisindan
ozellikle 6nem tasir.

Boliik porgiiklik karsisinda yeralanlar, yani resmi gorevliler, cevreden deyim yerindeyse
yalnizca parmakligin 6te yaninda olmalari bakimindan degil, bazi simgesel farkhliklarla oldugu
gibi bazi ayirt edici stati 6zellikleri dolayisiyla da ayriliyorlardi. Uzun siire, bazi biiyiik ve
kiiglik resmt gorevlileri ayirt eden 6zellik, bunlarin gogunun gayrimiis-
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lim gruplardan alinip Toplanmasuydl.lo Bu uygulama, ideal bir oriintiyi [pattern], Sultanin kolesi
(Tirkgede ku/'u) haline gelen biirokrat oriintiisiini gerceklestirme amacini giidiiyordu. Bu ideal
semada, resmi gorevli, higbir kigisel bagi oldugu ileri siiriilemeyen ve hanedanin amaglarinin
yerine getirilmesine biitiin varligini adamig bir kimse olarak ortaya gikiyordu. Bundan 6tiirii
resmi diizen, 6zgiir dogmus Miislimanlar: bu gorevlerin disinda biraktigi igin suglaniyordu ve
kuskusuz, bu engelleme, aci ve 6fkeyle hatirlanip durdu. Ku/ ile bazi istisnalar disinda alt
siniflarin gilindelik yasamina daha yakin olan resmi dinsel diizen lyeleri arasinda da siirtiisme

vard:.!! Boylece dinsel kurum, merkez ile gevre arasindaki sinir gizgisi tizerinde yeraliyordu.
Modernlestirme boyunca ve merkezin laiklestirme siyasetlerinden otiirii de bu kurum gevre ile

gittikge daha fazla b‘zdegleg’ri.12



Segkin resmi gorevliler ile gevre arasindaki ayirimin temelleri, ekonomik degiskenlerde de
goriiliyordu. Resmi gorevlilerden vergi alinmiyordu ve imparatorlugun gelistigi donemde
bunlarin servetleri en zengin tiiccarlardan asagi kalmiyordu, isadaminin, bazi kimseleri
galigtirip licret 6demesi ve is yerinin oteki giderleri gozoniine alinarak bir élgiide agiklanabilir
bu, ama ayni zamanda Osmanl yasalliginin da belli bir yanidir. Yani bu, iilkenin en dnde gelen
yurttaglarinin tiiccarlar degil de, siyasal iktidar: elinde tutanlar oldugunu géstermektedir.
Devletin ekonomi iizerinde kurmug oldugu denetim, Osmanli Imparatorlu-

10 Bkz.: Gibb ve Bowen, Part I, 39-199 ve daha ince ayrintilara inen "Devshirme" makalesiyle karsilastiriniz: Encyclopedia
Islamica, yeni baski, ss. 210-213.

11 Uriel Heyd, "The Ottoman Ulema and Westemization in the Time of Selim IIT and Mahmud IT", Scripta Hierosolymitana, IV,
Studies in Ulamic History and Ci-vilization, Uriel Heyd (ed.) Jerusalem, 1961, ss. 65-66.

12 Bkz.: Gibb and Bowen, I, Part IT, passim.
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gu'nda siyasanin gnceligi oldugunu gésteren bir baska srnektir.!3 Resm? gorevliler, yonetici
olarak genis iktIdara sahiptirler, ama bunun tersine, kul statiileri dolayisiyla, 6zel yénetim

yasalarina bagliydilar ve Miisliiman halkin "medeni haklaRI"ndan yoksundular'.14 Daha genis bir
agidan bakinca, miras yoluyla is basina gelmis resmft gorevli ile 6zgiir dogmus Miislimanin tiim
yasam bigimleri arasinda bir karsitlik goriilir.

Osmanli yonetici sinifinin bir baska 6zelliginden de soze-delim. Bu 6zellik, merkezin bir élglide
askerf yapiya sahip olmasidir ve Imparatorlugun basarisi, biiyiik slgiide, asker? giigleri
denetleyip harekete gegirmekten dogan bir basariydi; yonetici segkinler ile biitiin oteki
bireyler arasindaki ayirim, asker? terminoloji ile dile getiriliyordu. Yonetici sinifin liyelerine

askerf ya da "asker sinifi" deniyordu.’® Ama, merkez ile cevre arasindaki karsi karsiya gelme,
resmi gorevlilik statiisiiniin mirasla gegmesinden dogmuyordu. Tam tersine, liyakatli olanlar
ilerleyip yiikseliyordu ve Imparatorlugun en giiglii oldugu dénemde, resm? mesleklerde
yikselme, 6zellikle bu bigimde gergeklesmisti. Devlete uzun zaman hizmet etmis bazi aileler,
ayricalikli yerler elde etmislerdi, ama resmi gorevlilerin saglandigi bu ikinci kaynak, yani bu
aileler, resmi gorevlere gegme konusunda lyelerine yalnizca dolayli ayricaliklar saglyordu.
Resmf koruyuculuk [hamilik-patronage] ve saray gevrelerinin etkisi, ancak imparatorlugun
bliylik gokiis noktasina ulagtigi zaman daha fazla 6nem kazanmig gibi goriiniyor.

13 Bkz.: Halil inalcik, "The Ottoman Economic Mind and Aspects of the Otto-man Economy", Studies in the Economic History of
the Middle Eastfrom the Rise of islam to the Present Day, M. A. Cook (ed.), London, 1970, ss. 206-218.

14 Ahmet Mumcu, Osmanli Devletinde Siyaseten Kati, Ankara, 1963, s. 71.
15 Halil inalcik, "Ottoman Methods of Conquest". Studia hlamica, Fasc. 2. - (1954), s. 113.
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Her gesit resmi gorevli ile hem kirsal hem de kentsel kitleler arasindaki farka dikkati ceken
bir baska yan da, devletin biirokrat ¢ekirdeginin etkinlik tarziydi. Bu biirokratik gekirdegin,
pek de hakli olmayarak ekonomiyi ve toplumu biiyiik 6l¢iide denetim altina alma iddiasi, besin
maddelerinin ticaretini denetiminde tutmasi, toprak miilkiyetine koydugu sinirlamalar ve
savurganligi kisitlamaya yonelik yasalar araciligiyla, toplumsal katmanlar: pekistirmeye
calismak igin gosterdigi titizlik ve sertlik, devlet otoritesini, foplumun can alici noktalarinin

tstiinde tutma ve ona denk diigen bir yiicelik imgesi yaratma amaci gijdijyordu.16 Miilkiyet
iliskileri, bu sistemin iginde yeraliyor-du. Sultan, kentlerin disindaki ekilebilir topraklar
tizerinde tam miilkiyet hakkina sahipti, istedigi zaman topragi miilk olarak verebilirdi, ama
gergekte, pek az toprak serbest miilkiyet olarak verilmisti. Latifundia vardi, aima biyiik



giftliklerin gogu gaspedilmisti ve gerektigi zaman devlet bunlara el koyabilirdi. Bunun tersine,
koyliilerin topragina, ancak sahtekarlikla ve bu topragin bagislanmasinin temelinde yatan
baslangigtaki anlayis hileye getirilerek sahip olunabilirdi. Boylece bir hilenin yapildigi ileri
siiriilecek olsa, devlet her zaman géziini agiyordu. Ama baslica lig nedenden 6tiirdi, devletin
etkinligi kisitlaniyordu: Bazi bélgelerde, toprak serbest miilkiyet olarak verilmistti; teki
bélgelerde ise, miilkiyet haklarinin devami, Osmanl fethi sirasindaki feodal sisteme
dayaniyordu. Ugiincii olarak, birgok bélgede devlet, topragin esraf tarafindan ele gegirilmesine
karsi ¢ikacak giicte ya da istekte degildi. TImar ve zeametin baslangigtaki sisteminden
uzaklagsmaya yolagan birgok degisiklik, uzun siirede, esraf lehine bu yonde etki gosterdi. 19.

cevsen

16 Halil Inalcik, "Osmanli Padigah", Ankara Universitesi Siyasal Bilgilen- Fakiiltesi Dergisi, XIII, (Aralik 1958), s. 68-79.
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ya koyabildigi zaman bireysel koyli miilklerini, topraklarin birlestirilmesini engelleyen yasalar
kabul ederek korumaya §G|I§TI.17

censen

destekleniyordu. Cevrenin ayrisikligina oranla yonetici sinif olaganiisti derli topluydu ve bu,
her seyden once bir kiiltiir olgusuydu. Burada biri olumlu 6teki olumsuz iki 6geyi birbirinden
ayirabiliriz. Bir yanda, tiim devlet mekanizmasi Sultanin yiiceligi mitosunun etkisindeydi; 6te
yanda, siradan éliimliilere, resm? kiiltiiriin simgelerine ulasmalarini engelleyen kisitlamalar
konmustu. Gogebe ya da yerlesik olan, kirda ya da kentte bulunan halkin gogu igin bu kiiltiir
ayirimi, gevrede yasadigini gosteren en garpici 6zellikti. Yoneticiler ve resmt gorevliler,
kentlerde, daha onceki basarili ve kent kokenli (Iranlilarinki gibi) kiiltirlerden kaynaklanan
kiiltiiriin biiyiik 8lglide etkisi altindaydilar. Ozellikle Iran'in biirokratik kiiltiird, Osmanli
kurumlarinin igine sizmigti. Ornegin yoneticiler, alt siniflara yabanci dilleri (Farsga ve Arapga)

benimsetmisler ve bunlari resmi kiiltirle kayna§‘r|r'm|§lard|.18

Cevre, resmf diizenin okumus ve yetismis lyelerinin yararlandigi egitim kurumlarinin ancak
birinden, yani dinsel 6gretim kurumlarindan yararlanabiliyordu. Bundan &tiird, gevrenin, biyiik
gesitlilik gosteren kendi karsi-kiiltiiriini gelistirmesine sasmamak gerekir. Ama gevre, kiiltir
baki-

17 Halil inalcik, "Land Problems in Turkish History", The Miislim World, c. 45 (1955), ss. 221-228. Toprak tasarrufu, merkez ile
gevre arasindaki sinirda ye-ralan énemli bir 6geydi. El altindan toprak edinen resmi gorevliler (yasal olarak toprak edinen az
sayida kisi de), bu kaynaklarin denetimini ele gegirdiklerinde, gevresel bir tutuma kayiyorlard.

18 E B. Kramers, "Ottoman Turks: History", Encydopedia hlamica, I, baski, IV, ss. 559 ve arkasi, M. C. Sahabeddin Tekindag,
"Semseddin Mehmed Bey Devrinde Karamanhlar", Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, XIV, (Mart 1966), s.
81-98.
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mindan ikincil bir statiiye sahip oldugunun iyice farkindaydi. Nitekim bu farkinda olus,
gevrenin, segkinler kiiltiiriinin dsluplarini acemice taklit edisinde gok iyi bir bigimde dile gelir.
Bu, 6zellikle hem kirsal hem de kentsel alt siniflar igin gegerlidir ve bu agidan, kentteki
kitleler de gevrenin bir bélimii olarak goriilebilir. Osmanlilarin en giigli oldugu ve koruyucu
¢aba olarak Sultan imgesinin elle tutulur bir ekonomik gergeklik tasidigi sirada bile saray,
Tiirkgede, yonetim sanati, bilgisi, siyasa anlamina geliyor bugiin; ama daha eski resmf dilde
siyaset, devlet nedenleri yiiziinden verilen 6lim karari anlamina da geliyordu. 1968 ve 1969'da

L T



héla bu oldugunu ortaya koymustur.!®

Devlet egemenligi lslubu ve resmi statii ile kiiltiiriin bu yanlari, bir biitiind, kurumlasmis
diisliniis ve davranis tarzini olusturuyordu. Merkez tarafindan gergeklestirilmis bagsarilar:
gevrenin erozyonuna ugratmasi karsisinda resmft gorevlileri tetikte durmakla yiikimli kilan
ilkelerin, bu diigiiniis ve davranig tarzi icinde énemli bir yeri vardi. Ote yandan, yerel olarak
gliglii aileler ve benzeri gevre kuvvetleri, merkezin resmt gorevlilerini, bircok acidan
anlagabildikleri kimseler olarak gordiikleri gibi, farim arti-iriniinden ve oteki ekonomik
kaynaklardan, merkez igin en biiyiik payi koparmak (ailelerin daha az pay almasi demekti bu)

censen

benzemez birgok 6genin girmesinden 6tiirii gevre, kendi diisiinis ve davranis tarzini

19 Geleneksel diizen igin bkz: "Asker?", Encydopedia hlamica, yeni baski, I, s. 712. 1968-1969 arasindaki durum igin bkz: Ozer
Ozankaya, Koyde Toplumsal Yapi ve Siyasal Kiiltir, Ankara, 1971, s. 136.
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daha sonra gelistirmeye koyuldu. Onceleri bu tarz, merkezin yiikledigi sikintilarin ve
zorluklarin farkina varmis olmaktan ileri gitmiyordu.

Cevrenin ekonomik ve toplumsal yasamina, devletin zorla el atmasina karsi gikanlarin diinya
gorisi, bir tarz degilse de, yerelcilik, bélgecilik ve heterodoks din inang olarak kendini ortaya

koyan bir tavir dogurdu. "Temel gr'uplar‘"20 denen sey, gevrede onemli rol oynadi ve béylece,
bir grupla 6zdeslesme, bu gevresel tavrin edinebilecegi gesitli bigimlerden biriydi. Ama
gergekte, gcevresel tavrin birgok farkl bigiminde, hepsinin de memurlar: kotii gozle
gormesinden dogan bir benzerlik vardi. Yerel esrafa herhangi bir resmt yetki verildiginde
(devlet onlari resmi gorevde kullanmak zorunda sik sik kaliyordu), bu gevresel tavir
yumusuyordu. Ama memurlar diginda herhangi bir kimsenin gergekten yasallik [resmiyet]
kazanmasi s6zkonusu olmadigindan, gerginlik potansiyeli canlihgini her zaman koruyordu.

imparatorlugun parlak ¢caginda, merkez ile gevre arasindaki siddetli karsi karsiya gelme
potansiyeli, ara sira elle tutulur bir durum aliyordu. Bu, hem toplumsal gii¢lerin normal baliik
olarak gtkmasindan ileri geliyordu. Bu baglar arasinda, tagranin alt diizeylerine kadar girmis
olan adalet sistemini, geleneksel bayindirlik igleri ile hayirseverlik kurumlarini ve dinsel
kurumun genis kapsamli sebekesini (merkez ile gevre arasindaki gergek dayanak noktasi buydu)

sayabilir'iz.21 Timar ve zeamet sistemi, 6zellikle etnik olan bir biitiinlestirici mekanizmaydi ve
Imparatorluk ortaya ¢iktigi sirada normal ti-

20 Bu kavram igin bkz: Clifford Geertz, "The Integrative Revolution", Old Soci-etes andNew States, C. Geertz (ed.), Glencoe,
1963, ss. 105-157.

21 Gibb ve Bowen, I, Part, 1, passim. 46

mar ve zeamet sahibi, koylllerle yakin baglari olan bir ekin ye1‘i§‘rir‘iciydi.22

Osmanl resm? gorevlileri, ancak Imparatorluk gerilemeye baslayinca, kendi toplumlarini talan
eden kimseler durumuna geldiler. Bu gorevliler ile gevre ve 6zellikle vergilerin agir yiiki
altinda ezilen kdyliiler arasindaki iligki, "Dogu despotizmi" niteligini gittikge daha agik¢a
gosterdi. Bu, onceki gaglardaki Sultan yonetiminin sertliginden kokce farkl bir somdiri
cesidiydi ve onceki sistemle ancak, yonetici segkinler ile onlarin disinda kalanlarin arasindaki
kopuklugu siirdiirme tarzi bakimindan benzerlik gosteriyordu. Nitekim, yerel halk da, bu



bitisme noktasinda, yerel gikarlari dile getiren yerel esrafa gittikge giivenmeye baslad.
Etkilerinin ve oforitelerinin artmasina ragmen bu esraf, Avrupa feodal soylularinkiyle
karsilastirilabilecek 6zerk bir statiiye sahip degildi. Merkezin adamlari olarak esraf, belli bir
yasalliga sahipti, ama daha fazla 6zerklik ancak devlet giiciine meydan okumakla ya da diipediiz

ayaklanmayla elde edilebilirdi.?3 Boylece, devlete karsi durmak igin yeterince toprak zenginligi
ve glicii olan soylular, daha fazla 6zerklik kazanabiliyordu. Bu durum ortaya ¢iktigi zaman,
yerel esrafin, koyliinin elinde avucunda olani almak konusunda devletten daha az hirsl
olmadigini, ama sistemin yiirimesini saglayan asgari hizmetleri saglamanin da kendi ¢ikarina

cesee e

22 Ibid., 247 ve Omer Ltfi Barkan, "Tiirk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat ve 1247 (1858) Tarihli Arazi Kanunnamesi",
Tanzimat: Yiiziincd Yildoniimi Miinasebetiyle, Istanbul, 1940, s. 325.

23 Esrafin daha 6nceki nemi igin bkz: Halil Inalcik, "The Mature of the Traditi-onal Society: Turkey", Political Modemization
injapan and Turkey, R. E. Ward ve Dankwart Rustow (eds.), Princeton, 1964, ss. 46-48. Daha sonraki gelismeler igin bkz:
Standford Shaw, Between Old and New: The Ottoman Empire under Selim 111,1789-1807, Cambridge, Mass., 1971, ss. 212-217.
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Osmanli "gevre"sinin merkezden yabancilagmasinin yeni bir kentsel bigimi, Patrona Isyani
denilen olay bigiminde, istanbul'da 1730"da ortaya ¢ikti. Istanbul esnaf ve zanaatkarindan,
loncalar araciligiyla, bir asker? sefere bliyiik 6lglide katkida bulunmalari istenmis ve bu sefer,
Sarayin pisirikligi ve beceriksizligi yiiziinden basarisizliga ugramisti, istanbul'daki alt siniflar o
kopya etmeye yénelik birgok girisim sonucunda, Osmanl devlet adamlarinin ve Sarayin
Batililagmasina bir siire taniklik etmisti. Geleneklerin yozlagtirilmasini 6nlemek igin silaha

sarilmalar: istendiginde, bu siniflarin cevabi olumlu oldu.?*

istanbul'da daha dnce de birgok ayaklanma olmustu. Ama bu ayaklanma, daha sonralari sik sik
tekrarlanan karakteristik bir rahatsizligin belirtilerini gésteren ilk ayaklanmaydi Yani burada
sozkonusu olan, resmi segkinler grubunun bir bélimiiniin, askerlik ve yonetim 6rglitind
Batililastirmak igin harcadigi bir gabaydi; bu gabaya Batili yasam tarzinin yiizeysel bir taklidi
eslik ediyor ve ayni ¢aba, bir baska menfaat grubu tarafindan kitleleri Batililasmaya karsi
harekete gegirmek igin kullaniliyordu. Tiirk modernlesmecileri, bu ve benzeri ayaklanmalarin
gergekten de bir yaniNI olusturan ve devlet adamlarinin siyasal entrikalarindan olusan arka
plan izerinde durmuslardir yalnizca. Ne var ki, eksiksiz bir tablo gizebilmemiz igin, cevrenin
merkezden ve kitlelerin yoneticilerden kiiltiirel agidan yabancilasmasi olay! iizerinde de
durmamiz gerekir. Modernlesmenin sonraki evrelerinde bu yabancilasma, daha da bilesik hale
gelecekti.

24 M. Miinir Aktepe, Patrona Isyani: 1730, istanbul, 1958, passim. 48
19. Yiizyilda Osmanli Modernlesmesi

19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu'nda, ¢oziilmesi gereken baslica ii¢ sorun ortaya gikti.
Bunlarin ii¢li de, Osmanli reformcularinin, ulus-devlet model alinarak bir devlet kurma
girisimlerine iliskindi ve li¢li de, merkezin cevreyle iliskilerini harekete gegirdi. Sorunlarin
birincisi, gayrimislim gruplarin ulus-devlet iginde biitiinlestirilmesiydi; ikincisi, cevrenin
Misliman 6geleri igin ayni seyi yapmak, yani imparatorlugun mozaik yapisina diizen vermekti,
son olarak, "ulusal fopraklardaki" bu "birbirinden ayri 6geler"in "siyasal sisteme anlamli bir

katilimda bulunacak" duruma getirilmesi geregiydi®®

Bu sonuncu gelisim, ancak 20. yiizyilin ortasinda baslatildi; ne var ki, esrafin siyasal yagsama ilk
olarak elle tutulur bir bigimde sokulmastyla, bir biitiinlesme baslangici da, 1908'den sonra



goriilmeye baglanmigti.

Osmanl Imparatorlugu'nun gayrimiislim égelerinin ulusal biitiinlestirilmesi, éncelikle, ihmal ve
19. yiizyil ile 20. ylizyil baslarindaki toprak kayiplari sonucunda gergeklesti. Tiirkiye
Cumhuriyeti, ahali miibadelesiyle durumu daha da basitlestirdi. Miibadeleyi izleyen yillarda
Cumhuriyet, gayrimislim azinlklara kuskulu bir gozle bakabilirdi, ama ancak az rastlanan
durumlarda, azinlik sorunlari 6nemli bir siyasal konunun igerigini olugturdu.

Genellikle gozéniine alinmamasina ragmen, Miisliman 6gelerin ulusal biitiinlestirilmesi,
gayrimislimlerin bitinlestirilmesi kadar sorun yaratiyordu Tiirk reform siyaseti-nin
kuruculari ve Tanzimat (1839-1876), maliyeye ve yoNetime iliskin reformlariyla bu konuda bir
temel tasi koymUs-

25 Joseph 6. LaPalombaira ve Myron Weiner, "Conclusion: The Impact of Partiies on Political Developiment”, Political Parties and
Political Development, LaP?a-lombara ve M. Weiner- (eds.), Princeton, 1966, s. 413.
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lard:.26 19. ylizyihin iigiincii geyreginde, Osmanli devleti, gevrenin gilindelik yasaminda varligini
gittikge daha gok duyuruyordu. IT. Abdiilhamid (1876-1909), hald gogebe yasayanlari yerlesik
diizene gegmek konusunda zorlayarak gevrenin biitiinlestirilmesine devam etmeye galigti.
Sultan, ayni zamanda, Misliman Osmanl gevresine, merkezle bir ve ayni sey oldugu duygusunu
asilamaya giristi. Sir William Ramsay'in ¢ok iyi belirttigi gibi, Abdiilhamid'in Pan-Isla-mizm
siyaseti, biitiin Miislimanlari birlestirme hayali olmaktan gok halkini Islamit-Imparatoriuk
diislincesi gevresinde birlestirmek igin bir ¢esit on-ulusalcilik kurmak amaciyla harcadigi bir
gabaydi. Ramsay soyle diyor:

En yakin zamanlara kadar, Kiigiik Asya'nin karmakarisik halki, asiretleri ve irklariyla
adlandirilmaktan tamitamina memnun gibi goriinmekteydi. Tirkmen ya da Avsar, Tiirkmen ve
Avsar olmaktan memnunluk duymaktaydi ve bildigim kadariyla baglh oldugu bir ulus ya da
imparatorluk birligini diisiinmiiyordu; bundan 6tiirii, Imparatorlugun Birligini dile getirebilecek
genel bir ad yoktu.

Abdiilhamid'in, imparatorlugun Miisliiman uyruklarini belirtecek ad ya da genel bir unvan
benimsenmesine herhangi bir 6nem verip vermedigini bilmiyorum. Bu belki de ilgi alaninin
disindaydi... ama onun gergeklestirmeye giristigi siireg, en azindan, bunu dile getirmek igin bir
ad bulacakti ve kesin bilgilere dayanarak ileri siirebilirim ki, Anadolu'da bir imparatoriuk
adinin genis 6lglide benimsenmesi, onun doneminin belirgin bir 6zelligidir. Bu ad, tarihsel eski
bir unvandi ve yayginlasmasi, Abdiilhamid'den gok 6nce Osmanli hiikiimetinin etkisiyle
gergeklesmigti. Ama Abdiilhamid'in siyaseti, Imparatorluktaki dogal bir siirece gig
kazandirdi...

26 Halil inalcik, "Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayunu" ve "Tanzimat'in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkileri", Belleten,
XXVIII, (1964), s. 603-690.
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Ogrenebildigim kadariyla, iilkede gergek bir duygu birligine yonelik pek zayif bir egilim
vardi ve bundan 6tiirii adin birlestirilmesi de énem tagimiyordu. Ulkedeki bir¢ok
gogebe ve yari-gogebe agireti Sultana baglayan ilintiler zayifti; 6te yandan biitiin
Hiristiyanlar, Museviler ve resmi din disi inanglari olan Mislimanlarin bazilari,
imparatorluk Tirklerine 6zgli adla kendilerini adlandirmak istemiyorlardi, ya da béyle
bir haklar: yoktu. Ama bir ad vardi ve bu ad bir Tiirk-Mdisliman Imparatorlugu'ndaki



birligin dile gelisi olarak kendini yavas yavas kabul ettirdi. Bu ad, Osmanli'yd:.?”

Ama, Abdilhamid'in ulusal birlesme konusundaki basarisini abartmamak gerekir. Bu yiizyilin
basinda, "Arap", "Laz", "Abaza", "Cerkez", "Arnavut", "Kiirt" ve "Lezgi", imparatorlugun
toplumsal gergegini belirten sozciiklerdi hala.

Jon Tirkler (1908-1918), Kiiglik Asya halkinin ancak bu birlestirilmesi gergeklestirildigi sirada
is bagina geldiler. Imparatorlugun etnik farkhliklarin daha kesin oldugu ve yerel gruplarin daha
iyi orgiitlendigi oteki bolgelerinde bir kiiltiirel ve egitimsel politikay! bastanbasa uygulamaya
calistilar. Ehliyetsizlikleri ve heniiz baslangig evresindeki ulusalciliklar: yiiziinden, yonetimleri
igin saglayabilecekleri destegi ziyan ettiler. Biitiinlesme eksikligi, merkezci olmayan yonetim
konusunda ileri siiriilen istek ve ayrica Jon Tiirkler'in laik diisiinceleri olarak goriilen seye

karsi tasranin direnisi, onlarin iktidardaki yillarinin baslica tema'sidir ve Anadolu'nun disinda

oldugu gibi icinde de kendini gésterir.?8

Hedeflerini, Anadolu'yu Tiirkiye igin kurtarmakla sinirlayan Mustafa Kemal (Atatiirk), boylece,
gegmisin biitin ku-

27 W M. Ramsay, "The Intermixture of Races in Asia Mimor: Some of its Causes and Effects", Proceedings ofthe Briiish
Academy, (1915-1916), s. 409.

28 Jon Tiirkler zamaninda tasranin laiklige karsi gikisi igin, Osmanl Meclisinin 96. ve 97. oturumlarina, Mayis 24-25, 1910 ve 71.
oturumuna,, Nisan 1911, bakiniz.
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surlarinin, yanhslarinin ve diismanliklarinin unutuldugu ya da bagislandigi bir ortamda ise
baglamadi Osmanl Impara-torlugu'nun I. Diinya Savasi'ndan ¢ekilmesinin ardindan, ulusal
kurtulus hareketinin 6rgiitlenmesinin ilk dosnemlerinde, Mustafa Kemal'in Ankara'daki ulusalci
kuvvetleri, karsi giktigr Sultan hiikiimeti igin gcalistiklar: varsayilan isyanci gruplar tarafindan
cevrildi. Gergi bu gruplar, amaglarinin Sultana bagkaldiran birini ortadan kaldirmak ve Islam'in
ylcelmesini gergeklestirmek oldugunu soyliyorlardi, ama ayni zamanda Jon Tiirk yonetiminin
bir devami ve bir merkeziyet¢i siyaset olarak gordiikleri seye karsi harekete gegen gevre
gliglerini temsil ediyormus gibi de goriinmektedirler. 1920 ile 1923 arasinda, Anadolu’'nun,
temel gruplarin gizgileri boyunca pargalanacagi konusundaki korku, kendi merkezlerini kurmaya
galigan Kemalizmin mimarlari arasinda derinlerdeki gligli bir akim gibi duyulmustu ve bu, tek
parti yonetiminin 1950'de sona ermesine kadar, Kemalist siyasetin gogunlukla gizli de olsa,

temel bir sorunu olarak devam etti.2®

Bu baliik porgiik yapiy: siyasal bakimdan biitiinlestirme sorunu, ulusal biitiinlestirme sorunuyla
tami tamina 6rtiis-mez ve bundan 6tiird bir bagka baglik altinda ele alinabilir.

19. Yizyilda Toplumsal Kopukluklar
20. yiizyil baglarinda Avrupa'daki toprak kayiplar: dolayisiyla Osmanli Imparatorlugu, biiyiik
toprak sahipliginin, Hiristiyan icarinin ve bir élgiide yiiksek bir gelisme diizeyi-

29 Bunun bir 6rnegi, Kurtulug Savasi sirasinda direnis orgiitiiniin merkezilestiril-mesiydi. Bkz.: Tiirkiye Bliyiik Millet Meclisi Zabit
Ceridesi, I, (1/5/36). Yine bkz: Dogan Avcioglu, Tiirkiye ‘nin Diizeni: Diin-Bugiin-Yarm, birinci baski, Ankara, 1968, ss. 139 ve 147;
Sabahattin Selek, Milli Miicadele: Anadolu Thtilali, istanbul, 1965,1: ss. 56-65 ve II: ss. 194-197.
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nin toprakla ilgili kaynasmalara yolagabilecegi bslgelerden kurtuldu. Bundan &tiirii bu béliimde



yalnizca Anadolu'nun toplumsal yapisinda, 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin baslarinda gergeklesen
ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin miras olarak devraldigi gelisimleri ele alacagiz.

19. ylizyilin sonunda, piyasa mallari, Anadolu'nun daha fazla gelismis bazi bélgelerine girmeye
basladi. Her ¢gesit ve her kokenden esraf, ekonomik islere gittikge daha fazla ilgi duymaya
basladigindan, yerel esrafin daha dnceki etki temeli yavas yavas degisime ugradi. Bu bakimdan,
tasra gevresinin ist katmani, birlik olmasa da bir tekdiizelik edinmeye basladi (oysa bunu,
daha 6nce higbir zaman edinmemis ti). Bu tekdiizeligin bir yiizii, esrafin etkinliginin yeni odak
noktasiydi, oteki yiizii ise kargit gliclin yeniden her yerde ortaya gikmasi sonucunu
dogurmasiydi. Yani devletin, gevreye daha derinlemesine girmesiydi. Bu gelismeler, daha
onceki ¢atismanin 6gelerini kapsayan bir yeni karsi karsiya gelme iginde, taraflari, merkez-
gevre kopuklugu igine yerlestirdi; ama bu gatigsmanin niteligini de bir dlglide doniisiime ugratt.

Esraf bakimindan bu doniisiim, koruyuculugun [patro-nage] islemeye basladigi yeni alan iginde
yogunlasti. Koruyuculuk ya da koruma ve korunan [client] iligkileri goktandir Osmanli
siyasasinin igine sizmisti; ama 19. yiizyilin yarisindan sonra gergeklesen bir yapisal doniigiim,
tiim goriintiyi degigtirdi. Ornegin, Osmanli uyruklarini yurttas yapmak ve yeni yiikiimliiliikler
(vergiler, askerlik hizmeti, gesitli tescil kurallart) kabul ettirerek, ayrica da yeni yararlar
saglayarak (yollar, adaletin kurala baglanmasi, toprak tescili) devleti gevreye yaklagtirma
konusunda reformun 19. yiizyildaki mimarlarinin gosterdigi kararlilik, gevredeki bireyleri,
yonetim ve adalet siireci ile yakin iliski icine soktu. Bir merkezci yonetim sisteminin (1864'te
uygulanmaya
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baslamistir) cevreye yavas yavas sizmasindan once esraf, yerel valilerle birlikte ¢alisan yerel
olarak segilmis kurullar araciligiyla yonetime, bir hareket iletim kusagi gibi hizmet ediyordu.
Zamanla degisiklige ugramasina ragmen bu rol, 19. yiizyil boyunca devam etti3° ve béylece
esraf, alt siniflar (koyliiler) ile resmt gorevliler arasinda daha apagik gériinen bir eklem haline
geldi.

censen

etkinlikleri, bu etkinliklerin 6nem kazandigi yerlerde, esraf ile resmt gorevliler arasinda bir
ikinci bagin kurulmasina yolagti. Ayrica, Osmanli yonetim sisteminde, 1876 'dan sonra gorev
yerlerinin sayisi 6nemli dlgiide arttigi icin,3! orta ve asag! dereceden memurlar, paralarini
diizensiz bir bigimde aliyorlardi. Boylece esraf, resmi gorevlilerle bir ortakyasarlik iliskisine
girdi ve riisvet verme yeni.boyutlar edindi. Bu, esrafin, korudugu kisilere hizmet saglamasi
zorunlugundan oldugu kadar, kendi gikarini gelistirmesi zorunlugundan da do_Ejuyor*du.‘?’2 Bu yeni
esraf katmani arasinda, tasra din adamlari da sayilabilir. Bunlarin gogu, miilk sahibiydi ve yerel
“etkili" kigiler arasinda yeraliyordu. Ama alt siniflar iizerindeki etkileri ve dayanaklari, din ve
egitimle ugrasmalarinin sonucuydu. Gittikge giiglenen laiklesme hareketi karsisinda bu din
adamlari, gevre ile daha agik bir bigimde yakin iliski kurdular.

Jon Tiirk devriminin 1908'de basari kazanmasiyla esraf, Osmanli siyasal partilerinin saflarinda
ve mecliste goriinmeye basladi. Etkilerini izleyebildigimiz her yerde bunlarin, y6-

30 1864 Yénetim Yasasi igin bkz: Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Em-pire, 1856-1876, Princeton, 1963, ss. 136-171.
31 Enver Ziya Karal, Osmanhi Tarihi, VIIL: Birinci Mesrutiyet ve istibdat Devirleri, 1876-1907, Ankara, 1962. s. 329.

32 Cemal Bardakg!, Toprak Davasindan Siyasi Partilere, Istanbul, 1945, ss. 96-102. 54

netimde merkezilikten kurtulmay: ve kiiltir tzerinde yerel denetimi savunduklarini goriyoruz.
Bu davranis aslinda, din adamlarinin degerler ve simgeler lizerinde kurmus olduklari denetimi



korumak girigiminden bagka bir seyi dile getirmiyordu. Ozellikle yoksul vaizler, yani din adami

olmaktan bagska bir statii femeline sahip bulunmayan din adamlari s6z-konusuydu burada.>3
Ama Osmanl mirasinin mihenk tagi olarak Isldm gériigiini, dindar olmayan esraf arasinda
benimseyenler de vardi. Bu bakimdan, Islam? ve birlestirici bir boyut, gevresel diisiiniis ve
davranis tarzina yeniden eklendi ve bdylece gevrenin karakteristik ideolojisi haline gelmis olan
sey, Lumpenulemd'ya* 6zgii bir oneri degildi yalnizca. Bunun bir nedeni agikga goriiliiyor,
modern egitim kurumlari, merkezi ile cevre arasindaki modern-ancesi kiiltiir kopuklugunu
stirdlirmiistd. Tirk egitim kurumunun modernlestirilmesi, resmt gorevlilerin kurumlariyla
baslamisti. Tasralar, segkinlerin egitiminin diginda kalmisti ve tasralilarin gogu (etkili
tasralilarin bile gogu), cocuklarini, modern okullara gonderemiyordu ya da gondermek
istemiyordu. Bugiin elimizde bmlunan veriler, ancak en yetenekli gocuklarin, resmi gevrelerle
bir iletisim kanali kurabilecekleri umuduyla baskente gonderildiklerini diisiindiirecek
niteliktedir. 1903 yilinda, belli dlgiide gelismis olan Konya vilayetinde, orta egitimin modern

kesiminde 1.963 &grenci vard; buna karsi medreselerdeki sgrenci sayisi 12.000'di.3*

Egitimin modern kesimine girebilmek, reformcu resmi gorevlilerin ve hatta biirokrasinin bir
bélimiini olusturan kimselerin gocuklar: igin gok daha kolay bir isti.

33 Bkz.: Celal Bayar, Ben de Yazdim: Milli Miicadeleye Giris IT, Istanbul 1966,, ss. 451 ve 475.
(*) "Yoksul ulema" - ¢:.n.

34 Server Iskit, Tiirkiye'de Nesriyat Hareketleri Tarihine Bir Bakis, Istanbul, 1939, s. 113.
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Yeni egitim kuruluglarinin temel taslarindan biri olan askert okullarda, bu okullarin egitimini
ortaokullara yaymasi ve 6grencilerin biyiik bolimiini, olanaklar: daha az olan ailelerden olmasi
nedeniyle, okuldaki toplumsallasma, ailedeki toplumsallasmadan daha agir basiyordu. Bu asker?®
mi-lieu'de* tasralarin, ilerlemeye ve yeni diisiincelere kapali ve uygarhga aykiri yerler olarak
goriilmesi, belirgin bir diisiince olarak ortaya gikti.

Tiirkiye'de, kitle iletigim araglarinin ve kiiltir yasaminin modernlestirilmesi, "biyik" kiiltir ile
"kiigiik" kiiltiir arasindaki ugurumu, kapatmaktan ¢ok derinlestirmistir genellikle. Islamiyet'e
ve onhun kiiltiir mirasina sariimak da, gevreyi yeni bir kiiltiir cergevesiyle biitiinlestiremeyen
merkeze, gevrenin verdigi bir karsilikti. Boylece tasralar, "gericilik" merkezleri haline geldi.
Ama daha da énemli olan, iist ve alt siniflari da kapsamak iizere tiim tagra diinyasinin, Isldm?
bir muhalefet iginde laiklige karsi gittikce birlesmeydi. Merkeziyetgilige karsi olan esraf,
bunu, yiireklendirici bir gelisme olarak gordi kuskusuz. Osmanl baskentindeki alt siniflar da,
modernlestirme akisina katilmakta giiglik geken kimseler anlaminda, yani bu yeni anlamda,
gevrenin bir balimini olugturuyorlardi. Bu yeni edinilmis birligin igindeki ¢cevrenin karsisina,
yeni ve diisiince bakimindan gok daha az 6diin veren bir biirokrat tipi dikildi.

Biirokratin Batililagsmasi Olarak Modernlesme

Giigli esrafla uzlasmak zorunda kalmasina ragmen Osmanli devlet adami, onlarin gergek
ozerklik kazanmasini be-nimseyemiyordu. Geleneksel biirokratin diisiiniis ve davranis tarzinin
oziiydii bu. Ama 19. yiizyilda Tiirkiye'de, bii-

(*) "Ortam", "gevre" - ¢.n. 56

rokrasi de degisim gegiriyordu. Bu yiizyilin sonlarinda Osmanli biirokrasisinin "mirasa dayanan"

ya da "Padisah kékenli">® diyebilecegimiz szellikleri, bir "akilc" biirokrasiye yerini
birakiyordu. Bu Weber'ci formiiliin, sinirh bir anlamda kullanilabilecegini sdylemeliyiz. Ciinki



bu degisimde, hiyerarsi gibi "biirokratik" 6geler, yapilan ise karsilik ddiillendirme gibi "akilci"
taleplerden gok daha agir basiyordu.

Osmanli biirokrasisinin bir kesimi, modernlesmenin gereksinimlerine, bir 6lgiide erkenden
uygun hale getirilmis ve 19. yiizyilda, reform liderligini ele almisti. Bu reformcu biirokrasi,
reformun ilk canalici noktasi olarak, askerf? ve sivil biirokrasiyi hazirlayan egitim kurumlarinin
modernles-tirilmesini se¢misti. Osmanli devlet adamlarinin amaglarina gok benzeyen amaglara
yoneltilmis Fransiz "Grandes Eco-les"iinii model olarak segen 19. yiizyil Osmanli reformculart,
“"devletin gikarlarin" gozoniinde tutan iyi yetismis, bilgili blirokrat segkinler yetisgtirmisti. Bir
bakima eski segkinler ziimresi siirdiiriliyordu. Bu segkinler yeni kaliplara dokiilmis ve boylece,
daha 6nceki resmt gorevliye birgok agidan benzeyen bir iiriin elde edilmisti.

Devletin tagralara sizmasiyla, merkezi destekleme konusunda duyulan geleneksel kaygiya yeni
boyutlar eklendi. Boylece, devlet ile yurttas arasinda dogrudan dogruya iliski kurmay:
amaglayan bir girisimde bulunuldu. Sultan ile uyruklar: arasinda yeralan bagliliklarin
bulunmamasi gerektigi ilkesine dayanan Osmanli devlet adamligr idealinin, bir bakima, yeni bir
bigim iginde canlandiriimasiydi bu. Reformun daha sonraki doénemlerinde, kredi kurumlarinin
kurulmasi ve baska kolayliklarin gergeklestirilmesi, koruyucu bir baba olarak devlet fikrini bir
gergeklik haline getirdi. Esraf ise, bu olanaklara el koyup kendi gikarlari igin kullandigin-

35 Bu terminolojiyi, Max Weber'den aliyorum. Economy and Society, Guenther Roth ve Clause Wittich (eds.), New York, 1968 1.
s. 229.
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da, reformcu devlet adamlarinin hognutsuzlugunu gek‘ri.35

Reformcu resmt gérevlilerin esrafa karsi bu bigimde gikislarina, 19. yiizyilin sonlarina dogru
beliren bir baska karsitlik kaynagini da eklememiz gerekir. Yeni ¢atisma, Sultan Abdiilhamid
dénemindeki yonetim modernlestirilmesi-nin sonucuydu. Daha dogrusu Sultanin sonuna kadar
gitmeyen modernlestirmesinin iiriinliydi. Gergekten de Sultan, Osmanli biirokrasisini akilci
yoriingeye oturtmak igin tiim glicliyle ¢alistigi halde, basariyr amaglayan talimatini kostekleyen
kisilere de bel baglamisti. Miilkiye Mektebini (bu okulun modernlestirilmesini Sultan tam
anlamiyla desteklemisti) bitirenlerin, yiiksek gorevlere gelme konusunda ne kadar basarih

olduklari, heniiz agik¢a bilinmiyor.3” Bununla birlikte, 19. yiizyilin sonunda Sultana etkin bir
bigimde karsi gikan geng biirokratlar ve askerler, en yiiksek yonetim ve hiikiimet gorevlerine,
yetenekli olmaktan gok Sultana bagl olmakla taninan kimselerin getirildigine inantyorlard:.
Askerler ise, Sultanin modernlestirici reformlarinin, baskent yakininda manevra yapan biiyiik
asker? birliklerin hakikt mermi kullanmasini yasaklamastyla uyusmadigini diisiintiyorlardi. Bu
geliskileri ortadan kaldirmaya galisan ve sistemin "son bulacagini uman bu tutum, daha 6nceki
Osmanli "devlet nedeni" ideolojisine karsit olarak, "ulusal" biirokratgilik diye adlandirilabilir.
Yeni ve okul gormiis ulusalci biirokratlarin Sultanla arala-

36 "Yeni Belgelerin Isiginda K&mil Paga'nin Siyasal Durumu", Belleten, XXXV, (1971), ss. 60-17, burada ss. 110-11.

37 Andreas Kazamias, Education and the Quest for Modemity in Turhey, London, 1966, s. 90, n. 12. Bu bilgi konusunda beni
uyaran Joseph L Szyliowicz'dir: "Elite Recruitment in Turkey: The Role of the Miilkiye", World Politks, XIII, (April 1971), s. 386.
Ama, yiiksek gérevlerde, okulu bitirenlerin yiizde 10'unun bulunmasini "gnemli'' bulan yorumuna, katiimiyorum. Veriler de, Lesslie
L. Ross, Jr. ve Noralou R. Roos tarafindan saglananlardan farkh: Mana-gers of Modernization: Organization and Elites in Turkey



1950-1969, Cambrid-ge, Mass. 1971, s. 20.
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rinm agik olmasinin bir baska nedeni, Tiirkiye'de modern bir devlet kurma konusunda
sabirsizlanmalariydi Sultanin, adIm adim ilerlemeye dayanan ve kimi zaman da iirkekge olan
yaklagimina oranla onlar ulus-devletin gok daha kisa bir zaman harcanarak kurulmasi
gerektigini dugtiniyorlardi. Ulusgu biirokratlarin sabirsizliginin bir nedeni de, ulusalci
ideolojilerin Osmanli Imparatorlugu iginde yayilmasiyd. Bu fikirler, resmi Osmanl diigiince
diinyasinin bir bélimiini etkiledi ve daha onceki reformcularda goriilmeyen bir 6diin vermezlik
yaratti. 1885'ten sonra baskentin modernci gevrelerinde etkili hale gelmis olan ve bilimi,
hakikatin mihenk tasi olarak kabul eden yeni bilim gériisii bu davranisa ¢ok iyi uyuyordu

kuskusuz.38 Boylece, Osmanlilarin eski "din ve devleti" koruma slogani, Jon Tiirklerin "Ittihat
ve Terakki" sloganinda cilalanip parlatilmis olarak yeniden ortaya gikiyordu. Jon Tiirk
devriminden sonra bu yeni kisilikler Sultani sahneden uzaklastirinca, tasra esnafini, geleneksel
gordiiler. Jon Tiirk meclisinde esrafin merkeziyetgilikten kurtulmayi ve daha az asker?
denetimi amaglayan yasa tasarilari, ayrilikgt akimlarin gergek bir tehdit gibi goriinmeye

basladigi sirada, onlarI gergekten kuskulanilacak kimseler durumuna soktu.3?

Tirk Kurtulus Savasi (1920-1922) sirasinda, bu merkez-gevre ikiligi, ulusal direnme
hareketinin yonetici organi olan Biiyiik Millet Meclisinde bir kez daha ortaya ¢ikar. Burada
Kemalistler, gorevinden alinmis memur sinifi dyelerinin liderliginde bulunan ve genellikle
esrafin partisi olan daginik bir grupla miicadele etmek durumundaydilar. Bu grup, “Ikinci Grup"
diye bilinir. Ama Mecliste, kendilerine

!

38 Bkz.: M. Orhan Okay, Bejir Fuad, istanbul, 1969, passim.
39 Celal Bayar, Ben de Yazdim, IT,s. 449, n. 1.
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daha biiyiik ve yeni biraraya gelmis bir toplulugun katilmasiyla bunlarin sayisi artt. 40

Bu kimseler, milletvekili segimi, askerler, dinsel 6gretim ve dinsel uygulama konusunda gok
ilging bir dizi siyaset ileri siirdiiler. Segimlerde milletvekili olarak adayligini koyacak kiginin
segim balgesinde bes yil oturmasini istediler; askerleri denetim altina almaya galistilar ve
jandarmalarin halki soydugunu ileri siirerek jandarma kuvvetlerini igisleri Bakanligi'na
baglamaya ¢alistilar, din okullari aracihigiyla egitim yapmay: kuvvetle desteklediler, igki
kullanimini yasaklayan bir yasa onaylattilar. Bu grubun bilesimi ve tutarhgi konusunda saglam
incelemeler elimizde olmadig igin, birliklerinin ne 6lglide saglam oldugu konusunda da fazla bir
sey sdyleyemiyoruz; ama toplulugun, Kemalistlere muhalefetin bir dayanak noktasi oldugu

kesindir.*!

Ote yandan, Kemalistler arasindaki daha radikal 6geler, yeni belediye yasasinda, "halkin",
belediye meclislerinde temsil edilmedigini séyleyerek itiraz ettiler. Ayrica, Bursa esrafini,
Kemalistlerin 6lim kalim savasma girdigi Yunanlilara satilmis olmakla sugladilar. Her iki taraf
da "halk" igin galistigini ileri siiriiyordu. Ama ikinci Grup igin bu s6z, merkeziyetgilikten
kurtulma ve ekonomik liberalizm anlamini agikga tasiyordu; Kemalistler igin ise, plebisitgi
demokrasi ve devletin, "aradaki" gruplari ortadan kaldirmasi gerektigini algak sesle belirtir
gibiydi.*?

40 Ikinci 6rup konusunda bkz: Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye 'de Siyasal Partiler, istanbul, 1952, ss. 538-539 ve Halide Edip (Adivar),
The Turhish Ordeal, New York, 1928, s. 183.



41 Sivillerin jandarmay denetlemeleri konusunda bkz: Tiirkiye Bliyiik Millet Meclisi Zabit Ceridesi, I, (29-677/1336), latin script
edition, IT, ss. H82-183.

42 Halki temsil etmeyen belediye sinirlari konusunda bkz: Ibid., I, (43-3/8/1336), latin script, III, s. 85; askerlik hizmetinden
kagan esraf konusunda bkz: Ibid.,, latin script, IT, s. 443; her seyden dnce miilklerini korumak kaygusu duyan kimseler olarak
esraf konusunda bkz: Ibid., IT, s. 260.
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Kemalistlerin Ikinci Gruba karsi muhalefetinin simgesel dile gelisi, din iizerinde odaklanmigti.
Ama Mustafa Kemal, amaglarini heniiz agiga vurmamisti.

Kurtulus Savasinin bitmesi ve Kemalistlerin zafer kazanmasiyla, siyasaya el koymak daha
kolaylasti, ikna etmek igin g6zdagi vermeye basvuruldugu kadar usta taktikler de kullanildi
Kemalistlerin partisi olan Halk Partisi, tiyelerini bagariyla disiplin altina aldi. Etkinlikleri
1925'teki Kiirt ayaklanmasi ile ayni zamana rastlayan yeni bir parti (Terakkiperver Cumhuriyet
Firkast) kurulunca, hiikiimete iki yillik siire igin genig yetkiler tanryan Takriri Siikun yasasi
kabul edildi. Yeni parti ile ayaklanma arasinda bir ilinti olmadigi halde, yeni muhalefet
merkeziyetgilikten kurtulma 6zlemlerini temsil ediyordu. Yeni parti, "dinsel gericilik"le
ilintileri oldugu soylenerek ayni yil kapatildi; gergekten de ayaklanmanin ana tema's,

"Kiirtlik"ten gok bu olmusw‘u."'3

Bu partinin kapatilmasinin temel amaci, siyasal rakipleri tasfiye etmek gibi goriinmekle
birlikte, kararin uygulanmasinin hangi baglam iginde gergeklestirildigini de vurgulamak gerekir.
Kurtulus Savasi'ndan énce ve bu savag sirasinda goriilen ve bir kabusu andiran bélinmeler,
sarsici etkiler yapmisti ve Kiirt ayaklanmasi bunlari su yiiziine ¢ikardi Siyasal partileri,
tasralari ve dinsel gericiligi birbirine baglayan ikinci bir sarsilma 1930'da ortaya ¢ikti. O
sirada, Kemalizme karsit birgok grubun kuvvetle destekledigi ¢ok partili siyasa konusunda
yaptlan bu deney, (Serbest Cumhuriyet Firkasi) Menemen kasabasinda kiigiik "Patrona"

tipinden bir ayaklanmayla sonuglandi.** Cevrenin temel yeri olan tasra, Cumhuriyetin laik
amaglarina hiyanetle bir kez

43 Parti programimin 14. maddesi konusunda bkz: Tunaya, 617; ayaklanma konusunda bkz: Biemard Lewis, The Emergence of
Modern Turkey, 2, ed., London, 1968, s. 266.

44 ftid. 417.
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daha 6zdeslestirildi. Bu durum gézéniinde tutulursa, Mustafa Kemal'in 1930'larin baslarinda,
dil sorunlarina, kiiltiir konularina ve tarih mitoslarina nigin enerji harcadigi anlasilabilir.

Yine Mustafa Kemal'in, Tiirkler igin yeni bir ulusal kimlik bigimlendirmek igin bu sirada
sahneye ¢ikmasi da bir rastlanti degildir.

Atatiirk'iin 6limiinden sonra, 1946'da, iglincii kez onemli bir muhalefet partisi kuruldugunda,
Halk Partisi'nin yaptigi uyari karakteristiktir: "Destek bulmak igin tasra kasabalarina ya da

koylerine gitmeyin; ulusal birligimiz sabote edilmis olur."*® Bununla, "tasranin temel gruplari,
siyasal partiler olarak yeniden dirilecek", denmek isteniyordu. Bu sdziin i¢tenlikle soylenip
soylenmedigi bir yana, 1923 ile 1946 arasinda gevreye (tasralar anlaminda), kuskulu gozle
bakildigi bir gergektir ve potansiyel bir muhalefet alani olarak goriildigii igin de gevre, merkez
tarafindan sikica go6zaltinda tutulmustur.

Biitiin bu gerilimle birlikte, Halk Partisi'nin saflarina, tasra esraf sinifinin 6nemli denebilecek
bir bélimiiniin basariyla alinmasi, dikkate deger. Burada s6zkonusu olan uzlagma, Jon Tiirklerin
zamanindaki ya da daha onceki uzlasmadan kokge farkl degildir. Esrafa dayanan merkez, tam



istendigi gibi gligsiiz olan yerel aracilar kullanarak koyliiniin gikar igin ¢alismak konusundaki
Osmanli hayalini gergeklestirmek igin pek az araca sahipti. Gergekten de Kemalist devrim,
birgok tarzda gergeklestirilebilirdi. Yani bu devrim, esrafin karsisina etkin bir bigimde gikan
bir devrimsel 6rgiit-lenimle; ve/ya da alt siniflara gergek hizmetler gétiirerek; ve/ya da
gevresel kitleler lizerinde odaklasan bir ideolojiyle

45 Fuad Kopriild, "Partiler ve Milli Birlik", Demokrasi Yolunda, The Hague, 1964, s. 304.
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gergeklestirilebilirdi. Oysa gergekte, Tiirkiye Cumhuriye-ti'ni kuranlar, devletin
gliglendirilmesini ilk amag olarak benimsediler ve esrafa bagiml kalmayi gerektirse bile bundan
vazgecmediler. Bunun, Cumhuriyetin ekonomik ve asker? zayifligina ragmen Tiirkiye'nin ayakta
kalmasini saglayan akillica bir karar oldugu sdylenebilir. Ama bugiin geriye baktigimizda, bu
karar, akilci irdelemelerden degil de, biirokratik diisiinlis ve davranis tarzindan kaynaklanmis
gibi goriiniyor. Baska bir deyisle, her seyden dnce, merkezin giiglendirilmesi, yani gevreye
karsi partinin gliglendirilmesi gerektigi distiniliyordu. Cumhuriyetin gelistirdigi halkg!
temalara ragmen, kokten devrimci olmayan yari, biirokratik disiiniis ve davranis tarzinin iste
bu ozelligiydi.

Cumhuriyetin benimsedigi siyasetlerin aktarilmasini saglayan biricik parti olan Halk Partisi,
kirsal alanda yasayan kitlelerle ilinti kuramiyordu. Ankara hiikiimetinin ilk yillarinda ugruna
bunca giiriilti koparilmis olan "halka dogru" hareketi, yalinkatti ve Cumhuriyetin, hiikiimet ile
koyliler arasinda yeni ilintiler kurma konusunda yarattigi olanaklardan yararlanilamadi.
Aslinda, tarim kesiminin yarattigi pek az arti-deger, Tiirkiye'nin kalkinmasinin biiyiik bir
bélimdi igin kullanildi. Koyliiler, kredi, sosyal yardim ve Tiirkiye'nin bazi bélgelerinde de
korunmak igin hald esrafa dayanmak zorundaydilar. Koyliye Cumhuriyetin temel tagi niteligini
baglayan simge, Kemalist harekette gok erken ortaya ¢ikti, ama Kemalistlerin enerjisi,
koylilerin sistem igindeki yerini kokli bir degisiklige ugratmaktan gok, ulusal kimlik
simgelerinin yaratilmasina yonelmigti. Cumhuriyetin sinirli kaynaklari gézéniinde tutulursa,
kolayca anlasilabilen bir seydir bu. Ama sorun, gok daha derinlere iniyordu.

Cumhuriyet dénemindeki biirokrat sinifin, kdyliilerle 6zdeglesme konusundaki diisiincesi
yetersizdi. O sirada Tiirkiye'de kdy sorunu ilizerinde birgok sey yazildigi ve Koy
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.......

Ama ben, yonetici seckinlerden herhangi birinin Rus, Cin ve hatta Balkan tipi bir kuram, yani
koylileri harekete gegirecek etkin bir kuram ileri siirdtgiini hatirlamryorum. Resm?
gorevlilerin koyliilerle 6zdeglesmesine gelince; bunun da ancak birkag radikal 6gretmen
tarafindan gergeklestirildigini soyleyebiliriz. Bu gergekler, insana gevreyle olan geleneksel
Osmanli iligkisinin yine de siiriip gittigi duygusunu veriyor. Bu tutumun gesitli katmanlarini
yeniden hatirlamayi saglayacak bir stenografi niteligi tagiyan egitim yatirimlari ise, elde
avugta bulunanin, merkezde gergek bir Kemalistler kusagi yetistirecek kurumlara harcandigini

g6stermektedir. 0

Sorunu bu bigimde ele almanin sonuglarindan biri, Cumhuriyet¢i programin hayalci gériigiinde
kendini gosterir. Bu programa gore, koyliiler "geri kalmis"tir ve ancak, gergekgilige uymayan
koy yasasi (Marksgilar buna iist yapi diyeceklerdir), gibi toprak yasalariyla déniisiime
ugratilabilirler.

Yasalar koyarak tepeden inme biitiinlestirmeyi saglamak, Osmanli toplumsal yoneticiliginin



temelinde bulunan bir davranisti. Kemalizmin karakteristik 6zellikleri de, foplum konusundaki
bu gariisiin hala agir bastigini gosterir. Kemalist programda kayliilerin izerinde Gnemle
durulmasi, eski bir Osmanli temasinin tekraridir ve koyliilerin ilerlemesinin tepeden inme
bitiinlestirmeyle gergeklestirilecegi diisiincesinde de, "daha dnce gérilmiis" bir yan vardir.
Kemalistler, yonetmeliklerin ve tiziiklerin onemini gok iyi biliyorlardi, ama bazi gagdas
modernlestirme semalarinda, foplumun yeniden kurulmasi igin kitlelerin harekete gegirilmesi
gerekliligini ortaya koyan devrimci ve harekete gegirici yani

46 M. T. Oztelli, "The Estimates of Private Intemal rates of Retum on Educati-onal Investment in the First Turkish Republic,
1923-1960", International Journal ofMiddle East Studles, I, (1970), ss. 156-176.
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gozden kagirmiglardi. Yonetmeliklerin, Osmanli yénetiminin bir ilkesi oldugu élgiide,
Kemalistlerin modernlesme konusundaki goriislerinde de geleneksel bir kurucu 6ge vardi
kuskusuz. Kemalizm iginde, modernlesmenin orgiitsel ve harekete gegirmeye iliskin yanini fark

eden biricik akim, bazi etkin Marksgilarin da iginde yeraldigi Kadro (1931-1935) dergisiydi.47
Modernlesmenin harekete gegirici yanlarini Kemalistlerin gozden kagirdiklar: gibi onlar da,
modern toplumun bdtinlestirici sebekesinin 6ziini iyice géremediler ya da yasalliga
dokemediler.

Cumhuriyetin resmi tutumu, Anadolu’'nun dama tahtasina benzeyen yapisini, hig s6ziinii
etmeden reddetmekti. Cumhuriyet ideolojisinin benimsettirildigi kusaklar da boylece, yerel,
dinsel ve etnik gruplari, Tiirkiye'nin karanlik gaglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak goriip
reddettiler. Karsilastiklarinda, birer kalinti olarak davrandilar onlara. Boylece merkez, Biiyiik
Esitlestirici roliinde cevrenin yeniden karsisina ¢ikti, bu da merkezin kasvetli ve sert
gorinimini bir kez daha sergiledi. Kemalist ideolojinin yalinkathgi, bu gergeklerin aydinliginda
ele alinmalidir. Atatiirk, siyasal harekete gegirme ya da toplumsal yapiya iliskin kaklii
degisikliklere girisme araciligiyla basaramadigi seyi, ideoloji ile yapmaya galistyordu.
Ideolojiye aktarilan gok agir bir yiiktii bu. Zaten ayrilikgi olarak kendisinden kugku duyulan
kirsal alan, bu siyasetlerle merkeze daha fazla yaklastiriimis olmadi. Kiiglik, ama siirekli bir
gelisme konusunda dikkate deger bir yatkinlik gosteren gevre, kentlerin refahinin kendi

sirtindan saglandngml,"’s nutuklarla avutul-dugunu, ama dinsel kiiltirdnin mutlulugundan yoksun
bi-

47 Kadro grubunun temel gériigleri igin bkz: Sevket S. Aydemir, Inkilap ve Kadro, 2. baski, Ankara, 1968.
48 Kemal Karpat, Turkey's Politics: The Transition to a MuUi-Pa.rty System, Prince-ton, 1959, s. 104, n. 17.
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rakildigini gorebiliyordu. Bundan &tiird, yerel esrafin, koyliiyi elinde tutmasina ve devletin de,
gevrenin birligini par-galayamamasina sasmamak gerekir. Halk Partisi‘nin bazi eski ve onde
gelen lyeleri tarafindan 1946'da kurulan Demokrat Parti, bir esraf partisi olmaktan gok,
siyasal ideoloji ile bagsariya ulagacagini uman bir partiydi. Uyruklarinin gikarlarini gozoniine alan
eski Osmanl devlet kavramiydi bu; yani bir eliyle adalet 6teki eliyle bolluk dagitan koruyucu
devlet diislincesi agir bastyordu burada. Ama bu kez, bu durumu hemen ele gegirip kendi gikari
igin kullanan, gevre oldu.

Demokrat Parti‘nin, Tiirkiye'nin gelismis bolgelerinde belirgin bir basari, ulusal diizeyde de
daha gosterigsiz bir bagari kazanmasinin nedenlerini kavrayabilmek igin, Osmanli
Imparatoriugu'nda 19. yiizyilda ortaya ¢ikan siyasal degisikligin bazi yanlarini 6zet olarak
agiklamamiz gerekir.



19. yiizyilin ortasindan sonra yeni bir merkezci yonetim mekanizmasi kurulunca, telgraf telleri
Tirkiye'nin tagralarini ag gibi sarinca ve asker? kuvvetler modernlestirilince, hiikiimetin etkisi
daha derinlere indi. Osmanli yénetim ve askerlik mekanizmasinin en kiigiik garklarini denetim
altina almak igin Sultan Abdiilhamid'in giittiigi siyaset, daha da yogunlasti ve bu durum,
1908'de Jon Tiirkler tarafindan devralind.

Hiikiimet denetim ve etkisinin bu yeni yayginlasmasi, yalnizca esrafin, gikarlarina ulusal bir
boyut kazandirmasindan 6tiirii degil, ama ayni zamanda, daha sonra gittikge 6nem kazanan bir
gergegi, yani toplumsal yapinin yerel 6zelliklerini billurlagtirmasindan &tiirii de 6nem tasiyordu.

Esrafin korudugu kimselerin kutuplagsmasina yolagan bir durum eskiden beri vardi. Gergekten
de koylii, hiikiimetin koruyuculugunu elde edemedigi ya da esraftan biri tarafin-
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censen

gozle goriilir hale gelince, bu kutuplagsma potansiyeli yeni bir bigim kazandi. Hiikiimetin
tasralarda varligini ortaya koymasi, hiikiimet iznine bagli yeni olanaklarin elde edilebilecegi
anlamina geliyordu. Ornegin, kullanim hakk hiikiimete ait bir tag ocagini igletme iznini, dsiirle
giftgilik yapma hakkini alma, bayindirlik igleri igin sozlesmeler yapma ve yerel yonetim
kuruluslarinda gérev edinme gibi.

Iki ayri esraf grubu bulundugu zaman, bunlardan birinin biitiin bu olanaklari énceden edinip
kendi gikarlari igin kullandigini sdyleyebiliriz. Daha sonra da, rakip grup, merkezdeki iliskilerini
kullanarak durumu tersine gevirmeye calisiyordu. J6n Tiirkler donemindeki parti siyasetleri,
siyasanin yerellesmesinde goriilen bu anlasmazlik 6zelligini pekistirdi. Ama buna karsit olarak
esraf da, yerel parti yapisini denetim altinda tutmanin ne kadar 6nemli oldugunu hemen anladi.
Boylece, parti orgiitlerini denetim altinda tutan esraf aileleri ortaya ¢ikti. Bazi aileler, 1912 ile
1913 arasinda Tiirk siyasasina diledigince hiikmeden Ittihat ve Terakki ile etkin iligkiler
kurdular. "Hiikiimet partisi'ni temsil eden bu egrafin sayisi, muhalefete katilarak kar ve
kazangtan kendilerini yoksun birakan esraftan daha kabarikfti.

O siralarda gegerli olan anlayis, Osmanli goriisiini hatirlatiyordu. Bu gériise gore devlet, ulusal
kapsaml konularda karar vermeye kalkismadigi siirece esrafla isbirligi yapabilirdi. Ama daha
vasiliginden kurtulmaya ¢alistyordu. Cumhuriyetin kurulmasindan sonra Cumhuriyet Halk
Partisi, ya "hiikiimet partisi'nin yerel uzantilari olmak isteklerinden vazgegmediklerini
kanitlayan esrafla ya da tehlikeyi onceden kestirerek durumlarini ilerisi igin saklayabilen
kimselerle iglerini yiritti. Bu do-

67

nemde, yerel siyasanin sinirlanmasi iki 6geye dayaniyordu. Bunlarin birincisi, Kemalist liderlerin
sakinganlikla davranmasi (yukarida agikladik); ikincisi ise, merkezin 6rgiitsel bakimdan saglam
bir birlik ve bunun tersine, gevresel giiglerin gevsek bir 6rgiitlenim iginde bulunmasiydi.
Cumhuriyet tarihinde, merkezin 6rglitlenimine meydan okuyabilecek kadar yogun bir 6rgiitsel
temelin gevrede ortaya gikabilmesi, cok daha sonra gergeklesen bir olaydir. Tek parti
yonetimine bagariyla meydan okumanin tam bu zamanda ortaya gikmasi da bir rastlanti
degildir.

Demokrat Parti‘nin 1950'de Bati Tiirkiye'nin daha gelismis bélgelerinde biiyiik bir segim
destegi elde etmesini agiklayan kuramlar, genellikle su iki noktadan biri lizerinde 6nemle
dururlar ve bu destegi ya kdyliilerin yaygin bir bicimde hosnutsuz olmasiyla, ya da hiikiimetin



1945'te uygulamak istedigi toprak dagitimi yasasina, Biiyiik Millet Mec-lisi‘'nde karsi gikan

esrafin bas kaldirmasiyla aglklar'lar.49 Gergi, bu 6gelerin her ikisi de, saglanan destegi bir
olgiide agiklar; ama Tiirk koyleri lizerine yazilanlarin verdigi par-gasal ama apagik bilgiler, daha
farkli ve denenmeye deger bir agiklama getirmektedir. Bu farkli goriis, Bat Tiirkiye'de, IT.
Diinya Savas! sirasinda, biiylik ve daha zengin kéyler ile kasabalar arasimda ansizin hizlanan br
bitiinlesme oldugu gergegi lizerinde temelleniyor.

Bu gelismede, iki asama vardi, ilkin, Kurtulus Savasi sirasinda bu balgelerin yapisi, altiist
olmustu. Koyler bosaltilmis, halk kdyleri terketmis, birgoklar: da, bos ve yeni koylere
gitmislerdi; kasabalar, ticaret ve el sanatlariyla ugrasan ziimrelerini kaybetmis ve gogmenler,
yeni yerlere yerlestirilmisti. Birgok kdoyde, eski ve zengin aileler etkisini kaybetmis ve liderler
arasinda degisiklikler olmustu. Boylece

49 Ifcid., 409-410. 68

ortaya ¢ikan yeni firsatlar, savasin ardindan gelen genel yoksulluktan 6tiird kullanilamamigt.
Daha sonralari, Cumhuriyet doneminde altyapi temellerinin yavas yavas gelismesiyle ve
1940'larin baslarinda kendini gosteren, gittikge artan tarim irinleri talebiyle, en sonunda belli
bir dengeye kavusmus olan zengin kdyler ile kasabalar arasinda yeni tipte bir biitiinlesme
ortaya gikti.

Bu biitiinlesmenin, ulasim, yénetim ve piyasa olarak iig kurucu 6gesi vardi. 19. yiizyilin sonundan
bu yana, demiryollari, Bati Tiirkiye'nin biyiik bir bélimiini, kentsel merkezlerle baglamisti. Bu
gelisme, Cumhuriyet déneminde de devam etti. Ayni siireg, potansiyel olarak daha genis bir
pazar sebekesinin kurulmasina yolagti. Tiirkiye'de II. Diinya Savasi'na eslik eden ve gittikce
genisleyen kendi yagiyla kavrulma ekonomisi ve besin maddelerine artan talep, bu sebekenin
islemesi igin firsat yaratti. Ama bitiin bunlar, hiikiimet kanallarini daha da fazla kullanmak
zorunlugunu dogurdu, is anlagmalart yapmak igin, imzalar almak, pullu belgeler saglamak ve
izinler gikarmak gerekliydi. Ustelik, bir "Savag Ekonomisi" politikasi ilén eden devlet, besin
gereksinimlerinin kargilanmasinin canalici noktalarini denetimi altinda futuyordu. Boylece,
hiikimetle iliski kurmak, tarim kredisi almak ya da resmt diploma alsinlar diye ogullarini bir
hiikiimet okuluna géndermek isteyenler igin ne kadar zorunluysa, kiiglik ve biiyiik fiiccarlar igin
de o kadar zorunlu oldu. Bagka bir deyisle, foplumdaki ve ekonomideki canalici noktalarin
tamitamina hiikiimet denetimi altinda olmast, hiikiimetle iliski kurmay!, 6teki gelisen iilkelerde
oldugundan daha 6nemli kild.

Bu arada, Tiirkiye'deki duruma eklenen ve ancak yine merkez gevre diyalektigi ile
agiklanabilecek olan bir yan, igin igine karigti. Kéylilerin "iyiligi" igin yasalar yapan yonetim,
1924'te gergeklerle pek bagdasmayan bir yasa gikardi. Ne var
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ki, bu yasa, bazi amaglar bakimindan kdye tiizel kisilik faniyordu ve boylece, banka kredisi

almak gibi bazi gok onemli talepler, koy diizeyinde ileri siirilebilirdi. Koyde hiikiimetin
temsilcisi olan muhtar boylece, hiikiimetle iligkiyi saglayabildigi igin biyiik 6nem kazandi. Tiirk

koy yasaminin bu 6zelligi, 1940'larin baglarinda da apagik géir(jll'.iyor'du.50

Tiirk toplumbilimcisi Behice Boran'in bu yillarda inceledigi bir koy olan Adiloba'da kay liderligi,
tigld bir kurulun elindeydi; babalarindan kalan serveti har vurup harman savurdugu halde,



yakindaki kasabada bulunan biirokratik gevrelerle iliskisi oldugu igin gerekli bir kimse ve eski
bir ailenin gocugu olan Ahmed Aga; askerligi sirasinda kasabalilarla nasil baga gikilacagini bilen
Ibrahim Cavug ve igiinin birlikte kararlagtirdigi seye resmiyet kazandiran ve yiiksek
ziimreden bir ailenin gocugu olan muhtar?

Esraftan yerel iligkileri olan yoneticilerden, doktorlardan, avukatlardan ve isadamlarindan
olugan bu kasaba "eftkili kigiler"in kanaliyla etkinlik gosteren yerel siyasa mekanizmasi, tek
parti doneminde isliyordu, ama bu siireg, merkez tarafindan resmi olarak kabul edilmemisti.
Merkezin, bu tiir bir siyasanin, ulusal amaca yonelik biitiinci bir anlayisa bagimli kilinmas:
gereken bir gesit "riigvet verme" oldugu konusundaki iki yiizli, ama inatgi gorisi, merkez-
gevre kopuklugundan kalan bir mirasti. Merkezin, gevreyi kuskulu bir gozle gormesinin

devamiydi bu.?
50 Behice Boran, Toplumsal Yap: Arastirmalari, Ankara, 1945, s. 139.
51 Ibid,, s. 134, ve arkast.

52 Segkinler arasinda yeralan bireylerin davraniglarinda bu egilimin gok yakin bir zamanda nasil bir yer tuttugu, 1968-69'da
Ankara Universitesi 6grencileri arasinda yapilan bir ankette gériilebilir. Bu ankete verilen cevaplar, siyasal kiiltiiriin yakindan
incelendigi dort kdyde yasayan koyliilerin ayni sorulara verdikleri cevaplarla karsilastirildi ve sonug olarak 6grencilerin ancak

ayni diisiinceyi benimseyen koyliilerin, yiizde 64 ila 68 oraninda oldugu saptandi. Bkz.: Ozankaya, 168.
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Koyler ile kasabalar arasindaki biitiinlesmenin 1940'larda gergeklestigi Tiirkiye'nin bat
bélgelerinde, Demokrat Parti (kasaba ile koy arasindaki biitiinlesmenin kurucusu olarak ortaya
¢ikiyordu), bu biitiinlesmenin yeralmadigi bolgeler-dekinden daha giigli bir destek

sa§|amus‘n.53

Kasabalilarin ve esrafin ekonomik etkinliklere giristikleri 6lglide bu parti, 6zel girisime de
¢agrida bulunan ekonomik bir platformla ortaya gikti. Birokratik denetimin kostekledigi ve
biirokrasiye bagimhligin 6fkelendirdigi menfaatler, yeni partiyi, amaglarina uygun bir arag
olarak gérdiiler. Yeni parti, koyliye hizmetler getirecegi, koyliiniin giindelik sorunlarini
siyasanin gergek konusu olarak ele alacagi, Tiirkiye'yi biirokrasiden kurtaracagi ve dinsel
pratigi li-berallestirecegi konusunda da s6z verdi.

Demokrat Parti'nin bagsarisina iliskin olarak yukarida ileri siirdiigiimiiz goris, Tiirk kayleri
lizerinde yapilan kilavuz incelemelere dayanan bir varsayimdir, ama bir kavram olarak,
Demokrat Parti'nin giicliniin toplumsal temeline iliskin karmakarisik bilgileri bir diizene
sokmaktadir.

Cumhuriyet Halk Partisi, 1946 'ya kadar "siyasal eylem igin bir arag" olmustu en fazla. Bu
tarihten sonra, partiler ortaya gikinca, "kamunun, siyasaya katilmasi igin bir ortam" haline
geldi. Ama bu doniisiim, gevreyi bu partiye gekecek élglide yeterli de‘gildi.54 Buna karsit olarak,
Demokrat Parti'nin siyasal propagandasinda 6zellikle goriildiigii gibi gazetelerde ve oteki
haberlesme araglarinda agiklanan mu-

53 Cemal Aygen, "Memleketimizdeki Segimler ve Neticeleri", Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, XVII, (Mart
1962), ss. 203-287 ve Sabri M. Sayan, "Party Politics in Turkey: Dimensions of Competition and Organizati-on", basiimamis
doktora galismasi, Columbia University, New York, 1972, s. 111-30, Table ITII-7.

54 Osman Faruk Logoglu, "Ismet Indnii and the Political Modernization of Turkey, 1945-1965", basiimamig doktora galigmasi,
Princeton University, Prince-ton, N.J., 1970, s. 135.
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halefet segim platformu, "gergek halkgilar" ile "biirokratlar" arasinda bir tartigmanin yénlerini



belirledi. Simgesel ve kiiltiirel aksesuar (Demokrat Parti lyeleri tarafindan camilere ve dinsel
torenlere olaganiistii ilgi gésterilmesi ve Cumhuriyet Halk Partisi'nin bunu istemeye istemeye
izlemesi), laikligin elden gittigi ileri siiriilerek sert itirazlara hedef olmus ve boylece
Demokrat Parti, gevre kiiltiiriyle 6zdes bir kurulus olarak goriilmiistd, isin giilling yani bu
partinin dort kurucusunun, Halk Partisi‘nin 6teki lyelerinin biirokrat "siniftan olduklar: kadar,
birokrat olmalariyd:.

Demokrat Parti'nin, gevrenin kiiltiiri niteligiyle isldmiyet'e basvurarak elde ettigi biyiik yanki,
Behice Boran'in 1940'taki bir bulusunun 1siginda daha da 6nem kazaniyor. Boran, kdyler,
kasabalarla daha biiyiik bir iliski kurdukga, kdyliiniin, kendi koy yagsamini kiigiik gérmeye
basladigini saptamisti. Demokrat Parti'nin segim kampanyalari, degisim ve gegis halinde
bulunan birgok kirsal bélgeye yasam tarzlarinin kiiglik goriilecek bir sey olmadigi inancini
astlamak i¢in tam zamaninda igin igine girdi. Boylece Demokrat Parti, islamiyet'i ve kirsal

degerleri yasallagtird [r‘esm?le§ﬂr'di].55

1950-1957 arasinda biirokrasinin giiciine ve prestijine indirilen darbeler, Tiirkiye'nin gelismis
bolgelerinde, 6teki esrafin, Halk Partisi'ne olan baglhlhigini kaybettigi anlamina gelmez. Bununla
birlikte, deneyimsel arastirmalarin kaderlerini Demokrat Parti'ye baglayan kimseler ile Halk
Parti-si'ni desteklemeye devam eden etkili kisilerin toplumsal-ekonomik arka planlarinda baz:
farklar ortaya koyacagi, bir olasilik olarak ileri siirilebilir. Demokrat esraf ile kayliler
arasindaki ittifak yeni kosullar iginde siirdii; Cumhuriyet yasalari, adalet aygitinin
genigletilmesi ve reformlarin altyapisini kurmakta Cumhuriyetin gosterdigi basari, Giineydo-

55 Boran, Toplumsal Yapi Arastirmalari, 218-219. Boran, bu durumun gegici bir durum oldugunu, ama yine de Demokrat Parti‘nin
isine yaradigini belirtir.
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gu ve Dogu Tiirkiye gibi hdld gelismemis balgeler disinda, koruyan ve korunan arasindaki
efendi-kole iligkisini yavas yavas degisiklige ugratmisti. Esraf ile koyliiler arasindaki iligkiler
artik egemenlikten gok, ekonomik giig iizerinde te-melleniyordu. Esrafin gevresindeki ikinci
dereceden bazi kimseler de, ekonomik alanda basari kazanmay: saglayacak firsatlar:
gormislerdi. Alis verisler, degis tokuslar, pazarliklar 6ncesinden gok daha fazla yayginlasti ve
korunanlarin siyasasi yeni bir diizeyde gelisip serpildi. Bu, Cumhuriyet Halk Partisi'nin
onaylayacagi bir siyasal harekete gegirme degildi kuskusuz, ama yine de, bir gesit harekete
gegirmeydi ve kitlelerin biiyiik bir béliimiini, merkezle, Cumhuriyet Halk Partisi dsneminde
oldugundan gok daha anlamli bir iligki igine sokmustu.

Demokratlari kirsal alanda destekleyenlerin, bu pazarliklarin, Cumhuriyet Halk Partisi'nin
ekonomik bir altyapi kurmak konusunda bir dlgiide gergeklestirdigi basaridan kaynaklandigini
pek kavramadiklar: séylenebilir. O sirada Demokrat Parti igin oy verip duran isgiler,
Cumhuriyet Halk Partisi'nin daha onceki ve ilerici yasalari sayesinde koksiiz proleterler
olmaktan kurtulduklarini disinmemislerdi herhalde. Ama Cumhuriyet Halk Partisi tiyelerinin
bazilarinin inanmaya devam ettikleri gibi, demek ki siikran duymak, siyasanin bir 6gesi degildi.
Ayrica, Tiirkiye, 1950'lerin baslarinda, toprak bakimindan bir 6lglide zengin bir ilkeydi ve
bundan 6tiird toprak dagitimi 6nemli bir konu degildi, isbirliginin her iki tarafa da kar
getirecegi konusundaki ortak anlayisa dayanan gergeve igine yerlesmis olan esraf-koyli
ittifaki, gok daha eftkili ve iyi bir bigimde yiiriiyordu.

Bu dar gegitlerde, Cumhuriyet Halk Partisi, gelecekte yapmasi gereken isin orglitlenme ve
harekete gegirme oldugunu kavrayacak yerde, eski ideallerin korunmasina simsi-
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kiya baglandi. Boylece biirokratlar da onu, en iyi isbirligi kurabilecekleri parti olarak segtiler.
Bu durumda, Cumhuriyet Halk Partisi‘nin "biirokratik" merkezi, Demokrat Par-ti‘nin ise
"demokrat" gevreyi temsil ettigini ileri siirmeyi saglayacak saglam nedenler ortaya gikmis oldu.

27 Mayis 1960 Devrimi, artik degismez bir diizenin korunmasiyla 6zdeglestirilen merkez ile
gevre arasindaki, (gergek "hareket partisi" arasindaki) kopuklugu vurguladi. Merkezin, gevre
karsisindaki eski kutuplagmast, yeni bir bigim edindi. Eski Cumhuriyetgi diizeni, yani zorlamaya
dayanan diizeni koruyanlarin, degisme isteyenler karsisindaki kutuplasmasiydi bu. Gérevinden
uzaklastirilan Cumhurbaskani Celal Bayar, daha birkag yil once, 1924 Tiirk Anayasast ile 1960
devriminden sonra kabul edilen anayasa arasinda, daha 6nceleri Kemalist ideolojide biricik
hiikimranlik kaynagi olarak ortaya gikan "Tiirk halkina" bir hiikiimranlik kaynagi olarak
biirokrasinin ve aydinlarinin anayasal agidan yasallastirilmasinin eklenmesinden baska bir fark

olmadigini belirtiyordu.®

Cumhuriyet Halk Partisi‘nin, gercek degisiklik partisi oldugunu ve demokratik yordamlari
igtenlikle destekleyen orgiit niteligi tasidigini ileri siirmesi de baylece bir sonug vermedi. En
son olarak Parti'nin bir bsliminin "halkgilik' ™ 6nem verilmesi konusundaki ¢agirisi da (halka ve
siradan insana inme girisimiydi bu), lizerinde durulan konunun, halka inmekten gok bir teme/
degisiklik araglarini saglamak oldugu igin harcanip gitti. Degismeyi saglayan yontemlerine
kendisi inanmadigi igin Cumhuriyet Halk Partisi'nin gesitli segim programlarinda belirttigi
ilerici, demokratik ve halkg! siyasetlerine, siradan insanlar da higbir bigimde inanmadilar. Bu
durumun ancak, Halk Partisi'nin

56 Celal Bayar, "Basvekilim Adnan Menderes", Hiirriyet, 29 Haziran 1969. 74

yandaslari arasinda, Demokrat Parti'yi ileriye gotiiren sebekeye benzer bir sebeke kuruldugu
zaman degisebilecegini soyleyebiliriz.

Yakin zamanda (1971), askerlerin Tiirk siyasasina miidahalesini, eski diizenin katiligina dsnmek
istegiyle 6zdeslestirmek, gevre igin kolay olmustu. Yasa ve diizenin yeniden kurulmasina
yonelik kipirdanisin ve halk desteginin ardindaki niyetlere dikkat etmeksizin, gevre 6geleri,
kendilerinin benimsedigi, ayag: yere basan, dolaysiz, kisisel ve gozlemlenebilir harekete
gegirme ve biitiinlestirme yontemlerinin, Tiirk biirokrasisinin planli ekonomiye dayanan
harekete gegirme sisteminden daha elle tutulur olduguna ve daha az riziko tasidigina hala
inanmaktadir. Merkezin gevreye karsi benimsedigi futum, alt siniflarin kétii durumuyla
goriiniiyorlar. Planlama da, bir kimsenin tiim kaderi lizerindeki denetimini, biirokrat¢a
kararlarin siirgliniine gondermeye benziyor. Baska bir deyisle, burada, yénetmeliklerin, iirkiing
ylziini gostermesi sézko-nusu. Planlamanin getirdiklerinin bu bigimde degerlendirilmesinin
dogru olup olmadigini sormak yersiz kagar burada; 6nemli olan, yonetmeliklerin algilanmasinin
yarattigi kutuplagsmanin, resmt gorevliler ile biitiin 6tekiler arasindaki bir kutuplasma
olmasidir.

cetsen

daha karmasik oldugunu eklemem gerekir. Gergekten de, orgiitlenmis emek, cevrenin, tim
olarak bir pargasi degildir. Uretim araglarina sahip olanlar ile olmayanlar arasindaki ¢apraz
kopukluk, Tiirk siyasasinin, bu tabloyu degisiklige ugratabilecek bir yanidir. Ayrica, gevre
iginde hem yeni kopukluklarin hem de farklilasmalarin ortaya ¢iktigini gosteren kanitlar var.
Biirokrasinin bazi tyeleri, farklilasmis ve bitiinlesmis bir
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modern sistemin gereksinimlerinin farkindalar artik ve bunlardan bazilari, gevreyi temsil eden
partilere gegiyorlar. Ama bunlar, Tiirk siyasasinin gelecegine iliskin yanlaridir ve merkez-gevre
kutuplagmasi, hdla bu siyasanin en énemli kurucu 6gelerinden biridir.

Geriye baktigimizda, modernlesme boyunca gevresel diisiiniis ve davranis tarzinin iki yiiziiniin
kalin gizgilerle ortaya giktigini goriiyoruz. Bunlar, temel gruplardan olusmus bir gergek olarak
cevre ve resmilik-kargiti kiiltiiriin bir merkezi olarak gevredir. Bunlarin her ikisi de Jon
Tirklerin ve Kemalistlerin betes-noires ‘idir.* Ama, rastlantisal gelisimler kadar,
modernlestirmecilerin siyasetleri de gevresel kimligin ikinci yiiziini belirginlestirme y6niinde
etki gosterdi. Tasra Tiirkiye'sinin hemen tiimiinde ortaya ¢iktigi igin bu kimlik, gevresel
diisiinds ve davranis tarzinin, temel bagliliklari vurgulayan yanini tamitamina ortadan
kaldirmasa da, ortiip kapatacak gligteydi. Daha sonralari, biirokrasi-karsiti olarak bu kimlik,
ulusal diizeyde etkinlik gosteren bir partiye (Demokrat Parti'ye ve onun yerine gegenlere),
ulus gapinda bir baglanma temeli sagladi. Merkezin biiyiik bir kuskuyla baktigi gevresel
tutumun yanlarindan birinin, ortak temalar gevresinde tasranin birlesmesi anlaminda bir birlik
olusturmasi da geligkili bir olgudur. Bu yeni durum, iktidara gelmek igin Demokrat Parti'nin
gevrenin, ulusal diizeyde birlestirici bir toplulugu beklenmedik bigimde doguran ortak distintis
ve davranig tarzi, belki de kendini ortaya koyamayacakti; geligkili olan yan iste budur.

Parti sisteminin basarisinin belirttigi gergek ise, merkez ile cevre arasindaki gergin iligkilere
ragmen, bu farklarin ba-

(*) "En fazla tiksinilen sey" - ¢.n. 76

riscil bir bigimde birbirine denk distirilmesini saglayacak ortak bir anlasma temelinin tam
anlamiyla bulundugudur. Bu gizli anlasma, her iki tarafin da, sinirli gikarlarini asan bir amaca
baglanmalari anlaminda, gergekten ideolojiktir. Cumhuriyet doneminde, bu anlayis lizerinde bir
ulusal amag duygusu kurulabilirdi. Daha onceki béliik porgiik ve merkezsel-gevresel yoneliglerin
yerine gegen yeni toplumsal farklilasma egilimleriyle birlikte gelisen ve Tiirkiye'de en son
olarak ortaya gtkan gelismelerden biri, ulusal amacin gittikge daha 6zel ve farkl anlamlar
iginde kavranmasidir. Bundan 6tiiri Tiirkiye igin tehlike, kopuklugun bélik pér-giklik tasryan
gizgilerinin devam edip gitmesi degil, daha genis bir dlgiide, siyasal partiler gibi kapsayici ve
ulusal yapilar ile sendikalar gibi yatay olarak biitiinlesmis sebekelerin, kendi egilimleri yoniinde
pargalanmalaridir.

Son zamanlardaki parti béliinmelerinin ve sendika gogalmalarinin bir yerde duracagi umulabilir.
Tiirkiye'nin yakin gelecegine iliskin sorun sudur; bu yeni topluluklar, olduklari gibi devam edip
gidecekler mi, yoksa bir élglide yeni sayilabilecek sinirlarinin igine yeni bireyler alip onlari
biitiinles-tirebilecekler mi? Boyle bir biitiinlesme gergeklestiginde, biitiinlesmenin ortaya
koydugu ve yasayabilirligi en fazla olan "modern" yapilarin, modernlestirme ilkeleri gozoniin-de
tutularak ne oldugu kestirilebilecek iiriinler degil de, su ya da bu bigimde, "geleneksel"
kiiltlirdn yanlarini igeren kurumlar olacagi biiyiik bir olasilikla ileri siirilebilir.

Daedalus, Kig 1973, s. 169-190;

Political Participation in Turke/in iginde, "Center-Priphery Relations: A KeytoTurkish Politics", Bogazigi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 1975, s. 7-32;

Diin ve Bugiin Felsefe, gev. Seniz Goren, Kitap 1, Bilim/Felsefe/Sanat Yayinlari, 1985, s. 167-95
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TABAKALASMANIN TARIHSEL BELIRLEYICILERI: TURKIYE'DE TOPLUMSAL
SINIF VE SINIF BILINCI

Gerek Tiirk, gerekse Batili yazarlar, Osmanli foplum diizeninde babadan ogula gegen bir
aristokrasinin (hereditary aristocracy) bulunmayisinin, bu diizenin bir 6zelligi oldugunu

belir‘rmislerdir.1 Son yillarda ortaya gikan kanitlar, Osmanl toplumuna iligkin bu goriisiin ancak

kosullu olarak gegerli sayilabilecegini gb's‘rer'migﬁr'.2 Buna karsilik, son on yildir, Tiirkiye
lizerine incelemeler yapan Tiirkler ve Batililar, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde babadan ogula gegen
bir "ust

1 The Turkish Letters of Ogler Ghiselin de Busberg: Imperial Ambassador at Cons-tantinople 1554-1562, (Ceviren: Foster,
Oxford, 1927), s. 60: "Olumlu meziyetlerin dogustan ya da riisvet vererek Pasa ya da Vezir olabildigi bir iilkede, otoritenin el
degistirmesi, ancak yeni edindigi makami zora bagvurarak savunmak zorunda kalacak yoksul bir adamin zenginin yerini almasi gibi
beterin beteri bir duruma yolagar... Bu durum siiregidemez; ag memurlardan olusmus aristokrasi, bir iilkenin basina gelebilecek en

biiyiik belddir"; Edmund Spencer, Tra-vels in European Turkey in 1850 (Londra, 1851, 2 cilt), cilt 1, s. 270: "Tirkler igin bkz.:
Mizanci Mehmed Murad, "Avrupa'dan Ilk Sadalar", Mizan, 12 Ramazan 1300 (Mayis 1300, 1888), ss. 531-532.

2 Hamilton Gibb and Harold Bowen, hlamic Society and the West: A Study of the Impact of Westem Civilizaiion on Miislim
Culture in the Near East, 1, hlamic Society on the Eighteenth Century, I. Boliim, s. 158 ve Not 1. Ayrica bkz.: 1. Hakki Uzungarsih,
Osmanli Devleti Teskilatindan Kapuhulu Ocaklari, 1: Acemi Ocagi ve
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sinifin varoldugu gdr(jst'jndedir'ler'.3 Bu goriis de, Osmanli diizeninin kuramsal olarak yeniden
tasarlanmasi konusunda bize ipuglari verebilecek ve Tiirkiye'de siniflarin bugiinki durumunu
aydinlatabilecek bazi 6zellikleri, yani Tiirkiye'nin tabakalasma diizenine iliskin bazi 6zellikleri
ortaya ¢tkarmaktadir. Bu yazimizda, ilerde Tiirkiye'deki tabakalagmaya iliskin ¢calismalarda
yararh olabilecegini diisiindiigiimiiz bazi temel ayrimlardan yararlanarak soruna daha bir agiklik
getirmeyi amagliyoruz.

Bu taslak, Osmanli deneyiminden gikarilan tarihsel kategorileri, yakin déneme iliskin,
genellestirilmis bir sinif bilinci paradigmasi gergevesinde ele alarak, kiiltiirler-aras:
karsilastirmali galismalar igin bir temel olusturma ¢abasini da icermektedir.

Burada kullanilan paradigma, toplumsal siniflar ve sinif bilincine iliskin ¢alismalara temel olmus
bazi iyi bilinen metodolojileri biraraya getirmek gibi bir iistiinlige sahiptir ve femelde bes ana
kategoriye dayanmaktadir: stati farkindaligi (status awareness), tabaka (stratum)
farkindaligi, tabaka bagliligi (affliation), tabaka bilinci ve tabaka eylemi. Bu semeda, statii

farkindaligi* "siirekli [kesintisiz] statii dizilerinin algilanmasi; kendini ve bagkalarini

konumlandirma yefenegi"5 olarak tanimlanmigtir. Buna karsilik, tabaka farkindaligi, ayri

[kesintili], siralanmis kategorilerin algilan-

Yenigeri Ocagi (Ankara, 1943), s. 31. Marksist tarihgiler, 6zellikle de Osmanli Tarihi izerine yorum yapan Bulgar ve Ruslar, benzer
bulgulara daha iyimser bir tutumla yaklasmaktadirlar. Bkz.: Bistra A. Cvetkova, 'Tevolution du regime feodal Turc de la fin du
XVI. jusqu'au milieu du XVIII. siecle" Etudes Histori-que,/l (1960), s. 171-206.

3 A. T. J. Matthews, Emergent Turkish Administrators, (Ankara, 1955), s. 25. Tiirkge yayinlanan sosyalist egilimli dergilerde bir
Tiirk "aristokrasi"sinden sg-zetmek son ii¢ dort yildir olaganlasti.

4 Richard T. Morris ve Raymond J. Murphy, "A Paradigm for the Study of Class Consciousness", Sociology and Social Research
(1966), s. 297-313.

5ag.e.,s.298. 80



mas" ® yani "kendini ve bagkalarini tabakalara yerlestirme gelenegi" anlaminda

kullanilmaktadir. Tabaka farkindaligi-nin 6zel bir varyanti da, "ekonomik élgiitlere dayali bir

tabaka farkindaligi tiiri"” olan sinif farkindahdgi' dir. Tabaka baghldi, bir tabakaya ait olma

duygusunu dile getirmektedir. "Tabaka baghliginin da, irksal tabaka baghligi, mesleki tabaka
bagliligi, dinsel tabaka baglhligi ve sinif baglihgi gibi tirleri vardir." Sinif baglihgi, salt
ekonomik olgiitlere dayal bir tabaka baglhg tiiriidiir. Bu élgiitler karma olarak da ele
alinabilir; s6zgelimi hem irk hem "yasama Uslubu" 6gelerine dayandirilabilir. Bu karma 6l¢iitlere
uyanlar [baglh olarak yasayanlar] bir toplumsal ziimre (social set) olusturulan Tabaka bilinci,
"tabaka ¢ikarlari ve ideolojisiyle 6zdeslesme ve onlara bagimli olma"dir. Tabaka bilincinin salt
ekonomik ol¢iitlere dayal tiird sinif bilincidir. Son olarak da, tabaka eylemi'ni "tabakanin
gikarlari ve ideolojisi adina davranma" olarak tanimlayacagiz; sinif eylemi ise, tabaka eyleminin

salt ekonomik élciitlere dayalr bir tiridiir.®

Bu modelin 6zellikle yararlanacagimiz 6nemli bir yoniini, modeli olusturan yazarlar soyle
agiklyorlar:

Bu paradigmanin bir katkisi da, kanimizca, toplumsal tabakalagmanin 6znel yonlerinin
goziimlenmesi dogrultusunda kullanilabilmesidir... Demek ki, sinif bilinci ya da herhangi bir
baska tabaka bilinci tiiri belli bir siireg iginde ortaya gikma 6zelligine sahiptir ve belli bir
zamanda, belli bir toplulukta varolan ya da olmayan bir nitelik olarak degil, tarihsel ya da

biyografik bir dinamik gergeve iginde incelenmelidir.’

6 ay.

|7 ay.

|8 age., s. 303.
lo age.s. 310.
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Bu yazida kanitlamaya galisacagimiz bir baska temel nokta, "toplumsal ziimre" kategorisinin
Tirkiye'nin toplum yapisinin incelenmesine son derece uygun oldugudur; ¢iinkii Orta Asya'ya
6zgl, onceden belirlenmis ve bagariya bagl 6lgiitleri hemen hemen esit agirlikta 6ziimsemis
olan Tiirk toplum yapisi, bu agidan Bati Avrupa'nin tarihsel evriminde rastlanan kosullarla
higbir benzerlik gostermemektedir.

1. Tiirklerde 1k Tabakalasma Ogeleri

Tiirklerin budunsal kokenini olusturan Oguzlarda, babadan ogula gegen bir aristokrasinin
varoldugu gozlemlenince, Tiirklerde aristokrasinin bulunmadigi yolundaki savlar konusunda
kuskular uyanmaktadir. Daha eski Tiirk topluluklarinda oldugu gibi, Oguzlarda da, tepede bir
Han ya da asiret baskaninin, onun altinda bir aristokrat tabakanin (beyler), son olarak da alt

siniflar ya da halkin yeraldigi basit bir tabakalasma diizeni gériilmektedir.!

Soylu siniftan olmanin iki belirleyici dlgiitii vardir: akrabalik ve basari. Ancak, soylu tabakasina
girme olanagi saglayan akrabalik diizenlemeleri o denli kendine 6zglidiir ki, daha ayrintili bir
tanimlamayi gerekfirir:

Geg¢ Roma toplumunun tersine, gobanil (pastoralist) Altay toplumu, babayanli (agnatic)



akrabalik ilkesine siki bir bigimde dayalidir... biitiin Mogollar ve biitiin Tiirkler fiilen ya
da gizli olarak baba tarafindan akrabadirlar.

Bu ilke uyarinca, en alt kesimden bir Mogol, en {ist yonetici Cengiz Han'la ortak atalara
sahip oldugunu 6ne siirebilir ve imparatorla, herhangi bir dereceden, dolaysiz bir
babayanli akrabaligi oldugunu ortaya gikarabilirdi. Bir Ka-

10 Faruk Siimer, "Oguzlara ait Destani Mahiyette Eserler", Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, XVII
(Temmuz-Aralik 1959), ss. 418, 421.
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zak, Karakalpak ya da Ortagag Cagatay Tiirki de, imparatoru, Hani ya da Sultaniyla bu
tiir bir iligkisi bulundugunu ortaya koyabilirdi. Dolayisiyla, yoneticilik becerisi ya da
orduda yigitlik ve 6nderlik niteligi gosterecek olursa, toplumda en yiiksek mevkiye
ylikselebilirdi. Boylece vezir ya da komutan olabilir, her iki durumda da soylular
(nobility) arasina katilabilirdi. Mogollarda ya da Tiirklerde ayni ilke hem dogustan
akrabalar, hem de evlat edinilenler igin gegerliydi. Buna, savasta tutsak alinip azad

edildikten sonra evlat edinilen kéleler de dahildi !

Toplumsal akiskanlik saglayan bu yapt, toplumu "soylu" ve "halk" 6beklerine (estate) bélen bir
baska yapi tarafindan karmasiklastirilmisti. Bu durumun 6znel yoniinii séyle agiklayabiliriz:
Yukarida tanimladigimiz akrabalik yapisinin 6znellikleri, bir yandan toplulugun sayginhgr daha
az bir lyesinin yiikselebilme umutlarini artirirken, 6te yandan, sayginhgi olan tabakadan birini
yiikselebilme olanaklari agisindan bunalima itmekteydi. Krader, bu durumu soyle agikliyor:

Asya bozkirlarindaki bitiin gobanil fopluluklarda rastlanan babayanli akrabalik sistemi,
kemikten akrabalik bigiminde kavramlastirilmistir... Gerek Tirk, gerekse Mogollarin
paylastigi bu kemikten akrabalik ilkesi gelistirildiginde, babayanli akrabaligin alt
bélimlere ayrildigi, akkemik-liler ya da soylu sinif ve karakemikliler ya da halk 6begi
diye boliindigii goriilir. Her iki sinifin liyeleri de baba tarafindan en genis derecede
akrabadirlar; ister ak, ister kara kemikli olsunlar, foplumun biitiin tyeleri, kuramsal
olarak, ortak bir erkek atadan gelmektedirler, iki 6begin olusmasindaki toplumsal
gatallagsma, Asya bozkir toplumunun bir baska ilkesine, dogum sirasina gore

derecelendirme il-

li Laurence Krader, Social Organization ofthe Mongol Turkie Pastoral Nomads (Le Hague, 1963), s. 321-322.
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kesine dayanmaktadir. Cesitli kemikler, ya da babayanl soy gizgileri, kurucularin
dogum sirasina gore derecelendirilir ve boylece birbirlerine kiyasla kidemli ya da
kidemsiz sayilirlar. Cesitli babayanli soy gizgileri arasinda, kurucu atadan gelenlerin en
kidemlisi, yani en biiyiik ogullarin gizgisi en soyludur ve giderek baglica soylu gizgi
haline gelmistir. Kidemsiz bir soy gizgisi, kidemli bir gizgi statisiine, ancak kidemli
Gizgi ardinda gocuk birakmadan ya da bir kadinla sona ererse, yiikselebilir... Ne var ki,
kidemsiz bir soy ¢izgisi, kendi basina da... iiyelerinden birinin 6vgliye deger bagarilari

sonucunda soyluluk kazanabilir.!?

Oyle gériiliiyor ki, Tiirkler "soylu" ile "halk" arasindaki ayrimi ancak halk saflarindan soy
iddiasi konusunda hicbir meydan okuma gelmedigi oranda istikrarli kilabilmislerdir. En azindan



bir tarihgi, benzer bir siirecin, bir agiret toplumunun "sinifli bir foplum"a déniismesinin

belirleyici gostergesi oldugunu 6ne siirmiistiir.!3

Bir baska istikrarsizlik kaynagi da, bagarinin "soylu" 6begine gegis igin temel olugturmaya
devam etmesiydi.'* Hizmetleri nedeniyle yiikselmis olan resmt gérevliler soylulardan daha
fazla iktidara sahip olduklari siirece, bu 6zellik, daha sonralari ortaya gikacak yeni bir ¢atisma
tiirdnin temelini olusturacakti. Bu, Tiirk kokenli segkinlerden (dite) kurulu "toplumsal ziimre"
iginde goriilecek ve Osmanl Imparatorlugu'nda da devam edecek bir gatisma tiiridiir.

12 age.,s 322
13 J. Hamatta "The Dissolution of the Hun Empire", A¢cta Archeologica, 11,4 (1952), ss. 277-304.

14 Lavvrence Krader, "Feudalism and the Tartar Polity of the Middle Ages", Com-parative Studies in Society and History, T
(1958-59), s. 80; 6. Gysrffy, "Die Rolle des Buyruq in der Alttiirkischen Gesellschaft", Ada Orientalia (Budapest), XTI (1960), s.
175.
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Cok eski zamanlarda bile, yukarida fanimladigimiz tabakalagma yapilarinin yanisira, Batih
tabakalasma uzmanlarinin hig de yabancisi olmadiklar: "meslekt tabakalasma"ya yolagabilecek
bir olusumun belirginlesmemis, gizil 6gelerinin bulundugu yolunda belirtiler vardir. S6zgelimi,
anlasildigr kadariyla, oymaga (dan) et saglama isinin basinda olmak atlarin bakimiyla yikimli
olmak kadar saygin bir toplumsal konum degildi.® Ancak, Tiirk asiretleri, yari-go-gebe
olduklari ve tarihsel gaglarda yari-yerlesik 6zellikler gosterdikleri bilinmekle birlikte,'®
Bati'daki toplumsal tabakalagma sisteminin temeli olan ileri derecede farklilasmis meslek
yaptlarina sahip olmamiglardir. Bu, 6zellikle, "piyasa ekonomisi islemlerinde ifadesini bulan mal
ve hizmetler denetimi'ne iliskin meslekler igin gegerlidir.l7 Bizim paradigmamiz baglaminda bu
tanim, "siniflar"dan s6zedebilme-nin nkosulu olan faaliyetleri igerir.

Tirklerin kitleler halinde Islamlagmasi, yani Abbasiler diizeni ve ona eglik eden metropol
ekonomisi de onemli bir mesleki farklilasmaya yolagmamistir. Ciinki, bu dondurulmus mesleki
farklilagma asamas: (sézlesmeler pazar-digi etmenlerce belirlendigi siirece) erken-Islam
uygarhginin 6zel-liklerindendi.!® islamhgi kabul eden Tiirklerde gériilen degisikliklere gelince,
bunlar iki noktada toplanabilir: bir, biirokrasiye giris ve Sasani katiplerden devralinan
beceriler;® iki,

15 Abdiilkadir, "*Orun' ve ‘'Uliis' Meselesi", Tiirk Hukuk ve Iktisat Tarihi Mecmuas: (Istanbul, 1931), s. 121.

16 Faruk Siimer, "Anadolu'ya Yalniz Gégebe Tiirkler mi Geldi? Belleten, XXIV (Ekim, 196(0), ss. 567-578.

17 Morris ve Raymond, Sociology and Social Research (1960), s. 300.

18 Bkz.: A. K. S. Lambton, "The Merchant in Medieval islam", A Locust's Leg Studies is HonorofS. H. Taaizadeh (Londra, 1962),
ss. 121-130.

19 H. A.R. Gibb, "The Social Significance of the Shuubiya", Studies on the Civili-zation of islam (Yayina hazirlayan: Stanford
Shaw ve William Polk, Boston, 1963), ss. 62-73.
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en derin temeli Aristoteles-kékenli olan bir tabakalasma modeli.?° Burada belirtmekte yarar
var: tiimlyle degisik bir yapidan kaynaklanan bu Aristoteles-kokenli modelle, Tiirk
topluluklarinin durumu arasinda onemli farkliliklar s6zko-nusudur. Yiizyillar sonra, Osmanli
aydinlari da, polis ‘i olusturan birimler arasinda Aristoteles-kakenli bir denge idea'si
benimseyeceklerdir. Ancak, bu tiir ideal'lerin Osmanli Impa-ratorlugu’ ndaki gergek



tabakalasmaya ve tabaka bilincine iligkin ipuglari saglayabileceklerine inanmak biraz zor.
2. Biirokrasi

Oysa Sasant biirokrasisinin pratigi cok daha derin etkiler birakmistir. Bu merkez? biirokrasinin
igerdigi olanaklar, Tiirk toplum yapisi igin bulunmaz bir nimetti; glinki boylece yapinin bélinme

egilimini dizginlemek olaﬂakhydl.21 Asya Imparatorluklari'nin kurulus 6zelligi 6nce gesitli
oymaklari, ardindan agiretleri giderek biytyen topluluklar halinde imparatorlugun biinyesi igine
almak olmustur. Biirokrasiler bu tiir imparatorluklara eklendiginde, onlara daha dayanikli ve
istikrarh kilmaktaydilar. Ancak, bu arada tabakalagma diizenine de yeni ve kalici bir 6ge
katiliyordu. Biirokratlar, baslangigtan bu yana askerf giicii orgiitleme islevini istlenmis olan
aristokrasiyle iktidar miicadelesine girmekteydiler artik. Boylece "orta tabaka" iki-

20 Gustave E. von Grunebaum, Medieval islam (Chicago, 1946), ss. 203.

21 Tiirk-Mogol topluluklart, daha 6nce de imparatorluklar kurabilmislerdir; ancak bunlardan ikinciler igin istikrari saglamak kolay
olmamigtir. Bkz.: Renf Gtraud, UEmpire des Turcs Ctlestes: les Rignes d'Hiiterich, Qapgan et Bilga (Paris, 1960); Tiirk
imparatorluklarinin kurulus siireglerine iligkin bir ¢éziimleme igin bkz.: Wilhelm Radloff, Dos Kutadgu Bilig des Jusuf Chass-
Hadschib aus balasagun (St. Petersburg, 1891-1910), cilt I, Giris, ss. LI-LV; aynca bkz.: Aus Sibirien (Leipzig, 1893), I, s. 511-518,
ve Wilhelm Barthold, ZwolfForlesungen iiber dit Geschichte der Tiirken Mittelasiens (Berlin, 1935), ss. 10-11.
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ye béliintiyordu. Segkinleri olusturan bu iki 6ge arasindaki ¢ekisme, en garpici bigimde dil
konusunda ortaya gikmistir. Biirokrasinin dili, hesap ve defter tutmanin dili, "kentsoylu dili"
hep Farsca olmus; 6te yanda Tiirk kokenli segkinler, Tiirkge konusmayi siirdiirmislerdir.
Birbirinin rakibi olan bu iki seckinler ziimresinin gekismesi, yinelenen bigimlerde, Biiyik
Selguklu Imparatorlugu’'nda, Anadolu Selguklularinda ve Osmanh Imparatorlugu’nda
izlenebilir.2? Oyleyse, tabaka bilincini olusturan 6jelerden birinin de kiiltiirii, mitoslar: ve
ideolojisiyle farkl iki topluluk olan aristokratlar ve biirokratlar arasindaki bu ¢atisma
oldugunu soyleyebiliriz.

Osmanl Imparatorlugu'nun tabakalasma diizenini etkin-lemis olan ikinci onemli kurum, devletin
"yiiriitme gorevinde", "kul"lardan yararlaniimasidir. Bu "kul"lar 6miir boyu devlet hizmetinde
gorevlendirilmek lizere Misliman olmayan ailelerin gocuklarindan devsirilirdi. Bunlar, saray
erkanini, biirokrasiyi, devamli orduyu ve timarl sipahileri olustururlardi 23 Yéneticiler arasinda

yalnizca ulemd, genellikle bu yéntemle isbasina getirilememekteydi.?*

MerkeZzi yonetici/asker® mekanizmay: kullarla besleme yontemi, yeni olmamakla birlikte,
Osmanl Imparatorlugu'nda o giine dek ulagilmamis bir incelik ve yalinlikta uygulanmistir.
Osmanli hanedani boylece, ilk Tiirk devletleri-

22 Biiyiik Selguk imparatorlugu igin bkz.: Berthold Spuler, "The Evolution of Persian Historiography", Historians ofthe Middle
East (yayina hazirlayan: Ber-nard Lewis ve P M. Holt, Londra, 1962), s. 130. Anadolu Selguklulari igin bkz.: M. C. Sahabeddin
Tekindag, " Semsiiddin Mehmed Bey Devrinde Karamanlilar", istanbul Uni\ersitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, XIV (Mart
1964), ss. 81-98. Osmanli imparatoriugu igin bkz.: J. H. Kramers, "Turks, Ot-toman History", Encydopedia of islam, I. baski, 4 (2),
s. 967; sorunun kiiltiirel yénleri igin bkz.: Abdlbaki Galpmarh, Divan Edebiyat: Beyamndadir (Istanbul, 1945), s. 60.

23 Gibb ve Bowen, Islamic Society, 11, s. 39

24 age., 1.2,s.107.
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ni, siyasal giciin babadan ogula gegmesi 6zelligi nedeniyle yipratan bir sorunu gozmeyi
basariyordu. imparatorluk topraklarinin, varisler arasinda énceleri yasam boyu

yararlanabilecekleri "hassa arazileri"?® biciminde, daha sonralari ise dogrudan dogruya
paylastiriimasi sorunlari da boylece ortadan kalkiyordu. Artik hanedana kayitsiz-kosulsuz



bagimli ve hanedani asarak devletin siirekliligini saglayan bir yonetici/yliritme mekanizmasi
vardi. Kul-blirokratlara taninan genis yetkileri dengeleyen mekanizma ise, bu "yonetici kurum"
tyelerinin padisahla dogrudan iligkilerinin olaganiistii nazik ve glivenceden yoksun kilinmig

o|m05|yd|.26 Fatih doneminde, en yasli erkek diginda, padisahin soyundan gelen biitiin
sehzadelerin éldirilmesinin bir ilke olarak benimsenmesiyle, 14. yiizyilda Osmanl Imparatorlu-
gu'nu tehdit eden olasilik; yani taht lizerinde hak sahibi oldugunu 6ne siiren hanedanlar

kurulmast olasiligi tiimiiyle ortadan kalkmis oluyordu.?”

Osmanl Imparatorlugu, merkezt iktidara karsi muhalefet olugturabilecek diger kaynaklar
sorununu ise, zamaninda, kendileri gibi Anadolu Selguklularina ug beyligi yapmis ve
Osmanlilarin Anadolu'da iktidar: tiimiyle ele gegirme girisimleri sirasinda siirekli rekabet
halinde oldugu savasg! beylerin arda kalan niifuzunu kékiinden yokederek ¢oziimlemisti.

Osmanli Imparatorlugu’'nda topragin tasarruf bigimine iliskin diizen de, merkezi otoritenin
rakiplerinin yokedil-mesine ysnelikti. Timarh'nin timar' babadan ogul'a geg-

25 Osmanli Imparatorlugu'nun egemenligini kurmadan énce bazi kiigiik siilalelerin karsilagtiklar: bir tir giigliikler igin bkz.: Claude
Cahen, "Artukids", Bncyclopedia of islam (2. baski), 1,1,s. 45.

26 Bkz.: Gibb ve Bowen, hlamic Society, I, 1, s. 45.

27 Bkz.: Halil Inalcik, "Osmanh Hukukuna Girig", Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, XIII (Haziran 1958), s.
102. Bu uygulama daha sonralari yerini veliahtlarin dig diinya ile iliskilerini kesmek yontemine birakmigtir.
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mezdi.?8 Timar, kuramsal olarak, asker? hizmet karsiliginda verilirdi. Topragin miilkiyefti
devlete aitti; timar sahibi yalnizca tasarruf hakkini elinde tutardi. Temel liretim araci
lizerinde mutlak denetimi elinde tutan bir devlet kavrami, yine Tiirklerin islamhgi kabuliinden
sonra ortaya gikmig bir yeniliktir.

Tiirklerde merkezi devletin geg yapilastigi kuramini reddedenlerin gériislerine de yer vermek
igin, yazimizin bu noktasinda konudan biraz ayrilip bir parantez agmamiz gerekecek.

Halil inalcik, Tirklerin Isldm-oncesinde de "devletler" kurduklari tezini savunanlarin basinda

gelir.2’ Ancak, Inalcik sonugta yalmizea Islém-éncesi Tiirk yéneticilerin, nderligini
yiiklendikleri toplulugun toplumsal ve siyasal geleneklerini bozmamak konusunda dikkatli
davrandiklarini kanitlar gibidir. Bu olgu, yoneticinin sahip oldugu yetki ile birlikte
degerlendirildiginde, ortaya devletin varolmadigi bir devlet gériinimii gikmaktadir, inalcik
savinda, ilk Tiirk "devlet'lerinin yokolus nedenleri izerinde durmamaktadir. Bu olgu, her
seferinde, istikrarli bir yonetim mekanizmasinin kurulamamis olmasiyla agiklanir gibidir. Birgok
kez, biirokratik bir niive olusturma girisimlerinde bulunulmus, ancak bu gabalar higbir zaman

basariya ula§amam|§‘r|r.3o

Feodalizmin ve babadan ogula gegen beyliklerin bulun-

28 "Osmanli feodalizmi temelde Bati feodalizminden, bellibagh feodallerin fopraklarini gérevleriyle bagimli olarak gegici bir siire
igin ellerinde tutabilmeleri agisindan ayrilir." Gibb ve Bowen, Islamic Society, I, 1. s. 52, Ayrica bkz.: Claude Cahen, "Reflexion sur
T'usage du mot 'Feodalite'", Journal ofEconomic and Social History of the Orient, III (Nisan 1960), s. 11.

29 Ozellikle bkz.: "Osmanl Hukukuna Giris."

30 Bu ise, giderek, daha énce betimledigimiz akrabalik diizenlemelerinin istikrarli olusuna bagimh gibi goriinmektedir. Bu istikrar
dgesi, miimkiindiir ki, Tiirk klanlarinin ortak ata ile akrabalik derecesinin, klanin 6rgiitlenmesindeki ana ilke oldugu bir klan tipi
olusturmalarindan kaynaklanmaktadir. Bkz.: Paul Kirshoff, "The Principles of Clanship in Human Society", Readings in Anthro-
pology (yayina hazirlayan: Morton O. Fried), 11 (1959), ss. 259-271.
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madigi, kullardan olugsan bir kurumun devletin yiiritme islevini yiiklendigi gozoniine alindiginda,
ilk bakigta Osmanh Imparatorlugu'nda optimum dengeye ¢ok yaklagmisg bir "Dogu

Despo‘rizmi"nden31 sozedilebilir. Bu sistem, ideal olarak, yalnizca iki "toplumsal ziimre"den
olugmaktadir. Bir yanda yonetici ile hizmetindeki yiiritme gorevlileri; 6te yanda ise,
yonetilenler. Halil Inalcik'm belirttigi gibi:

Osmanl diizeni iki temel sinifi icermekteydi. Bunlardan birincisi olan askeri, padisahin bir
ber'atla, dinsel yetki ya da icra yetkisi tanidigi kisilerden, yani saray ve asker? erkdndan,
devlet gorevlileri ve ulemddan olusurdu, ikincisi olan reaya'yi ise vergi 6deyen, ama yshetime
katilmayan biitiin Miisliman ve gayrimiislim teb'a olusturuyordu. Re-aya'nin "askeri"ye taninan
ayricaliklardan yararlanmasina olanak tanimamak, Imparatorlugun temel kurallarindand:. Bunlar
arasinda, yalnizca sinir boylarinda savasmis olanlar, bir de, belli bir siire diizenli bir dinsel
egitimden gegtikten sonra padisahtan ber'atlarini alanlar, "asker?®™ sinifina dahil olabilirlerdi.

Ozetle, yalnizca padigahin karart, kiginin toplumdaki konumunu belirlemekteydi.

Cokiis doneminde Kogu Bey ve digerleri, reaya'ya yenigeri ya da timar sahibi olma hakki
verilerek bu temel kurala uyulmamasinin, Imparatorluktaki diizen bozuklugunun baslica

nedenlerinden biri oldugunu éne siirmiislerdir.32

31 Dogu Despotizmi kavrami igin bkz.: K. A. Wittfogel, Oriental Despotism (New Haven, 1957); kavramin elestirel
degerlendirilmesi igin bkz.: E 6. Fuulley-bank'in Wittfogel elestirisi; Buiietin of the School of Oriental and African Studi-es, XXT
(1958), ss. 657-660.

32 Halil Inalcik, "The Nature of Traditional Society: Turkey," Political Modemiza-tion injapan and Turkey (Yayina hazirlayan:
Robert E. Ward ve Dankwart Rus-tow, Princeton, 1964), s. 44.
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Ne var ki, bu ikili modeli, Osmanli imparatorlugu igin, ancak bir "ideal tip" olarak
degerlendirmek gerekir; 6nemi, devletin yasallik kazanmig 6zelliklerini, yasal olmayanlardan
ayirdetmekte kolaylik saglamasindadir. Tabakalagmanin asil nesnel boyutlarini gorebilmek igin,
kuralin yanisi-ra, kural-disi olanlari da hesaba katmak gerekir ki, bunlarin sayisi hayli
kabariktir.

Birincisi, imparatorlugun belli noktalarda gercek anlamiyla feodal yapilar igermesidir.
Oncelikle, daha bagindan, Osmanlilara kargi savagmaktansa, onlara katilmay! segen Miisliman
Tiirk beyleriyle Bizansli tekfurlari buna 6rnek olarak gosterebiliriz. Béylece Osmanh
Imparatorlugu'nda Evreno-sogullari, Malkogogullari, Turhanogullari gibi Osmanli'nin soylu
savasct sinifini olusturan "dért kékli aile” bulunmaktaydi.33 Savaslarda iin yapms kisilerce
kurulan bu aileler, Orta Asya'dakine benzer bir "aristokrasi" olugturuyorlardi. Imparatoriugun
kurulus yiizyillarinda, bu aileler biiyiik topraklari denetimleri altinda tutmakta ve yoneticilerin

g6ziinde bile bir tiir "soylular toplulugu" olusturmaktaydilar.3*
Ikincisi, Osmanli Imparatorlugu'nun biiyiidiikge biinyesi igine almak zorunda kaldigi ve

Selguklulardan artakalmis eski beyliklerdi. Sozgelimi, Tiirkiye'nin dogusunda eski bir Tiirk
beyinin soyundan gelen Dulkadirogullari, 17. yiizyila kadar Osmanli egemenligi altinda "kismen

ozerk bir aile hiikimranhginin ayricaliklarindan" yar‘ar‘lanmlslardlr'.35 Bosna'da ise, Cengig

Beylerinin kendi "kaleleri", timarlari ve feodal ayricaliklari vard:i.3® Bunlar ve benzeri
birgoklari,

33 I. Melikoff, "Evrennos", Encydopedia of islam (2. bask:), 11, s. 270.

34 a.y.



35 VL. Menage, "Dhu'i kadr", Encydopedia of Ulam (2. baski), 11, s. 329.

36 Hamdi Kresevlakovig, Cengi¢ Bey/eri: Osmanli Devrinde Bosna-Hersek Feodalizmi Hahhnda Bir Etdd, (Hirvatgadan geviren:
Ismail Eren, Istanbul, 1960), cesitli yerlerde.
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Imparatorlugun sinir boylarinda yeralan savasgilar olduklari gerekgesiyle, bu ayricaliklara hak
kazandiklarini 6ne siirmekteydiler.

O halde, 6zetle, kullardan olugan bir merkez yiiriitme mekanizmasinin, Imparatorlugun, ikili
modele uymayan biitiin bu niteliklerini ortadan kaldirmak igin yogun ve siirekli baski
uyguladigini soyleyebiliriz. Bu gekisme, Osmanli toplumsal tarihinin baslica 6zelliklerinden

biridir.3” Baski altinda bir hanedanin soyluluk kimligini siirdiirmenin bir yolu da, yeni bir
korunmus statii istlenmektir. Beysehir'de Esrefogullarinin gelistirdigi, ailenin en biiyiik

oglunun daimmi miitevelli durumunda bulundugu dinsel vakif kurma taktigi bunlardan biridir.38
"Yonetici kurum"un oteki lyeleri de, soylarindan gelenlere, liiks olmasa bile, rahat
yasayabilecek kadar bir gelir birakabilmek igin benzer girisimlerde bulunmuslardir. Bu gibi
kismen 6zerk bir hanedandan ya da eski bir devlet adaminin soyundan gelen kisiler Ayan ve
Esraf gorinimindedirler ve yeni foprak soylular: tiiriine eski ayricaliklarinin biitiin tortulari
sizmistir. Ayan terimi, 18. yiizyilda, miiltezime karsi yerel ¢ikarlari savunan ve zamanla
kendileri de miiltezim olan kigileri nitelemek i¢in daha dar anlamda, kullanilmistir.

Uglincii bir nokta, her zaman igin bir aristokrasi olugturma olasihgini iginde barindirmig olan
"yonetici kurum"un kendisidir. Boylece, savas zamaninda, merkeze, belli bir sayida silahl asker
saglama karsiligi olarak kendilerine timar

37 Bkz.: Paul Wittek, "De la defaite d'Ankara @ la prise de Constantinople", Revue des Etudes Islamigues, XIT (1938), ss. 1-34;
Omer Liitfi Barkan, "Osmanl Im-paratorlugu'nda bir iskdn ve kolonizasyon metodu olarak siirgiinler", istanbul Universitesi
Thtisat fakiiltesi Mecmuasi, 15 (1953-54), s. 213.

38 Ismail H. Uzungarsili, "Ashaf Ogullan", Encydopedia of islam (2. baski), 1, s. 703. Bu tiir gelismelerin izledikleri asamalanna
iliskin ayrintili bilgi igin bkz.: Muhammad Ahmed Simsar, "The Waqfiyah of 'Ahmed Pasa'", (Philadelphia, 1940), gesitli yerlerde.
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verilen "feodal ordu" liyeleri, mukataalarini genellikle en biiyiik ogullarina, birakmaktaydilar.>®
Yasal olarak, ancak yedi yil boyunca savasa katilmadiklar: takdirde, fimarlarinin ellerinden

alinmasi sézkonusuydu ki, bu da oldukga zayif bir olasilikti.*0 Buna karsilik merkezt giiglerin
¢tkarlari nedeniyle birgok timarin geri alindigi da bir gergektir. 17. yiizyilda merkezdekiler,

timarlari sipahilerin elinden alip miiltezime dagitmaya baslamiglardi. Boylece, sipahi de daha

eski "soylu" ailelerin kalintilarinin dogal mittefiki oluyor'“41

muhalifleri arasinda yerini alryordu.

ve devletin tesviye siyasetinin

Babadan ogula gegen ayricaliklarin kusaktan kusaga aktarilmasina iligskin bir baska siireg, I.
Selim zamaninda Yenigerilere evlenme izni verilmesiyle baglar. Artik devlet, Yenigerilerin
ogullarina da Yenigeri olarak devlet gorevlileri arasina katilma hakki tanimaktan yanadir. Bu,
¢Ig gibi biiyliyen ve ancak dogurganlik ve kurum igi tutarlilik etmenlerinin denetlenmesiyle
dizginlenebilecek olan bir sorunun baslangici olmustur.

Imparatorlukta kul-yéneticiler kurumuyla omuz omuza varolan bir ikinci tabakayi ulemd
olugturuyordu. Ulema, "ygnetici ziimre" iginde yeralan tabakalar arasinda "medent haklar"
agisindan ayricalikli bir konuma sahip‘ri.42 Bu olgu, ulemdya mesleklerinin gizemli boyutu
esliginde, digindakilere kapali, adeta toplumsal bir kale gériinimii vermekteydi. Unli ulemd
aileleri vardi. Bunlar, 18. yiizyilda



39 Gibb ve Bowen, Islamic Sodety, 7 1, s. 51.
40 Halil inalcik, Fatih devri iizerinde tetkikler ve vesikalar, (Ankara, 1954), s. 170, not 125.

41 Bu gelismelerin iginde cereyan ettigi olaganiistii karmasik kosullari iki ayri agidan degerlendiren vakaniivisler tarihgi Naima ile
seyyar gezgin Evliya Gele-bi'dir. Bkz.: Tarih-i Naima (istanbul, 1820-1853), 6 cilt ve Evliya elebi, Seyahatname (Ikdam ve Maarif
Yayinlan, istanbul), XTI cilt.

42 De Tott, Memoirs, s. 36.
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devletin "temel yasasi"ni yorumlama becerisinin -ki ulemanin denetimindeydi- fazlaca
onemsenmeye baglanmasiyla sayica arttilar ve durumlarini pekistirdiler. Ote yandan, "kul"

yénetici kurumun zayiflamasi uleméyr daha da giiclendirdi.*3

Al

Boylece, yekpare izlenimi veren resmi "ziimre"yi gergekte olusturan ikincil fabakalari kisaca
gozden gegirmis bulunuyoruz. Bu modele daha bir agiklik kazandirmak igin, bu ziimre iginde
yeralan profesyonel tabakalarin yasal olduklarini, ancak, a) bazi durumlarda bir tabakanin asagi
yukari kapali, babadan ogula gegen bir kast'a doniisebildigini; b) yasal olarak taninmaya gok
yakin bir noktada yeralan ve babadan ogula gegen bazi tabakalarin bulundugunu ve bunlarin
"kural-digi" kabul edildigini; ¢) Osmanl Impara-torlugu'nda "tist" tabakanin hem somut, yasal
bir yapt, hem de yasa-disi, rakip bir yapi anlamini tagidigini akilda tutmak gerekir.

Bu "resmf ziimre'"nin yani basinda yonetilenlerin olusturdugu toplumsal ziimre yeralmaktaydh.
Burada piramidin alt yarisi da yekpare bir yapi degildi. En azindan iki tabakadan s6zetmek
mimkiindir: Ticcar/esnaf ve koyliiler. Ancak, daha sonra da belirtecegimiz gibi, bu iki
tabakanin yonetici ziimreden hosnut olmayislari, ikisini tek bir ziimre olarak ele alabilmemizi
saglayacak bir goriis birliginde olmalarina yolagryordu. Tiiccarlar, bir zamanlar imparatorluk
iginde onemli bir tabaka olusturmuslardi Diinya ticaret yollarinin degismesi, bunlardan gogunun
i¢ Ticarete yonelmesine ve girigimlerinin nemli oranda azalmasina neden oldu. Zamanla,
zanaatkarlar sinifindan, yani esnaftan, farkh higbir

43 Serif Mardin, "Some Notes on the modemization of Communications in the Ottoman Empire", Comparative Studies in Society
and History, ITI (1960), ss. 250-271. Ancak, servet, eski ulema ailesinin sahip oldugu ayricalikl statiiniin karakteristik bir 6gesi
degildi.
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szellikleri kalmadi 4

Esnaf, [bu hiyerarsi igcinde] koyliiden daha ist diizeyde, ancak, "resmi ziimre"den tiimiyle ayri

bir eksen gevresinde yer'cllmc(kfclydl.45 Heterodoks [resmT dinden sapan] akimlara agikti, resmt
ziimreden hem daha heterodoks, hem de daha dindardi. Ote yandan, varolusu devletin izledigi
devlet¢i ekonomi siyasetinin insafina kalmisti; karsilastiklar: ekonomik engeller bu futum
karsisinda muhalif olarak birlesmelerini kolaylagtiriyordu. Bagskentteki ayaklanmalar gogu kez,

saray gorevlilerinden hognut olmayanlarla esnaf ve Yenigerinin ittifaki sonucu patlak verirdi ¢

Nihayet, en alt sirada, koyli yeralmaktaydi. Devletin, ulusal geliri artirmak igin saglikl bir
ekonomik siyaset izlemek yerine yiiriirlige koydugu 6zel vergi uygulamalarinin yiikiinii en agir
bigimde sirtinda tasiyan kesim, koyliilerdi.

Osmanli Imparatorlugu'nun tabakalasma baglaminda yapisal 6gelerinden biri de, birincil
gruplarin siirekli etkisidir ki, bundan bazen Osmanli yapisinin "korporatif" 6zelligi olarak

sozedilir.*” Bu 6zellik soyle fanimlanmistir:

Yanetici sinif, padisahin teb'asinin olusturdugu siniflardan yalnizca bir tanesidir. Buna



karsilik, yonetilenlerin hepsi esnaf loncalari.. gibi kurumlarda orgiitlenmislerdi.
Yénetilenler, devletten, hatta padisahtan da 6te, asil bu kurumlara sadakatle
baglydilar. Loncalar elbette ki temelde kent kokenliydi. Bazi yérelerde giftgi loncalari
bulunmakla birlikte, genel olarak kirsal kesimde koy kurullari, ya da -go-

44 Sabri E Ulgener, "14'Gincii Asirdanberi Esnaf Ahldki ve Sikdyeti Mucip Bazi Haller", istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi (1949-1950), ss. 388-396.

45 Bkz.: Gibb ve Bowen, Islamic Society, I,1,s. 276.

46 Bkz.: Juchereau de Saint Denis, Rivolutions de Constantinople, (Paris, 1819), 2 cilt, gesitli yerlerde.

47 "Birincil grup" devimini hangi anlamda kullandigim igin bkz.: Kingsley Davis, Human Society (New York, 1949), ss. 52-61.
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cebeler s6zkonusu oldugunda- asiretler bu gorevi yiiklenmislerdi. Ancak, biitiin loncalar, koy ve
agiret kurallari yerel yoneticiler tarafindan denetlenmekle birlikte, azimsanmayacak bir
ozerklige sahiptiler. Kasaba ve kaylerin genellikle kapali ekonomik birimler olmalarinin da
pekistirdigi bu 6zerklik, imparatorluk teb'asinin yari-bagimsiz birgok birime béliinmesine

yolcxg;lyor'du.48

Imparatorlugu gezen Avrupalilar, yukarida anlatilan sis-tem-igi ve tabakalar-arasi agagidan
yukari akiskanhgi, kendi sistemlerine kiyasla, yiiksek bir diizeyde bulduklarini hayretle ifade
ediyorlardi. Zamanla, "kul sistemi" bozuldukga ve liyakat, yiikselme igin bir 6l¢iit olma niteligini
yitirdikge, bu akiskanlik azalmistir; ancak, basari 6lgitiiniin uzun gegmisinden kaynaklanan
esitlik duygusunun ve onunla birlikte akrabalik baglari iizerine temellenen korporatif

orgiitlenme tiriiniin biitiin sisteme yayginlastigr kesindi r.49
Béylece sira, agiklanan yapinin igerdigi "6znel" 6geleri incelemeye geldi.
3. Toplumsal Siniflarin Osmanli Modelleri

Sinif iligkileri imgesinin [modelinin], Tirklerin Sasaniler-den devraldiklari iki 6nemli 6geden
biri oldugu hatirlanacaktir. Bu imgeyi olusturan temel 6gelerse, Aristoteles'in Poeitika'sindan
asagtya aktardigimiz su alintida bulunabilir:

Devletler de, sik sik gozlemledigimiz gibi, bir tek degil, pek ok 6geden olusur. Bunlardan biri
besin iretimiyle ugrasan kesim, ya da tarimsal siniftir. Mekanik sinif adini
48 Gibb ve Bowen, hlamic Society, I, s. 159.

49 Bu 6zgiil diizenlemede siyasal, ekonomik ve dinsel etkinlikler bireysel degil, 6r-giitsel'dir. Bkz. Krader, Social Organization
ofthe Mongol-Turhic Pastoral Nomads, s. 3290'daki atif: Radcliffe-Brown, Patrilineal and Matrilineal Succession, ss. 34-35.
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alan bir ikincisi, gesitli sanat ve el becerileriyle ugrasan kisilerden olusur ki, ivedi
gereksinimleri karsilamanin yani-sira, iyi bir yasam siirdiirmenin kosulu olan refah
gereglerini de lireten bu sinifin yoklugunda kentler varolamaz. Bir igiinciisi,
pazarlamaci sinif olarak adlandirilabilir ve alim-satim isleriyle, tiiccar ya da
perakendeci olarak ugrasirlar. Dordiinci 6ge, tarimsal kesim isgilerinden olusan kéle
sinifi, besinci de savunma giiciidiir. Eger bir devlet saldirganlarin kélesi olmak
istemiyorsa, sonuncusu, oteki dort 6geden daha az 6nemli sayilmamalidir...

Burada, Platon'un Devlet'inde, devleti olusturan 6geler dokiimiiniin zekice olmasina
karsilik yetersiz kaliginin nedeninin iste bu olduguna dikati gekmek isteriz... Nitekim
savunma gticiini olusturan 6geden, ancak ¢ok daha sonraki bir asamada; kentin



topraklari genisleyip komsu topraklarla temasi sonucu savas olasiligi ortaya gikinca,
soze-dilir. Platon'un ilk kentinde disarda biraktiklari bununla da kalmaz. Ilk dort
6genin -ya da kurulus icin gerekli 6gelerin sayisi her neyse- adalet dagitimindan
sorumlu ve neyin "adil" oldugunu saptayan bir yetkeye gereksinmesi olacaktir. Eger
zihnin, canh varlikta, bedenden daha 6nemli bir bélim oldugunu kabul ediyorsak, ayni
bigimde, devletin de zihne benzer bélimlerinin, bedensel gereksinimlerini karsilayan
bélimlerden daha 6nemli oldugunu kabul etmemiz gerekir; ve de zihne benzer baliimler
derken, asker? kesimden, adaletin yasal olarak orgiitlenmesiy-le ilgili kesimden ve
(ekleyebiliriz) siyasal anlayis yetisi gerektiren enine boyuna diisiinme islevini istlenen
kesimden s6zetmekteyiz... Yedinci 6geyi devlete mal varliklariyla katkida bulunan

zenginler olusturur. Sekizinci 6§e, devlete hizmetle gérevli memurlardir.2°

50 Aristoteles, Politics (Yayina hazirlayan: Barker, 1946), IV, 1291 a.
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Imdi, bir statii hiyerarsisi icinde yeraldiklar: gibi, tabakalarin birbirlerine bagimliliklarini da
vurgulayan bu tiir bir tabakalagma modelinin, Osmanli gergekligiyle pek bagdasmadigi
besbellidir; ancak, bu modele hayli hayranlik duyan Osmanli aydinlar: kiigiik ekleme ya da
¢ikartmalar yaparak bu betinlemenin gesitlemelerinden yararlanmaya ¢alismiglardir.

Bu yolla elde edilen modellerden 6zellikle ikisi dikkate deger. Bunlar, islahat¢i ve devlet adami
Kogu Bey ile biirokrat ve yazar Katip Celebi'nin énerileridir.

Kogu Bey ii¢ "siniftan sézeder: siradan vatandas (reaya), ulema ve asker?sinif (seyfiyye). Bu

sonuncusu, Inalcik'in asker? siniflamasina kosuttur.?! Tmparatorlugun seckinler ve halk
kitlelerinden olusan iki tabakasina iliskin resmi ideolojisine en gok bu kadar yaklasabiliyoruz.
Ulemd'ya 6zel bir késecik ayrilmig olmasini, din adamlarinin Imparatorluk igindeki ayricalikli
konumu ile agiklayabiliriz.

Kogu Bey'in bugiin "mesleki tabakalar" olarak tanimlayabilecegimiz topluluklardan "sinif ad
altinda s6zetmesi-ni, dilsel bir kullanim farkiyla agiklamak yanls olur; fam tersine bu, Osmanli
Imparatorlugu'nda varolan tabakalagma bilinci konusunda bize énemli bir ipucu vermektedir.
Tarihgiler, tabakalagma bilincinin, resmi gérevlilerin alt-tabakalarinin bilinci bigiminde
ideolojik olarak kaliplagtigi-na isaret etmislerdir. 17. yiizyilda toplumsal miicadelelerde rol alan
kisilerin kendi konumlarini belirlemek igin "yenigerilik suuru", "kulluk suuru" gibi deyimleri

kullanmalari bu yiizdendir.??
51 Kogu Bey Risalesi (Yayinlayan: Ebiizziya, Istanbul, 1903), ss. 8-9.
52 Mustafa Akdag, "Celdli Fetreti", Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, XVI (1958), ss. 106-107.
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4. Osmanli imparatorlugu'nda "Sinif Bilinci

O halde, diyebiliriz ki, Avrupa'da feodal diizenin ¢okiisii ve gagdas kapitalizmin yiikseligine
bagl nesnel ve kayitli miicadelelerin, dteki sonuglarin yanisira, sinif bilincinin Avrupa tarihinin
bir 6gesi olarak yerlesmesine yolagmasina karsilik, burada, yonetici sinifin 6geleri arasindaki
(timar sa-hipleri/"kul" yoneticiler; yerel esraf/asker?) miicadele, dogasi geregi, rol alanlarin
bilinglerinin baska bir eksende yogunlasmasina yolagmistir: bir yanda askerf, onun karsisinda
ise muhalifleri yeralmigtir. Daha soyut bir bigimde ortaya koyarsak, diyebiliriz ki, siyasal
iktidarin yalnizca padisaha ve yiiriitme mekanizmasina ait olduguna iliskin Osmanli goriisiinde



ortaya ¢ikan sapma, Osmanh Imparatorlugu'nda tabakalarin siyasal nitelikli oldugu gérigiini
dogurmus, siyaset oyunu da "ya hep ya hig" ilkesinde somutlan-migtir: kisi, tanimi geregi, ya
tepede olacak ya ezilecektir. Bu tabakalarin belirginlesmesi, Avrupa'da mal ve hizmet iretim
ve dagitimini istlenen tabakalarin belirginlesmesine tekabdiil etmektedir.

ikinci bir farkindalik, resmi ziimrenin ara-tabakalarina 6zgii olandir.

Kogu Bey'in betimlemesinde tiiccara ya da esnafa ayri bir yer verilmemistir. Burada, Kogu Bey
kendisi gibi Enderun'da yetismis ve Osmanl Toplumunun ikili goriinimi 6gretilmis 6teki
yorumcular tarafindan da yinelenecek onemli yanlisa diigmektedir. Aslinda esnaf, yukarida da
belirttigimiz gibi, Osmanl Toplumu igindeki statisiiniin bilincindeydi. Bu bilinglilik, devletin,
tiiccara kiyasla daha siki denetledigi esnaf arasinda daha onemliydi. Yetkililer esnafa higbir
zaman gelisme olanagr fanimamiglardir. Loncalar halinde orgiitlenmis olmalarina ragmen
bunlarin etkinlikleri, devlet tarafindan iyice kisitlanmistir. Kentli sivil hal-
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kin (burgher) denetimindeki Ortagag Avrupa'sinin belediye kuruluglarinin Osmanli'da kargiligi
yoktur ve loncalarin ig denetleme mekanizmasi daginik ve diizensizdir. Yonetici kurumun
kiiltiirel tepeden bakmasindan kaynaklanan gocunma ise, ekonomik hognutsuzluk esliginde
kolayca ayaklanmalara doniisebilmekteydi. Sozgelimi, ileri gorisli bir sadrazamin gagdaslasma
girigsimlerine kargi ilk bagkaldiri olan Patrona Isyani'nda (1730), esnaf bilinci ¢ok shemli bir rol

oynamlshr'.53

Oyleyse, esnaftan ancak ¢ekirdek halinde bir toplumsal sinif olarak sozedebiliriz. Ne var ki,
tarihsel gelismeler esnafin serpilip tam anlamiyla bir Osmanl toplumsal sinifi olarak ortaya
gikmasina izin vermeyecektir.

Her ne kadar Kogu Bey esnaf ve tiiccari yasal birer tabaka olarak kabul etmiyorsa da, Enderun
¢tkish olmayan, cagdasi Katip Celebi, Kogu Bey'in soziinii ettigi tabakalarin, tiiccarla birlikte
imparatorlugu tasiyan "dort direk"i olugturduguna incmlyordu.54 Sonug olarak, Aristoteles
modelinin en gergekgi uyarlamasi, Osmanli gezgini Evliya Celebi'nin Tiirk sehirlerini
betimlemesinde ortaya ¢ikar. Evliya Celebi Trabzon'u séyle anlatir:

Sehir sakinleri eskiden beri yedi sinifa ayrilmistir. Birincisi yiice ve giglii beyler ve
beyzadelerdir ki, samur astarli, gérkemli harmaniyeler giyerler. Ikincisi ulema ve din
adamlaridir; durumlarina uygun giyinirler ve bagislarla yasarlar. Ugiinciisi deniz ve
kara yoluyla Ozakof 'la, Kazakistan, Mingrelia, Cerkezistan, Abaza ve Kirim'la ticaret



yapan ticcarlardir. Kumastan feraceler [genellikle guhadan
53 Esnaf bilincinin bir ¢ziimlemesi igin bkz.: Miinir Aktepe, Patrona hyam (Istanbul, 1958), s. 27.

54 Bu "dort direk" ulema, askerf, tiiccar ve reaya idi. Bkz.: Envin 1. J. Rosenthal, Political Thought in Medievcd islam (Cambridge,
1958), s. 229.
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yaptlan, yakas: dik, kollar: bol, genis iistliik] ve kontos denilen dolamalar [clibbemsi bol
ceket] giyerler. Dérdiinciisi zanaatkarlardir. Ferace ve bogasi [bir tiir patiska]
giyerler. Besincisi Karadenizli kayikgilardir... Altincisi bagcilardir... Yedincisi

balikgilardir ki, binlerce kisi bu adla anilir,°

Ote yandan, Evliya Celebi istanbul'dan Asya yakasindaki Uskiidar semtinden sézederken
gozlemledigi yapiy: soyle anlatir:

Askerler [Burada askeri deyimi "askerler" olarak gevrilmistir ki, yanhstir. Dogrusu
"yonetici kurum" iyesi. S. M.]ilk sinifi olustururlar; sirma igslemeli zengin giysiler
iginde dolasirlar. Diger siniflar, bahgivanlar [bostancilar?], ermisler, dilenciler,

kayikgilar ve tiiccarlardir: her biri olanaklari oraninda dolamalar ve kumastan

feraceler giyerler.>®

Goriilliyor ki, tasradaki "soylular" baskent biirokrasisinin gozyumdugu oranda
varolabilmektedirler. Anadolu'ya iliskin diger gozlemlerinde Evliya Celebi'nin gezileri sirasinda
ziyaret ettigi kisiler, basit bir tabakalagsma diizeni iginde yeralirlar. Evliya, 6nce, eger varsa,
merkeZzi hiikiimetin yerel temsilcisini, sonra timar sahibini ve/ya da Yenigeri subayini, ardindan
(bazen hanedan sahipleri®” olarak niteledigi) ayan ve esrafi, nihayet resmt gsrevlilerin
sirtindan geginen ulemad'yt, sairleri ve bosgezenleri ziyaret eder. Evli-ya'nin ziyaretleri her
gezisinde bu sirayi izlemez; glinkii kendi dostlarina dncelik tanir. Ancak, genelde bu sira,
¢agdas Tiirk tasra sehirlerindeki duruma biyiik benzerlik gostermektedir. Buralarda, siradan
bir gozlemle bile, vali basta

55 Evliya Celebi, Narrative of Travels in Europe, Asia and Africa (Ceviren: Ham-mer, Londra, 1834-1850), 3 cilt, 11, s. 47.

56 a.g.e.,s. 82.

57 Evliya ¢elebi Seyahatnamesi (Maarif yayini, Cilt IX, istanbul 1935), s. 100.
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olmak lizere, protokolda, sivil meclis lyelerinin yerel asker® gorevliyle yanyana oturduklarint,
ogretmene vilayet memurlari arasinda 6nemli sayilabilecek bir yer verildigini, kisacasi Evliya
Celebi'nin gizdigi tabloya gok yakin bir gériintiiyli bulmak miimkiindiir. Ancak, bugiin, ayan ve
esrafin protokolda resmf bir yeri yoktur: ve 6tekilerle birlikte bulunmalar: -ki gok enderdir-
ancak biirokratik bir gorevleri oldugu takdirde s6z konusudur.

Koyliiler arasinda tabaka bilincini olugturan 6geleri ele almadan once tabakalarin kesinlik
kazanmasina onemli katkisi olan son bir yapisal etmenden s6zetmek gerekecek.

Imparatorluk'taki tabakalagma psikolojisinin ayirdedici bir 6zelligi de, yonetici smif lyelerinin



"herkesin kendi yerini bilmesine">8 verdikleri 6nem ve gosterdikleri 6zendir. Bu, ozellikle,

sozgelimi, belli bir meslekten olanlarin zanaatlerini belirleyen bir isaret tagimalar:; ya da belli
bir "milletin tyelerinin ayirdedici giysiler iginde dolagmalarini; ya da alt siniflarin segkinlerce
giyilen kiyafetleri giymemeleri gibi konular iizerinde i1srarla durulmasi bigiminde ortaya

¢ikar.%? Bu tiir "harcamayi kisitlayici yasalar", Ortagag Bati Avrupa'sinin da toplumsal
ozelliklerindendir. Bu, orada, merkeZzi otoritenin, liiks sayilan harcamalar: denetlemesi
bigiminde goriiliir. Ancak, asiri harcamay! 6nleyici yasalar, her zaman ve her yerde, bir sinifin

bir baska sinifa 6zgli statii sembollerini temelliik etmesini engelleme islevini de iistlenmistir.®
58 Inalcik, "The Nature of Traditional Society", s. 42.

59 Bkz., ornegin, islahatgi ve yenilikgi Sultan III. Selim'in bu tiir "yolsuzluklara iliskin fermant, Enver Ziya Karal, Selim I/I 'in
Hatt-1 Himayunlan-Nizam-1 Cedid-1807, s. 101. Sultan Selim "astlarin ve Ustlerin" (edna ve G/G) ayni kiyafetleri giymesinin
Osmanli Imparatorlugu’'nda bir "diizensizlik" belirtisi oldugunu séyleyerek, bu durumdan yakinmakta, ve -kendi agisindan- tutarli
bir akil-yiiriitmey-le, islahata iligkin uygulamalarin énkosulu "diizen"in yeniden saglanmasi olduguna gére, bu egilimlerin denetim
altina alinmasi gerektigini ne siirmektedir.

60 Bkz.: Bernard Barber, Social Stratification (New York, 1957), s. 161. 102

Bu tiir yasalar, €in'de oldugu gibi, Osmanli Imparatorlugu’'nda da, "ekonomik giiciin

kullaniminin, zenginligin, tiiketim hakkinin tek belirleyicisi olamayacagi bicimde kisitlanmas:"®?

amacini tagimaktayd:.

Harcamaya iliskin kurallara Osmanli'nin 6zellikle mekanik bir bigimde yaklasmasi, "kast"
kokenli bir gorisin izlerini tagir. Ancak, bu futumun kaynagini baska yerde aramak daha dogru
olur. Tiirklere 6zgii toplumsal diizenlerde babayanli akrabalik iliskilerine olaganiisti 6nem
verilmesinin bunda rolii olmak gerekir.

Bu anlayis temelinde, her oymagin belli bir protokola gére yerinin belirlendigi bir oymak diizeni
iginde ve her oymak iiyesinin otekilerle olan iligkisini, siirekli aklinda tuttugu bir secere
haritasina gore ayarladigi bir akrabalik diizeni iginde yerli yerine oturmaktadir. Cok
mimkiindir ki, "herkesin kendi yerini bilmesi"; herkesin ailesinin uzantisini akrabalarinin hangi
koyden, hangi soydan, hangi oymaktan, hangi oymak toplulugundan, hangi il ya da hanliktan
geldigini kesinkes bilmesi zorunlulugunun kavramsal 6zelliklerini daha da karmasiklagtiran bir
baska 6gedir.

Simdi artik koyliiler arasinda tabaka bilincini incelemeye gegebiliriz.

Osmanli Imparatorlugu'nun ekonomik yapisinin en kati ekonomik ve siyasal denetim yapilarini
iceren "devletgi" bir yapi oldugu gergegi, Anadolu'da koyliiliik bilincinin ne oranda gelistigini
anlamamiza yardimci olacak bir ipucu verecek ve ayni zamanda da, kimligini ancak feodal lordun

gikarlarina muhalefet etmekle bulan Avrupa kéyliisiiyle yapilacak kiyaslamalarda bir baslangig
noktast olacaktir..%2

61 Robert M. Marsh, The Mandarins: Circulation ofElits in China 1600-1900 (Free Press, 1961), s. 51.
62 a.g.e., (Yukar: bkz.) s. 17-18.
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Tiirkiye'de yerel esrafin ettigi kotiiliikler ve kayliiniin bunlarin elinden gektikleri konusunda
son zamanlarda ¢ok sey yazildi. Bunlari yazanlar, Osmanli Imparatorlugu'nun son i yiizyillik
¢okiisii boyunca Tiirk koylisiniin igine diistiigli durumla, Avrupal serf arasinda kosutluklar

bulmaya calistilar.®3 Ancak, kanitlar biraz daha dikkatle incelendiginde -eger bu sav dogruysa-
neden Tiirkiye'de kdyliilerin kaleleri atege vermedikleri, Fransiz Thtildli sirasinda gériilen
tiirden koyli isyanlarina girismedikleri ve Rus kdyliilerinin "kara" bélinme taleplerine benzer



olaylara rastlanmadigr agiklanamamaktadir. Evet, Tiirkiye'de "koyli ayaklanmalarinin

varoldugunu dne siiren Marksist dnerme, bigimsel olarak, dogjr'udur'.64 Ancak, bu ayaklanmalarin
nasil, neden ve hangi kogullar altinda ortaya giktigi cok bagka bir konudur. Celdli Isyanlari
olarak anilan ayaklanmalar, aslinda koyli ayaklanmalar: degil, kendilerine haklari olan topraklar
verilmedigi gerekgesiyle hognutsuzluk duyan kiiglik toprak "soylular" tarafindan baglatilmistir.
Bu sipahiler, sipahinin yerini alan miiltezimin zorbaligindan kagan koyliiyii de kendi saflarina
almiglardir. Boylece olugturulan geteler yerel fimar sahiplerinin degil, iktidar merkezlerinin
lizerine ylirimisgler; yerel foprak sahipleriyle degil, devlet giiciiniin temsilcileriyle
savasmislardir. Bu ayaklanmalar bazen baska bir bigimde de ortaya gikmaktaydi: Asker? hizmet
karsihiginda ikta edilen topraklar iizerindeki klasik timar diizeni degismeye basladiktan ve
muhalif bir glice déniistiikten sonra, Anadolu'da hiikiim siiren genel ekonomik kargasa, oralara
gonderilen Osmanl devlet go-

63 Bkz., Ornegin; E Cagatay Ulugay, XVII'nci Asirda Saruhanda Eskiyalik ve Halk Hareketlen (1944), cesitli yerlerde.

64 Bu tiir énermeler igin bkz.: Mustafa A. Mehmet, "De Certains aspects de la so-cieti Ottomane @ la lumidre de la regislation du
Sultan Mahomet IT (1451-1481)", Studia et A¢ta Orientalia 11 (1960), ss. 127-160.
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revlileri arasinda, yonetimden hosnut olmayanlar: kendi saflarina gekerek, padisahtan belli bir
siyasal gii¢ koparabilecekleri inancina yolagmisti. Bu tir baskaldirilar genellikle eskiden koyli
statisiinde olup da sonradan eskiyaya doniisen gruplarla gergeklestirilmekteydi. "Gergek"
koyliiler ise, gerek isyancilarin, gerekse hiikiimetin savas giderlerini karsilamak durumunda

kaliyorlardi. Abaza Pasa isycm|65 bu tiir ayaklanmalardan biridir.

Bir liglincii ve benzer hareket, Osmanli devlet gorevlilerine taninan topragi tasarruf hakkinin
kisa siireli olusundan ve bazi memurlarin ulagiimasi zor yorelerde kendi adlarina talana kalkip,
zamanla affa ugrayacaklari umuduyla bu siireyi uzatma ¢abalarindan kaynaklaniyordu.

Bu gibi durumlarda ortak payda ve ayaklanmanin temel nedeni, sipahi diizeninin bozulmus ve
sipahilere "haksizlik" edilmis olmasiydi. Tipik koyli ayaklanmalarinda Osmanl kaoyliisiiniin basi
gektigi savi agisindan ayrica ilging olan nokta, baskaldirinin baslangig asamasinda, bu
hareketlere onderlik edenlerin hep resmt bir unvan sahibi, devletgce atanmis kisiler
oluslaridir.® Daha da ilginci, elebaslari, eger devlet gsrevlisi oldugunu kanitlayamazsa hig

kimsenin onun yanisira ayaklanmaya katilmaya yanasmamasiydi.8” "Yénetici kurum"un bu eski
tyeleri, boylece devlet gorevlisi iken sahip olduklari ayricaliklar kendilerine yeniden
taninincaya kadar direnebilmek igin halki baski altinda tutmaktaydilar. ResmT gorevliler
arasindaki diismanlik ve iktidar kavgasinin neden oldugu biitiin bu kargasa ve giiriiltiinin,
kayliiler arasinda "resmi" olan her seyden nefrete yolagtigi sonucunu ¢ikartabiliriz:. Ote
yandan, ayan ve kaoylii ayni safta birlesmek-

65 Bkz.: "Abaza", isldm Ansiklopedisi, 1, s. 5.

66 Akdag, A. U. Dilve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, XVI, s. 84.

67 Mustafa Akdag, Celdli isyaniari (1550-1603) (Ankara, 1963), s. 247.
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teydi; ¢linki aralarindaki ayriliklar, resmi siyasete muhalefet konusundaki ortak yanlarina
kiyasla 6nemsiz kaliyordu.

Toplumsal gatigmanin tiirl ve bunun kayliiliik kimliginin olusmas: lizerindeki etkisine iliskin bir
saptama da, biitiin bu ¢catismalarin altinda yatan temel sorun toprak tasarrufunun
glivenceli/giivencesiz ikilemi iginde bulunusudur. Osmanli devletinin varhigini siirdiirebilmesi,



topragi tasarruf edenin glivencesiz olmasi 6gesine dayanmak‘raydl.68 Belli bir yetki sahibine,
bu yetkiyi elinde gok uzun siire futmasina izin verecek kadar giivenmemek, Osmanli hiikiimet
bigiminin en giglii gizil ilkesiydi. Koyli pek de ileri gorisliilik olarak nitelenemeyecek bu
tutumun nimetlerinin farkindayd; 6zellikle toprak tasarrufu konusundaki giivencesizlik daha
da arttiginda bunun bir hayli yararini gordii.

Bugiin bile birgok yerlesik ailenin, resmi gorevlilerin tersine, "buyruklar: altinda bulunanlari

limon gibi sikmamalari",®® kéyliiniin kendi saflarina katilmasinin nedenlerinden biridir. Bu,
ozellikle, Celdli Isyanlari'na karigmamis sipahi aileleri ile yerel servetleri resmt gorevlerden
degil, yerel miilk sahibi olmaktan kaynaklanan kisilerce kurulmus esraf aileleri igin gegerlidir.

5. 18. ve 19. Yiizyillardaki Gelismeler

Buraya kadar incelenen durum, Imparatorlugun parlak dénemine iliskindir. Kabaca denilebilir
ki, Osmanli devletinin yildizinin soniisiine, bir feodallesme ve yerel toprak sahip-

68 Gibb ve Bowen, [slamic Society, I, s. (?)

69 Palmerston, bu deyimi Osmanli devletinin miiltezim karsisindaki tfutumunu betimlemek igin kullanmistir, ancak, kuskusuz,
reaya'nin miiltezimle olan iliskisi igin de gegerlidir. Bkz.: Sir Charles Webster, Britain, the Liberal Move-ment and the Eastern
Question (Londra, 1951), 2 cilt, sayfa numaralan siireklidir, s. 540.

106

lerinin gliglenme siireci eslik etmistir. Cokiis donemindeki bu durumu karmasiklastiran iki yeni
etmen ortaya gikmistir. Bunlardan birincisi, yerel giiglerini yeterince saglamlastirdiklarinda,
geri ¢agrilma, tayin ya da riitbe tenzili halinde, makamlarindan ayrilmaya niyetli olmadiklarini
merkeze ima etmeye baslayan devlet gorevlileri, yani yonetici kurum iyeleridir. Bu durumda
merkez, taktik geregi, bu makamlarda siirekli olarak kalma hakkini onlara bagislama yoluna
gidiyordu. Tasarruf haklari boylece daha giivenceli hale getirilen bu gérevliler, vergi toplama
konusunda oteki devlet gorevlileri kadar acimasiz davranmiyor, kéyliniin ve yerel halkin

destegini kazamyor‘lar'du.70

Bir baska gelisme, ayan ve esrafin, arabuluculuk iglevini yiiklenmeye baslamasiydi; artik bunlar,
tasradaki vergi yiikiimliileri ile merkezce atanmis gozi doymaz miiltezimler arasinda tampon
gorevini Ustlenmiglerdi. Boylece, vergi yii-kiimliilerince segilen dyanin, vergi toplayan
gorevlilerle onlar adina yiizylize geldigi ve alinacak verginin belirlenmesi sirasinda yiikiimlileri
savundugu bir sistem gelis‘ri.71

MerkeZzi otorite giderek zayifladigi igin, derebeyler konusunda oldugu gibi bu durumda da
kendi siyasetinin uygulanmasini saglamak icin ayanla isbirligi yapmak zorunda kaliyordu.”?

Ancak, kiiltiiriin yonetenle yonetilen arasindaki ikiligi

70 A. D. Mordtmann, Anatolien: Skizze und Reisebriefen aus Kleinasien (Yayina hazirlayan: Franz Babinger, Hanover, 1925), s.
113.

71 Gibb ve Bowen, hlamic Society, T, 1, s. 193-194. Laissez-faire siyasetinin ategli bir savunucusu ve istanbul'daki Ingiliz
Elgiliginin birinci katibi olan David Urquhart, bunun o zamanlar Avrupasindaki merkeziyetsi egilimlere kiyasla bir ilerleme
saylabilecegini diigiiniiyordu. Bkz.: David Urquhart, Turkey and I'ts Resources: Us Munipical Organization and Free Irade (Londra,
1833), ss. 121-122, Urquhart'in gériisiiniin pek de fevkalade olmadigi asagidaki tartismada goriilecektir.

72 inalcik, "Traditional Society", s. 47.
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yansittigi ve bir ara-tabakanin bulunmadigi bir toplumda, ayan gibi araci bir sinifin yasallik

kazanmas! ya da kalici olmasi diisiiniilemez. Ayan da, son hesapta, giiclinii devletin kendisine
tanidig ayricaliklardan almakta ve egemen roliini biiyiik bir hevesle listlenmekteydi. Boylece



ayan da talana katildi, onlar da kendilerine bagimli olanlari bunalttilar ve resmt sinifin
gorenekleri ve diinya goriisiiyle 6zdeslesti-ler. Gene de, alt siniflar igin ayan, ancak resmf

gérevli oldugu siirece ve yoneticilerin davranislarini benimsedigi oranda "ksti" olmustur.”3 Bu
incelemenin son béliimiinde durumun 19. yiizyilda da degismedigine iligkin kanitlar yeral-
maktadir. Kitleler igin en korkulu umact, her zaman, resmft gorevliler olmustur.

MerkeZzi otorite, hakli olarak, derebeyleri ve ayani, kendi varolusunu siirekli tehdit eden
ogeler olarak gormekteydi. Derebeyleri ve ayan, imparatorlugun ideal yapisina aykiri, yasallik
disi 6geler olarak kalmiyor, bu durumlarini alayci bir aldirmazlikla da karsiliyorlard:. "Yénetici
kurum"un dirist ve iyi niyetli tiyeleri ¢oziilmeyi hazirlayan etmenlere duyulan o eski korkunun
etkisiyle, ilk dénemlerin giigli yonetimini geri getirmeye kararliydilar. Boylece, Osmanh
Imparatoriugu'ndaki ¢okiisii durdurmak isteyen "islahat¢i" padigahlar bile Avrupa'ya 6zgii
silahlanma ve 6rglitlenme yontemlerinin benimsenmesi igin ¢alismakla yetinmiyor,

73 18. yiizyil gairlerinden Nabi'nin bu konudaki aydinlatici agiklamalart igin bkz.: Mehmet Kaplan, "Nabi ve 'Orta Insan' Tipi",
Istanbul Universitesi Edebiyat FakMtesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, XI (1961), s. 32.

Ayan,, onceleri eyalet sakinleri tarafindan segilirken, daha sonra vali tarafindan atanir olmustur. 1780'lerde ise Sadrazam
tarafindan atanmaya baslamigtir. Ancak, ilgingtir ki, 1786'da Ayan makam olarak kaldirilip gérevleri merkezce atanan bir sehir
miifettisine devredildiginde, halkin ayaklanarak itirazi lizerine makamin yeniden tesisi gerekmistir. Bkz.: Ayan", Monii
Ansiklopedisi IV (1950), s. 355. Bu konuda Bowen'in Encydopedia of islam'in ikinci baskisindkki makale yerine inondii
Ansiklopedisine atif yapmayi segmemin nedeni, birincisindeki biitiin bilgileri ikincisinin icerir olmasidir.
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Avrupa'daki gagdas, merkeziyet¢i yonetim uygulamalariyla da yakindan ilgileniyorlard:. Bu
ylizden, en basaril islahatgilardan IT. Mahmud'un (1807-1839), ayni zamanda en acimasiz

saldirilarini ayan ve derebeylerine yoneltmesine sasmamak ger‘ekir‘.74 Ancak, IT. Mahmud
merkeZi yonetimin yasal gergevesini yeniden kurmayi basarirken, 6te yanda, yonetime iliskin

glindelik sorunlarin ¢oziimii gene esraf ve ayanin destegine bagimli kalmak‘raydl.75 19. ylizyilda,
iktidar merkezindeki tabakalasma goriiniimiine, durumu karmasiklastiran yeni 6geler eklendi.
Artik biirokratlar, "kulluk" statilerini reddetmekte, siyasal iktidarin dizginlerini ele gegirip
cagdaglagma hareketinin énderligini iistlenmekteydiler. Bunlar, Imparatorluga, kisi haklarinin
korunmasina iliskin, Bati kokenli kavramlar getirdiler. Ancak, bu girisimler yakindan
incelendiginde, yeni yeni ortaya ¢ikmakta olan ¢agdas biirokrasinin, aslinda kendi haklarin

belirlemek ve korumak pesinde oldugu acikca gériiliir.”® Cagdas Tiirkiye'nin toplumsal ve
ekonomik temelini atan da bu tabaka olacaktir. Bu tabakanin daha dnceleri kendisine bagimli
olan yonetim mekanizmasinin yasam ve gegim kosullari izerindeki denetimi azaltmak zorunda
kalmisti; glinkii yonetime iligskin yasalar, hiyerarsinin alt basamaklarinda ye-ralanlarin haklarini
diizenlemeye baglamigti. Ote yandan, bu yenilenen Yénetici Kurum'un iist kademelerindekiler,
artik, yasal olarak korunmus ve varislerine birakabilecekleri servetler edinmeye baslamislard.
Bunlarin gocuklari ¢agdas

74 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought (Princeton, 1962).

75 inalcik, "The Nature of Traditional Society", s. 54. "Mahmud"un isyankdr dyan'a karsi agtigi savag, bunlardan gogunun
makamlarindan alinmasi ve Sul-tan'in eyaletlerdeki otoritesinin pekistirilmesiyle sonuglandi. Ancak bu ileri gelenlerin yiizlercesi
yerel yonetimin basinda kalmay: ve biiyiik mukataalar: ellerinde tutmay: siirdiirdiiler... Pasif yerel halkin goziine gogunlukla



kendilerini zalim valilere kars: koruyan kisiler olarak goriiniirlerdi."
76 Mardin, The Genesis... s. 107.
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egitim ve yabanci dil 6grenme olanaklarindan da yararlanabilmekteydi. Boylelikle de bir sonraki
kusak, ulemddan da daha "billurlagmig" ayricalikli bir statii sahibi olarak hayata atilabilecekti.
Bu durumda baskentte bir biirokratik soylular gesitlemesi ortaya gikiyordu. Bu gelismeler,
daha ge¢ ve daha az olmakla birlikte, askerlik meslegini de etkiledi. "Kurulu diizen"in iginde
baslica tek bir degisiklik s6zkonusuy-du: ig ¢atisma, bir kez daha, sivili, yildizi sénmeye
baslayan askerle karsi karsiya getiriyordu ki, bu da yoneticilikte ve mali konularda uzmanligin
onem kazandigina isaretti.

Ote yandan, bu harekete katilamayan koklii ulemd aileleri ¢gskmeye bagladi. Bu aileler
ayricalikli durumlarini, ancak, ser'i hukukun yanisira, medent hukuk egitiminden de gegerek ve
ser'i hukukla birlikte Batili medent hukuk bilgisi de gerektiren yeni sivil mahkemelerde
yargiglik gibi meslekler edinme yoluyla, Tanzimat'in biirokratik mekanizmasi iginde yeralarak
koruyabilmekteydiler.

Tiiccar ve esnaf ise, bu donemde, kapitiilasyonlar geregi Avrupa endiistrisi ve ticaretinin
rekabetiyle kars: karsiya kalan, bu nedenle de olusamadan ¢okmeye baslayan gekirdek
halindeki siniflardi. Bunlarin merkezi otoriteye karsi duyduklari hognutsuzluk siirmekte,
ozellikle de, ender olarak dnlerine gikan ekonomik genisleme firsatlari, gelir pesindeki yonetim
tarafindan engellendikge kendini belli etmekteydi. Sozgelimi, titiin satiglarinda tekellesme

zorunlu tutuldugunda’” ya da kiigiik el tezgdhlari Avrupa'dan ithal edilen mallarla yarisamaz
hale geldiginde,”® bu hosnutsuzluk iyice aciga gikmaktayd.

77 Bu makalenin yazarinin Karadeniz hinterlandinda (Tosya) bir tiiccar olan biiyiikbabasinin, bu tekellesmeyi baslatan Mithat Pasa
hakkinda kagida gegirilemeyecek birkag ¢ift sozii vardi.

78 Mordtmann'm, srnegin, yerel olarak imal edilen kahve degirmenlerine iligkin anlattiklari, bkz.: Anatolien, s. 10.
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Biitiin bunlara ragmen, tabaka bilinci geleneksel gizgiler iginde kalmaya devam etmistir.
Yaneten ve yonetilen birbirleriyle siirekli boy 6l¢lisiir olma konumlarini korumuslardir. Bati'nin
etkisindeki aydinlarin baslatmayi basardiklari protesto hareketleri bile, merkezt biirokratik
mekanizmaya yoneltilmigtir. Geng Osmanlilar hareketi buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.
Onlarin ardillar: olan Jon Tiirkler de 1890'lardaki siirgiin boyunca ayni tutumu
siirdirmislerdir.

Tasraya gelince, Osmanli'da tabakalagmaya iliskin en anemli degisiklik, devletin ¢ogunluguna
sahip oldugu Imparatorluk topraklari iizerindeki miilkiyet hakkini tasfiye etmeye baglamasidir.
Bu degisiklik, zaten, zorla el koyma ya da devlet gorevlilerinin kendilerine bagiglanan miri
topraklar: [lizerinde mutlak miilkiyet hakkina sahip olunan] miilk ‘e doniistiirmeleri bigiminde
onceden baglamig bulunuyordu.

"19. yiizyilin basinda miilk sahipliginin artmast iki ana kaynaktan beslenmekteydi. Birincisi, mirt
topraklarin, hiikimetge, hazine agigini kapatmak amaciyla miilk olarak; ikincisiyse, mukataanin,
aliciya gok genis hak ve yetkiler taninarak, agik artirma yoluyla satisa ¢ikarilmasiydi [iltizam].

"Kaldirilan timar topraklarinin yeni miilk sahibi sinifin eline gegisi, gogunlukla bu tiir satislarla
olmustur. II. Mah-mud ve onu izleyenler doneminde bu tiir satislar gok sik gorilmektedir.
Kendisine "tapu temessiiki" adi altinda bir belge verilen alict, kuramsal olarak, yasal 6zel
miilkiyet hakkina sahip degildi; ancak gelirlerin kirasini tasarruf edebilirdi. Oysa, gergekte,



tasarruf haklari siirekli olarak uzatilir ve onaylanirdi. Tanzimat déneminin tarim yasalarinin
gogundaki egilim de, tasarruf hakkini, 6zel miilkiyetten pek az farki olan bir hakka
doniigtiirmekti. Devir ve
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kayitlara iliskin yonetmeliklerde yapilan degisiklikler, tapu temessiiki belgesinin
degerini artirmakta, bu belge giderek tapu senedine doniismekte, 6te yandan yasalar
ardarda ogullar, kizlar ve diger akrabalara miras haklari taninmasi yéniinde
degistirilmekteydi.

"Bu tiir kiralama islemlerinde genellikle biiyiik topraklar s6zkonusu olmaktayd:. 1858
Arazi Kanunu'na gére, meskin bir kéyiin tek bir kisinin miilkiyeti altinda yeral-masi
yasakti Bu da Tanzimat doneminde devlet adamlarinin, biiyiik miilklerin gogaldiginin
farkinda ve karsisinda olduklarini gosterir. Ancak bu yasak, gergek uygulamalari pek
etkilememistir. Donemin ticar? ve mali gelismeleri, Tiirk tarim rdnlerinin ihracati da
gozéniine alindiginda, belli bir hazir para akimina yolagmis ve ceplerinde, agik
arttirmalara katilip biyik topraklar satin alacak, toprak karsiligi borg verebilecek
kadar parasi olan yeni bir sinifin dogmasina yolagmisti. Yeni yasalar bunlara borg ve
satis sozlesmelerinin icra yoluyla yirirlige konulmasi hakkini fanimakta; yeni kolluk
glicii de bu tir yaptirimlar nedeniyle eskiden baglarina gelebilecek tehlikeli
durumlardan onlari korumaktayd:.

"Boylelikle, 19. yiizyi1l boyunca imparatorlugun tasradaki topraklarinin gogunlugunu
denetimi altina alan yeni bir 6zel toprak sahibi, sinif ortaya gikti. Bu olgu,
Balkanlardaki eyaletlerde, bu iilkeler bagimsizliklarini kazandiktan sonra da siirecek
olan sert toplumsal ¢atismalara yolagti. Bati ve Orta Anadolu'da ise, Aga tipini ortaya

gukar‘dl.79

Bitiin bunlara ragmen, 19. yiizyilda yerel esraf, artik kayitlari tutulmayan devlet topraklarini
ele gegirip temelliik etmeye galisirken bile, kayliiniin nefretinin hdla esrafa degil, hiikiimet
gorevlilerine yonelmis oldugunu gosterecek

79 Bernard Lewis, The Emergence of Modem Turkey (Londra, 1961), s. 444. 112

son bir kanit daha 6ne siiriilebilir. Bunun nedenini, Osmanli ekonomisinin "devletgi"
ozelliklerinde aramak gerekir. Bu olusumu, daha sonralari mesrutiyetgi bir ideolog olarak iin

yapacak olan Ziya Pasa'nin Amasya valiligi lizerine Kenan Akyiiz'in ilgi gekici calismasinda®®
izlemek miimkiin. Ziya Pasa, 1850'lerde Amasya'ya atandiginda, kendisine yansitilan
sikdyetlerden biri de, Zile Miiftisii Litfullah Efendi’nin kasaba halkina ettikleriyle ilgiliydi.
Zile Miiftisi Liutfullah Efendi, diger birgok tasrali devlet memuru gibi, esraftandi. Dikkatli
bir inceleme, Liitfullah Efendi'ye halki haraca kesme olanaklarini esraftan olusunun degil,
diger roliiniin, yani devlet memuriyetinin sagladigini ortaya gikarmaktadir.

Liitfullah Efendi'nin kétiiliikleri su noktalarda toplanmaktadir:

a) Ordunun ihtiyaci olan sigir ve atlarin halktan "gondlli" bagis bigiminde toplanmasi konusunda
merkeZzi hiikiimetten gelen bir emir iizerine Litfullah Efendi, ilk is olarak mevcut biitiin at ve
sigirlart satin almistir. Ardindan, bu bagislari toplamak igin gelen gorevliyi misafir edip onunla
bir anlasmaya varmistir. Bu anlasma uyarinca, gorevli, halkin bagis olarak getirdigi hayvanlar:
kabul edilemeyecek kadar niteliksiz buldugunu agiklamistir. Bunun iizerine Litfullah Efendi,



kendi giftliginden satin alinacak hayvanlarin kabul edilecegine dair bir sdylenti gikarmistir.
Boylece, hayvanlarin ilk sahipleri, kendi hayvanlarini Liitfullah Efendi'ye sattiklar: fiyatin iig
dort katini 6deyerek geri almak ve gorevli memura bagislamak durumunda kalmiglardir;

b) Litfullah Efendi, iltizam hakkinin kendi adamlarina devredilmesi konusunda miiltezimle yasal
olmayan anlagmalar yapmistir;

80 Kenan Akyiiz, Ziya Pasa'nin Amasya Mutasarrifligi Sirasindaki Olaylar, (Ankara, 1964).
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c) Eskiyayla, peslerine diismek konusunda daha gevsek bir tutum benimsemeye sz vererek,
an|a§m|§’r|r‘.81

Biitiin bu iglemler, ancak devletle ekonominin igice bulundugu ve dolayistyla, karin iiretim
mekanizmasini denetlemekle degil, devletin dnemli makamlarini elde futmakla dogru orantili
oldugu bir ekonomik yapi iginde miimkiindiir.

istanbul'daki esnafla iliskili olarak, benzeri bir gelisme de, esnafin refahinin ve genelde is
hayatinin devlet harcamalarina bagimli olusudur.82

Tanzimat olarak adlandirilan bu dénemde (1839-1878) ortaya gikan bir baska degisiklik, eski
derebeylerinin ya da ayan ve esrafin bir bsliimiiniin istanbul'a yerlesip, dis goriiniisleriyle
¢agdas biirokratlardan ayirt edilemez hale gelmeleridir. Ancak, bu "yeniler"in bagkentin
biirokrat "ziim-re"sine 6zgii gorisleri de benimsediklerini séylemek o kadar kolay degildir.

19. yiizyilin sonlarina dogru Tiirkiye'nin gagdaslasma siirecinde vardigi asama, biirokrasinin
yapisinda da bir degisiklige yolagmistir: Hiyerarsi piramidinin hayli dar olan tabani, yerini daha
genis ve giderek genigleyen bir tabana birakmigtir. Biirokrasinin alt ve orta basamaklarini
besleyebilmek igin Bati modeli okullar agilmistir. Egitim parasiz olduktan baska, 6grencilere
yiyecek ve yatacak yer de saglandigindan, bu okullara tasradan belli bir akin baslamistir. Bu
tasralilar, genellikle ayan ve esrafin alt kademelerinden olusan tabakanin ve birkag hali vakti
yerinde koylii ailesinin gocuklariydi. Bu gozlemimizin [simdilik] yalnizca J6n Tirklerin kokenleri
iizerine yaptigimiz calisma sirasinda edinilen izlenimlere dayandigini belirtelim.3 Nicel
¢alisma-

siage.,s. 9.

82 De Tott, Memoirs, I, s. 131,

83 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (Ankara, 1965).
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lar bu gozleme daha net bir gériinim kazandiracaktir. 1890'larda artik bir yari-soyluluga
doniisen st birokratik kademelerdekilere baskaldiranlar, iste bu "acemiler" olacaktir. Bati
hakkinda edindikleri genel bilginin yolagtigi beklentilerle, derme ¢atma yari-cagdas egitim
diizeninin getirdigi kisitl gagdaslasma olanaklari arasindaki ugurum, bu gengleri islahat
hareketine fiilen katilmak zorunda birakmig gibidir. Ama ortaya ¢ikan ayrim, hdld eski,
geleneksel tasra/metropol ayrimiydi ve baskaldiri biirokrasinin iist kade-melerindekilerini
ayricaliklarindan 6tiirii sorgulamak anlamini tasiyoirdu. Sozgelimi, Asker?® Tibbiye 6grencileri



"tagralilar" ve "sehir gocuklari" olarak ikiye ayrilmislardi. Sikayetler, pasa gocuklariyla
hanedan mensuplarinin, daha az galisma gerektiren gorevlere atanmalarindan kaynaklaniyordu.

Daha sonralari, J6n Tirkler, bu tiir gorevler almig biitiin subaylar: ki.igijmseyeceklerdir'.84

Bu noktada yapilmasi gereken dnemli bir ayrim, biirokrasinin alt ve list kademeleri arasindaki
farktir. Tagralilar, Ab-diilhamid'im biirokratik mekanizmasini beslemek iizere okullara
alindiklarina gore, kuskusuz tasradan yénetici segkinler saflarina dogru daha canh bir
akiskanlik ortaya ¢ikmistir. Ancak, gelecegin Jon Tiirkleri olacak olan bu tasralilar hala farkl
muamele gordiikleri kanisindaydilar. Bunda haksiz da degillerdi; giinkii sarayn, siyasal, asker?
ve diplomatik makamlarin list kademelerinin gogu, tek ortak yonleri Tanzimat'in biirokratik
ailelerinden olmak olan kisilerce tutulmustu. Yetistikleri yiiksek okullarda derslerinde istiin
basar: kaydeden tagralilarin béylece zedelenen esitlik duygulart, yalnizca Bati'yla olan
iliskilerinin bir lrini de degildi; ¢linki Bati hakkinda 6grencilik yillarinda edindikleri bilgiler
oldukga sinirliydi. Tersine, bu duygular, devlet go-

84 ag.e.s.40.
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revlerine aday kisilere devletin nasil davranmasi gerektigi konusundaki beklentilerin bir
yankistydi ki, bu da, 19. yiizyil sonlarindaki bile giiciini siirdiiren asilsiz bir kanitya, Osmanli
devletinin aristokrasilere fahammidili olmadigi inancina dayaniyordu. Bu gériise gére, devlet
gorevlerine yapilan atamalarda, ideal olarak, yalnizca yetenek gozonii-ne alinmaliydi Kanimizca,
Mannheim bu gériisii, devlet gérevlerine getirilmede esitlik ilkesinin, Osmanl Impara-
torlugu'na 6zgii 6nemli bir "ideoloji" oldugu ve J6n Tiirklerin bu agidan ¢agdas yenilikgilerden
gok, tutucu ideologlar olarak hareket ettikleri bigiminde ifade edebilirdi.

Jon Tirk Ihtildli'nin bagarisi, Imparatorlugun tabakalagma diizeninin iizerine kurulu oldugu ana
ikiligi temelden degistirmemistir. Eski ihtildlcilerden, yani J6n Tiirklerden olusan yénetici
sinif, yine yonetilenden gok uzak kalmistir. Bunun nedeni, her seyin 6tesinde, yonetici tabakaya
yeni girenlerin, ele gegirdikleri biirokrasi kalesinin nihat amaciyla derhal 6zdeslesmeleri, yani

.......

Osmanli siyas ideolojisinin bir diger yéniidiir.8?

Ancak, ayrintilara pek 6nem vermeyen bazi Batili yorumcularin yaptigi gibi, Jon Tiirkler
donemine iliskin tek olgu budur deyip gegmek de gériintiiniin onemli bir boyutunu gozardi
etmek olur. ¢iinkii Jon Tiirkler Avrupa'da siirgiin olarak gegirdikleri uzun yillar boyunca,
Bati'nin 6zgiirliik ve esitlik kavramlarindan etkilenmiglerdi. Iktidar: ele gegirdikten sonra,
Mannheim'in kullandigi anlamda gergekten "litopyact" olan yeni bir fikir ortaya attilar:
Halkgilik. Siradan insani yiiceltmek yeni bir futumdu ve bu tutum Jén Tirklerin iktidarda
kaldiklar1 1908-1918 yillari arasinda kok saldi. Bu goriise uygun olarak Jon Tiirkler yéneten/yo-

85ag.e.,s. 225.116

netilen ayrimini kaldirmaya ¢alistilar ve iktidarlarinin son yillarinda resmi mitolojide ilkenin
efendisi olarak kéylii, 5nemi giderek artan bir yer edindi.2®

Ekonomi ve Politika

20. yiizyilin baglarina kadar Tiirkler, Imparatorlugun ekonomik yasamina, snemli ekonomik
girisim sahipleri olarak katilmamislardir. Bu isler yabancilara ya da Tiirk ve Misliiman olmayan
azinhklara blmkllmus‘nr.87 Ulusal iilkiiler pesinde kosan Jon Tiirkler, yeni bir Tirk girigimci
sinifi yaratmaya galistilar. Ancak, ekonomik gelismenin /aissez-faire siyasetine kapali oldugu,



Tirkler ilkenin ekonomisini tiimiyle ele gegirmis olsalar bile, herkesge kabul edilmisti.
Nitekim, Jon Tirklerin kisa bir tartismadan sonra benimsedikleri ekonomi felsefesi,

dayanismacilik olmustur.88 Daha sonralar, I. Diinya Savasi'min sonlarina dogru, Jén Tiirklerin

Almanya'da Die Neue Orieniierun™® olarak bilinen sosyal devlet siyasetiyle ilgilenmeye
baslamalari, daha da kisitlayici bir tutuma yoneldiklerini gosterir. Bir "ulusal ekonomi"nin
kurulmasi, bir baska deyisle, Jon Tiirklerin "devlet denetiminde bir sosyal devlet" slogani, bu
fikrin kendilerine 6zgii tiridiir ve devletge yonetilen bir "ulusal ekonomi" ile gelismekte olan
girisimci sinifi uzlastirma gabalart, o glinden bu yana Tiirk Ekonomisinin gelisimini niteleyen bir
gerilime yolagmigtir.

86 Bkz.: S. Mardin, "Tiirkiye'de iktisadi Digiincenin Gelismesi."

87 Falih Rifki Atay, Atatirkgiilik Nedir? (istanbul, 1966), s. 66.

88 Dayanismactlik (tesaniitgiiliik-solidarizm), Marksizm ile Fransiz Devrimi ide-olojisindeki burjuva 6geleri "karsilikli dayanisma

baglarinin gogulculugu" kavrami araciligiyla uzlastirmaya galisan bir doktrindir. Bkz.: J. E. S. Hayward, "The Official Social

Philosophy of the Third Republic: Leon Bourgeois and Solidarizm", International Journal of Social History, VI (1961), s. 31.

89 Ziya Gokalp, "iktisadi Vatanperverlik", Yeni Mecmua IT (1918), s. 322; Tekin Alp, "Yeni iktisadiyat", Yeni Mecmua, 28 Mart
1918, s. 205.
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Sik sik yinelenen gabalari ve kapitiilasyonlarin kaldirilmasi sonucu Jon Tiirkler 1918'de, iiretim
ve sermaye hacmi agisindan tasra diizeyini asan birkag Tiirk tiiccarini is basina getirmeyi
basarmiglardir. Ancak, Jon Tiirklerin izledikleri devletgilik siyaseti ile Tiirk "ekonomik sinifi"
karsisinda benimsedikleri himayeci tutum arasindaki karsitligin ortaya gikmasi igin aradan
heniiz yeterince zaman gegmemistir.

Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde toplumsal siniflarin durumu, geleneksel devlet segkinleri ile bunlarin
yaratmak istedikleri ve fakat dizginlerini bir tiirli koyveremedikleri yeni sinif arasindaki
iliskiler agisindan ayni temel belirsizligi yansitir. Sorunun, 1920 ve 1930larda resmt ziimre
agisindan nasil gorildigind, Tirkiye'nin "sinifsiz bir toplum" oldugu konusundaki mitos agikca
ortaya koymaktadir. Bu goris, Tirkiye'deki gelismeler Marx'gil (Maman) bir modele (6zellikle
Marx'in daha 6nceleri kullandigi halde sonradan g6-zard: ettigi "Dogu Feodalizmi" kategorisini
icermeyen basitlestirilmis bir Marx'gil modele) uymadigi 6lgiide dogruydu. Ama, Tiirk
toplumundaki gruplar-igi gizil gatismalarin giiglii dip akintilarini bir baska kiliga biiriidiigi
olglide de yanlisti. Bu agidan Tiirk toplumu halg@, yonetenle yonetilen arasindaki tarihsel ikiligi,
devlet segkinleri arasindaki ikili rekabeti, ve en son olarak da girisimci olmak isteyenlerle
iktidari onlarla paylasmaya yanasmayanlarin ayrimini yasamaktadir. Tirk siyasetinin gizil
toplumsal temelini olusturan, iste bu ¢atismalar olmustur. Bu yiizden de, Cumhuriyet
Tirkiyesi'nin, siyasal hayatinda bu ¢atismalarin tekrar tekrar ortaya gikmasina sasmamak
gerekir.

Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, "Historical Determinants of Stratification: Social Class and Class Consciousness in Turkey",
gev. Nuran Yavuz, 1967, cilt 22, no: 4, s. 111-142; YAZKO Felsefe Yazilari, dizi no: 5, Istanbul, 1983, s. 5-33
118

SERIF MARDIN'LE DIN VE DEVLET SOSYOLOJISI KONUSUNDA SOYLESI

Diin ve Bugiin Felsefe adli dizinin ilk kitabinin bu béliiminde Tirkiye'nin énde gelen sosyologlarindan Serif
Mardin'in, kendisiyle yapilan bir séylesi ve 6hemli makalelerinden birinin gevirisi gergevesinde yaklasimini
agimlamayi ve buradan hareketle din, devlet, foplumsal yapi olgularinin kismen de olsa altinin gizilmesini hedefledik.

Serif Mardin temelde diisiince tarihi, din sosyolojisi ve siyaset sosyolojisi gergevesinde Osmanli-Tiirk toplumsal
yapisinin temel dinamiklerinin saptanmasina ve onlari gergeveleyen kalip ve soylemlerin belirlenmesine yonelik



calismalar yapmigtir. Kiiltiirel 6gelerin belirleme giicii ve bu 6gelerin, ig dinamiklerinin énemi yaklagiminda belirleyici
bir yer tutar. Serif Mardin 1950'li yillarla birlikte siyasal diisiince agirlikli bir ugras: tercihi yapmis ve bu donem
gahismalari Osmanli aydininin Avrupa diisiincesinden nasil etkilendigi sorunsali lizerine yogunlasmistir.* Bu yillarda
Mardin'in galismalar sosyolojik kaliplar:

(*) Bkz. Serif Mardin, The Genesis of Young Ottomcm Thought, 1962; Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 1964 (2. Baski, 1984).
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daha az kullanan, arsiv agirlikli olma goriiniimiini verir. Yetistigi bilim cevrelerinde egemen olan yaklagimlarin Serif
Mardin'i etkilemedigi soylenemez. Ancak bu etkilerin, tarihsel verileri bir ara malzeme olarak kabul edip sosyolojik
agirhikl bir galisma bigimini benimsemesiyle arttigi goriiliir. Serif Mardin 1960'li yillarin ortalarindan itibaren
toplumsal-kiiltii-rel 6gelerin ig dinamiklerinin belirleyiciliklerini vurgulayan bir yaklasimla, gok yonli entelektiiel bir
kaygidan hareketle din, ideoloji ve kiiltiir konularina agirlk vermistir. Yapisalci-is-levselci okulun oldugu kadar,
VVeber'in, Fransiz diigiiniirlerinin, sembolik felsefecilerin yaklagimlarina da énem veren Mardin, 'Din ve Ideoloji',
‘Centre-Periphery" ¢alismalarini bu dénemde yayinlamistir. 1970'li yillarin sonlarindan itibaren tiimdyle din
sosyolojisi galismalarina agirlik veren Mardin, bu asamada mikro belirlenimlerin devresine girmis ve iliskiler yumagi
olarak ele aldigi toplumsal diizeyde, bu kez kisiler arast iliskinin psikodinamiginin altini gizmeye yonelmistir (Serif
Mardin ile sylesiye bakiniz). Bunlarin yaninda Serif Mardin'in iki temel 6zelliginden birisi gagdasi olan diger
toplumbilimcilerden farklidir: Mardin arastirma konusunun segiminde ve irdelenmesinde Kemalist soylemin dolayh
dolaysiz etkilerinden uzak kalmistir. Diger 6zelligi ise kendisinin de belirttigi gibi galismalarinin 6nerisel nitelikte
olmasidir. Bu belki Osmanli-Tiirk tfoplumsal yapisinin ulasiimasi ve ¢oziimlenme-sindeki dogal zorluklardan, belki de
Mardin'in "kugkuculugundan" kaynaklanmaktadir.

A.B. - Osmanli-Tiirk toplumsal yapisina, temelde kiiltirel diizey ve béliinmelerin belirleyiciligini
vurgulayan, bu belirlenmelerin 6zerk niteliklerinden hareket eden bir gergeve ile
yaklagiyorsunuz. Bu gergevenin olusmasinda Osmanli-Tiirk toplumsal yapisinin hangi temel
dinamikleri ve Bati kuramlarindaki hangi gelismeler etkin oldu?
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S.M. - insan Bati'ya okumak igin gittigi zaman, Platon okuyor, Aristo okuyor, Saint Augustin
okuyor; Hobbes, Locke, ondan sonra faydacilari okuyor. Hegel okuyor, Marx okuyar, falan...
Bunlar ise bir dizi iginde birbirine gonderme yapan ve birbirine cevap veren kisiler. Onun igin
bir zincir olugabiliyor. O zincirin igindeki fikirleri bilmek igin zincirin pargalari hakkinda biraz
bilgi sahibi olmak lazim. Bati'da birini yetistirdikleri zaman, gerek siyaset biliminde olsun,
gerek sosyolojide olsun bu zincirin nasil tesekkiil ettigine dair, temel bilgiler vermek ihtiyacini
hissediyorlar. 18. yiizyil aydinlanma devri felsefecilerinin fikirlerini bilmeden, Saint Simon'dan
Auguste Comte'a, Auguste Com-te'dan da pozitivizme ve Durkheim'a nasil bir gegis oldugunu
anlamak zor oluyor. Boyle yetigen bir kisi iyi yetigiyor ve o halkalarin her birini bildigi igin,
daima son referansin arkasinda yatan diyaloglari biliyor. Mesela Durkheim'i inceledigi zaman,
"hah burada Kant'tan gelen bir problem var," diyor veyahut da "19. yiizyilda Fransiz
felsefesinin Kant'tan etkilenmis olan pargasinin burada etkisini goriiyoruz" diye baglayabiliyor
onu. Baglayabilmek ve sorunun niteligini anlamak igin yalniz senkronik olarak degil, diyakronik
olarak onun nasil gelistigini bilmekte fayda var. Onun igin dort basi mamur bir egitim
diyebiliriz buna. Ama alin Tiirkiye'den ya da Nijerya'dan gelmis olan birisini, o liniversite
egitiminin igine sokun. Adamin bir kere bu isin mantigini anlamasi igin aradan zaman gegmesi
lazim. ¢linkii cocuklugundan beri o zincirin halkalarinin hepsini bilmiyor. Bir kisim halkalar
aileden veriliyor, ananin babanin konusmalarindan ortaya gikariliyor, Eyfel Kulesi'ni gezmekten
ortaya gikiyor, falan... Simdi bir kere bu gedikleri kapamak gerekiyor ve o zaman da bayagi bir
gaba gostermek lazim. Yani o kigilerle birlikte ayni soylemi ayni incelikte kullanabilmek igin ok
¢alismak lazim. Farzedin ki ¢alistik. Ondan sonra
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da orada, bu séylemi kullanan insanlardan biri haline geldik. Sorbonne'un etrafindaki



kahvelerde, "baksana bu adam bu isi ne kadar da iyi biliyor," diyorlar. Ondan sonra farze-din ki
Tiirkiye'ye veyahut da Nijerya'ya déndi. Sdylemin tiimiiyle de ilgili olsa, bir baliimiiyle de ilgili
olsa insan ogrendiklerini uygulamaya baslyor. Yani insan kendi iilkesinin giinliik hayatinda da,
diisiince hayatinda da 6grendiginin ne ise yaradigini anliyor. Benim tecriibem de su oldu ki,
Tiirkiye'ye dondiikten sonra iki ayri seyle karsilastim. Bir kere benim okuduklarimi, benim
soylemimi konusmuyordu kimse. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde Fransiz hukuksal soylemi
hakimdi. Hauriou, Duguit falan. $imdi bir kere ben o agidan afalladim, yani benim soylemimle
hig ilgisi olmayan konugmalar ve daha gok pratige bagli olan, anayasanin giinliik meselelerini
hukuki bir agidan degerlendiren bir arkadas grubu. Onun igin bir kere fakiiltede meslekt agidan
boyle bir sey oldu. Allah'tan, bu arada gene Forum dergisi etrafinda benim séylemimi kullanan,
kisiler vardi. Forum dergisinde ilging bir sey oldu. Hemi Anglosakson séylemini, hem de
kontinental (kara Avrupasi) Latin séylemini birlestiren insanlar ¢ikabildi orada. Bu gok ilging
bir sey, Tiirkiye'de nadiren olan bir hadise ama, oldu. A.B. - Ornegin kimler?

S.M. - Turhan Feyzioglu, Turan Giines, ondan sonra Aydin Yalgin, Coskun Kirca -bir ara dig
miinasebetler icin-, ondan sonra Biilent Ecevit, tabii bastan itibaren. A.G. - Metin And da var.

S.M. - Metin And, evet. Ayni dili konusan insanlar grubu. Simdi bu bir agidan benim igin faydali
oldu. Yani yalniz kalmadim geldigim zaman. Fakat su agikti ki Giniversitedeki séylemle, yani
mesleki soylemle benim sdylemim arasinda biiyiik bir ugurum vardi. Farzedelim ki meslekle
ilgilendim ve o séylemi 6grendim. Gergekten de o :sdylemi 6gren-
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mek mecburiyetinde kaldim. Ama ondan sonra da Tiirkiye'deki konularin hukukgu agisindan
gozden gegirildigi zaman, birgok konunun gozden kagirildigi veyahut da gereksiz sayildigi, ya
da gereken degerin verilmedigi kanisina vardim. Bu bayle. Tiirkiye'ye gelmeden dnce, doktora
tezine bagladigim zaman, Tiirkiye hakkinda gok az sey yazildigi igin, Tiirkiye ile ilgili bir konu
segmeyi digindiim. O zamanlar, yani Yeni Osmanlilar iizerine ¢aligmaya basladigim zaman
anladim ki, Tanzimat evet, Bati'dan gelen bir diisiince tarzi olarak demin iizerinde
konustugumuz o diisiince zincirinin bir pargasi olarak anlasilabilir. Ama Tanzimata kars:
reaksiyonlar, yani Yeni Osmanllarin bu fikirleri kullanis sekilleri, o diisiince zincirinin, o
soylemin izah edebildigi bir sey degil, baska bir sey.

A.B. - Tarihsel sosyolojik boyutun devreye girmesi...? $.M. - Onun igin 1950'lerde bu konu
lizerine galismaya devam ettim. Ama iki sey birden kafamda tesekkiil etmeye basladi. Birincisi,
Bati'nin soylemi Tiirkiye'deki konulart anlamak igin bir dereceye kadar bir sey veriyor, fakat
ondan sonra pek agik degil, gok kapali taraflar birakiyor. Ikincisi, bu meseleyi anlamak igin
siyasi fikir tarihi yapmak kafi degil galiba, bir nevi sosyoloji yapmak lazim, demin soyledigim
sebeplerden dolay!.

A.B. - Doktora tezinizden sonra Tiirkiye'de diisiince tarihi ile ilgili galismalar yaptiniz bir siire.
Tarihsel sosyolojik boyutun devreye girmesi daha sonraki donemde mi oldu?

S.M. -1962"'de Yeni Osmanlilar hakkindaki tezim basildi. 1962"'den itibaren biliyordum ki baska
bir sey yapmam gerekli; fikir tarihi bundan sonra bir malzeme oldu. O malzemenin analizinden
daha baska yaklagimlarin gerekli olduguna kanaat getirdim, burda gene daha 6nce séyledigime
geliyorum. O foplanan malzemeler, o diisiince zinciri, bagka bir deyisle buldugum sdylemin igine
tam oturmuyor.
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Baska bir sey bu. Onun igin sosyolojiyi merak ettim. Fakat galiba en 6nemli aydinlatici seyleri



antropolojide ve sembolik felsefe denebilecek olan Susanne Langer, Cassirer ve onlarin
diigiincelerini devam ettiren felsefecilerde bulmaya basladim. O zamanlarda Avrupa'da dil
konusu 6nemli olmaya basliyordu. Fakat ben higbir zaman dil konusunu fevkalade sempatik
bulmadim. Dil konusu bana, kiiltirin ortaya gikardigi bir problemden kagmak igin, yani soyle
diyeyim, kiiltiird inceleyen bir arag degil, bir kiiltiirin belirgin 6zelliklerini ve davranis
ozelliklerini incelememek igin yapilmig olan bir kagis gibi geldi. Onun igin hi¢bir zaman sempatik
gelmedi bana. Yani dilbilgisi ile ezan arasindaki iliskiyi kuramiyordum bir tiirli. Halbuki giinlik
hayatta ezan vb. gok miihim bizim diizeyde. Ve o zaman ezanin sembolik anlami ve anlaminin
etkinliginin aragtirilmasiyla, dilin etkinliginin arastirilmasi bayag: ayri alanlar olusturuyor gibi
geldi bana.

A.B. - TIk sorumun bu kez bagka bir yéniinii vurgulamak istiyorum. Toplumsal olgularin 6zerk ig
dinamikleriyle agiklanmalarinin 6nemi ve belirleyiciligi, soyleminizin temel taglarindan birini
olugturuyor. Osmanli Imparatorlu-gu'nda kiiltiirel 8gelerin belirleyici niteliklerinden hareket
eden yaklasiminizin olusmasinda, Osmanli yapisiyla ilgili calisma ve gozlemleriniz ile bu séylem
arasindaki belirleyicilik orani ne oldu?

S.M. - Simdi bu verecegim cevap biraz paradoks gibi olacak. Benim ilk yetismem Fransiz
kiiltlirinde oldu. Fransiz kiiltiiriini de gok severim. Fransizlarin o siralarda gegerli olan yari
bilimsel kitaplarini okurdum. Mesela, Daniel Ha-levy'nin Essai sur |'Acceleration de I'Histoire
adh bir kitabi var; onu ¢ok severdim. Yalniz bu bana Tiirkiye'nin 6zelliklerini hi¢bir zaman
anlatmiyordu. Tirkiye'nin 6zel tiirden bazi yapilar olugturdugunu, Fransiz kiiltiird bana gok iyi
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gosteriyordu. ¢iinkii Fransiz kiiltiirinin soylediklerinden ayri bir sey oluyordu bu. Mesela 19.
ylizyil sonunda sembolistler var; Mallarme, -gok sevdigim bir kimse Mallarme-Verlaine var
falan. Ve ondan sonra sembolizmin uzantilari var 20. yiizyilda ve devami var. Simdi bana su
ilging geliyordu: Tiirkiye'de bir nevi sembolizm oldugu zaman, Ahmet Hasim'de oldugu gibi gok
evcil bir sembolizm gériiliyordu. Lautreamont'un sembolizminin iginde olan birtakim imkanlar,
ortaya ¢tkmalar veyahut da Verlaine'nin Fransiz dilinin imkanlarini aragtirip da yaptigi seyler;
bizde, edebiyatta yoktu. Bu J6n Tiirkler'de de gériiliyor. J6n Tiirklerin Avrupa'ya gittikleri
sirada pozitivizm artik moribond (can gekisen, yani biraz da son nefesini veren bir sey gibi).
Rue Monsieur le Prince'de bir yer var, haftada birkag kere gidiliyor oraya, konferans
dinleniyor. Bizimkiler, hangi sebep-tense en gok pozitivizmin bu seklini seviyorlar. En sinirda
olan, bilim olarak onu segiyorlar. Bu benim gok tuhafima gitti. Bizim 6zelliklerimiz iizerinde
durmamin sebebi belki Fransiz kiiltiriini cok sevmis olmamdan ve Fransiz kiiltiiriinde buldugum
seylerin, Tiirkiye'de baska bir seklini, gok degisik bir seklini, bulmamdandir. Fransiz
modellerini kullanmis insanlarin bile, {iriin olarak bir baska lriin vermis olmalarindan, aklima
hep bu soru igareti geliyordu.

A.B. - 1950'lerden sonra hukuki-idealist yaklasima bir alternatif olarak ortaya gikan,
fonksiyonalizm kaynakli ve Parsons'un Weber yorumunun egemenligiyle belirlenmis modellerin
belirttiginiz gozlemlere eklenmesi...



.....

baskalik oldugunu gordiim ve onu hafizama yerlestirdim. Sonra siyaset felsefesi agisindan, yani
Hobbes, Locke... vb. agisindan baktigim zaman yine bir baska sey oldugunu, aradaki farkin,
ugurumun daha biiyiik oldugunu anladim. Yani Hobbes, Locke
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bir tarafta, Namik Kemal baska bir tarafta, ugurum devamli olarak biiyiiyor. Devamli olarak bu
ugurum biiyiidiigline gore, meseleyi iginden anlamaya ¢alismak lazim diye bir fikir hasil oldu
bende.

A.B. - izin verirseniz daha 6zgiil bir konuya gegmek istiyorum. Yaklagiminizin temel
kistaslarindan birisi kuskusuz sivil toplum konusu. Din ve ideoloji adli kitabinizda sivil foplumun
yokluguyla betimlediginiz Osmanl toplumunda, bu ikincil yap islevlerinin Islamm kurumlar: olan
tarikatlar tarafindan gériildiigiini vurguluyordunuz. Les Temps Mo-dernes 'de yayinlanan "Le
concept de societe civil en tant qu‘element d'approche de la societe Turque" baslikli
makalenizde ise, temelde ortodoks olan ve goreli olarak merkezde odaklanan ulemaya, ulema-
vakif iliskisi gergevesinde bu ikinci yapi islevini daha ¢ok taniyorsunuz. Osmanli toplumundaki
bu temel ikincil yapinin saptanmasindaki algi bigiminizde bir degisiklik mi sozkonusu?

S.M. - Tabii bir farklilik var. Belki bilgilerimin artmasindan ileri gelen bir farkhlik. Birinci
model tabii Montesquieu modeli, ilkel bir model kuruyorsunuz; Osmanli Imparator-lugu'nda da
Montesquieu'niin dedigi gibi bazi ara kurumlarin olmadiginin farkina variyorsunuz.
Montesquieu’'niin sablonunu Osmanli Imparatorlugu iizerine koydugunuz zaman diyorsunuz ki
Montesquieu'den giderek bu is ne kadar aydinlatilabilir? Ama bu baslangig her seyi iyi izah
etmiyor. Montesquieu'niin sdyledigi gibi Osmanl sosyal yapisinin iginde her tiirden ara
kurumunun goriilemeyecegi tezine inanmadim. Yani ara yapilarin sifir olmasinin pek muhtemel
olmadigini diisiindiim bastan beri. Onun igin bu ara yapilarin fonksiyonunu, kimler nasil ortaya
gikiyordu diye aradigim zaman, ilk cevap bunu tarikatlar yapiyordu seklinde idi. Bu belki
dogrulugunu muhafaza eden bir sey olabilir; Osmanli Imparatorlugu‘nun sekillenme
devirlerinde
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bunun daha ¢ok gegerli oldugunu séylemek lazim belki. Yani sekillenme devirlerinde dyle de,
daha sonra din striik-tiirld, daha oturmus, daha kurumsal bir igerik aldigi zaman bunun ulema
agisindan, ulemanin yetismesi ve fikirleri agisindan incelenmesi gerektigine inandim. Demek ki
burada bir zaman meselesi var. Birinci zamanda Fransiz diisiincesinin kaliplarindan kaynaklanan
bir etki sonradan sekil degistirmis.

A.B. - izin verirseniz ayni gergevede ulema, vakif ve tekke konusuna donelim. H. Hatemi
Medeni Hukuk Tiizel Kisileri adli kitabinda N. Berkes ve Liitfi Efendi'den hareketle vakif
tekkelerden sozediyor. Tekke ile vakif arasinda bir iliski s6zkonusu mu? Tekke-vakif iliskisi
neden ulema-vakif iligkilerinin iglevlerini yerine getirmedi?

S.M. - Vakif aslinda kapsayici bir kurum, tekkelerin 6zel bir kurulus oldugu soylenemez. Yani



hukuki mahiyeti olan bir kurulug. Genel olarak Osmanli Imparatorlugu’ ndaki biitiin sosyal
kurumlari igine alan, veyahut da biitiin sosyal kurumlarin galigtigi, kullandig bir hukuki formidil
vakif. Ozellikle tekke ile vakif arasinda bir iligki oldugunu hig zannetmiyorum.

A.B. - Ulema-vakif iligkisini biraz agabilir misiniz?

S.M. - Osmanl Imparatorlugu'nda ulemanin tiirii bir hayli degisik. Yani ulema dendigi zaman
bir daha ¢ok devlet katlarinda, daha dogrusu devletin kontroliinde yetisen kimseleri
kastediyoruz. Ama dinle ilgilenen bilgili kigilerin sayisi onlarla sinirli degil, soyle kisiler de var.
-Bu Bedilizza-man'la ilgili yaptigim galismalardan gelen bir sey- Tillo kasabasi gibi kiigiiciik bir
kasabada (Siirt'te galiba) bir kitap ya da iki ii¢ kitabi su gibi bilen adamlar var. Bunlar koy
seviyesinde galigiyorlar. Fakat bunlarin icazetleri, resmt icazet olacagina 6zel icazet gibi bir
sey. Ogretmen megruiyetini ona kadar gelmis olan 6gretim iyeleri silsilesinden aliyor ki, bu
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cok gerilere gidebiliyor. Iste bana bu kitabi su 6gretti ona da su 6§retmisti, ona da bu
ogretmisti seklinde. Boylece kendinize bir mesruluk kazandirabilirsiniz. Ama o silsileyi bir
ogretim lyesi olarak temsil etmek ve o sekilde mesruiyet kazanmak Sahn-1 Seman'm
pargalarindan birisinde miiderris olarak ders vermekle, ayni sey degil. Osmanli Imparatorlu-
gu'nda ulema dedigimiz -benim kullanisimda- daha gok devlete yakin olan, 6nemli resmt
kurumlarda, medreselerde yetismis olan kimseleri diisiiniirsek. Bunlar icazet de almislar,
ruhsat da almiglar. Ama onlarin diginda baska kimseler de var. Bilgili ve mesru profesor olan
kimseler de var. Vakif miiessesesi birincilerin islerini gsrmelerine yardim etmekte gok yaygin
bir miiessese. Yani medreselerin kurulmasinda devamli ilavelerde bulunuluyor. Vakif kurmak
suretiyle bunu padisahlar yapiyor, padisahin yanindaki biiyiik adamlar da yapryor, zenginler de
yaptyor. Ama Tillo'daki kigi bunlardan herhangi birinden istifade etmeden de ders verebilir.
Bir de ligiinci bir kategori diyelim. Bursa'da kurulmus olan bir medrese var. Bursa'daki
medresenin de profesérii var, o da maisetini oradan aliyor. Fakat devletin destegine sahip olan
blyiik medreselerden gikan miiderrislerin ayni zamanda devlet katinda alma haklari olan
birtakim pozisyonlar var. Bu pozisyonlara geldikleri zaman, artik 6grencilik zamaninda istifade
ettikleri medrese kaynaklarindan degil, devletin gelirlerinden istifade etmeye basliyorlar.
Onun igin gok karmasik bir seyle karsi karsiyayiz.

A.B. - Vakif kurumunun devletin el koyma olanaklarinin disinda kalmasi ne élglide belirleyicidir?

S.M. - Evet, eskiden beri vakiflara el koymanin miimkiin olup olmadigini inceleyen padisahlar
var. O zaman bir kisim gelirlerin, bu gergek bir vakif degildir diye, devlete 6denmesi
saglaniyor. Bu, Abdiilhamid zamaninda bile egitim kurumlarini gelistirmek igin yapilmis olan bir
sey. Ba-
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kalim bunun kurulus dokiimanina, bir bakalim da gergekten hukuki vasfini tasimaya devam
edebilir mi, yoksa gayri-mesru bir vakif olarak mi galisiyor? Gayrimesru bir vakif olarak
galigsiyorsa devletin buna el koymaya hakki vardir diyorlar. Hatta bundan daha da ileri giden bir
sey var. Daha IT. Mahmud zamaninda Evkaf Nezareti Kuruluyor. Evkaf Nezareti de "iste siz
bu kriterlere gore hareket etmezseniz, biz sizi kontrol ederiz" diyor. Yani devletin vakiflar
tizerinde belirleyici kontrolii var. Siz buna dikkat edin, biz size birtakim kontrolérler
gonderecegiz demenin kurumlasmis sekli. Bunun bu kadar erken olmasi da herhalde bir tesadiif
eseri degil.

A.G. - Bu soziinii ettiginiz Tillo'daki miiderrisin Les Temps Modernes'deki yazida subalterne



dergi olarak gegen kategorinin 6rnegi oldugu sdylenebilir mi?

S.M. - Ben orada subalterne derge'den baska bir sey kastettim. Fakir, az bilgili imam, hoca,
medresenin bizde ortaokul seviyesine tekabiil eden kismindan gegmis kimseler. Ciinkii lise
seviyesinden gegmis olanlar artik belirli bir so-fistikasyona ve bir bilgiye ¢ikmis oluyorlar.
Cami personeli falan gibi gok yaygin bir personel tipi de var. Bir de dyle bir sey olabiliyor ki siz
Islami bir bilgin olmadan bir kisiden tek bir kitabi okuyabiliyorsunuz. Yani gidip belirli bir
koydeki bir Seyh'den (doguda bu boyle oluyor) bir kitabi 6greniyorsunuz ve size "bu kitabi
ogrenmistir' ya da "bu kitabi 6gretmeye icazetlidir' diye bir diploma veriliyor. Onun igin
onlarin diplomalar: bizimkilerden biraz farkli. "Subalterne clerge'den bunu kastediyorum, bir
iki kitabi bilen, ondan daha fazlasini bilmeyen...

A.G. - Ve tasavvuf erbabi olmasi da gerekmez. Olabilir de, olmayabilir de.

S.M. - Olabilir de, olmayabilir de. Evet, yalniz tasavvuf erbabi olarak taninmasi igin etrafta
biraz da bilgisini gostermis
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olmasi lazim, meger ki kerameti olmasin. Eskiden ber:i ufiiriikgl vb. kimselere Osmanli
Imparatorlugunda pek iyi nazarla bakilmiyor. Ancak bir kimse ¢ok bilgili, yani kitabi bilgisi ileri
ve ayni zamanda olaganiistii birtakim kudretler gosteriyorsa (healer ‘sifa verici' dedikleri
adamlar var ya, bas agrisini gegiriyor falan), ikisini birlestiriyorsa, o zaman tasavvuf erbabi
olmasina kiigiik bir ekstra ilave edilmis oluyor. Fakat healer olarak geginen kimseler ancak
koylerde, bilgisi fazla gelismemis olan yerlerde, bir nevi saman fonksiyonunu gérerek
bulunuyorlar. Ulemadan olan kimseler ve okumus kimseler ise onlara daima biiyiik bir siipheyle
bakiyorlar.

A.B. - Ulema biitiinii ve siifi orgiitlerinin (her ne kadar igice girme egilimi gosterseler de ve
her ne kadar belirleyicilikleri agisindan esanlamli olmasalar da) ayri birer ikincil yapi iglevi
gormeleri yaninda, dinsel bélinme farkhliklarini da igerdikleri gozoniine alinirsa, bu iki yapinin
eklemlenmeleri, merkez disi kiiltiirel 6zerk biitiin diyebilecegimiz alternatif sivil toplum
yapisini nasil etkiledi, nasil bir sentez dogdu? Sizin iki farkl vurgulamanizi biraraya getirirsek
neler soyleyebilirsiniz?

S.M. - Tabii biraraya getirmek lazim. ¢iinkii birarada yasamiglar, ve Osmanli
Imparatorlugu’nda goriiyoruz ki birgok okumus insanlar, yiiksek seviyede okumus insanlar, ayni
zamanda tarikata da giriyorlar. Yani ¢ok goriilen bir sey, devlet adami, fakat tarikat erbabi;
gok sofistike ulema, ama ayni zamanda tarikatla ilgisi var, bunu gok goriyoruz. Buna kars:
olanlar var, yani birtakim fundamentalist Mislimanlar var, ama onlar higbir zaman bir iki
nesilden fazla etkili olmamislar.

A.B. - Ulema biitiinliyle sGfi orglitlerinin igice girmesi, iki tane ayri ikincil yapi olugsmasini
engelliyor mu?

S.M. - Yok ama, goyle diyelim: Iki dairenin kesismesi gibi bir iligkileri var.
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A.B. - Aradaki geligkileri gozoniine alinirsa, bu kesisme o alternatif sivil foplum diyecegimiz
yapty! nasil belirler?

$.M. - Bu sivil toplum konusunda ne demek istediginize bagli bir sey.



A.B. - Ben yalnizca ikincil yapi olarak, merkez digi kiiltiirel biitiin olarak vurgulamak istedim.

S.M. - Ikincil yapi dediginiz zaman, ikincil yapinin ne yaptigi konusunda bir varsayiminiz var
demektir.

A.B. - Sizin yazdiklarinizdan hareket ediyorum, ikincil yapi iglevini goren biitiinler olarak...

S.M. - Bir kere, en basit ve kaba sekliyle soylersek, devlet disinda gelisebilir (Bu ekstrem
‘asirt’ bir sekil), bir de devletle iliskiyi kuran, kanal meydana getiren ikinci bir yon var.
Devletin kanal olarak galismasi ayni séylemi kullanmaktan ileri gelen bir sey. Ayrilik meselesine
gelince (tekkenin kendine 6zgii birtakim digiincelerin merkezi olmasi agisindan) basindan
itibaren, tekkede okunan kitaplarla ulema iginde okunan kitaplar arasinda bazi farklar var.
Tekkede daha gok edebiyat okunuyor. Daha gok Farsga okunuyor. Daha ¢ok spekiilatif
mistiklerin, mesala Ibn-i Arabi'nin, kitaplari okunuyor. Ibn-i Arabi'nin kitaplari okundugu
zaman ortodoks ulemanin tehlikeli saydigi yonlere gidilebiliyor (her sey Allah'tan olduguna
gore ahldksizlik da Allah'tandir gibi). 19. ve 20. yiizyildaki islam yenilikgilerinin tekkeye karsi
koymalar: biraz da bundan ileri geliyor. Bir bakima tekkenin igindeki gelismelerle, diger ulema
igindeki gelismeler birdenbire aktivist bir mahiyet aliyor; bu gelisme ilk defa Cemalettin
Afgani gibi kimselerle ortaya gikiyor. Simdi aktivizmden ne kastettigimi anlatayim: isldm'in,
yalniz imanla ilgili olmayip, ayni zamanda enerjik bir sosyal atilimi gergeklestirmekle ilgili
oldugu fikri ortaya gikiyor ki, bu nisbeten yeni bir gelisme. Bu ilging kabuk degistirmenin diinya
sisteminin gelismesiyle il-
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gili olduguna inanryorum (Wallerstein anlaminda bir diinya sistemiyle), ama nasil intikal eder,
onu bilmiyorum daha. Herhalde 19. yiizyilda biitiin diinyadaki tarikatlar (ekseriyeti diyelim)
pasif bir tutumdan aktif bir tutuma gegiyorlar. Bu aktivist yaklasim yavas yavas onceki
mistisizmle olan edebi, ahldki iligkilerini koparmaya baslyor. iinkii mistisizmde her sey
Allah'tan geliyorsa, o zaman aktif bir intervention'a (girisim) ihtiyag yok. Aktivist olunca da
diyorlar ki; mesela Ibn-i Arabi'nin felsefesinde her sey olur gibi bir hava var: "Aslinda her sey
olmaz. Iyi ve dogru vardir, bir de kétii ve yanhg vardir. Bizim bunlari birbirinden ayirmamiz
lazim. Ama boyle mistik, panteist, monist birtakim fikirler izerinde kalirsak higbir zaman
aktivizme yo-nelemeyiz." Onun igin 19. yiizyildan itibaren o zamana kadar pasif olan bir
diigiince tarzi iki yonde de aktivist bir sekil almaya bagliyor. Bir tarafta ulema, Isldm'in bir
kiiltiir oldugu konusunda fikirler yaymaya baglyor; Isldm artik yalniz bir din degil, bir kiiltir
biitiinidir fikri yayihr. Ikincisi; tarikatlarin igindeki kimselerse "artik mistisizmi bir tarafa
birakalim, iyiyle kotii arasindaki farklarin ve Mislimana gereken sorumluluklarin anlatilmasi
zamani gelmistir' demeye basladilar. Simdi, sivil foplum konusuna donersek, sivil foplum
dedigin zaman bir gelenegi kastediyorum. O gelenek de bir protesto gelenegi, devlete karsi
protesto edebilme gelenegidir. Devlete karsi protesto edebilme geleneginin Miislimanca bir
dayanaginin olmasi ise eski bir gelenege dayaniyor. Sivil toplumu, protesto etme imkani olarak
goriirsek, bu bize bir sivil foplumun karakterlerinden birine kapi agiyor. Sivil toplumun ikinci
bir tarifi, hukuk bakimindan iglerin kendi basina yiiritilebilecegi (Hegel anlamina) ve devletin
de karigmamasi gerektigi bir alan seklinde yapilabilir. Bu anlamiyla da alirsak gene Isldm'da bir
sivil toplum 6gesi var.



132

A.B. - Aktivizm ve gelenek diizeyinde bir sivil toplumun gergeveledigi yapilar devlet-birey arasi
bir flitraj mekanizmasi gérevini yerine getirdiler mi? Bu mekanizmalar, bu gelenegin ne 6lgiiye
kadar belirleyici unsurlaridirlar? Bu sorularla sunu vurgulamak istiyorum: Osmanli'da merkez-
birey arasindaki bogluga yerlesen diinyevi nitelikli, ama dinsel bigime sahip patronaj agi ve
yapilari szkonusu mu? Bu ag ve yapilar belirleyici mi?

S.M. - Bence, dogru. Diinyevi nitelikli oldugu su agidan sdylenebilir. Halkin problemleri, evlilik,
veraset, mal miilk edinme gibi.

A.B. - Bunun yaninda, Din ve Ideoloji kitabinizda "toplumsal seyyaliyet tikandiginda tarikatlar
bazi iligkileri vasitasiyla bu tikanikhigi agmis, bu islevi tstlenmislerdir" diyordunuz. Bu bir tir
kliental mekanizma degil midir? Osmanli boyle tanimlanabilir mi?

S.M. - Evet tanimlanabilir. Yalniz, buna bir sey eklemek lazim. Bu gene ¢caprasik bir mesele.
Ciinkii, Osmanli Impa-ratorlugu'nda umumiyetle birkag tane piramit var. O piramitlerden bir
tanesi devlet piramidi (en basindaki memurlarla, sadrazamlarla falan). Onun yaninda bir ulema
piramidi var. Bir de iliskileri var. Piramitlerin tepesinde olan kisilerin birbirleriyle iliskileri var.
Ama bunlarin hepsinin patronaj iliskileri var: Sadrazamin patronaj iliskisi var, ulemanin
patronaj iligkisi var, esraf ile ayanin var. Simdi denklem kurdugunuz zaman bu gok bilinmezli
bir denklem haline geliyor. Ciinkii en azindan dort gikis noktasi var. O dért gikis noktasinin
baska baska gelenekleri var, her birine giden baska baska insan tipleri var. Bu durumda on iki
kareli bir denklemle galisiyoruz demektir. Bu gergeve iginde kalmak sartiyla evet derim bu
soruya.

A.B. - Ben su anlamda sormustum. Gelenek olarak sivil toplumun temel islevleri klientalizm
etrafinda mi sekilleniyor?
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S.M. - Evet muhakkak klientalizm etrafinda sekilleniyor da, biraz Hegelien bir sekilde alirsak,
iki ayri esprit gatismasi da var burada, isterseniz iki ayri tin ¢atismasi var diyebiliriz. Bir
taraftan sivil toplumun beraberinde getirdigi (bilmiyorum Hegel'e ne dereceye kadar ihanet
ediyorum burada) tinin bir goriinisi var sivil toplum olarak Osmanli'da. Bir de devletin
olusturdugu bir biitiin var. O agidan sizin séylediginiz dogru da, daha soyut bir analiz yaptiginiz
zaman patronaj iligkilerinin transformasyon siirecinde baska sekillerde goriilmesi miimkiin m
konusu var.

A.B. - Bu kliental 6zellikler sizin vurguladiginiz yonleriyle, yapilar arasinda da s6zkonusu
olabilir mi? Ornegin merkez/ulema, merkez/tekke, tekke/ulema vs. gibi?

S.M. - Evet yapilar arasinda da var. Simdi yeni bir sablon disiiniyorum... Buradaki tnite,
dediginiz gibi, gok onemli bir lnite: Yani patronaj iligkileri. Yalniz patronaj iligkilerinin alt
kavramlagtirmalarini alirsaniz, orada kisiden baglamak lazim. Ciinkii patronaj bir kisi iligkisidir.
Simdi Osmanl Imparatorlugu’nun isleyisinin tiimini (insanlarin kendilerine rehber aradiklari
zaman, kisi iligkileri agisindan, kendi kisiliklerini gelistirirken dogruyu, yanlisi baska kisilere



bakarak gelistirmeleri seklinde) gok ¢aprasik, fakat hepsinin iginde kisinin muhtelif soyutluk

“patronaj" dediginiz kurumun yerine gok daha ayrintili bir siireg gegiyor.

A.B. - Izin verirseniz bu konuda son bir soru yoneltmek istiyorum. Séziinii ettiginiz yapilars
(merkez, ulema, tekke, esraf vs.) genelde nasil bir kutuplastirmaya tabi tutabiliriz? Bir
anlamda bu gergevede bugline degin yazdiklarinizi, savlarinizi bitiincil olarak nasil
degerlendiriyorsnuz?

$.M. - Bu birimlerden birinin devlet oldugunu biliyorum. Polaritelerden (kutuplardan) bir tanesi
devlet ise diger po-
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lariteler neler? Devletin bir is yapma tiiri var ki bu, benim daha dnce ileri siirmiis oldugum
kisilere baglh olan biiyiik agin karsisinda olan bir hadise. iinkii devlet kisiyi ne kadar kabul etse
de Osmanli Imparatorlugu’'nda kisi 6tesinde birtakim kurumlar kuruyor. Evet dogrudur.
Osmanli Imparatorlugu’'nda ilerlemek igin bir daireye, bir kaleme giriyorsunuz ve orada
kendinize bir patron segiyorsunuz (sosyolojik anlamda bir patron). O dogrudur. Ama devlet bu
gibi yiiriitiyor diyemiyorum (Weber'in biirokrasi sablonuna tam manasiyla yaklasmis bir sey
degil), fakat birgok diger Islamt kurumdan farkli olarak oraya bir gidis var, isi bir bakanlk
haline getirme istegi var. Ben Tanzimat'in bu kadar gabuk iiriin vermis olmasini, ancak devletin
kursaginda bdyle bir seyin kalmis olmasiyla; devletin potansiyelinde bu sekle daha gok
yaklastirmak isteginin olmastyla agikliyorum. Eskiden beri Osmanli Imparatoriugu'nda
"Weberlesmeye" dogru bir gidis var. Bu her ne kadar giidiik kaldiysa bile bir egilimdir; fakat
bunun karsisinda "biyiik ag" adini verdigim insan arasi iliskilerden tesekkiil eden siireg-kurum
mevcut. Binaenaleyh ikinci polariteyi aradiginiz zaman, kabaca, devletle ¢evre arasindaki
iliskilerde buluruz. Bunu, isleri kigiler lizerine kurulmus olan topluluk, yani her anlamiyla kisiyi
ortaya ¢tkaran toplulukla, bir bloklar toplumu kurmak isteyen devlet arasindaki kutuplasma
(eger "the negation of the person" (kisinin olumsuzlanmasi)) seklinde gorebiliriz.

A.B. - B. Badie'nin Culture et Politigue baglikh kitabinda islam'da toplumsal iligkileri belirleyen
unsurun "toplumsal s6zlesmenin komiinoter (cemaatgi) nitelikli olup, kisiler arasi olmamas:"
seklinde bir savi var!

S.M. - Evet komiinoter dedigi zaman gene bu baska bir sey. Cevrenin komiinoter yapiya sahip
oldugunu soyleyebi-
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liriz. Bu ilging bir sey. Fakat bunu yapmak oryantalizmin koymus oldugu bir kavrami kullanmak
oluyor. Bunun 6tesine gegebilir miyiz acaba? O zaman polariteleri daha iyi gorebiliriz (bilhassa
Tanzimat 'taki polariteyi). Simdi, Tanzimat, nizam, tanzim, bunlarin hepsi birlikte olan ve bir
gergeve kurmak isteyen seyler. Mesela erleri talim ettirdikleri zaman Bati'dan gelen
subaylarin ¢ok kizdiklari durumlardan bir tanesi su: Subaylarla erler arasinda otorite
iliskilerinin iginde baska bir imaj aklima gelmiyor. Oryantal terligin sipirtisim hatirlatan bir
samimiyet var; subayla er arasinda samimiyet olan bir ordu yiiriimez diyorlar. Simdi subayla er
arasindaki bu iligkiyi, kisi iliskilerinin subay otoritesinin igine bir envazyonu olarak
gosterebiliriz. Tanzimat'in yaptigi seylerden bir tanesi bu envazyonu kesmektir. Nefere
diyor- ki "Sen subayinla boyle laubali olamazsin." Subaya da diyor ki "birak boyle dost arkadas
olmayt, sen kumandan olarak tfamamen baska bir yerdesin. Sen paket tagiyamazsin, sen etrafi



beyaz eldivenle dolagacaksin ve aranizda bir mesafe olacak ki senin subayligin onun erligi
ortaya giksin." Bu gok modern bir sey. Foucault'nun soyledigi bir seye ok benziyor;
gliniimiizde kurumlarin bir nevi kafesleyici fonksiyonlarini ¢ok iyi anlatiyor.

A.B. - Iktidarin mikro fizigi olarak iglevi?

S.M. - Evet, bir mikro fizigi olarak iglevi. Gene polariteye gelelim. Osmanlilar gok gabuk kisla
kuruyorlar. Ciinkii yapmak istedikleri kursaklarinda kalmig, o devlet agisindan yapilmasi
gereken iyi bir sey kigla kurmak. Buradaki polari-te, devletin kurumlari arzu ettigi tiirde
yonetmesiyle, daha yumusak, laubali unsurlari arasinda daha kolay gegisler olan sistem
arasindaki polarite. Onun igin bu polariteden bahsedildigi zaman Badie'nin dedigi dogrudur.
Ama Ba-die"nin dediginin altinda yatan siireci de "disagregate" et-meimiz lazim. O yalnizca
glizel bir adim. Ama komiinoter
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dedigimiz zaman aslinda gatismalar nerede yatiyor? Simdi sorunuza cevap vermis oluyorum:
Catigmalar bir bakima her zaman, bildigimiz gibi gruplar arasinda, esraf ve onu kabul etmeyen
devlet arasinda. Polariteyi A ve B sekline indirgemek isterseniz, temeldeki polariteyi
isterseniz, bir faraftan devletin devlet kurmak istegiyle insanlar arasi iligkinin tizerine kurulu
olmasinin polaritesi gibi goriiniiyor bana. Bu polarite CHP'nin de tutumunu gok iyi anlatir.

A.B. - Bati'da sik sik "Isldm toplumu" seklinde genellemelerle karsilasiyoruz. Ancak dinsel
soylemle toplumsal tarih arasindaki belirleyicilik iligkileri gézonine alinirsa, Os-manli-Tiirk
toplumsal yapi ve geleneklerinin dinsel soyleme ekledigi unsurlardan ve belirleyiciliklerinden ne
olglide sozedebiliriz?

S.M. - Tiirklerin Orta Asya'dan getirmis olduklari bu devlet ve gelenekleri, kiiltiir bakimindan
onceki bazi Isldm! geleneklerle pek iyi pekismiyor. Toplulugun yénlendirilme sekliyle
Osmanlilar'in bu Orta Asya gelenekleri arasinda bayagi ¢atisma var.

A.B. - Buna kargin Islam'in miilkiyet yapisiyla Osmanli iktisad? sisteminin benzestigi ileri
sirdlyor.

S.M. - Benziyor ama, Islam diigiiniirleri iginde "Tiirkler de hig begenmedigimiz yeni seyler
getirdi" diyenler ¢ok. Ibn-i Teymiyye de onlarin arasinda. Tiirkler demiyorlar, Mogollar
diyorlar; onun igin Anadolu'da gegerli bir sey vardir, Cengiz zulmii diye. Bu, su demek aslinda;
gayri-Islami birtakim seyler getirilmigtir, bunlar Isldm'a uymaz, bunlar Mogollar'dan, Orta
Asya'dan gelme seylerdir.

A.B. - Bu ikiligi degerlendirme iizerine bir sorum var. "islam’in monist" yapisinin temelde ikincil
yapilarin dogmasina engel oldugu soyleniyor. Buna karsilik Osmanli'da (sizin s6ziini ettiginiz
geleneksel) sivil toplum ise daha gok Isla-mt diizeydeki 6rgiitlenmeler diizeyinde anlam
kazanmus.
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Bu ikiligi bu agidan degerlendirecek olursak; Osmanl pat-rimonyal sistemi unsurlarinin bir
sentezin dogmasinda ya da etkilesimde daha belirleyici oldugu soylenebilir mi?

$.M. - Daha once sdyledigim bir noktay: baska bir sekilde séyleyeyim. Osmanlilarin kursaginda
kaldigini séyledigim gey. Bir sentez yapilmistir. Ama o sentezin, Osmanli Impa-ratorlugu’nun
iginde iki ayri kokeni varmig gibi goriintyor. Biri devlet igin yapilmasi gereken seylerin
gelenegi. Bence demokrasiye, demokratik ilkelere baglilik, devletin ve halkin yararini koruma
karsithiginin uzun zaman gatismasindan ve gelistirdigi siyas? tecriibeden geliyor olabilir.



1950'de halk arasinda bu kadar gabuk 6rgiitlenme olmasinin sebebi, bence, devletle halk
arasindaki bu diyalektigin zaman iginde onlara Misliiman ilkelerde, iki sey birden eksik. Bir
tanesi devlet mekanizmasi. Digeri halkin kendini savunma gelenegi. Osmanli'da bunlar devamli
olarak gatisma, pay etme halinde olduklari igin ikisi de bilenmis. Yani devlet bilenmis bir
sekilde ortaya ¢ikiyor. Halkin kendi menfaatlerini korumasi da bilenmis bir sekilde ortaya
gikiyor. Etrafimizdaki Arap memleketlerindeki eksiklikler biraz da oradan geliyor. Bu
paradoksal (geliskili) bir sey aslinda, iste bu baskiyr yapmadir ki halkin kendi menfaatlerinin
bilinmesini dogurmustur.

A.B. - Sizin de belirttiginiz gibi Osmanli'da cemaat yapisi ve Osmanli patrimonyal sistemi
olarak iki temel biitiin s6z-konusu. Bunlar eklemlenmis ve farkli bir biitiin ortaya ¢ikmis Simdi
bu biitiine famamen farkli bir foplumsal gelismenin, Bati devlet modelinin eklemlenmesinin
somut sonuglari neler oldu? Gerek kurumlarin olusmasinda, gerek dinsel yapinin gelismesinde,
gerekse insan davraniglarinin temelinde... nasil yorumluyorsunuz?

S.M. - Simdi devlet gelismesi bakimindan orada bir "arti" var. Su agidan ki Tanzimat'a
baktigimiz zaman, Tanzi-
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mat ¢ok kanun yapici, nizam, talimatname koyucu bir sekilde gelmistir. Zaten, kanun
koleksiyonuna, diistura bakarsaniz (19. yiizyilin ortasindan beri boyle bir kanun koleksiyonu
var), neyin, nasil yapilacagina dair, o zamandan beri gayet ayrintili seyler konmus oldugunu
goriirsiiniiz. Onun igin devletin kurulmasinda Tanzimat bir "arti." Nizamname, talimatname,
bugiin ne kadar biirokrasi varsa Tanzimat'la ortaya ¢ikmis. O da devletin gelismesini
kolaylastirmis. Jon Tirkler zamaninda da, Atatiirk devrinde de. Fakat devletle halkin
birlesmesi veya bulusmasinda, o eklenmelerin olmasinda biiyiik bir kopukluk oldugu muhakkak.
Kopukluk su agidan: dinin biitiin bu fonksiyonlar: (6nceki fonksiyonlari) ortadan kaldiriliyor ve
yerine bagka bir anlayis ve baska bir giinliik hayat sablonu ortaya konuyor. Bunun dogrudan
dogruya filmi kopartmakla ilgili oldugunu sanmiyorum. Olabilirdi; yani filmi koparmak, insanin
kolunu koparmasi gibi bir sey olabilirdi. Ama ondan daha bagka bir sey var. Her seye ragmen
19. ve 20. ylizyilin basinda Tiirkiye'de en geri yorelere bile biraz ilkokul gitmis, ordu gitmis,
koyliler askere gitmigler; bir diinyaya agilis var. Ve bu diinyaya agilisin beraberinde getirdigi,
bizim gok zaman tefsir ettigimiz sekilde tasrada bir "medeniyet" aleyhtarhgi, bir geriye gitme
yok. Diinya bir okiiziin boynuzunun iizerinde durur, kimse bunun karsisinda bir sey diyemez
diye bir reaksiyon yok. Reaksiyon soyle oluyor: bizim kitaplarimiz, diinyanin bir 6kiiziin
boynuzlar: iizerinde durdugunu séyler. Ama ilkokul kitabi bunu soylemiyor. Diinyanin boslukta
oldugunu soyliiyor. Acaba dogru olan nedir? Simdi, islam'in yeni gelismesine baktigimiz zaman,
boyle bir durumdan ¢ikildigini kabul etmek lazim. Yani bir saskinlik var. Genel bir saskinlik ve
modellerin hangisi gegerlidir diye samimi bir arayis var. Bu konuda gok kati olan yerler, yani
Anadolu oldukg¢a agik.
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Problem bu arayistan ileri geliyor. Birisi size sunu soruyor, bize okul kitaplar: diyor ki diinya



bir okiiziin boynuzlar izerinde durmuyor. Nedir sizin cevabiniz? Cevap verenler de diyorlar ki,
bu metaforik bir anlamdir, bu aslinda cazibe kuvvetinin baska bir ifadesidir. Ama cazibe
kuvvetini kabul ediyoruz. Yani Newton veyahut da Galile diinyasinin mevcut olup olmadigiyla
ilgili bir konu ve buna bir cevap verilebiliyor. €iinkii, glinesin bu sistemin merkezi oldugunu
soylemekte Isldmiyet'e aykiri higbir sey yok ve hemen bunu sdyleyiveriyorlar adamlar. Bu
arayisin gok hos bir ifadesini buldum bir yerde; Anadolu’'nun epey igerlerinde olan bir beldede
sorulan bir soru. Ve o soruyu soran kimsenin gergekte Newtoncu goriisi kabul ettigi
anlagiliyor; diyor ki bu diinya ile cehennem arasindaki mesafenin gok biiyiik oldugunu biliyoruz.
Yizbinlerce, milyonlarca, milyarlarca kilometre. Nasil oluyor da insanlar giinahlarin yiikiinii bu
kadar uzun bir mesafe iizerlerinde tasiyabiliyorlar? Simdi bu soru tam manasiyla Newtoncu bir
soru; bunu 16. yiizyilda bir Miisliman sormazdi. Birgok Islami disiinir ise Newtoncu gériisi
karsilamakta bir mahzur gormiyor. Fakat karsilanamayan sorular var. Karsilanamayan sorularin
daha ¢ok giinliik hayat, sosyal hayat, evlilik, arkadaslik, kadin-erkek vb. meseleler:i ile ilgisi var.
Tiirkiye'de kadin-erkek miinasebetleri gok merkezt, cok 6nemli oldugu igin bu konuda sorular:
var adamlarin. Diyorlar ki peki biz kadinlarimiza hakim olmayacak miy1z? Simdi soru bu sekilde
soruldugu zaman onu cevaplandirmak ¢ok daha zor. ¢iinkii Newton'u anlattigimiz zaman
yergekimi diyorsunuz; sinis, kosinis, vb. diyorsunuz, bunlar da matematikten ¢ikmis olan
seyler diyorsunuz. Ulema da biliyor ki matematik diye bir bilim var. Bunu oraya yerlestire-
biliyorsunuz, ama kadinlarimiza hakim olamayacak miyiz gibi bir soru tiir agisindan baska bir
soru. Atatiirkgdligin
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o konuda bu kadar anlamli, bu kadar detayli, bir cevap verdigini soyleyemeyiz. Yani Newton
fiziginin verdigi seyler ¢ok detayli, gok anlamli; matematigi var, vs.'si var. Fakat

cenen

ilgili olan ve bunlarin yalniz yiizeyde olan bir tanesini soyliiyorum.

Insanlar aras: iligkilerin meydana getirdigi toplulugun ¢ok daha dipte olan Atatiirk tarafindan
cevabi detayli olarak verilmemis olan sorulari var. Yani bugiin bile géremedigimiz birtakim
seyler var. Saniyorum, Tiirkiye'de en ¢ok satilan kitaplardan biri, Miirsid-i Miiteehhilin diye
1870'lerdeki kadilardan birinin yazmis oldugu kiigiik bir brosiirdiir. Simdi bu brogiir ne diyor.
Bir Misliiman centilmen, kadinlarla olan iligkisinde nasil hareket eder? Simdi bu var mi
ilkokulda? Bunu ¢ok diiz bir sekilde, gok yerde olan bir seviyede anlatiyor. Daha yeni yeni
okullara cinsel egitim gibi seyler koyalim diyorlar; ama bu da herhalde bdyle birtakim gok
yuvarlak kavramlarla falan anlatilacak. Miiftiiniin anlattigr ise gok agik segik bir mesele,
cinsellik, Tiirk toplumunda kadin erkek iligkileri. Ama bizim, lizerinde durabilecegimiz, buna
benzer baska seyler de var. Mesela ticaret, faizle ilgili olarak birtakim konular. Bunlar da
fevkalade 6nemli olan konular. Ama demiyorum ki bu Tiirkiye'de yasayan herkesin diisiinmiis
oldugu konular onun igin de bu cevaplar, bu Islamca cevaplar bu kimseler igin 6nemli oluyor.

A.B. - Ayni gergevede ele alacak olursak, Din ve Ideoloji kitabinizda iimmet diinya gériisii ve
pozitivizmin ayni yériingede oldugunu, immetgi yapinin pozitivizmin yorumunu belirledigini
soylliyorsunuz. Bu yorumun olusmasinda resmt cumhuriyet ideolojisi ve Batililasma egilimi daha
etkili olmadi mi?

S.M. - Insanlar bir seyi ne kadar degistirmek isterlerse istesinler, tevariis ettikleri
kavramlarla is gérmek mecburiye-
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tindeler. Bu kavramlar oldugu gibi kullandiklari kavramlar olmayabilir. Ummet¢i gorisle



pozitivizm arasindaki bagin altini belki bugiinlerde bu kadar gizmek istemem. Meselenin
ayrintilarini 6grendikge konuyu daha bagka bir konumda gormeye bagliyorum. Pozitivizm bence
Osmanli devlet adamlarinda olan bir 6ge. Tanzimat'a gegmis olan bir sey. Tanzimat'tan da
Atatiirk'e gegmis olan bir sey ve onun da buna getirdigi yenilikler var. Ama bugiinkii halde
bunun immetgilikle baginin altinin gizilmesinde yarar gérmiyorum. Yani o iligkiyi gormiyorum.

ceee  ee

nitelikte olmasinin farklilagmayla giderilebilecegi" seklinde bir yarginiz var. Bugiin ise dinsel
formel ya da enformel eylem gruplari ortaya giktigini goriyoruz, foplumsal farklilasma,
soyleminin degismedigi bir siyasal farklilasmay: gergeveliyor. Bu, sizin soylemis oldugunuz
diizlemde irrasyonel bir iliski olusturmuyor mu?

S.M. - Yanilmig olabilirim...

A.B. - Bunu nasil yorumlayabilirsiniz? Ornegin bugiin ortaya ¢ikan formel-enformel Islam?
eylem gruplarinin giidiilenmelerini, gikis noktalarini. Kuskusuz gruplarin hem diinyevi, hem dint
nitelikli bigimlenmeleri sozkonusu....

S.M. - Simdi, zamanimizda eylem gruplarinin mikro seviyede ¢alismasi biitiin diinyada goriilen
genel bir gelisme ve alt kiiltiirlerin (genglik kiiltiirleri gibi gesitli alt kiiltiirlerin), kiiltir
gruplarinin ortaya giktigina sahit oluyoruz. Bu Islamt tegkilatlanma herhalde onun bir yénii
olabilir; ¢linkii bir genel Islam? egilim diye bir sey var, bir de Siiler var; Siiler'in iginde gruplar
var; Fundamentalistler var, Fundamentalistle-rin iginde Tekfir ve Hicre grubu var, Miisliiman
Kardesler var, yani gok gesitli alt dilimler tesekkiil etmeye basladi Bana dyle geliyor ki bu bir
diinya egilimi. Bunun Tiirkiye ile il-
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gisi nedir? Onu bilmekte zorluk gekiyorum. Yalniz sunu agik olarak sayleyeyim, dogrusu
ongormedigim bir 6ge bu topluluklarin pargalanmasi 6gesi. Bizim simdiye kadar kafamizda olan
entegre toplum imajini degistirmeye dogru giden bir gelisme. Ben bundan rahatsizim. Belki
tevariis ettigim seylerden bir tanesi toplulugun nisbi bir uyum iginde olma istegi oldugu gibi,
toplulugun kendisinin de bayle galistigi fikridir. Bu konu beni rahatsiz ediyor. Sundan dolay,
bir kere bu pargalanmanin nerede duracagini bilmek gok zor. Yeni bir dinf grup ¢itkti1gi zaman
(mesela Amerika'daki Moon Grubu gibi) bazan bayag, beyin yikayici ve insanlarin igine giren,
sahsiyetine hiikmedici bir nitelikle karsimiza gikiyor. Simdi biz Moon Grubu'nun mesruiyetini
kabul edecek miyiz, etmeyecek miyiz. Boylece bir problemle karsi karsiya kaliyoruz. Bir vergi
meselesi dolayisiyla Moonlar'in baslarindaki kisi hapse atildi ama, ondan daha derin konular
var, yani yarin gok daha baskict, gok daha insanin sahsina hiikmedici bir dinf grup gikarsa,
yahut da herhangi bir grup ortaya gikarsa hangi kriterlerle biz bunu yasak edecegiz. Hangi
kriterlerle "buraya kadar gittiler, ama bundan sonra yoktur" diyecegiz. Bana dyle geliyor ki bu
agidan hiirriyetin felsef? esaslari ile ilgili olarak bir problem ortaya gikiyor. Bundan dolayi, her
ne kadar uzun zamandan beri Locke gibi kimselere gozatmadiysam da, dniimiizdeki yillarin
biitiin diinya igin en onemli meselelerinden bir tanesi, bir grup ortaya ¢iktigi zaman o grubun
mesruiyetini sinayacak olan felsef? kriterlerin neler oldugu sorunu olacak. Bunu diisiinmeye
baslamamiz lazim. Bu bana gelecegin bir sosyal biliminin son derece 6nemli bir yonii gibi
geliyor. Bir toplumsal mekanizmanin nasil galistigini gozmek (glinki bu, bir saatin igindeki
zemberekleri filan ayirip da tekrar koymak gibi bir sey) cok zevkli ama, ben artik bir ahlaki
zorunluluk olarak bu gok sevdigim isten belki de uzaklagsacagim, belki de yapamayacag: 43

gim bir isi ele almak zorunda oldugumu hissediyorum. Bugiinki sartlar altinda hiirriyet nedir,



sahsin hiirriyetinin sinirlari nedir diye bir konuyu anlamanin gerektigine inanryorum ve her ne
kadar etik, agir, zor saydigim bir konuysa da, bu konularda maalesef okumalara baglamig
durumdayim.

A.B. - Bu gelismeleri Bati homo economicus'undan kaynaklanan evrimci paradigmalarin
sarsilmasi olarak degerlendirebilir miyiz?..

S.M. - Tabi, yani eminim ki onunla ilgili, o paradigma ile ilgili oldugu gibi, felsefemizin yeterli
olmadigini da gésteren bir gelisme.

A.B. - Dinsel bélinmeler konusunda baska bir yonden, islevleri agisindan bakacak olursak dinsel
bigimin egemen oldugunu, ancak diinyevi nitelikli patronaj iliskilerinin gelistigi bitiinlerin
bulundugunu séylemek miimkiin. Toplumsal gelisme-farklilasma ve dinsel yapilarin bununla
bagintili bigimlenmesinin gikis noktalari, sonuglari neler?...

S.M. - Her seyin kudret ve iktidarla iliskisi vardir. Yani her insan grubunun olusmasinin kudret
ve iktidarla bir iligkisi vardir. Bu siyaset seklini alabilir. Dort kisi ile birlikte, kudret-iktidar
iligkilerinin diizenlenmesi seklinde olabilir. Yani bir kiigilik grup iginde kimin bas oldugu, kimin
karar verecegi ve kimin kimi dinleyecegi seklinde olabilir. Onun igin biitiin insani
manifestasyonlarin iginde bir kudret iliskisi olduguna inaniyorum. Bu boyle ise, dinsel gruplarin
iginde bir kudret-iktidar boyutu her zaman olacaktir. Bizim igin 6nemli olan tarafi, giinlik, yani
siyaset dedigimiz alanla baginin kurulmasidir ve burada tabii patronaj iligkileri vardir. Patronaj
iligkileri olmasi bana tabii geliyor.

A.B. - Su anlamda soruyorum, bigim olarak dinsel yapinin korunmasi, fakat onun iginde gok
diinyevi birtakim patronaj iligkilerinin olusmasi... Yani bir tiir farklilasmanin dinsel yapiyla
birlesmesinin meydana getirdigi bir sentez var. Bu,
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zannediyorum az once soziini ettiginiz konuyu, yani dinsel eylem gruplarinin ortaya gikisini da
az ok belirliyor.

,5.M. - Ben zaten oradan, yani onu varsayarak yiiriiyordum. Siz aslinda sunu demek
istiyorsunuz, dinsel niteligini kaybeder mi, kaybetmez mi o duruma gegtigi zaman?..

A.B. - Onu demek istemiyorum aslinda, kaybetmiyor; bigim ayni kaliyorsa da, igerik
degistirerek siiriiyor. Bu gok ilging bir gelisme...

S.M. - Bence, kudret iligkileri daima olmustur. Yalniz bizim zamanimizda bir alan dogmaktadir.
Kamu alani diyebilecegimiz bir sey. Eskiden kamu yasalari vardi. $imdi kamunun tanimi degisti,
daha dogrusu, kamunun biinyesi degisti. Kamu eskiden devlet ve yaptiklariyla ilgili bir sey
demekti. Ama modern endiistri toplumunda bir kamu alani olustu ki, devletle bir degil. Kamu
alani gok daha gaprasik bir sey ve eskiden agik olmadigi kisilere agik, demokrasi yoluyla,
gazeteler yoluyla, yayin araglari yoluyla, kitle iletigimi yoluyla. Simdi, eskiden mikro seviyede
kalabilecek bir grup bugiin o kamu alaninin agilmis olmasi dolayisiyla, dogal olarak biinye



degistiriyor. ¢iinkii modern diinyada kamuya girmek bir is yapma tarzi. Bunu sahis olarak
yaptyoruz, grup olarak yapiyoruz. Onun igin bu galiba modernlikle ilgili bir striktiir
degisikliginin beraberinde getirmis oldugu, herkese ve biitiin gruplara vurdugu yeni bir damga.
Bu kaginilmaz gibi geliyor bana. Yani spor faaliyetlerinin bile, o kamu alani dogduktan sonra,
baska bir sekil almalari zorunlu geliyor bana.

Insan-bilim Agisindan Bir Ayrag

A.G. - Busiyaset-bilim agirlikl olarak tasarlanmis soyleside, ben sizin yaklagiminizin insan-
bilimi (antropolojiyi) ilgilendiren yoniine bir ayrag koymak istiyorum. Bu agidan da en onemli

cenen
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zin saniyorum oldukga 6zgiin bir yani olan "daemon" sorunu. Saniyorum konusmada da bir iki
kez esigine geldik. Soruyu soyle sorayim, resmf Isldm'in, bu daemon'un seytanla, ser'le
ozdeslestirilip, maskelenip, bastirilmasinda, diger tek-tanrici dinlere gore daha ayirici, daha
belirgin 6zellikleri ya da mekanizmalar: oldugu sdylenebilir mi?

$.M. - Bence var. O mekanizma kesin olarak var. Her topluluk veya her kiiltiir bu konu ile baska
tiirli baseder diyelim. Konunun tiimiini anlamak igin de daemon'un bir tarafindan bastirilmig
oldugunu kabul ettikten sonra, o kiiltiirde bu 6geyle basetme yollarinin ne oldugunu anlamak
lazim. Ben bunu bildigimi séyleyemem. Ciinkii gelismemis bir aragtirma alani ve su anda bende
bulunmayan bazi bilgileri gerektiriyor. Freudcu veyahut da Jungcu bir yetismeyi gerektiriyor.
Bence bu da oniimiizdeki yillarda gok ilging bir arastirma konusu olarak belirginlesecek. Bu bir
nokta. Yani benim tesbit ettigim bir nokta. Ama bu noktanin etrafinda birgok ayrintilar vardir
eminim. O ayrintilarin yavas yavas ortaya gikmasi lazim, islam topluluklarindaki cinsel hayatin
ayrintilar: iizerinde arastirmalarin yapilmasi gerekiyor. Ben bu konuyu bilmiyorum, ama daemon
hakkindaki yaziyr yazmamin nedeni baskalarini tesvik etmek oldu; bu konuya daha yatkin olan
kimselerin, ornegin psikologlarin konuyu ele alip, biraz ¢alismalarini saglamak igin oldu. Ben,
burada ufukta bir nokta gérdiim. Saniyorum o nokta var. Ama bu igin gok daha ayrintili,
caprasik bir biitiin etrafinda olugtuguna inanyorum.

A.G. - Saniyorum bu, modern yaklasimi iceren ve Tiirkiye'de galismayi diisiinen insan-bilimciler
igin gok dnemli bir ipucu, yani Tiirk insaninin biitiincil kavranisinda yar: bilingli olarak, sistemli
bigimde gdzardi edilen bir yaninin arastiriimasi gok 6nemli olacak. Sizce tasavvuf hangi
noktaya kadar esneklik iginde kalabilmistir? Bu konuda ya da in-
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sanin daemonic yanini ne noktaya kadar mesrulastirabil-mistir?

S.M. - Tasavvuf, aslinda bence biitiin bu galismalari mimkiin kilacak olan bir yaklagim
niteligiyle, gerek sosyolojik hosgori, gerek psikoloji ve psikanaliz agisindan bu konulara egilmis

.......

girmeden 6nce tarihgilerin ve Islam'i iyi bilen sosyologlarin bu igin biitiiniinii ortaya ¢ikarmalari
lazim. Ondan sonra psikologlarin da bu biitiiniin ne anlama geldigini ileri siirmeleri lazim.

A.G. - Bu asamada daha ziyade tarih agirlikl bir galismanin yararl oldugunu...



S.M. - Evet. Tarih agirlikh, evet, yani kiiltiir tarihi agirhkli galismanin gerekli olduguna
inantyorum. Bunun, simdiye kadar yapilmayisinin sebepleri de var. Birgok kimse bu medeniyetin
iginde olan kisileri kirmak istemiyor. Clinki gok hassas bir konu. Cinsel konular daima gok
hassas konular oldugu igin, bu konularla ugrasan kimselerin gamura bulanmalari gok olagan bir
sey ve bilgi lazim, cesaret lazim, bunun altini tekrar gizmek istiyorum. Eminim ki, Tslam kiiltir
tarihinde bu konulara deginmis olan ve bir nevi sentezinin nasil giktigini anlatan birtakim
diislinceler var. Ama biz o distinceleri daha bilmiyoruz.

A.G. - Belki, ayni noktaya bir bagka girig bicimi de volk Isldm'in giiniimiizdeki etki ve isleyiginin
incelenmesinden gegebilir mi? Clinkii santyorum bu daemonic yon, belki saman inanglarindan
kalan, bir bigimde halkin belli bir pratik ve sis-temlesmemis inanglar sisteminin igerisinde
onemli olabilir.

S.M. - Halkin giinliik davranislarinda eminim ki bu da-emon'a yer veren bir 6ge var. Ama hasil
yer veriyorlar, onu bilmiyorum. Daha dogrusu onu arastirmadik. Halk kiiltiri bu konularda
bildigimizden daha zengin ve ben burada
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baskici bir seyden, ortodoksiden bahsediyorum. Iki alanda arastirmalar bu konu igin énemli;
biri kiiltir tarihi aragtirmalari, ikincisi de etnolojik arastirmalar.

A.G. - Deginmigken, volk Islam kavraminin kapsadigi olgularin incelenmesinde sizce hangi tiir
olgularin oncelikle aragtirilmasinda yarar var? Bunu agimlayabilir miyiz?

S.M. - Folklor konusunda Tiirkiye'de gok arastirma var. Ama folklorun ne demek oldugu
konusunda gok daha az arastirma var. Orada bir kaynak var. Toplanmis olan folklorun bir nevi
analizi ve izahi lazim bize. Orada biiyiik bir arastirma alani agilmis.

A.G. - Belki, ortaya konan verilerin incelenmesi bile, 6rnegin Ismet Zeki Eyiiboglu'nun cinsel
blyiiler derlemesinin sistemlestiriimesi gibi...

S.M. - Veyahut da Boratav'in topladigi masallarin igindeki temalardan ¢ok sey gikarilabilir. Bu
daha yapilmad:.

A.G. - Insan-bilim agisindan bir soru daha ekleyecegim. Din ve ideoloji ‘nin ikinci baskisina
yazdiginiz 6nsozde, sembolik sistemlerin kitapl dinlerde isleyisi agisindan Levi-Strauss
yonteminin pek yeterli olamayacagini belirtiyorsunuz. Bunun gerekgelerini, Arkoun'un ve
onerdiginiz alternatif yaklasimin ana gizgilerini kisaca agiklayabilir misiniz?

S-.M. - Simdi, striiktiralistlerin bence bir hatasi var. O da insanlarin iginde, benim gergekten



olduguna inandigim bir egilimi gozardi etmeleri. Bazi striiktiirlerin bir nevi lineaire (gizgisel)
bir sisteme gore galistigini kabul edelim. Ama bu insanlarin dine olsun, baska bir seye olsun
"engagement"nini (baglanma) anlatamiyor. Ben LeviStrauss'un bir mitos'u belki izah
edebilecegini anliyorum. Tabii birgok kimse gene de bir sey izah etmeyecegini soylemistir, ama
izah edebilecegine inanryorum. Fakat bir siirin nasil meydana gelebilecegini, insanin hayatindaki
siirselligin kaynagini anlatabilecegini sanmiyorum. Oysa bence insanlarin hayatindaki siirsellik
cok
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cevsen .o

i¢ biinyelerinde olan bir seyi kastediyorum, yani siirden daha genis bir sey kastediyorum.
Insanlarin bir spritiiel egilimi olduguna inanryorum. Benim yaptigim din aragtirmalarinda bunun
baska tiirli bir izahi olabilecegini gormiyorum. Yani hep bdyle izah edilmemis bir noktaya
variyorsunuz arastirmada. Ama bu kendini ¢cok baska sekillerde de gosterebilir. Ululukta olur
veyahut da bagka bir noktada toplanabilir. Yani Max Weber'in dedigi gibi dini anlamak igin
gerekli olan (daha dogrusu anlamak igin gerekli oldugunu soylemiyor, fakat dine karsi miizikal
olma diye bir seyden bahsediyor), bu miizikali tenin higbir zaman Levi-Strauss tarafindan
anlatilamayacagina inaniryorum. Biliyorum ki Levi-Strauss'un sistemi insanlarin giyabinda ¢alisan
bir sistemdir. Ama bu da bana gok sey saoylemiyor. Insanlarin giyabinda ¢alisan bir sistem
bence insanlarin kizginliklari, sevgileri, tutkular: falan hakkinda bir sey soylemiyor. Oysa bu
hisler giinlik hayatimizda gok nemli. Bunun Levi-Strauss'un anlattigi kadar yiiksek ve
sofistike bir tarzda izah edilmesine ihtiyag yok. Daha kaba bir izah tarzi olsun da bana bunu
anlatsin. Ciinkii din iginde olan insanlarda, samimi olarak dine giren insanlarda iki sey gordim
daima. Ama bu iki sey birbirinden daima ayri ve birbiriyle birlestiremiyorum bunlari. Bir tanesi
anlasilir bir diinya sablonu meydana getirmeye galisir, yani diinya anlasilabilsin, daha dogrusu
kdinat anlasilabilsin. Ama bunun yaninda insanin bazi spritiiiel egilimlerini tatmin eden bir izah
da olsun. Bu iki gikig noktasi birbirinin ayni degil. Biri Descartes'in yapacagi bir sey. (Obiirii de
en dibinde belki bir Jung'un yapabilecegi bir sey. Ikisi ayni degil gibi geliyor bana.

A.B. - Bu gériigleriniz 6nsozde belirttiginiz gibi, yalnizca kitapli dinler igin mi s6zkonusu, yoksa
genelde mi?...

S.M. - Biitiin dint davranislar: kastediyorum.
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A.G. - Koydugunuz gekinceyi daha da genisletmis oluyorsunuz. Arkoun'u kisaca nasil
degerlendirirsiniz?

S.M. - Simdi Arkoun'a geleyim. Tabii ki bu bir gergegi nasil tahlil ettiginize ait bir sey. Bu
discours (soylem) konusu da gergegin bir kesiti olarak onemli bir sey ve ben ona gok Gnem
veriyorum. Belirli bir discours insanin bu spritiel egilimlerini nasil bir gerceve iginde
gergeveleyecegini anlatiyor. Fakat spritiiel egilimin discours'dan geldigine inanmiyorum. Onun
otonom bir sey olduguna inaniyorum. Dolayisiyla bu egilim, onu gergeveleyen discours, ondan
sonra da ortodoksi diyelim, bunlar dini incelediginiz zaman ii¢ ayr: kesit, ama o li¢ ayri kesitin
de bir mesrulugu olduguna, yani metodolojik bir mesrulugu olduguna inaniyorum. Arkoun'un
metodunun altini giziyorum. Bir discours'un meydana getirilmesi, bir soylemin ortaya
¢tkarilmasi bence énemli.

A.G. - Saniyorum, onsozde gok kisa gegilmis olan nokta bu kez biraz daha agilmis oldu.

A.B. - Soylem kavrami iizerine... kiiltiirel kodl kavrami yerine soylem kavramini yeglediginiz



sonucunu Cikarabilir miyiz? Ornegin kiiltiirel kodlarin kurumlaring, siiregleri iizerine
etkilerinden sozedebilir miyiz?

S.M. - Evet, yani, gene kod ara bir kavramdir. Soylem, kodun daha incelikli bir seklidir. Onun
igin bana dyle gelir ki muhtelif séylemleri bulmaya galismak lazim. Kod hosuma gitmedi deyim
olarak. Kod bir ara kavramiydi. Soylem daha gelismis bir sey.

A.B. - Dogrudan kurumlar: karsilamayan, ama onlarin alt yapisinda bulunan bir etkileme bigimi o
zaman soylem.

S.M. - Evet.

A.B. - Daha 6nce konustugumuz sivil toplum yaklagiminiza bu kez baska bir agidan deginmek
istiyorum. Temps Modernes 'deki makalenizde, sivil foplum kavramimin genelde Bati diinyasinin
bir iiridnd oldugunu, sivil foplunn yoklu-
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gunun Osmanli toplumsal yapisini agiklamada belirleyici bir kavram olmadigini soyliiyorsunuz.
Daha artan oranda bir tarihsel-sosyolojik egilim iginde oldugumuz soylenebilir mi? Bundan
sonraki ¢calismalarinizda sivil toplum (ya da toplumsuzluk) yaklagiminiz ikinci planda mi olacak?

S.M. - Soyle, gene Montesquieu ve Hegel. Bu konuyu ilk incelemeye basladigim zaman biraz
Montesquieu, biraz Hegel biliyordum. Sivil toplumun olup olmadigi da benim igin 6nemli bir
seydi. Ciinki bu filozoflar buna nemli diyorlar. Diger taraftan, onlarin modellerine gore sivil
toplum var demis olmalarinin, onun varoldugu anlamina gelmedigini gordiim. Insan sablonu
tatbik ettigi zaman garpik bir sekilde ona benzeyen ama tam olmayan bir sey buluyor. Yani
sunu gostermek istedim ki, gene Bati'nin kavramlari o kadar gegerli degil...

Bizim toplulugumuz igin o kadar gegerli degilse, o zaman Bati'nin diisiincesi de kendi iizerine
bir monologdan ibaret midir? Yani bu diisiince Bati kurumlarinin Batililarca anlasiimasi igin,
onlarin yaptiklari bir monologdan ibaret midir, diye diisiinmeye basliyor insan.

A.B. - Bu soruyu sormamin nedeni belli bir gevrede yaklagiminizin sivil foplum merkezli oldugu
diisiincesinin siirmesi. Aslinda siz, arastirmalarinizda daha farklilasmis; ve daha 6zgiin bir yere
geldiginizi séyliyorsunuz.

S.M. - Evet. O bir ara yerdi. Dedigin gibi insana en gok 6grettigi seylerden bir tanesi de
Montesquieu'nun diisiindiiklerinin o kadar iniversal olmadigi.

A.B. - Bununla baglantili bir sey sormak istiyorum. Bati'da son yillarda gelismeci ve yeni-
davranisg! paradigmalari agan tarihsel-sosyolojik bir akim egemen. Bu akimin en onemli
ozelliklerinden birisi de makro biitiinlere doniis yapmasi. Sizin bu gelismelerden etkilenmeniz,
ya da onlarla eklemlenmeniz s6zkonusu oldu mu?
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S.M. - Yok, degil. Aksi istikamette gidiyorum zannediyorum. Mesela bu sprittialite denilen
seyin ne oldugunu ben tam anlamig degilim. Ama anlamak isterim. Insanlarin blok yapilariyla kisi
yaptlari arasindaki iliskinin ne oldugunu merak ediyorum.

A.B. - Izin verirseniz bu noktayi biraz agalim. Yazdiklariniz ve séyledikleriniz
degerlendirildiginde, Bati toplumlarini sinif olgusu, Dogu toplumlarinin ise kisi iligkileri
tarafindan belirlendigi ortaya gikiyor. Bu gergeveyi dogru kabul edersek...



S.M.-Evet...

A.B. - Bu gergeve Osmanli-Tiirk toplumunun anlasiimasinda, gelistirilmesi gereken bir kisilik
kuraminin 6nemini vurgulamaz mi? Boyle bir kuram olmaksizin biitiincil bir agiklama olabilir mi?

S.M. - Simdi kisilik iki anlamda olabilir, hangisini kastettiginizi anlayalim...

A.B. - Soruyu sizin galismalariniz gergevesinde tartisilan noktalardan biri oldugu igin
soruyorum. Sizin, Tirk insanini biitiin olarak anlamaya ydnelirken, bu insana iligkin bir kisilik
kuraminin arayisi iginde oldugunuz ileri siiriiliiyor. Ayrica 6rnegin kitabinizda kullandiginiz bir
Erikson modeli var...

S.M. - Anladim. Yok o yanlig, yani oyle bir sey diisiinmiyorum. Kisi dedigim zaman sunu ortaya
koymak lazim (belki bunu en iyi Birds Geertz ortaya koymus): toplulugu anlamanin iki sekli var:
Sosyal striiktiir olarak anlayabilirsiniz veyahut da sosyal iliskiler olarak anlayabilirsiniz. Ben
islam'i, Osmanh'y: ele aldigim zaman sosyal iligkiler olarak incelemenin bana daha ¢ok sey
anlattigini goriyorum. Sosyal striiktir olarak yaklagsmanin pek tabii bir faydasi var ama, sosyal
iliskiler agisi insanin daha derine gitmesini miimkiin kiliyor. Striiktiir insani bir yerde tutuyor.
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sosyal striiktiiriin kisiler lizerinde bagh oldugunu soyleyebilirsiniz. Ama sosyal iliskilerin kisiye
bagli olmasi, o kisinin bir kisilige sahip olmasi anlamini tasimaz. Ben burada bir iligkiler agindan
bahsetmek istiyorum. Yoksa, bir Tirk isgisi, bir Tiirk kiiltird gibi seylerle kesinlikle ilgim yok.

A.B. - Ek olarak, benim de gok merak ettigim bir konu. Din ve Ideoloji kitabinizda kullandiginiz
ve "kimlik gelistirmede onemli bir model femin ettigini" soylediginiz Erikson modeli hakkinda
bugiin ne disiinliyorsunuz? Tekrar yazsaydiniz, ayni seyi mi yazardiniz?

S.M. - Soyle; biraz cesaret etmisim onu kullanmakla. Ampirik olarak Tiirkiye'de bu
bunalimlarin ne kadar merkezt oldugunu o zaman da bilmiyorduk, simdi de bilmiyoruz. O bir
benzetmedir. Ama elde baska imkanlar olmadigi igin yapilmig olan bir benzetmedir. Erikson bu
isi anlatt1gi igin belki benzeyebilir diye yapilmig bir benzetmedir. Dogrusu ondan daha ise
yarar bir model bulamamistim o zamanlar.

A.B. - Bu kaygunun arkasinda davranisgilik posttiilalari yatmiyordu éyleyse...

$.M. - Hayir, ben davranisgiliktan gok, kisinin topluma katilmasinin g6zdniinde tutulmasi
gerektigini soyliiyordum ki, bu gok farkh bir sey. Benim aradigim psiko-dinamik Erikson'daki
psiko-dinamikten daha farkli, daha insanin iginden gelen bir sey. Yani diga uyum konusuyla daha
az ilgili olan, insanin kendi kisiligini gelistirmesini olugturma-siyla ilgili bir sey. Insanin
kiiltiiriinden gelen ve belki de arse tipal bir olay...; gok bilmiyorum dogru mudur, yanlhs midir.
Yani biraz zayif buluyorum o arketip kavramini ama,, insanin kendi kiiltiiriinden gelen
soylemiyle, o sdylemden yararlanarak bir kisinin gelisme siirecini diisiiniyorum. Erikson ise
meseleyi bir toplumun igine sokulan, bir durumun igine sokulan bir insanin zaman zaman
karsilastigi bunalimlar gibi goriyor. Bu bana anlamh geliyor. Fakat benim
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isim daha gok insanin kendisini kiiltiiriinden aldigi araglarla nasil insan yaptigi.

A.B. - "Some Aspects of Middle East Sociology" baslikli makalenizde Tiirk toplumbilimini
degerlendiriyorsunuz ve en onemli 6zelliklerden birisinin pozitivizm ve etkilerinin dogurdugu
erekgilik oldugunu ileri siirliyorsunuz. 1960'lar sonrasi fonksiyonalist okuldan kaynaklanan
birtakim paradigmalarin bu yapiya eklemlenmesi nasil bir sonug dogurdu? Bu ekoliin katkilar



ileri siiriildigu gibi erekgilikten bir kopukluk olugturdu mu?

S.M. - Tiirkiye'de insanlar genellikle fonksiyonalizmi gok seviyorlar. Clinki fonksiyonalizmi
kullandiklari zaman kendilerini rahatsiz eden birtakim problemleri cevaplandirmadan toplum
konusunu cevaplandirabiliyorlar. Kendini rahatsiz edebilecek olan problemlere el atmadan...
yani famamen mekanik bir sekilde. Tirkler gok iyi mihendis gikariyorlar. Akilli sosyalbilimciler
de Tiirkiye'deki akilli miihendisler gibi is yapryorlar. Ilging olan taraf su: Herhalde toplumun
iginde insanlarin kendi lizerlerine inmelerine engel olan birtakim diigiince kaliplar: da var.

A.B. - Bu gergevede, Bimbaum'un yaptigi ayrim, tanrisal diizeyde belirlenen iktidar-otorite ile
siyasal yagsam diizeyinde belirlenen iktidar-gii¢ ayrimi ne dlgiide kullanilabilir? Bu ayrimdan
kaynaklanan belirleyici soylem toplumbilimde derinlige inmemizi engelleyici bir unsur olarak
gosterilebilir mi? Ayni sekilde Tiirkiye'de toplumbilimdeki diisiince iiretiminin daha gok bu
soylemin izin verdigi ¢atismalar agiyla sinirli oldugu soylenebilir mi?

$.M. - Bu bir cevap degil ama, bir baslangig cevabi olabilir. Ciinkii hep dyle "pratik" insanlar
goriyorum Osmanli'da da, Cumhuriyet aydinlarinda da. Pratik insanlarin gok giigli bir taraflar:
var. Bazi seyleri goriirler, listiine gidip onun igin bir regete ararlar. Mesela Osmanli devlet
adamlari esraf ve dya-
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nin ne giigte oldugunu gok iyi anlamaya galistyorlar. Kabilelerin, muhtelif din gruplarinin ne
zaman harekete gegecekleri konusunda dosya falan tutuyorlar... Eskiden beri bu igleri gok iyi
biliyorlar ve bilgi var ellerinde ve bu islerin hemen lstiine gidiyorlar. Cok iyi pratik bir siyaset
bilgileri var. Yalniz bunun yaninda bir merak azligi var. Biitiin bu gok akilli pratik insanlarda "bu
isin esasi nedir, bunun dibindeki temel 6geler nasil galigir" gibi sorulara inmek yok. Osmanli
devlet adamlarinda siyasal zekag, igin pratigini gok iyi bilme, beraberinde gok derin bir siyas?
felsefe anlayisi getirmiyor. Simdi sosyal bilimlerde de dyle Tiirkiye'de; belirli bir paradigma
ile cok yiiksek degerde is yapan sosyalbilimcilerimiz var. Ama merak unsuru yok ¢ogu zaman.
Yani bu paradigma aslinda ne kadarini izah ediyor, ne kadarini sakh tutuyor meraki yok. Bir
paradigmay! veri olarak kabul edip, o paradigmaya gore ¢ok listiin seviyede bir cevap bulmak
var. Bu merak azligi bana bizim 6zel karakterimizden biri gibi geliyor.

A.B. - Buna Bati/Dogu, irrasyonel/rasyonel ayrimini katmak gerekir mi?
S.M. - iste bagli birbirine bunlar.

A.B. - Yine ayni makalede sayisal gostergeler iizerinden hareket eden, daha gok ampirik bir
okul olan ve olgucu po-zitivistler diye degerlendirdiginiz bir gevre var. Bu gevre makalenizden
bu yana oldukga etkinlik gosterdi. Bugiin nasil degerlendiriyorsunuz?

S.M. - Tabii bir sosyal hadiseyi anlamak igin sayisal verilerin kullaniimasinin zorunlu kildigi
alanlar var. Tirkiye'nin niifusundan baslamak iizere, sayisal ¢alismalarin bence ¢ok biiyiik bir
onemi var ve Tiirkiye'de o konuda ¢ok iyi galismalar yapiliyor. Mesele mekanizmalarin nasil
isledigi noktasina gelince, orada mevcut paradigmalar, buralar: izah etmeye kaft gelmiyor, ilk
defa olarak bir mekanizmanin nasil galistigina karsi Marksizmle bir merak uyandi ve
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bazi izah denemeleri yapilmaya galisildi. Bazi basarili izahlar oldu bence. Ama az sayida. Yine
de Tiirk Marksizmi diinyanin en sig Marksizmi demeyecegim ama, diinyadaki sig Marksizmler
iginde yeraldigini saniyorum.

A.B. - Bu, Bati "homo economicus"iinii kaynak alan Marksizmin Osmanli-Islam potasi iginde
erimesinin (ya da erimemesinin) sonucu olabilir mi?

S.M. - Buna benzer, ama daha basit bir sey var. Yani Ba-ti'da olup bitenleri anlamak igin zaman
azligi liseden bashyor. Tiirkiye'de lise egitimi diye bir sey yoktur. Hele felsefe anlaminda hig
yoktur. Fransa'da lise 6greniminden gegmis olan bir kimseye nazaran iniversiteye
geldigimizde, iki yil gerideyiz. Marksizmi anlamak igin bence yalniz kitap okumak yeterli degil,
bir de genel kiiltiir olmasi lazim.

A.B. - Tiirk siyasal biliminde son 15-20 yilin temel 6zelliklerinden birine deginmek istiyorum.
"Amerikan sosyolojisi olarak adlandirilan egemen akimin nemli 6lgiide Par-sons'un Weber
yorumuna dayali oldugunu biliyoruz. Ancak Parsons'un Weber yorumu oldukga tartismali bir
yorum. Ornegin tarihsel 6genin tiimiiyle diglandigi ileri siiriiliiyor, bagka deyigle bir
yabancilagsma sozkonusu, Tiirkiye'de 6zellikle 60'li yillardan sonra bu akim giiglenmeye baglad,
ancak Amerika'daki yapisinin disinda bir yapi kazanarak. Sonugta, bu akimin Tiirkiye'ye
ulagmasi bir gifte yabancilasma gergevesinde oldu...

S.M. - Evet gok dogru...
A.B. - Bunun Tiirk siyasal bilimi tizerindeki etkisi, sonuglari, neler oldu?

S.M. - Simdi geri kalma var. Geg kalma var. Sosyal bilimlerde de geg kalma diye bir sey var. Bir
de bilimin yapilis tarzinin Tiirkvar® bir sekli var, ilmiye'den gelen geleneksel bigimde.
Tirkiye'de bilim mutlak olani bilmektir. Ve bir sey vardir, o bilinir, soru isaretleriyle gelmez,
ikincisi "research

156

papers" gibi yazi tipleri yoktur, geleneksel islam ve Osmanli kiiltiirinde arenada kars: karsiya
argiiman teati edilir. Birgok zamanlar padisahlar bir seyin hakikatini bilmek istedikleri zaman,
iki ayri reasearch papers okutmuyorlar. Adamlari getirip orada miinakasa ettirtiyorlar, boyle
bir gelenek var. Simdi bu gelenegin iyi tarafi da var, fakat yozlasmis sekli de var. Gelenegin
yozlasmis sekli su: Ben senden daha iyi bilirim. Tiirkiye'de bilim "ben senden daha iyi bilirim"
demek igin yapiliyor. Tiirkiye'de bilim "yapma"nin bu iki 6zelligini yanyana getirdiginiz zaman
belli bir miizakere ve miinakasanin daha uzun siirmesi ihtimali var. Daha uzun siirmesi ihtimali
var, glinkii birtakim kisisel faktorler ortaya gikiyor. Yani bu bir burun siirtme seklini aliyor. O
burnu siirtiilen adam da, "yaa, ben de senin burnunu siirterim..." seklinde tepkisi ortaya gikiyor:
o da aksini iddia etmekten ileri gidemiyor. Yani Amerika'ya gidip de belirli bir kusakta belirli
bir sey 6grenmis olan bir kimse, onu ters gevirip, yani tersyiiz edip yeniden bambaska bir sey
ogrenmek istemez. Ama bunun yaninda bir de meslek bir resistance var. insan etrafinda
birgok insanlari yetistiriyor, bir kere girmis o dongiiniin igine; insanlar yetistirecek, doktora



yazdiracak. Bir de biraz inatlasma konusuna gelince, ona daha da sert bir gergeve gizilmis
oluyor. Her sey de gittikce daha gabuk degisiyor: kaldi ki Tiirkiye'de kitap satin almak o kadar
pahali ki, bu izahi en basit y6niinden alsaniz, Tirk bilim davranisinin niteligini ortaya
¢ikarabilir. Yani olacak sey degil, ben biraktim kitap satin almayi. Arkadaglardan Ingiliz Kiiltiir
Heyeti'nin bilmem ingiltere'den getirip de mikro filmini aliyoruz. Ondan sonra bes tane mikro
film yapiyoruz. Her birimize 800 TL.'ye falan geliyor. Ugrasmak lazim kitap okumak igin.

A.B. - Bildiginiz gibi ilk kitabimizda sizin "Cevre-Merkez iliskileri" baslkli makalenizi
yayimliyoruz. Buglin, yaziligindan 12 yil sonra bu yaziy: nasil degerlendiriyorsunuz?
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S.M. - Simdi maalesef benim biitiin makalelerim program-matik oluyor. Programatik'ten sunu
kastediyorum: Bir konuyu ortaya atiyorum ve ondan sonra o konunun daha da incelenerek bu
isin boyle olup olmadiginin baskalar: tarafindan irdelenmesini bekliyorum. O agidan fazla yanit
gelmedi, insanlar kullanmaya basgladilar bunu ama; bu incelemenin daha ayrintili, incelikli bir
modele falan sokulmasini bekliyordum. O tipte teorik bir galisma gérmedim simdiye kadar.
Ama, cogu zaman bir meseleyi ortaya attigim zaman bu konu yiizde yiiz boyledir, diye
diisiinmiyorum, yani ¢ok endiselerim de oluyor: Belirli bir konuda acaba bunun ne kadari dogru
idi, bunun yiizde kagi on sene sonra, yirmi sene sonra, dogru olacak gibi. O konunun daha
ayrintisina gidilip agiimasini bekliyorum. Saniyorum ki bu galismayi nasil asmaya galigtigimi
anlattim. Orada kendime bir gergeve kurdum, o birinci istasyon hakkinda, bundan sonraki
istasyonlarda daha ayrintili neler sdyleyebilecegimi anlatmaya galistim.

A.B. - Bununla birlikte gevre-merkez yaklagiminin temel dinamikleri lizerinde gorislerinizde
blyiik degisiklik yok diyebilir miyiz?

S.M. - Hala 6nemli olduguna inantyorum. Her ikisinin de mesela bir diinya sistemi iginde
degerlendirilmesi, yeni bir a¢i saglardi. Onun da yapilmasi gereken bir sey olduguna inaniyorum.
Ama diinya sistemi iizerine galigan kimseler, mesela direkt olarak diinya sisteminin mevcudiyeti
bu oyunun kurallarini nasil degistirdi? Onu gormek isterdim. Biraz yanhs anlamalara yolagan
seyler yazdigimi biliyorum. Dogmatik okuyor. Ama sizin kusaklariniz daha baska seyler
yapacaklar.

Ali Bayramoglu - Ahmet Giinggren, Diin ve Bugiin Felsefe, Kitap 1, Bilim/Felsefe/Sanat Yayinlari, 1985, s. 140-166
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Atatirk ve Tirk Devrimi

ATATURK DEVRIMLERINI HAZIRLAYAN FAKTORLER (SIYASI
BATILILASMAMIZDA U¢ ENGEL)

Atatiirk devrimlerini ve genel olarak diisiincesini ele almanin bir sekli de, bunlara, daha 6nce
tartisiimis, fakat halledilememis bazi sorunlara getirilen yeni ¢6ziim yollar: olarak bakmaktir.
Buglinkii konusmamizdaki amacin Atatiirk'in muhtelif sorumlara getirdigi ¢oziim yollar:

cenen

belirtmek istiyorum. Bu sorunlar kendinden 6nce hig kimse tarafindan ¢éziilmedikleri igindir ki,



kendisinin bu meseleleri ¢6zebilmis olmasi onemlidir. Atatiirk devrimlerinin arkasinda yatan bu
¢oziilmesi zor sorunlar, belki de Atatiirk'iin getirdigi hal ¢arelerinin de Gneminin bir daha, yeni
bir agidan, belirtilmesini mimkin kilacaktir.

Ele alacagim sorunlarin birincisi geleneksel fikri kaliplarin diisiince iizerindeki etkisiyle ilgilidir.
Konusu, Osmanl kiiltiiriinde insan iradesinin sinirlari hakkinda beslenen inanglarin Osmanli
aydmlarinin diinya gériisiini nasil etkiledigidir. Bu etkinin de gelismemize engel olan tarafi
lizerinde duracagim. Ele alacagim ikinci sorun Osmanl Imparatorlugu’na iktisadt faaliyetten
neler anlagildigi noktasinda
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cok gegen kuram, Islami bir géristen miilhemdi. Bu gériis agisinin bize tesir etmis olan bir
grnegini 11. asir Isldm digiiniiri Ibn-i Sina'da bulabiliriz. Ibn-i Sina'nin bu konudaki fikirleri
daha sonra 15. asirda Celdleddini Devvani ve nihayet 17. asirda Tiirk ahlakgisi Kmalizade
kanaliyla Osmanl kiiltiir dlemine yayilmigti. Ibn-i Sina'nin Kitab-iil-Isérdt Vet-tenbihdt adli
eserinde goriilen bu kuramin ana ilkeleri sunlardi: Diinya iizerindeki biitiin olaylar: meydana
getiren Allah"in iradesidir, bu irade yeryiiziiniin disinda tesekkiil eder, fakat bir "varliklar
zinciri" vasitasiyla yeryiiziine baglanir. Bu varliklar zinciri Allah'in iradesinin bu varliklar
kademe kademe etkileyerek, yeryiiziine inmesini saglar. Bu zincirin halkalarindan biri goksel
varliklar, son halkasi da insandir. Tipki irade ile oldugu gibi anlama kabiliyeti, zeka da Allah'tan

insanlara ayni sekli alan bir zincirle intikal etmektedir.!
Simdi bu gekildeki bir zincirin en belirgin niteliklerinden biri insana iradesini kullanma imkanini

tamamen inkdr etmemesidir. Zira, insan Allah'in iradesine dogrudan dogruya degil, fakat
dolayisiyla, kendi tstiindeki varliklarin araciligiyla baghdir.

Fakat, kuramin asil tehlikeli tarafi istendigi takdirde gok dar bir manada yorumlanabilmesidir.
Zincirin ucunda bulunan insanin kontrolii altina alabilecegi saha istendigi zaman
daraltilabiliyordu. Bu kurumda insan iradesinin tesirli olan kismindan bahsetmek igin kullanilan
teknik felsef? terim "irade-i ciiz'iyye" idi.

Genel olarak Osmanl Imparatorlugumda kullanilan din kitaplari "irade-i ciiz'iyye"ye oldukca
genis bir yer ayiriyorlardi. Fakat 18.. asirda Ulemanin bozulmasi neticesinde, taassubun ve
cehaletin medreseye girmesiyle bu saha zaman-

1700-

TT In Wk2_: SerIf MardIn: wThe MInd of the Turkish Re

Humanities Review (No. 4, 1960), ss. 413-436.
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la daraltildi. Bu davranigin arkasinda saklanan fikir suydu: Osmanlilar diinya islerini ihmal
ettiklerinden dolay! degil, din islerini ihmal ettikleri igin gerilemislerdi. Boyle gittikge niifuzlu
olan Ulema ideolojik planda da niifuzunu kuvvetlendirmek istiyordu. Irade-i ciiz'iyyenin sahasi
daraltildigr derecede Ulemanin s6z sahibi olduklari saha genigliyordu. Yeni ve dar goriise gore
asil 6nemli olan, insanin Allah'la olan miinasebetleri idi. Bu gibi bir gelismenin pratik Gnemini
bilhassa askerf islahat konusunda izlemek miimkiindiir.

Mesela, 18. asrin sonuna dogru Avrupa'dan gelen bir asker? yardim ve askerleri Bati usullerine
gore yetistirme teklifi, devrin padisahi tarafindan kendi "uzmanlarindan Vak'a Niivis (Saray
Tarihgisi) Vasif Efendi'ye gonderildigi zaman, Vasif Efendi red cevabi verilmesini tavsiye
etmisti. Vasif Efendi bu teklif hakkindaki diisiincelerini soyle izah etmisti: Avrupal disiiniirler



Allah'in "umur-u ciiz'iyyede" hig eli olmadigina inanirlar, bundan baska, onlara gére savas
faaliyeti "umur-u ciiz'iyyeye" dahildir. Bundan dolayi Avrupalilar en iyi harp araglarini saglayan

tarafin savasi kazanacagina inanirlar. Biz ise bunun béyle olmadigini ve muharebede galibiyetin

imana bagl oldugunu biliyor‘uz.2

Burada hemen bir soru ile karsilasiyoruz, bu soruyu sdyle ifade edebiliriz: Irade-i ciiz'iyyenin
daralmasina sebep Ulemanin bozulmasi idiyse, belki diisiinceye bir kabahat yiiklemek, 6ziiri
kuramda aramak dogru degildir. Belki de Ulema bozulmasaydi ayni kuram daha liberal bir
anlamda kullanilabilirdi. Béyle bir diisiinceyi hemen reddetmek miimkiindiir, zira "irade-i
ciiz'iyye" gibi bir kavramda belirli olarak dine yanelmis bir kiiltiirin izi apagiktir. Bu itibarla
bir diistince kalibi olarak bile temin ettiigi imkanlar sinir-

2 Bkz.: Mardin, W.H.R. (1960), 418. 164

hdir. "Irade-i ciiz'iyye" kavraminin lizerinde bina edilebilecek diisiinceler mahduttur. Her seye
ragmen insanin gevresi iizerindeki kontroli sinirlidir. Bu kavramin, insani tabiat tizerinde
egemen kilan Renaissance diisiincesinden ve daha sonra Bati'da ortaya gikan rasyonalizm
akiminin havasindan ne kadar uzak oldugunu hatirlarsak, bizzat diisiince kalibinin kendi basina
nasil geriye itici bir kuvvet olarak fesir gosterdigini anlariz.

Diisiince kalibinin kendi basina nasil tesir gosterebileceginin belki en bariz bir 6rnegini, Sultan
IT. Mahmud'un gok Gnemli bir zamanda géstermis oldugu bir davranisinda gérebiliriz.

Sultan Mahmud, Osmanli padigahlari arasinda devletin gerilemesini durdurmak igin en gok
didinmis padisahlardan biri idi. Kendi iradesini zorlayarak ve bazan da kisa zamanda bir netice
elde etmek igin zecri tedbirlere basvurarak imparatorluga yeniden can katmaya galismist.
1828-29 Osmanli-Rus harbinin baslamasindan 6nce divanda yapilan miizakerelerde, kendisi
harbe girmenin artik zamaninin gelmis oldugu tezini savunanlarin gérisiini kabul etmisti. Buna
karsilik, barig taraftarlari ordunun bir harbe girmek icin hazirlikli olmadigini ileri siiriiyorlard..
Sultan Mahmud'un bu fikirlere karsi dikkate deger cevabi, aradaki farkin Allah'in giiciine
glivenerek kapatilabilecegi olmustu. Bunun iizerine yenici gruptan izzet Molla, "Bu devlet ser'i
devleti midir yoksa akil devleti midir?" diye baslayan ve ve "gdh ser'i devleti, gah akil devleti
olmak tenakuzdur" diye devam eden meghur cevabini vermisti. Izzet Molla'nin taraf

dinlenmedi ve bilinen neticelerle harbe girildi.3

Iste biitiin 19. asir boyunca, miiesseseler yéniinden oldugu kadar, fikir yoniinden de "géh ser'i
gdh akil devleti" ol-

3 ihsan Sungu, "Mahmud H'nin Izzet Molla ve Asdkir-i Mansure Hakkinda Bir Hatt1", Tarih Vesikalar: I (1941), 170.

165

manin mahzurlari devam etti. Osmanl devlet adamlarinin bir ara 19. asrin ortasinda bahis
konusu oldugu gibi, Fransiz kod sivilinden mi miilhem olacaklari yoksa Isldm hukukunu



dergileme faaliyetlerine mi girismeleri lazim geldigi seklindeki tereddiitleri bunun bir
belirtisidir.

Namik Kemal'in kuramlarinda Islém felsefesine ayirdigi yer dolayisiyla zaman igin Batilihigin
en ileri bir 6rnegini veren eserlerinde bile gériilen gelismeler bunun bir neticesidir. 19. asir
diisiinirlerimiz iginde akli en onemli kural olarak ele alan ve fikirlerini "akil" etrafinda
billGrlagtiran bir tek digiinir vardir, o da Ibrahim Sinasi Efendi'dir. Boylece 18. asirda
Avrupa'da aydinhk devrinin 6ziinii tegkil eden rasyonalizm akiminin bizde 19. asirda bir tek
gergek temsilcisi oldugunu gériyoruz.

Profesor Mehmet Kaplan, "Sinasi'nin Tiirk Siirinde Yarattigi Yenilik" isimli, Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi'nde 1947'de ¢ikan makalesinde bunu géstermigtir. Professr Kaplan'in bu
goriisi getirdigidir. Profesor Kaplan, tezini, geleneksel goriisii temsil eden Nef i ile Sinasi
arasindaki farklari belirterek géstermistir.

"Nef'i gecenin giindiiz olmasinin insana her seyin fani oldugunu ihtar eder. Sinasi ise aksine
hildlin kamer olmasinin insana émriinden bir giin daha kaybettigini haber verdigini yazar. Nef'i
bu dlemin bir riiyaya benzedigini, bir g6z yumup agincaya kadar gegtigini yazar. Sinasi ise bu
giizel kdinatin bir yalan oldugundan pek emin degildir. Nef'i Tanri inayeti olmadikga higbir
seyin fayda vermeyecegini soyler, Sinasi ise insanin mahiyetini ispat eden seyin is ve eser

oldugunu ycxzm"."4

4 Mehmet Kaplan, "Sinasi'nin Tiirk Siirinde Yarattigi Yenilik", Tirk Dili ve Edebiyat: Dergisi 7/ (1947), 37-38.
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Sinasi'nin disinda Avrupa’nin Rasyonalizm akimina kati-labilenlerin sayisi, hatta IT.
Mesrutiyet'in ilanindan sonra bile yok denecek kadar azdi. Abdullah Cevdet gibi bir diisiiniir
bunun istisnalarindan birini teskil eder.

iste Atatiirk, Bati disiincesinin esasinda yatan Rasyona-lizm'i ve kendi gevresine hakim bir
insan goriisi kabul etmekle bu ikilige bir son vermistir ve diistince kaliplarinin o zamana kadar
gemleyici 6zelliklerinden bizi kurtarmistir. Atatiirk'iin insanin kendi gevresine hakim olmakla
en yiiksek insanlik belirtileri ortaya gikardigi inancini kendi davranisinda ve demeglerinin
hemen hepsinde gérmek miimkiindiir. Genglige hitabi belki bunun en belirgin 6rneklerinden
birini teskil etmektedir. Atatiirk devrimlerinin en derin kismini teskil eden bu goriisiin
memleketimizde yerlesmesiyle de Batili davranisi da kendimize maletmeyi en kuvvetli teminata
baglamis bulunduk.

Simdi bugiin incelemek istedigim sorunlarin ikincisine, Osmanli Imparatorlugu'nda "verimlilik"
mefhumunun yerinin aranmasina gegiyorum.

Bilindigi lizere Osmanli Imparatorlugu'nun gerilemesi ile beraber gelmis olan unsurlardan biri,
Imparatorlugun gelir kaynaklarinin kurumasi ve devletin fakirlesmesiydi. Bu fakirlesmeyi,
genel anlamda, Osmanli imparatorlugu'nun, kapitalizm ismini verdigimiz, cok belirgin nitelikleri
olan bir gelismeye istirak etmemis olmasi seklinde kiymetlendi-rebiliriz. Avrupa'da ticaret
gelisirken, biiyiik ticar® érgiitler tesekkiil ederken, Osmanli imparatorlugu'nda i¢ ve dis ticaret
onemini kaybetmisti. Avrupa 18. asrin sonlarindan itibaren endiistri devrimi ismini verdigimiz
bir olusun igine girmisken, Osmanli imparatorlugu’'nda aksine mevcut mamul esya yapan iptida?
miiesseseler zamanla ortadan kalkmigti. Osmanl Imparatorlugu béylece yalniz hammadde
kaynagi olarak fonksiyon gériyordu. Osmanli Imparatorlu-
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gu'nun bu vetireye istirak edemeyisi daha aydinlanmamis bir konudur. Ancak genel olarak bu
akima istirak etmeyisimizin sebepleri hakkinda eldeki ipuglari bu iktisadi gerilemeyi bazi
noktalara dayandirmamizi mimkdn kiliyor.

Osmanl Imparatorlugu'nun muhtelif miiesseselerini birbirine kenetleyen ve onlari ayakta
tutan harg, gaza ideolojisi, devletin sinirlarini miimkiin oldugu kadar genisletme gabasiydi. Bu
itibarla, Imparatorlukta iktisadi faaliyet konusunda hékim zihniyet "verimi arttirmaya” degil,
kilicinin hakkiyla yeni gelir kaynaklar: elde etmeye yonelmisti. Bundan dolayidir ki, Osmanlilar
igin harpte magllp olmak ve toprak kaybetmek bir gelir azalmas: mandsina geliyordu. Diger
taraftan, Renaissance'dan sonra Avrupa'da askerf giig yeni sekiller almigti. Bu yeni beliren
disiplinli piyade ve topgu birliklerine karsi koymak igin gene ayni tipte askerf birliklere ihtiyag
vardi. Askerlerin Bat1 yontemleriyle yetistirilmesi, daimi olarak talim ettirilmesi ve kendilerine
maas verilmesi icin de yeni gelir kaynaklari bulmak icabediyor-du. Baska bir ifade ile bir
taraftan devletin gelirleri azalirken, diger taraftan da giderleri gogaliyordu. Devletin bu zor
durum karsisinda aradigi hal gareleri yukarida bahis konusu ettigimiz iktisat bilgisi eksikligini
agiklamasi bakimindan ilgi gekicidir. Zira, miiracaat edilen usuller oldukga mahduttu ve ii¢ ana
hal ¢aresi tarafinda toplaniyordu: Osmanli Imparatoriugu'nda bir zamanlar iyi isleyen ve asker
temini ile yakindan ilintili olan toprak sistemini eski haline getirmek, para basmak veya vergi

yiikiini arttirmak. Fatih Sultan Mehmet zamaninda, Profesér Inalcik'in® buldugu iizere, yeni
askere ihtiyag hasil oldugu zaman, Padisah, sipahilerin adedini arttirmaya gitmisti. Sipahilerin
askerT hiz-

5 Halil Inalcik, "Osmanli Imparatorlugu'nun Kurulug ve Inkisafi Devrinde Tiirkiye'nin iktisadi Vaziyeti Uzerinde Bir Tetkik
Miinasebetiyle", Belleten, No. 60, (1951),s.656v.d.
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metlerinin karsiligi ise nakit olarak degil, fakat kendilerine verilen bir vergi foplama imtiyazi
ile veriliyordu. Buna Timar sistemi deniyordu. Osmanli Imparatoriuigu’'nun bir 6zelligi
Imparatorlugun gerilemesini anlayanlarin bile uzun zaman Timar sistemini yeniden yiiriirlige
koymaktan baska bir ¢are teklif edememis olmalaridir. Gerek Kogu Bey, gerekse Katip Celebi
nakit karsihgi hizmet géren askerlerin artisinin zarur? oldugunu anlamamislar, bu gibi
askerlerin adedinde bir kisinti yapilmasini tavsiye etmiglerdir. Bu gibi islahat taraftarlari
arasinda bir para ekonomisine karsi, onu anlamamaktan ileri gelen derin bir korku seziliyor.

Durumu, bugiin kullandigimiz iktisad? tabirlerle kiymetlendirirsek, Osmanh Imparatorlugu'nun
iktisat politikasinda "verimi" mefhumuna hemen hemen hig ehemmiyet verilmedigini
soyleyebiliriz. Rasyonel igsletme, ¢alisimaya 6nem verme ticareti tegvik etmek igin tedbirler
alma, ilkel de olsa Bati devletlerinin artik iyice kullandiklar: bir para ve altin politikasi tatbik
etme, bunlar Osmanli Imparattorlugu’'nda bilinmeyen seylerdi.

Yeni usiullere ve Avrupa'da gériilen agik iktisadi gelismelere Osmanli Imparatorlugu'nda bu
derece yabanci kalinmis olmasinin sebepleri hakkinda bildiklerimiz gok azdir, fakat gene
burada da Osmanli sisteminde devletin toprak sistemine ve bu kanalla iktisadt hayata hakim
olusu miihim bir roloynamisa benziyor. Genel olarak diiyebiliriz ki Osmanli toplumunun tesekkiil
tarzi, devletle fert arasindaki miinasebetler, ferdin Bati'da oldugu kadar serbestge
gelismesini engellemis olan bir unsurdu. Bilhassa Bati'da biiyiik sehirllerin kendilerine sehir
olarak verilmis bazi imtiyazlar sayesinde gelismelerinin Osmanli imparatorlugu'nda benzerine
rastlanmamaktadir. Osmanli iktisadi sisteminin bir neticesi de iktisadi "verim" mefhumunun
anlasiimamis olmasiydi.
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18. asrin sonundan itibaren Avrupa'y: tetkike giden devlet adamlarinin tesiriyle Osmanh
Imparatorlugu'nda yanlis bir yol tutuldugu ve devletin fertleri vergi icin sagan ezici bir
mekanizma olmamasi gerektigi inanci yerlesti. Fakat, birkag asirdan beri Avrupa'da yerlesmis
olan bu fikir Osmanl Imparatorlugu'na gok geg geldi. Durum bir daha degismisti: Avrupallar
artik faaliyet sahalarini genisletmislerdi. Ortadogu'da kesif bir iktisadt niifuz etme siyaseti
baslamisti. Bati, Osmanli Imparatorlugu’'na mallarint satmak ve karsiliginda ucuz hammadde
almak istiyordu. Boylece Osmanli Imparatoriugu'nun iktisadt gelismesi lizumu artik kabul
edilmisti. Simdi bu amaca varmak igin daha ucuz mamul esya vaadeden Bat1 kapitalizmiyle
isbirligi mi yapmak lazimdi, yerli iktisadt faaliyeti ziraat sahasina mi miinhasir kilmak lazimdi,
yoksa yerli sanayii korumak ve tesvik etmek mi lazimdi?

IT. Mahmud ve Abdiilmecid zamaninda girisilen bu sanayilesme tesebbiisii kisa zamanda iflas
etti. Osmanli devlet adamlari, bundan dolayi, uzun zaman bir sanayilesme hareketine girmek
cesaretini kendilerinde bulamadilar. Boylece dig borglara girismek fikri ortaya gikti. Fakat
gene de yapilan borglarin memleketin iktisadiyatini gelistirme yolunda sarfedilmesi
saglanamadi. Osmanli Imparatorlugu’'nda béyle bir isin zorlugu kabul edilmelidir. Bununla
beraber biitiin bu bocalamalarin altinda iktisadi faaliyetin mekanizmasi hakkinda en iptidat
bilgilerden yoksun olmanin, vatandasin nasil verimli hale getirileceginin anlagilmamasinin gnemli
bir yer tuttuguna siiphe yoktur. Baska bir ifade ile Osmanli Imparatorlugu’'nda iktisadt
gerilemenin yanibasinda onu arttirmig olan bir unsur, bir iktisadt kiiltiir eksikligi olmustur. Bu
kiiltiir eksikliginin bir neticesi de iktisadi tesebbiisiin ne oldugunun bilinmemesi idi. Bunun
neticesinde Osmanl Imparatorlugu'nda iktisadi faaliyet azinliklara birakilmigti.
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19. asrin basinda muvaffakiyetsizlige ugramig bir endiistrilesme tesebbiisiinden ve arka arkaya
gelen faydasiz ve zararli istikrazlardan sonra Namik Kemal'in ve siyast Batililasma ugrunda
gaba gostermis ilk tesekkiil olan Yeni Osmanli Cemiye-ti‘'nin memleketin ilerlemesiyle ele
aldiklari sorunlardan biri de buydu. Onlar devletin iktisadi politikasindan da sikayet ediyorlar
ve Tiirklerin ziraat, ticaret ve sanayide ¢aligsmalarini miimkiin kilacak miiesseselerin
kurulmasini istiyorlardi.

Namik Kemal'in kendi sozleriyle:

"Biz ne zaman ibretbin olmaga baslayacagiz? Biz ne zaman netaic-i itibarimizi fiile gtkarmaga
calisacagiz?

Bir fabrikamiz yok. Miilkiimiizde san'at ne ile ileri gider?

Bir sirket tesisine muvaffak olamadik. Ticaret boyle mi terakki bulur? Bir Misliman bankasi
var mi? Beynimizde servet nasil viicuda gelir?

iyice bilmeliyiz ki biz, hdld, ecdadimiz olan abali kabali Tiirklerin, mevki gibi, ahldk gibi elimize
gecen miraslari, sayesinde yasiyoruz. Osmanli sani, terakki fikri bunu mu iktiza eder?"®
Dikkat edilirse buradaki esas tema devleti iktisad? sahaya miidahaleye davet degil, fertleri
calismaya davet etmektir. Biitiin mesele iktisadt faaliyeti ciddiye alan ve iktisadin kurallarina
gore kiymet yaratan bir Osmanli insan tipinin yaratilmasidir. Bunun daha kesin bir seklini

Namik Kemal'in bir diger makalesinde gérmek miimkiindiir. Bu makalede Namik Kemal uzun
uzadiya Londra'daki ticari hayatin canliligindan bahsettikten sonra su ifadeyi kullaniyor.

"Ya bizde necabet umuma ait bir vasif oldugu igin hi¢ kimsede bir imtiyaz-1 maddi hasil



etmemis ve ilamasallah-i ta-
6 Mustafa Nihat Uzén, Namik Kemal ve Ibret Gazetesi (Istanbul, 1938), s. 41.
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ala higbir vakit hasil etmeyecektir, ya bizdeki tefaviit-u istifadeyi mucip olan vesait zaten
menolunmus ve bu mem-nuiyetin tesiri karnen bade karnin herkese tevariis eden melekat-
fikriye ile goniillerde yerlesmistir."

Namik Kemal'den sonra Ahmet Mithat Efendi’nin yazilari da gene Osmanli vatandaslarini
iktisadt faaliyetlere sokmaya yonelen ¢alismalar olarak degerlendirilebilir. Yukarida
soylediklerimden su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Osmanli Imparatorlugu'nun 19. asirda
karsilastigi iktisadt durum iki yonde gelismeyi icabettiriyordu: bir taraftan devletin, Bati'nin
iktisad? niifuz etme politikasi karsisinda bazi tedbirler almasi gerekiyordu, ayni zamanda da
ferdin iktisad faaliyette yeralmasi igin ferdin tesvik edilmesi gerekiyordu. Bu ¢oziim
yollarinin ikisinin birden tatbiki hemen hemen imkansizdi. Devletin miidahalesi ferdi tegvik
etmek igin basvurulan yollarda mecburen kisintilar meydana getirecekti, ferdin tesviki igin
kendisine taninmasi gereken genis 6zgiirliik ve mecburen bir yerde devletin menfaati ile
¢atisacakti. Biitiin bunlarin arkasinda yatan ise Bati'nin uzun zamandan beri kullanmaya
basladigi bir sistemin ve beraberinde getirdigi kavramlarin Osmanli Tmparatorlu-gu‘na ¢ok
yavas yerlesmis olmasiyd:.

Daha dnce ele aldigimiz birinci sorunda oldugu gibi ferde mi yoksa devlete mi iktisad?
gelismede dncelik faninmasi lazim gelecegi seklindeki miinakasalar 19. asirdan sonra IT.
Mesrutiyet devrinde de siiriip gitti. 19. asirda ve gene ittihat ve Terakki Partisi saflarinda I.
Diinya Harbi'nin sonuna dogru bir "milli iktisat" temayiili belirmekle beraber, mesele daha
¢oziilmemisti.

Atatirk'in iktisad® sahaya getirdigi gorisler, yukarida lizerinde durdugumuz hem devleti
kuvvetlendirme ve hem de Tiirk'i verimli kilma, ona iktisadt rasyonellik unsurunu
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astlama probleminin bir hal ¢aresi olarak kiymetlendiril-melidir. Bir kere Atatiirk'in
iktisadiyata verdigi kiymeti biliyoruz. Bu kiymet verme kendi basina bir devrimdi. Kendi
ifadesiyle:

"Yeni Tiirkiye devleti, temellerini siingii ile degil, siingiiniin dahi istinad ettigi iktisadiyatla
kuracaktir. Yeni Tirkiye devleti cihangir bir devlet olmayacaktir, fakat yeni Tiirkiye devleti
iktisad? bir devlet olacaktir."

Bu ifadesiyle bile Atatiirk, Osmanl iktisadt hayat anlayisindan derin ugurumlarla ayriliyordu.

Diger taraftan Atatiirk'iin devletgilik ismi altinda ortaya gikan bir sistemi benimsemis
olmasinin asil ve derin sebebi yukarida belirttigimiz "fert mi, devlet mi" tartismalarina bir
¢oziim yolu getirmis olmasindandi. Bu sistem altinda devletin iktisaden kuvvetlenmesi imkan
dahiline girecek, fakat bu kuvvetlenme olurken de ferdin iktisadi gergekleri anlamasi ve
iktisad® hayata girmesi temin edilecekti. Devletgilikte ferde taninan yerin derin nedeni budur.
Boylece devletgiligin de yalniz zamaninin degil, tarihin goziilmemis sorunlarina, teklif edilen bir
hal garesi oldugunu goriyoruz.

Simdi de incelemek istedigim lgtincii konuya, Tiirkiye'de yakin tarihimizde "hiirriyet"
kelimesine verilen bazi anlamlara ve bu anlamlarin etkisine gegiyorum.

Cevdet Pasa, tarihinin bir bélimiinde, Sultan IT. Mahmud zamaninda halk arasinda dolasan



dedikodularin tartisiimasi igin toplanan bir divandan bahsediyor. Bu divanda devrin devlet

adamlari dedikodularin yayilmasini énlemek igin ne yapilmasi gerektigini konusurken, Sultan
Mahmud devrinin meshur simalarindan Halet Efendi soyle bir hal garesi teklif etmis: "Simdi
Okgularbasi'ndaki berberin basi kesilsin. Saire havf ve dehset gelir ve erdcifin arkasi kesi-
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lir." Ancak divanda olanlardan birisinin "Aman o benim berberimdir" demesi lizerine Halet
Efendi: "Oyle ise bagkasinin basi kesilsin" diye buyurmuslar. Bu hadise, Osmanli
Imparatorlugu'nda Seriat'in teorik olarak temin ettigi garantilerin yaninda, tatbikatta devlet
adamlarinin insan varligina ne kadar az ehemmiyet verdiklerini anlatir. Genel olarak "hiirriyet"
mefhumu, Bati'da asirlardan beri gelisirken, Osmanl Imparatorlugu’na girdigi zaman
Osmanlilarin kafalarinda ¢ok agik bir sekilde mandlandirabildikleri bir mefhum degildi. Hatta
"hiirriyet" mefhumunun Osmanli-cada ifade edilmesi igin ne gibi bir kelimenin kullanilacaginda
karar kilinamamisti. Gergi, Seriat'in emrettiklerinin yerine getirilmesi, herkese hakkinin
verilmesi mandsinda "adalet" mefhumu Osmanli dleminde miiessir olmus olan bir mefhumdu,
fakat daha ¢ok esirlerin esaretten ¢ikarilmasi igin o zamana kadar kullanilan "hiirriyetin"
anlami agik degildi. Sonradan 19. asrin ortalarina dogru yeni ortaya gikan Batili Osmanli
digiinirlerinin, Yeni Osmanlilarin, bir muvaffakiyeti de bu tabirin aydinlar arasinda
yerlesmesini saglamalari oldu. Ancak "hiirriyet" mefhumu o zamanlar Tiirkiye'ye yerlesmekle
beraber ¢ok 6zel bir anlamla yerlesti. Bu 6zelligin en 6nemli yoni "hiirriyetin" Roman-tizm'in
izlerini tagimasiydi. Bu kelimenin bugiin bile dilimizde beraberinde getirdigi ¢agrisimlarda bu
romantikligin devamini gormek miimkindir.

"Hiirriyet" mefhumunun Yeni Osmanlilar tarafindan kullanilisindaki romantik "hava"dan sunlari
kastediyorum, hiirriyetten "ne efsunkar imissin ah ey didar-1 hiirriyet" diye bahsetmek,
hiirriyetin ele alinisinda her ¢agda basvurulmus bir yontem degildir. Her siyast diisiiniir
hiirriyetten boylesine heyecanl bir sekilde bahsetmez. Hiirriyetten bahsederken, meseld,
ingiliz yazari ve filozofu Hu-me gibi:
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"Hirriyet, insanin bir hareket tarzini bir digerine tercih etmesinden ibaret degildir. Hiirriyet
insanin tercih ettigi sekilde hareket etmesidir" gibi bir ifade kullanilabilir. (Liberty does not

consist in man's freedom to choose one act rather than another but in his freedom to act as
he cho-oses.)

Bu ikinci, kupkuru, fakat diisiindiiriicd, tarifin isaret ettigi diisiince iklimi, Namik Kemal'in
ciimlesinin yarattigi iklimden bir hayli farkhdir. Genel olarak diyebiliriz ki "hirriyet"
mefhumunun Tiirk kamu efkarina romantik sekliyle intikal edisi, bu mefhumun ilk defa
edebiyatgilar tarafindan (ve Fransiz romantiklerinin tesiri altinda kalmis edebiyatgilar
tarafindan) bize maledilmis olmasindan ileri gelmektedir.

Buna ragmen, Yeni Osmanlilarin ortaya gikardiklar: "hiirriyet" mefhumunun famamen havada
kalmamasini temin eden bir unsur mevcuttu. Yeni Osmanhlar "hiirri-yet"ten bahsettikleri
zaman ayni zamanda bunun arkasina bir sosyal muhteva yerlestiriyorlardi. Yeni Osmanlilarin
begenmedikleri ve "hiirriyet" fikirlerine muhteva veren bu unsur neydi? Bunu kisaca soyle
tarif edebiliriz: Yeni Osmanllar Giilhane Hatt-1 Himayununun ildnindan beri Regit Paga'nin
onderligini yaptigi, Tanzimat devlet adamlarindan tesekkiil eden segkinler ziimresine karsi
koymaya galistyorlardi. Yeni Osmanlilar bu biirokratik segkinler idaresinin bir nevi istibdat
meydana getirdigini anlatmaya galistyorlardi. Onlara gére Bab-1 Ali'de idareyi ele alan bu sahte
Avrupact "lst tabaka" memlekete yalniz zarar getirmisti, memleketin bu sekilde bir idareciler



aristokrasisi tarafindan idare edilmesi ancak kotii neticeler verebilirdi. 19. asrin ortalarinda
Osmanlilarin bu teghislerinde yanil-madiklarini gésteriyor. Hakikaten, Tanzimat, devlet
idaresini elinde futan yeni bir memur ziimresinin devletin im-
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kanlarindan faydalanarak bir nevi "iist tabaka" meydana getirdikleri bir zamandi. Bu durumda,
Yeni Osmanlilarin istedigi bu gibi bir azinhigin idaresinin yerine gogunlugun idaresini getirmek,
usul-i mesvereti memlekette saglam temellere oturtmak, parlamenter sistemin yerlesmesini
temin etmekfi.

Boylece Yeni Osmanlilarin ileri siirdiikleri oldukga romantik bir hiirriyet mefhumunun aslinda
bir hayli somut sosyal bir tahlile dayandirildigini goriyoruz. Yeni Osmanlilar hiirriyetten
bahsederken belki biraz fazla romantik bir eda ile kavrami ele aliyorlardi, fakat "hiirriyef'ten
ne kas-dettiklerini kesin olarak biliyorlard:: onlar igin "hirriyet" Ali ve Fuat Pasa'nin baginda
bulunduklar: biirokratik segkinler ziimresinin baskisindan kurtulmak ve onun yerine segilmis bir
meclisi getirmek mandsina geliyordu.

Namik Kemal ve diger Yeni Osmanlilarin 1860 ve 1870'lerde yazilariyla yerlestirmeye
muvaffak olduklar: "hiirriyet" mefhumunun bundan sonraki etkilerini izlemek bir hayli ilgingtir.

Namik Kemal'in siirgiine gonderilmesinden ve 1876 'da ilan edilen ilk Kanun-u Esasi Sultan
Abdiilhamid tarafindan yirirlikten kaldirilmasindan sonra, Kemal'in yaymaya muvaffak oldugu
"hiirriyet" anlayisinin birgok gengleri galeyana getirdigini goriyoruz.

Zaman zamah onlar da, tipki Namik Kemal gibi bir Me-sajeri vapuruna binip Avrupa'da solugu
almiglardir. Osmanli ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 1889 tarihindeki kurulusundan ¢ok daha
once baslayan bu protesto hareketlerinin hemen hepsi istibdadin romantik gozliiklerle kiymet-
lendirilmesinden dogmus davraniglardir. Geng bir aydin, okulda Vatan yahut Si/istre'yi ve
Namik Kemal'in diger eserlerini ele gegiriyor, bu eserleri okuyarak kendini yetistiriyor, daha
sonra elinde goriilen bir hiirriyetgi kitap veya
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bunlarin tesiri altinda yayinladigi bir yazi dolayistyla jurnal ediliyor ve Avrupa'ya kagiyor.
Memleket digina kagtiktan sonra, gene, fipki Namik Kemal ve Yeni Osmanlilarin yaptigi gibi
"hiirriyet" idealini savunan bir gazete gikarmaya tesebbiis ediyor.

1895 senesinden itibaren memleket digina kagmaya baglayan Ittihat ve Terakki Cemiyeti
mensuplarinin hareketleri de bu modele uymaktadir. Boylece, Abdiilhamid'in tahta gegtigi
1876 yilindan 20. asrin basina kadar Avrupa'da sayisiz hiirriyet¢i negriyat ¢ikiyor. Simdi, bu
nesriyatin baglica 6zelliklerinden biri hiirriyetin romantik ifadesinden 6teye gegememis
olmasidir. Biitiin Jon Tirk nesriyatini tararsaniz bu yazilarin biiyiik cogunlugunun bos, yuvarlak
laflarla dolu, romantik, santimental, gergeklerle ¢ok az ilgisi olan, uzun vadede son derece
sikict basit bir feryattan ibaret oldugunu gériirsiiniiz.

Abdiilhamid devrinin geng aydinlarinin protestolarinin bu kadar bos olmasinin sebebi neydi?
Bunu soyle ifade edebiliriz: Bu protestolar sosyal muhtevadan yoksundu. Hiirriyet fikri
1880'lerde bir fikir olarak yasayabilmis, fakat bir toplum gercegine baglanamamisti. Yapilan
sikdyetlerin ve yazilan makalelerin toplum sorunlariyla ilgisi yoktu. Hiirriyet fikri maddt
gergeklerin iizerine bina edilmemis, miiphem bir arzu olarak muallakta kalmisti. Baska bir ifade
ile Yeni Osmanlilarin hiirriyet arzusunun ancak seklt unsuru 1880 lere intikal edebilmisti.

Bunun da bir sebebi Yeni Osmanlilar zamaninda bir sorun olarak ortaya gikan asil meselenin



ortadan kalkmis olmasiydi. II. Abdiilhamid'in devlet islerinin yiiriitilmesine el koymasi ile,
Tanzimat devrinin 6zelliklerinden biri olan siyast seckin grubun elinden siyast yetkileri
alinmigti.

Diger taraftan, Abdiilhamid'in saltanatinin ilk yillari ekonominin eskisine nisbetle daha iyi
oldugu bir devirdi. O za-
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manlar nisb? bir refah ve bolluk vardir. Bu iktisadi diizelmenin bir neticesi okumus
vatandaslarin biyiik bir kisminin ve bu arada aydinlarin kolayca is bulabilmeleriydi. Bu
bakimdan Padisah Anayasanin yiiriirlikten kaldirilmasi, Mithat Paga'nin 6ldiirilmesi gibi
hadiseleri unutturabilmigti. Durum bu sekilde devam ettikge Padisaha karsi yonelen
protestolarin, ayni zamanda bir sosyal dayanagi olmasi zordu. Zamanla béyle bir sosyal ortami
yaratacak geligmeler yavas yavag belirdi. Bu geligmeler tagradan Istanbul'a bir akimla ilgiliydi.
Sultan Hamid zamani Osmanli Imparator-lugu'nda o zamana kadar kendi igine kapali kalmis
tagranin Istanbul'a akiginin baglangicini tegkil eder. Bu arada asker? okullarda parasiz olarak
okuyan talebeler arasinda da tasralilarin adedi artmisti. Okullarda birtakim imtiyazlar elde
etmis, Tanzimat'tan beri zenginlesen Tanzimat ricalinin gocuklariyla, beyzadelerle, tasra
gocuklari arasinda bu siralarda bir ikilik gormek miimkiindiir. Tttihat ve Terakki Cemiyeti'nin
kurucusu Ibrahim Temo'ya inanacak olursak bu gegimsizlik bazen meydan kavgalari halini
alabiliyordu. Bu itibarla, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin kurucularinin tagrali olmasi dikkate
sayan bir olaydir. Tttihat ve Terakki Cemiyeti'nde zamanla kuvvetlenen bu tasrali grubu igin
"hiirriyet" artik somut bir anlama geliyordu. Onlar igin "hiirriyet" Istanbullu devlet erkdnina
taninan imkanlari memleketin her tarafina tesmil etmekti. Bunun igindir ki Ittihat ve Terakki
iktidara geldigi zaman yaptigi ilk islerden biri saray erkaninin gocuklarindan oldugu igin asker?
okullardan kolayca diploma alabilmis, diploma aldiktan sonra yildirim hiziyla yiikselmis olanlarin
riitbelerini indirmek oldu. Ittihat ve Terakki'nin bu istikamette bir diger islemi fakir halli
gocuklara ve tagrali gocuklara egitim imkanlar: saglamak igin parasiz yatili 6gretmen okullar
kurmak olmustur. Béylece Ittihat ve Terakki zamaninda "hiirriyet"in manasinin
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yavas yavas "halkgiliga" dogru kaydigini gériiyoruz. Artik "hiirriyet" sosyal bir dayanak
bulmustu, fakat bu hiirriyetin gene de Bati mandsinda kasdedilen sahis hiirriyetini teminat
altina alma anlamindan uzak olduguna siiphe yoktur. Biitiin halkgilik baslangiglarina ragmen,
Ittihat ve Terakki memlekette siyas’ bir diktatorya tesis etmis, kendi gikarlarina Jyaradigi
zaman siyast diigmanlarini paral katillere 6l-diir-tmekten, tedhis usullerine bagvurmaktain
gekinmemistir. Bu itibarla gene o zamanlar "hiirriyett" kavraminin memleketimizde anlasilmis
oldugunu iddia* etmek miim-kiirn degildir.

Bu noktada da Atatiirk'iin daha énce halledilememis bir sorunu ortadan kaldirmak igin yeni bir
tasavvuru ortaya attigini gériyoruz. Atatiirk'iin "Hirriyet"in Bati anlamindaki seklini
memlekette koklestirmek igin bagvurrdugu ¢are, Bati'nin ferdi gaye bilen hukuk normlarinin
Tiirkiye'de yerles-mesini miimkiin kilacak olan degisikligi meydana getirmek olmustur. Birgok
kimselerin goremedigi bir noktay! Atatiirk sezmisti: "hiirriyetin" hakiki manasinda yerlesmesi
igin halkg! bir politika takip etmek yeterli degildi. Hangi politika (olursa olsun insan hak ve
hiirriyetlerine hiirmeti temin igin muayyen kurallara uymak zorundadir. Bu da ancak
memlekette bu ana kurallarin igler durumda bulundugu belirli, bir hukuk nizamini yerlestirmek
suretiyle olacaktir. Zamanla, Bati hukuk sisteminin yerlestirilmesi neticesinde, Bati hukuk
normlari iginde diisiinmeye alisan, baska tiirli diisiinemeyen bir nesil ortaya ¢ikacaktir. Bu



neslin artik benimsedigi normlar da hiirriyet mefhumunun Batil bir ¢er-geve ile
¢ercevelenmesini miimkiin kilacakti. Bu bakimdan Atatiirk'in Bati hukuki sistemlerini
memleketimizde yerlestirme ¢abasi gogu zaman iizerinde durulmayan derin bir mana
tasimaktadir.

Zaman, zannedersem, Atatiirk'iin bu disiincelerini dogru
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gtkarmigtir. 1961 Anayasasi'nin hazirlanmasinda, derin mandsinda Batili bir géris hakim
olabilmigse, bunda Bat1 hukuk normlarini anlayabilmis bir neslin yetismis olmasinin rolii gok
genigtir.

¢esitli Cepheleriyle Atatiirk-Seri Konferansiar,

Robert Kolej, School of Engineering,

Talebe Cemiyeti Kiiltiirel Organizasyon Komisyonu,

Ankara, 1964, s. 50-63
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ATATURKCULUGUN KOKENLERL

Atatiirkgiilik, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde, Osmanl Impara-torlugu'ndan kalma bazi temel
yapisal unsurlari degistirip, onlarin yerine diinya uygarligina gidiste ilk adim sayilan Bati
uygarligindan esinlenmis bir toplulugu kurmak amacina yonelen gériistiir. Bu diinya gériisiini
birkag odak noktasinda toplayarak bir devlet politikasi sekline doniistiiren Mustafa Kemal
Atatiirk oldugundan, yaklagima onun adi verilmistir. Atatiirk, kendi sagliginda, bu odak
noktalarini cumhuriyetgilik, milliyetgilik, halkgilik, devletgilik, laiklik ve inkilapgilik (devrimcilik)
olarak vasiflandirmig, bunlari "Kemalizm yolu" olarak adlandirmigtir (Kongar, 1981, 419:
Cumhuriyet Halk Partisi Dordinci Biyiik Kurultay: Gorismeleri Tutulgasi, Ankara, 1935,
54'ten).

Bu goriisiin bir "ogreti" olmayip esnek bir ilkeler biitiini olugturdugu, konuyu inceleyenlerin
gogunlugunca ifade edilmistir (Tahsin Yiicel, Atatiirk¢iilik Nedir? 1965, 185; Atatiirk'in Y. K.
Karaosmanoglu'na bu konudaki sozleri ve $. S. Aydemir'in fikirleri igin bkz: Kongar, 1981,
420).

censen
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I

amaglari uygulama olarak gormek konunun yalniz bir yoniini anlatir. Konuyu tam olarak
aydinlatabilmek igin Tiirkiye Cumhuriyeti'nde amag edinilen yaptyla Osmanl Imparator-
lugu' nun yapisini karsilastirmak gerekir. Bu karsilastirma yapildiginda imparatoriugun su
yapisal 6zelliklerini goriiriz:

1. Osmanli Imparatorlugu bir "monarsi"dir. Ulkenin siyasal megruiyet kaynagi "padisah” ve
stildlesidir. Zamanla padisahin yetkilerinin kisilmis olmasina ragmen, o lilkenin basinda bulunan
kigidir. Padisahlik rejimini yalniz bu kamu rejimi 6zellikleriyle hatirlamak da eksik kalir.
Imparatorlukta, teb'a padisaha (ve onun giiciini temsil eden kisilere) sahsi baglarla baglidir
(Ubudiyet).

2. Osmanh Imparatorlugu, bir kiiltiirler, dinler ve yoresel kiimelenmeler mozaigiydi. Din



bakimindan imparatorluk 19. yiizyil ortalarinda Misliiman, Rum, Ortodoks, Gregor-yen, Yahudi,
Katolik, Siiryani, Nasturi, Keldani ve hatta daha kiigiik cemaatlerden olusuyordu. Mislimanlar
arasinda da onemli ayriliklar vardi (Sinnilik-Alevilik). Konusulan dillerin en mihimleri arasinda
Tirkge, Arapga, Kiirtgeyi saymak gerekir. Kiiltiir grubu olarak Tiirkler, Araplar, Cer-kezler,
Lazlar, Pomaklar, Tatarlar goriiniir. Bu gruplarin iginde 20. yiizyilin ilk on yilina kadar Tiirklerin
yalniz kiiglik bir tst tabaka okumuslar azinhgi, ayri bir tarihlerinin oldugu bilincindedir,
geleceklerinin Osmanlilar'inkinden farkli olabilecegi konusunda bir diisiince daha gelismemistir
(Bu biling 1890'larda gelismeye baslar).

3. Osmanli imparatorlugunun temel felsefesi halkin idareye katilmasi degildir. Klasik Osmanli
devlet idaresi diigiincesine gore secgkinler -egitim gormiis kimseler ve soylarinda devletin
emanet edilebilecegini gostermis kisiler- devletin idaresini ellerinde tutmaldirlar. Gergi
1876'da bir Anayasa kabul edilmis, parlamento toplanmistir. Fakat ITI. Abdiilhamid bu meclisi
feshetmistir. 1908'den sonra Jon
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Tirkler Anayasa'y! tekrar uygulama alanina koydular. Fakat onlari temsil eden ittihat ve
Terakki Partisi, "halk" deyimini kullanmakla birlikte, ilkenin uygulama seklinin ne olacagini
higbir zaman agik olarak géstermedi.

4. Osmanl Imparatorlugunun baginda bulunan padisah hem kamu diizeninin hem de dinin énderi
saytliyordu. Din adamlari (Ulema) bu kurumsal iligki dolayisiyla devlet idaresinde merkezi bir
rol oynuyorlar, egitim, yargi ve bir dereceye kadar idarecilik alanlarini tekellerinde
tutuyorlardi. Osmanli Imparatorlugu’nda 19. yiizyilda bu yapi ancak bir dereceye kadar
degistirilmisti. Devlet dininin giremedigi ¢evre alanlarinda tarikatlar devletle halk arasinda bir
araci roliini tstlenmigti.

5. Osmanli imparatorlugu, iktisadiyatina hakim olamamig, 19. ylizyildan sonra bu kesiti
yabancilara ve yabancilarla isbirligi halinde olan azinliklara birakmistir.

6. Osmanh Imparatorlugunun siyasal felsefesi "denge" esasina dayaniyordu. Jén Tiirkler temel
yapi degismelerine gidilmesi geregini 6ne siirmiislerdi, fakat degisen sartlara gore yapilacak
olan devaml bir uyumdan bahsetmemislerdi.

Atatiirkeiilik bu 6gelerin yerine onlarin karsitini koymay! amaglayan yaklasimdir:

1. Padigahlik rejimi kaldirilacak, Cumhuriyet getirilecektir. Sahsi baglilik iizerine kurulu diizen
yerine, yasalarin tanimladigi bir rejim getirilecektir.

2. Anadolu'nun topraklar izerinde kurulan Cumhuriyet bir Tiirk toplulugudur. Bu biling
Cumhuriyet'in teb'asina rehber olmalidir. “Temeli kendi i¢cimizden ¢ikarmak
mecburiyetindeyiz" (Atatirk'in Soylev ve Demegleri, 11, 1945, 140-141).

3. Ulemanin devlet katinda, azalmis olarak olsa bile, devam eden etkileri silinmelidir. Ulemanin
halk onderligi roliine bir son verilmelidir. Kiginin diinya gérisiini ulema de-
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gil, miispet bilim sekillendirmelidir. isldm bir devlet fonksiyonu gériinimiini kaybetmeli,
herkesin sahsinda sekillenen bir inang seklini almalidir, isldm medeniyeti zamanmda parlak bir

devir agmigtir, fakat bugiin igin érnek niteligini yitirmigtir. Ornek olarak alinacak medeniyet
Bati medeniyeti ve beraberinde getirdigi miispet bilim anlayisidir.

4. Tiirkiye Cumhuriyeti, bilumum Tiirk halkinin-sinif ayrimi devreye girmeden "say'iyle"



(¢alismasiyla) kurdugu bir yapi olacaktir. Bu 6zellik sinif ayriminin kurumlastigi Bati ilkelerinde
mimkiin degildir, fakat bahis konusu ayriliklarin daha kesin gizgilerle ortaya gikmadigi Tiirkiye
Cumhuriyeti'nde sinifsiz toplum, vatandaslara verilmis bir sans, bir imkdandir. Segilmesi
gereken hedef "miinevver" -"avam" (basit halk) ayriligini kaldirip halkin ihtiyaglarini halkin
katildigi bir sistemle karsilamaya galismaktir.

5. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin iktisaden kudretli olabilmesi igin devletin sahislarin gelistiremedigi
kaynaklar gelistirmesi, bu isi tstiine almasi gereklidir.

6. Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli Imparatorlugu'nun yapisini temelden degistirecek yeni bir
toplum diizenini kurmali ve bu toplum diizeni statik bir halde tutmayip zamanla degismesini

ceprensen

anlamli sekilde ayiran 6gedir.

Atatiirk'in kendi zamaninda yukaridaki 6gelerin temellerini attigina inandigi, fakat ancak
zamanla olusturabilecek hedefler olarak gordiglini gosteren birgok kanit mevcuttur. Bu
idealin saptadigi amaglardan 1938'e kadar gergeklestirilenler arasinda sunlari saymak
mimkiinddr.

1. Hilafetin saltanattan ayrilarak saltanatin kaldirilmasi (1 Kasim 1922).
2. Cumhuriyetin ilani (29 Ekim 1923).

3. Halifeligin, Ser'iye ve Evkaf Vekaletleri'nin kaldirilmas:
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ve egitimin devletin birligini sagladigi bir alan olarak tanimlamasi (3 Mart 1924).

4. Tekke ve zaviyelerin, ziyaret maksadiyla tiirbelerin kapatilmas: (2 Eyliil 1925).

5. Uluslararasi takvimin kabuli (26 Aralik 1925).

6. Isvi¢re Medeni Kanunu iizerine kurulu Tiirk Medeni Kanunu'nun kabulii (17 Subat 1926).

7. Anayasa'dan "Tiirkiye Devleti'nin dini din-i Islamdir" maddesinin gikariimasi (16 Nisan
1928).

8. Uluslararasi rakamlarin kabulii (24 Mayis 1928).

9. Yeni Tirk harflerinin kabuli (1 Kasim 1928).

10. Ali iktisat Meclisi'nin aciligi (4 Aralik 1928).

11. Milli Egitim Bakanhgi okullarindan Arapga ve Farsga 6greniminin kaldirilmasi (1 Eylil 1929).
12. Yeni Belediye Kanunu'nda kadinlara se¢me ve segilme hakkinin verilmesi (3 Nisan 1930).
13. Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti'nin (Tirk Tarih Kurumu) kurulmasi (15 Nisan 1931).

14. Devletgiligin, Cumhuriyet Halk Partisi Programi‘na girisi (10 Mayis 1931).

15. Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti'nin (Tirk Dil Kurumu) kurulmasi (12 Temmuz 1932).

16. Ekonomi Bakanhgi'nca hazirlanan Birinci Bes Yillik Plan'in kabuli (1 Aralik 1933).

17. Efendi, Pasa, Bey gibi lakaplarin kaldiriimasi (26 Kasim 1934).

18. Tirk Kadinlarina milletvekili segmek ve segilmek hakkinin yasa ile taninmasi (5 Aralik
1934).

19. Biiyiik Millet Meclisi'nin Is Kanunu'nu kabul etmesi (8 Haziran 1936).



20. Alt1 Ok kavraminin Anayasa'ya konmasi (5 Subat 1937).
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cetsee

.......

Beyrut gibi imparatorluk merkezlerinde yayilan Bati fikir akimlarinin etkisinde ortaya
gtkmigtir. Bu fikirler 1880'lerden sonra yiiksek 6grenim gorenlerin bir bélimdi iizerinde etkili
olmaya baglamigtir. Fikirlerin tartigildigi odak noktalari arasinda Miilkiye, Askert Tibbiye ve
Harbiye okullarini saymak gerekir. Bu okullarda egitimin kapsaminda yapilan degismeler Bati
fikirlerinin yayilmasinin tabif bir ortamini olusturmustur. Atatiirk nesli, Bati'nin Biichner gibi
materyalist disinirlerinin, miispet bilimlerle toplum problemlerinin gdziilebilecegine inanan
pozitivistlerin ve Darwin'in evrim teorilerinin sosyal bilimlere yansimasinin etkisi altinda
yetigti.

Bu fikirleri daha agik olarak zamaninin toplum bilimleriyle pekistiren Ziya Gokalp'tir. Gerek
Gokalp'e dayanir. Atatiirkeiiliik, uygulanmasi zamanla milkemmellesecek bir 6geler biitind
olarak diigiiniildigd igin, yorumlara agik ve Atatiirk zamanindan beri degisik olarak yorumlanmis
"sosyallestirme" gormisler, kitleleri en kisa yoldan yararlandirmay! Atatiirkgiiligiin igindeki
dinamik kuvvet olarak algilamiglardir. Atatiirk'iin zamanindaki Tirkiye'nin agik bir demokrasi
oldugunu soyleyemememize ragmen, Atatiirkgilligiin uygulanmasi demokratik kurumlarin
gelismesiyle bir tutulmustur. Ancak, zamanindaki birgok Bati diisiiniirdi gibi, bu gelismenin
lilkeyi su veya bu eksende bélecek siyast parti catismasi ortaya gikmadan gergeklestirilmesini
tercih etmis olacagini anliyoruz. Bugiin bunun imkansizhgi konusundaki disiinceler diinya
siyaset
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cepresen

ilkelerinden birinin laiklik ilkesi oldugu ileri siiriilmigtir. Bunun kaniti olarak daha 1947 yilinda
CHP'nin din egitimi konusunda taviz verdigi anlatilir. Demokrat Parti iktidarinin, ilk yillarinda
bundan ¢ok ileri gittigi sdylenemez. Ancak, 1957 yilindan itibaren Demokrat Parti‘nin din
taraftarlarini yanina almak igin segim kampanyasinda dinsel egilimleri kullandigi dogrudur.

.......

olarak belirmistir. Bu sorunun bir ¢6ziimi olmadigi, Atatiirkgiliigin iki ug arasinda birden gok
olanagi kapsadigi sdylenebilir.
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ATATURK VE POZITIF DUSUNCE

Bati uygarhginin 19. yiizyil asamasi, bilimin egemen duruma geldigi yiizyil olarak tfanimlanir. Cok
gaprasik bir siireci oldukga basitlestiren bu goriis, her seye ragmen, bu yiizyilin gergekten
onemli bir 6zelligini belirler. Atatiirk'iin diisiincesimin belki en belirgin karakteri, zamani béyle
bir de-gerlendirme agisindan gormiis ve bu goriisten bir reform stratejissi ¢ikarmis olmasidir.
Atatiirk bilimin egemenligini olumlu bir gelisme olarak algilamig, kendi sisteminin temel diregi
olarak degerlendirmistir: ona gore uygarlik bilimin rehberliginde yiirimektedir.

"Efendiler, diinyada her sey icin, medeniyet igin, hayat icin, muvaffakiyet igin en hakiki mirsit
ilimdir, fendir, llim ve fen'in diginda miirgit aramak gaflettir, cehalettir, daldlettir. Yalniz, ilim
ve fen'in yasadigimiz her dakikadaki safhalarini, ilerlemesini, idrak etmek ve terakkiydtini
zamanla takip eylemek sarttir*

(*) Soylevve Demegler IT,1959, s. 194.
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Fakat "bilim‘in rehberligi" kendi basina agik segik bir anlam tasimaz. Zira, "bilim'in rehberligi"
en az iki anlamda belirebilir. Bilim, "madde" iizerinde hakimiyet tesis ederek milleti daha gigli
bir duruma getirme anlamini tasiyabilir. Bu agidan bakildiginda bilim, 6rnegin, endiistrinin
gelismesini saglar ve endiistri milleti diger milletlerden daha giiglii duruma getirecek araglar
yaratir. Bilim, ikinci bir anlamda, toplumsal 6rgiitlenmenin en faydali seklinin ne oldugunu
gostermeye yarayan bir yaklagim olarak gériilebilir. Bu ikinci vurgu, 19. yiizyil Avrupa'sinda
"pozitivizm" adini verdigimiz bir akimin 6zellikle izerinde durdugu bir vurgudur. Pozitivizm'in
temel tfanimlarindan biri, cansizlari diizenleyen tabiat kanunlarinin insanlari ve insan



topluluklarini da diizenledigini ileri siiren doktrin oldugudur (Si-mon, 1963, 4).

Bilimin endiistri yoluyla milleti kuvvetlendirecegi 19. yiizyilin ortasinda Osmanl
Imparatorlugu'nda bilinmeyen bir fikir degildir. Aksine, tutucular arasinda bile oldukga yaygin
bir goriisti. Atatiirk'in bilim anlayisinin ayirici 6zelligi bilimi toplumu sekillendirmek igin
kullanmak istemis olmasi, bu agidan pozitivizm'in getirdigi anlamda hareket etmis olmasidir.
Boylece, Atatiirk'iin goriislerinin ne oranda ve hangi anlamda pozitivizm tarafindan etkilendigi
bir sorun olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu sunusta pozitivizm'in Atatiirk'd dolayl olarak
etkiledigini gostermek istiyorum. "Dolayl" etkiden kasdettigim, Atatiirk'iin pozitivizm'in
kurucularinca dogrudan etkilenmeyip, (Auguste Comte gibi) ilk kurucularinin etkiledigi yiizyil
sonu diistiniirler tarafindan etkilendigidir. "Dolayl" kelimesiyle anlatmak istedigim bir diger
husus pozitivist gorisin bir "fikir akimi" sonucu oldugu kadar Atatiirk neslinin iginde yetistigi
kurumlarin etkisiyle sekillendigidir. Gene, "dolayli"hgin bir lgtincii ekseni, geleneksel Osmanli
devlet kiiltirinde
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"miispet" (pozitif) goriislerin gelismesine misait bazi unsurlarin bulunmus oldugudur.
Atatiirk'lin sahsi basarisi, baskalarinin béliik porgiik ve sistemsiz olarak etkisinde kaldiklar: bu
unsurlari bir noktada toplayabilmis olmasi, hepsinden birden faydalanma yolunu bulmus
olmasidir. Zeka ve anlayisi bu noktada apagik olarak ortaya gikar.

Atatirk'in pozitivizm'inin belirgin kanitlari arasinda "laik" tutumunu en basta saymak gerekir.
Zira, "laik" anlayisin arkasinda yatan bir temel goriis toplumsal mekanizmanin Tanrisal bir
diizenleme sonucu olmadigi, bazilarina gore tabiat kanunlarina dogrudan bagl olarak, bazilarina
gore de kismen bagli olma sonucunda toplumun kendi kanunlarini lireten bir bilesim oldugudur.
Fakat, bizzat Atatiirk'iin kendi devrindeki dinsel kurumlara kars: tepkisini inceledigimizde
burada ildve bir 6zellik goririz: Atatirk bilim'i bir arag olarak kullanmay: Batilihgin en bagta
gelen 6zelligi saymakla birlikte dini bir arag olarak kullanmayi begenmemektedir,
reddetmektedir. Isldm tarihi igindeki en gok elestirdigi nokta Misliimanligin en bagindan
itibaren politik bir arag olarak kullanilmis olmasidir. Atatiirk'e gore Misliimanlik nerede béyle
bir nitelik kazanmigsa bir "aldatmaca" olmustur. Asil mesele, dini bu gibi konulara
"bulastirmamak” tir. Bugiin varmis oldugumuz asamada, laikligin defalarca tanimlanmasini
dinlemis kimseler olarak, bu tutum bize tabii gelebilir. Fakat Atatiirk devrinde bu futum
"tabii" degildi, birgok kimseler igin aksine, islam'la sosyal diizen arasinda dogrudan bir bag
vardi, isldm, toplumun nasil olmasi gerektigini belirttigine gore dini politikadan gikarmak
miimkiin degildi. Pozitivizm konusunda basta sordugumuz soru, o zaman, séyle bir probleme
indirgenebilir: nasil oluyor da Atatiirk kendi devrinde "tabii" olan bir tutumu "gayr: tabii"
saymis ve ona gore hareket etmistir? Bu soruyu cevaplandirmak igin 6nce Atatiirk'in
tepkisinin, bir anlamda
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ve bir dereceye kadar kendi kusaginin tepkisi oldugunu ve bilime karsi olumlu tutumunun



1895'lerde, bazi okumuslar arasinda belirmeye basladigini hatirlamak gerekir. Bunun iki kokeni
oldugunu, bir kokiin Bati fikirlerinin Tiirkiye'ye ¢carpmasina, ikincisinin ise Sultan Abdiilhamid
zamaninda gelisen okullasmaya dayandigini gostermeye galisacagim. Fakat, Tiirkiye'de bundan
otede de, pozitivizmin yerlesmesine yarayan bir temel "kolaylagtiricinin tarihsel akimdan
gikarilabilecegi de siiphe gotiirmez. Bu futum, Tirk biirokrasisinin devleti koruma konusundaki
gorislidiir. Fikrimi daha da agiklayabilmek ve Atatiirk'im anlayisindaki muhtelif "kat"larin
birbirine giriftligini anlatabilmek igin, Atatiirk'iin gene din hakkindaki bir fikrinin
"arkeoloji"sini gelistirmeye ¢alisacagim. Baslangig noktasi olarak Atatiirk'iin bazi Osmanli din
adamlari hakkindaki degerlendirmelerini alabiliriz: Atatiirk'iin begenmedigi, Islam'in
amaglarina aykiri olarak tanimladigi 6zelliklerden biri, islam tarihinde Allah'la kul arasina
giren, Allah'in emirlerini tefsir etme yetkisine dayanarak kisi tizerinde egemenllik kurmus,
kisiyi istedigi tarafa iten pir ve seyhlerin mevcudiyetidir.

"Bugtin ilmin, fennin biitiin summlii ile medeniyetin muvacehei sule pasinda filan veya failan
seyhin irsad ile saadeti maddiye ve maneviye ariyacak kadar iptiddf insanlarin Tiirkiye camiai
medeniyesinde mevcudiyetini asla kabul etmiyorum.

Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki, Tirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiridler,
mensuplar memleketi olamaz. En dogru, en hakiki tarikat tarikati medeniyedir."*

Ilging olan nokta Osmanli devlet adamlarinin bir kisminin da, en eski devirlerden beri,
kontrolleri altina alama-

(*) Soylev ve Demegler, 1959, IT, s. 215. 192

diklari, devamli olarak bir tiir memur statisinin diginda kalan pir ve seyh gibi din adamlarina
siiphe ile bakmis olduklaridir. Bunu anlamak igin Osmanli devlet anlayisinin bir 6zelligini
hatirlamak gerekir. Osmanli, devleti, sdylenenlerin aksine bir "teokrasi" degildi. Osmanh
devleti yalniz Seriatla idare edilen bir devlet olmamigtir. Seriat'in 6tesinde, eski Ortadogu
geleneklerinden ve Orta Asya Tiirk devletlerinden kaynaklanan bir devlet goriisii (devletin
devlet olarak yasamini saglamanin en 6nemli 6ge oldugu fikri) devlet adamlarinin izledikleri
ilkeler iginde onemli bir yer tutuyordu. Bunu Halil Inalcik'in arastirmalarindan 6grenmis
bulunuyoruz. Osmanlilar, devletin din adamlar: lizerinde etkinligini saglamak igin din
adamlarinin maisetini devlete baglamiglardi. Devlet, bu 6rgiitiin disinda kalan, ilaht gliglerle
dogrudan baglari bulundugunu iddia eden, gegimini devletten saglamayan dinsel kisileri tam
anlamiyla hazmedememis, tehlikeli gordiiklerini siirmis; veya idam etmistir. Osmanli devlet
adamlarinin bu tutumuna "laik" demek meseleyi pek tabii ki abartmak olur, fakat bu tutumda
kuskusuz 6nemli bir "pragmatiklik" unsuru yatiyordu. Osmanli devlet adami devlet yonetimini
bir tir "toplumsal mimarlik" olarak degerlendirebiliyor, devletin zararina olan girisimlerini
siirglin gibi politikalarla sekillendirebiliyordu. Bunun olumlu tarafi, Osmanh devlet adamlarinin
devlet yararina olan bir politikay: benimsemekte -kaynagi Bati da olsa- sanildigindan daha az
tereddiit gostermis olmalaridir. Bati karsiti giigler, gok zaman, Yenigeriler gibi, Bati kurumlar:
Imparatorluga getirildigi takdirde, statiilerini kaybedecek olan meslek gruplariydi. Tepki
"yukardan" dlegil "asagidan" geliyordu. Osmanli devlet adaminin bu sosyal mimar tarafini
gormezsek Tanzimat'la gelen sosyal diizenlemenin nasil -biitiin giigliiklere ragmen- Tiirkiye'ye
yerlestigini anlayamayiz. Ornegin, Saffet Paga (1814-1883) gibi bir devlet
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adaminin 1870'lerdeki tutumunu kavrayanayiz. Saffet Pasa 1870'de agilan Dariilfiinun'un agihs
konusmasinda:



"Bugiin bilimlerin ve kegiflerin liriimi olarak bize o denli hayret verici buluslarin gelecekte
glinliik bilinen geyler haline gelecegini...", "daha simdiden goriilen baglangiglarin bize insan
aklinin daha neler yapmaya yetenekli oldugunu gésterdigini”, "Osmanh tarihinin ilk iki
ylzyilinda bilim ve fen adamlarina gosterilen himaye, sayg: ve tesvik iki ylizyil daha
siirdiiriilmiis olsaydi, Avrupa'nin uygar uluslariyla iliski kurulmus, bu uluslarin ilerleme hizi ile
basbasa gidilmis olsaydi, bugiiniin Tiirkiye'sinin bu durumda olmayacagini" anlatiyordu.
Basarisizliklarin bag nedeni "uygar uluslardan ayri kalmak"di.*

Osmanli devlet adamlarinin pratik ve pragmatik "sosyal mimar" tarafini oldukga iyi kavrayan
pozitivizm'in kurucusu Auguste Comte, bundan dolay! Tanzimat'in "mimari" Mustafa Resid
Pasa'ya tegvik edici bir mektup gondermisti.

"A son Excellence Reshid Pacha, anicien grand visir de I'Empire Ottoman..."**

Gergekte, Tanzimat adini verdigimiz 19. asir reform politikasi -birgoklarinin iddia ettiklerinin
aksine- dinle devlet arasindaki kurumsal baglarin ¢éziilmesinde cok ileriye gidilen bir devirdir.
Egitim, Rigdiye ve Idadiye gibi Bati modeline gére kurulmus okullarla ve Miilkiye, Harbiye gibi
yliksek okullarla Ulema 'nn nisb? tekelinden alinmig, bir sivil idareci sinifi kurulmus,
mahkemelerde Seriat'in hiikmi hissedilir sekilde daraltilmigti (Shaw ve Shaw, 1977).

Bati'ya karsi bu agilmanin énemli meyvelerinden biri "Kizil Sultan"in politik kuskularina ragmen,
1890'lara

(*) Berkes, 1978, s. 233-34.

(**) Systime de Politique Positive o\i Traite de Sociologi.e Instituant le Religion de LHumanite, (Paris, 1853), ITI, XLVI1-XLIX.
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dogru, Bati'yi anlayan bir okur yazarlar grubunun yetismesi, devlet hizmetinde olsalar
bile her tiir devleti bilimsel bir elestiriden gegiren Bati kaynaklarini okuyabilen bir
kusagin belirmesi olmugtu. 1890'larda yetisen bu aydinlarin pozitivizm ile iligkileri iki
noktada belirir. O siralarda siyasal konulara dokunmak tehlikeli oldugundan,, Bati
eserlerinden yapilan terciimeler arasinda fiziki bilimler izerinde duranlar nemli bir
ylizde tutmaya baslamisti (Tansel, 1946-1951, 4). Buna paralel olarak bazi dergilerde
pozitivizm'i anlatan yazilar gikmaya baslamisti. Hatta 1880'lerde bile, geng yasta
intihar eden bir Tirk aydini,, Besir Fuad, Beser adinda bir kitapta (1886, Okay,
tarihsiz, 104 v.d.) fizik ve kimya gibi "madde"yi inceleyen bilimlerin hayat ilimlerinde
de gegerli oldugunu ileri siirmiisti. Fikir, Fransiz fizyologu Claude Bernard'in etkisinde
sekillenmigti. Zira, Claude Bernard Introduction a l'Etude de la Midecine Experimentale
adl eserinde (1865) deney metodunun yasamlar hakkindaki bilgi liretmenin 6nemli bir
yonii oldugunu ileri siiriiyordu. Claude Bernard'in pesinden gidenler, Bernard'in bu
gorisiniin arkasinda yatan temel felsefi esasa inandiklarindan dolay! degil, Bernard'in
yaklagimi biyolojide yerlesmis ve artik yeni ufuklar agamayan gériisleri ortadan
kaldirmalarina yardim ettigi igin bu gorisi benimsemislerdi. Yeni doktrinin cabuk
yayilmasi buradan kaynaklaniyordu (Mandelbaum, 1971, 15). Bu yayilma, dikkatimizi bir
diger olguya gekiyor: 19. yiizyil Fransiz yazan "Halevy"nin ifadesiyle, "tarihini
hizlandig1", baska bir ifade ile insanlar arasi iligkilerin kesafet kazandigi bir ylizyild:.
Bundan dolay: 19. yiizyil, degismeyi 6ge olarak kabul edebilecek, onlari destekleyecek,
tesvik edecek doktrinleri bekleme durumundaydi. Sonradan géstermeye ¢alisacagim
lizere, 19. yiizyilin "degisme" lizerinde durusumu hatirlamak bize Atatiirk'in



diisiincesinin bir-
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cok taraflarina i1sik sagar. Her halde, 19. yiizyil sonunda Osmanli Imparatorlugu’'nda hayat
ilimlerinin Tibbiye ve Miilkiye gibi yeni kurulan okullarda okutulmasinin kendi basina bir etkisi
olmustur. 1880'lerde Miilkiye'de bulunmus olan bir gazeteci, Ahmed ihsan bu etkileri soyle
ozetliyordu:

"Hekim Basi Salih Efendi vardi. Nebatat dersi verirdi, fakat onun agzindan gikan sézler en
derin felsefe kaideleri idi... Salih Efendi'nin Kanlica'daki yalisinin bahgesi Tiirkiye'nin ilk
nebatat bahgesi idi. O, derse geldigi giinler bahgesinden getirdigi gigeklerin, yapraklarin ilm?
yasayislarini anlatirken bizim batil itikatlarla doldurulmus olan zihinlerimizi sanki sipiirir ve
temizlerdi."*

Bu etkiler, Claude Bernard'in 6grencilerinden Sakir Pasa’'nin ders verdigi Asker? Tibbiye'de
daha da ileri gidiyordu.

Pozitivizm fikrinin bir fikir akimi olarak Tiirk aydinlarini etkilemesi 1890 yillarina rastlar.
1894'te gikan Servet-i Fii-nun dergisi pozitivizm fikrinin sistematigini Osmanl aydinlarina
sunmaya baglamisti. Dergide Hekimbasi Salih Efendi’nin biyografisinin verilmesi bir tesadiif
eseri degildi (Ulken, 1966,1, 201). Pozitivizm konsundaki bilgiler daha ¢ok iki diigiiniir
tarafindan yayimlaniyordu. Hiiseyin Cahit -Yalgin- (1874-1957) ve Ahmet Suayip (1876-1910).
Hyppolite Taine'in fikirleri, Bati'da, pozitivizm'in bir safhasini meydana getirmigti. Simdi,
Servet-i Fiinun'da Hiiseyin Cahit, Taine'in sanatin belirleyicisi olarak gosterdigi "kan (irk),
zaman (tarih) ve mekdan (cografya)" (Ulken, 1966,1, 204) unsurlarini, bagka bir ifade ile
"madde"nin sekillendirici roliinii okurlarina anlatiyordu. Ayni gorevi; daha etrafli bir sekilde
-ve bu arada 19. asir Fransiz fikir tarihinin muhtelif

(*) Tokgéz, 1930, s. 28-30. 196
yonlerini inceleyerek- Ahmet Suayip yapiyordu (Ulken, 1966,1, 223-224).

II. Mesrutiyet'in ilaniyla, Uldm-u Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuasi'nda pozitivizmin yeni bir
sekli ortaya ¢ikti. Suayip yazilarina burada devam etti. Dergi, ilk sayisinda pozitivizmin iktisad?
hayata deginen yénlerini degerlendiriyordu (Ulken, 1966, I, 237-238). Suayp ise ayni dergide
"Devlet ve Cemiyet" adli yazisinda su 6geler lizerinde duruyordu:

"Cemiyet ilmiyle insan ilmi birbirinden ayrilmaz hale geliyor. Biitiin felsef? problemler igtima®
problemlerden sayiliyor. Bir kimsenin yetkileri, kendi cinsinin mirasidir ki, bu da cemiyetten

baska bir sey degildir. Cemiyetin sartlari hayatin kanunlarina baghdir. Hayat ilmi ile cemiyet
ilminin yakinhgi pek biyiktir."*

Boylece, hayat biliminin -biyolojinin- toplumla ilgisi fikri Tirk topluluguna 20. yiizyilin basinda
oldukga etkili bir fikir olarak intikal etmisti.**



Her ne kadar fikir akimlarinin incelenmesi bize pozitivizmin bir diinya goriisii olarak Osmanli
aydinlari arasinda yeralmasi konusunda ipuglari sagliyorsa da bu etkiyi abartmak kolaydir.
Fikirler bazi disiiniirlerin kitaplarindaki fikirlerin yayilmasi dolayisiyla degil, bu fikirler o
toplulukta ayri yonlerden gelen, fakat bir odak noktasinda toplanan etkilere maruz
kaldiklarindan degisir.*** Bu noktada topla-

(*) Yeni Tiirkgeye geviren H. Z. Ulken, 1966,1, s. 239.

(**) Bunu genel "bilim" anlayis! igin de soyleyebiliriz: "I. Diinya Savasi sirasinda Dariilfiinunda felsefe tarihi okutan Gunther
Jacobi o sirada Dariilfiinun umum miidiird (rektord) olan Salih Zeki'ye Henri Poincare'nin kitaplarini okumasini tavsiye edince

.....

(Ulken, 1966,1, s. 356.)
(***) Aslinda siire¢ bundan da daha gaprasiktir, fakat bu basitlestirilmis modelin bile agiklayici 6zellikleri mevcuttur.
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nan etkilerden lglinli gozden gegirmeye galisalim: Osmanli biirokrasisinin pragmatik gelenegi,
okul programlarinda bilimle ilgili derslerin etkisi ve pozitivizmin 6gelerinin aydinlar tarafindan
agtklanmas.

Biitiin bunlar sonradan gelen fikir tarihgisinin izleyebildigi unsurlardir. Ancak, artik bilinen bir
gergek, belirli fikirlerin etkisinin fikir degisikligi siirecinde en giigli etken olmadigidir.

diinya gériisi degisme siirecini aydinlatmaktadir (Darnton, 1978, 106-136). Boylece karsimiza
bir sorun daha gikiyor: acaba Atatiirk neslinin diinya gorisiindeki degisikligin arkasinda ne gibi
genel bir "mentalite" degisikligi kesfedilebilir?

19. yiizyil Osmanli diisiincesini belki en derin bir sekilde etkileyen unsurlardan biri okul
sistemindeki degisiklik olmugtur. Okulun medreseden ayri bir kurulus oldugu bize goktan beri
anlatilan bir 6gedir, fakat bu ayriligin en asagi lg yoni oldugu inceleme konusu yapiimamigtir:
Pedagoji degisikligi, program degisikligi ve orgiitlenme degisikligi. Bunlarin 6grencileri nasil
eski fikir birikimlerine karsi gelmeye ittiklerini baska bir vesile ile anlatmaya galismigtim.*
Burada bunlardan yalniz biri lizerinde durmak istiyorum: okulun bir "kitaplar dlemi" iizerinde
kurulmus olmasi. Bugiin okullarimizda "kitapsiz"liktan gikdyet ettigimiz zaman, bunu bir "ki-
taplasma" ideali agisindan ileri siirliyoruz: her 6grencinin bir ders kitabi olmasi gerekir. Orta
Zaman okullari bunun tam aksine bir sistem tizerine kuruludur: kitap bulmak zor oldugundan
hoca kitabi "hifzetmis" ve bildigini 6grencilerine not seklinde intikal ettirmektedir. EI-Birunt
onemli bir kitabi ancak kirk yilda bulabilmistir (Fischer, 1980, 40) ve 19. asir

(*) "L Alienation des Jeunes Turcs: Essai d'Explication Partielle d'une ‘Conscience Revolutionnaire'." Strasbourg, Tirkiye iktisadi
ve Sosyal Tarihi Konferansi, Temmuz 1980.
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medreselerimizde bunun bir geklinin devam ettigini séyleyebiliriz. Onemli referans kaynag
pahali ve zor bulunan bir nesnedir. Bu husus, "kalem"den yetigenler igin de gegerlidir. Aksine
"kitap"in herkese agik bir kaynak olmasinin ilk sonucu, kitapta ileri siiriilen belli bir tezin daima
elestiriye agtk olmasidir. Boylece kitap elestiri olasihigini arttirir. Fakat diger taraftan kitap
gergegin bize kitapta sema halinde -basitlestirilmis olarak- intikal eden imgesini, "gergcekmis
gibi" gormeye iter. Bunun bir 6rnegini Mehmet Kaplan bize anlatmistir.

"Servet-i Fiinun neslinde miisterek olan bir karakter... almis olduklar: zihni terbiyenin
bir cihetten umumiyetle ayni olmasidir. Tanzimat nesli ekseriyetle kalemlerden
yetigen, otodidakt insanlardan miirekkep oldugu halde, bu nesil muntazam mektep
tahsili gormds, bir hoca elinde yetismis, bilhassa kiigiik yastan itibaren bir Garp diline



dsind olmug kimselerdir. Birincilerinin hayat tecriibelerinin fazla olmasina karsilik,
ikincilerinin kitaptan gelen bilgileri fazladir. Mektep ve kitap onlari hayata uymaktan
alikoymus gibidir, birinciler ise daima hayatta beraber yiiriimislerdir" (Kaplan,
1946,19).

Kaplan'in bulgularini genellestirerek, "okul" ve "kitap"in 6grenciyi "litopik" ya da "model
arayict" ya da "ideal toplumu tanimlayici" bir fikr? gerceveye soktugunu soyleyebiliriz.
1890'lardaki yiiksek okullarda yetismenin sonuglarindan biri, o kusagin en anlayish ve zeki
ogrencileri arasinda bir "itopik" yaklasim gelistirmis olmasidir.

Toplulugun gizgileri belli bir imgeye uymasi zorunlugu bu kusagin Tiirkiye'yi degistirme
noktasindaki ¢abasini yaratmigtir. Bunu da Jon Tiirklerin politikalarinda izlemek mimkindiir.
Doktor Abdullah Cevdet'in "Pek Uyanik Bir Uyku" makalesi bunun belki en 6nemli belgesidir
(Hani-oglu, 1980, 391).
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Pozitivizm'in bu konudaki katkisi "ltopik" yaklasimla ayni yonde yiiriimektedir. 19. yiizyilda bu
goriis o kadar genellesmistir ki kaynagina 6zel bir referans vermek artik gerekmemektedir.
Genel prensip sudur: toplumu degistirmek mimkiindiir ve bu yolda galigilmalidir. Ancak
toplumun hangi yonde degistirilmesi gerektigi sorusuna verilen cevaplar degismektedir.
ylzyilin en 6nemli pozitivist diigliniirlerinden biri sayilan (Tiryakian, 1978, 191) Emile
Durkheim'a gore, bu degisikligi yapmaya kalkismadan dnce modern toplumun nasil bir toplum
oldugunu anlamak gerekir. Burada Durkheim'in fikirlerini -gene gok basite indirgeyerek- soyle
agiklayabiliriz: igbdlimiiniin az gelistigi toplumlarda toplulugu birarada tutmak igin toplulugun
tizerinde bir degerler kiimesinin egemen olmasi gerekir, herkesin bunlari kabul etmesi ve
igermesi toplulugun ¢alismasini saglar. Buna Durkheim "mekanik tesaniit" diyor. Fakat modern
devirlerde igbélimii gelistikge distan empoze edilen degerlerin yerine "igbirligi ahlaki" geger.
Bu toplulukta goriilen "tesaniit", "organik tesaniit"tiir (Giddens, 1978, 22-23), Durkheim'a
gore (ve Comte'a gore) 1789 Fransiz Devrimi "organik tesaniittii bir topluluk igin gereken
sistemi kurmakta ilk adimlar: atmis, toplulugu dinin baskisindan kurtarmis, fakat "isbirligi
ahlak"ni ortaya gikaramamigtir. Bu fikirler -daha énce birgok yayinda belirtildigi gibi- (Gokalp,
1959, 149) Tiirkiye'ye Ziya Gokalp'in yazilarinda girmis ve gok etkili olmugtur.

Simdi Atatiirk'in din hakkindaki fikirlerine donebiliriz: Atatiirk'iin seyh, dervis ve pir'lerin
aleyhinde olmasinin cagdag kokeni, kendisinin Osmanli Imparatorlugunda hékim olan Islém'da

¢agdas topluluga uymayan bir dis baski unsuru gormiis olmasidir. Osmanli toplulugu ancak dinin
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empoze edilmis sekliyle ayakta durmaktadir. Bun”u bir vicdan konu.su olarak degerlendirenler
azinhiktadir. Islam dininin igbélimii gelismemis bir toplulukta sekillenmis olmasi, bu dinin sosyal
ahlak olma potansiyelinin o taya ¢tkmasina mani olmustur. Bsyle bir anlayisin hakim oldugu bir

toplumda dinin siyast bir alet olarak kullanilmasi dogaldir. Diger taraftan boyle bir toplulukta,
pir ve seyhlerin yol gosterici kisvesine biiriinmeleri de dogaldir. Bu durumun devam etmesi
artik miimkiin degildir, igbirligi ahlaki geligtirilmelidir. Atatirk'in bu igbirligi ahlakinin ana



6gelerini Tirk milliyetciligi kavramina bagladigini gostere, ipuglari vardir. Fakat din, ancak

vicdanlarin iginden ¢iktigi oranda, isbirligi ahlaki ile birlikte galigan bir unsur olabilir. Bunu da
Atatiirk'iin birgok demeglerinde goriiyoruz.

Son s6z olarak bir noktaya isaret etmek gerekir. Auguste Comte, Durkheim ve Atatiirk
miisterek bir sorunla karsilagmiglardir: laik toplumsal igbirligi ahlakini diigiinmek ve kurmak bir
seydir, laik ahldki insanlarin ruhunu kapsayan kalici bir giig olarak yasatmak baska bir seydir.
Cagdas semboller sosyolojisi bu ikinci agamanin siirecinin -gaprasikligi dolayisiyla- son derece
zor oldugunu gostermektedir. Atatiirk'in laik bir toplum pekistiricisi kurmaktaki basarisi bu
agidan da degerlendirilmelidir.
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YENILESME DINAMIGININ TEMELLERL VE ATATURK

Giris

Kisiligimizin 6tesinde bir varlik olarak beliren, degerlerine kendimizi uydurmak zorunda
bulundugumuz bir “topluluk”ta yasadigimiz bigimindeki anlayis, biyolojik yeteneklerimizin
dogrudan lrini degildir. “Top/lum" kavrami, gegmis birikimlerle bize gegen bir benzetme, bir
tesbih'tir. Bellegimizde tasidigimiz ve giinliik toplum islerimizi bir dereceye kadar diizenlilik
iginde yapmamizi olasi kilan bu benzetme de, yine, iginde yasadigimiz toplum kosullarinin
bigimlendirdigi bir trdndir.

Toplumu yeniden diizenlemek isteyen kisiye “reformcu" denilecek olursa, bu kisi de, bir

dereceye kadar sinirlari belirtilmis, karmasitk ama pargalar: tutarh bir topluluk imgesinden
hareket edecek ve bu gok yonli, bir 6lglide de belirsiz kiimeye yeni bir bi¢im vermek



isteyecektir. Burada iistiinde durulan bu iki siirecin varhigi -yani bir toplulukta az gok
paylasilan bir amaglar biitiini bulundugu ve bu amaglarin zamanla degistigi gergegi- biitiin
toplumlarin siiregelmesini saglayan etkenlerdir.
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“Toplum" imgesinin, toplumda yasayan kimselere yon verici rolii bir dereceye kadar bilingli bir
olaydir: Yasalar, sosyal degerler, gelenekler, efsaneler, son olarak da toplumun kendi hakkinda
diisiindiikleri, yani tarih, belirli bir toplulugun ne gibi niteliklere deger verdigini kisilere
anlatir, bunlari onlara yansitir; onlarda bu goriintiinin canl tutulmasini saglar, kisilerin
davraniglarini bu 6gelere gore bigimlendirmelerini gergeklestirir. Kisi, bu degerlerin

.....

ceee

tanimlanamaz, zira belirli bir “top/lum haritas:” yalniz bir dereceye kadar bilingli bir olaydir.

Bunun bir 6rnegini vermek igin Tiirkiye'de birgoklarinin davranisini bigimlendiren belirli bir
"foplum harita"sini inceleyebiliriz. “Bijrokratik diinya goriisi" olarak tanimlayabilecegimiz bu
anlayisin kaynaginin ne oldugunu Tiirkiye'de sorarsak, alabilecegimiz karsiliklardan biri
"kirtasiyecilik” olacaktir. Bu yanitin agik anlami sudur: Yurttasin devlet kurumlarinda igini
gorebilmesi, isteminin birgok kanallardan gegmesine baglidir. Bagvurusunun yasalara uygunlugu
sinanir, imzalar siralanir, herkes sorumlulugu bir baskasina atar, damgalar vurulur, defterlere
kayitlar gegilir, yurttasin isi uzar.

Buradaki yanitta, belli bir dogruluk pay! bulunmaktadir. Sayilan 6zelliklerin gergekten,
“birokratik diinya gorisiniin agik¢a beliren karakterini tanimladigr kuskusuzdur. Ancak ayni
biirokratik davranisin, gizli, kimsenin géziine garpmayan bir temeli vardir. O da, kagit istiinde
diizenlilik saglamak ugrunda, toplumsal gergekleri "hasiralti” etmektir. Gergekler, biirokratin
kafasinda yasayan daha diizenli, "kitaba uygun" Tiirkiye'ye ters gelirse, biirokratik egilim bu
uyumsuzlugun kaynagini aramadan uyumsuzlugu gérme-mezlikten gelir. Birokratik davranis hep
diizenlemeye yo-
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neliktir ve bunun karsisina gikan gergekleri "kuraldisi” saymak egilimindedir. Bu davranig,
bilingli olarak izlenen bir hareket degildir, bu bir "bilissel model” ve gergekleri algilama
siizgecidir. Biirokrat, aslinda davraniginin arkasinda yatan bu sistemin gokluk farkinda degildir.

"Reformcu"yu, kendi toplumunda ortaya gikan baz:i itici giiglerden yola ¢ikarak toplum
kavramina yeni bir bigim vermek isteyen kisi olarak tanimlamistik. Reformcu’nun ilerde ortaya
¢ikarmay! amagladigr topluluk tiiriiniin dayandigi veriler de genellikle ayrintili ve bilingli
degildir. Kurulmasi istenen topluluk bir “tasarim”, bir "tasavvur'dur ve tipki “sosyal devlet”
teriminde oldugu gibi genel kavramlarla anlatilmak zorunda kalinan "proje“lerden ibarettir. Bu
iki uglu belirsizlikten, yani top/um imgesinin bir “benzetme” ve toplumu degistirme isteginin bir
"proje" olmasindan dolay1, reform hareketlerini incelemek birgogunun sandiginin fersine
metodolojik zorluklarla dolu bir arastirma alanidir. Bu sunusumuzda Atatiirk reformlarinda
buldugumuz ve reform siirecine yaklasimda bir baslangig saydigimiz dort “sosyal veri" listiinde
durarak, bu reformlari ortaya gikaran genel dinamigin bir kaba "sema"sini gizmek istiyoruz. Bu
dért “sosyal veri"yi soyle tanimlayabiliriz:

1. Kisilerin otoritesi tstiine kurulu bir onur anlayisindan kurallar ve yasalar iistiine kurulu bir
onur anlayisina gegis.



2. Evren diizeni'ni anlamada, din'den, “pozitif bilim" anlayisina gegis.
3. "Avam-havas" ayriliklar: Gstiine kurulmus bir fopluluktan "halk¢i” bir topluluga gegis.

4. Bir dmmet toplulugundan bir ulusal devlet ‘e gegis. Bunlar Atatiirk reformlarinin getirdigi,
bir¢ok noktalarda

birbiriyle kesisen bazi femel 6gelere dayanan gagdas Tiirk toplumunun karakterini ortaya
¢ikarmaya yarayacak degiskenlerin bir "roléve"si sayilabilir.
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Bu anlatimda, asamalar gergektekinden daha kesin gizgilerle “resm" edilecektir. Aslinda,
bugiinkii Tiirkiye'de bile gegmis yiizyillarin degerlerinin izleri siiregelmektedir. Ancak, 19.
ylzy!l Osmanl foplumunun 6nemli degismelere sahne oldugu agiktir. Bu degismeleri izlemek
igin gizgileri kalinlagtirmak, bize, siireci daha agik olarak anlatir. Atatiirk'in katkilarini bu
gergeve iginden gormek, onlari agik bir goriinime kavusturur.

I. Osmanl Sosyal Diizeni ve Reform

Tiirkiye gibi biirokratik gelenegi agir basan bir toplulukta reformcu davranig bir dereceye
kadar kolaylastirilmistir. Osmanli biirokrati, “nizém-1 alemci "dir, toplumu bigimlendir-me'ye
aligiktir. “Birakiniz gegsinler" bigimindeki bir ilke, onun diinya goriisiinde yalniz egemen
olmadigi alanlar igin gegerlidir. Ancak, Osmanli toplulugunda “nizdm-: dlem"cili-gin amaci
toplumu degistirmek degil, toplumun dengesini saglamaktir. Amag, toplum bigimini elden geldigi
kadar degistirmeden siirdiirmek oldugu igin, bu topluluga yenilik getirmek kolay degildir.

Burada iistiinde durulmasi gereken 6zelliklerden biri sudur:
Asil amaci denge saglamak olan bir toplulukta nasil oluyor da degisiklik gergeklestirilebiliyor?

Atatiirk'id bu siirecin iginden incelemek bize hem Atatiirk'iin katkilari, hem de iginden ¢iktigi
ortam hakkinda aydinlatici bilgiler verir. Gozden gegirilmesi gereken etkenler arasinda
ozellikle ikisi tstiinde durmak yararli olacaktir.

1, Atatiirk'ten hemen énceki yillarin “disiince iklimi" neydi?

2. Cok daha gerilere giden Osmanli toplumunun degisme dinamigi reformcu egilimlere nasil
yansiyordu?
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A. Osmanh Yapisinin Toplumsal Ozellikleri: Patrimonyal Biirokrasi

Osmanli toplumunu tek bir “mode/‘le kavramlastirmak, kuskusuz elde degildir. Ancak,
imparatorlugun toplumsal 6zelliklerini iyi anlatan bir sema, “patrimonyal birokrasi" adi verilen

topluluk tiiridiir.! Toplumlarin gelismislik dereceleri, bir siyasal "merkez" gelistirebilme
basarilarina baglanirsa, patrimonyal topluluk tipinin bu skalada oldukga gelismis bir toplumsal
orgiitlenme 6rnegi verdigi soylenebilir.

Bu goriis soyle kanitlanabilir:

Magribli sosyolog Ibn-i Haldun'a gére, Ortadogu'da kurulan devletlerin tarihi, bir “tekrar"dan
ibarettir. Soy baglarinin ve yeni bir birlik duygusunun zaman zaman birlestirdigi gogerler,
kentlerde yogunlasan devletlerin merkezlerine saldirirlar. Basari elde ederek bunlar yeni bir
devlet kurarlar, ama bir siire sonra kent yasayisi yeni hanedani "yumusatir", bu siildle de yeni
gocer federasyonlarina yenilir. Ibn-i Haldun'un bu teorisi Ortadogu igin son derece
gercekgidir. Ancak, Osmanli Imparatoriugu'na bakildigi zaman érgiitlenmesi sayesinde



Ortadogu'nun bu "inigli ¢ikish" tarihine kendi sinirlari iginde son verdigi goriilir. Osmanli
patri-monyalizm'i gok etkili bir silah, bir 6rgiitlenme tiiridiir.

Patrimonyal yonetimlerde, mesruiyet i hiikiimdar temsil eder. Hiikiimdar, otoritesini, iilke
diizeyine dagilmis, oldukga 6zerk bir feodal sinif yoluyla degil, gelecekleri kendine bagh bir
"patrimonyal biirokrat" sinif aracihgiyla saglar. Bu sinifin Osmanlh Devleti'nde iki kolu vardir:
Biri askerf giiglerden, otekisi “sivil"” memurlardan olusur. Bunlara devlet emrinde olduklar:
soylenebilecek din adam/ar: da eklenebilir. Buna ragmen, Ibn-i Haldun'un isaret ettigi tehlike
tam olarak giderilememigtir. Ulkenin ¢evre alanlarina ege-

1 5. N. Eisenstadt (editor), Political Sociology, New York, Basic Books, 1971.
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men olan kabileler ve gene merkezden uzak kesimlerde “esraf” hanedani rahatsiz edecek
kadar bir potansiyele sahiptir. Fakat hanedan iddialidir: Hiikiimdarin, hiikimranhginin eksiksiz
oldugu, kimsenin bu hiikimranhgi kendisiyle paylasmadigi ilkesi, rejimin temel degerleri
arasinda yeralir. Bunun en yiiksek élglide saglanmasi igin hiikiimdarin gevresinde toplanan
"memurlarin”, iilkenin stratejik giic kaynaklarina egemen olmalari gerekir. Ornegin, "esraf ve
tasranin iletisim sistemi merkezce kontrol altina alinmalidir.

Patrimonyal yonetim, herhangi bir kiimelenmeye g6z-yumdugu anda kolayca yara alabilecegi
igin, gabalarini topluluk lstiindeki denetimini korumaya gevirmistir. Rejimin parolas, sosyal
hareketleri denetim altinda tutmak, sosyal kiimelenmeleri izlemek ve topluluga siirekli olarak
"diizen" vermeye galismaktir. Osmanli Devleti, toplum igindeki gruplar: tasnif eder, her birine
kendi bigtigi bir “ro/"tanir, bu gruplarin onderlerini toplulugun hareketleri agisindan kendine
karsi sorumlu tutar; gruplar: ve kisileri kendine gore gizdigi bir toplumsal “yap:"” planina
yerlestirir. Rejim, kaynaklari denetleme politikasinin bir pargasi olarak, tlkenin zenginlik
kaynaklarinin ve uyruklarinin niteliklerinin zaman zaman “envanter”ini gikarir. Bu is, oldukca
kiigiik bir merkezsel biirokrasi ile saglandigi igin “cevre" giiglerini kendi yanina kazanmak,
adem-i merkeziyet 'de, devlet politikasinin bir yoniinii olugturur.

Devlet e tehlike nereden gelirse gelsin yokedilmeye caligilir. Ornegin, Osmanh Imparatorlugu
Islam? bir devlettir ve Isldm dini Misliman uyruklarin birlik olmasini saglayan temel degerdir.
Oysa, dinsel kurumlar da devlet tarafindan sikica kontrol edilir. Din adamlari (u/ema),
gegimlerini devletin denetledigi kaynaklardan saglarlar. Bu agidan, I/miye (ulema'dan olugan
kurum), Bati'daki "kilise"ye benzemez. Bati'da kilisenin devletinkinden ayri bir hiyerarsisi,
genig
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topraklari, zengin kaynaklari vardir. Osmanh Imparatorlu-gu'nda Miislimanlarin dinsel
kuruluslarinin ¢alismasi bunlarla hig karsilastirilamaz. Bazen, din 6grencileri (softalar) birlikte
hareket ederek ulema'ya devlet karsisinda bir gii¢ saglarlar, ama bu durumun ¢ok uzun siireli
olmasi olanaksizdir. Hele bu gatisma Bati'daki devlet-kilise gatismasiyla karsilastirilamaz.
Devlet, bununla kalmayarak, Islamci inancin bigimini de denetler. Devlet diginda beliren dinsel



odak noktalari kovusturulur ve bastirilir. “Ayrimei” sayilan “Sih"lar devletin erisebildigi
yerlere siiriilir ya da idam edilir. “Si-Alevi” kiimesine “besinci kol" olarak bakilir. Bagimsizlik
belirtileri gosteren dinsel liderler (Rafiziler) kovusturulur ve etkisiz duruma getirilir.

Osmanli biirokratlarinin stlendikleri bu koruma islevinin formiil olarak agtklanma bigimi, Din &
Devlet'tir. Burada "din" basta gelir, oysa asil korunmaya galisilan devlet'tir. Bunun da mesru,
"Miislimanhiga sigan" bir savunmasi vardir: Giigli bir devletin koruyucu giiciinden
yararlanamayan dinin siirekliligi de saglanamaz.

Devletin bu genel "nizam-1 alemci" davranisina ve kendini koruma politikasina ragmen
mekanizmalar bazen ters ¢alisabilir. O zaman “anarsi”, devletin “batacagi” korkusu belirir.
Bundan dolay:dir ki, birgok devlet adami Yeni Os-manlilar'dan ve Jon Tiirkler'den 6nce bile

"bu devletin nasil kurtarilabilecegi? konusunu kendine dert etmistir. Tanzimat, Osmanli devlet
adamlarinin bu kaygisinin yeni bir bigim almasi olarak tanimlanabilir. Devletin kurtarilmasi igin
yeniliklerin kabul edilmesi gerektigini anlamak o kadar uzun siirmemistir. Asil engeller devlet
disindaki topluluklardan gelmistir, bunun tarihini arastirmak ise konumuzun disinda
kalmaktadir.

2 Tank Zafer Tunaya, Hiirriyetin Jldm, Istanbul, Siyaset Ilmi Dizisi.
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B. Tanzimat'la Gelen Yeni Goris

Dikkat edilirse, Osmanlhlarin “nizdm-1 alemci" tutumunda uyruklar (teba) bir arag olarak
belirir. Bu anlayisa gore, uyruklari hos tutmak esastir, bu kosullar saglanirsa devlet iyi galigir.
Fakat esas uyruklar degil, devlet ‘tir. Bunun tam tersi bir tutum, devletin esas gorevinin
uyruklarinin mutlulugunu saglamak oldugu ilkesidir. Bu goriis once Tanzimat déneminde belirir,
sonra gittikge gliglenerek, 19. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikar. Bu dnemli amag ayriligi devlet
anlayisini temelden degistirmektedir. Fakat zamanla deger kazanan “uyrukilarin egemenligi”
gibi hukuksal bir kavramin arkasinda gok daha gaprasik bir sosyal siireg yatmaktadir. Bu
siirecten, burada “onur" kavramindaki bir degisme olarak so-zedilecektir. Atatiirk, bu ana
yoriinge degisiminde -"onur" kavramina kars kisisel bir duyarligi oldugundan- onemli ve
belirleyici bir rol oynamistir. Atatiirk'in gorislerinde, yeni hukuksal kavramin Tiirkiye'ye
yerlestirilmesi zorunlu-gu, bir onur degisikliginin gerektigi inanciyla paralel olarak yiiriir ve gok
zaman "onur" degisikliginin zorunlulugu demeglerinde en giiglii gizgilerle vurgulanir.

Tanzimat'tan 6nceki devlet'i kurtarma gabalari Osmanl askerf giicliniin yenilestirilmesi
zorunlulugunun anlasiimasiyla bigimlenmisti. Tanzimat'in 6zelligi bu anlayisa yeni bir eksen
katmis olmasidir. Asker? reformun yapilabilmesi igin diizenin idar?, hukuki ve iktisadi yapisinda
da yenilik gerekmektedir. Tanzimat'in esas karakterini ortaya ¢ikarmak igin arastirmalar
yapanlar genellikle bu karakteri Tanzimat'in "ikiligi" adini verdikleri bir unsurda bulurlar. Bu
teoriye gore, Tanzimat bir yandan /aik Bati kurumlarini yerlestirmeye ¢alisirken, 6te yandan
imparatorlugun “dinsel" yapisindan vazgegememistir. Ayni teorinin Ziya Gokalp tarafindan
anlatilan bigimi, Tanzimat'in Tiirk topluluguna ya-
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banci oldugu bir degerler kiimesini yukaridan zorlamaya alismis oldugu ve bunlar:
"venilestirme"ye galismadigidir. Bu itham bir bakima dogrudur. Ancak konuyla yalniz bu agidan
bakmak, Tanzimat'in yadsinamayan basarilarini arka plana iter, Tanzimat hareketinin 1839-

cetsee  ee

ne dlgiide ileri gittigini gozden kagirir. Ule-ma'y1, eskiden hemen hemen tekelleri altina



aldiklari bir yargr mekanizmasinin arka planina itmek, karma bir hukuk sistemi uygulanan yeni
bir yarg: yapisi ortaya gikarmak, (Abdiilhamid doneminde) sivil bir hukuk okulu kurmak ve Bati
yargi geleneklerini anlayan bir yargig sinifi yetistirmeye baslamak, dava vekilligi ve savcilik
kurumlarini ortaya gikarmak, Tanzimat'in laiklesme istiinde ne kadar durdugunu anlatan
adimlardir. Egitim kurumlarinin tekelini ellerinde tutan ulema'yi bir yana iterek, sivil bir egitim
sistemi gelistirmek, sivil 6gretmen okullari agmak, bugiinki orta ve liselerin karmasi olan
rigtiyeleri ilke ylizeyine yaymak, sonralari (yine Abdiilhamid'in s6zedilmeyen bir basarist)
askerf okul sistemini yeniden kurarak yetisen “mektepli" subaylarin sayisinda énemli bir artig
saglamak, vildyet merkezlerinde asker? ve sivil liseler agmak da Tanzimat ve sonrasinda egitim
diizeyinde gosterilen ilerlemeleredir. Son olarak, bir yargi¢ yonetici karisimi olan JeadVnin
yerine, Tirkiye'nin gagdas yonetim sistemine gok benzeyen bir sistemin ortaya gikarilmast,
Tanzimat'in geligtirdigi bir baska nemli yeniliktir. Bunlarin timd, “/aiklesme"ye dogru atilan
onemli adimlardir. Bu "ilerici"ligin bir bagka kaniti, Tanzimat devlet adamlarinin bir béliminiin
Bat1 kurumlarina karsi olan tutumlarinda gériilebilir. Bir milli egitim bakani, yazdigi bir
mektupta Osmanllarin tiimiyle Avrupalilasmasi geregini daha 1870'lerde savunursa, buna
"devlletin Islamci yoniini korumak" denilemez. Devlet adamlarinin bazilari-
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nin Bati'yi model olarak almakta ne denli ileri gittikleri, 1860'lardaki tutumlarindan da
¢ikarilabilir. O sirada Osmanli bakanlarinin bir béliimi, Fransiz medent kanunu olan Code Civil i
gevirterek, bunun bir Osmanli temel yasasi olarak kullaniimasini onerebilmiglerdi.

Oneri en sonunda reddedilmisti, ama o zamanlar bile bakanlar kurulu icinde devletin dinsel
temellerini bir yana birakmaya yandas olanlarla, bu temelleri siddetle savunanlar arasinda bir
gatigsmanin varligi anlasilabilir. Tanzimatgilar arasinda bu kadar kisa bir donemde béylesine
Bat1 kurumlarina yandas bir tutumun gelismis olmasi, Osmanl devlet geleneginin
pragmatikligine ve nizam-1 @/em’ciligine verilebilir.

1. Yeni Bir Onur Anlayisi

Tanzimat yeni bir uyruk kavramini gelistirmistir. Siyasal konular: gok iyi desmesini bilen
Sinasi, bunu, “Haddini bildirir sultana senin kanunun" misraiyla anlatmis oluyordu. Bununla
Sinasi, Resit Pasa'y! overken Giilhane Hatt-1 Hiima-yunu'nun yeni bir devlet-birey iliskisini
belirledigini anlatmak istiyordu. Sinasi'nin vurguladig bu yeniligi tiimiiyle anlayabilmek igin
gozlerimizi Osmanli Devleti'nde goriilen bir temel yapisal unsura gevirmemiz gerekir. Biitiin
Islam devletlerinde gariinen bu yapisal unsur, kamusal mekanizmalari yiiriitmekte kigilerarasi

iligkilerin roliidiir.3

Bugiin, devletle ve kisilerle olan toplumsal iliskileri oldukga kesin bir yasa anlay:s: diizenler.
Bireyler, aralarindaki anlasmayi kesinlestirmek isterlerse, bunu yasalarin verdigi bigimlere
gore gergeklestirirler; sézlesmeler yaparlar, akitler diizenlerler. Bunun bir sonucu noterin
glinliik yasamda gittikge artan onemidir. Cagdas toplumlarda devletle

3 Roy E Mottahedeh, Loyalty and Leadership in an Early hlatnic Society, Prince-ton, Princeton University Press, 1981.
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olan iligkiler de yasalara gore diizenlenir. Devlet igindeki iliskiler, ornegin ast-ist iligkileri,
gene yasa degeri olan diizenlemelerle, yonetmeliklerle bigimlendirilir. Hukuk iliskileri yasamin
her kdsesine girmeye baslamistir.

Patrimonyal tipli devletlerde yasalarin rolii gok daha sinirl ve belirsizdir, bundan dolay!
yasanin yerini gok zaman kisileraras: 6zel anlasmalar alir. Bir 6rnek olarak, cagdas ortamda



memurlarin yetismesinde etkin olan diizenlemeler arasinda liniversitede sinif gegme sinavlart,
diploma, burs kosullari, segme sinavlari, zorunlu hizmet ilkeleri ele alinabilir. Patrimonyal
sistemlerde ve 6zellikle Ortadogu patrimonya-lizminde bu “gayr-1 sahs? diizenlemeler gok
daha sinirhdir, iyi memur “tavsiye”ile segilir. Memur olarak galistirilacak kimse sinavla degil,
bir “kalem”in (biiro'nun) basinda bulunan prestijli ve deneyimli bir memura “¢/rag” edilip onun
"dizinin dibinde" yetigerek, 12-13 yaslarinda meslegine baslar. Birinin "dizinin dibinde"
yetismekse, geng memurla deneyimli memur arasinda insancil bir iligki kurar. Bu iliskide geng
memur kendini yetistirmis olana “medyun-1 siikran"dir. Bu kisiyi daima kendinin “pir"i
sayacaktir, ona saygi gosterecektir. Kurulusu igindeki entrikalarda, onun yanini futacaktir.
Yetisen kimsenin yetistirene olan bagi, devlet yapisinin listiine dayandirildigi genel bir sistemin
pargasidir.

Bunun ilging bir baska ornegi “devsirme" usuliidiir. Aile baglarindan geng yasta koparilan birisi,
asker ya da saray memuru olarak yetistirilmeye galigilir. O kimse devlete "ku/" olmugtur. Bu
"Kul"lugu padisah igin her an tiim hayatini vermeye hazir olmasinda belirir.

Hiikiimdarlar da kendi sistemlerini perginlestirmek icin yasal kurumlardan ¢ok, insan iliskilerini
kullanirlar. Yiiksek memurlarina ve vezirlerine dagittiklar: nimef'lerle onlari kendilerine
baglamaya ¢alisirlar; bir bagka baglama bigimi, nisdk (anlasma) ya da yemin'dir. Hiikiimdarlar
kendilerine kars: ge-
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len birini bagislarlarsa, suglu kisiye bir daha bayle bir davranista bulunmayacaklarina yemin
ettirirler. Bitin bu kisilera-rasi baglar, yaptirimlar: esnek, ama yine de etkin, bir
"mekanizmay: siirdiirme" olanagini ortaya gikarir. Bu mekanizmanin yanisira getirdigi
ozelliklerden biri, 6zel bir onurluluk anlayisidir. "Pir"ine kul olmak, onursuzluk degildir, gok
aranan bir nitelik olan "vefa"dir. Iyi memir vefakéar memurdur. Kiginin onuru, pir'inin giiciine
baglidir. Gergi insan, Allah 'in bir yaratigi oldugu oranda korunmustur, saygiya degerdir. Fakat
bu saygi bugiinkii sistemlerde oldugu gibi yasalarin giivenceye aldigi bir konu degildir.- Tek
glivence, kurulmus olan insan iliskilerine uyulmasina, padisah'in, "pir"in ya da "biiyik"in,

"kiig k" koruma ilkesini baglayici saymasina dayanir. Iste, Giilhane Hatt-1 Hiimayunu kigi
haklarinin bazilarinin (yasama, miilkiyet, onur gibi) diizenleyici yasalarla korunacagini, cok agik
degilse de yine anlasilabilir bir bigimde dile getirmesiyle, yeni bir insan haklar: ve onurluluk

anlayisi getiriyordu.

Yasalarin koruyucu roliintin yaninda “yeni onur"” anlayisi, insan haklarinin her alanda bir uzantisi
oldugu oranda, daha genellesmis bir toplum ilkesi kimligiyle beliriyordu. insan haklarinin
yasalarla korunacagi sozii verilirken, "yeni onur" giinlik yasama bir ideal olarak dogrudan
yansimaya bagliyordu. Sinasi ve Namik Kemal gibi Tanzimat aydinlarinin gikardiklar
gazetelerde yaydiklari diigiincelerde "yeni onur"un savunulmasinin genel bir fema olarak
belirdigi goriiliir. Sina-si‘nin yazilarinda yeni onuru simgeleyen efkar-1 umumiye, ef-kar-i
milliye, mahkeme-i vicdan, devlet-i mesruta, hukuk-1 nds gibi sozler sik sik kullanilir. Yeni onur,
Namik Kemal'de “hdirriyet” adiyla genis bir sohret bulacaktir. 1860'larda sinirli ama etkin bir
yurttas yigini tarafindan okunan Tasvir-i Efkar gibi gazeteler, bu inanglarin yayilmasini
sagliyordu.

Tanzimat 'a kars: ilk protesto, bazi aydinlarin Tanzimat'in onur degisikligiyle ilgili s6zlerinin
tiimlyle yerine getiril-
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medigini ileri siirmeleriyle belirdi. Onlara gore, Tanzimat Hatt-1 Himaynunu'nun s6z verdigi
yasalar yonetimi yerine, bir biirokratik seckinler (elit) sultasi gelmisti. Tanzimat
diizenlemelerini getiren devlet adamlari, yalniz kendi yagsam, mal ve onurlarini giivenlik altina
almiglardi. Yeni Osmanlilar olarak tarihe gegen bu aydinlar, devlet adamlarinin egoistligini
agiklamaya calistiklarinda, iki noktaya takiliyorlard::

1. S6z verilen yasalar rejimi'nin kuru bir vaat olarak kalmast, bir kurumsal sorundu: Ancak
halk'r temsil eden bir meclis bu yeni diizenin uygulamaya gegmesini saglayabilirdi. Ancak bir
parlamento, her sinif insanin gikarlarini goze-tebilirdi. Bundan dolayi Yeni Osmanlilar, yazil bir
anayasa'nin kabul edilmesini ve bir parlamento ‘nun olugturulmasini istiyorlard:.

2. Yeni Osmanlilar'a gére, Tanzimat'in ikinci bir eksikligi, bir temel felsefe'ye
dayanmamasiyd. Bati'da anayasaciligin ve temsil sisteminin arkasinda 17. yiizyildan ber:i
gelisen “aydinlik felsefesi" yatmaktaydi. Yeni Osmanlilar'a gére Tanzimatgilar Osmanli
sisteminin temel felsefesini olugturan Islamci diinya gériigiinii bir yana atmiglar, boylece
Tanzimat reformlarini ¢iiriik bir temele oturtmuslardi. Oysa, onlara gére, Islamci ilkeler
demokratik bir sistemin de felsefesini olusturabilirdi.

Yeni Osmanlilar'in anayasacilik hakkindaki 6nerileri on yil iginde gergeklestirildi. Fakat Sultan
Abdiilhamid bu kurumlara gelisme firsati tanimadan bir yil iginde parlamentoyu, kendinden
gelecek yeni bir emre kadar feshetti.

2. Milliyetgilik Akimi ve Islamcilik

Parlamentonun kapatilmasi hiirriyetseverler igin gergekten biiyiik bir darbeydi. Fakat
hiirriyetgilerle Sultan Abdiilhamid arasindaki biitiin zitliklara ragmen Padisah'in bundan
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sonra izledigi politikada Yeni Osmanlilar'in diisiincelerinden kalma bir iz bulabiliriz. Bu iz,
Islamci ilkelerin Sultan tarafindan kullaniimasiydi. Gergi Padigsah'in "islamci" politikas! Yeni
Osmanlilar'inkinden gok daha pratik bir temele dayaniyordu. 1878 tarihli Berlin
Muahedesi'nden sonra Osmanli Imparatorlugu’nun yeni gizilen sinirlari iginde Miisliiman
uyruklar eskisine oranla ok daha biiyiik yiizde olusturuyordu. Padisah o zamana kadar ortak
bir eksen gevresinde toplanamayan Osmanlilar: simdi belki "islam" inanci gevresinde
toparlayabilecegine inaniyordu. Bunu Abu Manneh'in 1970'li yillarda gikan arastirmalarinda da

acgtkea 9(‘)'r'ebi|ir'iz.4 Fakat Padisah'in islamci inanglari kullanmay: denedigi bir baska alan,
genigligine degil, derinligine caligiyordu. Padigah Is/dm's, son derece ilkel kalmig bazi uyruklari
igin bir tiir onlari toplulugun amaglarina yonelmeyi kolaylastiracak etken olarak kullanmak
istiyordu, boylece kendi kisiliginin ekseni oldugu bir devlete baglilik yaratmaya ¢alisiyordu.

19. yiizyil, Bati'da milliyetgiligin gelistigi donem olmustu. Bu goriis Avrupa'nin "milliyet"lerden
olustugunu, bu milliyetlerin her birinin armasinda 6zel bir kiiltiir yattigini ve bu kiiltirin
bigimlenmemis olsa bile o milletin iginden, halkin geleneklerinden ¢ikarilabilecegini ileri
siirliyordu. Milliyetgiligin kiiltiir ekseninin gelismesinin yanibasinda, bir siyasal milliyet¢ilik de
gelisiyordu. Birgok ilkeler ayni “millet"i igine aldiklarini ileri siirdiikleri bir sinir genisletme



politikasi uyguluyorlardi. Baz iilkeler kendi "millet"lerinin daginik iilkelerde bulundugunu 6ne
siiriip, bunlari birlestirme gabalarina girigsmislerdi. Rus aydinlarinin ve bazi siyaset adamlarinin
kendi Slav "millet"inden olduklarini 6ne siirdiikleri topluluklari egemenlikleri altina almaya
yonelen

4 Butrus Abu Manneh, "Sultan Abdulhamid IT and Shaikh Abudhuda al Sayya-
di", Middle Eastern Studies, 1978, No: 15, s. 131-153. 216

ve Balkanlar'da gok etkin olmalariyla sonuglanan ideolojilerine Pan-Slavizm adi verilmisti.
Padisah'in dig iligkilere yansiyan Islamci politikasi olan Pan-Islémizm de béylece Pan-Slavizm'e
de bir karsilik veriyordu.

Fakat yine de Osmanli Imparatorlugu’nun en énemli sorunu bir i¢ konuydu: Daha once
edilmisti. Osmanhlar igin "Tirk", "Cerkez", "Arap" gibi tanimlamalarin, Mislimanlarin aslen
nereden gelmis olduklarini anlatmasi diginda bir 6nemi yoktu. Bundan dolay! da bir Osmanh
aydini Osmanli topraklar: iginde Rusya'daki "Slav" birimine karsilik olusturan birimi bulmakta
zorluk gekiyordu. Olsa olsa bu birim “Mdis/imanlik" olabilirdi. Bulus yalniz Padigsah'in bulusu
degildi. Osmanl Imparatorlugu'nun iginde birligi saglayacak "bayrak"in "Miisliimanlik" oldugu
inanci, 1870'den sonra giiglii bir diisiince akimi olarak belirmeye bagladi. Tanzimat'i
inceleyenlerin yine yaptiklari bir hata, islam politikasinin siirekliligini birtakim “gerici” kisilere
baglamalaridir. Aslinda, Islamcilik birtakim “ériimcek kafali" hocalarin direniginin driini
olmaktan ¢ok, beliren bazi siyasal sorunlara bulunmug pragmatik bir yanitti. Imparatoriuk
parcalandiktan sonra bu yanitin énemi kalmadi ve Islamciligin énemli bir tutamagi az gok
kendiliginden ortadan kalkabildi. Atatiirk'iin buradaki basarisi bu goriisiin hdla gegerli
oldugunu sdyleyen, realizmden yoksun bazi kimselerin karsisina sistematik olarak gikmis
bulunmasidir. Bu, Atatiirk'iin 6zel vurgu-sudur. Atatiirk'ten 6nceki kusagin aydinlari arasinda
dine karsi ¢itkma, agikga bilinen pliiralizm (¢ogulculuk) egilimlerine ragmen, o kadar 6nemli bir
sorun da degildir. Ikinci Jon Tiirk hareketinin (1889-1908) Padisah'in islamci politikasina kars:
koymaktan kaynaklandigi soylenemez. Muhalefetin protestosu bir “eski onur anlayisi” - "yeni
onur ¢atis-

217

mas1" gevresinde olusmustur. Bu gatismay! da pekistiren bizzat Padisah'in 1880'lerde kurdugu
bazi kurumlarda beliren “eski onur'un kisilikgi anlayisina dayali egilimlerdi. Bu egilimlerdeki
devrimci potansiyel ise bizzat yeni kurumlarin galisma ilkelerinden kaynaklaniyordu.

3. Ittihat ve Terakki

Abdiilhamid déneminde etkili bir sansiiriin diisiince ortamini tahrip ettigi dogrudur.
Abdiilhamid déneminde higbir gelisme saglanamadigi goriigiyse yanhstir. Abdiilhamid gaginin
asil paradoks 'u, Padisahin “tehlikesiz" sandigi bazi kurumsal gelismeleri desteklemis olmasi
sonucunda hi¢ beklemedigi hdirriyet¢i bir tepkiyle karsilasmis olmasidir. Padisah'in
parlamentoyu feshetmis olmasina ragmen, bir “gelisme” politikasini tuttuguna kusku yoktur.
Stanford Shaw, Abdiilhamid'in, saltanatinin basinda bir yabanci biiyiikelgiye gosterdigi reform

planlarinin hemen tiimiini gerceklestirdigini belirtmistir.? Padisah'in asil politikasi,
uyruklarinin genel egitim diizeyini ylikseltmek, ama bunu yaparken siyasal diisiince gelismelerini
dondurmakti. Padisah'in tahtta bulundugu yillar, bu gibi bir tutumun temelden geligkili
oldugunu gostermistir. Bunun yaninda, her seye ragmen tahtta bulundugu ilk on bes yil Osmanli
basini igin, edebiyati igin o kadar da soniik gegmemistir. Halit Ziya gibi, Tevfik Fikret gibi,



Hiseyin Cahit gibi Tiirk edebiyatinin en parlak kisileri bu dénemde yetismistir.

Sultan Abdiilhamid'in lstiinde en ¢ok durdugu konu, Yeni Osmanli yandasi Siileyman Pasa
tarafindan ilk adimlari atilan subay yetistirme sistemini gagdaslastirmakti. Bu amagla
Almanya'dan danisman olarak getirilen Von der

5 Stanford J. Shaw, Ezel Kural Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern
Turkey, c. IT, Cambridge, Cambridge University Press, 1977. 218

Goltz "Pasa"nin tam bir bagari elde ettigi séylenebilir. Von der Goltz'un ise bagladigi 1883 yil
ile 1895 yili arasinda eski alaydan yetisme subaylarla higbir bigimde karsilastirilamayacak yeni
bir subay kusagi yetisti. Sistemin temelinde daha geng yastayken bir kisiyi asker? degerlerle
yogurmak gibi bir ilke yatiyordu. Bu sistem, en parlak adaylari igin bastan itibaren parasiz-
yatili bir sistem olarak galisiyordu. Ortaokuldan itibaren bir tiir asker egitim géren kimse,
bir "atmosfer"de kaliyordu. Ogrenim parasiz oldugu igin bu egitim kanalinda diisiik
sosyoekonomik bir tabandan gelen kimselere sik sik rastlanabiliyordu. Bu gibi aile tiplerinde
kazanilan degerlerin ise 6grenciler iistiinde okulda telkin edilen idealler kadar agir
basamayacagi dogaldi.

Idealler arasinda Osmanlihgi kurtarma gorigii cok etkindi. Fakat bu ideal degiserek égrenciler
arasinda daha ¢ok “vatani kurtarma" bigimini alryordu. Kavramin boyle bir asamadan gegmesi
bir rastlanti sonucu degildir. Eski sistemdeki kisisel iligkilerin altini gizdigi “uyruk” anlayisinin
ve kisisel iligkilerin yerine daha genel ilkelerin yeralmasiy-la, uyruk olma yavas yavas bir
“vurttas" olma anlayisi bigimine giriyordu. "Yurttas" tipinin rengi ise artik kisilere sayg,
muhabbet, vefa degildi. "Yurttas"in baglanma noktasi "Padisah’la olan kisisel iliski degil, gok
daha soyut bir kavram olan "vatan"di. Sultan Abdiilhamid'in hatasi, gelismekte olan
“vatanperverligi Osmanl hanedanina "vefa" ile bir saymis olmasidir. Bunun daha somut bir
ornegi, Padisah'a kargi muhalefeti yonlendirmis olan Ittihat ve Terakki Cemi-yeti'nin kurulug
tarihi degerlendirilerek verilebilir.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin kurulmasi oldukga gerilere gider. Bu &rgiit 1889 yilinda Asker?
Tibbiye'de kuruldugu zaman Ermeni devrim kuruluglarinin imparatorluk igin
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bir tehlike yaratabilecekleri olgusu tiimiyle belirmemisti. Gergi Osmanl siyaseti Dogu
Rumeli’'de ve Misir'da dnemli sayilabilecek gerilemeler gostermisti. Ama durum ayrintilariyla
incelendiginde Cemiyet'in kurulmasina neden olan etkenler arasinda, dis siyasette
hosnutsuzluk kadar, izlenmekte olan ¢agdas/asma politikasinda “eksik "lere karsi bir tepki
gordiiliir. Bu eksikler, imparatorlugu kurtarma gabalarinin okul diizeyinde goriilen bosluklariyla,
ama bagka bir planda da egitimin genel niteligiyle, yani meslekle ilgili hususlardi. Gergi
ittihatgilar, “hiirriyet" pesinde olduklarini, Namik Kemal'in izinden gittiklerini birgok kez
belirtmislerdir. Ancak "hiirriyet" istegi olarak tanimladiklari tepkilerinin nigin 1889'dan daha
once belirmedigini sormak gerekir. Asker? Tibbiye'nin bazi i¢ 6rglitlenme sorunlarina bakildigi
zaman, bu tepkinin nigin o zamanlar ortaya ¢iktigi daha kolay anlasilabilir. Tepkinin sertligi de
i orgitlenme konularinin arkasinda bir "eski onur - yeni onur" ¢atigmasi yatmasindan ileri
gelmektedir. Bu nedenle, Asker? Tibbi-ye'de Ittihat ve Terakki'nin-o zamanlar bagka bir

cevsee

degil, "hayat” (meslek)'tir.



Gelismeleri anlamak igin 6nce, gozlerimizi, Asker® Tibbiye'nin pek sevilen miidiiri Marko
Pasa'nin &liimii olayina gevirelim. Marko Pasa Asker?® Tibbiye'de “Avrupai” bir yonetim
gelistirmis, okulda "yeni onur"un gerektirdigi kurumlarin yerlesmesini saglamisti Marko
Pasa'nin yonetiminde bilimsel basari, entrika ve kayirmadan ayri tutularak bir édiillendirme
ilkesi olarak kurumsallagmigti. Ornegin, Marko Paga zamaninda ve 8liimiinden bir siire sonra,
Avrupa'da staj yapmaya hak kazanan 6grenciler bu hakki sinavla kazaniyorlardi. Marko
Pasa'nin 1888'de 6liimiinden sonra bu sistem giderek bozuldu. Padisah'in ya da yakinlarinin
tavsiye 'sine "mazhar" olanlardan bir bélim 6grenciler bu
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yolla Avrupa'ya staja gitmeyi bagardilar. Bu eski deger - yeni deger ¢atismasinin,
Tibbiye'lilerin ileri gelenleri arasinda gok biiyiik tepkiler uyandirdigini suradan biliyoruz. J6n
Tiirkler, 1908'den sonra iktidara geldiklerinde, okul yillarinda onlerine gegerek Avrupa'ya
"tavsiye" yoluyla giden birgok doktoru “tenzil-i riitbe"ye tabi tuttular.

Padisah'in bu "kayirma" politikasinin o siralarda Harbi-ye'de etkin olmaya basladigini gosteren
belirtiler vardir. Durum, kesin olarak ancak gerekli ayrintili incelemeler yapildigi zaman ortaya
¢ikacaktir. Fakat 1890 lar hakkinda bugiin bilinenler bu olasiligi simdiden kanitliyor. O yillarda
Padisah, okullarin digsinda da gene bir muhalefet akiminin bigimlenmesinden gok korkmus,
kendisine eski sistemin ilkelerine gére, minnet baglariyla bagladigi insanlarin sayisini gogaltma
yoluna gitmisti. Bunun gostergesi, kisisel baglantilar lstiine kurulu kendi paralel yonetim
sistemini pekistirmeye baslamis olmasidir. Degisiklik, birgok gelismelerden de
izlenebilmektedir. Ornegin, Harp Okulu'ndaki geng subaylarin o zamanlar yeni gelen
ogrencilere, "Burada Zadeganin (Sultan'in, devlet adamlarinin gocuklari) ayricaliklarini ciddiye
almayin, memleketin asil sahipleri sizsiniz" gibi telkinlerde bulunduklar: bilinmektedir.

e eensee

kolaylikla baskalarindan "riisvet" de kabul edilmesine kapi agabiliyor, “irtikab"a.
déniisebiliyordu. Fakat Sultan Abdiilhamid, hayretle, yeni 6grencilerinin "bahsis"ten
tiksindiklerini goriiyordu. Gergi "bahsis"Thala cebine indiren bir 6grenci grubu, para kabul
eden bir genis "hafiye" grubu da vardi. Ancak, Tanzimat'tan once bir devlet kurulusu iginde
hemen hi¢ kimse "bahsis" i prensip bakimindan reddetmeyi diisiinmemis olmalidir. Sultan
Abdiilhamid, 1883 yilinda Von der Goltz'u asker? egitim sisteminin basina getirdigi zaman,
askerf alanda
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"maddi" gliciiniin artacagini hesap etmisti. Fakat 1890'lar-da mezun vermeye baslayan yeni
okul sistemi yalniz eski kurumlardan egitim noktasinda farkli degildi. Yeni okullar iginde
yetisen kisiler yeni degerlerle ortaya gikmiglardi. Bu degerler de Tanzimat'tan beri izlenen bir
gizginin lstiinde yeraliyordu. Bunun yaninda, yeni okullarda yetisen kimseler merkezci
otoriteye daha giiglii olarak kars: ¢ikiyorlardi, bu giig de yeni okullarin yapisinin kendilerine
bagisladigi bir 6zellikti.

Harbiye'den Mdilkiye 'ye. kadar biitiin yiiksek 6grenim kurumlarinda 6grencilerin kazandiklari
gliciin iki boyutu iistiinde ayrica durmak gerekir:

1. Goffman'in deyisiyle bunlarin birer "total kurum" olarak calismalar:.®

2. Kitaba bagl bir 6grenimin “iitopya“ci niteligi. Giinliik hayatta yasayisimizin sinirlarinin “agik"
oldugu



zamanlar vardir, bunun tersine "kapal" sinirlar iginde yasanilan anlar da gériiliir. Sokakta
ylriyen kisi, "agik" sinirli bir durumdadir, ama "okul" gibi bir yerde 6grenci "kapali" sinirh bir
kurumun igindedir. Cagdas yasam her ne kadar iletisim olanaklariyla gériis sinirlarini agmissa
da, kurumsal agidan okul insani gittikge daha siki galigsan bir cendereye sokmaktadir. Okullarin
¢agdaslasma siireci iginde aldiklar: bigim bunu gok iyi anlatir.

Bir ugta, Osmanl toplumunun memur yetistirme kurumlarindan "kalem "i alalim. “Kalem"in bir
gormiistiik. Bu agidan kalem, "agik uglu" bir kurum diye tanimlanabilir. Oteki ugta Harbiye'yi
-1890'lardaki haliyle- diigiinelim: Uzun bir 6grenim. Ogrenimin bagtan itibaren yatil okulda
gegmesi. Okulun dis diin-

6 Erving Goffraan, Asylums: Essays on the Social Situation ofMental Patients and Other Inmates: Pelican Books, 1968-1978.
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ya ile baglari kesen yiiksek duvarlari. 600-700 kiginin ayni duvarlar iginde bir hafta kapali
kalmasi. Von der Goltz Pasa'nin 6zel meraki olan subaylarin bir ilkenin "segkin"i olduklar:
tema'sinin 6grencilere her firsatta tekrar edilmesi. Ogrenci iiniformasi, okulun “ideolojV'si ve
okulun "espri"si. Biitiin bunlar Harbiye'yi "kalem"den gok ayri bir kurulus olarak tanimlamamizi
saglar. Harbiye, “simirlar: kapali” bir “total kurum"dur. Total kurumun iginde bulunanlar da gok
daha kolayca bir grup, bir fopluluk olarak harekete gegebilirler. Hele, yasadiklar: kurumun ig
mantigi ile hiikiimetin "siyaseti" geliskili olursa... O sirada olustugu gozlenen, ama hakkinda gok
az bilgi olan yiiksek okullardaki toplu "okul ayaklanmalar:", bunun bir sonucu sayilabilir.

II. Yenilesme Dinamiginin Temelleri

Utopya, aradigimiz, begendigimiz, ozlemini ¢ektigimiz ilkelerle hareket eden ideal toplum'u
amaglar ve yansitir. Reformcunun iitopyaci niteligini kazanabilmesi igin ilerde olabilecegini
varsaydigi bir topluluk imgesi yaratabilme yetenegini tagimasi gerekir. Bunun da iki tiiri
disiindlebilir:

* Imge, reformcunun iginden ¢iktigi toplulugun “arinmis” bir bigimi olabilir. Esasen,
Tanzimatgilar bu gibi “par¢ali” bir reform kavramindan hareket etmislerdir.

* Gergek Ulitopyact, toplumun biitiiniiniin degismesini gozleri dniinde canlandirabilen kimsedir.
Modern gaglarda iitopyaciligi tesvik eden birgok etkenin varligi sayilabilir, bunlarin iginde
"kitap kiiltirid" kuskusuz en 6nde bir yer tutar.

Atatiirk'ten onceki kusak igin beliren bu yeni olanak, Atatiirk kusaginda daha da
belirginlesmistir. Boylece “yarin'in Tiirkiyesi"ni bir biitiin olarak gézlerinin oniine getirebilen
kisiler ortaya ¢itkmistir. Kiligzade Hakki, Abdullah
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Cevdet bunlar arasinda yeralirlar ama, iitopyalar: bir hayal olarak kalmistir.

Atatiirk, Gtopyasini gergeklestirebilmis nadir insanlardandir. En biiylik bagsarisi da -belki- bu
noktada toplanmaktadir.

A. Utopyacilik ve Kitap

19. yiizyil Osmanli aydinini en derinden etkileyen unsurlardan biri, Tanzimat'in basardigi,
1880'lerden sonra daha da bigimlenen egitim reformu'dur. Egitimin, kurumlasmanin 6tesinde,
bir baska etkisinden de sozetmek gerekir.

"Okul "un, gesitli agilardan "medrese " den ayrilan bir kurulus oldugu gok islenmis bir konudur.
Genellikle tstiinde yeterince durulmayan 6zellik, modern egitimin bir “kitaplar evreni" iistiine
kuruldugudur. Bugiin okullarimizda "kitapsiz"liktan yakindiginiz zaman, bunu, bir "kitaplasma"
ideali agisindan ileri siirliyoruz: Her 6grencinin bir ders kitabi olmasi gerekir. Orta Zaman
okullari bunun tam tersine bir sistem istiine kuruludur. Kitap bulmak zor oldugundan, hoca
kitabi "hifzetmis "tir ve bildigini 6grencilere not bigiminde aktarir. El-Biruni, ¢alismalarinda

kullanmak istedigi bir kitabi ancak kirk yilda bulabilmisti.” 19. yiizyilda Osmanli
medreselerinde hdla kitap yerine "kitab: bilen ho-ca"nin egemen oldugundan sézedilebilir. Bu
ortamda 6nemli kaynak kitaplarinin bulunmasi zordur ve bunlar pahaliya alinan araglardir.
Bunun yaninda, bilimin kitaptan gikarilan bir nesne oldugu anlayisi da biitiiniiyle yerlesmemistir.
Kigiler, kitaplar kadar 6nemli referans kaynaklaridir. “Kalem"den yetisme, bunun tipik bir
ornegini verir. Oysa sosyologlar “anlatim”a bagh bilgiden “kitap“a bagli 6greni-

7 Michael M. J. Fischer, Iran: From Religious Dispute to Revolution. Carabridge vs., Harvard University Press, 1980, s. 40.
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me gegisin bilissel yapimizda temel bir asama oldugunu belirtirler. Kitap herkese ayni bilgiyi
veren bir kaynak oldugundan, okuyan herkesin kesinlikle ayni 6gelerden hareket etmesini
saglar; "muhtelif rivayet"leri ortadan kaldirir, bilginin genis bir yigin tarafindan
"paylasiima”sini saglar. Kitap, siirekli olarak bir tek metnin tekrar gézden gegirilmesini
sagladigi igin elestiri olanagini da gogaltir. Kitap, anlatim 6greniminin bir 6zelligi olan
"dedikodu-hikdye-fikra" havasinin yerine, bir "ilkeler diinyasi” gegirir. Bu da kitabin verdigi
karsilastirma ve elestiri firsatlarinin ortaya ¢ikardigi bir sonugtur.

Bati biliminin gelismesinde "ilkeler diinyasi" 6zellikle 6nem kazanmistir. Bati bilimi diinyanin
"somut" niteliklerinin yerine, goriinmeyen ama -matematik ya da fizik bilimlerinde oldugu gibi-
bir “doga yasalar:" diinyasi yaratir. Bilime ve bilimi yayan kitaba baglanan kisi diinyay artik
safaklarin pembeligi ya da glinesin parlakligi ile degil, bir niceliksel siireg olarak gormeye alisir.
Kitap, bu agidan, gergegin bize “sema” durumunda, basitlestirilmis olarak aktarilmasini saglar.
Ancak, kitap kiiltiiriyle yetismis olan kimse bunun farkinda degildir ve buldugu formidilleri
gergekle bir tutar. Kitap kullanan, bir formiil adamidir. Toplum bilimlerinde bugiinkii formidiliin
yerine gegecek okullasma ve kitaplasma sinirh bir bigimde olsa da duyarli, entelektiiel
nitelikleri gelismis kisiler arasinda bir iitopyaci egilim yaratmigtir.

Mehmet Kaplan bu siireci soyle anlatiyor:

"Servet-i Fiinln neslinde miigterek olan bir karakter... almis olduklari zihn? terbiyenin bir
cihetten umumiyetle ayni olmasidir. Tanzimat nesli ekseriyetle kalemlerden yetisen, otodidakt
insanlardan miirekkep oldugu halde, bu nesil muntazaman mektep tahsili gérmiis, bilhassa
kiigiik yastan itibaren bir Garp diline agina olmus kimselerdir. Bi-
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rincilerin hayat tecriibelerinin fazla olmasina karsilik, ikincilerinin kitaptan gelen bilgileri

fazladir. Mektep ve kitap onlari hayata uymaktan alikoymus gibidir, birinciler ise daima

hayatla beraber yiirimiislerdir."®

U

Kaplan'in bulgulari genellestirilerek “okul”ve "kitap"in 6grenciyi "iitopik" ya da "model arayici’
ya da “ideal toplumu arayici” bir diisiince gergevesine soktugu soylenebilir. 1890'lardaki
yiiksek 6grenim kurumlarinda yetismenin sonuglarindan biri -bugiin de oldugu gibi- o kusagin en
anlayigl ve zeki 6grencileri arasinda bir "ttopik" yaklagimin gelistirilmis olmasiyd..

Buradaki bulgularin, Atatiirk'iin katkilari bakimindan 6heminin su noktada toplandigini
soyleyebiliriz:

Atatiirk hakkinda incelemeler, israrl bigcimde, Atatiirk'in okuduklariyla -6zellikle Bati
kaynaklari- reformlari arasinda bir bag kurmaya ¢alismislardir. Burada gosterilmek istenen
sey, boyle bir baglantiya gerek de olmadigidir. Atatiirk'iin reformlarinin kaynagini anlamak igin
déneminden aonceki 50 yil iginde Tiirkiye'nin gegirmis oldugu yapisal degisikliklere bakmak
yeterlidir. Bunun 6tesinde diisiincelerinin bazi ayrintilari Montesquieu'niin ya da baska bir
diigiiniiriin izini tasiyabilir. Sozgelisi, Ziya Gokalp'in de boyle bir rol oynamis oldugu ileride
gosterilmeye galisilacaktir. Tanzimat'in yapisal unsurlari Atatiirk'iin diinya goriisiiniin genel
ilkelerini saglamiglardir. Bu yapisal unsurlarin ortaya gikardiklar: degerler arasinda, en basta
"yeni onur"u saymak gerekir. "Yeni onur"a yiiksek okullarin "total kurum" olarak gosterdikleri
yeni nitelikleri de katmaliyiz. Bu nitelikleri harekete gegiren, yeni bir "litopya arayisi"dir.
Atatirk igin eski sistemle iitopya arasindaki ugurum, zamanla, kendini gittikge rahatsiz eden
bir 6zellik olarak belirecekti.

8 Mehmet Kaplan, Tevfik ve Siiri, istanbul, 1946, s. 19. 226

Atatiirk'iin zamaninin diisiiniirlerinde bulunmayan 6zelligi, gergekten olaganiistii 6zelligi,
(topyacilik'la realizm'i dengeli bigimde yiiriitebilmis olmasidir.

Atatiirk'iin Cumhuriyet Tiirkiye'sine getirdigi yeniliklerin en basinda, eski kisisel iligkiler
diinyasinin ortadan kaldirilip yerine gayr-i sahsi mekanizmalari yerlestirme 6zlemi gelir. Biitiin
"yeni'ler, "eski"lere bagli oldugundan bunun tiimiiyle gergeklesmedigini biliyoruz. Dogaldir ki,
bir liderin gabalariyla yapilan reformlarda da "kisisellik" kendini gosterecekti. Ancak
Atatiirk'in, "ideal Tiirkiye'sini, kisisel iliskilerin degil, kurum iliskillerinin yani yen/ onur'un
birgok goriise rastlanir.

B. Pozitif Bilim

"Onur" arayigi Atatiirk reformlarinin derin temelini ortaya koyuyorsa, bu reformun tanimladig
formiil de "bilim"dir. Bu agidan, Atatiirk birgok 19. yiizyil diisiiniirleri gibi "bilim"e olumlu bir
“ahlaksal" deger baglamistir. Baska bir deyisle, bilimle yolunu isiklandiran kimsenin yanhs yola
diigmesi olasi degildir. Buglin konunun biraz, daha gaprasik yonler gosterdigini biliyoruz, ama
zamanimizda Atatiirk tipik bir Bati aydininin davranigini gésteriyordu. Bunun kaynaklarini
ararken yine bir yandan Atatiirk'iin«kigisel duyarhligina, 6te yandan 1890'lardaki Osmanli
Tmparatorlugu’na dsnmek gerekir.

1890'lar kusaginin bir 6zelligi de, "biiim"e vermeye basladigi hemde toplaniyordu. Bunun bir
kokii rastlantiydi. Padisah'in rejiminde asit sdlfiirik tehlikesiz, siyaset tehlikeli bir konuydu.
1890'lardan itibaren bilim birgok Osmanli aydini igin sansiir'den kagmanin yolu olmustu. Cok
"kitab™ olan 1890'lar kusaginin Bati literatiiriinde bilimin giin gectikge artan 6nemini
gormemesi elde degildi. Edebiyat bile
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1870'lerden sonra, realizm ve natiiralizm akimlarinin etkisinde bulundugu oranda, "bilim"in
etkisini gosteriyordu.

19. yiizyil bilim igin biyiik bir uygulama alani olmustur. Bu uygulamanin iriinleri buhar
makinalarmin gelismesinde, iletisim aglarinin yayilmasinda, kimyasal buluslarin sanayide
kullanilmasinda, savas araglarinin kusursuzlagma-sinda goriilebilmektedir. Bati toplumu bilimin
bu pratik sonuglarindan etkilenmisti. Orgiitlerin biiyiimesi, fabrikalarin devlesmesi, tiiketim
mallarinin iilke diizeyinde pazarlan-masi, biirokratik kuruluslarin genislemesi bilimin
gelismesiyle yan yana gitmistir. Zola gibi bir edebiyatgi, bilimin sanayide kullanilmasinin ve
gittikge biiyiiyen 6rglitlerin, insani nasil kiiglilttiigiini 6zel konusu yapmigti. Osmanli
aydinlarinin gogunlugu igin, bilime verilen yeni 6nem ancak edebiyat kaynaklari yoluyla
anlasilabilmistir. Bu noktada Fransiz edebiyatinin 6zel bir yeri oldugu goriiliir. Taine gibi yar:
filozof, yari edebiyatg¢i kisiler insan davramisini “bilimsel agidan" bakarak incelemeye
baslamislardi. Taine, edebiyat iriinlerini bile "kan, zaman ve ortam"a bagliyordu ve bilim
bilinci, Tiirkiye'de bir bakima Taine'in etkilerine gok sey borgluydu.

19. yiizyil, ayni zamanda, 6nemli bir “bilimsel yorumlama" (spekiilasyon) ortami yaratmistir.
Ornegin, Charles Darwin'in, canlilarin zaman iginde bigim degistirmeleriyle ilgili evrim teorisi
bu tiirden bir “bilimsel yorumlamayd.. Bu ikinci tiirden bilimin Osmanli Imparatorlugu'na,
materyalist disiinceyi getirmesi bakimindan, etkin oldugu séylenebilir. Fakat Osmanli aydinlari,
biyolojik bilimler'in bu spekiilatif yoniiniin felsefi uglar: Ustiinde pek durmamislardir. Biyolojik
bilimlerin “regete"” tarafi, daha gok etkin olmustur. Asil ilgi -biirokratik kokenden gelen bir
itisle olacak- bilimin pratik sonuglari stiinde toplaniyordu. Boylece, subay olarak yetisen Begsir
Fuad adli geng bir aydin,
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1886 'da Beser adindaki bir kitapta "hayat"in biyolojik ve kimyasal 6gelerle anlatilabilecegini

belir“rebiliyordu.9 Bu gibi diisiincelerin kokeni Fransiz bilgini Claude Bernard'in 1865'de ¢ikan
Deneysel Tip Arastirmalarina Giris (introduc-tion d |'Etude de la Medetine Experimentale)
adindaki eseriydi. Osmanli aydinlarinin “pozitif" bilimin etkisi altina nasil girdiklerini belki de
en iyi anlatan, 1880'lerde Miilkiye'de (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) okuyan ve sonradan gazeteci
olan Ahmed Ihsan'dir:

"Hekimbasi Salih Efendi vardi. Nebatat dersi verirdi, fakat onun agzindan gikan sézler en
derin felsefe kaideleri idi...

Salih Efendi'nin Kanlica'daki yalisinin bahgesi Tiirkiye'nin ilk nebatat bahgesi idi. O, derse

geldigi giinler bahgesinden getirdigi gigeklerin, yapraklarin ilmi yagayiglarini anlatirken bizim

batil itikatlarla doldurulmus olan zihinlerimizi sanki siipiiriir ve temizlerdi."1°

Bu etkiler, daha sistematik olarak, 1890'larda pozitivizm akimini Tiirkiye'ye yansitan iki
yazarda bigimlenmistir. Hiiseyin Cahit Yalgin (1874-1957) ve Ahmet Suayip (1876-1910)
Servet-i Fiinun dergisinde gikardiklar: dizi yazilarinda pozitivizmi ve daha ayrintili olarak da o

zaman Bati'da egemen olan diisiince akimlarini okuyucularina sunuyorlardi. !t

Osmanli aydinlari arasinda genel "pozitif bilim anlayisinin ne kadar yayginlastigini Hilmi Ziya
Ulken géyle anlatir:

"Dariilfiinun'da felsefe tarihi okutan Gunther Jacobi o sirada Darilfinun'un umum midird
(rektord) olan Salih



9 M. Orhan Okay, Hk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti: Begir Fuad, Dergdh Yayinlari, Tarihsiz, s. 104.

10 Almed Thsan Tokgéz, Matbuat Hatiralarim 1888-1923, Istanbul, 1930, s. 23-30.

11 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de ¢agdas Diisiince Tarihi, c. I, Konya, Selguk Yayinlan, 1966, s. 223-224.
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Zeki'ye Poincare'nin kitaplarini okumasini tavsiye edince, iistad giilimseyerek kiitiiphanesinden

Fransiz matematikgi filozofundan terciime ve nesrettigi lig eseri Jacobi'ye g,]éis‘rer‘mis’ri."12

Bazi belirtiler, bu bilim anlayisinin 1920'lere etkin bir bigimde ge¢medigini ve Atatiirk'in bu
konuda ancak kendi 6zel gabasiyla bildigi ve begendigi bir akimi siirdiirebildigini gosteriyor.
Eldeki bilgiler bu noktada simdilik ancak bir yorum yapabilmeye olanak vermektedir. Ancak
-ihtiyat kaydiyla- bilimin 1920'lerde "basina gelen"leri soyle tanimlayabiliriz:

Osmanli Imparatorlugu'nun ilk biiyiik aydin kaybi Canakkale'de oldu. Yiizlerce yetismis aydin
savasta 6ldii, 6teki savaslar daha sonraki yillarda geriye kalanlarin bir béliimiini daha aldh.
Ikinci bir kayip imparatorluk pargalaninca ondan kopan topraklarda kalan aydinlardi. Son
olarak, "Ankara" egemen duruma geldigi zaman "istanbul" aydinlar: bir 6lgliye kadar saf disi
tutuldu. Birokrasi ayni diizeyde kayiplara ugramadi, asiri fire vermeden yeni devlet 'in yapisina
aktarildi. Boylece, yeni devletin merkezinde yeniden bir birokratik kiime olustu. Atatiirk'iin
orta yasl yardimcilarina pek de entelektiiel nitelikte demek elde degildir. Bundan dolayr,
Atatiirk, baslamis olan bir akimi bir kusak ara ile yeni bir ortamda canlandirmak sorunuyla
karsilastyordu. Bilim lstiinde tekrar tekrar durmasini bu agidan gormek gerekir.

Asil sorun “pozitif" bilimi, daha girmedigi, etkinligini goéstermemis oldugu bakir topraklar
istiinde, Istanbul'un dogusundaki insanlar iistiinde etkin duruma getirmekti. Anadolu
"pozitif bi-

12 Ayni kaynak, s. 356. 230

lim"e inandirmakti. Bu inandirma da yipranmis, azalmis, bir baolimii kiiskiin bir aydinlar grubuyla
yapilacakti. Igin zorlugu burada toplaniyordu.

Ana sorun, "bilim"in temel 6ge olarak, "din"in yerine nasil gegirilebilecegiydi. Din, Anadolu
insaninda evrenle baglantili en yiiksek mesruiyet kaynagini olusturmustu. Atatiirk'iin evreni ise
doga yasalarinin evreniydi. Bu noktadaki kesin tutumu ¢evresindekilerin bazilarindan agikga
ayriliyordu. Atatiirk'iin doga yasalarini Cumhuriyet'in temel felsefesi niteligine getirme

cetsee oo



dini toplumsal bir olgu saydigini ve bilimi, dinin bu toplumsal islevinin yerine koymak istedigini
gosterir. Bu noktada Atatiirk gergekten birgok arkadaslarindan daha derin ve gok daha cesur
bigimde diisiiniiyordu. Uzun siirede bi-lim'in bu yeni anlayisinin istedigi oranda yerlesememesi,
din'in "geri tepme"si, kendisi gibi bilim'i din'in yerine getirmek isteyenlerin gok daha dnce
karsilastiklar: bir durumdur. Pozitivizmin kurucusu Auguste Comte bundan dolayi, 6mriiniin
sonuna dogru din olgusuna merkezsel bir 6nem vermisti. Ancak bu da ayri bir konudur.

C. Halk

Patrimonyal yonetimlerde uyruklar vardir, bir “halk"in varhgindan sozetmekse zordur. "Halk"
kullanilmaya baglanir. "Halk"in Osmanl Imparatorlugu geleneksel sisteminde bugiinkii
anlamindan ayri bir anlamda kullanilmis olmas dogaldir. Osmanli Imparatorlugu avam-havas,
yani "seckin-disiik tabaka" ayrimi lstiine kurulmustur. Seckinler, devleti yonetirler, yapilmasi
gerekenleri saptar
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ve bunlari uyruklara yansitirlar. “Basit halk" bu konuda ancak bir izleyicidir.

imparatorlugun kuramsal kokiiniin kigilerarasi iligkiler olmasi bunu pekistirmektedir, zira
kisilerarasi iliskiler olarak s6zii edilen 6ge, aslinda segkinler arasi iliski'dir. Bunun disinda,
imparatorlukta bir halktan s6zagilamayisinin bir baska nedeni, imparatorlugun yonetim
sisteminin "din gruplari"na gére diizenlenmis olmasidir. Bunlara cemaat denir. Ornegin Rum
Ortodoks cemaati bu yonetim birimlerinden biridir. Yahudi cemaati, bir bagka birim olugturur.
Bu yapt, 19. yiizyilda Bati diplomasisinin etkisiyle daha da topag bir nitelige geldi. Cemaatlere
yasal bir kimlik tanindi ve her birim bundan sonra diplomatik yazismalarda “millet" olarak
anildi. Ama bu “millet lerin Miisliimanlara sayi olarak katildiklarinda bir “halk”
olusturmadiklari, kendilerini Osmanli olarak gérmedikleri, zaman gegtikce daha agik olarak
belirecekti.

Her ne kadar Osmanli Imparatorlugu’nun yapisi bir "halk"tan sozedilmesini olasili kilmiyor
kokeni, "halk" kavraminin Bati'daki “peuple”den alinmis olmasiydi. Bati'da demokratik milliyetgi
akim bu konuda bir zorlukla karsilasmamisti. Bir Fransiz “millet '/ vardi (Le Peuple Frangais) ve
bu millet mesruiyet kaynagi olarak ¢akigiyordu... Demokratik-milliyetgi teorinin yalniz birinci
pargasini, yani mesruiyet”le ilgili bélimind alabilen Osmanl aydinlari, bu temel farka ragmen
“halk" kavramini bir hayli erken kullanmaya baslamiglardi. Bu tavir Mizanct Murat Bey gibi,
1890'larin tutucu demokrat yazarlarinda bile goriilebiliyordu.

"Hamil-i hiikiimet aslen ve hakikaten efrad-i1 milletdendir. "Mesruten vazifedar" olmak
haysiyetiyle miite'ahhid oldu-
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gu surlta riayet ettigi miiddetge vezaif-i miitekabileye riayet olunmasini halktan talep

edebilir. Fakat kendi vazifelerinde tekasiil ederlerse, emirler, metbualara emir ve taleb-de

bulunmak hak ve selahietlerini kaybeylemis olurlar."!3

Ne var ki, bir /iberalizm 6zleminin yarattigi “halk” kavraminin kullanimi, halktan kimin
kasdedildigini gok iyi belirtmiyordu. Bu noktada Osmanli toplum yapisinin Bati toplum
yapisindan farkli olmasindan dogan temel bir kavramsal sorunla kargilagryoruz.

D. Utopyacilik ve Idealizm



Utopya'y: bir "proje" olarak tanimlamigtik. Ancak, bu projelerden bazilari daha belirgin,
bazilari daha belirsizdirler. 20. yiizyilin baginda Osmanli aydinlari arasinda gikan itopyalarin
daha belirsiz olanlar arasinda yeralmasi dogaldi. Bunun nedeni, Osmanli Imparatorlugu toplum
yapisinin sosyal mozaik goriiniimiydu. Mislimanlar, kendi aralarinda béliinmis Hiristiyanlar,
Yahudiler, din niteligini gizleyen ama yine de din olarak yasayan birgok kiigiik din gruplarti,
Tirkler, Araplar, Kiirtler, Pomaklar, Lazlar, Cerkezler, Bognaklar, Ermeniler, Bulgarlar,
Rumlar... Bu durumda mozayigin pargalarindan yalniz birini odak noktasi olarak segmek
olanaksizdi. Tirklik bile bir isimden ibaretti. O da pek ragbette olmayan bir isimdi. Utopyaci,
bu kosullar altinda, yaratmay: amagladigr toplulukta mozayigin hangi pargasini odak noktasi
olarak segse otekilerine haksizlik etmis olacakti. ¢6ziim, bunlarin hepsinin lstiinde, hepsini
kapsayan fakat higbiri ile 6zdeslesmeyen soyut bir varlik segmekti. "Osmanhlik", boyle bir
¢oziimdi. Fakat bir bitinin iginde

13 Birol Emil, Mizon'a Murat Bey: Hayat: ve Eserleri, Istanbul, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1979, s. 318.
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cenes censen .

censen

bulunan (bazen de sempatileri dis Tirklere giden) Ziya Gékalp igin Cumhuriyet yillarindan 6nce
Vatan ne "Tiirkiye" idi ve ne de "Tiirkistan"” fakat soyut bir ideal olan “Turan”...

Utopyaci igin ayni sorun "halk" kavramiyla ortaya gikiyordu:

Kimdi “halk"? Geleneklerine siki sikiya bagli olanlar mi yoksa az ya da gok Batililagsmay segmis
bulunanlar mi?

Bu nedenlerden dolayi Ziya Gokalp igin gerek “millet” gerek “halk" varolan bir sey olmaktan
gok, ancak “riseym" halinde bulunan, ama daha “kendini idrak edecek", 6z benligine zamanla
kavusacak bir nesne'yd.

Aslinda bu tipte bir disiince, yani varolan topluluklarin aslinda “6z benlik"lerine kavusmamis
goriintiler oldugu goriisii Avrupa‘da 18. yiizyilin sonuna dogru ve 19. yiizyilin basinda biiyiik bir
ragbet gormiistiir. Buna “idealizm" deniyordu. Rousseau'nun ortaya attigi “milli' irade”, bu
idealizmi esas 6gesi durumuna getirmistir. Ona gére politik bir tercihinin diinyalilar tarafindan
ifadesi zorunlu olarak “gergek” milli iradeyi ifade etmiyordu. "Gergek milli irade, o topluluga
"gergekten" de gerekli olan kararlardan olusuyordu. Toplulugun iradesi disinda soyut bir “mi/ff
irade”, bir ideal "¢oziim yolu" vardi. O da ancak "duygular”la bulunabilirdi. Almanya'da Fichte
ve romantik milliyetgiler ayni seyi séyliyorlardi. Milliyet bazi igsaretleri varolan, fakat siirekli
¢abalarla bulunmasi ve ortaya ¢ikarilmasi gereken bir olguydu.

Ziya Gokalp'in gerek “milliyet”, gerekse "halk" kavramlarinda bu “riseym” teorisinin izleri
goriilebilir. Tiirkiye
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Cumhuriyetinin kurulmasiyla "milletin kimlerden olugacag: bir bakima belirlenmisti. Fakat

e

Gokalp, ayrintili bir inceleme konusu yaptigi Osmanl avam-havas ayriligini da kokten
degistirmek istiyordu. “Halk", onun igin de, Atatiirk'te oldugu gibi, "yeni onur" sisteminin
egemenligini simgeliyordu. "Halk", demokratik bir sistemde, egemenligin zorunlu kaynagrydi.
Zengin, yoksul herkes, "hdife"tandi. Yeni rejimde "halk"in egemenligini kurumlastirmak igin



Biiyiik Millet Meclisi'nin belirli bir sosyal sinifin egemen olmasina kars: koyacak yasalari
¢ikarmasi yeterliydi. Gokalp'e gore halk iginde siniflar yok, meslek gruplar: vardi. Bundan
dolay: Tiirkiye'de sinif konusu gergek bir sorun degildi. Gékalp'in bu diisiincelerini inceleyen
bazi yazarlar, gergeklerin karsisinda Gokalp'in nasil boyle bir goriisii ileri siirebilmis oldugunu
sorgulamiglardir. Gokalp'in bu yaklasimi, konuyu, "ilerde bigimlendirebilecek bir toplum yapisi”,
“varilmasi gereken bir ideal" olarak tanimlandigi zaman ¢ok daha anlasilabilir bir nitelik
almaktadir.

Atatiirk'ln halkgilik hakkindaki diisiincelerinde de yine ayni diisiince sistemini buluyoruz:
Halkgilik, Tiirk toplumunda, “riseym” olarak vardir. Aristokratlik Tirklerde higbir zaman
tutmamigtir. Onlarda bir halk egemenligi baglangici da gériilebilir. Oyleyse, yarinin "gergek"
halkgiligr, modern toplum 6gelerinden bu egilimlerle gakisan “meslek-i i¢-timai"de (mesleklerin

karsilikli gorev ve sorumlulugu Ustiine kurulmus dayanismacilik 'ta) bulunacaktir.' Milletin
meclis egemenligi bu tiir bir sosyal yapidan kaynaklanacakftir.

cenee

yadsinamaz. Ancak Atatiirk'iin gelecekle ilgili diisiincelerinin bu tiir bir halkgi-
14 Atatiirk'in Séylev ve Demegleri, c. 1,1945, s. 1191.
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hgin gelisecegi umuduna bagli oldugu, bize, diisiincelerinin derin kaynagini en anlamli bigimde
veren anlatimdir. Yine, burada dikkati geken nokta felsefede idealist, toplum anlayisinda da
titopyaci olan bir kiginin bunlari amansiz giincel bir realizm'le birlestirmis olmasidir.

E. Ulusal Devlet ve Ideolojisi

Osmanli Imparatorlugu, cemaat 'ler iistiine kurulmug bir devletti, imparatorlugun pargalanmasi,
bunun yerine gogunlugu Miisliman-Tiirk bir birimin gegmesini sagliyordu. Ancak yeni kurulan
birimin sinirlari nasil fanimlanacakti? Bir bolim Batili disiiniire gore, bir ulusal devlet kendi
sinirlart iginde ayni "irk "tan olan kimseleri toplar. Baskalarina gore, ulusal devlet 'in yurttas'i,
belirli sinirlarin iginde yasamayi kabul ederek buradaki yasalari kendi yasalari sayan kisilerdir.
Ziya Gokalp bu iki ilkeyi de reddediyordu. Ona gére, ulusal varligin 6zii paylasilan bir kdiltiir'di.
Bu kiiltiirin paylasiimasi, ayni egitimin, degerlerin ve heyecanin paylasiimasiydi. Béylece, millet,
ayni egitim almis, ayni dili konugsan, ayni duygulart, idealleri, din ve ahldk 6gelerini ve estetigi
paylasan kisilerden olusmaktaydi.

Atatirk'in belki en ilging davranisi, teoride oldukga kesin gibi gériinen bu 6genin pratikte
zorluklarla karsilasacagini anlamis olmasinda yatar. Ziya Gokalp'in “miisterek kiiltir" olarak
tanimladigi ilkede, kiiltiiriin, halkin yasayisinin iginden ¢ikarilarak sistematik bir kiiltir
politikasiyla islenebilecegi varsayilmisti. Kemalizm'in gelismesi, bu 6genin Atatiirk tarafindan
ne kadar ciddiye alindigini gésteren orneklerle doludur. Folklor arastirmalart, dilin
artlastirilmasinda yerel kaynaklara inilmesi bu 6rneklerin bazilarini belirler. Fakat Ziya
Gokalp'in Gstiinde durmadigi nokta, Osmanli tarihinin yeni rejimdeki yeri konusuydu.
Atatiirk'in
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gorisi, bir Cumhuriyet¢i rejimin Osmanlilar'in “san"i ile desteklenemeyecegiydi. Tarihin
Cumhuriyet kusaklarina saglayacagi "benlik”, baska bir kaynaktan gelmeliydi. 1930'lara dogru
da birlestirici odak noktasi olarak boyle bir “benlik gelistiricisi'ne gereksinim oldugu agik¢a



ortaya ¢tkmigtir. Cumhuriyet ideolojisini tarihsel yoni eksikti. “Tirk Tarih Tezi", boyle bir
diigiincenin ve yine iitopik yaklagimin bir iiriintiydi. Cumhuriyet kusaklarinin tarih anlayisi,
Osmanli oncesi Tirklerin basarilarindan kaynaklanacakti. Bundan dolayi -kisa siireyle etkili
olmasina karsilik- Tiirk Tarih Tezi'ni, Atatirk'iin en 6zgiin girisimlerinden biri saymak gerekir.
Atatiirk, boylece, kendinden 6nceki kusakta tarihgilerin daginik olarak yaptiklar: arastirmalari
-Pan Turanizm kapanina diismeden- kendine maledebiliyor; onlari rejimin destekleyicisi
durumuna getirebiliyor, yeni bir kusag, eskisinin kendine verecegi yiikten kurtararak yola
gikarabiliyordu.

Atatiirk'iin bu konudaki mantigi, daha sonraki yillarda birgok Ugiincii Diinya devleti tarafindan
izlenmigtir. Daha diin biraktiklari rejimlerin 6tesine gegmeyi isteyen rejimler ya ilerde ortaya
gikacak olan ideal rejimi bir destekleme 6gesi olarak goriintilemek ya da uzak tarihlerden
esinlenmek zorundadirlar. Atatiirk, gok once, bu iki yaklasimi, kurdugu yeni rejimi pekistirmek
igin kullanmistir.

Sonug

Buradaki sunusta, Atatiirk désnemi reformlarinin dinamigi tstiinde durulmak istenmistir.
Amacimiz, bu reformlarin igindeki giiciin hangi kaynaklardan geldigini arastirmakti Bu
kaynaklardan en onemlisinin bir "yeni onur" arayisi oldugunun ortaya konulabildigini umuyoruz.
Atatiirk bu onurluluk anlayisini Cumhuriyet Tirkiye'sinin kurumlari-
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nin zemberegi niteligine getirmeye ¢alismistir. “Pozitif bilim" ve "halk" kavramlari, bu temel
6genin gevresinde onunla birlikte bigimlenen kavramlar olarak gorilmelidir. “"Ulusal devlet" ise
oldukga farkli ve digsal dinamigin agir bastigi bir siirecin sonucudur. Buradaki yaklasimimizda
Atatiirk, Osmanli kurumlarinin, Tanzimat'in, 19. ve 20. yiizyil Avrupa'sinin, Ittihat ve Terakki
déneminin etkilerinin odak noktasinda goriilmektedir. Bunun baska tiirli olmasina olanak da
yoktu.

Biyilik adamlar kendi gaglarinin kosullar: iginde yogrulmuslardir. Atatiirk'iin 6zelligi, bazen
kesintiye ugramis, bazen gergekligini bir dlgiide yitirmis, bazen uygulamaya gegirilmesi
olaganiistii cesaret ve salt cesaret isteyen, birbirinden ayri yonlere doniik gligleri bir noktada
toplamig ve Cumhuriyet'in "ideal 'inin ana kokleri olarak yasatabilmis olmasidir.

Bu objektif katkilarinin ovgiiye gerekleri bile yoktur.
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ATATURK VE INKILAPLAR MUNASEBETIYLE

Bir toplumun muayyen bir istikamete sevkedilmesi isteniyorsa, bu neticeyi elde etmek igin iki
yoldan biri segilebilir. Ya ulagiimasi istenen nokta gozoniinde tutulur, ideal bir istikbalin parlak
portresi gizilir, bu portre rehber ittihaz edilir ve "Kizil ElIma" 6n pldna gegirilerek, ancak
bundan sonra Kizil EIma'ya varacak olan yollar tesbit edilir, veya evvel@ durumun muhakemesi
yapilir ve ulasilacak gaye, bundan sonra ve eldeki imkdnlarin takatine gore tesbit edilir. Her iki
metodun da sosyal ve siyast hareketlerde mihim rol oynadigi sabittir.

Birinci hal tarzinin bir 6zelligi, yerinde kullanildigi vakit mucize kabilinden neticeler
vermesidir. Atatiirk inkilabi bu gibi bir hareket tarzinin neticesidir... Daha dogrusu,
Atatiirk'lin hareket tarzi hakkinda revagta olan nazariye budur. Fakat acaba Atatiirk inkilabini
bu gibi bir kaliba sigdirmak miimkiin midiir? Atatiirk, cogu zaman iddia edildigi gibi, yalmiz Kizil
Elma'nin mevkiine gére mi planlarini tayin etmistir? Atatiirk'iin hareketleri ile agik bir tezat
teskil eden Enver Paga'nin tutumu, Atatiirk'iin ne kadar biiyiik bir re-
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alist oldugunu bariz bir sekilde ortaya gikarir. Enver Pasa'nin beynelmilel alandaki iitopya
sevdasinin Atatiirk tarafindan kat'iyetle reddedilmis olmasi, mevcut sartlari daima kaale
aldigini gosterir. Muhakkak ki Atatiirk'iin sahsiyetinin 6zelliklerinden biri de "ideal"
metodunun yaninda ikinci metoda yer vermis olmasi ve mevcudu yoklama ihtiyacini devamli bir
sekilde hissetmis olmasidir.



Atatiirk, her yaptigi ileri hamleden sonra durmasini bilmis, ve ancak etrafi yokladiktan sonra
ulagilacak gayeyi yeniden tesbit etmistir. Atatiirk gibi devlet adamlarini Hitler tipindeki
meczubane diktatérlerden ayiran vasiflardan biri de zaten bu realizm'dir. Ancak
inkilaplarimizi diisiiniirken birgok kimselerin igine diistiikleri bir hatadan siyrilmamiz icap eder:
simdiye kadar Atatiirk inkildbi, umumiyetle Atatiirk'iin sahsiyeti ile meczedilmis ve
inkildplarimizin tatbik edilis seklinde kendine has hareket tarzinin izleri aranmigtir. Inkilaplar
meselesini bir hayli karigtiran bu goriisiin yerini, ilerde daha ilmf bir teoriye terkedecegi iimit
edilir. Aslinda, Atatiirk inkildbinda birbirine paralel sekilde inkisaf etmis asgart iki cephe
gormek miimkiindiir: bunlardan biri Atatirk'iin inkildpg! sahsiyeti, digeri ise harekete
sevkettigi inkildp mekanizmasinin kendine has karakterleridir. Bu iki unsuru birbirine
karistirmamak lazimdir. Bu iki esas muvacehesinde de séyle bir neticeye varilabilir. Atatiirk'in
sahst kabiliyetine, uzak gorisliiliigiine ve Batililigina ragmen, eline teslim edilen Osmanli devlet
tegkildtini sahst iradesiyle tamamiyle degistirmesi miimkiin degildi. Iste bundan dolay
Atatiirk'ln inkildpgihgi devlet mekanizmasina ve cemiyete aksettigi anda yeni bazi kisvelere
birinmisgtir. Atatirk'in zihninde realist esaslar tizerinde kurulan, mevcudun hesaba
katilmastyla hazirlanan inkilaplar, birgok zamanlar devlet kadrolarinin siizgecinden gegtikten
sonra famamiyle irreel ve grotesk bir sekilde tatbik edilmistir. Ata-
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tiirk devrinin hususiyetlerinden biri de Atatiirk'ten fazla Atatiirkgii olanlarin genis sayisidir.

Hig siiphesiz, Osmanli Devletinin miiessesevi kadrolarinda tesekkiil eden bazi itiyatlar burada
en biiyiik rolii oynamistir. Mesela inkilap devrinde gikan inkildp ucubelerinin birgogunun
sebebini, miiesseselesmis dalkavuklukta bulmak miimkiindiir. Ancak béyle bir izah sayesinde ve
boyle bir ikiligin mevcudiyeti muvacehesindedir ki, derin sarkliligini degistirmeye ¢alistigi
devlet teskilatinin, her seye ragmen yag gibi iiste ¢ikan sarkh davranisi karsisinda, Atatiirk'iin
duydugu 1zdirabi anlayabiliriz. Atatiirk'in iiniversite profesérlerini imtihan edis hikdyelerinde
veya yakinlarinin bazi tekliflerini miistehziane terslemesi fikralarinda, Atatiirk'in fikirlerinin
ancak karikatiiriini benimse-yebilen, tefessiih etmis bir sark biirokrasisine karsi duydugu
istikrahi gormek icap eder. Atatiirk'iin hayatinin simdiye kadar incelenmemis bir cephesi de bu
trajik cephedir. Bu bakimdan, inkilap hareketinin yalniz Atatiirk'e degil, etrafindakilere de
maledilmesi lazim geldigi seklindeki yeni moda iddialarin kiilliyen reddedilmesi zamani
gelmistir. Atatiirk bu muhitin yardimini gérmemis, aksine, gogu zaman bu muhitin teskil ettigi
Osmanl biirokrasisi kalintilarinin kurbani olmustur. Atatiirk'in inkildplarini, miiessesevi
itiyatlarinin tesiriyle primitif bir mitos haline getiren bu biirokratlar sayesinde, Atatiirk'in
temel sagduyusunun mahsulii olan inkildplar bir irreel peri masali havasina biiriinmistir.
Bunlarin sayesinde memleketimizde, Alman filozofu Vaihinger'in tabiriyle, bir "imis gibi"
havasi yerlesmis ve Atatiirk devrine ve sonrasina kendine has bir karakter vermistir. Bundan
kasdettigimizi anlatmak igin kiiglik bir misal kafidir.

Atatirk'iin 6limiinden dort sene sonra, 1942 senesinde, liselerde okunan fiziki cografya kitabi
yeni Tirkgelestiril-
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di. Talebeler igin anlasiimaz bir hale gelen kitabin, bu derece asiri anlamda yeni
Tirkgelestirilmesinin Atatirk tarafindan tasvip edilmemis olacagi bir yana, yazarin devam
ettigi okulda, 6gretim faaliyeti tamamiyle kitabin disinda cereyan etme durumuna gelmisti.
Zira kitabin miellifi olan cografya hocasi bile, kendi kitabini anlayamiyordu. Simdi vaziyeti
tahlil edersek karsimiza soyle bir durum gikiyor: talebe kitabi anlamiyordu, fakat her sey
talebe kitabi anliyormus gibi cereyan ediyordu (imtihan suallerinin hazirlanmasi dahil),
ogretmen de kendi kitabini okuyamiyor-du, fakat 6gretim faaliyeti tipki okuyabiliyormus gibi
devam ediyordu. Kitabin tadil edilmis sekliyle basiimasini emreden merciin boylece iyi bir is
noktada da, emri veren, bu emrin verimli bir neticesi olmayacagini bildigi halde, verimli
olacakmisg gibi hareket ediyordu. Soziin kisast, biitiin emir silsilesi boyunca, kimse yaptigi ise
inanmadigi halde, bir hareket meydana geliyor, bir is yapiliyordu.

Pek tabii olarak, bu hareket sunt bir esasa dayaniyordu. Boyle bir esasa dayandig igin kolayca
durdurulmasi miimkiin oldugu gibi, ikinci bir safhada ayni hareketin aksi istikamete yonelmesini
saglamak gayet kolayd:. Bugiin dil inkilabinda birgok bakimlardan bir gerileme hissediliyorsa,
bunun sebebi dil inkilabinin baglangigta bu gibi kof ve gayri samim? elemanlara dayandirilmig
olmasidir. Fakat Atatiirk bile, eline verilen materyalde asirlarin yaptigi tahribati izale
edemedi, segtigi elemanlara dayanmas: lazimd.

Yiiksek biirokratlarimizin samimiyetsizliklerinden yadigar kalan en tehlikeli unsurlardan biri de
hig sliphesiz ki kendileri tarafindan meydana konan ideal Tiirkiye tablosudur. Bu tablo, ayni
propaganda zihniyetinin mahsuli oldugu igin, realite ile hemen hemen ilgisi olmayan bir
tablodur.
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Bu tablonun zihinlere yerlesmis olmasindan dolayi yeni neslin birgok elemanlari miisahedenin ne
demek oldugundan ve ne sekilde yapilmasi gerektiginden famamiyle bihaberdirler.
Etraflarindaki dlemle olan miinasebetleri daimi bir kendini aldatma vetiresi haline gelmistir.

Gene burada kasdettigimizi ve karsilastigimiz problemlerin mahiyetini izah etmek lizere bir
ornek verelim. 1930 ila 1945 seneleri arasinda entelektiiel muhteva iddia eden programlardan
en basit afislere kadar, haberlesme vasitalarinda inkilabin yarattig kéylii az gok su gizgilerle
tasvir ediliyordu: Osmanli Imparatorlugu devrinde kaylii, fakir, cahil en basit haklardan
mahrum, zavalli bir mahllktu. Devlet ve husust sahislar tarafindan asirlarca istismar edilmis,
posasi ¢tkmisti. Simdi ise kdyliiniin hayat seviyesi yiikseliyordu. Okumasi temin edildigi gibi,
insan haklarina sahip olmanin tadini gikariyordu. Boylece, inkildplar sayesinde, zengin, temiz,
okumus hiirriyetiyle magrur, "ileri" bir koyli tipi tesekkil etmisti. Aslinda, bu koyli tipi, onu
yaratanlarin muhayyilesinden baska bir yerde yasamiyordu. Fakat bu muhayyile mahsullerinin
kuvvetine bakin ki, "ileri" kaylii mitos‘u, zamanla, bu mitos ‘v yaratanlarin kendilerini bile igfal
etmigtir. Bunun igindir ki, mesela, Cumhuriyet Halk Partisi son zamanlara kadar koyliye karsi
takindigi tavirda zerre kadar realist olmamistir. Hala da partinin kolektif zihninde hakik?
koyliiniin bir resmi tesekkil etmemistir.

Bugiin inkilaplarimizin tatbiki miinasebetiyle ortaya gikmis olan mito-poetik diisiince tarzindan
siyrilmis degiliz. Memleketi sirf daha realist bir noktadan gorebildigi igin iktidara gelen
Demokrat Parti, zamanla, en eski devirlerden eden bu mito-poetik goriise dogru kaymaktadir.
Bugiin, bu parti bir slogan ve direktif havasi iginde yasamaktadir. Bu anda propaganda afisi
metodu biitiin basitligi ile
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geri gelmistir. Bu, gayet zararli bir tutumdur. Aslinda, bizden onceki nesil bu futumu rehber
ittihaz etmesine karsilik Batililasamama gibi bazi sebepleri 6ne siirmiis olsaydi mazur
gordiilebilirdi.

Fakat otuz seneden beri Batililagma yolunda olan bizim neslimizin, ayni 6ziirlere miiracaat
etmesi abestir. Bizim bugiin higbir 6ziiriimiiz yoktur. Memleket meselelerinin halledilmesi igin,
bu meselelerin hakiki veghelerinin ortaya gikmasi Iazimdir. Atatiirk devrinde basarilamayan bu
isi bagarmanin yiikii, sarkli mito-poetik tutumun kalibini kirmak mesuliyeti, bize diismektedir.

Forum, cilt 6, sayi 64, 15 Kasim 1956, s. 10-11
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ATATURK, BUROKRASI VE "RASYONELLIK"

I¢inde yasadigimiz toplumu tiimiiyle bejenmemek, onu temelinden elestirmek ¢ok yaygin bir
toplumsal davranis degildir. Hepimiz, zaman zaman, istedigimiz hayati gergeklestirememis
olmaktan sikayet ederiz. Pahaliliktan, baz: diizensizliklerden, hatta, daha genel olarak,
toplumun igindeki yerimizin bize gereken imkanlari tanimadigindan sekvaci oluruz. Cevre
sartlarinin baskisiyla paralel sekilde artan bu sikdyetler, bazen aci, fakat genellikle daginik,
sekillenmemis protestolardir. Toplum hayatinin tabii bir 6zelligi olan bu serzenisler nadiren
toplum mekanizmasinin temelden bozuk oldugu seklinde bir inanca ve bir toplum kritigine
doniisiir. Toplumu bir biitiin olarak goriip de onu bir biitiin olarak degerlendiren ve tiimiyle
yenilestirmek isteyen kisi, hele ¢oziim yollarini da, gene nisbeten tutarli bir biitiin olarak sunan

kimse -bugiinkii sosyolojinin teknik tabiriyle (.i‘ropycxcu!-1 mistesna bir insan tipidir.
1 Kari Mannheim, Ideology and Utopia. (New York: Harcourt Harvest Books, tarihsiz, ilk basilisi: 1936), s. 205.
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Bu sekildeki yonelim ve davranislar olagan insan davranisindan sayilmayacaklarina gore,
karsimiza giktiklari zaman bir izah gerektirirler.

Toplumlarini bu sekilde bir biitiin olarak elestiren ve duruma hal ¢areleri arayan kisiler
tizerinde yapilan sosyolojik ve psikolojik arastirmalar, bizi boyle bir hadiseyi bir dereceye
kadar anlayabilecek duruma getirmistir. Bu gibi sahislarda, bir kere, genetik yapidan gelen

bazi 6zellikler buluruz: zekd, anlama, kavrama potansiyeli gibi.2 Bunun yaninda, kiginin aile
igindeki iliskilerine bakariz: miisfik bir fabanin tesiri otoriter bir babaya nisbetle, sahsiyet
katlarinin tesekkiilinde ve gocugun blyiidiikten sonra topluma karsi alacagi tutumda, gok ayri

sonuglar verir.3 Sahsiyet dinamigi ile foplumsal dinamigin birlestigi yerdeki unsurlardan biri de

sosyalizasyon adini verdigimiz, gocuga toplum degerlerinin aktarilmasi siirecidir.* Buradaki
intikal siirecinin 6zellikleri de, bazen toplumu oldugu gibi kabul eden, bazen de toplumu
elestiren kimseler ortaya gikarir. Sahsiyet dinamigi katinda kisinin toplumuna kars: tutumunu
saptayan bu etkenlerin disinda, sahislarin toplum hakkindaki futumu bir grubun iginde “gomdald"
olmalarindan ileri gelebilir, bu grubun diger fertleriyle birlikte hissettiklerini aksettirebilir.
Ben, burada, Atatiirk'iin genglik ¢aglarina rastlayan ve kendisinin de goriislerini sekillendirmis
olan, biri sosyalizasyon seviyesinde, dteki grup degerleri ve normlar: seviyesinde iki siiregten
bahsetmek istiyorum. Tezim, Atatiirk'in kigiligi, zekdsi ve hassasiyetiyle, grup davranisi
olarak sekillenen, kendisini de etkilemis olan genel bir egilimi ileriye go-

2 Potansiyelin sekillenmesinde bile genetik unsurlar 6nemlidir, bkz.: "Socializa-tion", Handbook of Social Psychology. (2. baski, cilt



IIT, 1969, ¢ikaran Gardner Kindzaly), s. 461-463.

3 Bkz.: Erik H. Erikson, Chiidhood and Society, (Penguin Books, 1965), passim.
4 Bkz.: "Socialization, a.g.e., s. 450-55.
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tirmis oldugu, ona kendi 6zelligini katarak yeni bir sekil verdigidir. Boylece, Atatiirk'in
devrimlerimize katkisini incelemis olacagim gibi, daha teorik bir sorun olan "Toplum mu kiginin
mimaridir yoksa bazi miistesna kabiliyetli kisiler mi topluma yeniden sekil verirler" konusunu
biraz i1giklan-dirabilmis olacagimi sanryorum.

Toplum degismelerinin anemli bir yani bu degismelerin beraberinde getirdikleri deger
uyumsuzlugudur. Yenigeriler, Osmanl askeri reformlarina kars: yoneldikleri zaman, yeni
usullere karsi olan olumsuz hislerini agikga belirtmislerdi. "Biz testiye kursun atar, kegeye pala
sallariz" sozleriyle ifade edilen bu karsi koyma, aslinda yeni egitim usullerine karsi
koymalarinin sembollestirilmis ifadesiydi. Yenigerilerin reaksiyonu, toplumsal degisme ile ilgili
olan ikinci bir 6zelligi gozlerimizin 6niine seriyor. Toplumsal degisme esnasinda, bazi gruplar
eski ile yeni arasindaki uyumsuzlugu digerlerine nisbeten daha derin bir sekilde duyarlar. Bu
ozelligi, burada, yalniz eskiyi savunan bir grup igin agikladim. Fakat eskiyi inatla savunan bazi
gruplar bulundugu gibi, degisen toplum iginde yeniyi tutan gruplar da ortaya ¢ikar. Burada
islemek istedigim birinci nokta, Atatiirk'iin Abdiilhamid Tiirkiyesi'ne istihfafla bakisinda
akrani olan bir grup insanin genel bir rahatsizligini aksettirdigidir. Bu gruba, en genel
anlaminda, "mektepli"ler ve bu arada, "mektepli subaylar" diyebiliriz.

Simdi, once "mektepli"den neyi kasdettigimi belirteyim. Sultan Abdiilhamid devrini genellikle
bir gerilik, istibdat devri olarak niteleriz. Béyle bir goriisiin gergegi ancak sinirh bir sekilde

aksettirdigine artik siiphe kalmamistir. Enver Ziya Karal'in® ilk defa olarak ortaya koydugu,
Abdilhamid devrinin bazi bakimlardan bir ilerleme devri oldugu

Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi VIII, (Ankara, 1962).
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goriisi, kendinden once az gok daginik bir sekilde islenmisti. Bugiin ise, yapilan her arastirma,
Abdiilhamid devrinin, bir agidan énemli bir "modernlesme" devresi oldugunu daha agik bir
sekilde gostermektedir. Bu, tabii ki, 1830'larin veya 1860'larin Tiirkiyesi'ne nisbetle bir
modernlesmedir. Ozetle "Kizil Sultan"in devrinde devlet yapisinin farklilasmasinda ilerlemeler
kaydedildigi bir gergektir. Bunu Abdiilhamid'in kendi gayretine mi, yoksa Sait Pasa'nin
dirayetine mi atfetmemiz gerektigi baska bir meseledir. Gene, bu ilerlemelerin daha 6nce
harekete gegirilmis olan bir reform hareketinin tabii sonucu mu oldugu, yoksa Abdiilhamid'in
veya bagkasinin zekasinin mi riini oldugu ayri bir sorundur. Bildigimiz, 1880 ve 1890'larda
Tanzimat devrinde baslayan siyasal farklilasma ve devlet islerindeki kapsayiciligin bu
devirlerde de devam ettigidir. Bu degisim, tiimiiyle, Max Weber'in "patrimonyal biirokrasiden
rasyonel biirokrasiye gegis kavramiyla anlattigi bir siireci gok andiriyor. "VVeber'e gére,
modern biirokrasi, daha dnceki devirlerde de belki niive halinde olan, daha tam yapisiyla ortaya
¢ikamayan, bazi 6zelliklere prim vermis, onlari; agik ve segik olarak ortaya ¢ikarmistir.

Weber'in modern fopluma gegis siirecinde 6nemini belirttigi bu gelisme iki ana ilkeye dayanir:
modern toplumun idare mekanizmasindaki "hukukilik" vasfi ve gene modern idarenin gosterdigi
farkhlasma, uzmanhga yénelme. Bunlardan birincisine, en genel sekliyle, idari mekanizmada
somut hadiselerin belli -ve gayri sahsi- bir kaideler tiimiiniin miyarina vurulmas diyebiliriz.
Artik, eskisine nisbetle sahsi kararlar 6nemini gittikge kaybetmektedir. Ikincisi, devlet igleri
gittikge bir ihtisas konusu olmakta, bakanliklar ayrilmakta, bakanliklarin igindeki biirolar ise



uzmanlarla dolmaktadir.

Weber'e gore bunun sonucu modern biirokrasinin karakterini belirleyen bazi 6zellikler
kazanmasidir: 250

1. "Idare'nin personeli sahsi statiisiinde hiirdiir ve yalniz iginin tfanimlanmis gorevlerini
yerine getirmekle yikimludir."

2. "Memuriyet kesin bir hiyerarsiye gore kademelendirilmistir."
3. "Belli bir kadronun fonksiyonlar: agik¢a tanimlanmigtir."
4. "Memurlar bir akitle vazifeye alinirlar."

5. "Memurlar ise alinista mesleki ihtisas yetenegi g6z oniinde tutularak segilirler.
Bunun da en makbul gostergesi imtihan sonucu elde edilen diplomadir."

6. "Memurlara yapilan 6deme "maas" seklini alir ve bunlar genellikle emeklilik haklarina
sahip olurlar. Memur istedigi zaman isini birakabilir ve bazen de igine son verilebilir."

7. "Memurun gérevi tek veya ana isidir."

8. "Memuriyet bir (kariyer)dir ve memurlar kidem veya liyakata ve bir (iist)iin
degerlendirmesine gore terfi ederler."

9. "Memur ne bulundugu mevkie ne de o mevkiin gelirlerine el koyabilir."

10. "Memur biitiinlesmis bir kontrol ve disiplin sistemine tabidir."®

Bu 6zelliklerin Abdilhamid devri ile olan iligkisine gelince, bunu saptamak igin 6nce Tanzimat
reformlarinin genel gizgisini hatirlamak gerekir. Tanzimat'in en genel anlamda Osmanl
idaresine getirdigi yenilik, Weber'in, sema’sina benzer bir yapiy: yerlestirmek olmustu.
HukukKilik vasfina verilen 6nem, idaredeki farklilasma, Miilkiye'nin kurulmastyla idare uzmani
olan memurlar yetistirmeye galisilmasi, yénetmelik veya ona muadil diizenleyici dokiimanlardaki
artis, memuriyetin "sahsilik" unsurunu azaltma g¢abalari, biitiin bunlar Tanzimat'la genellikle eg
saydigimiz gelisme-

6 Bkz.: Martin Albrow, Bureaucracy, (London, 1970), s. 43, 44-45.
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lerdir. Bu doniisiimiin en eski tecriibe alanini ise Osmanl asker? miiesseseleri teskil ediyordu.

Fakat Abdiilhamid devri bir diger bakimdan gok kesif bir sahsin hiilkmetme, kayirma ve tercih
rejimi oldugundan "Sultant bir idare tarzi Tanzimat'in basindan beri Tiirkiye'ye getirilen
birgok miiessesenin "VVeberien" diyebilecegimiz gerekleriyle uyumsuzluk halindeydi.
Abdiilhamid devrinin 1885'ten sonraki 6zelligi bu iki ayri yonelimin birbiriyle ¢catisma haline

.....

yapisina sahip olan asker® kurumlard.

Abdiilhamid devrinin getirdigi yenilikler arasinda, padisahin kendi merakinin iriinii oldugu gibi,
ondan dnce devlet katinda Siileyman Paga gibi s6z sahibi olmug kimselerin belirgin izini tasiyan

snemli bir gelisme de askerd egitim reformudur.” Bu reformlar sayesinde askerd egitim
rasyonel-lestirilmis, asker? okullarda ihtisas dersleri biiyiik agirlik kazanmaya baslamistir.
Bunun yaninda, asker? orta 6gretimin siiresi uzamis, memleket sathina yayilmis ve onceleri
niifuz edemedigi halk tabakalarindan eleman almaya baslamisti. Mektepli subaylarin



protestosunun Abdiilhamid'e karsi yonelmesinde bu li¢ unsurun da bir rolii olduguna
inaniyorum.

Askerf? 6grenimin siiresinin uzamasindan kasdettigim, Harbiye'ye ve asker? idadilere ilave
olarak, 1870'lerin sonundan itibaren askerf? riisdiyelerin kurulmus olmasidir. Asker? egitim,
boylece, ilkokulun devamiyla ortaokul arasinda bir nitelik tasiyan bu egitim kurumlarina kadar
gelmisti. Askerf? riisdiyeye giren bir 6grenci, ayni okul sistemine devam ettigi takdirde ihtisas
dalina 8 ila 12 yil arasinda askerf okullarda kalabiliyordu. Bunun anlami, kisinin kendi

7 M. A. Griffiths, The Reorganization of the Ottoman Army Under Abdiilhamid IT
1880-1897, basiimamis doktora tezi, University of California, 1966. 252

aile muhitinin tesirlerinden siyrilip yeni bir dlemin tesiri altinda kalmasidir. Ogrencilerin bir
kisminin toplumun alt kesitlerinden gelmesi bu tesiri arttiriyor, aile ile olan baglari daha da
belirsizlestiriyordu. Cocuklarini askeri okullara gonderen bu tiirden aileler, hayatta zorluklarla
karsilagsmig, aile yapisini gligliikle siirdiiren ailelerdi. Bu aileler, genis kogk veya zengin bir
mahalle hayati olan, bu yolla aile nam ve ideolojisini devam ettiren aileler degildi. Boyle
ailelerden gelen 6grenciler igin aileleriyle temasi devam ettirmek, ulasim bakimindan giig ve
pahali bir isti. Biitlin bu 6zelliklerin sonucu olarak ailenin norm aktarici ve egitici fonksiyonunu
gok zaman okulun kendisi ve okul arkadaslar: devraliyordu. Okul dleminin &zelligi ise fen ve
matematige, cografya ve tarihe 6nem vermesi, bunun yaninda 6grenciler arasinda
vatanperverlik duygularini yerlestirmesiydi. Bu yeni diinyanin hususiyetleri iginde basta gelen;
insanin "basar!" esasina gére degerlendirilmesi, imtihan ve nota gore &diillendirilmesiydi. Bunun
giiniimiiz sosyolojisinin teknik tabiriyle ifadesi 6grencilere bir "bagari" etiginin, "ahlakinin"
asulanmasndur.S

Birgcok sosyologun séylediklerine gére modernlesme siirecinin 6zelliklerinden biri bu degeri
toplumlara artan bir hizla yerlestirmesidir. Bir sosyal fonksiyonun kimin tarafindan degil de
nasil bir drin vererek sonuglandigina bakmak bu "bagari etiginin" merkezini tegkil eder.
Mesela, faydasini 6lgmeden "yas"a prim vermek "basari" etigine gore yapilan bir
degerlendirme degildir. Bu, "basari" etiginin tam aksi olan "tasman nitelige" gore (ascription’a
gore) ddiillendirmedir. Gene, burada, yaslilarin her an verdikleri iiriine gére
degerlendirilmelerinin "iyi" mi yoksa "kati" bir sey mi oldugu beni ilgilendirmemektedir. Ifade
etmek istedigim,

8 "Bagar1" etiginin aileden gok okulda edinilen bir yonelim oldugu konusunda bkz.: Talcott Parsons, The Social System, (Free Press
Paperback, 1964). s. 242.
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"iyi" veya "koti", modern zamanlarda, 19. asir Bati dleminin baglattigi siyasal ve sosyal esneklik
ve hareketliligi gosteren toplumlarda ve bu arada modern egitim sistemlerinde, bu esasin
gittikge onem kazandigidir.

Bu nitelik de Weber'in biirokrasinin i¢ geregi olarak ortaya koydugu 6zelliklere pek iyi
uymaktadir ve bir dereceye kadar onun fikirleriyle ilintilidir. Bagka bir tabirle, okulda degeri
basari esasina gére degerlendirilmis, hayatini yénetmelik hiikiimlerine gére ayarlamis olan bir
kimse, modern egitim siirecinden gegen kisi, daha sonraki hayatinda, Gmirinin, kisisel
tercihlerinden siyrilarak karar vermesini bekleyecektir. Belirli bir is igin aday arandigi zaman
bu adaylar arasinda gereken teknik bilgiye sahip olanlarin segilmesini isteyecektir. Hizmet igin
hiyararsik diizene bakilmadan "tepeden inme" yapilan islemlere tepki gosterecektir. Bu isin
halledilmesinde keyfi karara degil, yonetmelik gibi soyut prensipleri igine alan dokiimanlarda
tesbit edilen sekilde yiiriitilmesini arzulayacaktir. Gerek askert okullarin i¢ nizami ve disipline



bagladiklari 6nem, gerek okulun bir devami olan asker? hayatin -bazen basarisizlikla
sonuglanan, fakat gene de devamli- rasyonellestirme ¢abalari askerf okul talebelerini, giinliik
itiyatlari, bekleyisleri ve degerleri agisindan genel hatlariyla "Weberien" bir dleme sokmustu.
Herhalde, uzun yillar ciddi bir egitim gorip bagarilar: imtihan ve not esasina gére
degerlendirilen bu grubun diinya gériisiinde ehliyet, basari prensibinin kolayca yeretmesi
beklenmelidir. Bir kimsenin liyakata gére degil de aksine miiktesep sosyal statiiye gore
adiillendirilmesinin bu kimseler arasinda onemli galkantilar yaratmasini da bekleyebiliriz.
Abdilhamid devri buna misaitti. Zira, padisah, bir taraftan modern nitelikleri tagiyici
kurumlar: tegvik ederken, bunun tam ziddi prensiplere dayanan bir idare tarzini da ayni
zamanda desteklemis, bunun kendisini ne kadar tehli-
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.......

gerektiren mekanizmalari kuran padisah, diger taraftan sahsi damgasini idaresine vurmayi da
prensip edinmisti. Abdiilaziz'in yeni asker® kurumlarin ortaya gikardigi giigler tarafindan
tahttan indirildigini unutmayan Sultan, bir yonden "mektepli'leri tesvik ederken, diger yonden

sadik bendelerinden meydana gelen paralel bir asker? kumanda striiktiiri ortaya cikarmmistt.?

censen

faydalaniyordu. Béylece, okul yillarindan itibaren, sistemin modern yénleriyle, We-ber'in
tabiriyle "patrimonyal” bir biirokrasiden arta kalan kisimlari arasinda bir gatisma mevcuttu.
Ahmet Cevat Emre hatiratinda bu durumdan soyle bahsediyor:

Besiktas Riisdiyesfnde parlak iiniformayla bir hiinkar gavusu sinif basgavusu olmustu. Zadegan
ismiyle anilan, ¢ok giizel giyinmis dort bes kisi de vardi ki, sinifin siralarina giremezler,
kiirsiiniin yaninda onlar igin konan sandalyelerde otururlard:.

Emre'ye gore sonradan hiinkdr ¢avusu sinif islerinde geri kalmig, Emre kendisi baggavus olmug
ve arkadaslari bu imtiyazli talebelere karsi olan tepkilerini gostermek tizere kendisini

omuzlarinda gezdirmislerdi.!°

Yeni askerf? egitimin bir 6zelligi de cengaverlik, fedakarlik, vatanperverlik gibi merkez? bir
deger etrafinda toplayan 6gretisi dolayisiyla 6grencilerin arasinda bir "esprit de corps"
meydana getirmesi, grup niteliklerini pekistirmesiy-di. Boylece, en basarili 6grencilerin (yeni
degerleri benimsemekte ve ders diizeninin gereklerini yerine getirmekte en

9 Nizamettin delilbasi, a.g.e., s. 45; Grifflths, s. 109-113.

10 A. Cevat Emre, Iki Neslin Tarihi (Istanbul, 1960), s. 28.
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misait sahsiyetlerin) mezuniyetinden sonra sistemin icaplarini devamh bir sekilde aramis
olmalarini bekleyebiliriz. Fakat 6grenciler kit'aya giktiklari zaman hi¢ de umduklarini
bulamiyorlardi. Ornegin, 1890'lari yagamig olan bir subay hatiratinda buldugu durumu séyle
tarif ediyor:

Bir taburda ancak bir veya iki mektepli zabit bulunurdu. Bunlar da milazimd:.
Alaylarda dort binbasidan biri mektepli, digerleri seciyesiz alayl binbagilard:. Alayli
zabitan iginde okur-yazar, efendiden ve cahillerde de temiz, haluk, galiskan, askere
evlat gibi bakan iyi simalar vardi. Bu zavallilar da hepimiz gibi gaddar, zalim, alayl
binbasilara esir idiler. Bu kodamanlarin garip, acaip, (!) unvanlari vardi. Binbasi sallabas
Behget Aga (ihtiyarligindan), Delibalta Mustafa Aga (titizliginden), Yumruk Vuran



cevsee

Hamza Ada, kiifiirciiligiinden Dinsiz Veli Aga gibi sifatlarla anilan iri kiyim, uzun ak
sakalli, sakali boyali, palabiyik, glirkasli, Yenigeri bigimli, terbiye-i fikriye ve kudret-i
askeriyeden, malimat-1 harbiyeden, her tiirli hasail-i insaniyeden mahrum tiplerden

idiler 11

Dikkatinizi geng subayin aradigi niteliklere geviriyorum: "terbiye-i fikriye, kudret-i

askeriye, malimat-1 harbiye". Yani liyakat ve teknik bilgi. Bu noktada Atatiirk'iin "bilirsin, ben

nl2

askerligin her seyden ziyade sanatkdrligini severim""“ séziine pek yaklasmis oluyoruz.

Ittihat ve Terakki'nin Asker? Tibbiye'de kurulan ilk niivesinin ortaya gikmasinda bu gibi
saikler 6nemli bir rol oynamistir. Memleketin modern idare icaplarina, ihtisaslasmanin
gereklerine gore yiiriitilmedigi bulgusu, askerf okullar-

11 Canli Tarihler, Cilt 4. (Istanbul, 1946), "Nizamettin Delilbas!", s. 62-63.
12 Yakinlarindan Hétiralar. " Salih Bozok'a Mektup", (Istanbul, Sel Yayinlan), s. 47.
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dan gikan gengleri birlegtiren, onlara ayni dili konugturan bir diinya gériigiiydi. Ittihat ve
Terakki'nin bagarisi, devlet iginde s6z sahibi olacak bir duruma gelmesi en genel anlamda bu
prensiplerin bir tatbik sahasi olabilecegi imidini uyandirmisti. Gergek boyle ¢ikmadi.
Ittihatgilar da ideal sistemlerini tatbik mevkiine koymaya ¢aligirken bazen tavizci, bazen de
romantik olurlar. Amaglarinin bir kismini basardilar, fakat bir yerde modernlikleri giidiik kaldh.

Bu arada, Ittihat ve Terakki'nin ana destegini temin etmis geng subaylarin diinya gériisiiyle
ilgili bir diger noktaya temas etmek istiyorum. Subaylarin bir grup olarak begenmediklerinin
dogrudan dogruya kendi meslekleriyle ilgili -bir anlamda dar kapsamli- sikdyet ve isteklerine
degindim. Bunun bir de daha genis kapsaml bir ifadesi vard: ki, o da Ba-ti'nin yalniz idar?
rasyonellik 6zelliklerini aramak degil, ayni zamanda bir medeniyet biitiinii olarak gereklerini
aramak. Bu ¢ok daha soyut etkeni, bahis konusu ettigim kimselerin ancak bazilari arasinda
buluruz. Doktor Abdullah Cevdet bunlardan biridir. Bunun aksine Bati medeniyetini yalniz bir
kiiltiir timi olarak goriip, idar? hayata getirilecek diizeltmelerin izerinde durmamis pek gok
kimse vardir. Tevfik Fikret bunlarin arasinda yeralir. Vakia genellikle Batililasmaya yalniz bu
"medeniyet" agisindan yaklaganlar reformcu olarak nisbeten zayif kalmiglardir.

Atatiirk'iin bagarisini da belki en iyi bir sekilde bu agidan degerlendirebiliriz. Bagta, Ittihat ve
Terakki kurucularinin, 1900'lerin geng subaylarinin, gériislerini sekillendiren etkenlerle diinya
goriisi ortaya gikan Atatiirk'iin fikirlerinin onlardan ileriye giden bir 6zelligi mevcuttur.
Atatiirk, bir taraftan Ittihatgilarin romantizmine kendini kaptirmaktan sakinirken, ayni
zamanda, genis kapsamli bir Batililik anlayisini gelistirmis, buna mesleki gérevlerinin disinda bir
boyut kazandirmay: bilmistir. Hatta daha da ileriye giderek ve
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Baticihigi yalniz bir devlet reformu geregi de saymayarak, Baticiligin igindeki kiiltir
bitiinlinden derin bir sekilde esinlenmistir. Bir reform anlayisini birbirinden ayri pargalar
olarak degil, fakat kendi zihninde bir biitiin olarak organize etmek ve bunu realizmini
kaybetmeden, fakat ayni zamanda sebatla izlemek, bize burada kisiligin 6zel katkisini
gosteriyor. 1900'lerin Tiirkiyesi'nde birgok kimseler, gok genel etkenlerin tesiriyle,
yenilesmenin geregini anlamisti, birgok kimseler de degismeler yapmaya yonelmisti, fakat bir
biitiinden esinlenerek bir devrim yaratabilen yalniz Atatiirk oldu. Bir sahsin tarihe damga



basmasi dedigimiz olay da herhalde bu olsa gerek.

Atatiirk Devrimleri I. Milletlerarasi Sempozyumu Bildirileri,

10-14 Aralik 1973,1.0. Atatiirk Devrimleri Arastirma Enstitisi Yayinlari,
1975, s. 53-62
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Tanzimat

TANZIMAT VE "ILMIYYE"

Buglinkii davranisimizin, iginde yasadigimiz cemiyetin ve problemlerinin anlasilimasinda yardimi
dokunacak en miihim metodlardan biri siiphesiz ki tarihi metoddur. Bu bakimdan birgok
cemiyet meselelerimizin halli, Tiirk tarihinin aydinlanmasina ve tarihi gelismelerimizin daha iyi
anlagilmasina baglidir. Fakat bu da basit bir "vak'aniivis" goriisii ile temin edilemez. Oysa
simdiye kadar Osmanli tarihi sahasindaki arastirmalar, bu gibi esasa istinat etmistir. Osmanli
Imparatorlugu'ndaki siyast miiesseseler hakkinda séylenmis olanlar bilhassa béyle dar bir
gergeveye sigdiriimaya galisilmis ve bundan dolay: bugiinkii siyas? davranisimizi izah etmeye
yardim edecek verimli faraziyeler ortaya atilamamigtir. Osmanh Imparatorlugu miesseselerini
incelemis olan tarihgiler, miinhasiran Osmanli miiesseselerinin seklini tesbit etmekle mesgul
olmuslardir. Bu bakimdan, 20. asrin basindan beri Osmanli siyasi miiesseseleri mevzuunda
orijinal bir goriis zaviyesi getirmis olmakla séhret kazanmis olan Albert Howe Lybyer bile ¢ok
kaba bir tahmini nisbeten daha az iptidai bir sekle sokmaktan baska bir sey yapamamistir.
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Lybyer'in ortaya att1gi "kullar miiessesesi" teorisine gére, Osmanli imparatorlugu'nun esas
karakteristiklerinden biri devlet idaresinin padisahin sahsi kullari olan birtakim insanlar
tarafindan temin edildigidir. Lybyer'in kitabini yazdigi 1913 senesinden bu yana Bati'da
Osmanli miiesseseleri hakkinda yazilanlar biiyiik nisbette Lybyer'in tezinin tesiri altinda
kalmigtir.

Sekli bakimindan Osmanl miiesseselerinin incelenmesinde biiyiik bir yardimi olmus olan bu
teori, aslinda Osmanli miiesseselerinin bir zaman cereyan: iginde gelismelerini izahta tabiatiyla
pek verimli olamazdi. Zira Osmanli Imparatorlugu’nda tatbik edilen siyast sistemin umum?
hatlarinda uzun zaman bir degisiklik olmadigi faraziyesinden hareket ediyordu ve bu tutum
donmus kaliplara sigmayan bazi gelismelerin izah edilmesinde tamamiyle kisir kaliyordu.
Halbuki bu gibi gelismelerin vukua geldigi, lise giinlerimizden beri bildigimiz bedahatler
arasindadir. Bunlardan biri, mesela, Kanuni'den sonra hiikimdarin devlet iglerinin fiili tedvirini
etrafindaki devlet adamlarina birakmasidir. Bu gibi bir gelisme ise mutat Osmanli miiessese
teorilerinde ancak bir istisna olarak gosterilmekte ve Osmanli ig siyasetinin aydinlanmasinda
pek ciiz'i bir rol oynamaktadir.

Aslinda muhtelif emareler Osmanli Imparatorludu i¢ siyaseti tarihinin ve buna paralel olarak
gelisen miiesseselerinin gayet aldka gekici bazi safhalar arzettigine isaret etmektedir. Ancak



bu gekismenin kendine has unsurlarini bulduktan sonradir ki kiiltiir ve siyaset tarihimizde
simdiye kadar cevaplandirilmamis olan bazi meseleler aydinlanabi-lecektir. Mesela bu ig
gekismenin ne gibi amillere dayandigi kesfedildikten sonra ve ancak bundan sonra
memleketimizdeki siyast Garplilasma hareketi esasl inceleme konusu olabilecektir. Zira siyast
Garplhilagma tempomuzun bu Os-
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manli miiessesevi unsurlari tarafindan veya Osmanl siyasetinin kendine has politik faaliyetleri
tarafindan ne derecede engellendigini veya aksine Garplilasmamiza ne derecede yardim etmis
oldugunu ancak o zaman kesfetmis olacagiz.

Bu problemin ¢oziimiinde ise siyasT ilimlerde kullanilan e/ite metodunun biiyiik bir rolii
olabilecegine inaniyoruz. Elite teorisi, basitlestirilmis sekliyle, tarih boyunca birbirini takip
eden siyast rejim ve faaliyetlerin sekillenmesinde en esash amilin bir "onderler" tabakasi
oldugunu kabul eder ve muayyen bir siyas? teskilatlanma seklinde husule gelen, degisiklikleri bu
elite veya "onderler" grubunda meydana gelen degismelere baglamaya ¢alisir. Burada elite’'den
kasde-dilen, bir list tabakadan ziyade bir cemiyetin en miihim addettigi sahalarda ehliyet
kesbetmis olan sahislardir. Bagka bir deyimle bir cemiyette mevcut miitehassislardir.

Elite teorisi her ne kadar biitiin tarih® gelismeleri izah edecek derecede cihangiimul bir teori
degilse de, muayyen devirlerde siyast biinyede vukua gelen degisikliklerin mahiyetini tesbit
etmek igin son derece faydali bir analiz aleti haline gelmistir. Tabii ki bu metodun
kullanilmasiyla siyast gelisme mevzuundaki problemlerin hepsi cevaplandirila-mayacaktir.
Metodun temin ettigi en biiyiik fayda, bazi problemlerin sarih olarak ifade edilmesi, hakikaten
mihim olan suallerin sorulmasina amil olmasidir.

Bu metodu kullandigimiz takdirde mesela Osmanl fmparafor'lug’u'nun siyast miiesseselerinin
gelismesi mevzuunda bir hayli miihim bazi nirengi noktalar: tesbit edebildigimizi ve problemin
sarahat kazandigini miisahede ederiz. Evvelce iistiinde durdugumuz Lybyer'in teorisini ele
alalim. Lybyer'in gayet basit olan bir "kullar miiessesesi" teorisi yerine, Osmanli
Imparatorlugu'nda ii¢ esash elite veya énder grubu oldugu faraziyesinden hareket edildigi
takdirde ve Osmanli ig siyasT tarihi bu gruplarla Padisah arasindaki
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muvazenenin kdh bu gruplardan biri, kdh padisah sahsi lehine bir durum gésterdigi seklinde ele
alindigi takdirde, ortaya gayet enteresan meseleler gikmaktadir.

Tarihgilerin mevcudiyetlerinden haberdar olduklari, fakat aralarindaki miicadeleye ve kuvvet
muvazenesi tegkilinde bir unsur olarak roloynamalarina ehemmiyet vermemis olduklar: bu tg
grup sunlardir: Askeri bir elit olan Yenigeriler, ilmf ve hukuk? e/ite ‘i teskil eden Ulema (limiyye
sinifi) ve padisahla temasta olan idareciler kiitlesi. Bu ii¢ unsurun (ve padisahin), siyast iktidari
aralarinda ne sekilde paylastiklari muvacehesinde bir Osmanli tarihi goriisi mimkiin oldugu
gibi, béyle bir metodun kullanilmasi ile simdiye kadar karanlik kalmig birgok noktalar:
aydinlatacagi muhakkaktir.

Buna bir misal olmak iizere siyas? Avrupalilasma tarihinden bir 6rnek verebiliriz.

Umumiyetle memleketimizde 19. asirda cereyan edenler islahat cereyani gayet basit bir
zaviyeden gorilmeye alisilmistir. Bu noktadaki devrimci tezin simdiye kadar ifade ediligini
soyle 6zetleyebiliriz: IImiyye sinifi tabiatiyle Osmanli imparatorlugu’na yeniliklerin girmesine
aleyhtardi. Bu sinif bilhassa kendi niifuzunu kiracagini bildigi yeniliklere isinmadigi igin, daima
padigahin otokrasisini desteklemis, Osmanli Imparatorlugu'nda girigilen 1sléhat hareketlerini



kosteklemistir. Devrim aleyhtar tarihgi ise bunun fam aksini iddia etmeye daima hazirdir.
Aslinda, vakialarin tetkiki "devrimci" izahin hakikata daha fazla yaklastigini gostermektedir,
fakat bu izah da o kadar iptidal bir sekle sokulmus ve basitlestirilmistir ki, tabiatiyle
Tanzimat devrinde cereyan etmis olan birgok hddiseleri izah edememektedir. Bunlar: birer
istisna saymak mecburiyeti hasil olmustur. Mesela Seyhiilislam Arif Hikmet Bey'in islahat
hareketi aleyhtarlarini susturmak igin Anadolu'ya gonderilmesi,
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mesela Yeni Osmanlilar Cemiyeti'nin saflarinda Sariyerli Hoca Sadik Efendi gibi sahsiyetlerin
bulunmus olmasi, mesela 1876'da Mahmud Nedim Pasa ve umumiyetle Sultan Abdiilaziz
idaresine karsi tevcih edilen hareketin Yeni-kapi Mevlevihanesi Postnisini tarafindan tahrik
edilmis veya onun delaletiyle husule gelmis olmasi. Biitiin bunlari "basit" teori muvacehesinde
izah etmeye imkan yoktur. Simdi de elite teorisinin temin ettigi gozliikleri takmakla ayni
hadiseyi inceleyelim.

Osmanl Imparatorlugu'nda "IImiyye" sinifi siiphesiz ki cemiyet esasini tegkil eden mukaddes
Kanun'un (Kur'an'in) ve diger Islami ilimlerin koruyucusu olarak pek parlak bir mevki isgal
ediyordu. Hammer'in, Osmanli Imparatorlugu'nun "yegdne miistakil unsuru" diye isimlendirdigi
bu sinif adaletin tecellisine yardim ettigi gibi, devlet islerinde bazi ahlaki kistaslarin da
muhafaza edilmesine deldlet ediyordu. Eldeki eksik malumat ve sinifin 10. asrin sonlarina dogru
Osmanl Imparatorlugu'nun biitiin diger unsurlar gibi tefessiihe yiiz tuttugunu
gostermektedir. Ancak bir cemiyet iginde uzun zaman miihim bir mevki isgal etmis olan bir
tesekkiiliin bu kadar kolayca tefessiih hareketlerine girigildigi anda bir Ilmiyye sinifini yeni
temeller lizerinde kurmak isteyen bazi Ulemanin Mahmud ve Abdiilmecid gibi islahat¢i veya
islahat taraftari padisahlar zamaninda mensup olduklar: sinif arasina bazi yeni fikirler
getirmek istedikleri ve bu yolda ¢alistiklari gorilmektedir. Muhtelif emarelerin isaret ettigi
ilmiyye sinifindaki bu ig reform gayreti hakkinda simdiye kadar hemen hemen hig malGmat
toplanmamistir. Fakat boyle bir harekete rastlandigi da inkar edilemez. Nesriyat aleminde
muhtelif ahldk kitaplarinin yeniden basilmasi, basitlestirilmesi ve daha anlasilir bir hale
gelmesi seklinde, siyast faaliyet sahasinda Yeni Osmanlilar Cemiyeti'ne katilanlar arasinda
birtakim dint sahsiyetle-
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S

re rastgelinmesi seklinde kendini gosteren bu hareket bir elite'in karakteristik davranis
sekillerinden biri olan "kendi kendini toparlama" gayretinin bir érnegidir. Boylece IImiyye
sinifinin bir birim olarak tetkik edilmesinin yerinde olacagini gésteren muhtelif emareler
mevcut oldugunu goriyoruz. Binaenaleyh bu sinifin bir birim olarak ele alinmasiyla hig siiphesiz
ki yakin tarihimizin gayet mithim bazi noktalari aydinlanacak ve gelismemizin ne kadar
kompleks bir seyir takip ettigi "vak'aniivis" tipi tarihgilerimizin oniine bir 6rnek olarak
serilecektir.

Forum, cilt 4, say1 48, 15 Mart 1956, s. 9-10
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ALI PASA VE HURRIYET



"Cenabi Hak bu milletin saadet halini bes alti kisiye tevdi etmis, anlar hal ve akdi
umuru devlet edivermelidirler."

Ali Pasa

Tarihten bazen de fazla seyler bekliyoruz. Mesela aydinlarimizin biiyiik bir kisminin kabul
ettigi bir fikir de, tarihte su veya bu sekilde ehemmiyet kesbetmis olan sahislarin hakiki
sahsiyetlerinin zamanla ve "tarih"in yardimiyla ortaya ¢ikacagidir. Boylece, evvelce dinf bir
inangtan miitevellit "Allah ceza veya miikafatlarini versin" gibi bir diigiince tarzinin yerine,
“tarih ona nasil olsa miistehak oldugu yeri verir" seklindeki bir inang yerlesmistir. Aslinda
tarih, maalesef insanlarin goris zaviyesinin bir mahsulii oldugu igin her zaman hakikatin ortaya
¢tkmasinda bu kadar lutufkar davranmamaktadir. Tarihin bu "yargi¢" teorisinin ne kadar
miibalagali oldugunu anlamak igin 19. asrin meshur sadrazamlarindan Mehmet Emin Ali Pasa'nin
sahsiyetinin buglinkii umum efkarda birakt1gi ize bakmak kafidir. Bugiin, meslekleri tarihgilik
veya edebiyatcilik olmayan genis bir aydinlar kiitlesine sorarsaniz Ali ve Fuat Pasalar en basta
Tiirkiye'nin teceddiid hamlesine yardim etmis kiymetli iki sadrazamdirlar. Bu kanaat
umumiyetle yerlesmistir ve gerek Ali gerek Fuat Pasalar Osmanli Imparatorlugu’ na
bulunduklar
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miisbet ilavelerle anilmaktadirlar. Oysaki tarihi hakikatin bunun aksine oldugunu gosteren
deliller mebzulen mevcuttur. Aslinda, Ali ve Fuat Pasalarin birer "idare-i maslahat'¢i olduklar
ve IT. Mahmud'un ve onu takiben Mustafa Resit Pasa'nin meydana getirdikleri islahatla
mukayese edilebilecek bir ilavede bulunmamis olmalari pek muhtemeldir. Bu hususta heniiz
ciddi bir tarihi etiid yapilmamistir.

Bu arada, Ali ve Fuat Pagalarin miisbet bir ilavede bulunmadiklari noktasindan da daha miihim
bir husus, Ali Pasa'nin, devrinin en biiyiik hiirriyet aleyhtarlarindan biri oldugu vakiasidir; bu
vakia arada kaybolmus, 19. asrin ortalarindaki aydinlarin gayet miihim bir mesele addettikleri
bir husus, daha sonra Abdiilhamid ve taraftarlarinin bu problemi unutturma gayretleri
neticesinde ortadan kaldirilmig gibidir. Halbuki Namik Kemal, Mustafa Fazil Pasa, Ziya Pasa ve
Ali Suavi gibi sahsiyetler, Osmanl Imparatorlu-gu'nda mevcut rejime karsi itiraz ettikleri
zaman Abdiilaziz'in sahs? politikasina degil, Ali Pasa'nin politikasina itiraz ediyorlardi. Geng
Osmanlilar'in Avrupa'ya kagmasina sebep olan, Mustafa Fazil Pasa'yr "Geng Osmanlilar'in
hamisi haline getiren hadiseler, Ali Pasa'nin Osmanli Imparatorlu-§u'nda sahs? bir diktatorya
tesis etmeye calismasinin neticeleri idi. Bu hareket hattinin miimeyyiz vasiflari da Osmanli
Osmanl Efkari Umumi-yesini hige saymasiydi. Babidli'ye cahillerin toplanmasina miisaade etmis
olan Ali Pasa, Namik Kemal'e gére etrafina topladigi "dért bucuk Fransizca sohbet" bilenlerin
yardimiyla devlet meselelerini halletmeye muktedir degildi.

Osmanli imparatorlugu hakikaten bu devirde inkiraza iyice meyletmis olarak goriiniiyordu.
Abdiilmecid devrinde birtakim fuzulf israf neticesinde biiyliyen borglarin, geng padisah
Abdiilaziz'in tahta gegmesiyle tasfiye edilecegi
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umulurken, bu padisahin da zamanla sadrazama uyup devlet borglarini arttirdigi ve
verimsiz birtakim islere sarfettigi gorilmiisti. Osmanli Imparatorlugu’nda malt
meselelerde miisavirlerin tavsiyelerine liizum goriilmedigi igin, istikraz "memba-i Sari'
addedilmis iken ve devlet borglari biteviye arttirilirken Geng Osmanlilar bunun "yalniz
Babudli'ye sdri olmus bir vehime"den ibaret oldugunu layikiyle takdir ediyorlard:.
Namik Kemal Babidli‘nin bu hareket hattinin yanlig taraflarini isaret etmekten kendini
alamiyordu:

"Istikrazat kafiyen milletin reyi ve mallimati ile olmayip yalniz sadrazam ve hariciye
naziri gibi birkag miitegalli-ban-1 devletin karar-1 hafileri lizere akdolunup aradaki
komisyonlardan onlarin bedegdni ve mensubati miistefit olurlardi. Simdiye kadar
akdolunan istikrazat-1 hariciye ile defter-i kebire gegen duyun-u dahiliyenin faizleri ve
resil-mali karsiliklar: devletin varidat-1 mukarreresinden nisfini ekil ve beli edip baki
kalan nisfini ise masarifat-i mukarre-reyi tesviye kifayet edemediginden beher sene
elli milyon franktan miitecaviz edemediginde agik goriinmekte ve bunu 6rtmek igin her
yil boyle bir istikraz aktine ihtiyag messetmekte olup miilkiin ve ahalinin ahval-i
digerg(inii ise bu kadar yiikii bir zamanda kaldirmaya derkdrdir."

Bunlar Namik Kemal'in Londra'da gikardigi Hiirriyet gazetesinde yaptigi tenkidlerdi.
Daha evvel bu tenkidlerden bir hayli hafif olan ve hiikiimetin nazik bir mevzu
addettigi, Girit meselesine dokunan bazi makaleleri dolayisiyle Namik Kemal'in
muharrirlik hayatina bir nihayet verilmis ve Ali Paga, Tasvir-i Efkér'da cikan bu
makaleleri bahane ittir haz ederek, Tiirkiye'de matbuati engellemek igin ortaya atilan
ilk resm? harekete dmil olmus, daima vebalini boynunda tasidigi, Kararname-i Ali'yi
gikarmisti Bu kararnamenin ayirict vasfi matbuati, "gayrimuayyen bir had ile takyit"
et-
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mesiydi. iste gerek Mustafa Fazil Pasa'nin, gerekse Namik Kemal ve Ziya Pasa'nin "mesveret"
istemeleri Ali Pasa'nin icraati cercevesinde bir mand ifade eder. "Usul-u Mesveret" devlet
islerini kontrol ve basta olanlarin idare edilenlere karsi mes'uliyeti demek oldugu igin, Osmanh
Imparatorlu-gu'nda tatbik edilmesi icabeden bir usuldii. Buna karsi Ali Pasa, bir giin kendi
evinde topladigi bir mecliste Cevdet Pa-sa'ya devletin ancak birkag kisi tarafindan idare
edilmesini en dogru yol buldugunu, aksi takdirde karisiklik yaratilacagindan korktugunu itiraf
ediyordu. Ali Pasa'nin hiirriyet aleyhtarligi acaba neden ileri geliyordu. Otoriter rejimlerin
teessiis dinamigi bakimindan bu husus bilhassa incelenmeye deger. Vesikalar bunu tek bir
hususa irca edilebilecegini gosteriyor: hiirriyetin miicerret bir mefhum olmasi ve binaenaleyh
hudutlarin tayininde zorluk gekilmesi.

Ali Pasa'ya gére, birtakim insanlarin icraati serbest birakildigi takdirde bunlarin ne
yapacaklari kestirilemezdi. Mesrut? bir rejim tesis edildigi takdirde Osmanl Imparator-
lugu'nu teskil eden biitiin milletler imparatorluktan ayrilmaya karar verebilecekleri gibi,
sahislar da bundan istifade edebilir ve kendi hegemonyasina bir nihayet verebilirlerdi.
"Hiirriyet"in miicerret bir mefhum olmasindan dolayi bunun hudutlarini tayin meselesini fazla
zor bulmak ve binaenaleyh kiilliyen hiirriyet isteyenleri bastan savmak igin hiirriyeti dar bir
sekilde tahdid etmek biitiin otoriter rejimlerin mimeyyiz vasfidir.



Ancak burada bir noktaya bilhassa dikkat etmemiz lazim. Ali Paga’nin biitiin ifadelerinden
edinilen intiba, hakikaten millete en gok iyilik yapabilecegini zannettigi igin iktidarda kalmak
lizere biitiin tertibatini aldigi ve daha basit sahsi menfaatler ummanin burada mevzubahis
olmadi§i merkezindedir. Iste bu sahte feragat daha sonraki nesillerin yanilmasinda hayli
mihim bir unsur olmustur. Zira birgok kim-
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seler bunda otoriter sahsiyetin vasfini gorememisler ve Ali Paga tarafindan ileri siiriilen bu
iddia yalniz kendi sahsini ikna etmekle kalmamis ondan sonra gelenlere de tesir etmistir. Ali
Pasa'nin yukarda tarif ettigimiz sekilde tecelli eden diisiincesinin son zamanlarda Amerika ve
Avrupa'da iizerinde durulan bir konunun tetkiki igin malzeme teskil edebilecegi muhakkaktir.
Bu konu da "otorite- sahsiyet"in incelenmesi ile ilgili arastirmalardir. Problem su sekilde va-
zedilebilir: 20. asrin gelisme seyrinde sik sik diktator tiplerine rastlanmaktadir. Bu tiplerin
sahsiyet yapisinda miisterek bir unsur mevcut mudur? "Otoriter sahsiyet" diye bir
sahsiyetten bahsedilebilir mi? Sikago Universitesi profesérlerinden Harold Lasswell'e gére bu
gibi bir ayirma yapmak ¢ok yerindedir ve otoriter rejimlerin tatbik edildigi memleketlerde
gerek emir verenin gerekse dmire itaat edenlerin davraniglar: bu bakimdan incelenebilir.
Lassweel bilhassa otoriter tiplerin miisterek vasiflarini tesbit etmeye ugrasmistir. Lasswell'e
gore bu gibi sahsiyetlerin ortaya ¢itkmasinda en miihim unsurlardan biri bu sahislarin bir
"glivensizlik" hissi ile mesbu olmalaridir. Sahsiyetin en derin tabakalarinda, bu giivensizlik,
sahsin kendine karg giivensizligi olarak ortaya gikar. Ferdin hayat tecriibesinde kendine karsi
gliven veya sayginin azalmasini intag ettiren bir hadise olmustur. Ferdin kendine karsi
glivensizligi daha sonra baskalarina karsi gosterilen bir giivensizlik seklinde tecelli eder ve
emniyetsizlik duygusu, umumiyetle, insanlarin tabiatiyla kéti olduklarina inanmak kisvesine
birdnir.

Boylece, insanlar umumiyetle kotiilige meyyal olduklarindan, bunlarin kendi iyilikleri igin bir
velayet altina alinmalari mecburiyeti ortaya ¢ikmis olur. Diger bir netice de sudur: otoriter
sahsiyete gore hiirriyet insanlarin "kolayca istismar edebilecekleri" bir mefhumdur ve bundan
dolayi son derece tehlikeli bir fikirdir (Harold Lasswell, Power and
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Personality, Londra, 1948). Dinle devletin birlestigi bir muhitte, bu duygu ve fikir silsilesinin
tabif neticesi, Ali Pa-sa'nin, bu makalenin en baginda zikredilen ifadesinde kendini
gostermektedir. Boyle esas itibariyle siipheci ve kendinden emin olmayan bir psikolojik yapiya
sahip olan Ali Pasa gibi birisi igin, ne Paris'te Sainte Barbe kolejinde tahsil gormiis olmak ne
de Fransizcaya asina olmak esas otoriter temayiillerde bir degisiklik meydana getirmez.
Otoriter gahsiyet buglinki otoriter rejimlerin ayrilmaz pargalarindan biridir. Bu bakimdan
demokrasi yolundaki ¢alismalarda sirf mihaniki usullere ehemmiyet vermenin ve miiesseselerin
islahinin tek basina kifayetsiz oldugu birgok dlimler tarafindan ileri siiriilen bir ikazdir. Kendi
memleketimizin kiiltiirel 6zelliklerinden biri olan "baba semboliine" karsi hissedilen yakinlik,
Forum'un gegen sayisinda bir okuyucu mektubunda belirtildigi lizere, otoriter tipteki
sahsiyetlerin ragbet bulmasina sebep olmaktadir. Bu gibi bir vaziyette "demokrasinin ruhi"
esaslari diyebilecegimiz unsurlara ehemmiyet vermemiz zamani ve psiko-sosyal yapimizin
ampirik bir sekilde esaslarini tayin edecek arastirmalar yapmak vakti gegmistir bile.

Forum, cilt 4, say1 39, 1 Kasim 1955, s. 10-11
272

YENI OSMANLILARIN HAKIkI HOVIYETL



Tanzimat Biirokrasisi

Batililasma yolunda gegirdigimiz tecriibelerin lizerine egilen yazilar memleketimizde eskiden
beri genis bir ragbet gormistir. Bu konu bir hayli islenmis ve Batililasmamiz hakkinda birgok
seyler soylenmigtir. Derin gorigli ve umumi kiiltiir seviyesi bir hayli yiiksek olan bazi
diigiiniirlerimizin bu sahada verdikleri eserlerde muharrirlerinin bu yiiksek vasiflarini
hissetmek de miimkiindiir. Ancak bu arada sorulmasi Idzim gelen bir sual de sudur: Yazarlarin
bu siibjektif hassalari problemin hakiki mahiyetini ortaya ¢tkarmaya kafi midir? Muhakkak ki
hayir. Her seyden dnce ve daha teferruatl kiymetlendirme tekniklerine inmeden, veyahut tam
tesekkiilli bir sentez meydana getirmeye galismadan bu yazilarda mihim bir unsurun
tamamlanmas: icabetmektedir ve o da miinferit olaylarin tesbiti ve hadiselerin ne sekilde
cereyan etmis olduklari noktasinda vuzuhun teminidir. Kisaca, kiymetlendirmeye gitmeden once
materyali toplamak lazimdir. Mesela Tanzimat devrinde
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cereyan etmis olaylarin son derece teferruath ve sahih bir tfablosunu meydana gikarmadan
Tanzimat hakkinda miitaldaa serdetmek giiliingtiir. Gene Abdiilhamid'in giivenilir bir biyografisi
mevcut degilken, bu hiikimdarin fikirlerini kiymetlendirmeye gayret eden bir ¢alisma kisir
kalmaya mahk{mdur. Binaenaleyh Batililasmamizin manasini kiymetlendirmeye galisirken, bu
vetirenin ne sekilde cereyan etmis oldugunu bulmamiz icabeder. Batililasma tarihimizi, resen,
120 kiisur senelik bir devreye sigdirdigimiz takdirde, bu 120 senelik dilimin iginde de
muhakkak ki en ilgi gekici hareketlerden biri Yeni Osmanlilar hareketidir. Diisiinirlerimiz
arasinda bahis konusu grubun ehemmiyetini idrak etmeyen yoktur tahmin ederim. Bununla
beraber, daha sonra Jon Tiirk ismiyle ortaya ¢ikmig olanlarin bir nesil 6nce 6nderligini yapmis
Yeni Osmanlilarin gayeleri, ve gegirmis olduklari tecriibeler hakkinda, ciddi bir arastirma
mevcut degildir, iste Yeni Osmanlilar ve Cemiyeti ile ilgili hadiselerin tesbiti, yukarda
bahsettigimiz ve yapilmasi zaruri olan tariht etiitlerden biridir. Memleketimizde monografi
yazmanin ne demek oldugunun yavas yavas anlasiimaya baslanmasi sayesinde Yeni Osmanlilar
tarihinin yakinda aydinlanmasi muhtemeldir, fakat simdilik bu aragtirmalarda kullanilacak bazi
migirlerin de ortaya ¢ikarilmas: miimkiindiir. Asagidaki miitaldalar bu miigirlerden birinin
tesbiti ile Yeni Osmanlilar Cemiyeti'nin faaliyete gegtigi siralarda memleketimizde sosyal
yapida husule gelen bazi tahavviillerin tasviriyle ilgilidir.

Bir kere Yeni Osmanlilar kimlerdir? Yeni Osmanlilar veya Geng Osmanlilar Sultan Abdiilaziz
devrinde ilk defa olarak Tiirkiye'de nisbeten tegkilatl bir siyast firka tegkil etmis olan
sahislardir. Burada "firka" kelimesinin kullanilisi kasdidir, zira o devirde heniiz bir partiden
bahsetmeye imkan yoktur.
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Abdiilaziz'in tahta ¢ikigindan az sonra Imparatorlugun inhitata dogru gidiginden huzursuzluk
duyan bir kisim miinevverler 1865 senesinde memleket iginde giidiilen politikanin islahi
gayesine yoneltilen bir tesekkiil meydana getirmis ve bilhassa nesriyat yoluyla
memleketimizdeki aydinlari uyandirmaya ¢alismislardi. Grubun sohret kazanmasina yardim
etmis olan en miihim amiller arasinda Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi idealist sahsiyetlerin
partinin kuruculart arasinda bulunmus olmalarini zikretmek lazimdir. Bugiin Yeni Osmanlilar
denildigi zaman cemiyetin kendisinden ziyade Namik Kemal'in cemiyetin maksatlarini anlatmak
igin Hiirriyet gazetesinde yazdigi makaleler hatira gelmektedir.

Devrin tarihimizin ilk adimlarindan biri sayilabilecek olan bu tegekkiilii incelerken karsimiza
gikan ilk problemlerden biri bu sahislarin faaliyeti hakkinda pek az bilgiye sahip olmamiz ve



cemiyetin faaliyeti hakkinda bugiine kadar yazilmis olan eserlerin sathiligidir. Fakat bu
noktadaki vuzuhsuzlugu aydinlattiktan sonra bile karsimiza ikinci bir zorluk gikmaktadir, o da
Geng Osmanlilarin nelerden sikayetgi olduklarini tayin etmektir. Umumiyetle Yeni Osmanlilar
hakkinda yazilmig eserlerde Osmanli Imparatoriugu'nda o zamanlar hiikiim siiren "istibdat"
sikdyetin mensei olarak zikredilmektedir. Filhakika Yeni Osmanlilarin, birgok yazilarinda
"istibdat"a karsi ates puskirdikleri bir hakikattir, fakat "istibdat" kelimesi kendi basina bizi
aydinlatacak kadar miisahhas bir kelime degildir. Bu sartlar iginde yapilmasi gereken islem,
bizi Yeni Osmanllarin hakiki maksatlar: hakkinda zerre kadar aydinlatmayan bu "istibdat"
mefhumunu daha miisahhas bir sekle inkilab ettirmektir. Belki o zaman bu gengleri harekete
sevketmis olan giidiilerin hakiki mahiyetini tesbit etmeye muvaffak oluruz. Bir kere bu
istibdadi ya padisaha veya padisahtan baskalarina maletmek gibi basit bir ayrimla ise
baslayabiliriz.
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Geng Osmanlilar Abdiilaziz'in sahsi istibdadina karsi mi protestoda bulunuyorlardi? Zahiren,
sikdyetlerinin béyle bir mensei oldugunu diisiinmek makul gériinebilir: Abdiilaziz'in tahta
gegisinden az sonra Osmanli Imparatorlu-gu'nun diger memleketler muvacehesindeki durumu
kotiilesmis ve bir miiddet durmus gibi goriinen pargalanma vetiresi ve devlet itibarinin
sarsilmasi gittikge hizlanan bir tempo ile tekrar baslamistir. Hayatinin sonuna dogru Sultan
Abdiilaziz kendini sefahata vermis ve memleketi israfa karsi daima son derece hiirmetkar
davranmislardir. Namik Kemal'e gore mesela, padisah, halkin kendisinden istedigi bir seyi

yapmayi hicbir zaman reddetmemistir.! Meselenin daha etrafli bir tetkiki neticesinde
karsilastigimiz ilk netice Yeni Osmanlilarin asil hedef tuttuklar: istibdadin Ali Pasa'nin
istibdadi olusudur. Bu bulug bizde ilk anda bir siirpriz tesiri yaratabilir. Zira ilk mektepten
beri duymaya alisik oldugumuz tez, Ali Pasa'nin Osmanli Imparatorlu-§u'na genis hizmetleri
dokunmus bir sahsiyet oldugudur. Aslinda bu konunun teferruatina indigimiz zaman Sultan
Abdiilaziz devrinde giinliik politikanin tayininde padisahin ancak tdli bir roloynadigini buluruz.
Bdylece vaziyet aydinlanmis bulunmaktadir: aslinda, Abdiilaziz, Fuat ve Ali Pasalarin hemen
hemen esiridir denebilir. Resit Pasa devrinde baslamis olan bu "viizera hegemonyasinin son
safhasi, Fuat ve Ali Pasalarin &limiinden sonra Riistii ve Siileyman Pasalar gibi Ali Pasa'nin
yetistirdigi ¢iraklarinin Abdiilaziz'i halletmis olmalaridir. Sadrazam ve ona hizmet eden
yliksek biirokrasinin bu devirde bdylesine kuvvetlenmis olmasi ise Batililasmamizla dogrudan
dogruya ilgili bir meseledir. Hadisenin baslangi¢ safhalarini Resit Paga devrinde aramak
icabeder. Resit Pasa zamaninda yapilan idart

1 Namik Kemal, "Usul-u Mesveret Hakkinda Mektuplar, No: 5", Htirriyet, 10 Ekim 1868.
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degisiklikler kendi sadrazamhg: devrinde bile yeni "yiiksek memur" tabakasi yaratmigti. Bu
grubu, lisan bilmeleri dolayisiyla veya yapilan degisikliklerden dogan yeni miiesseselerde
memur edilmeleri sayesinde, Bati ile irtibatta bulunan kalem efendileri teskil ediyordu.
Bati'nin idarf tekniklerine olan vukuflari sayesinde Imparatorluktaki biitiin miihim devlet
iglerinin kontrolii yavas yavas bu yeni memur tabakasinin eline gegmekte idi. Bu yeni "iist
tabakanin hususiyetlerinden bir tanesi de kendini begenmisligi ve memleketi idareye yalniz
kendini ehil gérmesi idi. Daha Resit Paga zamaninda, sadrazam, Ingiliz Hariciye Naziri ile
yaptigi bir milakatta IT. Mahmud'un sahsina bir hayli yliksekten baktigini ve Osmanh
Imparatorlugu'nda meydana getirilen yenilikleri tamamiyle kendisine male-dip padisahi bu
yeniliklerin tatbiki igin kullanilacak bir aletten ibaret saydigini gosteren kelimeler



.<:c1r'f<a‘rmi51‘i.2 Ali Pasa bu tutumu bir adim ileri gotiirerek devlet idaresinin mahdut bir elite
tarafindan temin edilmesinin zaruretine isaret etmekten gekinmiyordu.

Yukarida Yeni Osmanlilarin hakiki hiiviyetini incelemeye ¢alisirken bu hareketin meydana
¢tktigr siralarda Osmanli Imparatorlugu'nda husule gelen bazi sosyal degisiklikleri ele almis ve
bunlarin incelenmesi neticesinde Tanzimat devrinde Osmanli Cemiyeti'nin biinyesindeki miihim
degisikliklerin birinin yeni bir "kalemiyye" sinifinin dogusu olmus oldugu neticesine varmistik.
Bu sinifin hdmisi ve banisi Ali Paga, Resit Pasa zamanindan beri ortaya gikan bahis konusu yeni
grubun Osmanli Imparatorlugu'nun inkiraz-dan siyrilmasinda biiyik bir roloynayacagina ve bu
kurtulmada onderlik roliini lizerine alacagina famamen inanmisti. Bahsettigimiz kanaatin
kendisinde ne derece yeretmis ol-

2 Bailey, British Poligy and the Turkish Reform Movement, s. 271-272.
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dugunu devrin en miiteyakkiz tarihgisinin ifadelerinden anlamak miimkiindiir.>

Imparatoriugun Batililagmasi yolunda ilk genig pratik neticeleri saglamig bulunanlarin yavasg
yavas idareyi hiikiimdarin elinden alip kendi yarattiklar: yeni bir sosyal gruba tevdi etme
gayretleri o zamanlar Osmanli Imparatorlu-gu'nda cereyan eden hadiseleri takibeden ecnebi
misahitlerin goziinden kagmamigti. Tanzimat hadiselerine nisbeten objektif bir nazarla
bakabilmis olan tarihgi re'sen bu gelisme hakkinda sunlari sdylemektedir.

Memurlar (bu devirde) hiikiimdarin kullari olmaktan ¢ikmig, devletin hizmetkarlar: haline
gelmiglerdir."

Baska bir ifade ile Resit Pasa'nin i1slahat sayesinde devlet idaresindeki sahsilik unsuru yavas
yavas kaybolmaya yiiz tutuyordu. Osmanli Imparatorlugunda idarenin sinir merkezinde miihim
bir yer isgal etmis, hiinkdrin emrinde bulunan kapikullari miiessesesi ortadan kalkiyor,
hiikiimdarin devlet iglerinin goriilmesindeki rolii gittikce azaliyor, yerini gayri sahs’ bir
biirokrasi aliyordu.

Daha az objektif fakat hissiyatini biitiin siddetiyle ifade etmekten sakinmayan diger bir
miisahit Frederick Millin-gen'den yeni Tanzimat efendilerinin kudreti hakkinda sunlar:
dinliyoruz:

"Kuvvetli bir lonca teskil etmeye muvaffak olan bu katipler (Fransizca metinde aynen "kiatib")
nisbeten yiiksek bir tahsilin bagisladigi imkanlara sahip olmalari ve devlet iglerinin rutinini
bilmeleri neticesinde, devletin diger dzas izerinde haksiz bir hdkimiyet tesis edebilmis ve
bunu muhafa-

3 Cevdet Paga'dan naklen, Ebul'uld Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Istanbul, 1946, s. 10, not. 8.
4 Georg Rosen, Geschichte des Osmanischen Reiches, Cilt I, s. 302.
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za edebilmislerdir. Bunlarin siyast niifuzu idarenin biitiin kollarina samildir ve bu yayilma

sayesinde bu uzuv kendine hudutsuz tesir ve niifuz imkanlari saglayabilmistir.">

Millingen'in ifadelerine bakilirsa Abdiilaziz devrindeki "istibdat" bu yeni tabakanin eseridir.
Bu noktada da tarihgi Cevdet Pasa, Millingen'i teyid etmektedir. Bir taraftan, Avrupa'nin
liiksiinii kolayca benimseyen bu tabaka devlet gelirini sahst zevklerinin tatmini igin talan
etmekte, diger taraftan da padisahi birtakim israfat yapmaya sevkederek kendi kusurlarini
ortmeye calismaktadirlar. Ancak yeni biirokratlar hakkinda ileri siiriilen sikdyetler bundan



ibaret degildir. Tanzimat "yiliksek memurlar" bir miiddetten beri yapilmakta olan idar?
degisiklikleri tatbik mevkiine koyarken bunlari hunharca birtakim muameleler igin vesile
addetmektedirler. Avrupalilasma, bu zatlarin, karisikliktan istifade ederek, ceplerini
doldurmalarina yaramaktadir. Tanzimat'in baslangicinda husule gelen bu degisiklikler bir diger
bakimdan da Osmanl Imparatoriugu'nda teessiis etmis olan sosyal muvazeneyi bozmaktadir:
En eski devirlerden beri Osmanli camiasinda ehemmiyetli bir mevki isgal etmis olan Ilmiyye
sinifinin niifuzu bile bahsettigimiz biirokratlar tarafindan kosteklenmis, fakat yerine bir sey
konamamistir. Millingen, ulemanin bu devirdeki durumundan soyle bahsediyor:

"Kadim bir din® tegrit meclis olan Ulema uzvu bile... niifuz ve kudretini kaybetmis ve Babidli'nin
..... II6

Eskiden Sultanin keyf? idaresine mani olabilecek durumda olan bu miiessese yeni biirokratlarin
devlet giiciinii istedikleri seklinde kullanmalarina mani olamamaktadir.

5 Frederick Millingen, La Turquie Sous le regne d'Abdul Aziz, Paris, 1868, s. 255.
6 Millingen, a.g.e., s. 257.
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Yeni Osmanlilarin yiikselttikleri itiraz seslerinin tegrihine geri gelirsek, bu itirazlarin hepsini
bulmak miimkiindiir. Yeni bir biirokratlar sinifinin devlet iglerinde padisahin elinden inisyatifi

almis olmalarinin Namik Kemal iizerinde uyandirdigi tesiri mi merak ediyorsunuz? Namik

Kemal'in basyazarhgini yapti§i Hiirriyet gazetesinde "Idare-i Haziranin Hiildsa-i Asart"” isimli
bir makalede hadisenin kendisinde yarattigi infiali gsrmek miimkiindiir. Namik Kemal'in
Avrupdilesmeyi yalniz sath? manada anlayan, Batilihgi, liiks Avrupa mallari kullanma
kabiliyetiyle bir tutan, yeni zengin ruhlu Tanzimat yiiksek memurlarina karsi olan istikrarini mi

anlamak istiyorsunuz? Gene Hiirriyet gazetesinde bu konuyu ele alan birgok makaleye

rastlamak miimkiindiir."®

Gene ayni biirokratlarin, Ilmiyye'den yetigsmis olanlara nisbetle, cok daha cahil ve gérgiisiiz
olmalari ve cehaletlerinin dogurdugu zulim Namik Kemal ve Ziya Pasa tarafindan incelenmis
olan bir konudur.

Namik Kemal'in biitiin hiirriyetseverligi ile beraber "irtical olarak tavsif edilmeye miisait baz
hareketleri saydigimiz unsurlarin muhassalasi noktasindan kiymetlendirilme-lidir. Mesela
Namik Kemal'in ve Ziya Paga'nin yazdiklari makalelerin birgogunda Osmanli Imparatorlugundan
yekpare bir Avrupai medeni kanun yerlestirme gayretlerine karsi cephe aldiklar bir
hakikattir. Fakat Avrupa'nin "A"sindan habersiz olan birtakim zevatin sirf taklit zihniyetiyle
Tanzimat'in ilk senelerinde Osmanl Imparatorlu-gu'nda meydana getirdikleri ucubelerin
kargisinda belki de Namik Kemal'in daha gok ehemmiyet veren Avrupalilasmasina hak vermek
icabeder.

7 Hiirriyet, 28 Aralik 1868.

8 Namik Kemal, Hiirriyet, 7 Eyliil 1868; Ziya Pasa igin bkz.: "Yeni Osmanlilardan bir zat tarafindan matbaamiza gonderilip
dercolunan hatiralar", Hirriyet, 5 Nisan 1869.
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Sultan Aziz devrinde sivrilmeye baslamis bulunan ve yukarida 6zelliklerini belirtmeye
gahistigimiz, yeni idareciler sinifina karsi en agir ithamlar: tevcih edenlerden biri de biiyiik sair
ve edip Namik Kemal olmustur. Tanzimat'in "ist tabaka"sini teskil eden biirokrasiye karsi
yoneltilen bu itirazlarin bilhassa Namik Kemal'den gelmis olmalarinin izahini yapmak hisbeten
kolaydir. Bu itirazlarin sebebini Namik Kemal'in ailesinin bazi hususiyetlerinde bulmak



mimkinddr.

Namik Kemal'in ailesi Osmanli Devleti'ne asirlar boyunca hizmeti dokunmus olan bir aile idi ve
Namik Kemal de ailesinin sanli tarihine son derece ehemmiyet veren bir insandi. Seceresini
Iran seferleri kahramani Topal Osman Pasa'ya dayandiran biri igin bu merakta gayri tabif bir
taraf oldugu soylenemez. Ancak Tanzimat devrinde Kemal'in ailesinin durumu degismis, yenilik
taraftarlari gikaramadigi igin devlet hizmetinin 6n saflarindan gikmisti. Kemal'in babasi
Mustafa Asim Bey zamaninda bu devlete hizmet an'anesi pek aci bir sekilde nihayete ermisti:
miineccimbagi olan Mustafa Asim Bey'in vazifesi Sultan Aziz zamaninda artik bir formaliteden
ibaret kalmigti. Hatta, padisahin gorecegi isler igin en hayirli saatin tesbiti miineccimbaginin
vazifelerinden biri iken, Sultan Abdiilaziz'in ciilusu miinasebetiyle Asim Bey tarafindan tesbit
edilen hayirh saat kaale alinmamis, program daha pratik miiladhazalar dairesinde hazirlanmist.
Bu hddiseyi, Namik Kemal'in ailesinin iggal ettigi mevkiin tedricen diismesinin bir sembolii
telakki etmek miimkiindiir. Biitiin bunlarin yaninda Namik Kemal'in babasinin bir hayli para
sikintisi gektigini biliyoruz. Kemal'in, ailesinin diismiis oldugu durumu Tanzimat'in beraberinde
getirmis oldugu sosyal degisikliklere yiiklemis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Kuleli Vak'asi

Bundan énce ileri siiriilen mitaldalarin 1s1ginda Osmanli tarihinde simdiye kadar izahi
yapiimamis ve mahiyeti tesbit olunamamis olan diger bir vak'ayi daha kesin gizgilerle ortaya
¢tkarmak miimkiindir. O da tarihimize Kuleli Vak'asi ismiyle gegmis olan hadisedir. 1859 yilinda
cereyan etmis bulunan Kuleli Vak'asi, Cerkez Hiiseyin Pasa, Cafer Dem Pasa gibi askerlerin ve
Seyh Ahmet gibi ulema mensuplarinin istirakiyle, Sultan Abdiilmecid'i fahttan indirmek igin
girisilmis bir harekettir. Hadiseyi tertipleyenler emellerine muvaffak olamadan yakalanmislar
ve muhtelif cezalara ¢arptirilmiglardir. Simdiye kadar yapilan arastirmalarda bu hareketin
irtical mahiyette bir hareket mi, yoksa inkilap hareketlerimizin énciisii mi sayilmasi lazim
geldigi noktasinda kat'? bir neticeye varilamamigtir. Tarihgi Ulug Igdemir'in géstermis oldugu
lizere, cemiyetin kurulus sebeplerinden biri Abdiilmecid'in son senelerinde Tanzimat islahati
dola-yisiyle Hiristiyan teb'aya verilen imtiyazlarin cemiyet dzala-rinca haksiz teldkki edilmis
olmasidir. Bu itibarla, Ulug Igdemir'in cemiyetin inkilapgi karakteri haiz olmadigi seklindeki
fikri, hakikatin bir cephesini ortaya gikarmaktadir. Fakat hakikatin bir diger cephesi de Kuleli
Vak'asina sebebiyet verenlerin bu haklari tevzi etmis olanlara karsi, yani Tanzimat
biirokrasisine karsi yonelmis olduklaridir. Bu bakimdan Kuleli Vak'asina istirak edenleri
harekete gegiren memnuniyetsizlik, daha sonra Yeni Osmanlilari harekete gegirmis olan
memnuniyetsizligin ayni idi ve Yeni Osmanlilar, "inkilapg" sayildigi takdirde, Kuleli Vak'asina
sebep olanlarin da inkildpg! sayilmalari icabeder.

Kuleli Vak'asinin hakiki mahiyetinin bulunmasi, arastirma teknigi bakimindan bir yeniligin
neticesi degil, basit bir dikkat eseridir. Bunun igin yapilmasi gereken islem, Engel-
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hardt'in Tanzimat hakkindaki meshur (La Turquie et le Tanzimat) eserinin birinci cildinin 157.
sayfasini okumaktan ibarettir. Burada Kuleli Vak'asi hakkinda su izahat verilmektedir:

"Abdiilmecid'in ciilusundan beri tahtin etrafini almig bulunan tecriibesiz ve iradesiz
bir efendiyi entrikalarinin aleti ve israflarinin suursuz sug ortagi haline getiren bir
nevi oligarsi husumetin tevcih olundugu esas nokta idi."

Boylece, Namik Kemal'in daha sonra menfada iken rastladigi Kuleli Vak'asi miirettiplerinden



Seyh Ahmet'e karsi nigin o kadar derin bir saygi géstermis oldugunu anlamak miimkiindiir.
Seyh Ahmet, Kemal'den 6nce Kemal'in miidafaa ettigi fikirlerin 6nciiliigiini yapmigti.

Tarif ettigimiz bu gelismeleri Osmanli tarihinin gergevesinden gikarip Bati Devletinin tekamiil
vetiresi ile mukayese edersek, bir hayli ilgi gekici neticeler elde etmemiz mimkiindiir. Modern
devletin renaissance'tan bu yana tekamidiliini incelemis olan miiellifler bugiin bu tekdmiilde iki
kuvvetler arasinda bilhassa asilzadeler ve hdkimler hiikimdarin husumetinin ilk hedefini tegkil
ederler. Bu iki unsur zararsiz hale getirildikten sonra, devletin idaresini, merkezde bulunan ve
once hiikiimdara tabi olan, fakat sonra kendi basina buyruk olan, bir biirokrasi temin eder.
Bati'da belirmis olan ilk ihtildller merkezilesmeden dogan istibdada karsi ve kralligin
biirokrasisine karsi yoneltilen bir protestodan ibarettir. 1641 ingiltere'sinde oldugu gibi, 1789
Fransa'sinda da asilzade ve hakim gibi devlet otoritesiyle halk arasinda mutavassit kuvvetler
artik "tampon"luk vazifelerini goremez hale gelmislerdi. Zira XIV Louis gibi merkeziyetgi
hiikiimdarlar bu kuvvetleri ortadan kaldirmiglardi. Asil sayani dikkat olan taraf Osmanli
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Imparatorlugunda merkeziyetci hareketler II. Mahmud zamaninda tam bir muvaffakiyetle
neticelenmisti. Padisahin otoritesinin dagitilmasi bakimindan en tehlikeli unsur olan Yenigeriler
ortadan kaldirilmig, hiikiimdar, memleketin her kosesine devlet otoritesini yaymakta oldukga
muvaffak olmustu. Ulemanin kuvveti, kaza sisteminin yavas yavas inhisarlarindan gikmasi ve
yeni mahkemelerin kurulmasiyla, azalmigti. Buna karsilik biirokratlarin nifuzu gogalmis ve bu
yeni ziimre birgok haksizliklar intikab etmekten gekinmiyordu, iste Kuleli Vak'asi, devletin
fazla agir basmaya baslayan merkezi otoritesine karsi yonelmis olmasi bakimindan ne ingiliz
Thtildli'nden ve ne de Fransiz Ihtildli'nden farklidir. Aslinda her g ihtilal de modern devletin
gelisme vetiresinin muayyen bir safhasinda cereyan etmis olan ayni tipte hadiselerdir, ihtilal
mefhumunu bu noktadan incelersek "sag" ve "sol" teldkkileri tamamiyle mandsiz bir hale
gelmektedir. Fransiz ihtildli "sol"a yonelmis bir hareketti. Kuleli Vak'asi ise irtical mahiyette,
baska bir tdbirle "saga" yénelik bir hareketti, ancak iki hadise devletin gelisme vetiresinde
ayni "kademe"de husule gelmis ve ayni sebeplerle ortaya gikmis hareketlerdir.

Forum, cilt 7, say1 79, 1 Temmuz 1957, s. 11-12;
cilt 7, say! 80, 15 Temmuz 1957, s. 8;

cilt 7, sayr 83, 1 Eyliil 1957, s. 9-10
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TANZIMAT FERMANI'nIN MANASI
Yeni Bir izah Denemesi

Tanzimat Fermani'nin, siyast tefekkiir tarihimizde gok mihim bir merhale tegkil ettigi,
Tanzimat Fermani'nda kullanilan bir ifade ile, "ciimlenin mallimudur." Ancak, "cok mihim"
tabirinin tasidigi miiphemiyetin 6tesine gegip, Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nun kazara nigin gok
mihim oldugunu merak edecek olan birisi, biraz da migkilpesent olursa, mevcut arastirma ve
etiidlerde, bahis konusu vesikanin mahiyetini izah edici malimati bulamayacaktir. Tanzimat
Fermani'ni merak edenler, bu meselenin ele alindigi eserlerde, Bati'da "Tautologie" ismiyle
taninan bir agiklama usiliine bagvuruldugunu gérecekler, yani Hatt-1 Serifin "gok ehemmiyetli
degismeler husule getirdigi igin gok miihim oldugu" bedahati ile karsilasacaklardir. Aslinda, pek
tabil olarak Tanzimat Fermani'nin hakiki mandsini anlamak igin, bu gibi hakikatlerin 6tesine
gegmek zarureti vardir. Tanzimat Fermani gok miihim degisikliklerin bir temel tas!



addediliyorsa, bu degisikliklerin nelerden ibaret olduk-
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larini ve nigin degisiklik sayildiklarini arastirmak lazimdir. Sunu da belirtmek icabeder ki, bu
hususiyetleri agiklamak maksadiyle Hatt-1 Serifin ehemmiyetinin bir izahini yapmaya galismis
olanlar yok degildir. Fakat bu tahlillerde bile, cogu zaman, Tanzimat Fermani'nin siyas?
tefekkiir tarihimizde getirdigi yenilik layikiyle belirtilmemistir. Buna bir misal olarak, 1940
senesinde Giilhane Hatt-1 Hiimayyu-nu'nun 100. yildonimii miinasebetiyle nesredilen Tanzimat
isimli kiilliyat1 zikretmek miimkiindir. Bu kiilliyatta Tanzimat hakkinda gayet faydali bilgiler
bulmak miimkiindiir. Fakat bu eserdeki en stiin kalitedeki yazilarda bile "Tanzimat Fermani
nasil bir tefekkiir tarzinin izlerini gésteriyor?" gibi basit bir suale tfatmin edici bir cevap
bulmak miimkiin degildir. Bu kiilliyattaki makaleler nazari itibare alinirsa, Giilhane Hatt-1
Hiimayyunu'nun hakiki mahiyetine niifuz edilmeyisinin sebepleri arasinda iki eksiklik bulmak
miimkiindir. Bunlardan birincisi, Tanzimat isimli esere dercedi-len makalelerin gogunda
kullanilan metodlarin, sordugumuz sualleri cevaplandirmaya miisait olmamalaridir, ikincisi,
¢oziilmek istenen meselenin halledilmesine yarayacak biitiin mutalar toplanmadan bazi umumi
hiikiimler istihrag edilmis olmasidir.

Hakikaten biiyiik bir kiymeti haiz olmakla beraber, segilen metodun kafi derecede aydinlk
temin edebilecek bir metod olmamasina misal teskil etmek iizere, Sayin Prof. Yavuz Abadan'in
"Tanzimat Fermaninin Tahlili" ismini alan incelemesini ve mutalarin daha toplanmaktan uzak
oldugu bir mevzuda umumi hiikiimlerin verilmis olmasina misal olarak da Prof. Recai 6.
Okandan'm "Amme Hukuku" isimli incelemesini zikretmek miimkiindiir.

Prof. Abadan, incelemesinin maksadini, bir yerde su s6zlerle izah ediyor: "Tanzimat Fermanini
hangi hukuki vesika kategorisine ithal etmek miimkiindiir?" Abadan'in ce-
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vaplandirmaya galistigi sual budur. Fermani bu cepheden incelemeye ¢alismis olmanin en blyiik
mahzuru, vesikanin bir tarih akimi iginde degil, fakat mazi ve istikbalden miicerret, bizatihi
bir birim teskil etmek lizere, yani Fermandan 6nce cari usillere nazaran ne gibi bir kiymeti
ifade ettigini arastirmaksizin, bazi ideal hukuk normlarina mutabakati noktasindan incelenmis
olmasidir. Bu usiile miiracaat edildigi takdirde, pek tabildir ki, Tanzimat Fermani'nin hangi
gligliikleri cevaplandirmak igin ortaya ¢iktigi, hangi tesirlerin neticesinde ve hangi gayeler
pesinde kosan sahislar tarafindan hazirlandigi ve Osmanl Impara-torlugu'nda cdri devlet
idaresi usillerine ne gibi degisiklikler getirdigi suali cevaplandirilamayacaktir. Biz ise,
Tanzimat Fermani'nin asil 6ziiniin ortaya gikmast igin, bu ikinci nev'i suallerin cevaplandiriimasi
zaruretine inaniyoruz. Degerli Prof. Dr. Yavuz Abadan'in tahlilleri, platonik felsefe ve goriis
zaviyesini aksettiren "idea"ya yakinlik veya uzaklik élgiisiine dayandiklar igin, kullandigi
metoda idealist veya sekli metod diyebiliriz.

Kendi miiessese tahlil metodumuza ise fonksiyonel metod demek miimkiindiir. Bu metod bir
miiessesenin hangi tesirler altinda ve ne gibi ihtiyaglar: karsilamak iizere kuruldugunu
cevaplandirmaya calisir.

Sayin Prof. Okandan'in makalesine gelince burada kullanilan usul, ampirik miisahedeye dayanan
tarihi metod oldugu igin, istenen neticeyi istihsale daha misaittir. Fakat buradaki eksiklik,
yazarin tarih ilmi hakkinda besledigine kanaat getirdigimiz inanglardir. Tarihi olaylarin yalniz
siyas’ olaylardan ibaret olmadigi, artik uzun zamandan beri bir miinakasa konusu olmaktan
¢itkmistir. Bilhassa Tanzimat Fermani'nin "tarihi" lizerinde durulacaksa, burada devrin fikirler



tarihi, "entelektiel tarih" ve fikir degismeleri iizerinde dahi durmak iktiza ederdi. Buna rag-
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men, Okandan'in makalesi miinhasiran "siyasi" tarihten misaller ve mutalar lizerinden hareket
ederek, soyle bir hiikme varabiliyor:

"Tanzimat devrinde ve bu devrin, zamaninin siyast, hukukf, ictima® ve iktisadTt fikir ve
teldkkilerinin tesir ve izlerinden tfamamen mahrum bulunan fermanlarinda..."

Biz sayin Profesor'le ayni kanaatte degiliz ve bu hiikmiin hakikatin gizli kalmis bazi cephelerini
aksettiremedigi goriisiini temsil ediyoruz. Aslinda, Tanzimat Fermani'nin hakiki mahiyeti
hakkinda, basladigimiz bu kii¢iik denemenin esas tezi, Giilhane Hatt-1 Hiimayyunu'nun, biiyiik
capta, kendi devrinin ve muasir Avrupa'nin siyas?, hukuki, igtimaf, iktisad? fikir ve teldkkileri ve
miiesseselerinden kuvvet aldigi ve bunlarin tesirinden dogmus olmasinin kendine simdiye kadar
aydmlanamayan karakterini bahgettigidir.

Resit Pasa'nin Palmerston'la Miilakat: veya Vezir-i Azam'in Padisah Aleyhtarhdi

Tanzimat Fermani'nin hazirlanmasinda bizzat biiyiik gayretler sarfetmis olan Resit Paga'nin,
padisahlik miiessesesi, ideal devlet sekli ve Avrupa'da Fransiz Thtildli'nden sonra daha biiyiik
bir hizla yayilmaya baslamis olan liberalizm cereyani hakkinda neler diisiinmiis oldugunu fesbit
etmek kolay degildir. Fakat, Pasa'nin, zamaninda yasamis olan kimselere nisbetle, gok ileri
radikal fikirler besledigini agiklayan bir vesika mevcuttur, o da Resit Pasa’'nin 1839 senesi
Agustos ayinda (yani Giilhane Hatt-1 Hiimayyunu'nun ilanindan iig ay 6nce) Londra'da Hariciye
Naziri Palmerston'la yaptigi bir miilakatin zabitlaridir. Resit Pasa, 1838 senesi nihayetinde
Mehmet Ali'ye kargi Ingiltere ile bir anlasma akdetme imkdanlarini aragtirmak iizere
Ingiltere'ye gitmis ve
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Londra'da iken Sultan Mahmud vefat etmis. Bahis konusu vesikadan, Mustafa Resit Pasa'nin,
Sultan Mahmud'un &liimii ve Abdiilmecid'in cullsu dolayisiyle, Osmanli Impara-torlugu‘nun

vaziyetini goriigmek iizere Palmerston'dan bir miilakat istemis oldugu cmlcxsulmcxk‘radlr'.1

12 Agustos 1839 tarihinde vukubulan miilakatta Resit Pasa soyle bir tez ileri siirmistiir: Resit
Paga'ya gore, Osmanh Imparatorlugu'nun kargilagtigi en mithim mesele, Mehmet Ali'nin Yakin
Dogu'da yaratmis oldugu yeni problem degildi. "Diivel-i Muazzama"nin miizaharetiyle, Mehmet
Ali daima bir tehlike olmaktan gikarilabilirdi. Resit Paga'ya nazaran asil mihim olan, Osmanli
Imparatorlugu'nun her giin kuvvetini kaybetmesiydi ve asil mesele bu inkirazi durdurmakti.
Resit Pasa, Palmerston'a, bu meseleyi birkag seneden beri diisiinmekte oldugunu ve bir hal
tarzi buldugunu ve Sultan Mahmud'un 6liimiinden sonra bunlari daha agikca ifade etmekten
artik bir endise duymadigini soyliiyordu. Resit Pasa Avrupa devletlerinden herhangi birinin,
Osmanli Imparatorlugu'nun ig iglerinin diizenlenmesi gayesiyle yapilacak bir miidahalenin
devletler hukukuna ve milletlerin miinasebetlerini tayin eden esaslara uymayacagini ve son
derece kotii neticeleri olacagina isaret ettikten sonra, Osmanli Imparatorlugu'nu kurtarmanin
yegdne caresinin "degismez esaslara miistenit bir i¢ idare"nin tesisi oldugunu beyan ediyordu.
"Un systeme immuablement etabli" ifadesiyle karakterlerini ¢izdigi bu yeni idare tarzindan,
Resit Pasa'nin kasdettigi, muayyen ve sarih esaslardan hareket eden, padisahin indi ve sahs?
hareketlerinin degistirilemeyecegi bir i¢ idare tarzi idi. Resit Pasa'ya gore, Osmanh
Imparatorlugu'nun inkirazinin yegéne sebebi, "les maux d’une tyrannie insupportable"
(dayanilmaz bir istibdadin acilar) idi. Fakat;

1 Bu zabitlarin metni igin bkz. Frank Edgar Bailey, British Policy and the Turkish Reform Movement, (Cambridge: Harvard



University Press), 1942, s. 271-276.
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"(Tesis edilmesi elzem olan) yeni (siyas?) miiesseseler, akl selimin ve idrakin emrettigi sekilde
idare edildikleri takdirde, herkes, degismeyen bir sistemin hakik? faidelerini istihsal ederdi,
istibdat azaldikga, hiikiimete karsi sevgi gogalir ve halk biitiin kalbiyle faydali olan ve iyilik
bahseden yeniliklere baglanirdi. Boylece, sirf millet sevgisinin muharrik kuvvetiyle hakik? bir

reformun siiratli inkigaf1 ve dolayisiyle, Osmanli Imparatorlugunun, kargisina gegilmeyecek

kadar kuvvetli bir sekilde canlanmasini temin etmek miimkiin olurdu."?

Bundan sonra, Resit Pasa, Yenigerilik'in ilgasindan sonra mevkii tatbike konmak istenen
islahatin, halkin indinde higbir mukavemetle karsilasmadigini séyleyerek, sunlari ildve ediyordu:

censen

bunlarin tesisi anindan ber:i ileriye bir tek adim atilamamis ise, bunun sebebini, o miiesseseleri

halkin isine yarayacak bir meyva vermekten uzak kilmig, gosterisli niimayisler haline getirmis

olan hiikiimdarin kibrinde aramak icabeder."3

Bundan sonra, Resit Pasa, hiikimdarin Tiirkiye'de yapilmak istenmis olan birgok yeniliklere
nasil mani oldugunu zikrederek, bu hareketlere bir son verilmesinin yegdne garesini, devletin,
sahislarin tesirinden azade kilinmasini femin edecek temeller lizerinde kurulmasi oldugunu
soylemis ve bu arada, Sultan Mahmud'un dar fikirliligine ve kaprislerine isaret ederek,
hiikimdara ve zimnen, hukuk devletinin gergevesine girmemis bir monarsik miiesseseye karsi
duydugu istihkar: ifade etmistir.

2 Bailey, op. cit, s. 271.
3 Bailey, op. cit, s. 271-272.
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Resit Pasa'nin bu miilakatindan neler ¢ikarmak miimkiindiir?

Bu miilakatta, lizerinde durulmasi gereken dikkate sayan noktalardan birincisi, Resit Pasa'nin
"degismez miiesseselere" gosterdigi aldka ve onlara devlet idaresi bakimindan verdigi yiiksek
kiymettir. Bu tutum, klasik Osmanl kiiltiirinde devlet hakkinda beslenen kanaat ve inanglardan
bir hayli ayrilan bir tutumdur. Hig siiphesiz bundan dnce de devlet iglerinin bir diizene
konmasini tavsiye eden layihalar yazilmigti. "Islahat" fikri Osmanli devlet tasavvur ve
ideallerine yabanci degildi, fakat padisahlik miiessesesinin bu kadar kiiglimsendigi, hatta
Osmanli Devleti'nin inkira-zinin sebepleri arasinda zikredildigi ve inhitatinin durdurulacagi o
zamana kadar hig ifade edilmemisti. Resit Pasa'nin fikirlerini 18. asirda yazilmis meshur bir
Osmanli i1slahat ldyihasiyle mukayese etmek suretiyle, bunu ispat etmek miimkiindiir. Bahis
konusu layiha Sari Mehmet Paga'nin Nesaih ‘il Viizera ve 'l Umera'sidir. Sari Mehmet Paga'nin

eseri ve Osmanli Devleti'nin inkirazina mani olmak arzusu ile kaleme alinmig bir eserdir.* Fakat
Sari Mehmet Pasa, bu isin "iyi hiikiimdar"i yetistirmek suretiyle yapilacagina kanidir. Burada
onun sahsiyeti vasitasiyla devlet islerini bir diizene sokmaktir. Nesaih 'de, miiesseselerin kendi
baslarina yogu-rucu bir roloynadiklari ve bir devletin muvazene temin eden unsurlari arasinda
basta geldikleri inancini ifade eden kisimlar hemen hemen yoktur. Bunun aksine, Resit Pasa,
ideal devleti istihsal etmek igin en dogru yolun "iyi hii-

4 Sari Mehmet Pasa'nin eserinin kritik metni igin bkz. Walter Livingston Wright Jr. Ottoman Statecraft, the Book ofCmmsels

for Vezirs and Govemors of San Mehmet Pasa the Defterdar. (Princeton Oriental Texts, VoL II, Princeton: Princeton University
Press, 1935).
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kiimdar" yetistirmek oldugu kaziyesini reddetmektedir. Resit Pasa'ya gére devlet idaresinde,
muvazeneyi temin edecek olan, "sey"ler, maddi varliklar, miiesseselerdir. Regit Paga'nin
tutumu ayrica Avrupa'da 18. ve 19. asirlarda yayilan liberalizm cereyaninin arkasinda yatan
ideoloji ve diinya goriisiine tamamiyle uymaktadir.

Yazinin bundan sonraki béliimiinde, buldugumuz bu benzerlikler iizerinde ve Tanzimat
Fermani'ni sekillendirmis diger cereyanlar iizerinde duracagiz.

Yukarida Mustafa Resit Pasa’'nin bazi fikirleri lizerinde durarak, bu biiyiik devlet adaminin
tutumunda ve kanaatlerinde, devrinde Avrupa'da hiikiim siirmiis siyast fikirlerin izini bulmanin
miimkiin oldugu ve binaenaleyh, Tanzimat Fermani'nin hazirlanmasinda Avrupa tesirlerinin
zannedildiginden daha biiyiik bir roloynamis oldugu tezini ortaya atmistik. Bunu ispat etmek
igin de Resit Pasa'nin yasadigi devreden once yazilmis, fakat Pasa'nin devrinde bile, Osmanli
Imparatorlugu'nda cari "ideal devlet" tasavvurlarini kapsayan Nesaih-il Viizera ismindeki
kiiglik bir tavzih yapmamiz icabediyor. Nesa-ih'ten "bir layiha" diye bahsetmistik. Aslinda bu
eser bir ldyihadan ziyade devlet istikrarinin ne sekilde temin edilmesi miimkiin oldugunu
anlatan bir risaledir, fakat Resit Pasa'nin tetkik ettigimiz diigiinceleri ayni mevzu ile, yani
devlet miistakar ve ilelebet payidar olmasini temin edecek vasitalarla ilgili oldugu igin,
Nesaih ‘e miiracaat tam bir mukayese yapmamizi miimkiin kilmaktadir.

Simdi de daha 6nce agikladigimiz bir meseleyi halle galisalim: Resit Paga'nin siyas?
miiesseselerimizin nazim rolii hakkinda besledigi kanaatlerden bahsederken, bu tarz
diisiincenin liberal diisiiniisiin bir 6rnegi oldugunu soylemistik. Bu inang, liberalizmin hakikaten
karakteristik bir vasfi
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midir? Bunun hig de siiphe gotiirmeyen bir husus oldugunu liberalizmin Resit Paga'nin devrine
rastlayan seklini yaratmakta bir hayli tesir icra etmis olan bir yazarin eserinden anlamak
miimkiindiir. Yazarin ismi William Godwin, eseri ise "An Enquiry Concerning Political
Justice"dir. Godwin, Locke'un fikirlerinden hareket ederek, devlet hakkinda Locke kadar
derine gitmeyen, fakat 19. asir baglangici liberal muhitlerinde bir hayli miiessir olmus ve
popiiler bir mahiyet almis olan baz: siyas? fikirler ileri siirmiisti. Bu itibarla, Godwin'de
buldugumuz fikirlere, 1820'lerde ve 1830'larda liberal muhitlerde harcidlem olan diisiince
tarzi diyebiliriz. Ingiltere'de Godwin'in temsil ettigi fikirlerin ayninin énderligini Fransa'da
Condorcet yapmis ve bu memlekette de Condorcet'nin fikirleri liberal muhitlerde bir hayli
miiessir olmustu. Resit Pasa'nin, muhtelif sefirlikleri ve diger Avrupa memuriyetleri sirasinda,
bahsedecegimiz fikirlerin gerek Fransa'da gerek Ingiltere'de yayilmis sekilleriyle kargilagmig
olmasi pek muhtemeldir.

Godwin'in siyasT ve teori felsefesi soyle bir disiince silsilesi lizerinde kurulmustu: Locke'un
psikolojik nazariyesine inanilirsa, yani insanin bu diinyaya bembeyaz bir kagit gibi, her tirli
tesirden ve istikametten dzdde olarak geldigine inanilirsa, bundan insanin dogustan terakkisine
mani olacak herhangi bir hassaya malik olmadigi istihrag edilir. Binaenaleyh, insanlarda ve
milletlerde goriilen aksakliklar yaradiliglarinin neticesi degil, tesirine maruz bulunduklar:
miiesseselerin bir neticesidir. Insan kendisini iyi yola sevkedecek miiesseseler iginde biiyiirse
iyi yola, kgt miiesseseler iginde geligirse, kotii yola sevkedilir. Insanin iz'an ve idraki
kendisine iyi miiesseseleri gogaltmay ve kotii miiesseseleri kaldirmay! emretmektedir. Insana
en gok tesir eden siyasi miiesseseler olduguna gore insan biitiin enerjisini bunlari degistirmeye



hasretmelidir. Bu yeni miiesseseler kurulduktan sonra, insa-
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noglunun yapamayacagi is yoktur. Godwin'e gore mevcut hiikiimetlerin ekserisi "kotii
miiessese" remzi altinda miitalda edilebilir, zira bahis konusu hiikiimetler, tek bir sahsin yani
hiikiimdarin, veya birkag kisinin (aristokratlarin) faydasini saglamak gayesini giitmektedir.
Insanin en kutsal vazifelerinden biri "hayasiz bir mistisizm"in yaldizi ile siislenen bu hiikiimet
sistemlerini degistirmek ve insana bu sekilde gelisme imkanlarinin en geniglerini temin

etmektir.?

Godwin'in bu diisiinceleriyle, Palmerston'un Memoran-dum'undan Resit Pasa'nin basarmak
istedigi anlagilan isler arasinda pek biiyiik farklar mevcut degildir. Burada Resit Pasa'nin
Godwin'i inceden inceye tetkik ettigini iddia etmiyoruz. Fakat, Resit Pasa'nin zihninde,
zamaninin liberal fikir cereyanlarinin oldukga mihim bir iz biraktigini gosterecek ipuglarina
rastladigimizi soyleyebiliriz.

Resit Pasa'nin husule getirmek istedigi 1slahatin 19. asir baslangici Avrupa devlet diisiincesiyle
olan irtibatini ve biiyiik devlet adaminin tefekkiiriiniin liberalizm ile olan temas noktalarini
baska bir yonden de tesbit etmek miimkiindiir. Resit Pasa'nin gayesi "hiikiimdarin hareketlerini
tahdit edecek bazi miiesseselerin kurulmasi" seklinde tarif edilebilir. Bu ise gene 19. asir
baslangici liberalizminin ve ona en miihim 6zellikleri bagislayan Anayasacilik cereyaninin
Pasa'nin elde etmek istedikleri arasinda tam bir mutabakat mevcuttur. Bunu da anayasacihgin
gayelerini tarif eden modern bir miiellifin sozlerinden anlamak miimkiindiir. Bu miiellife gore:
Modern anayasacilik hareketinin ayirici vasfi, hiikkimdarlarin kanunlara tabi olduklari fikrinde
israr etmesi degildir. Zira bu prensip daha orta zamanlarda bile yerlesmisti. (Islamt devlet te-

5 William Godwin, An Enquity Concerning Political Justice (1 st Ed.), London, 1793, Book I, Ch. 2; Book V, Ch. 8.
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orisinde de bdyle bir prensibe rastlamak miimkiindiir.) Modern anayasacilik hareketinin
hakikaten miimeyyiz olan vasfi, kanunlarin hakimiyetini temin edecek tesirli siyast kontrolleri

tesis etmeye galismis olmasidir.®

1850 senelerinde Regit Paga'nin Osmanli Devleti'ne bulundugu hizmet mevzuunda miitaldada
bulunan ve Osmanli Imparatorlugu'nu pek iyi taniyan bir miisahidin ifadesiyle:

"Esasen islahatin (Resit Pasa islahatinin) meydana getirmek istedigi nedir? Islahatin
asil gayesi, en eski zamanlardan beri bu milletin ddet ve 6rf ve an'anelerinde mevcut

olanlari kanun sekline sokmak ve simdiye kadar miiphem bir formidiliin veya bir

tesadiifiin eseri olanlart bir vakia haline getirmektir."”



Miiellifin bahsettigi "6rf ve ddetler'e bir misal olarak Osmanli Imparatorlugu'nda céri
usullerden danisma yolu ile devlet idaresi diye tarif edilmesi miimkiin olan "usul-i mes-veret"i
zikredebiliriz: Resit Pasa'nin bu Osmanli idare tarzi ile ilgili icraati, Tanzimat Fermani'nin
tatbikine memur kilinan meclislerin harekete gegirilmesiyle "usul-i megveret"i
miesseselestirmek olmustur. Usul-i mesveret'in bir miiessese ¢ercevesi igine sokulmasina
dair verilen bu misalimizin yaninda Tanzimat Fermani ile ve onu takip eden islahatla yapilmak
istenen "miiphem bir formild" bir "vakia" haline getirmek oldugunu gosteren birgok ornekler
vermek miimkiindiir. Bu usulleri kat'ilestirmek, senelerin degistiremeyecegi miiesseselere
baglamak ve ayni zamanda hiikiimdarin selahiyetlerini de ayni esaslar dahilinde tahdit etmek
gibi Re-

6 John H. Halovveel, Main Currents in Modern Political Thought, New York, Henry Holt, 950.

7 M. A. Ubicini, Letters on Turkey An account of the Religious, Social and Commer-cial Conditions of the Ottoman Empire.
Translated from the French by Ledy Easthope (London: John Murray, 1856), Vol. IT, E 132.
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sit Pasa'nin pek ehemmiyet verdigi li¢ hususun Bati diigiincesinin izini gosterdigini, yukarda
ispat etmeye galigtik.

Sadik Rifat Pasa veya Tanzimatin Fikriyati

Osmanl tarihgisi Litfi Efendi, 1837 senesi hadiselerini zikrederken, bir taraftan Mustafa
Resit Pasa'nin, Hariciye Vekilligi uhdesinde kalmak iizere, Paris'e biiyiikelgi paye-siyle tayin
edildigini anlatarak, hemen arkadan ayni tayinde Sadik Rifat Bey isminde birisinden
bahsetmekte ve onun da ayni tarihte Viyana'ya elgi tayin edildigini bahis konusu etmektedir.
Daha sonra Mehmet Sadik Rifat Paga ismiyle sohret bulan bu geng diplomatin her ne kadar
1854 senesinde asari nesredilmis ve Sultan Hamit devrinin sonuna kadar, yazdigi Ahldk
Risalesi, miteaddit baskilari yapilarak mekteplerde okutulmus ise de, bu zatin siyast fikir
tarihimizdeki ehemmiyeti zamanla unutulmus, bugiin ancak Tanzimat devri ile ugrasanlar
tarafindan tamamen hatirdan gikarilmamigtir. En son olarak, Cumhuriyetin ilk yillarinda tarihgi
Abdurrahman Serefin Tarih Musahabeleri'nde Sadik Rifat Pasa'ya genis bir yerayrilmis,
Pasa’'nin Osmanl devletinin idare tarzi hakkinda yazdigi kisa bir eseri, aynen, kitabin ayri bir
fash olarak, Tarih Musahabelerine dercedilmistir. Fakat Tanzimat tarihini Abdurrahman
Seref kadar iyi bilen birisinin, Tanzimat'in fikrT mensei hakkinda bu sekilde yapmak istedigi
bir imd anlagiimamistir. Aslinda, Sadik Rifat Paga'nin Giilhane Hatt-1 Hiimayyunu ile baglayan
devrenin fikri miibessirlerinden oldugu seklinde bir kanaat besledigini gésteren tarihgi, Sadik
Rifat Pasa'nin diisiincelerini eserine dercederek elimize kiymetli bir ipucu vermis bulunuyor.
Bu ipucunun tetkikinden neler gikarabilecegimizi yazimizin sonraki béliimiinde arastiracagiz.

Tanzimat ricalinden Sadik Rifat Paga'nin bazi eserlerinde,
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Mustafa Resit Pasa'nin tatbik mevkiine koydugu islahatin nazariyesini bulmanin miimkiin
oldugunu soylemistik. Gene ayni incelemede, Sadik Rifat Pasa'nin bu teorilerinde, Resit
Pasa'nin tutumunun arkasinda sakli kalan ve ortaya gikarmaya muvaffak oldugumuz Batilihgin
izlerine de rastlandigina isaret etmistik. Simdi de bu kopriiyli kurmaya ve Sadik Rifat Pasa'nin
fikirlerini inceleyerek Resit Pasa'nin fikirleriyle irtibat noktalarini, Batili gorisleri hatirlatan
veghelerini ve Tanzimat'i izah edici taraflarini belirtmeye galisalim. Faydalanacagimiz

mehazlar,8 Rifat Pasa'nin, devletin idaresi hakkinda yazdigi iki denemeden ibarettir. Her iki
yazida da, S. Rifat Paga, Islami-Osmanli siyas? yazarlarinin zaman zaman kullandiklar: bir
kaliba miiracaat ederek, lafi, devletlerin kudret ve bekasinin menbainin "adalet" oldugunu
soylemekle agiyor. Fakat, bu basit girizgahi takip eden kismi okursak, Rifat Paga'nin klasik
siyasetname yazarlariyla olan benzerliklerinin sekilden ibaret kaldigini gériiriiz. Zira, Rifat
Pasa, yaptigi girisin hemen arkasindan, daha 6nceki yazarlarda ender rastlanan bir tok
sozliiliikle, adil bir rejim kuramayan ve teb'ay! zuliimle idare eden hiikiimetler igin su kat'?
hiikmii vermektedir:

Bu esas lizere (adalet lizerine) miiesses olmayan ve ser'? akil ve insaf hakkaniyete mugayir olan
hiikiimetin payidar olmasi miimkiin olmaz.

Bu ifadenin arkasinda bir tarih goriisii yattigi bedihidir; bir devletin, dinT icaplari yerine
getirmedigi igin degil, fakat

8 Miiracaat edecegimiz eserler sunlardir: 1) Abdurrahman Seref, Tarih Musahabeleri, s. 125-135. Sadik Rifat Paga'nin "Siyaset-i
Esasiye ve Dahiliye" ismindeki denemesi bu sayfalara aynen dercedilmigtir. 2) Rifat Paga'nin Asar'inda "Idare-i Hikiimetin Bazi

Kavaidi Esasiyesini Mutazammin Rifat Pasa merhumun Kaleme Aldigi Risale", Asar, Boliim II, s. 42-64. Bu iki denemede birbirinin
ayni olan kisimlar mevcut ise de metinler birbirine tamamiyle inetabuk etmemektedir. Bunun igin her ikisini de kullandik.
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adaletin icaplarini yerine getirmedigi i¢in batmaya mahkiim oldugunu ileri siiren gériis zaviyesi.
Sadik Rifat Pa-sa'ya kadar, Osmanli Imparatorlugu'nun gerilemesinin izahini yapan birisinin,
hatta ileri siirdiiklerine inanmasa bile, dinin ihmal edildigi tezine dayanmasi bir zaruretti.

Fakat Sadik Rifat Pasa'da bayle bir izah tarzina rastlamak miimkiin degildir. Sadik Rifat
Pasa'nin teklif ettigi izah tarzi gayet basittir: bir devlet zuliimle idare edilirse geriler. Boyle
bir fikir yani devletlerin tereddisine sebep olan unsurun adaletsizlik oldugu noktai nazari ise
Batili bir goristir ve aydinlik devrinde bir hayli revag bulmus teorilerden biridir. Hatta Sadik
Rifat Pasa'nin yasadigi devirden biraz 6nce Avrupa'da bir hayli popiiler olmus olan bir yazar,
bu teoriyi diisiince dleminde bir moda haline getirmeye muvaffak olmustu. Yazarin ad
Volney'dir; devletlerin adaletsizlikten dolay! geriledikleri tezini ileri siiren eseri ise, Les
Ruines de Palmyre isminde, herkesin anlayabilecegi bir tarih felsefesi miidafaa eden ve konusu
hemen Osmanli Imparatorlugu'nun tereddisi olan bir kitaptir. Burada okuyucu, Sadik Rifat
Pasa'nin Volney'in fikirleriyle pek geg miilaki oldugu seklinde bir itirazda bulunabilir. Ancak
Volney'in séhretini 19. asrin basinda yapmis olmasi, fikirlerinin az sonra miiessiriyetlerini
kaybettikleri mandsina gelmez. Les Ruines de Palmyre 'in elimde su anda bulundurdugum
niishasi, 1869'da basilmis bir "cep kitabi" olduguna gére, Volney, o zamanlar bile Avrupa'da
okunan bir miiellifti. Bunun yaninda da, bugiin bile, Avrupa'da ortaya atilan teorilerin 30-40
sene rotarla memleketimize geldigini unutmayalim. Kaldi ki Volney'in Tiirkgeye ilk terciimesi
1870 senelerine dogru yapilacakti, o bakimdan Sadik Rifat Pasa'nin uyanikhigina diyecek
yoktur.

Fakat Sadik Rifat Paga'nin fikirlerinin Batili menseini hatta daha esasli bir surette géstermek

miimkiindiir. Bir kere Pasa'nin, devletin mahiyeti hakkinda ileri siirdiigii miitala-
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alarda, o zamana kadar ender rastlanan bir objektiflik géze carpmaktadir.

Bu objektiflik Makyavel'in 16. asirdan beri Batili siyaset tetkiklerine getirmeye muvaffak
oldugu, sogukkanli, mugalata kabul etmeyen ve o zamandan beri Avrupa'da siyasT ilimlerde
miessir olan ilmi goriisiin fam kendisidir. Sadik Rifat Pasa, gayet tabif bir sekilde, hig
gekinmeden, "avam-1 nas"m "evamir-i ildhiyeye irade-i insaniyeden ziyade riayet ve itaat"
eylediklerini sdylemekte, yani dinin, devletin otoritesini saglamlastirmaya yarayan bir
vasitadan baska bir sey olmadigini ifade edebilmektedir. Gene Pasa, kanunlardan bahsederken,
"kavanin-i ser'iyye"yi golgede birakip, daha gok "kavanin-i akliyye-i siyasiyye"den bahsetmeyi
tercih ediyor. Daha mihimi, Sadik Rifat Pasa'nin bu sézlerinde, Resit Pasa'nin islahatinin
teorisi belirmeye baglyor. Rifat Pasa'nin su ifadelerine bakalim:

Bir memlekette ahkdm-i ser'iyye ve kavanin-i mevzua-i hiikiim ve nizamdan ziyade sahsiyata
itibar ve riayet olunur ise, ol mahalle temekkiin caiz degildir.

.....

ediliyormus intibaini veren bu sézler daha da ilgi gekici bir sekle girerek soyle devam ediyor:

... Ve esas-i kavanin ise, herkesin igrazi nefsiyesini icra edemeyecek surette tayin ve tahdidi
hukuk etmek demektir.

Nihayet, Sadik Rifat Pasa'ya gore:

Bir devletin kavam ve devami yalniz hiikiimdarinin hiis-u idare-i zatiyesile hasil olmayip,
saadet-i hal, memlekin (krallarin) bad'el vefat istimrarim daf olacak nizamat-1 nafianin
bilmlisavere vaz-i tesisine muvaffak olmagla menuttur.
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Sadik Rifat Paga'nin bu fikirlerinde, Rifat Pasa'nin fikirlerini tahlil ederken isaret etmis

oldugumuz miessesecilik, sanki Resit Pasa tarafindan ifade olunmus gibi gene karsimiza
¢tkmaktadir.

Sadik Rifat Paga'nin fikirlerine istikamet vermis olan Batililigin tesirini, Rifat Pasa‘nin,
devletleri meydana getiren kuvvetler hakkinda besledigi kanaatlerde de gérmek miimkiinddir.

Sadik Rifat Pasa'ya gére devletlerin kurulmasinin asil amili "tabiat-1 beseriyye'dir ve:

... tabiat-1 beseriyyeye muhalif olan hiikiim ve madde daima cari ve payidar olamaz, velev bir
vakit igin cdri olsa bile kuwe-i cebriye ile devam ederek esbab-1 kaviyyesi bertaraf olur.

Sadik Rifat Paga'nin devlet mengeini insan tabiatinda aramasinin Osmanli-Islam? siyaset
yazarlari bakimindan biiyiik bir yenilik teskil ettigini iddia etmek zordur. Mesela Farabi'nin de
bdyle bir diisiinceyi one siirmiis oldugu iddia edilebilir. Ancak, Sadik Rifat Pasa, Osmanli
klasiklerinde bulunmadigi iddia edilmesi zor olan bir fikirden hareketle yepyeni neticelere
variyor. Mesela Pasa'nin adaleti tarifi pek modern, liberalizm fikirlerinin tesirini gosteren bir
tariftir:

Adalet dahi, mutlaka menfaat-i umumiyyeyi miilk-i milletin hiisn-i muhafazasi kaziyyesidir.
Veya Sadik Rifat Paga'nin Batili mensgeini daha kesin bir :sekilde gosteren bir ifade ile:
Hiikimetler halk igin mevzu olup, yoksa halk hiikiimetler igin mahlik degildir.

Iste bu ifade hakikaten modern bir eda tagimaktadir ve hem Osmanli Imparatorlugu'nda o
zamana kadar geger ak-300



ge olan devlet teorisi bakimindan bir yenilik teskil ettigine ve hem de bariz bir sekilde Avrupa
liberal diislincesinin izini tagidigina siiphe yoktur. Bu disiincenin Avrupai mengeini fam
mandsiyle ortaya ¢ikarmak igin Sadik Rifat Paga'nin teorilerine negterimizi tatbik etmeye
devam ederek, bu fikrt anatomi tecriibesine devam edelim. Acaba Sadik Rifat Pasa nigin
hiikimetlerin halk igin yaratildigi esasina bu kadar ehemmiyet veriyordu? Bunun cevabini Sadik
Rifat Pasa soyle vermektedir:

"Efkar-1 umumiye ve temaydiilat-1 nas cus ve hurusa gelmis bir nehre sebihtir ve cihanda def-i
izalesi muhal olan ahvalden biri itikat ve digeri efkdr-1 dmmedir. Bunlara muhalefet miiteasser
ve vahim olmagla efkar-1 dmmenin galeyan ve heyecaninda devletlerin cereyan-i tabiate gére
davranmalari linsebdir."

Bu ifadede iki nokta miihimdir. Bunlardan birincisi, yu-kardaki kelimelerden anlagildigina gore,
Sadik Rifat Paga'nin devleti adaletle idare etme zaruretini ahlaki bir mecburiyet degil, bir
tabiat kanununa, dmme efkarinin dalgalanmasi gibi maddt bir varligin icbar edici kuvvetine
baglanmasi, ikincisi de yukarda zikrettigimiz sGzlerin hemen arkasindan, Fransiz Ihtildli' ni
(veya ihtilallerini) hatirda tuttugunu gésteren ifadeler kullanmis olmasidir.

Birinci noktada Sadik Rifat Pasa’nin aldigi tavirla Bati siyast diisiincesi arasinda bir ilinti
kurmak kolaydir. Sadik Rifat Pasa burada halka hizmeti Allah'in emirlerini dinleme lizumunun
dogurdugu bir mecburiyet olarak degil, esyanin tabiatinin dogurdugu bir mecburiyet telakki
etmektedir. Iste Sadik Rifat Paga'da sik sik rastladigimiz bu gériig, bir taraftan Avrupa'da
Nevvton'un kesiflerinin tesiriyle bir maddt varliklar muvazenesi seklinde tasavvur edilen siyas?
dlem hakkinda 17. ve 18. asirda beslenen kanaatleri akset-
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tirmekte ve buna ilaveten, daha miisahhas olarak, Montes-quieu'niin terminolojisini de
hatirlatmaktadir.

Fransiz Ihtildli'nin tesirine gelince, Sadik Rifat Paga'nin diigiincelerinden ihtilal vakiasi
karsisinda bir hayli Girkmis oldugunu ve iyi idare, adalet fikirlerini bu kadar i1srarla miidafaa
etmis olmasinin arkasinda bir ihtildl korkusunun yattigini séylemek miimkiindiir. Paga'ya gore
Osmanli Impara-torlugu’'nda ¢ikmasi muhtemel olan ihtildller (ve daha énce ¢ikmig ihtildller)
milliyet esasina dayanan ihtildllerdir. Bunun 6niine gegmek igin Sadik Rifat Paga su énleyici
tedbiri teklif etmektedir:

"Kéffe-i hukuku tabiiyede mileli muhtelifeyi misavi tutmak muktezay: devlettir. Idare-i miilk-
i Teb'a iki suretin biri ile hasil olur. Biri teb'ayi hognut etmek ve digeri halki ihafe ederek
tahti cebirde tutmak usuliidiir. Evamir ve ahkdm-1 zulmiye tohm-i adaveti ekip isyan ve tugyan
ani bigcer."

Baska bir ifade ile:

Idare-i gaddarane iizre hareket eden hiikiimet, hasmane-sinden (?) ziyade teb'ay:
mevcudesinden ihtiraz etmelidir.

Rifat Pasa, miisavatsizlik meselesine bile dokunmaktan gekinmeyerek sunlari ilave etmektedir:

Bu cihetle her devlet ehli fesadin serrinden kenduyu ancak ef'ali adliye ile muhafaza edebilir.

Bunca zamandan beri zuhura gelen fesadat ve ihtildlatm sebebi miistakili adem-i miisavat, yani,
erbab-1 servet ve niifuzun hadd-i itidalde hareket etmemesi veya ashab-1 ihtiyacin ziyadesiyle
diigar-1 miizayaka olmus olmasi kaziyyesidir.

Fakat gene burada Sadik Rifat Pasa'nin teklif ettigi hal tarzi Osmanli devlet teldkkilerine



gore teklif edilecek ¢oziim ustillerinden bir hayli ayrilmaktadir. Zira, Rifat Pasa
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bu durum karsisinda icra unsurunun kuvvetinin arttirilmasini teklif etmeyip, bilakis icra
kadrosunu daraltip, islerin tabiat kanunlarinin icaplarina gére seyretmelerini temin etmeyi
istemektedir.

"Bir hiikimete her ne kadar az adam miidahale ederse maslahat o kadar merkez-i layitkmda
gordlir."

Devlet islerinin miimkiin oldugu kadar dar bir kadro ile gériilmesi fikri ise Bati'da, tabiatte
diizenleyici bir elin mevcudiyeti ve bu diizenleyici elin igleri hiikiimetlerin miidahalesine lizum
gorilmeden halledebilecegi inancina dayanan bir fikirdir. Gene bu inang ve tutum, hatirlanacagi
lizere, Adam Smith ekoliiniin ve klasik iktisat teorisinin temel direklerinden birini teskil
etmektedir. Sadik Rifat Pasa'nin ticaret ve sanayi hakkindaki ifadelerinde iktisadt liberalizm
teorisinin de Pasa'nin diisiincelerine tesir etmis oldugunu gostermeye galisacagiz.

Tanzimat Devrinde Iktisadi Gelisme Fikri

19. asrin baslarinda Avrupa'ya disardan bakan bir seyirci igin siiphesiz ki Bati medeniyetinin en
¢ok goze batan tarafi bu kitayr o zaman sarmis olan hummali iktisadi faaliyet idi. Avrupa'da 17.
ve 18. asirlarda istihsal tekniklerinde yapilan kesifler, 19. asrin basindan itibaren genis bir
tatbik sahasi bulmaya baslamis ve birgok sosyal degisiklikler arasinda, insanlarin, yeni beliren
iktisat ilminin koydugu kaidelere uyduklar: takdirde, refah seviyelerini ilelebet
artirabilecekleri fikri ve zihniyeti de hdkim olmaya baglamigti. Iktisad? terakki mefhumu
Avrupa disiincesinde miihim bir yer isgal etmeye basladigi gibi, Avrupa kitasinda terakkinin
hakikaten gergeklestirilebilecegini gosteren miisbet isaretler gogaliyordu. Tasit ve
haberlesme vasitalarinin radikal bir sekilde de-
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gismesi, buhar enerjisinin tekstil fabrikalari gibi fabrikalarda biiyiik kolayliklar saglamis
olmasi, kisaca "endiistri inkilabi" ismi verilen vetirenin ilk merhalelerindeki gelismeler, Avrupa
atmosferinde refaha dogru gidildigine dair bir hava yaratmaya muvaffak olmustu. Bu havanin,
1830'larda ve daha 6nce Avrupa'ya murahhas veya elgi olarak giden Osmanlilarda miihim izler
birakmis oldugu muhakkaktir. Herhalde Tanzimat devri diisiiniirlerinin hemen hepsinin
eserlerinde bu meseleye dokunulmustur. Tanzimat devri diisiiniirlerimizi daha sonraki
diigiinirlerimizle birlestiren mesele "rejim" oldugu kadar refah yollarinin tesbiti meselesidir.
Bunun bir isareti, Avrupalilarin iktisadi gelisme yolunda kaydettikleri muvaffakiyetlere karsi
duyulan hayranliga Sadik Rifat Pasa'nin yazilarinda rastlamak miimkiin oldugu kadar, 1860'larin
fikriyatini temsil eden Geng Osmanlilarin yazilarinda gériilebilmesidir. Mesela Bati'nin
zenginliginin Sina-si'de uyandirdigi aldka, ticart durumumuzu kuvvetlendirmek tezini ileri siiren
makalelerinde belirmektedir.

Geng Osmanlilara biiyiik yardimlar: dokunmus olan Mustafa Fazil Pasa'nin yazilarinda ise ayni
ilgi gosterilmistir. Keza Namik Kemal ve Ziya Pasa yerli sanayiimizin geriligi mevzuunda birgok
makaleler yazmislardir. Ali Suavi'nin asagida naklettigimiz ifadeleri, Sadik Rifat Pasa ile
baslayip Osmanli aydinlar: igin higbir zaman ilgi gekici hassasini kaybetmemis olan Bati'nin
maddT dstiinligiine karsi, Tanzimat devrinin son senelerinde de duyulan aldkanin giizel bir
ornegini teskil etmektedir:



"Herkes saadet ister. Saadet, celb-i menfaat ve def-i mazarrat kisimlarina miinkasimdir ve
bunlarin lizumunu bildiren medeniyettir. Medeniyet, igtima ve ihtilat hasebiyle su lizumu
bildirip lazimi tahsil igin sahibini say' ve istigale davet eder. Say' miiessir olan levazimi
tedarik etti-
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rir... Kaldi ki medeniyetle liizum bilip say' edenler isgali teksir edip yoruluyor gibi gériinse de,
emniyet ve rahat ve seref ve ferah ve lezzet gibi menafii calib olduklarindan bunlari, ehl-i
saadet ve say' etmeyenler bil'akis erbab-1 sekavet demek olur."

Fakat bizim iizerinde simdilik durdugumuz Sadik Rifat Pasa'nin yazilari olduguna gére, daha
once mehaz olarak kullandigimiz yazilara dayanarak, Tanzimat Fermani'ndaki zihniyetin
onciiliglini yapmis oldugunu iddia ettigimiz bu zatin yazilarinda bahis konusu iktisadt ilerleme
meseleleriyle ilgili ne gibi bir tutumun belirdigini arastiralim.

Sadik Rifat Pasa'ya gore, Avrupalilarin refah seviyesinin yiikselmis olmasi, Bati
memleketlerinde vatandasin iktisadt faaliyetlerinin, 1) Emniyet altina alinmis olmast, 2) Engel-
lenmeyip bildkis tesvik edilmis olmasina hamledilmelidir. Sadik Rifat Pasa'nin kendi ifadesiyle:

"Bir devletin kudret ve mekneti mutasarrif oldugu arazinin biis'ati ile kiyas olunmayip,
memleketin mamuriyeti ve teb'ayi mevcudesinin kesret-i viifreti ve hazinesinin serveti
ile i"tibar olunur."

Bu itibarla:

"Kaffe-i nizamat-i ussiilesasi her sinif teb'asinin tabi oldugu devletten can ve mal ve
itibar cihetiyle emniyet-i kdmilesine mevkuf oldugundan ... edli ve esafilden herkim
olursa olsun kendiiye servet ve samam mucib-i tohmet ve vesile-i mazarrat olmayip,
kudretinin erdigi miktar eshab-1 meknet izharini taraf-i hiikimetten miidahale ve
bundan sonra muaheze olunmaya ve fabrika vesaire gibi imar-1 beldeye hakim ebniye
ingasi teb'aya gok goriinmeyip diledikleri viis'at ve ziynette kargir ve ahsap ve her
glina seyi yaptirmak isterler ise ingasina ruhsat itda ve belki de tegvikat-i
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ldzime ifa oluna. O makule ehl-i servetten intikal edenlerin varisleri oldugu halde emvaline
taraf-i devletten miidahale ve miisadere olunmaya.

Keyfiyat-1 maruza Avrupa diivel-i miitemeddinesi indinde siyaset-i esasiyenin elifbasi
mesabesinde olup, Devlet-i Aliyyece dahi istihsal esbabina kemal-i azm ve siddet ile ihtimam
olunmak vacibat-1 umurdandir. Avrupa’nin simdiki “civilisation"u yani usulii me'nusiyet ve
medeniyeti iktizasmca devletler, menafii miilkiye-i lazimelerinin terakkisini ancak teksir-i
efrad-1 millet ve imari memleket esbab-i1 asliyesiyle temin ve istihsal etmekte ve bu misilll
menfaat-i kiilliye ile ilerleyip yekdigeri lizerine halen ve itibaren keb-i meziyet
eylemektedirler."

Miiellif bundan sonra Avrupa'da sirket kurmakta, ticarette, ziraatte, sanayide ve miinakalede
kaydedilen gelismeleri teker teker inceleyerek bunlarin faydalarini belirtmektedir. Bu arada,
Sadik Rifat Pasa bilhassa yol yapimina -ticareti kolaylagtiran bir vasita olmasi hasebiyle-
biyik ehemmiyet vermektedir:

"Ticaretin ruhu siir'at ve suhulet-i nakliyet ise emniyettir. Her nevi mahsulat-i ziraiyye ve
sanaiyyenin satig mahallerinde ve iskelelere indirilmesi bu iki maddeyi miitevakkiftir. Memalik-



i Sahanenin sahile baid olan ve tarik-i nakli suhuletli olmayan yerler ahalisi emr-i ziraate
kemayen bagi itaat etseler bile mahsulat vakialari mahallinde baha etmeyerek menfaat-i
ticaretten mahrum olduklarindan git git masarifat-1 vakialarini koruyamayip sailerine fiitur
gelmek tabit oldugu misillG, muhtag olduklari yollar tesviye ve bazi muktazi olan nehirler tathir
olunarak, o makule yerlerden dahi sevahile kiilliyetli zehair suhuletle indirildigi ve kiymet-i
ldyikasi ile satildigi halde, menfaat-i azime husulii derkardir. Bu tarafin, (Avrupa'nin) yollart,
sose tabir olu-
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nan ufak taglar ile rihtim olarak tarik-i muntazam ve ekseri etrafi escar-1 miitesaviye ile
miizeyyen ve gegt-ii giizar olup araba ile tenezziih adetd bir tenezziih makamina geger."

Sanayilesmenin, ancak, hususT tesebbiisiin korunmasiyla miimkiin olacagini anlatmak iizere de
Sadik Rifat Paga su muhakemeye basvurmaktadir:

"Bir cesim fabrika veyahut demiryolu vesair umur-u miilkiyece enfa olup da masarrifat-i
kiilliyeye muhtag olarak seyleri Devletin hazinesine tahmil etmeyip, aksiyon dedikleri usl
lizere meseld bir-iki muteber sarraf taahhiidii ile asham-1 miistereke olarak ahaliden akga alip
hisseder edersek viicuda getirip hissedarlarina sene be sene menafii hissesine gére gaiz edd
olunur ve Devlet tarafindan mena-fiine miidahale olunmaz."

Simdi, Sadik Rifat Paga'nin biitiin bu fikirleri -iktisadt tefekkir tarihi ile mesgul olanlarin bu
noktada mutabik kalacaklarini zannederim- 19. asir bagi iktisad? liberalizm doktrininin izlerini
gostermektedir. Degistirilmis bir sekilde olsa dahi Sadik Rifat Pasa'nin fikirlerinde, (bundan
onceki makalemizde ele aldigimiz fikirleri de sayilirsa) iktisadi liberalizm cereyaninda mevcut
ana mefhumlar: bulmak miimkiindiir. Bunlarin arasinda en mihimleri, a) insanlarin kendi
olurlarina birakildiklar: takdirde girisecekleri faaliyetlerin tiimiinde cemiyete fayda gelecegi,
yani tabiatta muvazene kuran bir “gizli eF'in mevcudiyeti fikri; b) bir devletin kuvvetinin
zenginligine bagl oldugu; c) husust miilkiyet ve serbest ticaretin devletin miidahalesine maruz
kalmadan gelismesi zarureti, hatta devletin vazifelerinden birinin serbest iktisadi faaliyeti
korumasti oldugu, Sadik Rifat Pasa'nin fikirleri arasinda bulunabilmektedir. Sadik Rifat
Pasa'nin diisiincelerinde bilhassa klasik iktisat okulunun ve fizyok-
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ratlarin fikirlerinin tesirini bulmak mimkiindir. Zaten 1830'larda iktisad? liberalizmin

temsilcisi olan Utiiiterlerin teorisi, bir miiellife gore,” fizyokratik diisiincelerin ve
Adam Smith okulunun disiincelerinin bir karisimindan ibarettir. Boylece, Sadik Rifat
Pasa'nin iktisadi gelisme hakkindaki goriislerinin zamaninda Avrupa'da hiikiim siiren
inanglara icra edilmesinin miimkiin oldugunu gordik.

Forum, cilt 8, sayt 88,15 Kasim 1957, s. 6-8; cilt 8, sayi 89,1 Aralik 1957, s. 13-15; cilt 8, say1 90,15 Aralik 1957, s. 13-15; cilt 8,
sayi 91, 13 Aralik 1957, s. 12-13
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