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MUTERCIMIN ONSOZU

Muhterem Okuyucularim!

Bu eseri terceme etmeye bizi sevk eden birkac¢ sebepten en basta geleni; her okuyucunun bildigi
gibi bugiinlerde Gazaliyi tamma arzusunun milletimizde hizla uyannuis olmasidir. Gazaliye ait birgok
eserler terceme edilmis ve edilmektedir. Fakat buna ragmen bu sahada biiylik bir bosluk vardi.
Gazali’nin eserleri teker teker terceme ediliyor ama onun hayatim anlatan ve fikirlerini, goriislerini,
ilmi yiiceligini, bir deger ve abide olarak dogrudan kendisini bize anlatan hi¢ bir eser yoktu. Bu saha
bostu.

Gazaliyi, biitiin cephesiyle her hangi bir kimse bize canlandiramaz, anlatamazdi. Halbuki Sibli
gibi biiylik bir deger, son asrin ¢ok cepheli alimi, ilim aleminin hizmetine bdyle bir eseri ¢oktan
sunmustu. Bizim giiclimiiz de ancak bu eseri bir dereceye kadar terceme etmeye yetiyordu. Cesaretten
degil de bir nebze de olsa hizmet olur diye tesviklerin bizi sevk etmesiyle zahirde bu is1 basardik.

Eser okunduktan sonra anlasilacagi gibi; boyle bir eserin Sibli gibi hayretengiz bir alim
tarafindan yazilmasi ve imam Muhammed Hamid Géazali gibi fikir kdinatinda kanatli kus gibi ugan,
madde ve mana sirlarina asina olma derecesine ulastirilmus, bu sebeple de kendisine Hiiccetiil Islam
unvam verilmis bir dahiyi anlatmasi; esere ¢ok biiyiik deger kazandirmis ve tercemesi gii¢ yapilabilir
bir agirlik vermistir.

Eser ilk okuyusta -hele de bu okuyus siiratli ve az dikkatli olursa- anlattimn zor zannedilebilir.
Ama ilmi durumu goz oniinde tutulursa bunun sebebi kendiliginden meydana ¢ikmus olur. Bu eser
okunduktan sonra Gazali hazretlerini 1yice tammamaga imkan yoktur. Ciinkii Sibli: Meshur dehasi ve
tistlin ilmi degeri ile Gaziliyi o kadar ayrintili incelemis ve giizel bir uslip ile okuyucularina
nakletmistir ki, insan bu eseri okurken ¢ok derin ilmi mevzular1 bile bir konusma edasi i¢inde
kavramakta ve anlamaktadir. On sbziin son sdzinii, onun derecesinde yiice kimselerin zuhGirunu
Allahii Tealadan niyaz etmekle bitirir, Okuyucularimin iyi temennilerini umarim.

Not: Bu eserin Tercemesinin ikmali Miibarek bir tesadiifle Mevlit kandiline rastlamustir.

Yusuf Karaca

[stanbul, 1972



MUELLIFIN ONSOZU

Bismillahirrahmanirrahim

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Hamd alemlerin Rabbine, Salat onun Resulii Muhammed’e (s.a.v.) ashabina ve aline olsun.

[lmi Keldm Miisliimanlarin meydana getirdigi onlara mahsus ehemniyetli bir Ilim kolu ve
ogiindiikleri sermayeleridir. Ben, bugiinlerde bu ilim kolunun genis bir tarihini yaziyorum ve bu
kitabinmu dort boliime ayirdim.

1- Ilmi Kelam’1n baslangici, ¢esitli kollar1, zaman zaman degismeleri ve gelisimleri.

2- {Imi Kelam; iman esaslarim ispat etmek icin nasil bir basar1 gostermis ve Felsefi
(Dtustincelerle bu esaslara zit diisen) goriisleri iptal etmek, gegersiz kilmak i¢in ne yapmustir ve ne
dereceye kadar bunda muvaffak olmustur.

3- Ilmi Kelam’da, 6nder durumunda olan alimlerin sahsiyet ve hayatlari.

4- Yeni Kelam ilmi.

Birinci boliimii miimkiin mertebe yazip tamamlamis olmamiza ragmen bazi sebeplerden dolayi
orada durduk ve ikinci boliimii de atlayarak ii¢iincii boliime gectik. Bu iiciincii bdliimde, Imam-1
Gazali’nin hayat ve sahsiyetini yazmaya basladik. Fakat tek basina bu boliimdeki bilgiler birike
birike bir kitap haline geldi. Halbuki tam bir kitap hazirlamak i¢in (Bu dort maddelik konuyu bir kitap
halinde hazirlamak i¢in) ¢ok zaman gerekiyordu. Gerisini tamamlamay1 beklemeden bu boliimii ayri
bir kitap haline getirmeyi uygun gdrdiik. Gazali Hazretlerinin biitiin cephesini belirtmek, onun iman
esaslarim ve kanaatlerini ispat etmek i¢in, ortaya koydugu delilleri genis¢e yazmamiz da gerekiyordu.
Bu sebepten Ilmi Keldm’in pek ¢ok onem tasiyan meselelerinin bazisi bu kitapta anlatilmasi
gerekmistir.

Imam-1 Gazali’nin sadece hayati ve kisiligi konusunda zannediyorum ki miistakil bir eser
yazilmamistir. Fakat sahislar ve tezkirelerle ilgili eserlerde (Biyografi kitaplarinda) umumiyetle
hayat1 bir derecede zikredilmistir. Bu kitaplar icinde (Teybin-ii Kizbiil Miifteri FI Ma Niisibe ila
Ebil Hasan Es’ari) ve (Tabakat-1 Safiiyye) bilhassa zikredilmeye deger. Birinci kitap meshur
Muhaddis (ibn-i Asékir) tarafindan yazilmustir. Bu kitap aslinda Imam-1 Es’ari’nin sahsiyeti
hakkindadir, fakat Es’ari Mezhebinde olan ne kadar meshur salis varsa onlardan da anlatmalar,
nakiller, bahisler vardir. Bu miinasebetle imdm-1 Gazili’nin hayatindan da bahsedilmistir. Hatta
Imam-1 Gazali’nin devrinde yasamus olan (Abd-el Gafir Farisi)ye atiflar yapmak suretiyle yazmustir.
Bunlardan dolayidir ki yasadiklarinin hepsi, harf harf senet olarak kabul edilme degerine haizdir. Bu
kitap Avrupa’da basilmstir.

Ikinci kitap, meshur muhaddis Allame Ibn-el-Siibki tarafindan yazilmustir. Bu kitap o kadar genis
maltimatla ve saglam bilgilerle donatilmus olarak yazilmistir ki higbir biyografik kitap buna es
olamaz. ImAm-1 Gazili’nin hayatim bu kitaptan daha genis capli olarak higbir kitap yazmanustir.
Hatta bu kitabin diizeyine bile yaklasamamistir. Bundan dolayr hayatiyla ilgili bilgi verdigim yerlerde
daha ¢ok bu iki kitaba dayandim. Geride imAm-1 Gazali’nin goriis ve kanaatleri ve ugrastigi konular
kaliyor ki bunun i¢in de Imam-1 Gazali’nin kendi kitaplar1 yeterlidir. Kald ki bu kitaplarin ¢ogu zaten
benim kiitliphanemde mevcuttur.

Imam-1 Gazali o kadar biiyiik bir sahistir ki, eserlerinin {inii ve sohreti Avrupa’da uzun zaman
dalgalanmistir ve pek ¢ok {inlii Ilim adamlar1 onun eserlerinin serh ve izahlarim yazmuslardur.
Felsefe’ nin tarihi ile ilgili yazilnus kitaplarda Imidm-1 Gazali 6zel olarak yer alnus, kendisine ¢ok
deger verilmis ve hatta bazi eserler sadece Imdm-1 Gazali’nin kitaplar1 hakkinda yazilmustir.
Bunlardan iki kitap Prof. R. Gosche’nin kitab1 (Al-Gazali) ve Prof. S. Munk’un kitab1, Islam ve



Yahudi felsefesi arasindaki bag (Melanges de Philosophie Juive et Arabe) bende vardir. Birinci kitap
Almanca oldugu i¢in ondan faydalanamadim, ama ikinci kitaptan faydalandim ve yer yer ona
atiflarda, miiracaatlarda bulundum.

Sibli Numani

Dekken/HAYDARABAD, 1901



ONSOZ

Allaha siikiir ki; Sibli’nin “EI-Gazali” isimli eserini ikinci kere terclime etmisgesine bir tashihle
yayimlamis oluyoruz.

Kaythan Yayinevi yetkililerine ozellikle tesekkiir ediyorum. Adem Bey’in bu ve benzeri onemli
eserlere diskiinliigli, coskunlugu, her seye katlanacak fedakarligi olmasaydi bu eser sanki hig
yayinlanmamis gibi olacakti. Ilk baskidaki korkun¢ dizgi hatalari, satir atlamalar, kelimelerde
yaniltmalar nerede ise eseri anlagilmaz bir hale getirmisti.

Eser bizatihi muhtevas1 bakimindan ¢ok agir, ilmi, fikri (diislince) konulari, en hassas meseleleri
anlatmaya ve ¢izmeye calistigl i¢in konulara yabanci olan kimselerin zor anlayacag agirliktaydi.
Ayni zamanda birtakim 6zgiin dili Urducadan Tiirk¢eye cevirdigim, yayinlanan ilk eserimde benim
i¢in 1iki zorluk birlesince ortaya konu ettigim biiyiik kusurlar ¢ikti.

Simdi ise bu sekliyle eser, o biiylik ayiplardan kurtulmus oldu. Ama surasim pesinen itiraf edeyim
ki, baz1 Islami konularda emsalsiz yetkisi, derin bilgisi ile kaleme aldig, hala Islam cografyasinda
hayranlik uyandirmis olan bu eseri ile Sibli Ntimani ilmi hizmetlerine en bliylik katkiy1 saglamustir.

Kitabin bas tarafinda yer alan terciime-i halimden de anlasilacag gibi Sibli, ilmi sohreti Islam
cografyasimn disina tasmus cok dnemli bir kisidir. Bu kitabin konusu olan Iman, akide, sezgi ve ilham
gibi dini ve felsefi konularda, birde bunlar1 akli ve dini olarak inceleyen kelam 1lmi tizerindeki derin
bilgisi herkes tarafindan kabul edilmis bir ferdi ferid (benzeri ¢ok az goriilen bir ferd) dir.

Gazal’yi konu alan bu eser, O’nun hayatini bir biitiin olarak 6zellikle kafasi, gonlii, diisiince
derinligi icinde ele almistir. O, duygularim, inanglarim, Allah ve Islam ¢izgisini yasayarak,
uygulayarak bir 6miir gecirmistir. Nefsiyle miicadelesi, ¢evresiyle miicadelesi ¢ocukluk ¢aglarindaki
hayatimn zorluklar1 ile miicadelesi, Miisliimanlarin sosyal, dini ilmi yoniinii Allah’a kulluk etmek
lizere olan sapik cereyanlarla miicadelesi olarak 6zetleyecegimiz dopdolu, miithis bir dmiirdiir bu.

Sevgili okuyucu! Bu eseri okuduktan sonra ancak gercek degerini anlayacagimz su satirlari size
takdim ediyorum:

Hz. Muhammed’in Peygamberligine Baskaldirma:

Ser’1 kelime ve terimlerin kesin bildirilen ve nakledilen mana ve methimlarim reddedip Kur’ar
ve hadisin zihir ve batin, kabuk ve 6z diye manalarinin ayirima ugratilmasi dyle bir saldir1 ve savas
tarzidir ki, her zaman ve her devirde Islam’in inang diizenini, diisiince sistemini bozmak isteyenler,
onlara bir oyun oynamak isteyenler bunu kullanmustir. IslAm’in tiim yapisi bununla kolayca
dinamitlenebilir, IslAm’1n dis kilifimin i¢inde devlet icinde devlet kurulabilir.

Nitekim daha sonraki yilizyillarda Hz. Peygamber’in peygamberligine baskaldirmak isteyen
firkalarin, miinafiklar grubunun, Batinilerin bu saldir1 ve savas tarzim kullandiklarim goriiyoruz. Bu
manevi tevatiir ve tevariisii inkar ederek biitiin Islam diizenini giivensiz kilmak, siipheli hale getirerek
yaralamak istediklerini ve kendi dini hikimiyetlerini kurmak, hatta yeni bir peygamberlik kapisi
agmak istediklerini gdriiyoruz. fran’da ¢gikan Bahailik ile Hindistan’da ¢ikan KAdiyanilik buna en agik
bir ornektir.

Bu devrin mana icadgilarimi -ki bunlara yukarida ornekler verilmistir- akli basinda bir adamin
kabul edemeyecegi ortadadir. Fakat Keldm ilminin miicAdele tarzi Islam diinyasinda Syle bir
diistinme dagimklig meydana getirdi ve felsefenin etkisi ile insanlarda karmasik ve kapali meselelere
(i¢inde hi¢bir 6z ve mana olmasa da) karsi Oyle bir istek dogurdu ki; bir simf insan iizerinde
Batinilerin biiyiisii tuttu. Bunlar eski astronomi ilmini, tabiiyyat ilimlerini, Yunan ildhiyatina ait
meseleleri ve Yunan tabir ve terimleri olan 6n akil vs.yi rahatlikla kullandilar ve c¢esitli tesirler,
cesitli maksatlarla insanlar onlarin etrafinda toplandilar. Bir kisnu inttkam alma duygusuyla, bir



kismu sirlar ve sembollere hayranliklariyla, bir kismu yanlis sekilde anlatilan zihirilige karsi tepki
gostermeleriyle, bir kismu ziippelik ve nefsine hos gelmesi sebebiyle, bir kisrm da Ehl-1 Beyt adina
hareket edilmesi diisiincesiyle Batinilerle boyle gizli bir teskilat kurdular.

Bu teskilat yiiziinden giiclii Islam devletleri uzun siire rahatsiz oldu. Islam aleminin en kiymetli, en
degerli ve faydali bazi insanlar1 (Nizamiilmiilk TGsi ve Fahrulmelik vs. gibi) bunlarin eliyle
oldiirtldi.

Uzun siire bir biiylik alim ve Miisliiman sultan veya vezir bunlardan emin olamadi, daima 6liim
tehditleri altinda bulundu. Sabaha sag ¢cikarmayim diye endise i¢inde oldu.

Ibn Cevz soyle yaziyor:

“Isfahan’da eger bir kimse ikindiye kadar evine dénmezse, bir batiniye hedef olup 6ldiiriildiigii
zannedilirdi.”

Boyle huzursuz bir ortam dogurmalarina ilaveten, diisiince ve edebiyati da etkilemeye basladilar
ve dinin temel prensiplerini, naslarim, kesin emir ve hiikiimlerini te’vil ve tahrif ederek genel
sapiklik ve dalalet kapisim agtilar.

Yeni Biiyiik Bir Kimseye IThtiya¢ Duyulmas::

Felsefe ve Batiniligin bu Islam’1 mahvetmek isteyen etkileri karsisinda akli ve nakli ilimleri tam
olarak bilen, onlarin en ince problemlerini ¢ozen, yetkili ve etkili biiyiik bir kimseye ihtiya¢ varda.

Bu kisi her ilim dalinda miictehidge goriise sahip olmali ve Allah vergisi zekasi, temiz karakteri,
goriiglerindeki titizligi, Yunan filozoflarindan ve pek ¢ok eski fikir babalarindan daha az olmayan
kisiligi ile gozleri doldurmaliydi. Pek ¢ok yeni ilimleri modern bi¢cimde tertipleyerek diizene koyma
yeteneginde olmali, ¢ok genis bilgisi, derin goriisii ile kesin iman devletine de sahip olmaliydi. Kendi
sahsi goriisli, arastirma, inceleme, ibadet ve takvasiyla dinin ebedi gerceklerine taze iman tasimali,
bu taze iman ve yeni giivenle keskin goriisiine dayanarak dinin onderligine yani dine baglanmaya ve
peygambere tabi olmaya cagirmaliydi. Bir de Islam aleminde ve ilim diinyasinda kendi bilgisi, kesin
imam, feraset ve basireti ile yeni bir ruh ve hayatta yeni bir dalgalanma meydana getirebilmeliydi.

Hicri besinci asrin tam ortasinda Islam diinyasimin siddetle muhtag oldugu boyle bir kisi Islam’a
nasip oldu. Bu kisi Imam Gazali idi.[1]

Iste Gazali dyle bir donemde, ya Islam diinyasim istila eden eski Yunan hurafelerinin eski iran
efsanelerinin, o glin isim yeni ortaya ¢ikan, degisik isimlerle amlan zirva, sapik cereyanlarinin
karsisina dikilig saglam Islam inanclarim savunan, ispat eden, koruyan bir kimsedir Gazali.

Uzun soze gerek yok. Elinizdeki eser, size Gazali’nin azametini ve himmetlerinin 6nemini
anlatacak ve gosterecektir. Siiphesiz ki bizim yetersizligimize ragmen siz miiminlerin feraseti konulari
anlamaya yetecektir. Allaha hamd ederek sizlerden goniil bag: ile dualar bekliyorum.

Yusuf Karaca

Erenkdy/Istanbul, 2007



Birinci Bolim



GAZALI KiMDIR?

Ad1: Muhammed,

Lakab1: Hiiccetiil Islam (Islam’1n en saglam delili)

Unii: Imam-1 Gazali

Neseb zinciri: Muhammed oglu Muhammed oglu Muhammed oglu Ahmed.

Horasan eyaletinde Tiis adli1 bir Vilayet vardir. Tls’un ¢evresinde Taberan ve Tokan diye iki
sehir vardir. Imadm-1 Gazali 450 hicri senesinde Taberan’da dogmustur. Babasi yiin saticisiydi, bu
yiizden aileye Gazali lakab: verilmisti, ciinkii (Gazl) in manas1 yiin egirmek demektir. Arapgada lisan
yapisi bakimindan o isle ilgilendirmek, ona mensup kilmak igin (Gazzal) demek kafi idi. Fakat
Harzem, Ciircan v.s gibi yerlerde nispet etme yolu boyle oldugu i¢in Gazali denmistir. Bu bakimdan
oralarda Attar’a Attarl, Kassar’a Kassar’1 derler.

Biiyiik Alim Sem’ani “Kitab-el-Ensab”da: “Gazale Ths’da bir kdyiin adidir, Imidm-1 Gazali de
bural idi” diye yazmistir. Mezkir Alime gore Gazali iki (zz) ile degil tek (z) iledir. Ibn-i Hallekan
Imam-1 Gazali’nin durumu hakkinda AllAme Sem’aninin su sdziinii naklen yazmaktadir. “Bu netice
biitiin diger tarih¢ilerin yazdiklar1 gergeklerin tersinedir ve hatta bazi tarihciler allame Sem’aniyi
teyid etmislerdir. Filyimi “Misbah” isimli eserde Imidm-1 Gazali’nin yedinci gdbekten torunu olan
Seyh Muhyiddin’den sdyle bir rivayet nakletmektedir “Dedemin adi ¢ift (z) ile degil tek (z) iledir.
Fakat birinci rivayetin dogru olduguna siiphe yoktur, en biiylik delili de Tus vilayetinde Gazale diye
bir kdy yoktur.

Imam-1 Gazali’nin ailesinin zenaati hakkinda sdyle bir beyanda bulunmak uygunsuz olmayacaktir.
O devirde ve ondan 6nceki donemlerde Miisliimanlar arasinda ilim 6grenmek o kadar yaygindi ki en
basit bir sanatkar bile ilim 6grenmekten mahrum kalmiyordu, o kadar ki; bu zenaat ehli i¢erisinde o
kadar biiyiikk Alimler yetismisdir ki, biz bugiin onlar1 Allame, Imam gibi lakablarla anmaktayiz.
Mesela imam Ebu Hanife, kumasc1 idi, Sems-el-Eimme, helvaci idi, Imam Ebu Cafer bezci, Allame
Gaffal mervezi kilit yapicist idi. Boyle pek ¢cok ilim adamlar1 vardir. Durum o dereceye ulasti ki, ilim
servetinin 6ne gegmesi sebebi ile bizzat bu zendatler asag duruma diismedi. Biiyiik biiyiik Alim’ler
bu zenaatleri kendilerine ge¢cim yolu olarak secerler ve bu zenaatlere mensup olma bakimindan
kendilerine o ismi lakap olarak verirlerdi.

ImAm-1 Gazali’nin babasi her nasilsa ilimden mahrum kalmist1. Olecegi sirada Gazali’yi ve kiigiik
kardesi Ahmed Gazali’yi yakin bir arkadasinin himayesine verdi ve: “Cok miiteessirim, ben okuma
yazmadan mahrum kaldim, hi¢ olmazsa bu iki ¢ocugumun ilim tahsil etmesini arzu ediyorum, bu benim
cehaletimin kefireti olsun” dedi. Oliimii iizerine himayesine verdigi zat Gazali’yi ilim tahsiline
baslatti. ilk merhaleler boylece tamamlandi. Fakat bir miiddet gectikten sonra ilim tahsili i¢in gerekli
maddi imkan tiikenmisti. Babasimin verdigi paralar bitince himayesine alan sals Gazali’ye
“Babanmizin verdigi paralar bitmistir, benim de imkamm yoktur, bu bakimdan siz iki kardes her hangi
bir medreseye kayit olunuz” dedi. Gazali’de bu emri yerine getirdi. O zamanlarda programli egitim
veren medreseler azdi, fakat evlerde devam eden egitim ¢ok yaygindi. Bir¢ok ilim adamu kendi
evlerinde yahut Camii’lerde ders okuturlar ve ne kadar talebe, derse devam ediyorsa biitiin
masraflarint sehrin zenginleri, ileri gelenleri temin ediyordu. Bu bakimdan bir salis ne kadar yoksul
olursa olsun en yiiksek tahsile devam edebiliyordu. Bugiin memleketimizde de egitim umumidir, fakat
bu sadece ilkogretimle sirli. Yiiksek tahsil ve 1y1 bir ogretim almaya gelince, bu ancak ozel
okullarda, kolejlerde yapilabildiginden ve parali oldugundan o kadar agir masrafa katlanmayi
gerektirmektedir ki, rastgele kimseler bu nimetten faydalanamamaktadir.

Imdm Gazali Fikh (islam Hukuk Ilmi)’in &n kitaplarim Muhammed Razkdni oglu Ahmed’den



okumustur. Bu biiylik zat Gazali’nin memleketinde ikdmet ediyor ve ders veriyordu. Gerekli egitimi
ondan aldiktan sonra Ciircan’a gitti ve Ebu Nasr Ismail’in huzurunda &grenime basladi. O zaman
egitim metodu soyle idi; Hoca dersin konusu hakkinda ne anlatirsa talebe onu not alir, dnemle
korurdu. Bu yolla yazilan bilgilere ve tutulan notlara Ta’likat denirdi. Gazali bu Ta’likat’lardan
haylice toplamusti. Bir miiddet sonra memleketine donerken tesadiifen yolda eskiyalarin yagmasina
ugradilar. Gazali’nin de yaninda ne varsa, Ebu Nasr’in yazdig Ta’likatlar da dahil olmak iizere
gasbettiler. Gazali’ye bu ¢ok dokundu. Eskiyalarin basina gitti ve:

“Ben esyalarimdan sadece su kagit tomarlarim istiyorum, ¢iinkii ben bunlar1 dinlemek ve
ogrenmek i¢in bunca yollar1 kat etmistim” dedi. Adam giildii ve:

“Sen, toz toprak 6grenmissin. Eger senin bilgin bu kagitlara bagli ise kdgit olmayinca sende cahil
bombos birisin demektir” dedi. Bu s6zii sdyledi ve kagitlar1 geri verdi.

Bu hakaretamiz s6z Gazali’ye ¢ok dokundu. Ruhunda unutulmaz tesir yapti. Memleketine varinca
o yazilar1 bastan asag ezberledi. U¢ senesini harcayarak bu meselelerin tamamen hafizasina
yerlesmesine c¢alisti. Artik Gazali’nin bilgi seviyesi o dereceye ulasmisti ki, bayag bir alim onu
doyuramiyordu, daha fazla bilgi icin memleketinden ¢ikmay1 diisiindii.

O devirde her ne kadar Islam memleketlerinde ¢esitli konularda sanat ve ilim nehirleri akiyor, tek
tek bitiin sehir hatta biitiin kasabalar medreselerle donatilmus, biiyiik biiylik sehir’lerde yiizlerce alim
mevcut bulunuyor ve her alim’in dershanesi tek basina bir medreseyi andiriyorsa da bilhassa iki sehir
ilmin ve sanatin ana merkezi durumunda bulunuyordu; Nisabur ve Bagdat. Horasan eyaletinde ve Irak
iilkesinde her konuda en biiyiik alim diye bilinen iki kisi vardi: Imam-el-Haremeyn ve Allame Ebu
Ishak Sirazi. Bu iki biiyiik alim o iki sehirde ders veriyorlardi. Nisabur yakin oldugu i¢in Imam-1
Gazali 6nce oraya gitti ve Imam-el-Haremeyn’in huzuruna geldi.

Nisabur’da ilmi durum su idi: Islam’da ilk medrese burada yapilmisti ve bu medreseye
Beyhakiyye denmisti. Gazali’nin hocasi olan Imam-el Haremeyn bile burada yetismisti. Islam
diinyasinda ilk kurulan medrese herkes tarafindan bilinen sekliyle Bagdat’in Nizamiye Medresesidir.
Ibn-i Hallekin da bu iddiayr savunmustur. Ama hakikat sudur ki; bu dncelik serefi Bagdat’a degil
Nisabur’a aittir. Bagdat’in NizAmiyesi daha kurulmadan once Nisadburda biiyiikk ilim yuvalari
kurulmustu. Onlardan biri yukarida zikrettigimiz Beyhakiyyedir. Ikinci sirada Sa’diyye {iciincii sirada
Sultan Mahmud’un kardesi Sebiik Tekin oglu Nasr’in kurdugu Nasriyyedir. Bunlarin disinda daha
baska Medreseler de vardi. Hepsinin iistiinii Nisabur Nizamiyesi idi. Imam-el-Haremeyn bu
Medresenin Bas Miiderrisi idi.

Imam-el-Haremeyn’in asil adi Abdiilmelik, 1akab1 ise Ziydeddin idi. ilk tahsilini babasindan
okudu. Oliimiinden sonra o zaman Beyhakiyye Medresesinin bas miiderrisi olan Ebu-el-Kasim
Iskafi’ye talebelik yapti. Buradaki tahsilini bitirdikten sonra Bagdat’a gitti, oradaki en iinlii Alimlerin
sohbetinin ve bilgisinin feyzinden faydalandi. Bagdat’dan donerek Nisabur’a gelip ders verme
makamina oturdu. Fakat o zamanlarda Amid-i Kunderi’nin tesviki ile Sel¢uklu ogullarindan
Alparslan; Camiilerde hutbe esnasinda Imam Ebu-el-Hasan Es’ariye lanet okunmasim emretmisti.
Imam-el-Haremeyn ise Es’ariyye mezhebine dahildi. Bu ona ¢ok dokundu ve kizarak Haremeyn’e
yani Mekke ve Medine’ye ¢ekip gitti. Orada bu zata ¢ok hiirmet ettiler. Ders halkas1 herkesin 1lgi
merkezi oldu. Medine ve Mekke nin Fetva istekleri artik ona geliyordu. Bu sebepten halk ona imam-
el-Haremeyn lakabint verdi.

Amid-1 Kiinderi’den sonra Alparslan Nizam-el-Miilk’ti vezir yapti. Nizam-el-Miilk’iin
miisamahakar, adaletli, insafli olusunun séhreti o kadar siiratle etrafa yayilmistt ki bu Imam-el-
Haremeyn’e kadar ulasti. imam-el-Haremeyn bunu duyunca Nisabura geri dondii. Nizam-el-Miilk de
husus? olarak onun i¢in Nisabur’da biiyiik bir medrese yaptirdi. Adim da Nizamiye koydu. Imam-el-



Haremeyn egitim ve 6gretimden baska, Vaaz, imamet, Hitabet gibi biitiin dini vazifelerin de temsilcisi
oldu. Memleketin biitiin vakiflar1 ona havale edilmisti. Devrin Padisahlar1 ona dyle hiirmet ederlerdi
ki bir defasinda o Selguklu oglu Meliksah’in emrine karsi “Meliksah’in bu emri sakattir, boyle
emirler vermek ona diismez” dedigi halde Meliksah’dan kizmasi beklenirken kendisi de: “Evet,
aslinda benim emrim yanlisti, imdm-el-Haremeyn’inki dogrudur” dedi.

ImAm-el-Haremeyn birgok kitabin yazari idi. Onun meshur kitaplari; Nihayet-el-Talep, Samil,
Burhan, Irsad, Miigiys-el Halk’dir. Son kitabim gdzden gegirdim, demek isterim ki Imam-1 Gazali
boyle biiyiik bir zatin himayesinde son derece bir gayretle ilim tahsil etmege baslamistir. Kisa bir
miiddet i¢inde de buradaki tahsil miiddetini tamamlamus, biitlin akranlar1 arasinda en iistiin seviyeye
ulagmustir.

Imam-el-Haremeyn’den 400 talebe ders okuyordu. Bunlardan ii¢ tanesi iistiin seviyede idi. Keyya
Herrasi, Ahmed bin Muhammed Havafi ve Imdm Gazali. Bu bakimdan Imam-el Haremeyn dedi ki,
Gazali c¢aglayan 1rmak, Keyya yirtict bir Arslan, Havafi yakici bir atestir. Fakat Keyya ve
Havvafi’nin talebelik miiddetince Gazali’ye esitligi kabul edilebilir, ama daha sonra Gazili’nin
yiiceldigi mertebeye Imidm-el Haremeyn’in kendisi bile ulasamanustir. O devirlerde meshur alimlerin
kendileri ders verdikten sonra kabiliyetli talebeler tarafindan aymi dersin diger talebelere tekrar
ettirilmesi ve iyice kafaya yerlesmesinin temin edilmesi adetti. Bu mevki hangi talebeye nasip
olmussa ona (Muid) tekrarlatici denilirdi. Imam-1 Gazali’de bu mevkiye yiikselmis ve kendisine
(Muid) denir olmustu.

ImAm-el-Haremeyn hicri 478 de vefat etti. Oldiigii giin Nisabur’un biitiin diikkanlar1 kapandi
Camii Kebir’in minberi kirdirildi. 400°e yakin talebelerinin hepsi kalemlerini kirip sene boyunca ona
yas tuttular. ibn-i Hallekamn yazdig gibi imam-1 Gazali, Imidm-el Haremeyn daha hayatta iken genis
bir sohret elde etmis ve eserler yaznisti. Bu yiizden Imidm-el Haremeyn onunla iftihar ederdi. Imam-
el Haremeyn yasadigi miiddetge Gazali onun ilim meclisinden ayrilmadi. Onun vefatindan sonra da
Nisabur’dan ¢ikt1, fakat dyle bir ¢ikisla ki artik IslAm Diinyasi’nda onun seviyesinde bir ilim adam
yoktu. O vakit yas1 sadece yirmi sekizdi. Gazali’nin bundan sonra ki diinyevi miinasebetleri bir
dereceye kadar Padisah ve Saray’la ilgilidir. Bu sebeple kisaca o devrin memleket ve siyasi
durumunu yazmaga ihtiyag¢ vardir.

Abbasi saltanatimn zayiflamasi iizerine, memleketin her tarafinda Istiklal ve ayrilma firtinas: esti.
Hiikiimet ve saltanata bir¢ok hak talep edenler tiiredi. Bunlarin hepsinin i¢inde Tirk’ler daha ileri
adim att1 ve agir agir biitiin diinyaya hakimiyetleri yayillmaya basladi. Béylece o vakit biitiin Islam
diinyasinin buyiik bir kismut onlarin hakimiyeti altina girdi. Bugiin dahi 6yledir. Devrin Halife Sultan’1
Tiirk tiir, Misir Hidivi Tiirk’tiir, Iran Sehin Sahi Tiirk’tiir. [2] Gazali Hazretlerinin yasadig devirde
de bu Tiirk’lerden Selguk ogullarimin hakimiyeti mevcuttu. Selguklulardan saltanat tahtina ilk oturan
Tugrul Beydi. Tugrul Bey, hicri 429 senesinde ilk once Tis’u ele gegirdi, daha sonra hicri 447 de
Irak’1 ele gecirdi. Tugrul hicri 455 senesinde 6liince Alparslan, ondan sonra da onun oglu Meliksah
tahta oturdu. Bu padisah zamamnda Selguklu saltanati en kudretli devresine ulasti.

Ibn-i Hallekin su sozlerle bu durumu anlatiyor: “Meliksah’in saltanati o kadar genislemisti ki
higbir saltanat bu dereceye ulasmanusti. Imparatorlugun uzunlugu; simir1 Cin’e dayanan Tiirkistan’in
en son sehri Kasgar’dan Kudiis’e kadardi. Genisligi; Bizans’tan Hazar Denizi’ne kadar yayilmisti.
Meliksah memleketin her tarafinda saraylar, kopriiler ve kervansaraylar yaptirmis her cesit vergiyi
kaldirmusti. Devrinde sulh ve emniyet o kadar saglamlasti ki kervanlar her hangi bir emniyet ve
muhafiz almadan Tirkistan’dan Suriye hududuna kadar sefer yapar, tek basina bir insan binlerce
kilometre istedigi tarafa ¢eker giderdi. Sunu belirtmek lazimdir ki saltanatinin azamet ve iiniiniin bu
dereceye ulasmasi, veziri Nizam-el-Miilk’{in sayesinde olmustur. Gazali hazretlerinin hayati da bu



vezirle bir dereceye kadar 1lgilidir. O bakimdan bundan da bir miktar bahsetmemiz gerekiyor.

Nizam-el-Miilk’iin as1l adi, Ali oglu Hasan (Hasan bin Ali)’dir. Gazali’nin hemsehrisidir, yani
Ths’un bir kdyii olan Razkan’lidir. Babas1 ve ceddi cift¢i idi. Hadis ve Fikh tahsilini bitirdikten
sonra diinya isleri (devlet isleri)ne atildi. Bu mesguliyetler sirasinda Belh Sultani’nin baskatibi oldu.
Gitgide o kadar terakki etti ki; Alparslan’in veziri oldu. Alparslan hicri 465 de vefat ettikten sonra
ogullar1 saltanat i¢in birbirine girdi. Fakat Nizam-el-Miilk’iin, yerinde davranislar1 ve tedbiri ile
Meliksah tahta oturdu. Zaten tahta ge¢cmeye de o layikti. Meliksah tahta oturunca biitiin hiikiimet
islerini Nizam-el-Miilk’e havale etti. (Meliksah hicri 485 de o6ldii) Nizam-el-Miilk’> devlete, dort
halifeden sonra, bir daha elde edilemeyen genisligi ve refali kazandirdi. Sulh, siikiin ve nizam,
intizam bakimindan, memleket sinirlarim birbirine dyle baglamisti ki; saltanat ordusu Ceyhun nehrini
gectigl zaman, gemilerin gegme iicreti olan on bir bin esrefi altimnin Sam valisi tarafindan devlet
hesabina derhal 6denmesini yazdi ve bu para da derhal 6dendi. Diger taraftan e8itim ve 6gretime o
derece dnem verildi ki biitiin Islam iilkelerinde adim basina mektep ve medreseler kuruldu.

Ravzateyn (Fi Ahbar-el-Devleteyn) de: Medresesi olmayan bir tek sehir ve kasaba yoktu, o kadar
ki, tamamen tenha, sapa ve kimsenin ugramadig bir yer olan “Ibn-i Omer adasinda bile koca bir
medrese vardir” diye yazmaktadir. Allame Kazvini Asar-el-Bilad adli kitabinda acik¢a soyle
belirtilmektedir: “Onun zamaninda medreselerin senelik masrafi alt1 yliz bin esrefi altin1 idi. Bundan
baska kendi sahsina ait biitiin arazilerinin onda bir gelirini de egitim masraflarina ayirmusti.
“Selcuklu devletinin esrefi altimim da tetkik ettim en azindan 25 Rupye (Bugiline gore bin liranin
istiinde) tutmaktadir. Buna 1laveten Nizam-el-Miilk’lin sahsina ait verdigi paralar bir tarafa, her sene
devlet hazinesinden on milyon yiiz bin altin egitim i¢in ayrilirdi. Bugiiniin degerinde bu para o kadar
korkung bir rakama ulasmaktadir ki bir benzeri, tarthin hi¢cbir milletinde goriilmemistir.

Nizam-el-Miilk’iin kendisi ilim, irfan sahibi idi. Ilim ve vakar sahiplerine de ¢ok hiirmeti vardu.
Ebu Ali Farmidi, Nizam-el-Miilk’iin makamina geldiginde daima ona yerini verirdi. Imim-el
Haremeyn ve Ebu Ishak Sirazi’ye son derece saygis1 vardi. Onlar makamina gelince ayaga kalkar
elpence divan dururdu. Bu kiymet bilirlik, deger tamirlik onun makanum alimlerin, kamil insanlarin
merkezi haline getirmisti. Binlerce alim ve fazilet sahibi insan, daima onun makaminda hazir bulunur,
o da onlarin ilmi miinazaralarina, tartismalarina katilir ve faydalanirdi. Gazali hazretlerinin halet-1
ruhiyesinde onceleri mevki diiskiinliigii vardi. imam-el Haremeyn’in yaninda bulundugu siirelerde
alimlere yapilan saygiyi, onlara verilen degeri gordiikge, icindeki bu arzunun daha koriiklendigini
goriiyordu.

Allame Ebu Ishak Sirazi’nin Abbasiler tarafindan elci tayin edilerek Bagdat’dan Nisabur’a dogru
yollamis1 sirasinda ugradigi sehirlerde kendine gosterilen tezahiirati, diikkan sahiplerinin diikkanlarim
kapayarak varliklarini onun ayaklar1 altina serislerini hatta sarraflarin onun ugruna altinlar sagisini ve
Nisabur’a gelince de bizzat imdm-el Haremeyn’in onu kendi omzuna alip gdtiiriisiinii de gdrmiistii.
Yani imidm-1 Gazali de medreseden ¢ikarak Nizam-el-Miilk’iin yamna dogru yol aldi. Ciinkii onun
ilmi sohreti artik uzaklara kadar yayilmusti. Nizam-el-Miilk onu son derece hiirmet ve tazimle
karsiladi. O donemlerde ilmi istiinliik ve yiiceligi belirtme yolu, ilmi miinazara ve tartismalardi.
Devlet adamlar1 ve ileri gelenlerin, huzurunda alimler ve fazilet sahipleri toplamir ilmi meselelerde
tartismali konusmalar yaparlardi. Kim konusma giicii ve kabiliyeti ile digerlerinmi alt ederse o,
herkesten {istlin kabul edilirdi. Bu usul o kadar yayginlasti ki bir¢ok biiyiik sehirlerde kendiliginden
miinazara toplantilar1 yapilir, halk biiytlik bir arzu ile bu toplantilara katilirdi. Sonucta bu miinazaralar
bir sanat halini aldi. Bugiin bu sanat lizerine yazilmus ytizlerce kitap mevcuttur.

Gazali hazretleri Nizam-el-Miilk’in makanmina geldigi zaman ylizlerce ilim adaminin toplanmis
oldugunu goriirdii.



Nizam-el-Miilk miinazara toplantilar1 tertip etti. Cesitli oturumlar yapti, muhtelif konularda
miinakasalar devam etti. Her ilmi ve fikri tartismada Imam Gazali iistiin geldi. Bu basarilar Gazali
hazretlerinin sohretini daha ¢ok parlatti ve her tarafa {inii yayildi. Nizam-el-Miilk onu, Nizamiye
Medresesi (Universitesi)ne Basmiiderris (Rektor) tayin etti. Gazali hazretlerinin yas1 o zaman otuz
dordii gecmiyordu. O yasta Nizamiyenin baskanligini elde etmek Gazali hazretlerinden baska kimseye
nasip olmayan bir serefti. Nizamiyenin yapilis tarthini ve durumlarim kendi yazip bastirdigim
Mecmua-i1 Resail adli eserimde uzunca yazdim. Burada sadece su kadar yazmak gerekiyor: Onun,
Nizamiyenin baskam olmasi dyle biiylik bir mevki 1di ki ¢ok biiylik sohret elde etmis alimler bu arzu
ile omiirlerini gecirmisler ve bu hasreti goniillerinde yasatmislardir. Medrese-1 Bahaiyyenin ser
miiderrisi olan ImAm Ebu Mansur Muhammed Bedri, Nizamiyede vaaz ederdi. Bu vaazlar arasinda
nizamiyenin ser miiderrisligini kasit ederek su siirleri okurdu.

Ey o mevki agladim, neredeyse seni de aglatacaktim



Kendimi ve gézyaslarinu sana uzakta ve erisilmez buldum



Benim elemlerimi costuran ne giizel sabahtir o;



Selamlarimt gonderiyorum ve artik ben sana 1ay1gim

Ibn-i Hallekan bu durumu naklen yazarak der ki:

“Sozii gecen Imam bu mevkiye 1ayikti ve kendisine s6z de verilmisti. Fakat &liim acele etti ve
arzusuna ulasamadi.”

Fahr-el Islam Sasi (Ahmed oglu Muhammed) biiyiik mevki sahibi ilim ehli bir kimse idi. Hicri
505 senesinde Nizamiye Medresesinin ser miiderrisligine (Rektorliigiine) tayin olup, makamina
oturunca elinde olmadan cezbeye gelip aglaya aglaya su siiri tekrar tekrar okudu.

Memleket, biiyiiklerden mahrum kaldi ben baskan oldum.



Benim baskan olusum ise aslinda memleketin bedbahtliidir.

Kisacasi: Hicri 484 senesinin Cemaziyel Ula ayinda biiyiik bir azamet, san, sohret ve ihtisamla
Gazali hazretleri Bagdat’a girdi ve Nizamiyenin baskanlik koltugunu siisledi. Kisa zaman i¢inde onun
ilim ve fazileti dyle tesir meydana getirdi ki, devlet biiytlikleri ile esit tutulur oldu. Hatta Siibki’nin
“Tabakat” isimli eserinde yazdig gibi onun mevki ve azameti valileri ve vezirleri bile bastirmusti.
Devletin en 6nemli isleri ve meseleleri, onun goriisii alinmadan neticelenmiyordu. O donemde,
Islam’1n satvet ve azametinin iki merkezi vardi. Selgukogullar1 ve Abbasiler. Gazali her iki merkezde
son derece hiirmet goriiyordu. Bunu bizzat kendisi bir mektubunda zikretmistir. Ciimleleri sunlardir.

“Yirmi sene sehit Padisah, Meliksahin saltanat devrinde zaman gecirdim, oradan Isfahan ve
Bagdat’a gittim. Birka¢ kere miiminlerin emiri Sultan ile Halife arasinda el¢ilik yaptim.”

Meliksah hicri 485 de vefat etti. Sarayin baskadini olan Tiirkdn Hatun, devlet adamlarimi ve
devlet ileri gelenlerini dort yasindaki oglu Mahmud’un tahta gecirilmesine razi edince, Bagdat’da
hilafet makaminda oturan Halife Muktedir Billah’dan hutbenin de oglu adina okunmasim istedi.
Halife, acizligi yliziinden; devletin biitiin islerinin Tiirkdn Hatunun yonetiminde olmasim kabul etti,
fakat hutbenin Abbasiler adina devam etmesini istedi. Tiirkdn Hatun hutbe ve paranin kendi adina
olmasinda 1srar ediyor ve aksi sekline asla razi olmuyordu. Bu mesele her hangi bir bi¢imde
hallolamayinca Gazali hazretlerini el¢i olarak gonderdiler. Onun giizel konusmasi yahut ta manevi
tistiinlligii tesiriyle Tiirkdn Hatun bu istegi kabul etti ve biiyiik bir fitne sondii.

Hicri 487 senesinde Halife Muktedir Billah 6liince hilafet makamina Halife Miistazhir Billah
getirildi. Buna biat etmeye devlet adamlari ile birlikte Gazali’de katilmusti. Miistazhir son derece
ilim dostu ve ilmin kiymetini bilen bir kimse idi. Bu bakimdan Gazali hazretleri ile hususi irtibat
kurmustu. Batiniyye mezhebi o giinlerde ¢cok kuvvet kazaninca bu Halife, Gazali’ye, bunlar hakkinda
kitap yazmasi i¢in emir gondermisti. Bu ylizden Gazali bu husustaki kitabim, Halifenin adina ithat
etmis ve (Mistazhiri) adim koymustu. Hatta Gazali hazretlerinin kendisi “el-Miinkizii min-ed-
Dalal”’[3] adl1 eserinde bu konuyu zikretmistir.

Bu anlattiklarinuz Gazali’nin devlet ve hilafet ile olan durumu idi. Ilmi mevkii ise dyle idi ki,
dersinde li¢cyliz miiderris (biiyiik ilim sahipleri) ve yiiz devlet adamm mevcut bulunurdu. [4] Ders
vermesine ilave olarak vaaz da verirdi. Vaazlarinda da daima ilmi meseleleri agiklardi. Aslinda bu
vaazlar ilmi birer konferans mahiyetinde idiler. Hatta bu vaazlar1 ibn-el Liiban diye meshur olan Seyh
Said bin el-Faris devamli not tutar ve kaleme alirdi. Bu sekilde yiiz seksen {i¢ vaaz kaleme alinnustir.
Bunlar iki kalin cilt haline getirilmistir. Gazali hazretleri bunlar1 ikinci defa gézden gecirmis ve bu
eser “Mecalis-1 Gazaliyye” diye tammnmustir.[S]



INZIVAYA CEKILMESI ve SEYAHATLERI

Gazall hazretlerinin, diinya isleri ile ilgisini kesmesi; diinyamn en ilging olaylari listesine
gecirilse yeridir. Diinya ile ilgilerini bir¢ok biiylik kimseler de terk etmislerdir. Fakat Gazali’ninkinin
sebepleri tamamen baska ve yepyenidir. El-Munkizii Mine’d Dalal isimli eserinde bu olay1 kendisi
ayrintilar1 ile yazmistir. Biz bu olay1 diger tarihi kitaplardan elde ettigimiz bilgilerle burada daha
genis bir sekilde zikredecegiz.

Gazali ustiin kisiligi itibariyle aldig talim ve terbiye, gordugii egitim geregi, kendi dininin
icaplarindan bagka hicbir tarafa ilgi gostermemesi gerekirdi. Aym asirda yasayan digerlerinin
hepsinin durumu da zaten oyle idi. Fakat Gazali oteden beri kendine has bir karakter tasiyan kimse
idi. Ne kadar dini firka ve mezhep varsa hepsinin goriis ve diislincelerini iyice incelemeyi ve tetkik
etmeyi isteyen bir ruh yapisina sahipti. Nisabur ve diger bolgelerde Selguklularin tedbiri sayesinde
sakat mezheplerin taraftarlar1 yoktu. Ama Bagdat sehri diinyamn her cins diisiincelerine, fikri
akimlarina acik olan bir savas meydam haline gelmisti. Topragina ayagim basan herkes kendini
mutlak serbest ve hiir sayar, arzu ettigi her seyi soyleyebilirdi. $i1, Siinni, Mutezile, Zindik, Miilhid,
(Dinden sapmus) Putperest, Hiristiyan vs. Bagdat meydamnda ilmi tartismalar yapar, birbirleriyle
miicadele eder, hi¢cbir kimse de bu duruma itiraz edemezdi. Bu serbestlik sebebiyle her ¢esit diisiince
ve kanaat yaygin durumda 1di. Gazali Bagdat’a gelince teker teker biitiin mezhep ve din mensuplari ile
goriistii. Onlarin goriislerini, inanglarim arastirdi, 6grendi. Kendisi bunu s0yle yazmaktadir.

“Ben, teker teker batini, zahiri, felsefeci, kelamci, zindik ile bulusur diisiincelerini sorar
ogrenirdim.” Bu firkalar ve mezheplerin mensuplari ile goriismesi Gazali’ye hayat akisini tamamen
degistiren bir tesir yapti. Bunu biz kendi kaleminden kisaca nakledelim.

“Tabiat ve karakterim dnceleri ilmi arastirmalara dogru egik oldugu i¢in zamanla bu bana oyle bir
tesir yaptt ki; baskalarimn fikir ve kanaatlerinin taklit¢isi, savunucusu olma bagim kopardim.
Kiictiklilkten beri isite isite kafamda dondurdugum diislinceler tesirini kaybetmege basladi.
Diistiniiyorum da; inceleme yapana disardan gelen bir fikir ve goriise baglanmak, Yahudi, Hiristiyan
herkesce tutunulan yoldur. Gergek ilim, asla siiphe ihtimali dahi birakmayan bilginin adidir. Mesela;
on sayisimn ii¢ sayisindan fazla oldugu kesin ve katidir, siiphe gotiirmez. Eger her hangi biri, hayir ii¢
daha fazla derse ve bunu ispat etmek i¢in o sahis: benim iddiam dogrudur, ispat i¢in ben degnegi
yilan yapabilirim derse ve yaparak gosterse dahi ben derim ki; sliphesiz degnegin yilan olmasi ¢ok
hayret verici bir seydir. Fakat yine de bu hayret verici olay on sayisinin iigten daha fazla oldugu
gercegini degistiremez.

Artik ben iste tipki boyle kesin bir inanca ne derece sahip olup olmadigim diisiinmeye basladim.
Anladim ki; sadece hissiyat ve bedihiyyat (duygular ve algilar) tereddiitlerin ve inan¢ burkuntularimin
artmasi, duygularda da siiphe uyandirmaga basladi. Hatta o duruma geldim ki hi¢bir meselede siiphe
gdtiirmeyen kesin inang bende kalmadi. Iki ay bu sekilde gec¢ti. Sonra Allah’in liitfu ile bu durum
kaybolup gitti. Fakat ¢esitli dini goriislere ait sliphelerim devam etti. O zaman birbirinden farkli
diistinen mevcut firkalarin hepsi dort tane 1di. Kelamcilar, Batiniye, Felsefeciler, Tasavvufcular. Ben,
teker teker bu firkalarin inanglarim ve bilgilerini arastirmaya basladim.

Kelam ilmiyle ilgili eskiden beri yazilmis ne kadar kitaplar varsa hepsini okudum. Fakat beni
tatmin etmek i¢in yeterli degillerdi. Ciinkii o kitaplarda delil kaynaklarinin temeli sonugta ya taklide
ya Icma’ya ya Kur’an-1 Kerime ya da Hadis metinlerine dayamyordu. Biitin bunlar ise
gordiiklerinden, (Deneyle elde edilen bilgilerden) baska seye inanmayan insanlara karsi, kesin delil
olarak ileri siiriilemezdi.

Felsefenin kesin olan yonii, matematik ve benzerleri olan bilgiler iseler de bunlarin dinle bir



ilgisi olamaz. Dinle 1lgisi olan ilahiyat (metafizik) ve benzeri seyler ise herkesce kesinlik gostermez.

Batinlyye firkasinin inanglarinin tiim ve tek dayanag vaktin imamina uymaktan ibarettir. Fakat
vaktin imamu oldugu sdylenilen kimsenin hakiki olup olmadigina nasil tereddiitsiiz inanilabilir.

Geride sadece tasavvuf kaldi. En sonunda tasavvufa yoneldim. Bu yolda Hazreti Ciineyd, Sibli,
Bayezid-1 Bistami’den naklen yazilanlar1 gordiim. Ebu Talip Mekki’nin Kt-el- Kulib ve Harras
Muhasibi’nin eserlerini okudum, ama bu yol aslinda tatbiki bir yol oldugu i¢in sadece bilgi ile bir
netice alinmaz, hakikatine ulasilamazdi. Tatbik icin ise ziihd ve riyazat (fazla ibadet, takva) yolunu
se¢mek gerekiyordu. Bir de kendi mesgul oldugum seylere baktim, hi¢biri tam bir samimiyet iizerine
kurulmus degildi. Ders vermek, ilim 6gretmek yoniine ragbet edisimin, sOhret ve mevki hirsina
dayandigim gordiim. Biitiin bunlar tiim ilgilerimi keserek Bagdat’tan ¢ikip gitmeye beni zorladi. Fakat
alt1 ay, gitsem-gelsem tereddiitleriyle gecti. Nefis boyle biiyiik mevki ve sohreti terk etmeye bir tiirlii
yanasmiyordu. Bu kararsizliklar arasinda oyle bir hale geldim ki dilim tutuldu, konusamaz oldum.
Ders okutmam imkansiz oldu. Zaman gectikce hazmetme yolu tikanmaya basladi. Nihayet tabibler
tedaviden ve 1la¢ vermekten vazgectiler. Bu duruma ilacin faydasi olmayacagim soylediler. Sonunda
her seyi terk edip Bagdat’tan cekip gitmeye karar verdim. Alimler, devlet adamlar durumu 6grenince
hepsi biitiin samimiyetleri ile buna mani olmaya calistilar ve icten gelerek dediler ki;

“Bu Islam’1n talihsizligi olur. Bu kadar faydali hizmetler verirken her seyden el etek ¢cekmeniz
ser’an nasil caiz olur.”

Biitiin ileri gelenler, alimler bunu sdyliiyordu. Fakat ben en dogru olant anliyordum. Bu yiizden
her seyi yiiz listii birakip hemen ayaklandim ve Suriye yolunu tuttum. Sair ne kadar dogru soylemis:

Ey Saib gerci hi¢cbir isi diisiinmeden yapmak asla dogru olmaz



Ama diisiinmeden diinyadan el etek ¢cekmek ne kadar giizeldir.

Ibn-i Hallekdn’1n rivayetine gore hicri 488 senesinin ZilkAde ayinda Bagdat’tan ¢ikt1.

Gazali hazretlerinin Bagdat’tan ¢ikisimin ruh hali; kendinden ge¢cmiscesine bir nese goriintiisii
veriyordu. Pahal1 ve kiymetli elbiseler yerine {izerinde kaba-saba kumastan yapilmus bir giysi vardi.
Leziz yemekler yerine ¢esitli sebzelerle iktifa ediyordu.

Bazi rivayetlere gére Gazali uzun zamandan beri diinyadan el etek ¢ekmeyi diisiiniiyordu. Fakat
diinya ile ilgi baglar1 bir tiirlii kopmuyordu. Bir giin vaaz ederken tesadiifen tasavvufa bagli olan
kiiciik kardes1 Ahmed Gazali ¢ikip geldi ve su siirleri okudu:

Bagskalarint dogru yola ¢agirtyorsun,



kendin dogru yola gelmiyorsun,



Baskalarina vaaz ve nasihat dinletiyorsun;



kendi nefsine dinletemiyorsun.



Ey yumusamayan kati-tas, ne zamana kadar



Demiri keskinleteceksin de kendin keskinlesemeyeceksin.

Sonug olarak demek isteriz ki, Bagdat’tan ¢ikip Suriye’ye yoneldi. Yollar katedip Sam’a gelince
miicahede ve riyazat (nefsi ile miicadele, fazla ibadet)la mesgul oldu. Her giin Cami-1 Emeviyyenin
bat1 tarafindaki minareye ¢ikar, kapisim kapatir biitiin glin boyunca orada manevi diisiince, tefekkiir
ve Allah’1 zikretmekle vakit gegirirdi. Araliksiz iki sene Suriye’de kaldi. Her ne kadar vaktinin
cogunu tefekkiir ve nefis miicadesiyle ge¢irmisse de ilmi calismalari terk etmemisti. Sam’in
Universitesi olan Cami-i Emevi’nin bati cihetinde bulunan tekkede oturur, devamli ders okuturdu.
Gazali hazretleri agik¢a ‘“halvet ve riyazat (yalmz kalarak devamli ibadet) yolunu ben tasavvuf
kitaplarindan 6grenmistim” demektedir. Fakat bu ilim, kitaplardan elde edilemez. O bakimdan
mutlaka bir seyhe baglanmis olmalidir. Biitiin tarihgiler, Gazali’nin Seyh Ebu Ali Farmidiye
bagliliginda goriis birligindedirler. Mezkiir Seyh ¢ok yiice bir tasavvuf ehli idi. Ne zamanki o, Nizam
el-Miilk’iin makamina gelirse hiirmet i¢in ayaga kalkar onu kendi makamina oturtur, kendisi de
edeplice karsisina otururdu. Halbuki Imim el-Haremeyn ve Ebu el-Kasim Kiseyri geldiklerinde
sadece ayaga kalkmakla yetinir makamim terk etmezdi. Sebebini soranlara “Imam el-Haremeyn ve
digerleri geldikleri zaman yliziime karsi beni Oviiyorlar. Nefsim bundan ¢ok zevk aliyor. Seyh Ebu
Ali Farmidi ise oyle degil, kusurlarimi bana bildiriyor, halkimin benim tarafimdan gordiigii zuliimleri
bana agikca soylliiyor”’[6] Mezklr Seyh hicri 477 senesinde Tls’da vefat ettigine gore talebelik
devresinde olan ve o zaman yirmi sekiz yasim asmamis olan Gazali’nin bu zita biat etmis olmasi
gayet miimkiindiir.

Iki sene sonra Gazali Sam’dan Kudiis’e gecti. Allame Zehebi, Gazali Sam’da oldugu siralarda bir
giin Medrese-i Eminiyyeye gitti. Miiderris Imdm-1 Gazali’yi tammuyordu. Aralarinda konusurken;
“Gazali sunu yazmistir” diyerek goriisiine delil gostermek istedi. Gazali, bu mesele nefsinin kendini
begenmesine, gurura kapilmasina sebep olur diisiincesi ile derhal o anda Sam’1 terk etti. Her ne
suretle olursa olsun Sam’dan ¢ikarak Kudiis’e geldi. Burada da aym mesguliyet i¢cinde (Kubbetiis
Sahra) odasina gider, kapiy1 kapatir ve miicahedesine devam ederdi.[7]

Beyt-el-Makdis’i ziyaret ettikten sonra, ibrahim (a.s.)in kabrinin oldugu yer olan makanm Halil
Ibrahim’e gitti, sonra hac niyetiyle Mekke-i Miikerremeye ve Medine-i Miinevvereye azimet etti.
Mekke’de bir miiddet kaldi.[8] Bu yolculuk esnasinda Misir ve Iskenderiyeye de ugradi ve bir
miiddet buralarda kald1. Ibn-i HallekAn’1n beyanina gére buradan Yusuf bin Tasfin ile gdriismek igin
Fas’a (Marekes’e) gitmek istiyordu. Fakat bu esnada Yusuf vefat ettigi i¢in bu niyetinden vaz ge¢cmek
zorunda kaldi.

Bazi biiyiikler bu rivayetin dogrulugundan, Gazali diinya islerini terk etmisti, bir devlet biiyligi
veya padisahla goriismek i¢in nigin ta oralara gitsin diye sliphe etmislerdir. Fakat bu itiraz dogru
degil. Gergek su ki; Gazali hazretleri siikiin iginde herkesten uzak bir hayat yasamak istiyordu. Bu ise
buralarda miimkiin olmuyordu. Oyle ise Merakes’e gitmek istemesinde sasilacak higbir sey yoktur.
Hiilasa on sene araliksiz miibarek makamlar1 gormek i¢in gezdi. Cogunlukla harabe denecek 1ss1z
yerlerde kalir cile ¢ekerdi. Bu ¢ok enteresan yolculugun, enteresan maceralar1 hakkinda ¢ok az bilgi
edinebildik. Parca parca dgrenebildiklerimizi asagiya yaziyoruz.

Bir sahis onu sehir disinda sahra da gordii. Sirtinda bir hirka, elinde de bir su ibrig vardi.
Halbuki aym1 adam onu dort yiiz talebenin meydana getirdigi halkamin ortasinda azametle ders
okuturken gormiistii. Saskinlik gostererek, “ders vermekten su durumunuz daha mu iyidir” diye sordu.
Gazali hazretleri ona ehemmiyet vermeyen bir bakisla bakti ve su siiri okudu:[9]



Biitiin arzular bana: dur gitme,



bu konaklar seni sevenlerin yeridir, buraya gel diye bagirdilar.



Leyla’nin ve sa’danin sevgilerini bir yerde biraktim



ve ilk konaktaki dosta dondium.

Hicri 498 senesinde Halil Ibrahim’in (a.s.) makamina gelince Ibrahim’in (a.s.) mezar1 basinda
durarak ii¢ meselede kendi kendine s6z verdi.

1- Her hangi bir padisahin sarayina gitmeyecegim.

2- Higbir padisahin ihsamm kabul etmeyecegim.

3- Higbir kimse ile ilmi miinakasa etmeyecegim.

Oliinceye kadar da bunlara sadik kaldh.

Beyt-el-Makdis de Hz. Isa’min (a.s.) besiginin bulundugu yer olan Mehd-i Isa’ya geldi.
Beraberinde Ismail Hakimi, Ibrahim Sebbaki, Ebu el-Hasan Basri gibi biiyiikler vardi. Uzun miiddet
konusmalar devam etti. Gazali hazretleri vecde gelerek su siiri okudu:

Ben seni feda ettim, ask olmasaydi sen de beni feda ederdin



Ama sen beni iki goziin sihirli bakisi ile esir ettin



Askdan dolay1 i¢im bunalinca sana geldim



Askimin nasil oldugunu bilseydin sen bana gelirdin.

Ebu el-Hasan Basri’y1 oyle bir vecd kapladi ki, onu orada gorenlerin hepsi derinden etkilendi,
¢ogu kendinden gegerek yakasim pagasim yirtti. Ibn el-Esir: “Gazali, [hya el-Ultim isimli eserini bu
yolculukta yazmistir ve Sam’da binlerce istekli mezk{ir eserini bizzat kendisinden okumustur” diye
yazmaktadir.[10] Baz tarihgiler, boyle bir yolculukta bu kadar 6nemli bir kitabin yazilmasi nasil
miimkiin olur diye bu olayin dogrulugunu kabul etmemislerdir. Siiphesiz Gazali hazretlerinin
kendinden ge¢mis ve cezbe halinde yaptigi bu yolculuk g6z Oniinde bulundurulursa oturup telif
yapmasi, kitap yazmasi tahmin edilemez. Fakat derin tetkikler ve arastirmalardan anlasiliyor ki, on
senelik yolculuk miiddeti aym ahval i¢cinde ge¢cmemisti. Uzun miiddet onu cezbe ve vecd kaplamaya
devam etmigse de seneler siiren zaman i¢cinde normal ilmi ¢alismalar da siirmiistiir. Akidelerle 1lgili
olan Kavaid el-Akaid risalesini bu yolculukta Beyt el-Makdis sakinlerinin arzulari tizerine yazmustir.
Halkin dilinde Cemal el-Islam diye amlan Gazali’nin en iistiin talebelerinden Ebu-el Hasan Miislim
bu yolculuk esnasinda Sam’da ondan ilim 6grenmisti.[11] Gazali’nin kendisi El Miinkizii Mine’d-
Dalal isimli eserinde “Hac yaptiktan sonra aile efradimn gorme arzusu beni memleketime gitmege
sevk etti. Halbuki ben memleket kelimesinden bile kilometrelerce kagiyordum. Memlekete gelince
yine ben uzlet ve yalmzlig tercih ettim. Fakat ge¢cimimi saglamak zorunda olusum benim kalp cilanu
birden solduruyordu. Kendime donebilmeyi ve huzur bulmayr nadiren ele gecirebiliyordum”
demektedir.

Demek istiyorum ki, bu baskalariyla ilgisini kestigi devrede bile Gazili’nin durumu su ifadeyi
tasiyordu:

Bazen yiiksek tepelere oturup her tarafi seyrediyorum.



Bazen de kendi ayagimin arkasim goremiyorum,

Gazali hazretlerim sahra ve ovalarda dolagsmaya sevk eden seyin, hakikati bulma, gercegi
arastirma arzusu oldugunu, yukaridan beri okuyup gelmektesiniz. Kendisi; nefsiyle miicadelesinin ve
fazla ibadet etmesinin kalbinde biitiin perdeleri kaldiran bir temizlik meydana getirdigini, ne kadar
siipheler varsa hepsinin yok olup gittigini soylemektedir. Hakikatin kesfedilmesinden sonra Gazali
hazretleri her gegcen giin dini hakikatlerin sarsilip gittigini felsefe ve akilciligin karsisinda dini
akidelerin yetersiz kaldigin1 goriince uzlet ve inziva ¢emberinden ¢ikmaya karar verdi. Ne giizel
tesadiif ki aym zamanda devrin Padisahinin “Ders vermeyi ve ilim 6gretme hizmetinmi siirdiirmeyi
liitfen kabul ediniz” emri geldi. Bu emir o kadar kesindi ki Gazali onu reddetseydi 1s kizginliga kadar
gidecekti. O anda bile Gazali tereddiit i¢indeydi. Bu yiizden manevi derinliklere sahip dostlariyla
gorusti, onlarin fikirlerimi sordu. Hepsi de, uzleti terk etmeyi tavsiye ettiler. Bir¢ok yiice kimselere
rilyalarinda; bunun, Allah’in rizasina uygun olacag isaret edildi. Hepsinden daha 6nemlisi Allah, her
asrin baslangicinda bir miiceddit (Yenileyici) gonderir seklindeki Peygamber buyrugu, diisiinceleri
kapladi. Tesadiifen besinci asrin baslamasina bir ay kalmisti. Kisacasi hicri 499 senesinin Zilkade
ayinda Gazali Nisabur’un Medrese-1 Nizamiyesinde basmiiderrislige seref verdi.[12] Eskiden oldugu
gibi okuma ve okutmakla mesgul oldu.

Gazali’nin, devrin Sultam diye zikrettigi, Nizam el-Miilk’iin en biiyiik oglu Fahr el-Miilk sultan
olmustu. Onun zamaninda ve o donemde (Meliksah’in oglu) Selguklu Sultam Sancar’in basveziri idi.
Son derece ilim sever, kadir bilir bir vezirdi. Gazili’nin yiiceligini, her konuda alim olusunun
sOhretini duyunca bizzat ayagina gitmis son derece saygi ve hiirmet gostermis, gayet miitevazi bir
tavirla Nigsabur nizamiyesinin miiderrisligini kabul buyurmasini istemisti.[13] Fahr el-Miilk hicri 500
senesinin Muharrem ayinda bir Batini tarafindan sehid edilmisti. Tahminen onun vefatindan birkag
glin sonra Gazali 6gretim gorevinden ayrilip Tus’da bir koseye ¢ekilmeyi tercih etti. Kapandig evin
yamnda bir Medrese bir de Tekke yaptirdi ve orada oliinceye kadar hem zahir ilmini, hem de batin
ilmini (akil 1lmini, sezgi ilmini) 6gretmeye devam etti.

Gazali hazretlerinin her gecen giin herkes tarafindan sevilmesi, ona hased edenleri de
cogaltiyordu. Gazali 6zellikle ihya-el- Uliim adl1 kitabinda alimlerin ve Seyhlerin riyakarliklarimn ve
gosterisli yonlerinin kokiinii kazimisti. Bu bir devri kendisine diisman yapmusti. Durum o noktaya
geldi ki kalabalik bir gurup alenen kars1 ¢ikmak i¢in karar aldilar ve herkesin gozii 6niinde ona ¢irkin
sozler soylemeye karar verdiler. O devirde Horasan’in hakimi Selg¢uklu ogullarindan Meliksah’in
oglu Sancar’di. Bu siilalenin Imam Ebu Hanife hazretlerine son derece bagliliklar1 vardi. Imam-1
Azamin kabrine ilk defa kubbeli tiirbe yapan bu siilale idi.[14]

Gazali gencliginin ilk siralarinda fikh usulii hakkinda yazdig Menhil isimli kitabinmin bir yerinde
Imam-1 Azam hazretlerine ¢ok siddetli bir hiicumda bulunmus, onun samna yakismayan son derece
agir sozler kullanmisti. Gazali hazretlerinin diismanlari i¢in bu iyi bir firsatti.

Bu insanlar o kitab1 alarak Sancar’in huzuruna gittiler, onu allandira ballandira naklettiler.
Gazali’nin diger eserlerindeki goriislerini de bozup degistirerek ortaya serdiler ve Gazali’nin
akidelerini “inams tarzzim” zindikg¢a, dinden sapmus diisiinceler oldugunu iddia ettiler.[15]

Sancar’1n kendisi 1lim adanmu degildi ki kotiileyenlerin sikdyetleri hakkinda bir hiikiim verebilsin.
Unvanlari, ciibbe ve sariktan ibaret olanlarin sozlerine kandi, Gazali’nin huzuruna getirilmesini
emretti. Halbuki Gazali hicbir Padisahin huzuruna gitmemege karar vermisti. Diger taraftan Ferman-1
Sahaneyi goz Oniinde bulundurmasi gerekiyordu. Nihayet meshed-1 Rizaya kadar gitti ve orada
kalarak Padisaha Farsca genis bir mektup yazdi. Mektubun konumuzla ilgili olan pargalar1 sunlardir.



Kendisi ile ilgili yazida soyle diyor:

“Sehit Sultan Meliksahin doneminde yirmi sene gecirdim. Oradan Isfahan ve Bagdat’a gittim.
Birka¢ kere Miisliimanlarin Halifesi ile Padisah arasinda onemli konularda el¢ilik yaptim. Yetmis
civarinda dini ve ilmi konularda kitap yazdim. Boylece diinyay1 tamdim, 6nemli makam ve mevkilere
ulastim ve hepsini geriye attim. Bir miiddet de Kudiis ve Mekke’de kaldim. Ibrahim Halilullah’in
mezarim ziyaretim sirasinda; higbir Padisahin huzuruna ¢ikmamaya, ihsan ve yardimlarim almamaya,
miinazara ve catismalar yapmamaya s6z verdim. On i1ki sene boyunca bu séziimii tuttum. Halife ve
biitiin Padisahlar duacimiz olan bemi ma’zir karsiladilar. Su anda isittim ki yiice makamdan
huzurunuza gelmem igin bir emir ¢iknmstir. Emre uymak i¢in meshed-i1 Rizaya kadar geldim, s6ziime
uymam i¢in ise kiglalar mevkiine gelmedim.”[16] Padisah bu mektubu okuyunca Gazali’yi ziyaret
etmeyi arzuladi ve saray erkdnina: “Ben, yliz yiize konusarak onun diisiincelerini ve inanglarim
ogrenmek istiyorum” dedi. Muhalifler, Imam-1 Gazali hazretleri Padisahin zihnini ¢eler, onu
bliylilercesine hemen ikna eder diye korktular, bu bakimdan Gazali’nin asker kislalarimin bulundugu
bolgeye kadar gelsin saraya girmesin, disarida miinazara meclisi kurulsun, boylece Gazali miinazara
ve tartismada maglup edilsin diye gayret gosterdiler. Tus’un alimler1 ve ileri gelenleri durumu haber
alinca mezkir bolgeye geldiler ve muhaliflerine: “Biz Imam-1 Gazali hazretlerinin talebeleriyiz,
tartisilmas1 istenen meseleleri bize sOyleyiniz, biz cevap vermeye muktedir olamadigimiz zaman
Imam hazretlerini padisaha arz ederiz. Dogrudan dogruya siz ona muhatap olacak kimseler degilsiniz”
dediler. Bu tartigsmalar yiiziinden Sancar, Gazali’yi huzuruna ¢agirarak karar vermesinin daha uygun
olacagin, diislindii. Bagvezir olan Muin el-Miilk’e Gazali’yi getirmesini emretti.

Gazali ister istemez kisla bolgesine geldi, Muin el-Miilk’le bulustu. Son derece hiirmet ve saygi
ile karsiladi ve onunla birlikte Sancar’in huzuruna gitti. Sancar hiirmet icin ayaga kalkti,
kucaklastiktan sonra Padisah tahttimn yaninda yer verdi. Gazali daha ¢ok muazzam saraylar gormiistii
ama Sancar’1n azamet ve mevkiinden ¢ekindi ve viiciduna bir titreme geldi. Yaninda Ehli Kur’an biri
vardi. Ona Kur’an-1 Kerimden bir par¢a okumasini sdyledi. O’da “Allah kendi kuluna kafi degil mi?”
ayetini okudu. Bu ayetin tesiri ile kalbi kuvvet kazandi. Sancara hitaben uzunca bir konusma yapti. Bu
konusma oldugu gibi Miikatebat’inda kayit edilmistir.

Konugmanin sonunda benim size iki s6ziim var diyerek sunu sOylemistir:

“Biri su ki; Ts bolgesinin halki 6nceleri kotii idare ve zuliim sebebiyle mahvolmustu. Simdi ise
soguk ve acliktan tamamen yok olmuslardir. Onlara aci, Allah’da sana aciyacak. Yaziklar olsun,
Miisliimanlarin boyunlart musibetler ve feldketlerden kopacak hale gelmis, senin atlarinin boyunlari
ise altinlarla bezenmis kalin tokalarin yiikiinden kopacak.

Ikincisi de su; ben on iki seneden beri bir koseye cekilerek yasadim. Bundan sonra veziriniz Fahr
el-Miilk buraya gelmem igin 1srar etti. Ben bir insamn, bir meselede dogru konusmasi gerekirse uzun
zaman ona diismanlik beslenir dedim, ama o kabul etmedi ve Padisah adaletlidir, aksine hareket
olursa ben sinemi siper edecegim dedi.

Benim Imam-1 Azanu kétiiledigim goriisii meshur edilmistir. Tamamen yanlistir. Imam-1 Azam
hakkindaki kanaatimi Thya el-Uliim adl1 kitabimda yazdim. Ben onu fikh ilminde zamamn en miimtaz
sahsiyeti olarak kabul ediyorum.”

Gazali’nin konugmasini dinleyen Sancar: “Bugiin Irak ve Horasan bolgelerinin biitlin alimleri
burada toplanmis olsalardi hepsi sizin sozlerinizden faydalamirlardi. O halde siz bunlar1 kendi
elinizle kaleme alin da memleketin her tarafina gonderilsin, halkim da benim alimlere karsi
diistincelerimin nasil oldugunu 6grensin. Ders okutma vazifesini mutlaka kabul etmeniz gerekiyor.
Sizi Nisabur’da kalmaya mecbur eden Fahr el Miilk benim alelade bir memurumdur. Ben biitiin
alimleri senede bir defa olsun sizin huzurunuza gelip halledemedikleri meseleleri 6grenmelerini



emredecegim.”

Gazali Padisah sarayindan ayrilarak Tis sehrine geldi. Biitiin sehir halki onu karsilamaya ¢ikti.
Herkes bayram yaparak Gazali hazretlerinin {istline altin ve miicevherler sacti.

Muhalifler yine de edepsizlikten vazge¢gmediler. Gazali’nin yanmina vararak ondan dini
meselelerde kimin izinde ve pesindesiniz diye sordular. Gazili de akilla ilgili meselelerde aklin,
nakille (sabit delillerle) ilgili meselelerde Kur’an’1n izindeyim, miictehidlerden hi¢ kimsenin izinde
degilim, taklidcisi de degilim dedi. Muhalifler bunu isitince ayaklandilar. Gazali’nin “Migkat el-
Envar” ve “Kimya-1 Saddet” gibi baz1 eserlerine itirazlar yazarak kendisine gonderdiler. Gazali de
son derece 1lmi ve tafsilatli olarak bu itirazlara cevap yazdi. Bu cevaplar oldugu gibi Miikatebat’da
nakledilmistir.

Nihayet bu fitne kendi kendine sondii. Fakat Gazali’nin sohreti ve herkes tarafindan son derece
sayllmasi onu bir késede huzur i¢inde oturtmuyordu.

Hicri 500 de Sultan Meliksah oglu Muhammed Nizam el-Miilk’iin biiyiik oglu Ahmedi basvezir
yapip “Kivam el-Din, Nizam el-Miilk, Sadr el-Islam” iinvanim verdi. O da Gazali hazretlerini tekrar
Bagdat’a davet etmeyi istedi. Bagdat’in Nizamiyesi, biitiin diinya’da Miisliimanlarin Ilim merkezi
olarak kabul edilmistir. Cok uzak bolgelerden, memleketlerden yiiksek tahsil i¢in buraya geliyorlardi.
Bu bakimdan devlet adamlar1 buramin ilmi dstiinliigline bir zarar gelmesin diye ¢ok gayret
gostermislerdir. Gazali, Nizamiyeyi terk ettigi zaman kardesini yerine vekil birakmusti. Fakat bu
gecici bir tedbirdi. Gazali’nin geri gelmesinden timit kesilince yerine asil bir kimse getirilmisti, ama
Gazall hazretlerinin mertebesinde bir salis nerde bulunurdu. Neticede Nizamiyenin o Ustiinliigii
kalmadi. Ahmed vezirlik mevkiine gecince her seyden 6nce bu mesele lizerine egildi. Bagdat Halifesi
de bu konuda diisiinceli ve dertli idi.

Ths sehrinin bulundugu Horasan eyaleti Sultan Sancar’in[17] idaresi altindaydi ve Nizam el-
Miilk’iin oglu Sadreddin Muhammed bin Fahr el-Miilk’de Sancar’in veziri idi. Ahmed bas vezir
olunca Sadreddin’e bir mektup yazarak, Gazili’nin Bagdat nizamiyesinin basina ge¢cmesine razi
edilmesini istedi. Bununla birlikte bir mektup da Gazali’ye yazilmisti. Bu iki mektup Gazali’nin eline
verildi. (Mektubun bazi pargalar1 asagiya alinmstir.)

“Allah ruhunu sad etsin, Nizam el-Miilk’{in saltanat ve Hilafet merkezinde insa ettirdigi Nizamiye
Medresesinin yerinin ve degerinin biiylik oldugu apacgiktir. Orasi dinin ve ilmin kaynagi, yiiceligin,
tahsilin ocagi, alimlerin siginagi, fayda dileyenlerin ve ilim 68renenlerin iltica evidir. Gergi biiyiik
sehid Nizam el-Miilk’lin eserleri biitiin diinyaya yayilmigsa da hi¢biri bunun gibi degildir. Hilafet
makamimn emri ile diinya ayakta kaldigr stirece bu miibarek eser de ayakta durmalidir. Bu olay bu
bliylik esere ek binalar yapmak hususunda miibalaga géstermeyi bize ve Ehlibeyt’e mecbur kilmustir.”
Bu mektuptan acik¢a belli olmaktadir ki; halk Bagdat Halifesi Mustansir Billah’dan, Gazali
hazretlerinin Nizamiyede ders vermesinin temin edilmesini rica etmislerdi. Bunu belirten ifade de
sudur.

“Mukaddes peygamber makamindan (yani hilafet merkezinden) ciddi 1lgi gbsterilip bu isin yerine
getirilmesinde ve tanzim edilmesinde miibalaga derecesinde gayret gosterdiler. Bu hayirli ve
miibarek mekdmn muhafazasi ve devamu icin Sadreddin’e bile mektup yazarak zamanin seckini,
Islam’1n senedi, dinin siisii yiice zat Ebd Himide Muhammed Gazali’den baskasi bu isi idare edemez.
Clinkii o diinyanmin en degerlisi, insanliin 6rnegi, devrin paha bigilmez cevheridir.”

Bu emirname iizerine, hilafet makanmimin biitlin mensuplar1 imza koymuslardi. Bilhassa sunu not
olarak ilave etmislerdi. “Hilafet makanmmn temsilcileri ve saltanat mevkiinin ileri gelenlerinin hepsi,
yiice Imam’1n liitfen géreve gelmesini sabirsizlikla beklemektedirler.”

Nizam el-Miilk’iin oglu Ahmed’in, Imam-1 Gazali’ye yazdig sahsi mektubunun 6zeti ise soyledir:



“Zatialiniz nereye tesrif ederseniz orasi herkesin ilim 6grendigi yer haline gelecek. Fakat nasil ki
siz bir devrin kendine uydugu insansamz, ikAmet ettiginiz yer de biitiin islam diinyasinin merkezi ve
herkesin yoneldigi yer olmalidir. Ta ki diinyamn her bdlgesinden insanlar oraya kolaylikla
ulasabilsin. Boyle bir yer ise selamet evi Bagdat’tir.”

Gazali hazretleri bu mektuplara ve emirnamelere cevap olarak uzunca bir mektup yazdi ve
Bagdat’a gelmesine cesitli mazeretler gosterdi.

“Birincisi su ki, burada yani Tlisda su anda iki yiiz elliye varan yetiskin talebe tahsil gormektedir.
Onlarin Bagdat’a gelmeleri ise ¢ok zordur. Ikincisi; ben daha 6nce Bagdat’'ta bulundugum zaman
coluk-cocuk sahibi degildim. Simdi ise ¢oluk-¢ocuk hem kalabalik hem de memleketten ayrilmak
kudretinde degiller. Ugiinciisii de; ben, Halil Ibrahim makaminda asla miinazara ve tartisma
yapmayacagim diye s6z verdim. Bagdat’da ise tartismasiz durmaya imkan yoktur. Bundan baska, ara-
sira hilafet makamina selam vermek,saygi gostermek i¢in gitmek gerekecek. Ben bunlara katlanamam.
Hepsinden daha fazlas1 su ki, ben makam, unvan ve aylik kabul edemem. Bagdat’da ise ge¢cimim i¢in
malim-miilkiim ve hi¢bir arazim yoktur” diye cevap verdi.

Kisacasi hilafet makamindan ve devlet merkezinden pek ¢ok 1srar oldu ise de Gazali kesin olarak
reddetti ve yerinden ayrilmada.

Gazali tahsil esnasinda hadis ilmini iyice 0grenmemisti. Artik bu bilgiyi tamamlamay1 diisiindii.
Meshur hadis alimi (muhaddis) Hafiz Omer bin Ebi el-Hasan el-Reddasi iyi bir firsat olarak Tis’a
gelmisti. Gazali onu evine misafir etti, ondan Sahih-1 Buhari ve Miislimin senetlerini 6grendi. Hafiz
Ibn-i Asakir “Gazali, Sahih-i Buhari’yi Ebu Ismail Hafsi’den okumustur” diye yazmustir.

Gazali hazretleri her ne kadar hayatimin sonlarina dogru tamamen dervisane yasamis, gece-giindiiz
nefis miicadelesi yaparak riyazat ve ibadetle vakit gecirmis ise de eser yazmayr da tamamen terk
etmemisti. Fikh ustilii ilminde ¢ok iist derecede bir deger tasiyan “Mustasfa” onun eseridir. Hicri 504
senesinde yazilmistir. Bir sene sonra da Gazali hazretleri vefat etmistir.



VEFATI

Gazali, hicri 505 senesinin Cemaziyessani ayinin on dordiinde Taberan denilen yerde vefat etmis
ve oraya gomiilmiistiir. ibn-i CevZi onun 6liimiinii kardesi Ahmed Gazali’nin rivayetine dayanarak
sOyle yazmaktadir:

“Pazartesi glinli Gazali sabah vakti uykudan uyanip yatagindan kalkti. Abdest alip namazim kildi.
Sonra kefen istedi ve getirilen kefen bezini gézlerine siirerek: ‘Efendimin emri basim-goziim listiine’
dedi ve ayaklarim uzatti, baktilar ki nefes bitmis.”

Biiyiik insan Gazili’nin vefati, biitiin islAm diinyasina c¢ok aci tesir yapti. Bircok alimler
mersiyeler yazdilar. islAm’1n Hiicceti Gazali vefat edince her bdlgenin ileri gelen biiyiikleri, serefli
kimseleri ona agladi. O so6zlerden iki 6rnek:

“Bu facia tiiylerimi diken diken ediyor, gézler onun icin uykusuz. Ve gozyaslart onun igin
akiyor.”

“Karsilastigim en biiyiik kayip, en tistiin degerdir. O, insanlar arasinda artik yeri
doldurulamayacak ve benzeri olmayan bir kisi idi.”



COCUKLARI

Gazali erkek ¢ocuk birakmamustir. Birkag¢ kiz ¢ocugu vardir. Onlardan birinin ad1 Sittiil Miina idi.
Bunun cocuklarimn seceresi hayli devam etmistir. Fiiyimi Kitab el-Misbah’da Seyh Mecdiiddin
Gazali’nin lakabi ile ilgili bir rivayet nakletmistir. Seyh Mecdiiddin altinc1 gobekten olan Sittiil
Miina’nin evlatlarindandi. Ve hicri 710 senesinde hayattaydi.



Gazali’nin talebeleri

TALEBELERI

pek coktu. Kendisi bir mektubunda 1.000 (bin) rakamini zikretmistir.

Bazlar1 ¢ok meshur kimseler olmuslardir. Tumrutoglu Muhammed, Ispanya’da Tasfinogullarini
bertaraf ederek kuvvetli bir Islam devletinin temellerini atmustir. Bu kisi de Gazali’nin talebesidir.
Endiiliis alimleri arasinda biiyiik bir séhrete sahip olan Ebubekir Arabi onun talebesidir. Burada biz
onemli talebelerini de i¢ine alan bir liste sunuyoruz.

Kadi Ebu Nasr
Ahmed bin Abdullah:

Hicri 444°de dogdu. 544°de vefat etti. Ts’da Gazali’den Fikh bilgisini
tamamladi.

Ebu-el-Feth Ahmed
bin Ali:

Nizamiye Medresesinde cesitli dallarda ilim ogretir, ders okuturdu.
Hicri 518°de vefat etti.

Ebu Mansur C g C e . o e
Muhammed bin fsmail: Meshur vaizdi. Hadis ilmini sem’ani ve Begavi’den okudu.
Ebu Said o iny - C
Muhammed bin Esad: Fikh ilmi konusunda Gazali’nin talebesi idi.
Ebu Hamid
Muhammed bin Fikh’1 Gazali’den okudu. Hadis ilmini Hafiz Hamidi’den okudu.
Abdilmelik:
Ebu Said

Muhammed bin Al
Kirdi

Gazali’nin, Ilcam-el-Avam isimli kitabinin rivayet edicisi budur.
Edebiyatta Makamat-1 Hariri kitabinin yazarinin talebesi idi.

Imam EbG  Said
Muhammed bin Yahya
Nisabri:

Biiyiik alimdir. Gazali’nin, “Kitab-1 Basid” isimli kitabimn ilk serhim
bu yazmustir.

Gazali bir mektubunda: Bu, talebelerim arasinda en ileri gelendir.

'Ibraibrllr Tahir Tmam Suriye ve civar1 yolculugunda Gazali ile beraberdi. Imam-el-
Haremeyn’den de okudu. Hicri 513 senesinde sehid oldu.

Ebu-el-Feth  Nasr
bin Muhammed Tasavvuf ilmini Gazali’den 6grenmistir.
Azerbeycan:

Ebu-el- Hasan Sad- .
el-Hayir bin|  Meshur Hadis alimi ve seyyahti. Sem’ani ve Ibn-1 Cevzi, Hadis ilminde
Muhammed-el- onun talebesi idiler. Hicri 514 de vefat etti. Gazali’den Fikh okudu.
Belanis:

Ebu Mansur Said| Bu, Oyle biiyiik riitbede bir sahistir ki Nizamiyye’ye Miiderris tayin,
bin Muhammed: edilmistir.

Ebul Hasan ali bin
Muhammed  Ciiveyni Tiis’da Gazali’den fikh okumustur.
Saf:

Ebul Hasan Al Gazali’nin meshur talebelerinden idi. Muhaddis Hafiz Ibn-i Asakir ona

Manhar Dineveri:

talebelik yapti. Hicri 533 senesinde vefat etti.




Ebul Hasan Ali bin

Cok bl’i}:iik bir sahistir. Sam’da Gazali’den tahsilini tamamlamustir.
Hafiz Ibn-i Asakir ve digerleri bunun talebeleridir.

Miislim Cemaliil Islam:
Bu biiyiik sahislardan baska uzun uzadiya yazilmasi gerekmeyen pek cok talebeleri vardi.[18]



Ikinci Boliim



ESERLERI

Eserleri bakimindan da Gazali hazretlerinin durumu hayret vericidir. Sadece 54-55 (elli dort—elli
bes) senelik bir Omiir yasanustir. Asag yukar1 yirmi yasinda eser yazmaya baslanus, on-on iki sene
sahralarda dolasmus, ovalarda gezmis, talim ve tahsil yaptirma, ilim 6gretme isine ara vermemis,
hi¢bir zaman talebelerinin sayisi iki yiiz elliden asag diismemistir. Tasavvuf ve dervislik mesgalesi
bir tarafa, ta uzak bolgelerden gelen fetva isteklerine cevap yazmak da ayr1 bir ugras. Biitiin bunlarla
birlikte yiizlerce kitap yazmustir. Onlardan bazilari ciltler ihtiva etmektedir. Cesitli konulardaki
eserlerini okudum. Yazdig her eser, konusunda emsalsizdir. Soyleyen ne kadar dogru sOylemis “in
seadet bezor1-bazl nist” bu saadet bu yiicelik bilek kuvveti (maddi kuvvet) ile elde edilmis degildir.

Ben her seyden 6nce onun eserlerinin kisa bir listesini Kesfiizzuntn, Thyd Serh’i ve Tabakat-1
Siibki’den alarak asagiya siraliyorum. Daha sonra meshur kitaplarim bir derece genisleterek
yazacagim.

1 — Thya el-Ultm.

2 — Imla Ala Miiskilil Thya.

3 — Erbain.

4 — Esma el-Hiisna.

5 — El iktisad Fil Itikad.

6 — Ilcam iil Avam.

7 — Esrar-1 Muamelatiiddin.

8 — Esrar el-Envar el-I1ahiye

9 — Ahlak il Ebrar Vennecati Mine’l Esrar

10 — Esraru Itbaissiinne

11 — Esrar el-HurGf Vel-Kelimat

12 — Eyyiihel-Veled

13 — Bidayet il Hidaye (vaaz hakkinda)

14 — Basit (Fikh hakkinda)

15 — Beyan el-Kavleyn Lissafii

16 — Beyanii Fesaihil Ibahiyye

17 — Bedai el-Sun’1

18 — Tenbih il Gafilin

19 — Telbisii-blis

20 — Tehafit iil-Felasife

21 — Talikuhi-fi Fiirt i11-Mezheb

22 — Tahsin el-Meahiz

23 — Tahsin iil-Edille

24 — Tefrika Beynel islam ve Zindika,

25 — Cevahiril Kur’an

26 — Hiiccet iil-Hak

277 — Hakikat el-Ruh

28 — Hulasat iil-Resail 11a Mesail fil-Mezhebi

29 — fhtisar ul-Muhtasar lil-Miizeni (Bu meshur kitaplarindan biridir.)

30 — Er Risalet el-Kudsiyye

31 — Es Sirrul-Mastn (Kur’an’1 Kerim ayetlerini bu kitapta enteresan bir iisliipla siralamustir.

32 — Serh-1 Daire-1 Ali ibni-Ebi Talip (Lecnetiil Esma diye isim verilmistir.)



33 — Sifa el-Alil fi-Meseletit Talil,

34 — Akidet il Misbah

35 — Acaibi Sun’illah

36 — Unkdd il Muhtasar

37 — Gayet iil-Gavri fi Mesail el-Devri (Bosanma konusunda)
38 — Gavrud-Devri (Hicri 484 de Bagdat’da yazmustir.)
39 — Fetavayr Miistemile Ala Mie ve Tisine Mes’ele
40 — EI Fikre vel-Ibra

41 — Fevatih el-Str

42 — El Fark Beynessalih ve Gayrissalih,

43 — Al Kanin el-Kiill1

44 — KaniOniiResiil

45 — El-Kurbetii Ilellah

46 — El Kistas il Miistakim

47 — Kavaid il Akaid

48 — El Kavl iil-Cemil fi Reddi Ala men Gayyeral-incil
49 — Kimya-1 Saadet

50 — Muhtasar Kimya-1 Saadet

51 — Kesfii Ulimil Ahira

52 — Kenz el-Uddeti,

53 — Liibab iil-Miintehil Fi [lm il-Cedel

54 — Elmiistasfa (Fikh usulii hakkinda)

55 — Menhiil

56 — Me’haz fil-Hilafiyyati Beynel Hanefiyyeti ves Safityyeti
57 — El Mebadi vel-Gayat

58 — El Mecalis iil-Gazaliyye

59 — Makasid iil-Felasife

60 — El Miinkizii Mine’d-Dalal

61 — Miyar tin-Nazar

62 — Miyar ul-ilim Fil-Mantik

63 — Mihakkinnazar

64 — Miskatiilenvar

65 — Miiztazhir (Batini tarikatim1 reddetmek i¢in yazilmustir)
66 — Mizan iil Amel

67 — Mevahim il Batiniyye

68 — El Menhec iil-A’l1a

69 — Mirac iis-Salikin

70 — El Mekn(in Fil-Usil

71 — Miisellem iis-Salatin

72 — Mufassal til-Hilaf fi Ustl il-Kiyas

73 — Minhac iil-Abidin (son eseri oldugu soylenmektedir)
74 — El Mearif til-Akliyye[19]

75 — Nasihat iil-Miiltk (Farsca)

76 — Veciz

77 — Vesit



78 — Yakatiit el-Tevil Fit-Tefsir (kirk cild)



KONULARI ITIBARIYLE MESHUR ESERLERI

Fikh’da: Vesit, Besit, Veciz, Beyan, Ta’lik, Hulasa, Ihtisar, Gaye, Mecmua

Fikh usuliinde: Tahsin, Sifa, Miintehil, Menhtil, Mustasfa, Mezhep, Mufassal

Mantikda: Miyar, Mihak, Mizan (Bu kitabin asli Avrupa’da mevcuttur.)

Felsefede: Mekasid (Avrupa’da niishasi var)

Kelamda: Tehafiit, El Miinkiz, [lcAm, Iktisad, Miistazhiri Feziih, Hakikatur Rah, Kevliilcemil,
Tefrika, Risale, Mevahim-1 Batiniye

Tasavvuf ve Ahlakta: Thya, Kimya, Maksad, Ahlak, Cevahiriil Kuran, Cevahiriil Kids, Miskat,
Minhac, Mirac, Nasihat, Eyylihel-Veled, Bidaye, Miskat Fi—Letaif.

Yukaridaki eserler hakkinda Gazali hazretlerinin eseri olarak bildirilen meshur eserleri
arasindaki bazilarimin, onun degil baskalarina ait oldugunu baz biiyiik kimseler ileri siirmiislerdir. Bu
tiir kitaplar dort tanedir.

Menhl

Mazniinu’n-Bihi Ala Gayri-Ehlihi
Kitabii’n-Nethi Ve’t-Tesviye
Sirru’l-Alemin

Bu dort kitaptan her biri hakkinda genigs¢e malimat verecegiz.
MENHUL:

Bu kitap Fikh usulii hakkinda yazilmistir. Kesfiizziinin’da bu eser, Ebu Hanifeyi red konusunda
yazilmistir diye kaydedilmistir ve Kalaid el-Thvan kitabinin yazarinin su soziinii nakletmistir:

“Bu kitap Gazali’nin degil Mahmut Mitezili’nindir. Semsiil Eimme Kerveri bu kitab1 red eden bir
eser yazmamustir.”

Bu kitapta Imam-1 Azam’a ¢ok sert hiicumlar yapilmistir ve Imam-1 Azamun igtihatlarimn % 901
yanlistir” diye iddiada bulunulmustur. Halbuki Gazali hazretleri Ihya isimli kitabinda Imam-1 Azamu
son derece medh etmis buna ilave olarak din Imamlar1 hakkinda sert konusmak Gazali’nin samndan
cok uzaktir. O bakimdan bu Gazali’nin eseri olamaz diye diistiniilmiistiir.

Fakat hakikat sudur ki; sirf bu delillere dayanarak boyle bir iddiada bulunulamaz. Birincisi: Tarih
ve Tezkere kitaplarinda bu eserin, Gazali’nin oldugu belirtilmistir. Ikincisi: Gazali’nin ilk
zamanlarim dikkatle okuyanlar anlamuslardir ki Gazali hazretleri Onceleri, ne kadar miicadeleci,
cekismeci bir ruha sahipti. Muhaddis Abdiilgafir Farisi, Gazali’yi her iki devresinde de gérmiistii. O
sOyle anlatmaktadir: “Gazali hazretleri dnceleri son derece mevki diiskiinii, kendini begenmis, gururlu
biri idi. Fakat sonradan tamamen degisti. Bambaska bir insan oldu.”[20] Menhil bu ilk devrenin
tesiri ile yazilmus bir eser olacak. Biz bu kitabi gordiik. Ibare ve ifade tarzi agik¢a gostermektedir ki
Gazalinin genglik devrinin heyecani ile yazilmus bir kitaptir.

MAZNUNU’N-BIHI ALA GAYRI-EHLIHI:
Bu kitapla ilgili olarak Muhaddis bn-i Salah ve Allame Ibn-i Siibki’nin iddias1 sudur: “Bu kitap,

Gazali’nin eseri olamaz. Delilleri ise;
a) Kainatin kadim olup yaratilmadigim



b) Allah’in her sey ile ayri, ayr1 degil toptan bilgiye sahip oldugunu

c) Allah’a ait sifatlar1 kabul etmedigine dair fikirler goriilmektedir. Ve bu inanglarin her biri
kiifrii gerektirir.” Bu meseleyi bertaraf etmek icin bizim red ve ispat gibi iki tarafin ifadelerini
O0lgmemiz gerekir. Ne kadar Tezkire (Biyografi) kitaplar1 varsa hepsi bu kitab1 Gazali’nin eserleri
arasinda saymustir. Bundan daha 6nemlisi kendi eseri oldugunda siiphe olmayan Cevahiriil Kuran’da
bu kitab1 Gazali bizzat zikretmistir.

Reddedenlerce sadece su ihtimal ileri stirtilmektedir; Baz1 meseleler o sekilde kaleme alinmistir
ki, Ibn-i Salah ve Ibn-i Siibki gibi alimlerce kiifiir kabul edilmistir. Eger red i¢in bu kadar tahmin ve
ihtimal kafi gelirse o halde Thya el-Uliim’da su konuyu ele alalim: “Mevcut Diinya’dan daha iyisini
yaratmak imkansizdir.” Bu bir ¢ok Hadis alimlerine gore acikca kiifiirdiir. Bundan dolay1 bir kisim
kimseler Gazali’yi dinden ¢ikmus olarak kabul etmislerdir. Fakat IhyA-el-Ulim’da bu mesele gayet
acik bir sekilde zikredilmis bu sebepten Allame Sarani sadece bu mesele iizerinde duran[21] El-
Ecvibe isimli kitabim yazmustir.

Bundan baska onlarin kiifiir degildir diye karar verdikleri meselelerin kiifrii gerektirdigi yoniine
hi¢ kimse inanmamaktadir. Halkin inandiklar1 ise kiifrii gerektirmemektedir. Mesela Allah’in
sifatlarimt inkdr edenler Allah; isitici, goriicii, bilici degildir dememektedirlar bilakis Allah’in
Bizatihi var olusu bilme, gérme, isitme keyfiyetine kafidir. Bu sifatlar insan ve hayvanlarda (ayr1)
oldugu gibi Allah’in asil varligindan ayr1 degildir. Bu sekilde ki sifatlarin inkar etmeye kim kiiftir
diyebilir. Alemin Kadim olusu ve ciizi (biitiiniin pargalar1 hakkindaki) bilgileri reddetmek meseleleri
de bunun gibidir.

Hayret edilecek nokta su ki, bu meseleler Mazntinu’n-Bihi Ala-Gayri-Ehlihi isimli kitapta katiyen
zikredilmis degil. Allame Ibn-i Salah ve Ibn-i Siibki bu kelimeleri ve bu sézleri nereden almuslar
bilinmemektedir. Bu kitap basilmis ve her tarafa yayilmistir. Herkes bizzat bakarak karar verebilir.

KIiTABU’N-NEFHi VE’T-TESVIYE:

fhya el-Ulam serhinde, Allame Murtaza Hiiseyni bu kitabin diizmece olduguna karar vermistir.
Ama bu iddiasina hi¢bir sekilde her hangi bir delil ileri siirmemis, ne de bu fikri teyid eden her hangi
bir kimsenin soziinii nakletmistir.

SIRRU’L-ALEMIN:

Bizce bu kitap siliphesiz diizmecedir. Bunun yazilis sekli ve ifade tarzi, Gazali hazretlerinin yaz
ve ifade tslibundan tamamen ayridir. Diizmece yapanlar Oyle bir hileye bagvurmuslar ki, yer-yer
Imam-el-Haremeyn’in ders verdiginden ve hocalik yaptigindan bahsetmisler ve kendi bilgilerince bu
kitab1 asil kitaplardan saydirmak icin 1yi bir tedbir diye digiinmiiglerdir. Fakat sadece bu hareket
kitabin diizmece olduguna yeter bir delildir. Halbuki Gazali’nin adeti! Hocalarim ve Seyh’lerini asla
zikretmemektir. Eserlerinde Seyh’inin veya hocalarimn isimlerinin mutlaka gegmesi gereken yerlerde
bile o, buna hi¢ yanasmamus, teget gecmistir. Agik¢ca soylemesi bir tarafa iistii Ortiilii olarak bile
temas etmemistir. El Miinkizi Mine’d-Dalal’da ¢ok mecbur kaldig bir yerde: “Seyhlerimizden nasil
ve ne sekilde ilim 6grendiysem ona uygun olarak tefekkiir ve miicahede ile mesgul oldum” demek
suretiyle yetinmistir.



ESERLERINE MUHTELIF YONLERDEN BAKIS

1- Allame Nevevi “Bostan” isimli kitabinda giivenilir bir sahistan naklederek: “Ben Gazali’nin
eserlerini ve hayatinin giinlerini hesapladim. Her giine ortalama olarak dort kerrase diismektedir.
Kerrase ise dort sayfaya denir. Bu hesaba gore giinde onalti sayfa yazi yazmus olmaktadir. Diger
bircok ugraslar1 arasinda her giin bu kadar yazi yazmasi, insam sasirticidir. Allame Taberi, Ibn-i
Cevzi ve Suylti’nin eserleri giindeleme ile bundan daha fazla sayfa tutmaktadir. Fakat bu biiyiik
zatlarin eserlerinde baskalarindan nakledilen boliimler, alintilar ¢oktur. Bu alintilarda boliim boliim
baskalarimn sozleri naklen yazilip gitmistir.”

2- Gazali’nmin eserlerinin ilmi konular1 Fikh, Kelam, Ahlak, Tasavvuf’tur. Bir kitab1 da Tevrat ve
Incil’in tahrife (aslindan degistirilmeye) ugradig hakkindadir. Bu eserde ileri siiriilen delil getirme
tarzi, bugiinkii Miisliiman yazarlarin tarzidir. Ben bu kitab: Istanbul Ayasofya Kiitiipahanesinde
gormiistiim. Bu kitaptan Gazali’nin Tevrat ve Incil hakkinda genis bilgi sahibi oldugu agikca
anlasilmaktadir. Fikih, Kelam, Tasavvuf konularindaki eserleri ise Islam’in ilmi yiikselisinin ¢ok
kiymetli bir 6rnegidir. Bu bakimdan bu kitap lizerine ayrica genis bir makale yazacagiz. O, galiba
Tefsir 1lmi sahasina hi¢ el atmamus olacak yahut ta (Yakat el-Te’vil fi el-Tefsir.) adindaki kalinca
kirk cild tuttugu soylenilen ve eserleri arasinda sayilan bu telif incelemelerimize gore tahmini bir
isimden ibarettir.

3- Bu eserlerin bizzat Gazali’nin zamaninda ve ondan sonraki zamanlarda herkes tarafindan
tutulmas1 sayan-1 hayrettir. Muhaddis Zeyniiddin Iraki’nin ifadesine gdre “Gazali’nin ihya el-Ulim’u
Islam’1n en iistiin degerdeki eserlerindendir.” Gazali ile ayni asirda yasayan ve Imam el-Haremeyn’in
talebesi olan Abdiilgafir Farisi ise “Ihya el-Ulim gibi bir kitap daha énce katiyen yazilmamistir”
demis, sahihi Miislimin Serh’ini yazan Imam-1 Nevevi de sdyle yazmistir. “Ihya el-Ulim Kur’an-1
Kerim’i oksayan bir eserdir. Seyh Ebu Muhammed Kazir(ini; “Eger diinyada biitiin ilimler yok edilse
ben fhya el-Uliim’dan onlarin hepsini yeniden meydana getiririm” diye iddia ederdi. Cok meshur bir
sofi olan Seyh Abdullah Ayderus hemen hemen Ihya el- Uliim’u tamamen ezbere bilirdi. Seyh Ali ise
yirmi bes defa bastan sona kadar Thya el-Ulim’u okumus ve her bitirisinden sonra fakirlere ve
talebelere umumi ziyafet ¢ekmisti.

Hayret edilirki; Tasavvuf ve dervislikte Gazili’yle aymi seviyede olan kimseler onun eserlerinin
ilhamla yazildigim kabul ederlerdi. Meshur Tasavvufcu olan Kutb-1 Sazili bir giin Thya el-Ulim’u
eline alarak disar1 ¢ikt1 ve halka: Biliyor musunuz bu ne bi¢im bir kitaptir, diye sorarak viicudundaki
kirbag 1zlerini gosterdi. Ve dedi ki, daha dnce ben bu kitabi sevmez ve red ederdim. Bu gece Gazali
hazretleri beni Peygamberimizin huzuruna gotiirdii ve sikdyetci oldu. Su¢umun karsiliginda bana
kirbag vuruldu. Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabiyi bilmeyen yoktur. O, Thya el-Ulim’u Kabenin
Oniine oturarak okurdu. Gazali’nin eserlerinin herkes tarafindan benimsenmesinin en biiyiik sebebi
sudur; alimler ve yazarlar ona gosterdikleri itinay1 ¢cok az eserlere gostermislerdir. Fikh konusunda
onun; “Besit”, “Vesit”, “Veciz”, “Vesail” isimli dort eseri; Safil mezhebi fikhimin dort temel
eserleridir. Veciz; bugiinlerde Misir’da gayet gilizelce ve titizlikle basilmistir. Bu kitaba ilk once
Fahrettin Razi serh yazmus, sonra hicri 682 yilinda 6len kadi Sirdceddin Mahmud, Imadiiddin Ebu
Hamid Yanus Erbili, Ebul Fiitth Mahmud Icli, Abdiilkerim bin Muhammed Gazvini-Rafii v.s. genis
serhler yazmislardir. IhyA serhlerine ait olan bu serhlerin sayis1 yetmise yakin olarak ifade
edilmektedir. imam Ebul Miilekkin Veciz’de zikredilen hadisleri senetleriyle ¢ikarma hususunda yedi
ciltlik El Bedrul Miinir adinda kalinca bir eser yaznustir. Bu kitabin 6zetini Hafiz Ibn-i Hacer, Bedr
bin Cemaa, Bedri Zerkesi, Sthap Bisiri, Siiyliti ve digerleri bunlarin 6zetini yazmislar, daha baska
ilim adamlar1 bunlara birgok serh ve izahlar yazmislardir. Bunlarin adi Kesflizzun(in’da etraflica



yazilmistir.

Aym bunun gibi Kesflizzunlinun Erresail adiyla zikrettigi, Vesit iizerine de bircok serh ve izah
yazilmistir. Ilk 6nce Muhyiddin Clisani buna on alt1 ciltlik serh yaznmus, sonra hicri 710 da vefat eden
Ibn-i Rif’a diye anilan Necmettin Ahmed Ali altmus ciltlik serh yazmus, adim da El Matlap koymus.
Hicri 777 de vefat eden Ebul Abbas Ahmed Kamili ise birkag ciltlik serh yazip adim el Bahrul
Muhit koymustur. Bundan baska hicri 682 de vefat eden Cafer bin Yahya, Muhammed bin
Abdiilhakim, hicri 716 da vefat eden Seyh Izziiddin Omer, hicri 600 de vefat eden Ebul Fiitih Said,
hicri 842 de vefat eden Ibnii Ebi el-Dem, Hicri 712 de vefat eden Kemalettin Halebi, hicri 558 de
vefat eden Yahya bin Ebilhayir Yemeni, hicri 624 de vefat eden, Imadiiddin Abdurrahman el-Kadi
v.s. bu kitaba serh ve izahlar yazmislardir. Ibn-i Mulakkin Safii de hadislerinin senetlerini ¢ikarttig
kitabimin adim Tezkiretiil Ahyar bima fi el-Basit min el-Ahbar, koymustur.[22]



GAZALI’NIN ESERLERI VE AVRUPA

Ne kadar sayam hayrettir ki, Gazali’nin eserlerine karsi Avrupa’mn gosterdigi alakayr (itinay1)
Miisliimanlarin kendileri géstermemislerdir. Stiphesiz Miisliimanlar bu eserlerin ¢ogunu muhafaza
etmisler, onlar {lizerine serhler ve izahlar yazmislardir. Fakat bu alaka ve kadirsinaslik sadece Fikh,
Usulii Fikh, Tasavvuf ve Ahlak ile 1lgili olanlara inhisar etmis, onun firtinalar koparan, her seyi allak
bullak eden ve Gazali’nin asil cevherini agiga ¢ikaran akilciliina ait eserlerine kimse gz atmanus,
bilakis Aalimlerimiz bu cesit kitaplar1 ona ait bile saymamuslardir. Bu bakimdan Islam
kiitiphanelerinde bu eserlerden ¢cok azi bulunmakta ve bilinmektedir. Bu cinsten bir eser daha ilerde
kendisinden bir bahis agacagimiz “Mazniinu’n-Bih” eseri hakkinda Alldme Siibki (bu kitabin
Gazali’ye ait olmasim Allah korusun akilcilifa miihiir vurmamakta, onu tamamen serbest
birakmaktadir) diye yazmaktadir. Gazali bu eserinde, bir takim hiikiimler ¢ikarmayr ve serbest
diistinceyi benimsedigi i¢in eser herkes¢e benimsenmemistir. Fikih usuliinde Gazali’nin ilk eseri olan
“Menhilli gozden gecirdik. Miithis firtinal1 ve ¢carpismali bir eserdir. Genglik cagina ait oldugu i¢in
Gazali burada bir imama yahut miictehide bagli bulunmamaktadir. Yazdiklarim da serbestge
yazmaktadir. Sadece bu kusuru yliziinden bu kitap alimlerce makbul sayilmanustir. Semsiill Eimme
Kerveri bile bu kitabi Mahmud Mutezili’nin eseri saymus, Ibn-i Hacer Mekki ise “Elhayratiil Hisan”
isimli eserinde bu goriisii desteklemistir. Thya el-Ulim hakkinda da bu tiir kivilcimlar gizlenmisler.
Bu bakimdan bir ¢ok bilginler yakilmasina karar vermisler ve dylede yapilmustir.

Bunun aksine Avrupa; Gazili’nin felsefe ve seriatin esaslarim uyguladigi yahut da akil
metodlarini ve akil yollarim kendine has bir tarz da ifade ettigi bu eserlerini biiyiik bir thtimamla
muhafaza etmistir.

Gazali hazretleri “Mekasidii 1-Felasife” adim koydugu eserinde Yunan felsefesinin meselelerini
gayet giizel bir sira ve hos bir uslipla yazmustir. Bu kitabin Islim memleketlerinde izine
rastlanmamaktadir. Ispanya’mn Kraliyet kiitiiphanesinde el yazmasi bir niishasi mevcuttur.
Miisliimanlar bu kitaba ehemmiyet vermediler ama Avrupa’da Ibrani diline bile terciimesi yapildi.
Hatta bu terclime, Fransiz Kiitliphanesinde bugiin bile mevcuttur. On ikinci asirda bu kitabin
Latin’ceye terciimesini Dominque—Gundi yapmustir. Ve miladi 1506 da Venedik’te basilmustir.
Kitabin Arapga aslimin birkag¢ sayfasi Avrupa’da bugiinlerde basilmistir. Tetkik ettim, bunda sadece
mantigin iptidai meseleleri vardir. Fakat dyle acik ve kisa sekilde yazilmistir ki hi¢bir yazar bugiine
kadar boyle bir basar1 gosterememistir.

Diger bir kitap: adi; El-Minkizii mine’d-Dalal’dir. Gazali dini diisiincelerindeki degisiklikleri
ve peygamberligin gercek manada ne oldugunu, bu kitapta yazmistir. Bu kitaba da Miisliimanlar takdir
goziiyle bakmamustir. Fakat Avrupa onu ¢ok takdir etmis, Fransa’da Arapca asliyla beraber tercemesi
basilmis ve M. Pallia ile M. Schmoc ders konular1 olan Arap felsefesine ait oldugu icin bu kitabin
onemli yerlerine izahlar koymuslardir.[23]

Gazali; Tehafitiil-Felasife isimli eserinde Yunan felsefe meselelerini yikmis, degersiz kilmustir.
Bu kitabinda Ibranice’ye terciimesi yapilmus olup, el yazmasi Fransiz Devlet kiitiiphanesinde
mevcuttur. M. Schmoelders ve M. Munk bu kitabin bazi yerlerine genis¢e izahatlar yazmslardir.

Mantik konusunda Gazali’nin diger bir baska kitab1, Nizam el-Amel isimli eserdir. Bu kitap Islam
memleketlerinde tamamen gozden kayiptir. Fakat Avrupa’da bu esere Oyle ilgi gosterilmistir ki,
Ibrahim Hasdai denilen bir Yahudi bunu ibranice’ye terciime etmis ve M. Golden Thal ise Leipzig de
1839 da bu terclimeyi basmustir.

Thya el-Uliim’un en giizel yazmas1 da Berlin kiitiiphanesinde mevcuttur.[24]



GAZALT’NIN SIIRLERI

Gazali’nin devrinde Selguklu’larin onderliginde Farsca siir yazma sanati en yiliksek zirvesine
ulasmusti. Ve siire diiskiinliik, halkin kan ve damarina sirayet etmisti. Her ne kadar Gazali sair degil
idi ise de devrin vazge¢ilmez sevgisi oldugu ondan ve ruhunda siire derin ilgi duymasindan dolayz,
Gazali susamazdi. O devirde siirin iki ¢esidi olan Kaside ve R{ibai son derece terakki etmisti. Fakat
Kaside siiri, baskalarim 6vmek, yaltaklik, yagcilik yapmak gibi yonlere inhisar ettirilmisti. Ama
R0bai sekli onun huyuna ve zevkine tam uygunluk gosteriyordu. Sultan Ebu Said ve Omer Hayyam
Ribai’yi, hakikatleri ve derin duygular1 ve sezgi ilmini aciklayabilme vasitas1 yapruslardi. Omer
Hayam, Gazali’nin bagli bulundugu dergdha mensuptu. Bu gibi sebeplerden dolayr Gazali, binde bir
siir yazarsa mutlaka Rubai sekliyle yazardi. Bu bakimdan Mecmeiil Fiisahd ve Ravzatiil Cennat[25]
isimli kitaplardan onun birkag¢ Rubai’sini naklediyoruz.

Hi¢ kimse kader perdesinin arkasint goremedi.



Ve kader sirrim hi¢ kimse anlayamadi.



Herkes mantik ve kiyas yoluyla bir seyler soylediler,



Ama yine de hi¢bir sey anlasilamadi.



Clinkii bu 0yle kolay anlasilir bir mesele degil.

Bu rubaide Gazali Sokrat’in (Hicbir sey bilmedigi mi bildim) soziinii agiklamak istemis ama
ifade tarz1 ancak Gazali gibilerin dilinden dokiilebilir.

Farabi der ki:

Kdinatin sirrt olgunlasmanmus ve ¢oziilmemis olarak kaldl.



Ve o cok serefli cevher delinemedi (6ziine vakif olunamadi)



Herkes mantik ve kiyas yoluyla bir seyler soyledi.



Lakin as1l derin mana ve hakikat, sdylenmemis olarak kald.
Ibn-i Sina ise bu manay su sdzlerle ifade etmistir:

Her ne kadar akil ve fikir bu sahada ¢ok at kosturmus olsa da



Kil1 kirk yarmasina ragmen bir kil payr kadar bile bilgi edinemedi.



Onun kafa ve gonliinde binlerce giines parladi,



Fakat kemale (Hakikate) giden yolu bir tiirlii bulamadi.

Gazali’nin Ribaileri Farabi’ninkilerden daha basit olmasina ragmen Ibn-i Sind’nin ribailerinden
daha c¢ok berrak ve ince manalidir.

Gazali’nin bir bagka rlibaisi daha vardir ki, bu ribaide; dis goriiniise (zahire) bagli kalip da
batin1 bilmeyenlerin hakikatleri kavrayamayacaklar1 anlatilmaktadir. Demektedir ki;

Elbisemle sarap kiipiiniin yanminda namaz kildim



Meyhane suyundan da Teyemmiim ettim.



Mabetlerde kaybettigimiz sevgilileri



Belki bu meyhanelerde buluruz diye
Aski zaptetmek ve onu kontrol altinda bulundurmak icin ise su beyti soylemisti.

Dedim ki: Ey goniil!



Daha ne zamana kadar aci1 i¢inde kivranacaksin



Bu sirr1, bilen bir doktor ile gizlice ortaya cikar



Kalp dedi ki: Bir doktor bana s6yle dedi:



Sen bir sevgilinin agkini tagiyorsun,



yiiz miihrii birden agzina bastir.

Sayan-1 hayret olan sudur ki; Gazali’nin ne kadar Fars¢a ifadeleri varsa hepsi hakikatler ve
marifetler lizerine sdylenmis olup onun yiice mertebesine uygun diismektedir. Ama arapca yazdig
siirler tezkere kitaplarinda nakledildigine gore, son derece basit ve avam seviyesindedir. Arapga,
edebiyat zevkine, Fars¢a ise, siir zevkine uygundur.



Uciincii Boliim



DEGISIK iLMI KONULARLADAKI HIZMETLERI

Gazali, goriildiigii gibi birgok ilmi konularda kitaplar yazmistir. Fakat onun bilhassa iizerinde
durdugu ve hizmet ettigi ilmi konular: Fikh, Ustl-1 Fikh, Kelam ve Ahlaktir. Fikh konusunda onun
Vesit, Veciz, Besit isimli li¢ kitab1 vardir. Bunlar, Safi1 Fikh’imn {i¢ temel eseridir. Veciz isimli
kitabinda aym sekilde Fikh’in zor ve dolambagli meselelerini sadelestirerek kaleme almis ve onlari
kisaltarak, siraya koyarak yazmistir. Buna benzer her hangi eski bir eser goriilemez.

Usil-i Fikh’da Gazali’nin kendisi bir ¢ok yeni meseleler ortaya koymustur. Incelemesini
yaptigimuz Menhl isimli kitab1 bu iddiamizin a¢ik delilidir.

Biitlin bunlar1 diistinerek her ne kadar Gazali’nin, yazildiklar1 konularda bize en kiymetli
emanetleri olan bu yeni buluslarim ve icatlarim genis¢ce yazmamiz boynumuzun borcu olmasina
ragmen, okuyucularimiz Safii Fikh’1 ve Usul-1 Fikh’dan zevk almadiklari i¢in biz ancak, ilm-1 Kelam
ve Ahlak konularinda yazdig eserlerle iktifa edecegiz. Memleketin arzu ve durumunun icabi olarak
felsefeyle karisik 1lmi meseleleri, halka takdim etmemizi gerektiriyor.



AHLAK FELSEFESIi VE iIHYA EL-ULUM

Islam’da ahlak ilim dali: iyiyi ve dogruyu gdstermek igin bizzat Islamla birlikte goriintiiye
gelmigtir. Fakat bunun felsefi bir konu olarak ele alinmasi, eski Yunan ilim kitaplarimin Arapcaya
terciime edilmesiyle baslamistir. Aristo ahlak Ilmi konusunda on iki makale tutan iki kitap yazmusti.
Araplarin Ferforiyos dedikleri Parferis onlar1 serh etmisti. Huneyn bin Ishak bunu Arapgaya terciime
etmistir.[26] Aristo bu mevzuda “Fezail’1-Nefs” adiyla bir kitap yazmusti. Bunu Ebu Osman Dimeski
Arapcaya c¢evirmisti. Allame Ibn-i Miskeveyh “Arapca ve Yunancanin ikisini de gayet iyi bilen Ebu
Osman bu kitabr o kadar giizel terclime etmistir ki bir kelimeyi bile atlamamus ve bir kelimenin
karsilig1 olarak buldugu diger lisandaki kelimeyi 0yle koymustur ki Yunanca da o kelime neyi ifade
ediyorsa buldugu bu kelime de eksiksiz aym diisiinceyi, anlayisi ifade etmektedir” diye yazmaktadir.

Calinos bazi ahlak meseleleri iizerine bir kitap yazmisti. Konusu ise; “Insan kendi kusurlarini ve
eksiklerini nasil tamnir” idi. Bu kitap da Arapcaya terciime edildi. Ibn-i Miskeveyh’in “Tehzib el-
Ahlak” adl1 eserinde ve digerlerinde ekseriyetle bu kitaba havaleler yapilir.

Bu terciimeler yardimiyla islam Filozoflar1 bu konuda ayr1 ayr1 kitaplar yaznuslardir. Bunlardan
zikredilmesi gerekenler sunlardir.

Ardiil Medinet el-Fazile: Ebu Nasr Farabi’nin eseri olup Avrupa’da basilmustir. Bu kitapta
Farabi ahlaka oranla siyaset esaslar1 iizerinde daha ¢ok durmustur.

Kitabiil Birr Ve el-Ism: Ebu Ali Sind’mn eseri olan bu kitab: inceledim. Eserin ¢ok kisa ve 6zlii
yazildigim soyleyebilirim.

Tehzibii’l-Ahldk: Hakim (Filozof) Ibn-i Miskeveyh’in eseridir. Ibn-i Miskeveyh, Ebu Ali Sini ile
aym asirda yasamustir. Ve bir¢ok ilim konularinda onunla akrandi. Hakikatte bu kitap Yunan ahlak
felsefesinin 6zidiir. Bir¢ok yerinde Aristo, Calinos ve Yirus’un Arapgaya terctime edilen eserlerinin
ibarelerini nakletmistir.

Biitiin bu eserler Felsefi bi¢im lizerine yazilmis olup, din ile ilgileri yoktur.

Dini yolda yazilmis eserlerden Ebu Talip Mekki’nin “Kat el-Kulib”i ve Ragib Isfahaninin
“Zeria 1la Mekarimi’s-Seria” isimli eserleri amlmaga deger. Her ne kadar Kit el-Kulib, ahlakin
biitiin kistmlarin1 boliim boliim yazmissa da, aslinda o vaaz ve nasihat yollu bir eserdir. Zeria isimli
eserde ise, yer yer Felsefenin piriltilar1 goriiliirse de bunlar ¢ok azdir, bunlarin azlid1 bir tarafa esere
dini mevzular1 o kadar fazla yiiklemis ki, okuyanlar asla felsefi ifadelerin farkina varamazlar.

Burada kendiliginden su soru akla gelmektedir; Gazali hazretleri bu konuyu ele almadan ahlak
ilmi ile ilgili bu kadar fazla eser mevcut olmasina ragmen, ibn-i Miskeveyh, Ebi Ali Sina, Ragib
Isfahani gibi muazzam sahislar biitiin kafa ve fikir giiclerini bu konuda harcamalarina ragmen, acaba
neden bu ilim kolu her tabakaya yayilmadi? Ve neden bununla ilgili eserler herkesin ruhuna ve
damalarina islemedi? Hatta haklarinda eserler yazilan ilim kollar1 listesine bile giremedi.

Gergek sudur ki: Gazali’den once bu konuda yazilmis olan eserler; fazlaca benimsenme, herkes
tarafindan kabul gorme Ozelliklerine sahip degildi. Felsefi yolda yazilmus eserler ise; bir taraftan
anlatim tarz1 agisindan herkesin rahat¢a anlama diizeyinin istiindeydi. Diger taraftan dini bir ¢esni
tasimamalar1 halk nazarinda en biiyiik kusurlariydi. Bu ylizden mahdut bir tabakadan baska ¢cogunluk
arasinda tutunamazdi. Ne de dini eserlere has bir baglilik ve saygi duyulabilirdi. Bunlarla birlikte en
bliylik bir baska eksiklik ise bu eserlerde ahlak meseleleri bastanbasa eksiksiz yazilmis degillerdi.
Yazilanlar da son derece kisa ve kapaliydi.

Dini tarzda yazilnus ahlak konusunda ki eserlerde ise felsefe ve akilciligin ¢esnisi hi¢ mi hig
yoktu. Bu bakimdan felsefeciler ve akilcilar bu eserlerden hoslanmiyorlar, zevk almyorlardi. Hatta
bizzat dini topluluklarda ince goriislii, tetkik edici kafada olmayan kimseler bile bu eserleri degersiz



buluyorlardi.

Gazall din ve felsefenin her ikisini de lhya el-Ultim adli eserini yazmistir. Bu metodla biitiin
eksiklikleri kapatmis ve eser oyle tutulmustur ki, bir taraftan biitiin Islam alimleri bu eseri ilahi
ilhamlarla yazilmus bir kitap olarak kabul etmisler, diger taraftan Henri Luis; felsefe tarihi isimli
eserinde bu kitapla 1lgili olarak soyle yazmistir. “Eger Descartes (Avrupa’da yeni ahlak felsefesinin
kurucusu olarak kabul edilir.) zamaninda Thya el-Uliim Fransizcaya terciime edilmis olsayd: herkes,
Descartes’in Ihya el-Ultim’daki bilgileri caldigim sdyleyecekti.[27]

Zevk sahipleri ve ilim asiklar1 bu kitabi1 Muska gibi boyunlarina asip tasidiklar: i¢in kolaylikla
yikte hafif olsun diye alimler seferde, kiyamda kolayca yanlarinda tagiyabilmeleri i¢in onun 6zetini
yazmuslar. Bu 6zetlerin adlar1 ve yazarlari sdyledir:

Muhtasar Thyd el-Ulim: Semseddin bin Ali Aclini. Vefati H. 813 Misir Said-i-Siiada tekkesi
seyhi

Liibabiil Ihya: Ahmed bin Muhammed (imam-1 Gazali nin kardesi)

Liibabiil Ihya: Muhammed bin Said Yemeni

Liibabiil Ihya: Seyh Ebl Zekeriya Yahya

Liibabiil Ihya: Ebl Abbas Ahmed bin Misa el-Musuli. Vefati H. 622

Liibabiil Thyd: Hafiz Celaleddin Suytti

Thya el-Ultim’da herkesle ilgili bir 6zellik vardir: Okuyamn kalbinde, tarifi zor bir tesir meydana
gelir. Her konu, kalbe nester gibi isler, her mesele, sihir gibi insam etkiler, her kelimesinde insam bir
vecd hali kaplar. Bunun en basta sebebi, Gazali hazretleri bu kitab1 yazdigi zaman [lahi tesirlerin
nesesi ile sarhos oldugu bir sirada yazmasindadir. Bagdat’da iken hak ve hakikati arastirma askina
tutulmustu. Biitiin dinleri inceledi, hi¢biri tatmin etmedi. Nihayet Tasavvufa yoneldi. Fakat o; 1af, s6z,
yazi 1s1 degildi. Bildkis bastan basa batim islah etmek yani i¢ diinyayr diizeltmek, nefsi terbiye
etmekti. Gazali’nin ugraslar1 ve hayatim kusatan mesguliyeti ise bu duruma en biiyiik mani teskil
ediyordu. Herkesce makbul olmak, sohret elde etmek, iistiin makam ve mevkilere tirmanmak, ilmi
yarigmalar ve ¢arpismalarda bulunmak, nefsi terbiye etmek, nasil basarilabilirdi.

Beyit:

Ikisinin arasinda daglar kadar fark vardir



Senin gittigin bu yol menzile, hedefe gitmez

Nihayet her seyi terk edip bir kaftana biirtiniip Bagdat’tan ¢ikti. Ovalari asti. Zor nefis miicadelesi
ve c¢ok fazla ibadetlerden sonra sir meclisine kadar ulasti. Yani [lahi sirlar1 anlayanlarin yanmna
vardi. Buraya ulastiktan sonra kendi cezbe halinde mest olarak biitiin alemden habersiz kalmasi,
ilgisiz olmas1 miimkiindii.

Fakat! Beyit: (Aynt sofradaki arkadaslar1 hatirla) ifadesine uygun olarak umumun durumuna bakti,
her tabakanin berbat oldugunu gordii. Zengin, fakir, idareciler ve halk, alim, cahil, ayyas ve dindar
hepsinin ahlaki harap olmus ve harap olmaya devam etmektedir. Yol gdsterici durumunda olanlar yol
(diinyalik) imkanlarim elde etmekle cezbe halinde bu kitab1 yazdi. Kitabin giris kismuinda bizzat
kendisi soyle yazmaktadir: “Hastaligin her tarafi sardigini, ahiret saadetine giden yollarin
kapandigini, yol gosterici durumunda olan alimlerin tikenip gittigini, geride kalanlarin seklen alim
oldugunu, onlar1 da sahsi arzularimin esir ettigini ve onlarin, biitiin insanlara, ilmin {i¢ seyin adi
oldugunu 6grettiklerini gérdiim. Bu ¢ sey ise:

Miindzara: (Ogiinme ve kendini gdsterme vasitasi)

Va’az ve nasihat: (Halki memnun edici sozler soylemek, uygun fikralar anlatmak)

Fetva vermek: Meseleleri baglama ve karar verme yoludur. Ebedi aleme ait bilgi diinyadan
silinmig, halk onu unutmus ve kaybetmis. Bunu gordiikten sonra kendimi tutamadim, siikit
mithriini kirdim.

Gazali’nin bu kitapta bahsettigi konular tamamen yeni degildir. Kendisi kitaba giriste soyle
yazmaktadir. “Bu mevzuda daha baska kitaplar yazilmistir. Benim kitabima 6zgii olan 6zellikleri
sunlardir:”

Onceden yazilnus eserlerde kisa ve kapali gecen ifadeleri ben acik ve genisce yazdim.

Darma daginik yazilan konular1 siraya koydum.

Liizumsuz uzunlukta ki meseleleri kisalttim.

Fazlaca tekrar edilmis bahislerin fazlaligim attim.

Daha 6nceden yazilmis eserlerde adi-sani bulunmayan ¢ok derin, ince ve zor meseleleri hal
ve izah ettim.

Gazali, son derece diiriist davranarak, nefsinin esiri olmadan eskilerin eserlerini g6z Oniine
koyarak, bu kitabim yazdigim agikca bildirmistir. Gazali’nin isaret ettigi eserler sunlardir: “Risale-1
Kuseyriyye”, Ebti Talip Mekki’nin “Kat el-Kulib”, Ragib Isfahaninin “Zerfa ila Ilmi’s-Seria”
adindaki eserlerdir.

Kt el-Kultib adl1 eserdeki 6zellik; eline aldigi meseleleri ifade edis tarzi ile ilgilidir. Bu 6zellik,
once Kur’an-1 Kerimi, sonra Hadisleri, sonra Sahabilerin sozlerini, ondan sonra da Tabiin’in
sozlerini nakletmesidir. Thya el-Uliim’un ifade tarzi da budur: Bu tarzinda Kt el-Kulib’a o kadar
uygunluk gostermistir ki her hangi bir kimse bu iki kitab1 karsilastirsa Gazali hakkinda c¢alma
suizannina kapilabilir. ki satirda bir, dort satirda bir, ancak tek kelime fark ediyor. Baz1 yerlerde o
farkli kelimenin yerine onun es manasinda bagka bir kelime yazilmistir. Buna 6rnek olarak bazi
ibareleri nakledebiliriz. (Burada miiellif iki kitaptan 6rnek metinleri kitabina koymus, fakat biz aym
yazilar1 yazmay1 fazla buluyoruz.)

Allame Murtaza Hiiseyni yazdig Thya el-Ulim serhinin bir ¢ok yarinde, Thya el-Ulim’un yazilar1



ile Kt el-Kuliib’un yazilarim devamli karsilagtirarak bu uygunlugu goéstermeye calismistir. Bundan
da bu mesele kolayca anlasilmaktadir. Bu sekildeki hareketle hasa (Gazali kiigiiltiilmiis degildir.
Bilakis Thya el-Ultim devrine ait olan bir eser hakkinda tarihi arastirmay1 karara, hiikkme baglanustir.

Ibn el-Esir ve digerleri ihya el-Ulimun sefer (yolculuk) halinde yazildigim ileri siirmiislerdir.
Buna bazi alimler “Her yerinde sayisiz hadisler nakledilerek o6rnek gosterilen boyle bir kitap
yolculuk halinde yazilamaz.” diye bu iddiaya itiraz etmislerdir. Hadislerle ilgili olan alintilarin Kat
el-Kultb’dan alindigim kabul ettikten sonra bu itiraz kendiliginden gecersiz kalir.

Her ne suretle olursa olsun, IhyAd el-Ulim’da Gazili’nin, az ¢ok Kt el-Kuliib, Risale-i
Kuseyriyye ve Ragib Isfahani’nin Zeria isimli eserinden faydalandiginda siiphe yoktur. Hatta Yunan
filozoflarinin ahlak felsefesi iizerine yazdiklar1 eserleri de Gazali’nin g6z Oniinde tuttugunda yine
siiphe yoktur. Ibn-i Sind’min Ibn-i Miskeveyh’in eserleri ve Ihvan-1 Safd’nin Risalelerinin de gdziiniin
oniinde oldugu dogrudur. Fakat biitiin bu eserlerin Ihya el-Ultim’la ilgisi, su damlasinin inci ile tasin
camla, degersiz bir kdsenin, cemsidin bardag ile ilgisi ne kadar uzaksa, bu kitaplar arasindaki
ilgilerde o derece uzaktir.

Thyd el-Ulim’u eski ve yeni yazilmus eserlerden ¢ok daha iistiin kilan &zelliklerini sirayla
yazalim.

1- Bu eserin, bilginler ile cahil insanlar indinde, mevki sahibi ile halktan olan kimseler arasinda
benimsenmesinin en biiylik 6zelligi, hikmet ve mev’iza’y1 (nasihat ve derin bilgiyi) birlikte mezc
etmis, kaynastirnis olmasindadir. Yazida olsun, sozlii ifade de olsun en biiyiik problem; ayr1 bilgi
diizeyindeki insanlara, cesitli siniftan kimselere hitap edildiginde ortaya c¢ikmaktadir. Hatip giizel
hitabesi ile biiyiik bir kalabalig1 costurabilir, fakat hakimane zevke ve derin bilgiye sahip olan kimse
bundan tesir almaz. Bunun aksine derin bilgilerle dolu bir insan ince hakikatlere ve derin bilgilere
temas eden konularda konussa rast gele kimseler de bu konusmadan bir sey anlamazlar. Ihya el-Ulim
1se; hangi konu 1slenmisse islensin gayet rahat anlasilir usliibuna ve herkesin anlayabilecegi bicimde
ve ¢ok hosa giden tarzda yazilmasina ragmen, felsefe ve hikmetle dolu olmaktan siyrilmanustir. Bu
ozelliginden dolayidir ki Razi gibi en biiyiik alimden al da bu zamamn en basit vaizine kadar herkes
Thya-el-Ultim’dan aym zevki ve tadi almaktadir, aym anlayisa erismektedir.

2- Gazali’nin doneminde felsefe lizerinde ve felsefe ile ilgili ne kadar kitap yazilmigsa hepsi
dolambagli ifadelerle anlasilmasi gii¢ terimlerle yazilmisti. Ve bu sekilde yazilmasi bir prensip
haline gelmisti. ibn-i Sina felsefeyi sanki anlasilmaz bir muamma, bir tilstm haline sokmustu. Bunun
da baz1 sebepleri vardi. Biri; felsefe meselelerinin kendisinin ince ve derin meseleler oldugu digert,
eski Yunan’lilardan beri felsefenin herkesin anlayacag basit sekle sokulmasimin dogru olmadig
diistincesinin devam etmesi. Bundan baska birde, bu konu ile ilgilenen herkesin karmasik meseleleri
kolayca ifade edecek kabiliyette olmayislari idi. Felsefenin diger boliimlerine kiyasla ahlak felsefesi
daha kolay ve anlasilmas1 herkes¢e miimkiindiir. Ahlak konusunda yazilan kitaplarda, mesela Ibn-i
Miskeveyh’in Taharet kitabi bu ozelliklerden uzak degildi. Gazali hazretleri ahlak felsefesinin
meselelerini o kadar agik ve giizelce ifade eden sahistir ki, en nazik ve ince konular1 sohbet ve latife
sekline sokmustur. Ayni konuyu Ibn-i Miskeveyhin Taharet kitabinda ve Gazali’nin Ihya el-Ulimunda
okursamz Taharet kitabinda derin derin diisiinerek tefekkiir ederek okumamz gerekecegini
goreceksiniz. Biitiin bu ugrasmalardan elde edilecek sey kitabin ne demek istedigini anlamaktan
ibarettir. Thya el-Ultim’da ise ilmi bir kitap okudugunuzun bile farkina varamayacaksimz. Hikdye gibi
onu okuyup gidersiniz. Mesele sadece konuyu anlamamzdan ibaret kalmayacak, bilakis kalb’de o
konular derin etkiler birakacak hatta bastan basa o etkiler i¢inde kaybolup gideceksiniz.

3- Ahlak Ogretimi ve egitiminde yapilan en biiyiilk yanlislhik, daima karakterlerin ayri1 ve
tabiatlarin ¢esitli olusunun g6z Oniine alinmamis olmasidir. Her hangi bir ekol kurucusu nazarinda



yalmzlik ve kimseyle temas etmemek makbul ise o kimse herkesin Diinya’dan el etek ¢ekmesini
isteyecek, baska bir ekol kuran kimse nazarinda, bagkalariyla kaynagsmak herkese faydali olmak 1yi
geliyorsa oda herkesin bu kalip igerisinde yogrulmasini isteyecek. Halbuki insan karakterleri ayridir.
Bu bakimdan tek tarafli egitimin tesiri ona uygun olan karakterleri asamaz, onlara 6zgl olarak kalir.
Geri kalan binlerce insan ise bundan faydalanamaz. Bu ince noktayr herkesten Once Gazali
kavramistir. Onun metoduna gore ahlak egitimi, karakterler ve tabiatlarin ayr1 ayr1 olusu gozii oniinde
bulundurularak yapilmalidir. Yaratilis1 icabi bir kimsenin karakteri baskalariyla tinsiyet edici ise ona
asla ayirici, baskalariyla ilgi kesici bir egitim verilmemelidir. Bildkis cemiyet i¢inde yasamaya
mahsus prensipleri ve kaideleri 6gretmek lazimdir ki, bu yolla o kimsede iyi aliskanliklar meydana
gelsin. Mesela yakinlar1 ziyaret etmek, onlarla ilgiyi kesmemek, halka yardim edici olmak herkese
dogru yolu gostermek gibi. Aym bunun gibi yaratilis icabi tabiat ve karakteri yalmzliktan hoslanan bir
kimseyi asla bagkalar1 ile linsiyet etmege, kaynagsmaya zorlamamalidir. Bilakis tek basina kalmamn
baskalariyla alakasiz bulunmanmin 6yle metodlarim bulmak ldzimdir ki bu metodlar ve prensipler
sayesinde o normalden disar1 ¢ikamaz olsun.

4- Gazali her ne kadar cemiyet hayatim ve ahlakin temellerini tamamen dini esaslara dayanus,
bundan dolay1 da her konuyu daha basinda dini kaynaklara baglamissa da su inceligi de her yerde goz
oniinde bulundurmustur; Seriat’in sahibi olan Allah hangi isleri Peygamberlik ile ilgili kilmis ve
hangi isleri adet ve gelenek olarak gormiistiir diye acgiklama getirmistir. Yemek adabi {izerine
miistakil bir konu yazmus, orada yemek yeme usullerini belirtmisti. Bir usul su ki “Yemegi sofra
lizerine koyarak yemeli, sandalye ve masada yememeli.” Bunu ispat hususunda Hazreti Enes’ten;
(Peygamber (a.s.) hi¢cbir zaman sandalye ve masa lizerinde yemek yememistir.) diye bir hadis
nakletmistir. Sonra daha 6nceki Miisliimanlarin su soziinii nakletmistir. “Peygamber (a.s.) dan sonra
ortaya ¢ikan dort sey bid’at’dir. Yemek masasi ve sandalyeler lizerinde yemek yemek ve sabun
kullanmak, karnmi iyice doldurarak yemek” Bu sozlerden sonra soyle yazmaktadir. “Evet, sofrada
yemek yemek iyidir, ama bu sandalye ve masa iistiinde yemek yemek, mekruh yahut haram manasina
gelmez. Ciinkii boyle bir hiikiim seriat’da yoktur. Geride bunlarin Peygamberimizden sonra icat
olunan seyler oldugu meselesi kalir ki bu ise her yeniligin, her yeni bulusun bid’at oldugu kaidesini
ortaya koymaz. Dogru olmayan bidat, iyi olmayan yenilik sadece siinnete muhalif olanlar yahut da
Seriat’in agik bir hitkmiine karsi olanlardir. Yoksa zaman ve gelisme icabina uygun olarak bir kisim
yenilikler ve icatlar miistehap olur ve uygun diisebilirler. Masa ve sandalye iizerinde yemek yemenin
tek farki yemegin yerden biraz yiiksek olmasinda ve yemek yenisinde kolaylik olmasindadir. Bu ise
Seriat’da men edilmis bir sey degildir. Bidat’dir denilen bu dort seyin durumu da aralarinda aym
degildir. Sabunla yahut bunun yerini tutan baska bir seyle el yikamak daha giizeldir. Ciinkii bunda
temizlik ve paklik vardir. Yemek yedikten sonra el yikama emri temizlik yoniindendir. Sabunla ve
benzeri ile el yikamakta ise daha fazla temizlik vardir. Daha Onceki zamanlarda sabun
kullamlmanussa sebebi o devirde sabunun fazla olmayisindan ve herkes¢e kolay elde
edilemeyisindendir. Yahut ta o sahislar oyle mithim meselelerle ugrasiyorlardi ki bu kadar fazla
temizlikle ugrasmaya imkanlari yoktu. O kadar ki onlar ellerini bile yikamazlar ellerini koltuk
altlarina siliverirlerdi. Ama bunun boyle olmasinda asla el yikamamn miistahap olmadigi manasi
citkmaz.[28]

Su mesele dikkate alinmalidir, Gazali’nin belirttigi adab-1 mudseret ve ahlak kaideleri; eski Asya
milletleri adetlerine kiyasladigimuz zaman daha ¢ok medeni memleketlerin adetlerine uygun
distiigiinii goriirtiz. Mesela yemek yemedeki edepler konusunda séyle yaziyor. “Yemegi her hangi
yiiksek bir yere koyarak yemeli, yemekler teker teker ve sirayla gelmeli, hafif yemekler (Corba ve
benzerleri) once gelmelidir. Misafirlerin ¢ogu gelmisse sadece bir iki kisi kalmigsa yemege



beklemeden baslamali yemekten sonra da meyve veya tatli bir sey gelmelidir.” Bu konuya devam
ederek: Bazilarinca biitiin yemek ¢esitlerinin isimlerini bir kagida yazarak davetlilerin 6niine koyma
adeti vard1 demektedir. Bu sozler, oldugu gibi bizzat onun ifadeleridir. Bundan da anlasilmaktadir ki
isim listesi metodunu Avrupa bizden 6grenmistir.

Dinleme bahsinin besinci edep boliimiinde soyle yazmaktadir: Hiirmet olsun diye her hangi biri
icin ayaga kalkmak Araplarin adeti degildi. Bu bakimdan peygamber donemi Miisliimanlar1 baz
kereler Peygamberimiz i¢in ayaga kalkmazlardi. Nitekim bu, Hazreti Enes’den rivayet edilmistir.
Fakat bununla 1lgili kesin bir yasaklama yapilmamistir. Bu bakimdan bu adetin cari oldugu
memleketlerde hiirmet ve ta’zim i¢in ayaga kalkmakta bizce de bir sakinca yoktur. Ciinkii bundan
maksat hiirmet ve saygidir. Bu tiir diger bir takim hususlar bagka milletlerde alisila gelmis yaygin
adetler ise bunlarin yapilmasi caizdir, hatta miistahsen bile olur. Elbette yapilmamasi agikc¢a
belirtilen bir iste tevil yoluna sapmak dogru degildir ve siiphesiz o isin yapilmasi da caiz olamaz.

5- Dogu milletlerinde giizel ahlaka ait bir¢cok ornekler verilmistir. Mesela, dogu milletlerine gore
giizel ahlaka drnek olarak sunlar sdylenebilir: “Insan yumusak basli olmali, halim olup sert olmamall,
diigmandan intikam almamali, agir sozlere kars1 kizmamali, oyun ve eglenceden tamamen sakinmali,
utanga¢ olmali, kanaatkdr olmali, miitevekkil olmali, topluluk i¢inde sessiz sedasiz oturmali,
biliyiiklerin huzurunda agzim a¢mayip dudagini bile oynatmamali, herkese egilip biikiilerek
davranmali. Kisacas1 ne kadar iyi ve giizel huylar varsa hepside durgun ve pasif hareketlerle
yaptlmalidir.” Buna karsilik bugiin ileri milletler nazarinda ahlak istiinliigiiniin, huy gilizelliginin
olciisii sudur: “Insan hiir olmal1, atilgan aktif ve hareketli olmali, her cesit uygun ve iyi imkanlardan
ve konfordan faydalanmali, kisaca ne kadar 1yi bilinen sey varsa aktif, miiteharrik yapinin kendini
gostermesi, disar1 ¢ikmasidir.”

Bu iki cesit karakter ve ahlak anlayisi, yerine gore Oviilmeye deger. Fakat birinin temayiilii
pasiflige, digerininki serbestlige ve aktiflige dogru yonelmektedir. Eger her hangi bir millette sadece
birinci katagorideki vasiflar bulunursa o millet her hangi bir suretle terakki edip ilerleyemez.
Milletimizin giinden giine gerilemesinin ve ilerleyemeyisinin en biiylik sebeplerinden biri de
alimlerin vaaz, nasihat, irsatlarinda ogrettikleri gilizel huylarin hi¢ birinde faal olmak, atilgan olup
bliylik isler basarma kudretini kendinde gormek, kendine giiveni olmak, hiir ve serbest¢ce hareket edip
cesur olmak, gayretli ve diislindiiglinii yapabilmek gibi oOnemli meseleleri sOylemeye bile
yanasmamaktadirlar.

Thya el-Uliim bile bu tip kusurlardan uzak degildir. Ciinkii azim, sebat, himmet ve kendi basina bir
15 yapabilme konularim genisce islememistir. Bu bakimdan biz giizel ahlakin ne olmasi1 gerektigini
anlattigimiz bu yerde, ahlak kefesinin; diinyadan el etek ¢eken Hiristiyan Ruhban’ligina, y1lgin bir ruh
yapisina ve pasif bir ruha dogru egilmemesi gerektigini anlattik.

Cocuklarin ilkogretim caginda, yiirliylisler yapmasi, beden hareketleri ve spor yapmasi, erkekce
oyunlar oynamasi, Gazali’ce cok Onemli goriilmistiir. Sarki, tirkii ile ilgili anlattigi konularda
itirazcilar Gazali’ye “Sarki, tiirkii (m0siki) nefsani eglenceler ve oyunlara dahildir” diyerek karsi
cikmuglardir. Gazali onlarin bu soziine Peygamberimizin Habesistan’lilarin oynadiklari oyunu
seyrettigini naklederek cevap vermistir ve s0yle yazmistir: Buna ilaveten ben diyorum ki, eglence ve
oyun gonle nese vermektedir. Bu ylizden insanda kafa yorgunlugu azalmaktadir. Goniil ise bir seyden
usanip bikarsa, korlesir pasiflesir. Bu bakimdan onu dinlendirmek, tekrar onu yeni bir is yapmaya
hazirlamak ve giiclii kilmak demektir. Gece giindiiz nafile namaz kilan sahsin ara sira bos oturmasi,
dinlenmesi gerekir. Ciinkii bos oturmak, hareketsiz durmak, insam is yapmaya, oyunlar ve hareketlerle
mesgul olmak ise insan1 énemli ve daha iyi isler yapmaya hazirlar.

Az yemenin iyiliklerini izah ederken de soyle yazmaktadir: “Bizim; a¢ kalmanmin faziletlerini,



tistiinliiklerini sayip dokiistimiizden, ¢cok kimseler bu hususta ifrat derecesine, en ileri merhalesine
varmanin 1yi ve glizel oldugunu séyledigimizi sanacaklar. Fakat hasa ben boyle demek istemiyorum. ”

Su, Islam seriat’1in bir kaidesidir ki, insamn nefsi bir seyi haddinden fazla arzuluyorsa ve bu
asirt arzusu onu ¢ok kotli bir sonuca gotiirecekse bu durumda seriat, bu arzuyu men etmekte,
durdurmakta o kadar siddet gosteriyor ki cahil bir kimse bunu, seriatin, insan arzusunu tamamen
ortadan kaldirmak ve yok etmek istedigi seklinde anliyor. Halbuki akli eren anlayish kimse, buradaki
asil maksadin Itidal (orta bir yol) oldugunu anlayacadi gayet tabidir. Meseld bir taraftan istah,
yiyebildigin kadar ¢ok ye, catlayincaya kadar ye diye arzular. Diger taraftan seriat koyan ise ag
durmanin son derece iistiinliiklerini izah eder. Bu durumda ikisi arasindaki tercihten itidal dedigimiz
normal olan sey ortaya ¢ikar.

Karakterlerin 1slah edilebilecedi konusunda da sdyle yazar:

“Insandaki 6fke damarimn tamamen yok edilmesi; ahlakin iyilestirilmesi konusunda ana hedef
degildir. Ancak insanda iy1 bir hamiyet ve vakar meydana gelmesi istenir. Yani ne korkaklik ne de
tehevviir (aniden kabarmak) gibi huylar istenmez.” Tekrar yazmaya devam ederek derki; “insamn
ofkeyi tamamen yok etmesi nasil istenilebilir.” Bizzat Peygamberler (a.s.): “Baska insanlara ofke
geldigi gibi bana da ofke gelir” buyuruyor. Peygamberimizin huzurunda uygunsuz bir hareket
yapilinca miibarek yanag kipkirmizi olurdu. Elbette baskalarindan farki, 6fkelendigi zaman bagka
insanlarin yaptig gibi miibarek dilinden asla her hangi uygunsuz bir s6z ¢ikmazdi. Bu sebepten
Allah’ii Teala: “Ofkelerini yenenler” buyurdu. “Ofkelerini yok edenler buyurmadi.”

Emri1 bil-Maruf ve Nehyi Anil-Miinker yani 1yi isleri emredip onlar1 yapmaya tesvik etmek ve
kotii islerin yapilmasina mani olmak, Islamda seri bir hiikiimdiir. Bu konuda alimler; Bu mesele,
sadece devrin devlet adamlar1 tarafindan bu isle gorevlendirilen kimselerin yapacag hizmettir,
goriisiindeler. Fakat Gazali bu goriisii siddetle reddederek soyle yazmaktadir:

“Kotii ve yakisiksiz isleri alabildigine bir serbestlikle men etmek, her sahsin boynunun borcudur.
Buna delil olarak, derki; bir devleti elinde bulunduran kimse eger bir yanlislik yapmigsa ve bunda
1srarda devam ederse iki durum ortaya ¢ikar. Eger devlet reisi bunu dogru bir hareket olarak kabul
ediyorsa bu yanlis goriis, onun kendisine aittir. Hata oldugunu bile bile yapiyorsa ikinci bir su¢ daha
islemis olur. Ve bundan dolay1 o ayrica muaheze edilmelidir.”

Bu konuda Gazali, mevzu ile ilgili bir ¢ok hikdyeler anlatmistir. Abbasi halifelerinin ve diger
[slam hiikiimdarlarinin hatalarina, kotiiliiklerine halktan bir serbestlikle, cesaret ve metanetle mani
olmaya calismis ve bunda da muvaffak olmuslardir. Bu konuya devamla; evladin babaya, hizmetcinin
efendisine, talebenin hocasina, halkin Devlet reisine karsi 1yiligi emretmesi caiz midir? Degil midir?
Diye sorar ve su hitkkme baglar: Sorgulamamn ¢esitli dereceleri vardir. Hatayr hissettirmek, hatanin
hatasinin oldugunu hissettirmek, 6gretmek, Ogiit ve nasihat vermek, zorlamak ve azarlamak, elle
engellemek, korkutmak ve tehdit etmek, hirpalamak ve dayak atmak gibi tedbirlerdir. Herkes
tarafindan biitiin bu yollar denenebilir. Fakat hoca ve benzeri kimseler sadece iki yoldan hareket
etmelidir. Ogretmek yoluyla, dgiit ve nasihat verme tarziyla bu gorevi yapmalidirlar.

Dogu tlkeleri ahlakimin en ¢ok lizerinde durulan ve yanlis anlasilan nazik meselesi; tevekkiil ve
kanaatkarlik meselesidir. Bu meselenin yanlis anlagilmasi biitiin Asya milletlerini bilhassa
Miisliimanlar1 uzun bir miiddet tembel, hareketsiz, uyusuk bir hale getirmistir. Yiiz binlerce insan
tevekkiill ve kanaati; yiyecek ve igecegini, ge¢cim vasitalarim kazanmayr terk etmek seklinde
anlamaktadir, (Insan sadece Allah’a giivenmeli ve itimat etmelidir. O mutlak rizik vericidir ve rizik
vermeyi kendi iizerine almustir. Insanin kendisinin el ayak yormasina ihtiyac yoktur) diisiincesine
sahiptir. Bu diislince yiiz binlerce insami ¢esitli bicimlerde fakir ve yoksul birakmus, dilenci
yapmustir. Haddizatinda bu konu son derece nazik ve incedir. Ve bunun yanlis anlasiimasi ¢ok kotii



neticeler dogurmustur. Gazali bunun tlizerinde ¢ok genis ve delillerle dolu izahlar yapmus, A’mal el-
Miitevekkilin climlesi ile isimlendirdigi konuya su climlelerle baslanustir:

“Bilmek gerekir ki ilim bir keyfiyet meydana getirmekte o keyfiyet de ameller (hareketler)
meydana gelmektedir. Bir kisim insanlar, tevekkiilii ve ge¢cim vasitalarim elde etmek i¢in ne el ve
ayagl hareket ettirmeye, ne de bir tedbir ve de c¢ikar yol aramaya ihtiyag yoktur diye
diisinmektedirler. Hatta onlara gore kirpinti elbiselerin yere atildigi gibi insan issiz giigsiiz yere
serili kalmal1 yahut ta etin tahta iizerine yaz1ldig gibi yazilmalidir. Fakat bu, cahillerin diistincesidir.
Ciinkii bu sekilde hareket etmek seriat’ta haramdir.”

Tevekkiiliin hakikati ve mahiyeti tizerine, Gazali son derece acik fakat derin anlamli bir boliim
yazmustir. Burada o, umumun diistindiigiinden tamamen ayr1 bir tarzda tevekkiiliin manasim izah etmis
ve sOyle yazmustir:

“Tevekkiil hakikatte tevhidin (bir Allah inancinin) adidir. Tevhit inanc1 sebebiyle insanda dyle
bir hal meydana gelir ki bu halin verdigi hareket noktasindan insanda bir takim 6zel davramslar
meydana gelir. Halk bunu tevekkiille tabir etmektedir. Fakat evvela sunu anlamak lazimdir ki,
tevhidin dort derecesi vardir. Dille sOylemek, dili ikrar ettirmek ve kalben tasdik etmek, kesif yoluyla
biitiin fiillerin ve hareketlerin Allah’in kendisinden geldigim bilmek, sebepler ve vasitalarin higbir
roliiniin olamayacagina inanmaktir.

Sunu da miisahede etmek, 1yice tamimak 1azimdir ki, kdinatta ylice varlik Allah’tan baska hi¢bir
sey mevcut degildir. Bu dort mertebeden ilk iki derecede tevekkiiliin varliginin higbir izi yoktur.
Tevekkiil liclincii derecede baslar. Yani kesif yoluyla diinyada olan her seyin sadece o Allah’in
varligt sebebiyle meydana geldigini anlamaya baslamasidir. Aradaki vasitalar, sebepler tamamen
degersizdir. (Nasil ki Padisah yazi ile bir emirname ¢ikarttigi zaman kagit, kalem, miirekkep v.s. gibi
esyalar bu emirnameye sebep teskil etmedigi gibi). Kesif derecesindeki iman halinde insanin durumu
sOyle olmaktadir; Allah’tan baska diger sebep ve vasitalar onun goziinde tamamen silinip
kaybolmaktadir. Bu durumda ne dilerse Allah’tan dilemekte ne isterse Allah’tan istemektedir. Iste
bunun ad1 tevekkiildiir.”

Imam-1 Gazali’nin izah ettigi tevekkiil ve vecd; sahiplerini kaplayan vicdani bir keyfiyet ve
durumdur. Siiphe yok ki boyle bir keyfiyetin i¢ine giren insan dis unsurlardan ve zahiri sebeplerden
styrilmis olacaktir. Fakat bugiin tevekkiil davasim glidenler bu anlattiZimiz manadan nu hareket
etmekte ve boyle bir vecd halinde mi onlara bu duygu gelmektedir? Degilse onlarin el ve kollarim
baglayarak Allah’tan timit beslemek ve dilekler kurmak suretiyle hayat gecirmeye haklar1 yoktur.

Gazali hazretleri, hakiki manada miitevekkil bir sahsin bile sebeplerden, ara¢ ve vasitadan el
ayak ¢ekmesini asla dogru bulmamaktadir ve sdyle demektedir:

“Sebepler ve vasitalarin li¢ ¢esidi vardir:

1- Kesin ve kat’1 sebepler

2- Zan ve tahmine dayanan sebepler

3- Thtimal dahilinde gdriilen sebepler.

Kat’1 ve kesin sebeplere yapismamak kesinlikle yanlistir. Bu, cinnetten bagka bir sey degil ve o
sahsin da tevekkiille en ufak ilgisi yoktur. Ciinkii mesela eger sen Allah’in senin karmmi ekmeksiz
doyuracagini yahut ta ekmege bir hareket verip senin kendi ayagina gelecegini, yahut ta Allah, ekmegi
pisirip senin midene dolduracak bir melek tayin edecegini bekliyorsan o zaman sen Allah’in adetini
ve kanununu hi¢ tammamissin demektir.”

Kisinin tahminine ait olan sebeplerde de vasita ve araglara yapigsmamak, sebeplere tevessiil
etmemek diye hi¢bir sart yoktur. Cok biiyiik bir zat olan Hazreti Havvas bile yolculuk halinde igne,
iplik, makas, ibrik v.s. gibi esyalar1 daima yamnda bulundururdu.



Stiphesiz ihtimal dahilinde olan sebepleri; yani binde bir, tesadiifen elde edilebilen seyleri,
durmadan arastirmaya calismak, imkansiz olan seyleri elde etmeye ugragsmak da tevekkiile aykiridir,
demekte. Daha sonra, s0yle yazmaktadir:

“Tekkelerde, belirli giinliik ihtiyaglarla yetinerek omiir tiiketmek, ger¢ek tevekkiilden ¢ok uzak bir
seydir. Elbette dilenilmezse, hediye ve bagislara kanaat edilirse, bir dereceye kadar bu, tevekkiile
uygun diisebilir. Fakat herkes bu tiir bir hayata alistigi takdirde o zaman tekkeler Pazaryeri, bedava
gecim yeri olur ve orada yasamak, bedava yasamak sekline doner. Boyle yerlere gelip giden sahislara
miitevekkil denemez. Fakat bizim yukarda anlattigimiz gibi bir takim sartlar i¢inde bulunan sahislar
istisna teskil eder.”

Demek istiyoruz ki; Gazali’nin aslint ve sartlarim anlattig tevekkiil, asla insam tembel, zelil
yapan, el ve kolunu baglayarak egitilmis dilencilik 6greten tevekkiil degildir. Gazili hazretlerinin bu
konuda defalarca tekrarladigi ve tamitmaya calistigi tevekkiil sahibi, ister istemez baskalarinin
kazang¢larini yiyen bir kimse degildir.



IHYA EL-ULUM’UN AHLAK FELSEFESI

Bu rastgele genel 6zelliklerini anlattiktan sonra simdi biz, Thya el-Ulim’un kendine has ahlak
felsefesinden bahsedecegiz. Gazali ahlak felsefesinin Oncelikli prensiplerini tamamen Yunan
filozoflarindan almustir. ibn-i Miskeveyh’in Tehzibiil Ahlak kitab1, Yunan ahlak felsefesinin tam bir
ozetidir. Gazali Thya el-Ulim’da ahlakin hakikati, onun béliimleri ve cesitleri {izerine ne yazmissa
Tehzibiil Ahlak’1 Oniine koyarak yazmustir. Mesela yaratilisin hakikati ve mahiyetinden bahsettigi
yerde sOyle yazar:

“Hulk, halk yakin manali kelimelerdir. Cok kere birlikte yan yana kullanilir. Mesela filan
kimsenin hulk ve halki yani huy ve yaratilisi ikisi de giizeldir. Bu da su, demektir. O sahsin dis
goriiniisii de glizeldir, ruh yapis1 da giizeldir.”

Gergekte insan, iki seyin birlesiminin adidir.

1- Cisim.

2- Ruh.

Cismin yani bedenin nasil bir sekli, bi¢cimi varsa ruhun da bir sekli ve bi¢imi vardir. Nasil cisim
ve bedenin kotii ve giizel olani varsa ruhunda kotii ve iyisi vardir. Nasil ki dis goriiniisii bakimindan
insana yakisikli ve ¢irkin denirse ruhi yonden de o insana giizel huylu yahut da kotii huylu denir.

Mantik kaidelerine uygun olarak ahlak soyle tarif edilir: Ruh’ta, 0yle saglam bir karakterin ve
melekelerin yerlesmesine denir ki, o karakter ve meleke sebebiyle insandan, iyi yahut ta kotii
hareketlerin kendi kendine zorlamadan meydana gelmesine ahlak denir.

Bu tarifte iic madde vardir. Meleke, saglamlik ve hareketlerin rahatlikla, zorlanmadan meydana
gelmesi

Birinci madde (meleke) nin faydasi sudur: Eger herhangi bir kimsenin tabiat ve karakteri,
yaratilis1 icab1 comert ise iflas yahut yoksulluk sebebiyle, comertligini ispat edemese bile onun
comert olusunda bir degisme yoktur o yine comerttir.

Demek istiyoruz ki, bir insanda ahlak degerlerinin var oldugunu ispat etmek i¢in onu gosteren
hareketlerin yapilmasi sart degildir. Sart olan sadece imkan elverdigi ve firsat ele gectigi zaman
tereddiitsiiz o isin yapilmas1 keyfiyeti insan tabiatinda bulunsun.

Ikinci madde (Saglamlik) den de su anlasilir: Herhangi bir kimse binde bir, tesadiif yollu, bir isi
yapmaya yonelmisse o hareket onun ahlakindan sayilamaz. Ciinkii buna degismez bir huy denemez.

Uciincii maddenin faydas1 sudur: Her hangi bir sahis kendi ruh yapisim zorlayarak ofkesini
yenerse bu insana da halim (iy1 huylu) denemez. Ciinkii bu hareket o sahistan kendiliginden meydana
gelmis degil zorlama ile yapilmstir.

Ahlakin (karakterin) tiirleri coktur. Ama biitiin dallarimn kendisinden ayrildig ana kollar ugtiir:
Ilim, 6fke, sehvet (kuvvetli arzu).[29] Bu ii¢ duygunun (kuvvetin) insanda normal halde bulunmasinin
ad1 giizel ahlaktir. Bir kimsede bu ii¢ kuvvet mutedil oldugu takdirde o sahis tamamen 1yi ahlakl
olacaktir. Eger sadece biri yahut ikisi bulunup 6teki {icilinciisii bulunmayacak olursa o zaman iyi
ahlakli olmak eksik kalacaktir. Nitekim viicudun biitiin azalar1 giizel olursa, insan ancak o zaman
ideal giizel olur. Aksi takdirde ideal gilizel degil kusurlu olur.

[lim melekesinin itidal halinde bulunmasimin ad1 hikmet ve felsefedir. Ve o; biitiin giizel ahlakin
ana kaynag ve esasidir. Gazap ve ofke duygusu eger ifrat ve tefritten tamamen uzak olursa yani aklin
emrinde ve iradesinde olup ne tarafa isterse o tarafa yoneltiyor ve istedigi yerde durdurabiliyorsa bu
duruma cesaret denir. Cesaret melekesi insanlarda cesitli goriintiillerde kendini gosterir ve her
goriintiisiiniin ad1 bagka baskadir. Mesela; kendine giivenmek, kahramanlik, istedigi gibi hareket
etmek, kimseden ¢ekinmemek, yumusak huylu olmak, azim, vakar gibi goriintiilerdir.



Gazap ve ofke duygusu normalden saparak ifrata dogru giderse bu; tehevviir yani sinirlilik halini
alir ve bundan da derece derece gurur, kibir, kendini begenmislik ve menfaat perestlik gibi duygular
meydana gelir. Tefrite dogru egilirse asagilik duygusu, kendine giivensizlik, ylizsiizlik, bayagilik
halinde kendini gosterir. Sehvet duygusunda tam bir itidal olursa buna iffet denir. Bu sifati degisik
kaliplara dokersek degisik adlarda huylar ortaya ¢ikar. Yani comertlik, haya, sabir, bagislayicilik,
kanaatkarlik, iffetlilik, temiz karakterlilik, giizel tabiatlilik, hasedsizlik gibi. Eger bu sifat ifrat ve
tefrit tarafina dogru kayarsa o zaman bu duygudan; hirs, tamahkarlik, hased, hayasizlik, israf, gosteris,
sahtekarlik, basibosluk, yaltakcilik, baskalarina imrenme v.s gibi huylar ve vasiflar meydana gelir.

“Akil melekesi itidal halinde olursa; insanda tedbirli davrams, kivrak zekd ve isabetli goriis
meydana gelir. Akl ifrat yoluna giderse hile, sahtekarlik, dalaveracilik, kalpazanlik ve benzeri huylar
meydana gelir. Tefrit yoluna dogru saparsa ahmaklik, saflik, idraksizlik, ileriyi gorememek gibi
durumlar meydana getirir.

Kisacasi giizel ahlakin temel unsurlar1 Gigtiir. Hikmet, cesaret, iffet. Geride ne kadar giizel ahlak
tezahiirleri varsa hepsi, bunlarin muhtelif kaliplara dokiiliisii ve ¢esitli sekillerde goriiniislerinden
baska bir sey degildir.”

“Gazali’nin bu ahlak cergevesi ve simflamasi Ibn-i Miskeveyh’in goriislerine ve incelemelerine
aynen uymaktadir. Daha dogrusu Ibn-Miskeveyh’in, kitab-1 Tehzibiil Ahlakta bu konuda neler
yazmigsa ve ne goriisler ileri stirmiigse Gazali bunu daha giizel bir ifade ile anlatmstir.

Gazali, ahlaki degerleri boyle simiflamasindan sonra bu konuda, ahlakin, diizelme ve bozulma
kabiliyetinde olup olmadigint saldha ve fesada meyletme istidadinda olup olmadigim arastirmaktadir.
Eski Yunan filozoflar1 bu noktada insamn, yaratilistan serli ve kotii ahlakli olduklarina, fakat egitim
ve terbiye etme yoluyla 1yi olabilecegine inanmaktadirlar. (Ravakiyy(in) filozoflar1 bunun aksini iddia
etmektedirler ve; insan, yaratilistan giizel huylu ve iy1 ahlaklidir demektedirler. Calinos bu her iki
goriisii su ifadelerle ciirtitmiistiir. Eger biitiin insanlar yaratilistan glizel ahlakli olsalardi egitim,
ogretim yoluyla ahlaksizlastirilamamalar1 gerekirdi. Mademki insanmin temel yapisinda higbir koti
duygu yoktur o halde kotii huylar nereden ¢ikti. Fakat daha 6nce biitlin insanlarin iyi oldugu iddia
edilmisti. Bu bakimdan 6gretenin kendisinde huysuzluk, ahlaksizlik yoksa baska birine ahlaksizlig
nasil ogretebilir. Calinus’un sahsi goriisii ise: (Bir kisim insanlar yaratilistan ahlaksiz ve koti
huyludurlar. Bir kismu da yaratilisi icabi iy1 huylu, temiz karakterlidir. Bazilar1 da bu ikinin ortasinda
olurlar. Iste sadece bu son kismin yani orta kismin insanlar1 1slah edilebilir, sadece onlarin ahlaki
diizeltilebilir. Aristo yazdig ahlak kitabinda su goriisii ileri stirmiistiir. Kotii huyluluk olsun isterse
iyl huyluluk; bunlarin hi¢ biri insamn yaratilisindan ve dogusundan gelmemektedir. Ne gibi ruhi
meyiller1 varsa hepsi baskalarindan 6grenme yoluyla olusmaktadir, demistir. Elbette egitim ve
ogretim kabiliyetinin dereceleri ¢esitlidir.[30]

Gazali; Aristo’nun goriisiinii benimseyerek sdyle yazar:

“Varliklar iki tiirliidiir. Birinci tiirde olanlar yaratilisi eksiksiz olan ve bizim gliclimiiziin,
irademizin disinda olanlardir. Giines, ay, diinya ve benzerleri gibi. Ikinci tiirde de eksik yaratilanlar
vardir. Ve bunlar yaratilirken terbiye ve 1slah yoluyla terakki ettirilebilen, miikemmellestirilebilen
seylerdir. Heniiz ¢ekirdek i¢inde tohum halindeki aga¢ gibi ki; o su anda c¢ekirdek halindedir. Ama
agac olma kabiliyetindedir. Insan ahlaki bu ikinci kisma girer. Biitiin insanlarin karakteri aym
olmayip farkli oldugu kesindir. Bir kismunmin ahlaki kolaylikla 1slah edilip diizeltilebilir. Bir kisminin
ki de pek zor olarak degistirilebilir. Ahlakin kendi ¢esitlerinde bile ayriliklar vardir. Mesela: Sehvet,
ofke, kibir, gurur vs. gibi. Bunlarin bir kismu kolaylikla 1slah edilebilir, bir kismu ¢ok zor olarak
diizeltilebilir.

Ahlak filozoflarimn, diizeltilmesinin imkansiz olduguna inandiklar1 huylara bir 6rnekte sudur;



Sehvet, 0tke, menfaatcilik vs. gibilerin tamamen sokiiliip atilmasina Diinya’da bir 6rnek gosterilemez.
Gazali hazretleri buna cevap olarak diyor ki: (Hasa! Ben bu beseri duygularin tamamen yok
edilebilecegini asla iddia etmiyorum. Bu duygularin hepsi hayatin icaplar1 gz Oniine alinarak
yaratilmistir. Ofke melekesi eger tamamen yok olsaydi, insan kendi kendini baskalarimn
hiicumlarindan, zararlarindan koruyamaz, yok olurdu. Sehvet melekesi zamanla yok olsaydi veya
ugrasarak zail edilseydi, o zaman insan nesli tiikenirdi. Ahlak ilminin gayesi sudur: Biitiin bu meleke
ve duygular devam etmeli, fakat bunlarda itidal ve normallik meydana gelmelidir. Bu bakimdan
Allah’ii Teala Kur’am Kerim’inde (ve-el Kazimin-el-Gayza) ofkesini yenenler buyurmus, (ve-el-
Fakidin-el-Gayza) 6tkesini tamamen yok edenler buyurmanustir.”

Bu bahisten sonra Gazali, genel olarak ahlakin 1slahi konusunda bir takim kaideler yazmus, lakin
ahlakin 1slah edilmesinin her seyden once insamin kendi kusurlarimt gérmesine dayandigr i¢in buraya
hususi bir baglik koyarak kusurlar1 gormenin, hatalar1 tantmanin dort yolu oldugunu soylemistir.

1- Tarikat Seyh’inden, insanin kendi hatalarim, kusurlarini, gostermesini istemesi gerekir.

2- Insanin samimi ve dogru sozlii dostlarindan kusurlarim devamli hatirlatmalarim rica etmesi
gerekir. Hz. Omer (r.a.) daima “Benim kusurlarimu bana bildiren sahuislardan Allah razi olsun” derdi.
Gazali bu metodu agiklayarak soyle diyor: “Yaziklar olsun! Bu manevi hastaliklar1 tedavi tarzi bugiin
ise yaramamaktadir. Clinkii dostlar ya dalkavukluk yapiyorlar veya kusurlar1 6rterek gormemezlikten
geliyorlar. Yahut da o kadar miibalagali soyliiyorlar ki kusurun ne oldugunu tammak miimkiin
olmuyor. Nefislere gelince kusurlari, hatalari belirten sahis diisman, hased edici veya bosbogaz
tasavvur ediliyor. Bir kimse kusurlarimizi bize sdyledigi zaman hemen karsi ¢ikip; bunlar senin
kendinde de mevcuttur diyoruz. Bu anlayis; bizi, kusurlarimizi gérmege ve onlar1 diizeltmege dogru
sevk etmiyor.”

3- Kusurlarimizi tantmanin en biiyiik yolu diismanlarimizdir. Kusurlarimizi kendimiz géremeyiz.
Ama diismanlarimiz gizli ve en basit kusurlarimizi, en ince noktasina kadar tamirlar ve onlar: etrafa
yayarlar. Bu bakimdan diismanlarimizin kusur bulmasi hatalarimiz ve kusurlarimizi tanimakta ¢ok
isimize yarar. Ama ne yazik ki bu yolda bize fayda vermemektedir. Nefsimiz bize, aslinda bizde bu
kusurlarin olmadigim bilakis diigmanmin diismanligi sebebiyle 1yi hareketlerimizin bile onun goziinde
kotli goziiktiigline bizi ikna etmektedir. Yahut ta Oyle bilinen kimseler her harekete kusur elbisesi
giydirir diye bizi kandirmaktadir.

4- Baska sahislarin ahlak ve davranislarim kendi kusurlarimiza ayna yapmanmuz lazimdir. Ciinkii
insanogullarinin adetleri ve davraniglar1 ekseriyetle birbirleriyle karismis ve benzer durumdadir. Bu
bakimdan bagkalarinda gordigimiiz kusuru kendimizde de olabilir diye davranmislarimzla
kiyaslamamiz lazimdir. Sonra daha ¢ok diiriist¢e inceledigimiz zaman hakikatin ne oldugu, aym
kusurun bizde de olup olmadigt meydana ¢ikacaktir.

Gazali’nin siraladig kusurlar1 tamma yollarindan ilk ikisini Calinos; (Kisinin kendi kusurunu
tanimasi) adl1 kitabinda yazmistir. Dordiinciisii ise Yakup Kindi’nin kendi bulusudur.

Gazali’ye gore; ahlakin giizellesmesi ilizerinde terbiye ve oOgretimin ¢ok biiylik rolii vardir.
Terbiyenin ana temeli ise ¢ocukluk devrinde atildig i¢in Gazali, cocuklara ahlak egitiminin usul ve
programlarim ve nasil uygulanacagina ait diisiincelerini sdyle planlamustir. Ozeti sudur:

Cocukta esyalar1 ayr1 ayr1 tamma, 1yiyi ve kotiiyli ayirma alametleri goziikkmeye baslar baslamaz
onu kontrol etmeye baslamak lazzimdir. Cocukta her seyden 6nce gidaya dogru ragbet ve egilim baslar,
Oyleyse terbiyeye buradan baslamalidir. Ona, yemege baslamadan once daima “Bismillah” demesini
ogretmeli, sofrada Oniine ve yakimina konan yemege elini uzatmamasinin gerektigini, birlikte yemek
yedigi kimselerden 6nce sofraya uzanmamasini, yemege veya yemek yiyenlere devamli ve dikkatle
bakmamasini, cabuk ¢abuk yememesini, yediklerini iyice ¢ignemesini, yemek esnasinda oOrtiileri ve



elini kirletmemesini, cok fazla yemenin herkes tarafindan ayiplanacagini, iyice anlatmak lazimdir. Az
yemeyi, hafif yemeklerle iktifa etmeyi, baskalarina ikram etmeyi, onun kafasina yerlestirip bu
aliskanliklarin giizelligi ¢ocugun i¢ine islenmelidir.

Beyaz elbise giymeyi sevdirmeli ve ona renkli, ipekli, altin nakislh kumaslardan elbiseler
giymenin kadinlara veya kadin yaratilishh kimselere gore oldugu anlatilmalidir. Bu ¢esit kiyafetlere
alisan cocuklarla arkadaslik yapmaktan sakindirmali, tembellikten konforlu yasama arzusundan
uzaklastirilmalidir.

Cocuk hosa giden bir harekette bulunursa onu Oviip gonliinii oksamali, tesvik etmeli hatta ona
miikafatlar bile verilmelidir. O hareketinin tersine bir is yaparsa ona eski diizglin hareketini
hatirlatmali ta ki kotii hareketleri yapmaga istekli ve cesaretli olmasin. Bilhassa o isi gizlice yapmaya
calistyorsa, ikinci defa yapisinda onu alip tenha bir yere gotiirerek 6giit vermeli, o hareketin ¢ok kotii
oldugu anlatilmalidir. Fakat siirekli arka arkaya onu kotiilememelidir. Anne ve babanin ¢ocuklarim
her zaman azarlamamalar1 ve zorlamamalar1 gerektigini g6z Oniinde bulundurmalidirlar. Ciinkii
israrla ve tekrar tekrar soylemekle soziin tesiri azalir gider. Cocuk da bu azarlamalara ve baskilara
alisir, artik onlar1 6nemsemez hale gelir.

Gilindiiz ¢cocuk uyumali, yatak konforlu ve c¢ok yumusak olmamali. Cocugun gizlice bir is
yapmasim siddetle ve 1srarla men etmelidir. Cilinkii ¢ocuk bir isi gizlice yapiyorsa mutlaka onu koti
bildigi i¢in Oyle yapiyor. Bu bakimdan gizli ve sakli hareket etmenin aliskanliZi kaybolur olmaz
kendiliginden biitiin kétiiliikler ¢oziiliip gidecektir.

Her giin cocuk az ¢ok yaya yiirtimeli, beden hareketleri yapmalidir. Bu yolla insan ruhundaki ve
tabiatindaki uyusukluk ve tembellik kalkar. El, ayaklar1 yaymamali, pek hizl1 yiiriimemeli, mal, miilk,
kiyafet, yedigi gidalar, kalemi defteri kisacasi hicbir seyle oviinme diye bir sey bilmemelidir. Eger
cocuk zengin bir diledense zenginlik ve varlik tesiriyle arkadaslari ona hediyeler ve ikramlar yapmak
istediklerinde kabul etmemesi ve her hangi bir kimseden bir sey almanin yiiksek duygulu olusa aykiri
oldugu anlatilmalidir. Eger bu ¢ocuk fakir ¢ocugu ise bahsis ve sadaka kabul etmenin bayagilik ve
adilik oldugu onun kafasina iyice naksedilebilir.

Topluluk icinde tiikiirmek, gerinmek, esnemek, topluluga arkasim donerek oturmak, ayag ayak
istiine atmak, elleri dizlere baglayarak oturmak gibi hareketlerden ¢ocugu men etmelidir. Yemin etme
aliskanligindan tamamen vazgecirmeli, yerinde bir yemin olsa bile ¢ocuk yemin etmeye
alismamalidir. S6ze Once kendisi baslamamali biri sorarsa cevap olarak konusmali, konusanin
sOziinii dikkatle, ehemmiyet vererek dinlemeli, manasiz ¢irkin, edep dis1 ve sert konugsmalardan men
etmeli, boyle aligskanliklar1 olan kimselerle dostluk kurmasina engel olmalidir. Okuldan ¢iktiktan
sonra biraz oyun oynama firsati verilmeli, ¢ilinkii her zaman okuma ve yazma ile mesgul olma
bikkinlik verir, zihni yorar, ¢ocugun tabiatinda okumaya karsi isteksizlik meydana gelir.

Gazali hazretlerinin bu goriisleri tamamen Ibn-i Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak isimli kitabinda
eski Yunan filozofu Brosen’den naklettigi goriislerden alinmustir. Gazali’nin, ¢ocuklarin hediye ve
bahsis almalarina mani olunmasindaki 1srarli tavsiyeleri, tizerinde durulmaya deger bir meseledir. Ne
yazik ki bugiin bizim dini egitim yapan okullarimizin temeli bu cesit hediyeler, bahsisler, sadakalar
tizerine kurulmustur. Filan sahis kurbanlik bir koyun liitfetti, filan salis temizlik paralarint génderdi,
filan kimse yiyecek maddeleri gonderdi gibi degismez kayitlar bu tip okullarin senelik program ve
raporlarinda bol bol yazilir ve goriiliir. Bu ¢esit yetistirme ve egitimden de yaltakcilik ve asagilik
duygusundan baska ne beklenebilir. Kiigiik kii¢iik meseleler iizerinde carpismalar basit basit
konularda kiifiir fetvalar1 vermeler, bagislar ve adaklarla yetinip gecinmeler, halkin ve umumun
arzusu neyse ona bagli kalip dogrudur, diizgiindiir diye tasvip etmeler, biitiin bunlar bu tip
egitimimizin sonuglaridir. Gazali’nin anlattif, tavsiye ettigi egitim ve yetistirme metodu eger tatbik



edilseydi elbette ki Gazali gibi genis goriisli, iistlin bilgili, diinyamn iftihar ettigi alimler yetisecekti.
Gazali biitiin bu ahlak prensiplerini her ne kadar felsefeden almissa da ifade tarzi higbir felsefeciye
nasip olmayan bir sadelik, agiklik ve giizellik i¢indedir.

Gazali ahlaka felsefeyi sokmakla ona o kokuyu vermekle yetinmemis bizzat bu ilim dalinda o
kadar yenilikler, buluslar meydana getirmistir ki, eski Yunan ahlak felsefesi Gazali’ninkinin yaninda
denize gore damla nispetinde kalir.

Islam filozofu Ibn-i Miskeveyh, eski Yunan felsefesinin 6zeti olan kitabinda, ahlak hastaliklarim
sekiz boliime ayirmustir. Bunlar da; Tehevviir (ani ve asir1 sinirlilik), korkaklik, haris olup asiri
tamahkar olmak, bir de bunun tersi olan durgunluk, isteksizlik, ayyaslik (asir1 eglenceye diiskiinliik)
ahmaklik, miitehakkim olmak veya zulmiin ve tehakkiimiin altinda basini1 kaldirmadan boyun egmektir.
Bu sekiz boliim kisaca:

- Feveran

2- Korkaklik

3- Ihtiras

4- Fasiflik

5- Sefahet

6- Ahmaklik

7- Zulim

8- Zillet’den ibarettir.

Bu hastaliklardan sadece feveranin ve korkakligin nasil 1slah edilecegini géstermis digerlerinin
1slah edilemeyecegini kabul etmis veya onlara ehemmiyet vermediginden lizerinde durmamustir. Ama
Gazali son derece titiz ve derin incelemelerle biitlin ahlaki hastaliklar1 bastan asag arastirmus,
incelemis ve biitiin genisligiyle teker teker hepsinin sebep ve aslimi teshis edip anlamus, bulmus
tedavi yollarim da yazmistir. Hased, mevki diiskiinliigii, riya, kendini begenmislik, gururlanma, 6tke,
cimrilik, gibet, yalan ve manasiz konusup gevezelik yapmak, soz tasimak, alay etmek v.s Teker teker
bunlarin hepsinin tarifini yapmus, tamitmus, felsefi bir goriis ve incelemeyle hepsi hakkinda bir karara
varmustir. Ahlak konusunu diger ahlak¢ilar da incelemisler ve tetkik etmislerdir. Fakat bunlar1 en 1y1
kavrama, derinligine tammada Gazali’nin buluslar1 ve harikulade kesifleri higbir zaman eski alimler
tarafindan ne bilinmis hatta ne de duyulmustu. Ornek olarak bunlardan bir kismum asagiya alalim.

1- Insan; en cok kendisinde dini bir goriintii bulunan hareket ve amellerinden zarar goriir. O, bir
151 dini bakimdan yararli zannederek yapar. Fakat as1l onu o ise iten, icinde dinden daha ayr1 duygular
vardir da o onun farkinda bile degildir. Gazali bu ince ve derin meseleyi o kadar harikulade bir
incelikle anlamus ve o kadar acik¢a anlatmustir ki, daha 6nce hi¢bir kimse bunu ne anlanus ne de
boyle anlatmusti. Thyd el-Ulim’da bunun icin 6zel bir boliim ayirmus adina, (Gururu Kotiilemek)
demistir. Bu konuda ilim sahiplerini, tarikat ehillerini, hac yollarinda Omiir gecirenleri ve daha
nicelerini bu kalipta tetkik etmis ve her birinin i¢ yiiziinii ortaya dokmiistiir. Mal sahipleri hakkinda
sunlar1 yazar:

“Bunlardan bir¢cok kimseler; mescitler, okullar, tekkeler yaparlar ve bu isin ¢ok biiylik sevap
getiren bir sey oldugunu samrlar. Halbuki bunlar tamamen dogru bir kazangla elde edilmemis,
helalinden kazanilmamusg gelirlerle yapilmistir. Bu gelirler bir bakima helalinden olsa bile adamlarin
maksadi sevap kazanmak Allah’in rizasim istemek degil, bilakis bu yolla sohret ve iin kazanmaktir.
Ayni memlekette dyle ihtiya¢ sahipleri mevcuttur ki onlar1 kollamak, gozetlemek mescit yapmaktan
daha ¢ok miikafat1 gerektirir. Ama onlar buna mukabil boyle binalar yaptirmay: tercih ederler, ¢iinki
bunlardan elde edilen yaygin sohret ve devamli {in, yoksullara verilenden ¢ok fazla ve onlarla
Olciilemeyecek kadar sohretli olacaktir. Mescit v.s yapiminda tezyinata, slisleme ve piislemelere



allamalar ve pullamalar gibi siis ve gosterise de para harcanmaktadir. Halbuki mescitten maksat
ibadet vecibesini yerine getirmekten ibaret bir yerdir. San, sohret, azamet ve gosterme yeri degildir.

“Cok kimseler hayir yapma ve zekat verme babinda binlerce lira harcamaktadirlar. Herkesin talep
icin kapilarina gelmesini isterler. Binlerce fakirin toplamp gittikleri yerden hayirlar ellerinde
topluluktan ayrilarak etrafa dagildiklarinda o sahis hakkinda 6vgiiler yaparlar. Bazilar1 da Mekke ve
Medine’de hayirlar yapmamn daha ¢ok sevap getirecegini umduklarindan hac iistiine hac yaparlar,
oraya giderek binlerce lira hayrat yaparlar. Halbuki biitiin bu bol bol verme ve comertligin nefisteki
asli unsuru sOhret ve iin saglamaktir. Aksi halde sirf sevap kazanmak amaclansaydi, herkesin gozii
oniinde, biitiin insanlarin bilmesini istercesine hareket etmeye ne liizum vardi. Isledigi hayra 6yle bir
gizlilik verebilirdiki kimsenin kulagi duymaz, gozii gérmezdi.” Sadakalar ve hayratla ilgili olarak
Gazalinin bu yazdiklari, Misliimanlarin teskilatlanmadaki en biiyiik kusurlaridir. Teskilatlanmp
ilerleyemeyisimizin en biiyiik sebebi; iste bu yiiz binlerin, milyon ve milyarlarin yersiz ve isabetsiz
hayirlara sarfedilmesidir.

Binlerce, yliz binlerce insan, kendi el emeginin, alin terinin karsiligim yiyebilir, ama bdyle
yapmuyorlar, calisip kazanma yerine sadaka dileniyorlar, baskalar1 da bu sahislara sadakalar vererek,
dilencilere yardim ederek onlarin bu kotii aliskanligim siirdiirmiis oluyorlar. Sehirlerde yilizlerce
mescit yapilip gidiyor. Isldm’in ¢ok onemli ihtiyaglarina sarfedilmesi gereken paralar oralara
harcanmiyor. Okullardan, kurslardan her sene adi hoca kimseler mezun oluyor, ge¢im igin bir yol
bulamadiklar1 i¢in kdylere gidiyorlar, gecimlerini idare edecek miktar1 temin ediyorlar, iy1 kotii
kiigticiik bir kurs binasi yapiyorlar, kendileri en kolay dini yazilar1 okuyup anlamaktan aciz olduklari
halde ikinci senede birkac kisiye daha hocalik sarig1 giydirerek seriatin mutlak sozciileri yapiliyorlar.
Gergek alimler iyice bilmektedirler ki; bu gibi hareketlerle Islam’1n icaplar1 ve ihtiyaglari ifa edilip
yerine getirilemez. Fakat kim, minbere cikip acik agik, bu yersiz harcamalarimz asla sevap
kazandiracak bir is degildir, diyebilir. Imam-1 Gazali kalbi ve cigerine sahip her hangi bir kimse
lazzmdir ki; kalkip korkusuzca bu yanlis hareketleri kotiilesin, ¢ekinmeden bu gorisleri
aciklayabilsin.

2- Insanoglu daha ¢ok, iyi ve kotii diye iki yonlii olan islerde hatalar yapmaktadir. Bu iki yon
arasinda ¢ok ince farklar bulunmaktadir. Boyle bir durumda da insan, davramslarim daima iyiye
yonlendirmek istedigi halde ister istemez hatalara saplanarak kotiiliikleri islemektedir. Gazali
hazretleri bu anlayisi gayet giizel ve hikmetle halletmistir. Ihya-el-Ulim kitabimn, (gurirun
kotiilenmesi) bahsinde ilim sahiplerini tamitma konusunda yazarken, alimlerden gurura miiptela
olanlar, birka¢ kisma ayrilir diyerek soyle tammlamaktadir.

“Birinci kisimda olanlar; bilgisine, amel ve ibadetine bagli olup nefsin aldatmalarim ve
kotiiltiklerinmi tanir. Seriat’in kotii dedigi seyleri ve durumlar1 da bilir. Ama kendi nefsinin bu kotii
durumlara diistiigiinii, onlarla kirlendigini hi¢ aklina getirmez. Bu kotiiliiklerin izleri kendinde
goziiktligli zaman nefsi onu aldatir ve tuhaf tuhaf tevillere saparak bu halleri 1yiye yorumlar. Bunlar
kibir ve mevki diiskiinliigii degil bilakis Islam’in serefidir diye kendi kendini avutur, teselli eder. O
kendi kendine akil vererek: Basit elbiseleri giymek, topluluklarda gerilere oturmak, sade bir hayat
yasamak gibi seyleri yapabilirim, ama bdyle davramslar dinin serefi ile bagdasmaz. Din
diismanlarinin nazarinda alimlerin kiymeti diiser. islAm’1n yiiceligi ilmin serefi, dinin destegi ve din
dis1 hareketlerin oniine ge¢ilmesi bunsuz nasil miimkiin olur. Bu bakimdan gosterisli, vakarl bir hayat
yasamak lazzmdir. Devrinin ileri gelenlerine ve akranlarina hased sebebiyle onlara kotii der, onlari
cekistirir, tenkit eder, fakat bu hatalarim da hak ve hakikatin miidafaasinda ki biiyiik gayreti zanneder.
Hakki inkar edenlere karsi nasil siikiit edilebilir, der. Ziihd ve takvasim ag¢iga cikarir ve kendi
kendine de bunun riyakarlik olmadigina karar verir. Hatta 6rnek hareketleri ve giizel amelleri halka



gostermezsek iyilikleri nasil halka yayabiliriz, gibi yorumlara sapar.”

Nefis ona; (halkin kendisinin onderliginde dogru yolu bulacagim, bunun sevabimn kendisine ait
olacagim, kendisinin 6n safta olmasinin ve herkesin onu takdir edip tammasinin insanlar1 dogruya
yoneltmesine yardimci olacagim, bdylece biitiin sevaplarin kendisinin olacagim) fisildar. Devlet
idarecilerini yoklamaya baslar, onlara hiirmet ve tazim gostererek yaltaklanir. Bu arada gonliinden
tesadiifen; “zalim devlet adamlarina hiirmet etmek dogru degildir” diisiincesi gecer. Buna karsilik
nefsi ona der ki; Allah korusun sen kendin i¢in Devlet adamlarindan mal, menfaat mevki elde etmeye
gelmedin. Elbette milyonlarca insanin fayda ve zarart bu insanlarin elindedir. O bakimdan bu
adamlarla tamgmamak, hasir nesir olmamak Allah’in kullarina fayda yerine zarar getirir.

Biitiin bu hallerde 1yilik tarafi ortaya ¢ikabilir. Gazali de her durum ve ahval i¢inde o 1yi tarafi
tantmanin ve kotiiden ayirt edebilmenin alamet ve isaretlerini gostermistir. Mesela riyakarlig
tammak i¢cin su misali vermistir:

“Bir alimin bulundugu yere her hangi bir bagka alim gelse ve herkes bu yeni gelen alimde iistiin
meziyetler goriip ornek bir kimsedir diye ona baglansa bu durumda eger onceki alim riyakar degilse
bundan memnun olmasi lazim gelir. Ciinkii onun da maksadi sadece halkin dogru yol tizerinde
olmasiydi. Ciinkii ama¢ dnemlidir ve alimin iistiin yetenegi ile amaca ulasilnustir.”

Fakat gercekte bOyle olmuyor, aksine yeni gelen alim benimsendikce, halkin onun pesine
diistiigiinii gordiikge kendisine uyanlarin azaldigim hissettikce, hasedi kabariyor ve igi tutusuyor.
Devlet adamlariyla senli benli olmak da aymdir. Tahmin etki bagka bir 4lim o makamlarda
kiymetlense hiirmet gorse ve oncekinden fazla halkin ihtiyaclarim gidermekte, halka hizmette basarili
olsa acaba onceki sahis bundan memnun olacak nu?

Gazali’nin biitiin yazdiklarini zamammiza soyle bir kiyaslarsan sanki bu giinleri gérmiiste ona
gdre yazmis diye zannedersin. Biitiin Hindistan’da (ve biitiin islam diinyasinda) basit basit dini goriis
ayriliklar1 sebebiyle kavgalar giirtiltiler meydana gelmekte, iki tarafin alimler1 birbirini kiiftirle ve
fasiklikla itham etmekte, yazdiklar1 eserler de birbirine kiifiir ve hakaretler yagdirmaktadirlar.
Mahkemelik meseleler zuhur etse Londra’ya kadar gitmeyi gdze aliyorlar, sonra da iki tarafin alimleri
bu yapilan hareketleri dine hizmet, mezhebi koruma ve hakikatin, hakikat oldugunu ispat etme gayreti
ve davasi oldugu vehmine kapilmaktadirlar.

3- Bazen ahlaki sifatlar arasinda, o kadar ince ve nazik farklar vardir ki, onlar1 birbirinden ayirt
etmek son derece zordur. Bu giiniin insanlarinin toptan ahlaki zaafa ugramalarimin en biiyiik sebebi; bu
sifatlar arasinda bir ayirim yapamamalar1 ve farkinda olmadan yanlisa saplanmalaridir. Cimrilik ve
eldekiyle yetinme duygusu, comertlik ve israf, kazanma cesareti olmayip kanaatkar olmak, bayagilik
ve tevazu, gurur ve bencillik: Boyle birbirine karmakaris olup, birbirinden ayirt edilmesi zor olan
vasiflardir. Binlerce insan vardir ki; israf hastaligina tutulmustur, ¢cok miisriftirler ve bu israflarim
comertlik zannederler. Tabii ki bu yamlma, comertlikle israfi ayirt edememelerindendir. Oyleleri de
vardir ki cesaretsizdir, miitesebbis degildir, fakat kendini kanaatkar zanneder. Basit ve degersiz bir
kimsedir ama kendini miitevaz1 bilir. Cok kibirlidir, fakat kendisinin tamamen vakar sahibi bir insan
olduguna inanir.

Gazali bu birbirine yakin vasif ve duygular1 gayet giizel ifadelerle tahlil etmis, incelemis ve
aralarinda ki farklar1 gostermistir. Mesela cimriligin ger¢ek yapisim anlattigi yerde soyle yazar:

Cimriligin ¢esitli tarifler1 yapilmistir. Bir kisim insanlar cimriligi: (verilmesi vacip olan nafakayi
vermemek cimriliktir) diye tarif etmislerdir. Fakat bu tarif dogru degildir. Eger bir kimse on gram
eksik geldi diye kasaptan aldig eti geri gotiirlirse bu adam cimri sayilacaktir. Halbuki o kimse
lizerine diiseni tam olarak yerine getirmistir, bu cimrilik degildir.

Bir kisim insanlar da “cimriligi bir miktar parayr (sadaka olarak) vermek, bir insana zor



geliyorsa o kimse cimridir” diye tarif etmislerdir. Bu tarif de dogru degildir. Az bir sey vermek,
cimri insana da zor gelmez. Ama en cOmert insan da olsa bir dereceyi astiktan sonra ona da agir
gelmeye baslar.

Comertin oldugu gibi comertligin de degisik tarifleri yapilmistir. Mesela istemeden vermek,
verdikten sonra da o kisiyi minnet altinda tutmamak, dilenciye istedigini verip bu hareketinden
memnun olmak, gibi tarifler yapilmugsa da bunlar da eksiktir. Gergek olan su ki; mal ve varlik, zaruret
ve thtiya¢ duyuldugunda kullanmilsin diye biriktirilmistir. Kullanmanin da {i¢ yolu vardir:

1- Thtiyag oldugu halde harcamamak

2- Ihtiyag ve liizum olmadig halde harcamak

3- Sadece ihtiyag¢ ve liizum hasil oldugu zaman harcamak.

Birincisi cimriliktir, ikincisi israftir, tiglinciisii cOmertliktir. Bu tarifte bile o kadar kapalilik
vardir ki; liizum ve ihtiyact nasil izah etmek gerekir? Comert kimsenin liizumlu gordiigiinii cimri
kimse llizumsuz goriir. Bu bakimdan her seyden 6nce llizumlulugu ve ihtiyacin kendisini i1y1 tanmimak
lazimdur. Thtiyag ve liizumlulugun iki kisnu vardur.

1- Seri liizumluluk

2- Adet ve ananelerin icap ettirdigi lizumluluk.

Seril liizumluluktan; seran; yani dini bakimdan yerine getirilmesi vacip olan biitiin haklar kast
olunmaktadir. Mesela zekat, sadaka, ¢oluk ¢cocugun ihtiyaclar1 gibi. Anane icabi olan liizumluluktan
da basit seylerde harcama gerektiginde keseyi kismamak manasi kast olunmaktadir. Fakat bu 6lc¢i;
sahislar ve durumlara gore her zaman degiskendir. Zengin bir kimse i¢in birka¢ kurus basit bir seydir;
ama yoksul kimse i¢in o miktar para bir deger tasir. Baskalarina verdigimiz zaman bizi sikacak olan
seyler kendi ¢oluk ¢cocugumuza verdigimiz zaman bizi sitkmaz ve zor gelmez. Baba, amca, kardes,
day1 akrabaliklar1 ne kadar bir birinden farkli ise ayni sekilde, comertlikle cimriligin arasinda da pek
cok farklar vardir. Babaya bir sey vermekten ¢ekinmek cimriliktir. Ama aym sey amcaya karsi olursa
cimrilik olmayabilir.

Ay bunun gibi yemede, giymede ev ve doseme esyalarinda durum tamamen farklidir. Bir esyada
bir dereceye kadar tutumlu ve eli siki olmak cimriliktir. Ama baska bir sey de aym tutum cimrilik
degildir. Buna gore cimriligin tarifi sudur: Mal ve parayr ondan daha kiymetli ve iistiin olan mesela
seref, haysiyet, namus v.s. gibi seyler karsisinda degerli tutup harcamaktan sakinmaya cimrilik denir.

Comertlik i¢in sunlar sarttir: Verilen bir sey bir karsilik beklenmeden verilmeli, karsiliginda bir
sey ummamali, aymsi istenmemeli, tesekkiir edilmesi, minnettarlik duyulmasi, ovgii ve saygi
gosterilmesi beklenilmemelidir. Ciinkii karsiliksi1z ve hi¢bir sey beklenmeden vermek, comertligin 11k
sartidir. Yukarida sayilanlar ise karsilik istemenin ¢esitli sekilleridir.

4- Bir kisim ahlaki hastaliklar vardir ki onlarin da ¢esitleri ¢coktur. Bu hastaliklardan bazilar1 6yle
gizli, oyle derinlerdedir ki; sahsin kendisi bir tarafa, doktoru bile ahlaki hastaliklar1 zor tamyabilir.
Eski alimlerin eserlerinde, bu manevi hastaliklar ve ahlaki marazlar hakkinda, en kii¢iik bir soze
rastlanmamaktadir. Gazali hazretleri son derece titizlikle bunlarin izahim yapmistir. Mesela Riya
konusunda soyle yazar:

Riya li¢ cesittir:

1- Apacik goz oniinde olan riya

2- Ortiilii, kapali riya

3- Cok kapal1 ve gizli riya.

Ornek vermek gerekirse, mesel4; bir kimse halk gorsiin diye ibadet yaparsa bu apacik bir riyadur.
Bir baska kimse de; baskalarina gostermemek i¢in goz oniinde ibadet yapmaz da evinde tek basina
olup hi¢bir kimsenin haberi ve bilgisi olmadig bir zamanda ibadet yapar, bu kisi tesadiifen eve bir



misafir gelip o sahst gordiigli zaman, yalmzken kalbi ibadetten fazla zevk almadig halde, gelen
kisinin gérmesiyle zevk almaya baslarsa bu riya olur.

Bir baska kisi ise; higbir kimseye gostermek icin ibadet yapmiyor ve baskalarimn tesadiifen onu
gormesi onda bir degisiklik meydana getirmiyor, ama halk bunun ibadetine diiskiin bir insan oldugunu
ogrendigi zaman iginden derin bir zevk duyuyor ve hoslaniyorsa bu riya en Gizli riya’dir. Ciinkii bu
sevincin ve hoslanmanin asil sebebi kalpte riya’nin var olusudur. Firsat buldu aciga cikti. Bu, tasta
atesin gizli olmasina benzer. Cakmaktasi ve bazi taslar birbirine vurulursa ates sicrar. Bu da
insanlara gostermeden ibadet etmek istemesine ve kimsenin bilmesini arzu etmemesine ragmen bu ¢ok
gizli riya tesiriyle bu durumdaki salhis daima, halkin kendisine hiirmet ve saygi duymasim bekler.
Eger herhangi bir yerde ona karsi hiirmette kusur yapilirsa ona agir gelir, liziiliir. Biitiin bunlar, o
sahsin kalbinde riya’mn varligimn delilleridir. Ciinkii faraza, efer o sahlis ibadetine diiskiin
olmasaydi, halktan hiirmet ve saygi beklemeyecekti. Bundan anlasilmaktadir ki onu ibadete sevk
ettiren sey bu gibi arzular ve isteklerdir.

Cok gizli ve ¢cok derinde olan riya’larin baska sekil ve tezahiirleri de vardir. Mesela; bir alim tek
basina 1ss1z bir yerde namaz kilmaktadir. Tam bu sirada baska kimseler igeri girse, alim kisi de halk
beni Ornek tutmaktadir ve her meselede bana uymakta ve beni 6rnek kimse kabul etmektedir, o halde
ben daha fazla hust ve huzi ile namaz kilarsam bu gorenlere 1yi tesir eder bende onlara iyi bir 6rnek
olmus olurum. Aym benim gibi onlar da hust ve huzi’dan ayrilmazlar, diisiincesiyle onceki haline
gore daha fazla hust ve huzi ile namaz kilmaya baslarsa bu en gizli riyadir.

Bundan daha nazik bir durum daha var. Eger bu alim hatalarim ve kusurlarim 6grenip; benim hust
ve huzli duygum aslinda halka gdstermek i¢inmis, tek basina iken tatmadigim lezzeti topluluk i¢inde
oldugum zaman duyuyorum derse bu diisiinceden hareket ederek tenhd ve 1ssizlikta husti ve huzi ile
namaz kilmaya baslarsa bu da riyadir. Ciinkii aslinda bu husti ve huz(i’yu harekete getiren o riya’dir.
Ancak su kadar fark vardir ki halk i¢inde veya 1ssizlikta da olsa bu iki durum miisavi olmustur. Belki
de tek bagina olmanin daha dogru oldugu fikrini veren amil ve asil muharrik halk i¢inde oldugu zaman
duydugu duygulardir.[31] Biitiin bu bahisler ahlak hastaliklarimin teshisi, yani 1yl tamnmasi ile
ilgilidir. Bundan sonra tedavi siras1 gelmektedir. Ibn-i Miskeveyh’in kitabinda anlattig gibi, eski
Yunan filozof ve ahlakg¢ilar1 tedavi i¢in iki yol géstermislerdir.

1- Her hastaligin tedavisi onun zidd1 ve ona zid diisen usullerle yapilmalidir. Mesela bir kimse
cimri ise o sahsa zorla comertlik yaptirmak lazimdir. Ta ki zaman gectikce bu tatbikatlar ve
alistirmalar sayesinde kendi kendine o sahistan comertce, eli agikca davramslar meydana gelmeye
baslasin.

2- Biitlin ahlaki hastaliklarin temeli iki sey iizerinde bulunmaktadir, 6tke ve korkaklik. O
bakimdan bu iki hastalifin tedavisi biitiin ahlak hastaliklarimn tedavisi demektir. Ofkenin meydana
gelis sebepleri sekizdir. Kendini begenmek, gurur, manasiz soz, alay v.s. Sonra da bu sekiz duygunun
yok edilmesi yollarin1 gostermis, bundan sonra da korkakligin tedavisini anlatmstir.

Gazali; tedavinin ilk merhalesinde hastaligin zidd1 ile yapilmasinda, eski Yunan filozoflar1 ile
aym goriistedir. Clinkii bunu, gayet genisce ve acik bir sekilde kendi ifadelerinde agiklamis, ama o,
biitiin bu manevi ve ahlaki hastaliklarin sadece 6tke ve korkaklik duygusundan meydana geldigini
kabul etmemustir.

Biitiin manevi hastaliklar listesini bu iki hastalikla iliskilendirmek miimkiindiir.

Gergek su ki; Gazali’nin kitaplarinin, diger biitiin ahlakc1 filozoflarin kitaplarim degersiz kilmasi,
onun en bilyilik basarist olmustur. Bu iistiinliik de sundan ileri gelir. O, eserlerinde gayet 1lmi ifadeler
ve derin gorlsler i¢ginde her hastaligin sebeplerini ayr1 ayr1 incelemis, onlarin tedavi yollarin1 da
gostermistir. Asagida ki o6rnekler bunun en biiytik delilidir.
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HASTALIKLAR



SEBEPLERI VE TEDAVI YOLLARI

GIBET/GIYBET

Duydugu zaman memnun olmayacagi veya begenmeyecegi sekilde birinin hakkinda arkasindan
konusulmasina giybet denir. Bu hastalik Miisliimanlar arasinda yaygin oldugu kadar Diinya’nin hi¢bir
milletinde ve hi¢bir din toplumunda yaygin degildir ve benzeri de gosterilemez. Miimkiin olsa da
devlet giicii ile bu manasiz dedikodulardan, Miisliimanlar men edilse ve gibet zorla ortadan
kaldirilsa, bir anda toplantilar1 soniiklesecek, oturumlar1 nesesini kaybedecektir. Ciinkii onlarin
sohbetlerinin hararetinin en biiyiik kaynagi bu gibet’tir. Hayrete sayan olan, her Miisliiman’in bunun
cok kotli bir sey oldugunu bilmesidir. Fakat bundan 6yle bir zevk alir ve tat bulur ki bir tiirlii terk
edemez. Bunun da tedavisi i¢in her seyden once hastaligin sebeplerine egilmek, onlari bulmak
lazimdir. Gazali gayet saglam bir teshis ve tespitlerden sonra, onun sebeplerini izah ederek soyle
yazar:

“Gibet’in sebepleri ¢oktur. Onlardan sekiz tanesi umumiyetle herkeste mevcuttur. Ug tanesi ise,
din hizmetleri simfi ile 6zel kisiler arasinda ortaklasa bulunur.”

1- Insan bir seye kizdig1 zaman 6fkesini yenemezse ister istemez kizdigi sahsin kotii taraflarim
saylp dokmeye baslar. Bundan i¢i rahatlar ve intikanum aldigim zanneder. Eger her hangi bir sekilde
ofkesini yenip i¢inde tutabilse dahi daima o sahsa bir fenalik yapmak, onun aleyhinde bulunmak ig¢in
ruhen hazir vaziyette bulunur.

2- Bir toplantida her hangi biri, ¢ekistirilip hakkinda gibet yapiliyor olsa, sonradan bu toplantiya
katilan kisi de ister istemez konusmalarin hararetine kapilir ve bu gibete ortak olur. Ciinkii eger o
sahis o gibet yapanlar1 durdursa, onlara mani olsa veya kendisi sessiz sedasiz otursa da gibete
karigsmasa onun varligl oradaki sahislara tatsizlik verecek, keyiflerini kagiracaktir.

3- Insan filan sahis benim hakkimda yanlis diisiiniiyor, kotii niyetler besliyor, firsat buldugu zaman
onlar1 aleniyete dokecek, agikgca harekete gececek diye bir siipheye kapilsa, kendi durumunu
kurtarmak i¢in ondan evvel kendisi, ileride o sahsin s6zleri tesirsiz kalsin, kimse ona inanmasin diye
kendisi o kisinin kusurlarim sayip dokmeye baslar. Bunu da; ben o sahsin hakiki kusurlarin,
kotiliiklerini soyledim de bu yiizden intikam alsin diye benim hakkimda yalan sozler soyliiyor,
iftiralar atiyor diyebilmesi i¢in yapar.

4- Bir insana, iftira yahut bir su¢ isnad edilse o da kendini miidafaa i¢in onu yapmadigim ispat
etmeye calisirken ger¢ekten o sugu isleyenin kim oldugunu sdylese (bu da gibet’tir). Ciinkii sadece
kendisinin o hareketi ve sugu yapmadigini ispat etmekle yetinmeli idi.

5- Baskalarim kiigiiltmek, basit gostermek icin dolayli yoldan kendinin biiyiikliigiinii kabul
ettirmek isteyenler de olur. Mesela bir sair diger bir sair i¢in, onun siirleri son derece zevksiz yahut
ta onda sairlik diye bir sey yok, onda siir kabiliyeti diye bir sey goremiyorum dese onun dilinin
altindaki ifade benim siirim son derece ahenkli, zevkli ve en giizel uslipla yazilmistir demek
istedigini gosterir.

6- Bir kimse kendi rakibinin seref ve iistiinliigiinii hazmedemese, bu sohret ve serefi de yok etmek
elinden gelemese, o zaman derhal ve mecburen o kimsenin kusurlarini, eksikliklerini sayip dokmeye
baglar. Bilir ki bu sekilde ki s6zler o sahsin, halkin i¢gindeki itibarim yok edecektir.

7- Saka veya goniil eglemek i¢in baz1 kereler insan, digerlerinin hal ve hareketlerini alayci olarak



oradakileri giildiirmek i¢in sOyleyiverirler. O kisiye ait bir takim kusurlar1 siralayiverirler. Maksat,
oradaki kimseler bu anlatmalardan hoslansinlar ve sohbet tatl1 ge¢sin diye yapilir.

8- Bazen de biri ile eglenmek, alay etmek ve dalga gegmek icin bu tiir sdzler soylenir.

Gibet’e sebep olan bu tiir duygu ve davramslar, her cesit insanda bulunur. Vakarli, haysiyetli
simftan insanlarin miiptela oldugu gibetin cinsi tigtiir. Onlar da:

1- Dindar bir kimse birinin ¢irkin bir hareket yaptigim goriince yahut bagkalarindan duyunca, bu
harekete hayret edip o sahsin adim vererek: “Ahmet’in dindar ve sahsiyet sahibi bir insan olmasina
ragmen, eglence toplantisina katilmis olarak onu gormem veyahut ta duymam beni son derece hayrete
diistirdii” dese, bu s6z dahi gibet’dir.

2- Oyle zaman olur ki, bazen insan acimr ve merhamet ederde soyle konusur: “Yaziklar olsun
Ahmet icki igmeye baslamus, halbuki bu hareket onun samina ve vakarina yakismaz.” Bu da gibettir.

3- Bazen de 1yilik yollarim gosterme, insanlara dogruyu tavsiye etme duygusu cosarda, insan, o
giinahi isleyenin adin1 yanindakilere soylerse yine gibet yapmus sayilir.

Bu li¢c durumda gibet yapan kimse gibet yapmadigi zehabina kapilir ve dini bir emri yerine
getirdigini zanneder, kendini aldatmus olur. Halbuki o dini emri ve lizerine diisen gorevi yerine
getirirken isim vermek sahsin adinmt sOylemek mecburiyeti yoktur.



OFKE VE HIDDET

Allah, insam Oyle bir yap1 ve karakterde yaratmistir ki onu yok etmenin araglar1 o insanin kendi
icinde ve disinda da vardir. Insan viicudu her an degisimden ge¢mektedir. Bu yiizden o araglarin
degismeside gerekmektedir. Dis diisman, insamn kendi hemcinsi olan diger insanlardir. Bunlarla
birlikte belli bir siire icin Allah insam canli tutmayr amag¢lamustir. Bundan dolayr da o iki tiir
diismandan kurtulmasi icin gerekli seyleri de yaratmustir. I¢ diismana karsi kendini korumak igin
insanda beslenme istegini yaratmus ve bundan dolayr da insan, hayatimn devamini saglayan gidalari
almaktadir ve viicut ne kadar ¢oziilme ve erimeye maruz kaliyorsa alinan gida viicudun eksilttigi
bedeni ihtiyaglar: siirekli karsilamaktadir.

D1s diismanlardan korunmak ig¢in Allah, insanda 6tke ve hiddet duygularimi yaratmustir. Bunun
faydas1 ise sudur; ne zamanki insana baska biri zarar vermek istese, hiddet ve 6tke duygusu derhal
kabarir, feveran eder ve kendine saldirana karsi kor. Bu bakimdan insanda arzu ve 6fke diye iki ayri
duygunun bulunmasi bir yaratilis meselesi hikmetidir. Biitiin diger duygular gibi 6fke duygusunun da
lic derecesi vardir: Ifrat, tefrit, itidal (normal) dereceleri. Ifrat derecesi, 6fke duygusunun aklin
kontroliinden ¢ikarak normal diisiinme, muhakeme etme, aklim kullanma gibi insani vasiflarin disina
cikmasidir. Bu durumda sahis ne yaptigimn farkinda degildir. Bu asir1 ofke (sinirlilik) onun
yaratilisindan gelir. Yani bazi insanlar temelden hiddetli ve feveranli tabiathidirlar. Bu hareket ve
feveran duygular1 bazen pespese gelen dis tesirlerle insanda yer eder. Mesela bir insan Oyle cahil,
azgin, vurucu, kirici insanlar arasinda kalir ki, zaten o insanlar 6fke, intikamcilik, kabadayilik v.s.
gibi duygularla oviindiiklerinden ve boyle seyleri mertlik, erkeklik ve kahramanlik saydiklarindan o
kisiyi etkilerler aym duygular ona da sirayet eder, onu da bu kaliba sokar.

Ifrat durumunda: 6fkenin titresim izleri ve tesiri insan organlarinin hepsinde hissedilir. Yiiziin
rengi degisir, el ve ayaklarda titreme baslar, gézler kizarir, agizdan kopiikler sagilir, dudaklar kasilir,
burun delikler1 agilir, ses tonu sertlesir ve ¢irkinlesir, agizdan kiifiirler ve sovmeler ¢ikmaya baslar,
eller yere dogru savrulur, Oniine gelen ne varsa param parca edilip kirilir. Bu etki ve tezahiirler, insan
viicudunun dis azalarina bagli olarak kalmaz bilakis i¢ Alemine de sirayet eder. Ofkelenilen kimseye
kars1 kalpte diismanlik meydana gelir. Gitgide; ¢ekememezlik, hased, istihza, namusuna dil uzatma
derecesine kadar ulasir.

Teftit derecesi ise; Insamn 6fke ve hiddet gdstermesi gerektigi yerde bile gdstermememsi, bu
duygularin kabarmamasidir. Diger bir tabirle buna; bayagilik, hamiyetsizlik, asagilik gibi kelimeler
de kullamlabilir. Biitiin bu neticelerden sonra sdyle bir netice daha elde edilir ki, insanda emir bil
maruf (Dogruyu insanlara gosterme) anlayist kaybolur, boyle bir heyecan ve arzuyu asla duymaz.
Insanlarin ¢ok ¢irkin hareketler yaptigim gordiigii halde bu tefrit duygusunda ki sahis asla bunlara
aldiris etmez deger vermez hatta degerlendirmez.

Ofke ve Hiddetin Tedavisi:

Ifrat ve tefrit’den kurtulmanin yani orta yolu bulmanin adi itidal’dir. Insamn bu duyguyu kendi
icine yerlestirmeye calismasi gerekir. Ciinkii insanda 6fkenin meydana gelmesinde baslica sebep,
insanin sevdi8l ve arzu ettigi seylerin bagka bir kimse tarafindan gasbedilmesi, kendisinin ondan
mahrum edilmek istenmesidir. O bakimdan bu konuda diisiinmek, sevilen ve arzu edilen seylerin neler
oldugunu bilmek gerekir. Insan arzularinin ve isteklerinin tiimiinii iki kisma ayirabiliriz. Birincisi;
Arzu edilmekle birlikte hayat ve yasayisitmizin devamm kendisine bagli olan seylerdir. Kisacasi
hayatin devam etmesini gerektiren seyler birinci sirada yer alir. Mesela yiyim, giyim, mesken v.s.



gibi seylerden insam1 mahrum etmege, bunlar1 insanin elinden almaya kalkisildigt zaman mutlaka insan
hiddete kapilir. Bu hiddete mani de olunamaz. Bu noktada itidal (normal)lik meydana getirmek demek
sadece hiddeti kotii bir sekilde kullanmamak, yalmz miidafaa halinde kalmak demektir. Oyle ki
insanin seklinde renk, ses degismesi ve hareketlerinde bu hiddetin hakimiyeti goriilmemesi, hiddetin
normal kullanilmas1 demektir.

Hayatin devamumin sarti olmayan ikinci kisim arzular ise sunlardir: Meseld mevki, sohret,
tnliiliik, her yerde bas olma hirs1 v.s. Eger bir1 bunlar1 da engellemeye kalkissa ¢cok fazla olmamakla
beraber, normal duygulu insanda yine hiddet meydana gelir. Bunda da itidalli olmanin yolu sudur;
zorla hayat sartlarimiza ve arzularimiz listesine aldigimiz seyleri gitgide azaltmaliyiz. Clinkii arzular
ne kadar azalirsa, hirs ne kadar hafiflerse, bunlara bagli olan 6tke ve kederde elbette o nisbette
azalacaktir.

Durmadan kendi aralarinda bogusan, birbirleriyle kanli bicakli olan, birbirine hased ve kin
besleyen insanlarin ihtilafa diismeleri ve aralarindaki kin ve diismanligin amili ve sebebi iste bu
manasiz ve degersiz ihtiraslar, arzular, isteklerdir. Mesela bir sahis ister ki nereye gitse halk kendine
hiirmet etsin. Kongrelerde o baskan yapilsin, agzindan ne ¢ikarsa derhal tasdik edilsin, oniinde edeple
oturulsun, arkasindan adi anildigi zaman 6vgii ve senalari yapilsin. Bunlardan her hangi biri
yapilmazsa o iiziliir, hiddetlenir, fakat bu elem ve hiddet aslinda kendisinin meydana getirdigi
sebepsiz, kendi kendine kabaran 6tke ve kederdir. Bu manasiz degersiz arzular, hevesler, istekler
onun gonliinde yer tutmasaydi, boyle rast gele bir sebepten dolayr dfkelenmemesi lazimdi. Alimler,
miisannifler ve mevki sahiplerinin 6tke ve hiddetlerinin sebepleri iste bu degersiz arzularidir. Bu
arzular fazlalastikca, basit meseleler onlara dert oldugu olgiide insanin 6fke ve hiddetini kabartan
seyler fazlalasir gider. Hizmetci; verilen emri derhal yerine getirmedi, yemek gecikti, tuzu fazla oldu,
yatak iyi diizeltilmeyip kirisiklar kaldi v.s. Ofkeli ve sinirli adam bunlardan her birine kizar,
kabindan cikar, feveran eder durur. Bunun da sebebi, o adamuin istek ve arzu alammin simirini, ¢ok
genis tutmus olmasindandir. Hatta her istegi kendince o kadar kiymetli, o kadar ehemmiyetlidir ki,
onlardan birine zerre kadar bir eksiklik gelse asla tahammiilii yoktur.



HASED VE CEKEMEMEZLIK

Bu hastalik bugiinlerde milletimizde o kadar yaygindir ki, zannediyorum diinyanin hig¢bir
milletinde bdyle yaygin olmasa gerek. Memlekette baslamlan birgok faydali islerin
tamamlanamamasimn veya onlardan iy1 bir sonu¢ alinamamasinin en biiyiik sebebi, iste bu hased ve
cekememezligin ta kendisidir. Haddi zatinda hased: Apagik adi bir duygu oldugu i¢in serefli bir kisi,
saygin bir sahis, bende bu hastalik var diye aklimn kenarindan gec¢irmez. Halbuki asil o biiyiik
sahislar da, yiiksek mevki ve mertebelere konmus kimselerde bu hased hastaligi daha coktur. Ama
onun i¢inde bu hased Oyle bir bi¢im almaktadir ki, onu fark edip tantmasina imkan bulamamaktadir.

Insan da hased duygusu uyanmasimn ana nedeni sudur: insan kendi kendini daha asag ve zelil bir
durumda gormek istemedigi i¢in baska birinin kendinden daha c¢ok deger kazandigim ve iistiin
seviyede oldugunu goriince kendisinin de en azindan onun seviyesine ulasmasini arzu eder.

Ayni seviyede, esit dliizeyde olmanin da iki bi¢imi vardir.

a- Ya bu sahis onun listiin seviyesine ulasacak

b- Ya da o iistiin kisi bu sahsin basit seviyesine inecek.

Birincisi pek kolay kolay nasip olmadigr i¢in ister istemez ikinci sikta yollar arayacak bu yolu
1zleyecektir.

Her hangi bir yazar, hatip, vaiz yahut ta miinekkit ne zaman ki parlamaya baslasa muvaffakiyet
yolunda ilerlese pek ¢ok meslektasina bu durum agir gelir, hased etmeye baslar. Her ne kadar onlar
stiretd, o sahsin seref ve degerinin yok olmasim arzu etmiyor goziikseler bile bir giin o sahsin
terakkisi dursa, muvaffakiyeti azalsa, diger sahislar yani meslektaslar: {iziintii yerine bir ¢esit huzur
ve memnunluk duyarlar. Her hangi bir yerde o sahsin 1yi ve kotii taraflar1 birlikte séylense bu sahislar
onun iyiliklerinin degil kusurlarimn sdylenmesinden hoslanirlar ve onu duymaktan zevk alirlar.
Yazdig eserlerine tenkit yapilmigsa bu sahislar o tenkitlerin asagilayanlarindan hoslanirlar. Adi
karakterli kimseler her cesit kusurlar1 zevkle dinlerler ve onu alkiglarlar. Bunun aksine hazimli
yiksek goriislii kimseler ise; seviyesiz tenkitlere hakaret goziiyle bakarlar, ama yerinde tenkitlerden
onlar da zevk tadacaklar aci taraflarim sevecekler. Iyilikleri sdylendigi zaman asla duymadiklar
kadar o zevki yerinde de olsa tenkitten duyacaklardir. Iste aralarindaki fark da budur.

Hased eden ve edilen arasinda hased olmas1 i¢in mutlaka bir meslek ve sanat beraberligi sarttir.
Eger bir alimin bayag bir kimseye, bayag: bir kimsenin alime, sofi’nin vaize, sairin diiz bir yazara,
bir 1slahatgimin ¢ok zengin birine hasedleri yoksa dahi bu kimselerin her birinin hased illetinden pak
oldugu sdylenemez. Bunlarin diisiinmesi gerekir ki bizzat onlarin meslektaslari, 6zellikle dostlar1 dis
goriiniis itibariyle onlarla aym ayardaydi, bu yiizden de onlara hased etmelerine gerek yoktu. Ama
meslektaglarimn san ve sohreti, seref, mevki ve itibar1 artinca durumlart ve duygu diinyalar1 ne
haldedir, gérmelidirler.

Hasedi meydana getiren sebepleri Gazali hazretleri sdyle siralamustir.

1- isnada diismanlik duygusu olunca, tabii olarak o insan, diismamna bir kotiiliik yapma
duygusunu i¢inde hissediyor. Eger dogrudan dogruya ona bir zarar veremiyorsa dolayli yollardan ona
bir zarar ve kotiiliiglin gelmesini diliyor. O bakimdan diismanda hasedlik duygusunun olmasi
kaginilmazdir ve mutlaka vardir. Bir kimse iy1 bir insan dahi olsa diismanlik duygusu kimsenin ¢ileli
veya neseli haline kars1 aym duyguyu besleyip esit duygu tasimasi imkansizdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse higbir insan diigmaninin elemine ve huzuruna karsi1 aymi duyguda kalamaz.

2- Insamn baskalarindan ayr1 yasayamamasi da, onun yaratilisi icabidir. Bu bakimdan bir arada
yasadig insanlardan bir sahis bdyle yliksek mevkilere ¢ikarsa, onun azamet, sohret ve mevkiine
kendisi de erisemezse, ister istemez onu ¢ekemeyecek, hased edecek, onun o mertebeden diismesini,



mevkiini kaybetmesini isteyecektir.

3- Insan sahsi ozellikleri, iistiinliikleri sebebiyle diger insanlardan hiirmet ve sayg gdrmeyi
umuyorsa, bir giin bu insanlar arasindan itibar gérmeye kendisine saygi duyulmaya baslanan bir kisi
ortaya ¢ikinca hemen ona hased etmeye baslar. Ciinkii artik o anlayacaktir ki; oteki kisiyi daha
kiymetli ve degerli bulduklarindan artik bana aym saygiyr gostermeyecekler, hatta benim bile,
istemeden herkes gibi o sahsa hiirmet etmem gerekecek, der.

4- iki kisi aym seyi elde etmeyi istiyorsa ister istemez bunlar da bir birine hased eder. Biitiin vaiz
ve hatipler; herkesin kendilerinin giizel konusmalarimn ve fevkalade hitabetlerinin esiri olmalarim
isterler. Talebelerden de her biri, hocasinin biitiin ilgisinin kendisi iizerinde toplanmasim ister. Bir
babanin ne kadar evladi varsa bunlardan her biri babalarimin biitiin sevgisinin kendisinde
toplanmasina ¢alisir. Islam alimlerinden her biri de biitiin vatandaslarin kendisinden bilgi almalarim
ve sorunlarinin ¢oziimiinii kendisinden 6grenmelerini bekler. Halbuki bu c¢esit bilginlerin hepsinin
verecekleri cevap aslinda aynidir, degismez. Bu bakimdan mutlaka bunlarda da bir hastalig yerlesir.

5- Bir kisim insanlar vardir ki bunlar; herkesten iistiin ve tek adam olmayi isterler. Bu bakimdan
diinyanin her hangi bir kosesinde eger bir sahis, her hangi bir ilim ve sanatta sohret elde eder de
herkese kendini kabul ettirirse, tek adam olmak isteyen kisi bunu ¢ekemez, ona bu ¢ok agir gelir. O
kisinin sivrilmesinden, kendisinin tek olmasina bir kil payr da olsa eksiklik gelir. Halbuki o sahsa
Diinya’nin tek adamu olmaktan daha degerli hi¢bir sey yoktur.

6- Bir takim insanlar daha vardir ki; yaratilistan algak karakterli, karanlik ruhludurlar. Bu tip
insanlar sebepsiz, manasiz yere herkese hased eder. Her hangi bir kimse olsun, nereli olursa olsun,
hangi sinifin insan1 olursa olsun mesele degil. Eger o sahis sivriliyorsa bu tip insanlar derhal hased
etmeye baslarlar.

Hasedin Tedavisi:

Insan bir kere iyice diisiinmeli ki, hased etmekle, hased edilene mi yoksa hased edenemi zarar
gelmektedir. Hased edilene hi¢bir zarar gelmedigi apagiktir. Bir kimseye hased edilmesi, o kimsenin
istiinlliglinii ortaya koyar. (Ciinkii kendinden asagisina insan hased etmez). O bakimdan hased edilen
sahsin eline, istlinliigiiniin ve sahsiyet sahibi oldugunun bir senedi verilmis oluyor. Buna ilaveten
hased edilen kimse kendisini ¢ekemeyenlerin, kendisine muhalif olanlarin i¢inin yandigim 6grenince
hased eden, daha fazla biiylik bir sadmeye ugruyor, i¢i burkuluyor da burkuluyor. Boylece hased
edilen sahis daha ¢cok nese duyuyor. Bu bakimdan birine hased etme ugrunda; ona kotiiliik yapma, ona
zarar verme ¢abalar1 onu neselendirme ve memnun etme yerine gegiyor.

Bununla birlikte insan; hasedi sebebiyle din ve diinyas1 bakimindan ne kadar zarara ugradigim da
g0z onlinde bulundurmalidir. Hased dini bakimdan son derece kotii ve giinah bir sey oldugu i¢in dinen
glinah islemis olur ve hased eden i¢in, bildirilen cehennem azabim gerektirir. Diinya’da ki zarari ise:
Hased etmesi yiiziinden daima kalbinde bir sikint1 ve elem duyar. Hased duygusu arttik¢a bu sikintt ve
elem de artar. Insan bu hasedin verdigi azabi apacik sdyleyemedigi icin kalbinin derinliklerin de
yerlesir ve insam kendi kendine eritir, yer bitirir.

Bu tedavi tarzi; Gazali’nin kanaat ve goriisleridir. Fakat bize gore hasedin tedavisi ve ilaci
sadece insamn kendisinin; benim bu hareketim gercekten hasedtir diye kanaat getirmesi ve buna
inanmasidir. Hased, 0yle adi, pis ve bayag bir hal ve sifattir ki, higbir kimse bu hali kendisine
yakistiramaz. Yanlislik; sahsin hasede giden diisiincelerini, duygu ve hareketlerini hasedle 1lgili
gormemesinden ileri gelmekte ve kendini teselli edici baska niyetlere dayandirmasindadir. Mesela
bir yazarin eseri c¢ok tutulursa ve herkes tarafindan begenilirse aym devrin baska bir yazari onu



cekemeyip o eser lizerine tenkitler yapmaya baslar. Bu hareket hased ve c¢ekememezlikten ileri
gelmesine ragmen yanlis bir mantikla bu hareketini hasedlikle 1lgili gormez. Bilakis ilim ve sanatin
ilerlemesi igin eserlerin ve kitaplarin yanlisliklarimn ve hatalarinin alenen sOylenmesi ve herkese
gosterilmesi gerektir, diye distiniir.

Bunun tedavisi ise: Insanin kendisi, kendi kalbini sdyle bir yoklamali ve onun iginde yuvalanmis
ortiilii ve gizli duygular1 iyice arastirmali ayni sey, kendine yapildigi takdirde; acaba o, bu hareket,
ilim ve sanatin terakkisi i¢in liizumludur, diye diisiiniir, memnun olur mu? Hatalarimin agiklanmasina
sevinir mi? o tenkitciye 1yi gézle bakar mi? Boyle degilse anlamak gerekir ki, kendi yaptig1 tenkitler
ilim sevgisinden ve hakikat askindan dogmamakta, bilakis bagka bir sey perde altindan onu boyle bir
harekete sevk etmektedir.

Ayet: (Ben de nefsimin iyi oldugunu iddia etmiyorum, ¢iinkii nefis mutlaka kotiiliik yolunu
gosterir.)

Ahlak felsefesinin en 6nemli ve en miithim meselesi, ahlakin maksat ve gayesinin ne oldugudur.
Yani biz nicin kotiiliiklerden uzaklagmaliy1z ve nicin 1yi seyleri tercih etmeliyiz. Vaizlerin, sofi ve
tarikat erbabinin nazarinda bu kotii duygulardan kaginmanin amaci, sadece cehennemden kurtulmak ve
Cennet’in nimetlerine kavusmaktir. Iste bu sebepledir ki vaizler ekseriya Cennet’in gdniil oksayan
tatlt manzaralarim anlatirlar. Fakat Gazali nazarinda bu adi ve bayag bir anlayis tarzidir. Stiphesiz
Cennet’e ulagmak Cehennem’den kurtulmak takvanin, Allah yolunda olmamn degismez neticesidir.
Fakat bunlar asil hedefler olarak gosterilip dar bir cembere alinmamal1 ve simrlandirilmamalidir. Su
bir hakikat ki, genel halk bunu en son hedef olarak goriir. Ama yiiksek gorisliiliik {istiin anlayislilik
boyle diisiinmeyi gerektirmez. Eger 1yilik; sadece karsiliginda, on misli miikafat verilecektir
diisiincesiyle yapilirsa bu iyilik degil ancak bir cesit ticarettir. Gazali, ihlasin izahi béliimiinde bu
goriisii gayet acik bir sekilde ifade etmistir. Sunlar onun so6zleridir:

“Rilyem dedi ki: (ihlas, yapilan hareketin miikdfatim diinyada da ahrette de olsa asla
beklememektir.)

Riyem’in bu sozii sunu bize agikliyor: nefsin hoslandig1 seyler Diinya’da da Ahiretde de bir
felakettir. Ibadet eden biri Cennet’in o giizel nimetlerini hedef alarak ibadet ediyorsa o kimse manen
hastadir. Ibadetin hedef ve maksadi sadece Allah’in r1zasim kazanmak olmalidir. Cennet’i arzu edip
Cehennem korkusundan kurtulmak icin ibadet eden kimseye menfaat diisiincesinden dolayr muhlis
denilebilir, ama hakikatte o, midesini diisiinen ve sehvetine esir olan kimsedir.”

Su bir hakikattir ki; sevap ve giinah karsisindaki davranisi, sadece cehennem korkusuna dayanan
kimse, giinah isledikten sonra pismanlik ve nedamet duymaz. Bu kimsenin hali ayni; malimn bir
kismini kaybeden insamin buna karsi pismanlik ve nedamet duymamasina benzer. Halbuki iiziilmek,
tovbeler yapmak, Allah katinda en makbul olan seydir. Giinaha iiziilmek ve tovbe etmek, pisman
olmanin ve nedamet duymamn diger bir ifadesidir.



KELAM iLMi

Herkesin takdir ettigi gibi kelam ilminin Gazaliyle 6zdeslesmesi, mantigin Aristo’yla olan
ozdeslesmesi gibidir. Meshur Ibn-i Haldun ¢ok acik olarak der ki; “Gazali’den 6nce Kelam ilminde
felsefe kokusu ve karisimi yoktu. Bu ilim koluna felsefe usliibunu karistirarak gelistiren kimse sadece
Gazali’dir.” Lakin bu goriis tamamen yanlistir. (Kelam ilminin tarihi) isimli eserimizde bunu genisge
yazdik. Burada su kadarim bilmemiz gerekir ki, kelam ilminde 6nceleri iki yol tutulmustu:

a) Akl yolu

b) Nakil yolu.

Nakil yolu bizzat islam mezhepleri olan Mutezile, Kaderiye, Cebriye v.s. ye kars1 icat olmustu.
Ibn-i Haldun’un “Tarih Mukaddemesi” kitabinda bahsettigi kelam ilmi, iste bu Ilm-i Kelam’dir. Akl
olan kelam ilmi, felsefe ve diger mezheplere karsi icat edilmisti. ilk kurucusu da Ebu el-Hiizeyl Allaf
idi. Sonradan bu kolu Nazzam, Cahiz, Hasan Nevbahti, Ebu Miislim Isfahani ve bagkalar1 ileri
noktalara tasid.

Kelam ilminin, nakli olan boliimiiniinde ¢esitli dallar1 vardi. Zahiriye, Matiiridiyye, Es’ariyye
gibi. Gazali Es’ariyye koluna bagliydi. Bu kolun ilk kurucusu zaten Ebu’l Hasan Es’ari idi. Bu
kollarin higbirinin baslangicta felsefe ile ilgisi yoktu. ilk defa Bakillani bir takim felsefi deyim ve
ifadeleri Es’ariyye’ye soktu. Imam el-Haremeyn ve digerleri bunu daha da fazlalastirdi. Gazali
hazretleri ise o kadar terakki ettirdi ki nakli olma durumunu kaybedip, akli olup ¢ikti. Bundan dolay1
Ibn-i Haldun yamlarak; Gazali, akli kelam ilminin mucididir dedi. Her neyse Gazali kelam ilminde ne
gibi isler yapmigsa biz bunlar1 genis bir sekilde izah etmek istiyoruz.

Kelam ilmi hakikatte iki seyin adidir. Bir fikri ya ispat etmektir ya da o fikri ¢lirlitmektir. Yani
felsefe ve benzerlerini iptal edip ciiriitmek ve Islam inanglarimin saglamligim delilleriyle ispat
etmektir. Gazali her iki konuda da faaliyet gostermistir. Boyle olunca da biz iki konuda ayr1 ayri
izahlarda bulunacagiz.



FELSEFENIN IPTALI (Ciiriitiilmesi)

Gazali felsefeyi ret etmeden Once eski Yunan filozoflarinin metodlarina uygun olarak felsefe
konularinda kitaplar yazmistir. O bu hareketiyle; ileride yapacag tenkitleri ve redleri, bu ilmi
tantyarak, iyice bilerek yapmay arzu etmis ve hedef almustir.

Mantik konusunda iki kitap yazmustir.

1- Mihakkiin Nazar (Saglam gortiis)

2- Miyar el-ilim (ilmin 8l¢iisii)

Ikinci kitap son derece ¢apli bir eserdir. Eserde, bir taraftan mantik meseleleri anlatilirken diger
taraftan tenkitleri de onu takip etmistir. Bu eser, bugiin kayiptir. Ibn-i Teymiyye “Erreddii Alel
Mantik” (Mantigi Red) isimli kitabinin bir yerinde bu kitaptan kisa bir alintt yapmistir. O bakimdan
biz burada o alintimin 6zetini yapacagiz. Tarif etme ve sinirlandirmanin mantikta yapilan tarifini, eger
onlarin sartlar1 goz oOniinde bulundurulursa -birka¢ miistesnamn disinda— higbir seyin tarifi ve
simflandirilmasi yapilamaz.

1- Bu konuda kesin bir hudut ¢izmenin, simirlandirmanin ilk sarti sudur: Bir esyanin kendisi,
benzeriyle karistirilirsa bu karisimdan onu tam olarak ayirmada i¢i nasil tatmin olur. Cilinkii bizim
benzer bir cins diye kabul ettigimiz sey gercekte ihtimaldir ve yakin olan bir seydir. Ama ona daha
yakin bagka bir cinsin mevcut olmasit miimkiindiir ve bizim goriistimiizden uzak kalmistir. Mesela
sarabi tarif ederken sarhos edici s1vi madde tamimm kullanilir ve sivilik en yakin bir tiir benzerlik
zannedilir. Halbuki siviliktan daha yakin bir sifat ve simflama sarap kelimesinin kendisidir. (liigat
manas1 yoniinden)

2- Cins i¢in zati olmak sarttir. Halbuki zati (kendi varliginda bizzat bulunmasi) ile baskalari
tarafindan verilmesi, sifatlarim birbirinden ayirmak son derece zordur.

3- Tanitma yani tarifte sart olan ise, biitiin o esyaya ait ozelliklerin, o tarithin icine girmesi
lazimdir. Halbuki biitiin 6zellikleri ve aym cinse giren biitiin varliklar1 ¢evreleyip siralamak imkansiz
denecek kadar giictiir.

Bu itirazlar; her ne kadar Gazili’nin ispat edilmis olan iistiin bilgisinin ve keskin zekasinin
karsisinda one siiriilecek deliller degilse de yapilan iiiincii bir itiraz da ibn-i Sind’dan gelmistir. Bu
itirazlarin yapildigt inkdr edilemez. Aristo doneminden bu giine kadar cins ve simf igin, tarif
(tantmlama) ve simirlama i¢in; insan konusan bir hayvandir, tarifinden baska bir tarife rastlanmaz.
Tarif ve simirlama ile ilgili yiizlerce deyim kullanilmistir. Mesela yakin cinsler, uzak cinsler, iistiin
veya asagl cinsler ve daha nice deyimler kullamlmistir. Ama biitiin bu titizce incelemeler insan ve
hayvan lizerinde gosterilmistir. Mantik ilmini 6grenmek i¢in Omiirler tiikketen sahislara, insandan
baska her hangi bir sey mesela meyve, giil, ¢igek, dal, ot ve digerlerinin asli ve hakikati sorulsa biitiin
tetkikleri ve arastirmalar1 bosa gidecek sorular cevapsiz kalacaktir. Hayrete sayan olan bir sey de;
hala, insanmin biitlin 6zelliklerini icine alan ve kendinden olmayanlar1 bertaraf eden bir tarifi
yapilmanustir. Insana son tarif; konusan hayvan diye yapilmustir.

Ama dikkatle incelenecek olursa biitlin hayvanlar, konusan canlilardir. Hayvan olmak, canli,
hareketli varliklarin ortak sifati ve bu noktada aralarindaki benzerlik asikardir. Ama her hayvanin
konugmasi ise su bakimdandir: Biitiin canlilar bir dereceye kadar reaksiyon gosterme kabiliyetine
sahiptirler, duygularim c¢esitli sekillerde ifade edebilmektedirler. Bu da konusmanin degisik bir
tiirtidiir. Insanin gok ¢esitli ve daha uzak ihtimallere gore duygularini ifadelendirmeye sahip olmasi
onun ayr1 bir 6zelligidir. Duygularim ¢ok agik bir sekilde anlatabilir. Hayvan bu sekilde degil, 1akin
bu fark daha ¢ok, meramini daha az anlatabilme farkindan baska bir sey degil. Asil konusmak, s6z
soylemek demek degildir. Eger Oyle olsaydi meleklerin konusmasina ne denirdi. Halbuki melek;



seffaf, hareketli, konusan varliktir ve bunlarin hepsidir. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, tamtma ve
simflandirmanin, yapilan tarifine gore ¢ok nadir seylerin tarifi yapilabilir.

Felsefe konusunda Gazali, ¢ok onemli biiyiik bir kitap olan Mekasid el-Felasife’yi yazmistir. Bu
cok derinlemesine yazilmis bir kitaptir. Felsefenin biitiin boliimlerini yani mantik ilmini, varliklarin
asl1, varliklarin unsurlar1 ve ilahiyat konularim i¢ine almustir. Islam memleketlerinde bu kitabin adina
sanina rastlanmamaktadir. Ama Avrupa Kkiitiiphanelerinde ¢esitli yazmalar1 mevcuttur. Nitekim
yukarida bahsettik.

Alman Prof. Goshi; Almanca olarak Gazali hakkinda yazip miladi 1858 tarihinde Berlin’de
bastirdig kitabinda, Gazali’nin bu kitabindan birkag sahifeyi asil metni ile naklen i¢ine almustir.

Mantik ve felsefe Gazali’nin ihtisas alam degildi. Hatta dogru diiriist bu ilim dallarinda tahsil
bile yapmanusti. Bu dogru. Ama buna ragmen bu ilim dallar1 onun genis kiiltiiriinden ve dahiyane
kabiliyetinden tamamen uzak kalmamuslardi. Gazali’den once ne kadar felsefe kitaplar1 yazilmissa
hepsinde; bu felsefi ve mantiki konularin, harci alem olan hi¢ kimse tarafindan anlasilmamasi goz
oniinde tutulmustur. Halbuki bu adet ve usul Miisliimanlardan ¢ok daha 6nce devam edip gelmektedir.
Aristo felsefi goriisleri agik¢a anlatan bir kitap yazdig zaman Eflatun ona ¢ok kizmis ve gizli kalmasi
gereken sirlar1 ve isaretlerin degerini yok ettin diye bir haberci gondermistir. Aristo da bunun
karsiliginda ona; ben bu sirlar1 dyle derin manali sozlerle izah ettim ki harci alem herkesin
anlamasina ve idrakinin ulagsmasina imkan yoktur diye haber gondermistir. Miisliimanlar arasinda,
Aristo felsefesinin en biiyiik tefsircisi, izahgis1 Ibn-i Sind’dir. Ibn-i Sinid bu beyanlarinda dyle
enteresan bir eda kullanmus ki sanki o basit mesele, anlagilmasi imkansiz ilahi ilham zannedilir.
Gazali bu sihiri bozdu. O en ince, en dolambacli meseleleri dyle inceler ve dyle ifadelerle anlatir ki
hafif bir isti’dat sahibi kimse bile anlayabilir. Gazali’nin bu metodunu Fahreddin Razi daha ¢ok
ilerletmis ve felsefeyi ¢cocuk oyuncagi yapmustir. Ama ne yazik ki daha sonra ki alimler yeniden o
muamma tarzi ve ne sOylendigi anlagilmayan ifadeleri kullanmaya baslamislar bundan da eski Yunan
felsefesinin en basit ve bayagi meseleleri bile idrak edilmesi gii¢, nazik konular haline gelmistir.

Sunu demek isteriz ki: Gazali, Makasidiill Felasife’yr yazarak, felsefenin higbir sirrimin
kendisinden gizli kalmadigin, felsefeyi gayet iyi kavradigini, ispat etmistir. Bunu gosterdikten sonra
asil hedefi olan felsefenin reddine yonelmistir. Bu konuda 6zellikle bir kitap yazarak adimt “Tehafiit
el-Felasife” koymustur. Bu kitabin girisinde yazdig takrizde goriiliiyor ki, o konular bugiin bizim
zamammuzla ¢ok alakalidir. Bu bakimdan biz kisaca burada o kitaptan biraz nakiller yapacagiz.

Zamanimizda Oyle insanlar meydana gelmistir ki onlar kafa ve beyinlerinin, biitiin
insanlarinkinden tstiin oldugunu iddia ediyorlar, dini emirlere ve temel meselelere umursamaz bir
bakisla bakiyorlar. Eflatun, Aristo ve daha bagkalar1 gibi eski 6nemli filozoflarin dini; ehemmiyetsiz,
manasiz kabul ettiklerini zannediyorlar. Onlara gore; bu filozoflar biitiin ilim dallarimn kurucusu ve
kesfedicisi olduklari, akil ve diisiincede onlarin seviyesine kimse ulasamadig i¢in bunlarin dini
reddetmeler1 gercekte, dinin manasiz ve asilsiz oldugunun ag¢ik delilidir. Dinin kaide ve prensipleri
hayali ve uydurmadir. Sadece dis goriiniisiiyle iyi goriiniislii ve goniil oksayicidir. Iste o baz1 insanlar
bu goriistedirler. Bu bakimdan o filozoflarin ildhiyat ve din konusundaki diislincelerinin ve
yazdiklarimin yanlisliklarim ve bastan asagi hatali olduklarim gostermek istedim ve onlarin miithim
felsefi meseleler ve korkung Akli hakikatler dedikleri seylerin ¢ocuk oyuncag denecek kadar basit
degersiz ve gecersiz kuruntular oldugunu ispat etmek istiyorum.

1- Sadece ifade ve deyim bakimindan Islam meselelerinden ayr1 goziiken felsefi deyimler; mesela
onlar Allah’a bir cevher demekten maksatlarinin; her seyde var olan parcalar degil, bilakis baskasina
muhta¢ olmayan, kendisi tek basina ayr1 bir varlik olan cevherdir demek oldugunu séyliiyorlar. Bu
ifadeye gore de Allah’a cevher demek, her ne kadar seriatta bu deyim kullanilmamissa da hakikatte



dogrudur.

2- Islam esaslarma aykir1 olmayan meseleler; mesela ayla giines arasina diinya girdiginde ayin
tutulmas1 meselesi, bu ve buna benzer meseleleri red etmemiz gerekmez. Boyle meseleleri inkar ve
iptal etmeyi Islam’1n miidafaas1 zannedenler aslinda Islam’a en biiyiik kotiiliigii yapiyorlar. Ciinkii bu
meseleler —Islamin temel yapisina ve mantifina uygun olarak- matematik kaidelere istinat edilerek
ispat edilmektedir. Bu kaideleri anladiktan sonra da o meselelerin dogrulugunda en ufak siiphe
kalmaz. Artik bir sahis kalkip ta bunlar Islam’a aykiridir diye ispatlar yapmaya calismas1 bu ilimleri
bilenleri Islam hakkinda siipheye diisiirmekten baska bir seye yaramaz.

3- Geride Islam’in belirli ve degismez inanclariyla catisan konular kalir ki -mesela kainat’in
kadim olusu (yaratilmayip baslangi¢siz olusu), yeniden dirilme ve buna benzer bir takim meseleler—
bizim konumuz ve tartisma hedefimiz bu meselelerdir. Bunlar1 iptal etmek onlarin iddialarimin
tamamen yanlis olduklarim ispat etmek bu kitabimizin konusudur.

Kitaba boyle bir giristen sonra Gazali Felsefesinin yirmi meselesini ele almis onlari ¢iiriitmiistiir.
Fakat ne yazik ki, Gazali’nin bu zahmeti pek de faydali olmanustir. Ciinkii Islam’a muhalif kabul ettigi
meselelerden on yedisi hakkinda kitabin sonunda bizzat kendisi bunlarla hi¢ kimse tekfir edilemez
demis ve lic meseleyi de mutlaka kafir olmay1 gerektirir diye karar vermistir. Bunlar bile ihtilafli
konulardir.

Kisacas1, Kelam Ilmi listesinde bu kitap fazla ehemmiyet tasimaz ama diger bakimdan bu kitap
Gazali’nin en 6nemli eseridir.

Miisliimanlar eski Yunan felsefesini terclime etmege basladiklari zaman bu felsefenin o kadar
zebunu olmuslardir ki, sanki onun her meselesi 1lahi bir ilhamdir. Bu sebepten Eflatun ve Aristo’nun
beyni ve kafa yapis1 Misliimanlar arasinda bugiin bile insaniistii yaratilmis bir sey diye kabul edilir.
Bu felsefe eserlerini terciimeden sonra Islam alimlerinin kendileri felsefeye ait yazdiklar
eserlerinde, felsefe meselelerini her seyin lstiinde tutmuslar ve lizerinde durulacak tek konular diye
kabul etmislerdir. Yakub Kindi, Farabi, Seyh Ebti Ali STna aslinda Aristo ve Eflatun’dan daha asag
degillerdi. Buna ragmen hig biri bu meseleler {izerinde kendi kafalarim kullanmamuglar ve neden diye
arastirmamis, yunan filozoflarinin goriislerini oldugu gibi kabul etmislerdir. Muhalefet edip, karsi
koymaya calisanlar ise dini diisiincelerden dolayi, sadece Kelamcilardi. Lakin bu sahislar da sadece
Islam kaideleriyle ¢atisan meseleler iizerinde durmuslar, Yunan felsefesinin ana hatlarim agiklayan,
aym anda onlar1 tenkit ve cerh eden, sozlere yer vermemislerdir. Gazali’nin Tehafiit-el- Felasife’si
her ne kadar dogrudan dogruya bu tarz lizerinde yazilmis degilse de bu tarz ve metodun temelini
atmis, kurucusu olmustur. O Yunan felsefesinin dehsetim kafalardan silmus, tesirlerimi azaltmus
arkasindan da herkes bu felsefenin kusurlarim arastirmaya ydnelmistir. Seyh el-Israk, “Hikmet el-
Israk™1 yazdig zaman bu Yunan felsefe meselelerini sirayla yazarken hatalar1 ve yanlisliklarimi da
gostererek bir sira takip etmistir. EbGi el-Berekat Bagdadi de, “Kitabli’l-Mu’teber”ini bu tarzda
yazmis, Imam Razi ise Yunan felsefesini en biiyiik hasmi ve hiicum hedefi yapmus, dogru taraflarimn
bile dumanimi attirmaya ¢alismustir.

Her ne ise Gazali bu kitabinda mevzu-bahsettigi, tizerinde durdugu meseleler sirasiyla sunlardir.

1- Filozoflarin, kainat’in ezeli (baslangi¢siz) oldugu kanaatlerini ¢liriitmek.

2- Yine kainat’in ebedi (sonsuz) oldugu iddiasim c¢iiriitmek.

3- Filozoflar, Allah alemin yaraticisidir diyorlar, ifade tarzlarina bakildiginda onlarin
diisiincelerine ve metotlarina uygun olarak Allah alemin yaraticisi olamaz.

4- Filozoflar, (kendi metodlariyla) Allah’in varligim ispat edemezler.

5- Filozoflar, Allah’1n birligini ispatlayamazlar.

6- Allah’1n sifatlarim inkar eden filozoflar, en biiyiik hataya ve sapikliga diismiislerdir.



7- Filozoflarin, Allah ayr1 ve miistakil degildir, demeleri yanlistir.

8- Filozoflar, Allah’in zatimn tek olup, miirekkep olmadigini, mutlak mahiyetsiz oldugunu ispat
edemezler.

9- Filozoflar, Allah’1in cisim olmadigini ispat edemezler.

10- Filozoflarin, sapik dehriyyeci olmalar1 kagcimlmazdir.

11- Filozoflar, Allah’1in kendinden baskasim mutlaka bildigini ispat edemezler.

12- Filozoflar, Allah’in kendi zatim bildigim ispat edemezler.

13- Filozoflar, Allah’in esya parcalarim teker teker bilemez, iddialar1 temelsiz ve yanlistir.

14- Filozoflarin, feza hareket eden iradeli bir canlidir, iddialar1 yanlistir.

15- Filozoflarin, fezanin hareketinin amaci hakkindaki izahlar1 yanlistir.

16- Filozoflarin, feza tamamen parg¢alar alemidir, diislinceleri yanlistir.

17- Harikulade halleri yani tabiat 6tesi durumlar1 inkar etmeleri yanlistir.

18- Filozoflar, ne cisim ne de araz olmayan ruhun, bir cevher oldugunu ispat edemezler.

19- Filozoflar, ruhun ebedi oldugunu ispat edemezler.

20- Kiyameti ve yeniden dirilmeyi inkar eden filozoflar, en biiyiik hataya diismiislerdir.

Gazali’nin yazdig bu meselelerin hepsini izah etmeye kalkarsak, kitabimiz ¢cok genis capli bir
eser ve parlak bir giines seklini alir. Bu bakimdan biz bunlardan vazgegip ornek olarak bir meseleyi
ele alacagiz. Bu meyanda biz asagidaki meseleleri agiklamak istiyoruz.

1- Eski Yunanlilar nasil bir metodla esyanin hakikatini ispat ederlerdi.

2- Eski Yunanlilarin ispat metodu mutlak hayali idi. Bu bakimdan Islam alimleri de mutlak aklj
ihtimallerle onu ¢lirlitmeye calisirlar ve muvaffak olurlardi.

3- Eski felsefe bizim alimlerin en biiyiik iftihar kaynagidir. Bu felsefenin azamet ve hasmeti,
kendine has deyimleri ve kendine has metodu ile ifade edildigi miiddetce ayakta kalir. Eger o
meseleler acik¢a yazilip, herkesin anlayacag bir tarzda ifade edilirse ¢ocuk oyuncag olacak kadar
basit oldugu meydana ¢ikar. Eski Yunanlilar, Alemin kadim olduguna inanirlardi. Gazali bu meseleler
hakkinda once filozoflarin delil ve ispatlarim1 nakletmis sonra onu reddetmis ve clriitmiistiir. Delil
getirme ve ispatlamayr anlamak i¢in once birka¢ deyimi anlamak gerekir ve baz kaideleri kafaya
yerlestirmek lazim gelir.

1- Bir sey daima var olmussa ve daima var olacaksa buna Vacip el-Viicid (varlig gerekli) denir.

2- Daha once var olmayan, gelecekte de var olmasi miimkiin olamayan seye miimteni (var olmasi
imkansiz) denir.

3- Daha onceden var olmayan, fakat sonradan var olup tekrar yok olabilecek seye miinkin (olmasi
imkan dahilinde olan sey) denir.

4- Olmas1 miimkiin olan sey, var olmadan 6ncede olmas1 miimkiindii. Ciinkii miimkiin olmasayd1
ya vacip olacakti yahut da miimteni. Vacip olunca da daima var olmasi gerekecekti. Eger miimteni
olsaydi o zaman da asla var olmas1 imkansiz olacakti.

5- Sifat i¢in o sifatla sifatlandirilan esyanin varligi gereklidir. Mesela eger miirekkep varsa bu
miirekkebin hususi bir seyin i¢inde bulunmasi gerekir.

Bu kaidelerden sonra alemin kadim olmasi lizerine Oyle delil getirilebilir, dyle ispat yolu
bulunabilir ki alem var olmadan 6ncede var olmas1 miimkiindii. (dordiincii kaideye gore)

(Bir seyin) miimkiinatdan olmas1 bir sifatdir. Sifat i¢in ise tavsif ettigi yani sifatlandirdig bir
varligin olmasi gerekir. Bu bakimdan kendisinde imkan sifatt var olan bir seyin mevcudiyeti
gerekliydi. Bundan da anlasilir ki, kdinat yokken bile bir sey vardi ve ondan bu Kainat meydana
geldi. Bu ispatlama metodunu su misalle daha iyi anlayabilirsin. Su anda var olan bir testiyi diisiin. O
yokken de bir sey (toprak) mevcuttu. Ondan belirli bir sekil alarak bu sey, testi haline geldi. Bu



ispatlama; eger tecriibe, arastirma, vicdan iizerine tatbik edilirse kesin bir inang dogmasi igin
yeterliydi. Ama eski Yunan filozoflar1 sadece sozlere, deyimlere, faraziyelere istinat etmisler, bu
yiizdende onlarin biitiin gayretleri bosa gitmistir. Imam-1 Gazali de onlarin bu ispatlamalarim bu
sekilde red etmistir.

Her ¢esit sifatlarin mevsufunun =(niteledigi varligin), varlik aleminde var olmasi sarttir. Var
olmamak da bir sifattir. Ama onun niteledigi, belirttigi varlik nerededir. Mesela biz Allah’in ortag,
benzeri, esi olmasi miimteni (1imkansiz) deriz. Burada da gorildiigi gibi miimteni olma sifatinin
nitelendirdigi sey (mevsuf) Allah Tedlamn ortagidir. Ama varlik aleminde Allah’in ayrica bir ortag
var mudir?

Bunlardan baska; baska varliklarla, varlift miimkiin olan varliklar; mesela siyahlik, beyazlik,
kirmzilik gibi seyler yokken de olmasi miimkiindii. Bu miimkiin olamn mevsufu hangi seydi ve
neredeydi. Eger varliklarla varligi miimkiin olan seylerin imkan dahilinde olmas1 demek, cevherlerde
vardi demekse ve o baska varliklarin varliklariyla, varliklar1 miimkiin olabilirdi diye iddia edilirse o
halde bu gercekte onlarin miimkinattan olmadigim, bilakis cisimlerin vasiflariyla var olduklarinin
miimkiin oldugunu gosterir. Kisacast su ki; miimkin, miimteni v.s. akli ve mantiki kabul edislerdir,
onlarin hakiki olarak var olmalar1 gerekmez.

Gazali bu ifadelerden sonra, filozoflar adina bu itirazlara 6nce cevap vermistir, sonra da
cevaplara saglam delillerle red etmistir. Simdi biz de bunu kisaca 6zetleyelim.

Bak! Basit bir mesele, dolambagli sézlerle ne kadar =zorlastirilmis ve anlasilmasi
giiclestirilmistir. Ispatlama yoluyla meselenin ¢dziimii disinda daha bircok meseleler meydana
ctkmig, miimkiin olmamn hakikati, sifatin hakikati, sifatin nitelendirdigi varligin var olmasinin
hakikati gibi safthalar ortaya ¢ikmus ve ancak bu merhaleler kat edildikten sonra mesele ¢oziilmiis,
konu anlasilmis olur. Bu konuda ac¢ik ve sade bir ifade ile su sekilde ispatlanma yapilabilir. Diinyada
var olan seylere baktigimiz zaman anlari1z ki onlar mutlak yokluktan meydana gelmis degillerdir ve ne
de mutlaka tamamen yok olabilirler. Mesela koltuk onceleri basit bir odundu, odun agacti, agag
tohumdu, tohum daha baska bir seydi. Demek isteriz ki; bir yere vararak bu zincirleme mutlak bir
yoklukta, hiclikte bitmemektedir. Bunun gibi eger biitiin insanlik alemi toplanarak bir zerreyi tamamen
yok etmek isteseler buna giicleri yetmez. Bir seyi yakarsan kiilii kalacak, kiilii havaya serpersen toz
olup dagilacak, fakat tamamen yok olmayacak. Mantigin dolambagli ifadelerine ve felsefi deyimlere
alismis, kendini bunlara kaptirmus kimselere, bu ispatlamalar bayagica ve avamca bir ifade gibi
gelecek ve arastirmalarin, fikri ispatlamalarin kesin bir delili yoktur, diyeceklerdir. Fakat insafla,
adaletle bu iki ispatlama metodunu karsilastirirsan goreceksin ki birinci ispatlama metodu sadece
istilahlara, bir takim delillere dayanmaktadir. Bundan da insanin kalbi tatmin olmamaktadir. Ayrica
getirilen delillerin asillarimin da iyice incelenmesi icap eder. Bir seyi tamamen yok farz eden kimse,
nasil kabul edebilecek ki, o durumda o sey miimkiindiir.

Miimkiin=olabilirlik, vuciib=varlig kesin olan, miimteni=olmas1 imkansiz olan. Biitiin bunlar her
ne surette olursa olsun, her hangi bir sekilde var olan bir seylere baglidirlar. Miimteni olan bir seyin
disarida gercek varligr yoktur, ama zihinde vardir. Bu yilizden de bir meseleyi ispat konusunda mevzu
olabilir. Ama ne disarida, ne de zihinde olmayip bilakis yoklugu kesin olan sey lizerinde nasil mantiki
bir hitkiim icra edilebilir. Sunu da farz etmek lazim ki; yokluk halinde imkéan sifatiyla sifatlandirilan
seylerin ispat1 nasil yapilabilir. Her sifatin mevsufu harigte mevcuttur. Kiilli olmak bir sifattir. Onun
mevsufu disarida nasil bulunabilir. Hari¢ de mevcut olan sey ciizi olarak vardir, kiilli olarak olamaz.
Soziin kisast bu davalar1 ne kadar incelersen incele gittikce dagilacak, konu darmadagimk hale
gelecek, sonunda da ele bir sey gegcmeyecek.

Bunun karsisinda olan ikinci ispatlama metodu ise; varligi goz Oniinde, varlik aleminde var



oldugu gozle goriilen seyler {izerinde yiiriir. Diinyada binler, yiiz binlerce seyler mevcuttur. Hepsi
mevcut seklinden once de, baska bir sekilde mevcuttu. Bugiin bunun aksine bir tecriibe yapilmamus,
gosterilmemistir. Buna gore, hicbir seyin hi¢cbir zaman mutlak yok olmayacagi kanaati kesin olarak
ortaya ¢ikmaz nmu? bir de su ihtimaller vardir; miimkiindiir ki, bunlarin aksine tecriibeler yapilnmus
olsun ve biz onlar1 bilmemis, duymamis olalim. Ve ilk meydana gelen seyin mutlak yokluktan
meydana geldigi de miimkiin olsun. Bunlar 6g8renci vari olan dolambagli konulardir, ama bunlardan
kesin bir bilgi ve neticeye ulasmakta hi¢gbir fark yoktur. Kesin bilgiye dayandig ileri stiriilen binlerce
kiilli meselelerde bundan daha ¢ok ihtimaller meydana ¢ikar. Ama bundan onun kesinligine, kati
neticesine bir zarar gelir mi? Her seye ragmen Gazali Tiirk tarzi (kesin) cevap verdi. Eski Yunan
filozoflar1 hangi tarzda ispatlamalara gitmislerse Gazali de aym c¢esit miicadele metoduyla onlarin
ispatlanmalarini ¢lirtitmiistiir.

Aristo’nun izinde olan Ibn-i Riisd, Gazali’nin bu kitabina reddiye yazmis, ama Gazali’nin
Ustiinliglinii gosteren sey; onun bu kadar kisa zaman i¢inde felsefeyi kendi kendine 6grenmesidir.
Hatta o, felsefeye dyle amansiz bir hiicum yapmustir ki ibn-i Riisd gibi bir filozof onun hiicumlarim
durdurmak i¢in bu kadar gayret gostermis, reddiye i¢in uzun emekler harcamustir.



AKIDELERIN ISBATI (inanclarin Ispatlar)

Gazali hazretlerinin en biiyiik hizmeti ve basaris1 burada baslamaktadir ve iste bu hizmetidir ki,
onun adim her tarafa yaymus, iiniinii herkese ulastirmustir. Inanglarin ispatindan maksat: Gazali
hazretlerinin Islam inang ve akidelerini akli delillerle nasil ispat etmis, insan mantif1 ile nasil
kafalara yerlestirmistir. Bunu genisce anlatmadan 6nce Gazali nazarinda Islam Akide ve inanglar
nelerdir, bunu belirtmek gerekir. Islam’in temeli ve ruhu bir ciimlenin iki sikkindan ibarettir.
“Lailahe Illellah Muhammediin Resiliillah.” Fakat bunun izahinda ihtilaflar meydana gelerek birgok
mezhepler, firkalar tiiremistir ve her mezhep ve firka kendi goruislerini, kendi iddialarim kiifriin yahut
da Islam’1n dl¢iisii kabul etmislerdir.

Gazali tek basina bir firka olan Eg’ariyye’ye mensuptur. Bu bakimdan onun inanglar1 izah etme
yerine Es’ariyye inang sekillerini siralamasi yeterli idi. Bilhassa Thya-el-Ulim’da Islam akidelerini
izah ederken dogrudan dogruya ve oldugu gibi Es’arl mezhebine ait goriisleri izah etmistir. Fakat
hayret edilecek sey sudur ki; Gazali’nin bu husustaki eserleri birbirinden tamamen farklidir. Bu
farklilik bu degisim ve farkl1 goriisler ise insam sasirticidir. Bu konuda, biiyiik dahi bilgin ibn-i Riisd
sOyle yazmaktadir:

“Gazali kitaplarinda ki tslibunda hi¢bir mezhep ve firkanin taraftar1 olmanmustir, bilakis o
Es’ari’lerle beraber Es’ari, tasavvuf¢ularla beraber tasavvufcu, filozoflarla beraber filozoftur.”

Daha sonra izah edece@imiz gibi Gazali’ye karsi, muhalif bir ziimre tiiremisti. Bunlarin
muhalefetine sebepte Gazali’nin eserlerinde yer yer Es’ari’ler ve digerlerine zit olan, onlara uymayan
fikirler goriilmesidir.

Gazali’nin mezheple ilgili goriislerine ait onemli bir bahis oldugu i¢in ve inanglar konusunda
Miisliimanlarin ¢ogunlugunu teskil eden ziimre Gazali’nin goriisii lizerinde bulunduklar1 i¢in, biz bu
bahsi uzunca yazacagiz. Bu meseleye genis¢ce yer vermemizin bir diger sebebi de bu giine kadar
hi¢bir kimse bu ¢ok 6nemli konuyu tam halledememis olmasindandir.

Bu halledilmesi miiskil olan bahislerin kisa ve 0zet olan cevabi1 sudur; Gazali’nin eserlerinin
hi¢cbir guruba aykir1 diismemesi, onun degisken karakterli olduguna ya da herkesi memnun etme
cihetine gittigine baglanmamalidir. Bilakis onu bilerek ve kasten boyle yapmustir. Kendisi bunu,
“Cevahir el-Kur’an”da soyle aciklar.

“Iki dereceden biri olan yani bu akidenin zahiri manasini ispat etmeyi biz Risale-i Kudsiyye’de
yazdik. Bu risale yirmi sayfa tutmaktadir. Ve Ihya el-Ulim’un akide kaideleri béliimiiniin ayr1 bir
parcasidir. Ondan gelen akidelerin ispatim daha ¢ok incelemeler yaparak soru ve cevap seklinde
“Kitap el-lktisad-fi-el-Itikad”da yazdik. O da yiiz yaprak tutmaktadir. Bu tek basina bir kitaptir ve
kelamcilarin biitiin iddia ve goriisleri bu kitaba alinmistir. Ama eger siz marifetle ilgili biraz gilizel
koku koklamak isterseniz, o halde Thya el-Uliim’un sabir ve siikiir, muhabbet ve sevgi, bdliimlerinde
ve yine Thyd’nin bas taraflarini teskil eden tevhidin izahi1 boliimlerinde o kokuyu bulabilirsiniz. Bir
dereceye kadar, “Maksad el-Aksa” isimli kitabtan marifet kapsinin nasil vurulacag 6grenilir. Yahut
sen acik sekilde ve seksiz siiphesiz bu inanglarin aslim 6grenmek istersen sadece “Kitab el-Mazn(nii-
bihi Ala-Gayri Ehlihi” isimli kitabimizi okumamz gerekir ve o hakikatleri ancak orada
bulabilirsiniz.”

Aym kitabin bagka bir yerinde sdyle yazar:

“Ikincisi de kafirlerle miinazara ve miicadele yapmaktan ilm-i Kelam dogmustur. Bunun da hedefi
yolunu sapitanlar1 ve yanlis yola gidenlerin yanlis goriislerini red etmek ve ileri siirdiikleri itiraz ve
siipheleri ortadan kaldirmakti. Bu ilimden mes’iil olanlar da kelamcilardir. Biz iki tarzda bunu izah
ettik. Biri; basit bir tarzda yaptigimiz agiklamadir. Bu bilgileri verdigimiz kitabin adi, Risaleyi



Kudsiyye’dir. Digeride bundan daha istiin tarz ve metodla yazilamidir. Fakat bu noktada bilgi
verilmesinin amaci, bu uydurmacilarin dine sokmaya calistiklar1 hile ve desiselerinden insanlarin
inan¢larimn korunmasidir. Fakat bu ilimde hakikatler izah edilemiyor. Bu tiirden olan bizim bir
kitabimiz vardir. Onda, felsefecilerin hatalar1 izah edilmistir. Onun adi1 da Tehafiit-el-Felasife’dir.
Batinileri red etme hususunda yazilan da; “Miistazhir”, “Hiiccet el-Hak”, “Kasim el-Batiniyye” ve
“Mufassal el-Hilaf” isimli eserlerimizdir.”

Bu ifadeleriyle Gazali’nin kendisi agik¢a, eserlerinin akideler ve inanglarla ilgili olanlarinin
muhtelif dereceler tasidigini soylemektedir. Bunlarin bir kismu halkin zevkine uygun ve anlama
seviyelerine gore yazilmistir. Bir kismu da bu seviyelerin ¢ok lstiinde bir goriisle yazilmustir.
Bazilarinda ise hakikat perdeleri biraz aralanmus, bazilarinda da hakikat perdeleri tamamen
kaldirilmustir.

Su bir gercektir ki; bidayetten beri Islam’da iki ayr1 goriis meydana ¢iknus ve bu giine dek, siiriip
gelmistir. Bir ziimrenin goriisii su ki; seriat’da asla gizlilik-kapaklilik diye bir sey yoktur. Seriat’in
belirttigi akideleri halktan biri nasil anliyorsa iistiin seviyede olan biri de aym sekilde anlamalidir.
Bu akideleri ispat i¢in halktan birine nasil deliller getiriyorsak iistiin seviyede birine de aym delilleri
getirmemiz lazimdir. Diger ikinci ziimrede olanlar bu goriise karsidir. ibn-i Riisd “Faslii’l-Makal”de
sOyle yazar.

“Birinci Hicrl asrin biiyiliklerinin ¢ogu, seriat’in bir dis yapisi bir de i¢yapisi oldugu goriisiinde
idiler, igyapisim (batinl) anlama kabiliyeti tasimayan bir insana bu batin ilmini 6gretmek gerekmez.”

“Sahih-1 Buhari”de Hz. Ali’nin (r.a.) su s6zii nakledilmektedir.

“Insanlara bilebileceklerini ve anlayabileceklerini séyleyiniz. Anlayamadiklar: (anlama
seviyelerinin iistiindeki) meseleleri birakiniz. Yoksa siz onlarin Allah’t ve Peygamberini
valanlamalarint mi istiyorsunuz?”

Gazali bu ikinci ziimrenin goriisiinde idi, aym zamanda eserlerinde pek ¢ok yerde bunu bize
acikca gostermistir. Thya el-Ulim’un giris kismunda bu mevzuda uzunca bir bahis yazmistir ve ilk
paragrafi soyledir:

“Bu ilimlerin hafi ve celi (agik ve gizli) diye iki kisma ayrildigimi, akil ve 1’zan sahibi herkes
anlar ve kabul eder. Ancak bunu cocuklugunda birkag mesele 6grenip o kadariyla donup kalan,
alimler riitbesine yiikselmeyen insanlar red ve inkar ederler.”

“Cevahir el-Kuran”da: Allah’i Tedla’nin zati ile ilgili akideleri ve kiyamet giinii olaylar1 ile
ilgili akideleri zikrederek bu akidelerin iki derecede oldugunu yazar:

“Birinci derecesi; bu acik akidenin ispat delillerini onun sirlarint arastirmadan esrarina vakif
olmadan bilmektir. Ikincisi; bu akideleri anlamak, manalarinin &ziinii bulmak ve onun zahirinin yani
dis gbriiniisiiniin altindaki as1l gercegi 6grenmektir. Bu iki dereceyi de elde etmek herkese farzdir.”

“Ilcam el-Avam” isimli eserinin sonunda da sdyle yazar:

“Allah’li Teala’nin Peygamberine emrettigi gibi; her seyi kendi yerine, layik oldugu mertebesine
koymalidir. Ve nitekim Allah Kur’anda buyurdu: *“Sen insanlart Allah yoluna hikmetle, nasihatle
cagir ve onlarla iyi bir tarzda ve giizel metodla miicadele et.” Buradan da anlasiliyor ki; hikmete
muhatap onlalar ayri, nasihate muhatap olanlar ayri, miicadeleye muhatap olanlar ayridir. Nitekim biz
bunu, kistas isimli kitabimizda uzun uzadiya anlattik.”

Gazali’nin kaynak gosterdigi “Kistas-1 Miistakim” (En dogru 6l¢ii) adindaki kitabinin bu konudaki
metni sudur: Allah buyurdu ki: “Insanlar: Allah yoluna hikmetle ve giizel sézlii nasihatlerle cagir
ve onlarla en giizel bir tarzda tartis. ” Hikmetle ¢cagrilmasi gereken kimseler ayridir, nasihat yoluyla
cagrilmas1 gerekenler ayri, tartisma ve miinazara ile c¢agrilmasi gerekenler ayridir. Eger nasihatle
cagrilmasi gerekenlere hikmetle ¢agirma metodu uygularsan ona zarar verirsin. Nitekim slit emme



cagindaki ¢ocuga kus eti yedirmenin zarar vermesi gibi. Miicadele ve miinazara metodunu, eger
hikmetli s6zii anlamaya muktedir olan kimselere ve haleti rihiyesi buna uygun olan sahislara
kullanirsanmiz o zaman bu metod o kimselerin nefretini uyandirmaktan bagka bir ise yaramaz. Saglam
bir insana, insan siitii i¢irmek gibi bir sey olur ki, bu da ne kadar yersiz ve manasizdir. Miinazara ve
miicadele hos bir usliipla yapilmazsa bu da daima ve sadece hurma yeme adetinde olan bir bedeviye,
bir ¢6l insanina bugday unu yedirmek gibi olur. Ve bu dyle ince, nazik konulardir ki sadece Niibiivvet
Makamindan=(Peygamber Buyruklarindan) elde edilen bir nurla idrak edilip anlasilabilir. “Cevahir
el-Kuran” isimli eserinde, kiyamet giiniiniin durumu hakkinda soyle yazar:

“Ve burada Miisliiman ve kafir olmak tizere, iki farkli zimrenin durumlar1 anlatilmaktadir. Hasir,
nesir, hisab, mizan, (amellerin tartilmasi) sirat gibi konular izah edilmektedir. Bunlarin da halka gida
vazifesi goren bir dis manasi, yani goriindiigii gibi anlasilmasi1 vardir. Bir de {istliin kimseler i¢in
hayat yerine ge¢cen Batini (as1l ve hakiki) manasi vardir.”

Bu temel bilgileri 6grendikten sonra, Gazali’nin eserlerinde goriilen birbirinden ayr1 goriislerin
sebebi kendiliginden anlagilmaktadir. Gazali’nin nazarinda terbiye ve irsat yolu herkes icin bir
degildi. Bu bakimdan da onun eserleri c¢esitli seviyelerdeki insanlara gore ve c¢esitli anlatim
usulleriyle yazilmis olmasi gerekiyordu. Asagida adlarim siraladigimiz eserler icinden, hangi eserin
hangi cesitten oldugunu, hususi akide ve usulleri 0grenmek i¢in hangi kitaplara itimat edilmesi
gerektigini 6grenecegiz. Biz bu listeyi konumuzun bas tarafinda zikrettigimiz “Cevahir el-Kuranin
metninde Gazali’nin belirttigi sekle uygun olarak siraladik.

Risaleyi Kudsiye: Yirmi sayfadir. Thya el-Ulim’un i¢inden bir pargadir. Zahiri akidelerin nasil
ispat edildiklerinin delilleri gosterilmistir.

Iktisad-Fi El-Itikad: Yiiz yapraklik bir eserdir. Bu da kelamcilarin basit ifadeleri bi¢iminde
yazilmistir. Fakat ispat delillerinde fazlaca tetkikler ve incelemeler yapilmustir.

Miistazhiri: Batinileri red etmek 1¢in yazilmistir.

Hiiccetii’l-Hak: Bu da Batinileri red i¢indir. Bagdat’da yazilmustir. Nitekim Gazali Miinkiz isimli
eserinde bunu belirtmistir.

Mufasal El-Hilaf: Bu da Batinileri red i¢indir.

Kasim El-Batiniyye: Yukaridaki gibi aym konuya aittir.

Biitiin bu eserler, o devirde yaygin olan kelam ilmi tarzinda yazilmis olup hakikatler ve sirlardan
uzaktir.

Maznununbihi Al Gayri Ehlihi: Yukaridaki eserin sonunda Gazali hazretleri sarahaten belirtmis
ve “Ben bu eserde yukarida zikredilen eserde yazmadigim daha onemli hakikatleri yazacagim”
demistir.

Yukarida bildirilen bu konular iizerinde yazilmus kitaplarimn disinda Gazali’nin daha baska
eserleri vardir.

Mesela: “El Miinkizii Mine’d-Dalal”, “Tefrika Beynel Islam Ve’z-Zindika”, “Miskat el-Envar”,
bunlardandir. Bu kitaplarin ne tirden eserler oldugu hakkinda Gazili’nin acik ifadeleri
bulunmamaktadir. Fakat konularindan bu eserlerin hangi ¢esit eserlere girdigi kendiliginden
anlasilmaktadir.

Bu 1zahlardan sonra, Gazali’nin kendine mahsus Kelam ilmindeki goriislerinden bahsetmemize
sira gelmistir. Fakat daha once, kisada olsa, Gazili’nin zamaminda gegerli ve yaygin olan Kelam
ilmini tamtmamiz ve Gazili bu sahada nasil degisiklikler yapmistir ve bu degisiklikleri ni¢in
yapmustir, bunlar1 da anlatmamiz gerekmektedir.

O devirde yaygin olan Kelam ilmi Es’ari mezhebinin goriisiine gore diizenlenmisti. Maturidiyye
ilmi kelam: ortaya ¢ikmus ve tesekkiil etmisti, ama Bakillani, ibn-i Fevrek, imam el-Haremeyn gibi en



biiyiik ve sohretli alimler Safii mezhebinde idi. Maturidiyye kelamu ise Hanefi mezhebine 6zgii idi.
Bu bakimdan da fazlaca yayilmamusti. Bu kelam ilminin temelini Ebul Hasan Es’ari atmisti. Bu zatdan
once kelam ilminin degisik metodlar1 vardi ve aralarinda da hayli farkliliklar vardi. Yani bir kismu
akli bir metod iizerinde bulunuyor, diger bir kism ise nakil yolunu takip ediyordu. imam Hasan Es’ari
uzun siire Mutezile mezhebinde kalmis, sonunda tevbe ederek, mutezileden ayrilip nakilciler arasina
katilmus oldugu i¢in bunun kurdugu kelam ilminde tabiatiyla nakil ve akil karisimu bir o6zellik
meydana gelmistir. En biiyiik Es’ari kelamcilari, kendi kelam ilimlerini, akil ve nakil metodunu bir
arada bulundurdugunu ileri siirerek, digerlerine tercih ederler ve daima tistiinliigiinii 1ddia ederler.

Es’ari’nin koydugu metodlar normal, mutedildi. ifrat ve tefritten uzakti. Iste bu metod onun
giizelligi idi. (Bu giizellik akli delillerin nakille birlestirilmesidir.) Gitgide durum degisti. Imam
Es’ari’den sonra Gazali’ye kadar bu metod iizerinde yiiriiyen, akil bilgilerinde usta bir alim ¢ikmadi.
Hatta akil bilgilerini tahsil edip 6grenen kimselerin oldugunu iddia etmek bile zordur. Neticede
Kelam ilminin meseleleri ve metodlar1 tamamen basitlesti ve ince goriisliilik kalmadi. Bu iki
metotdaki gerilemeler ve eksiklikler zaman gectikce akideleri son derece zor, miigkiil, karmasik
sekiller tomar1 haline soktu. Bunun izahim asagidaki misallerle izah edelim.

1- Es’arilerden Once biitiin hadis¢giler ve zahir erbabi1 Allah’in goriilebilecegine inamyorlard.
Bunlarin karsisinda olan Mutezile mezhebi onu red ediyordu. Hadisgiler; Allah’in goriilebilecegine
inandiklar1 gibi, Allah’in ars iizerinde yer tuttuguna ve yonle birlikte isarette edilebilecegine
inamyorlardi. Eg’ariler Hadis rivayetlerine dayanarak Allah’in ahirette goriilebilecegini kabul
ediyorlar, fakat akli metodu da goz Oniinde bulundurmalar1 sebebiyle Allah’in yer tutmasini, yon
belirtilmesini, isaret edilebilir oldugunu asla kabul etmiyorlardi. Ciinkii su kadarim biliyorlardr ki
biitiin bunlar cisim ve maddeden olan varliklara ait 6zelliklerdir. Allah’1n ise cisim ve madde ile asla
ilgisi yoktur. Boyle bir durumdan sonra s0yle bir mesele ortaya ¢iknmus oldu. Yer tutmayan, mekant
olmayan, isaret edilip gosterilemeyen bir seyr goz goremez, denilince de; Es’ari’ler mecburen,
goriilebilmenin herkes tarafindan kabul edilen biitiin sartlarim red ederek, bir seyin goziikmesi i¢in
onun karsimiza ¢ikmasina, isaret edilip gosterilmesine ihtiya¢ yoktur. Sadece onun var olmas1 kafidir.
Mevakif Serh’inde soyle yazar:

“Eg’arilerce goziimiiz oniinde, karsimizda olmayan bir sey gozle goriilebilir. Hatta onlara gore
Cin’deki bir koriin Endiiliis’teki sivrisinegi gérmesi bile miimkiindiir.”

Artik ikinci bir siiphe meydana ¢ikmustir. O da; eger sadece var olmak kafi geliyorsa o halde
Allah daima var ve mevcuttur. Bu bakimdan her an goriilmesi gerekir. Bundan da kurtulmak i¢in
Es’ar?’ler sOyle bir kaide kurdular. Goriilebilme sartlarimn hepsini iizerinde bulunduran bir seyin
goriilememesi miimkiindiir. “Mevakif Serh”inde soyle yazar:

“Bir seyin goriilebilmesi ic¢in sekiz sartin bulunmasi lazimdir. Bu sartlarin hepsinin birlikte
bulunmasina ragmen o seyin mutlaka goriilebilecegini iddia ve kabul etmeyiz.”

2- Mucizeleri ve harikulade halleri herkes kabul ede gelmislerdir. Su kadar farkla ki, hadisciler
ve fikih¢ilar, mucizelerde; Allah’in, esyamn karakter ve oOzelligini degistirdigine inamyorlardi.
Mutezile mensuplar1 da, hi¢bir seyin asil varligimn ve 6zelliginin degisemeyecegini, fakat mucizenin
bilinemeyen sebeplerden meydana geldigini, kabul ediyorlardi. Fakat sebeplerin bilinmemesinden
dolayr da insani sasirtan, olagan iistii olay diyorlardi. Boyle olmasina ragmen mutezile ve Es’ari’ler
nazarinda mucizeyi kabul etmek, sebepler zincirinmi inkdr etmekle asla alakali degildir. Es’ari’ler
diger taraftan illet ve mal(liin hakikatini sdyle diisiiniir: “Ikisi her hangi bir surette birbirinden ayr
olamaz.” Diger taraftan, hadisler ve nakiller olusumu haber verdigi ic¢in harikulade haller inkar
edilemiyor, bu bakimdan da onlar illet ile maliill miinasebetlerini kaldirarak soyle bir kaide koydular.
Diinya’da hicbir sey diger bir seyin sebebi olamaz. Ates yakar, fakat yakmak ne onun kendi asil



varliginda vardir, ne de o yakmamn sebebi ve illetidir. Bu goriiste o derece miibalagaya vardilar ve
dediler ki; var olus ve meydana geliste sebepler zincirine inanmak, mutlak dileyici, kadir olan Allah’1
bertaraf etmektir. Halbuki, her seyin sebebi, vasitasiz olarak yaraticisi, Allah’dir.

Demek isteriz ki akil ve nakil metodunun birbirine karismasindan dolayr bir¢ok yeni kaideleri,
kelam ilmine dahil etmek icap etti. Bu usul, Es’ari’lerle diger firkalar arasim ayiran kesin ¢izgi
haline geldi. Bu kaidelerden ilk siray1 teskil eden birkag¢ temel kaideyi biz burada nakledelim.

Allah’in, insana giiciiniin yetmedigi bir is1 yliklemesi caizdir. Allah’ii Teala mahlikatina higbir
glinahi olmadig halde veya gelecekte sevap i1sleyecegi halde azap etmesi onun hakkidir. Allah kuluna
diledigini yapabilir. Allah’in kullarina uygun diiseni yapmasi gerekmez. Akli yolla degil Seriat
yoluyla Allah’1 tammak vaciptir.” (Biitiin bu akideler aym ibarelerle Gazali’nin ihya el-Uliim’unda
anlatilmustir.)

“Canl1 olmak icin hususi bir biinye ve sekil sarti yoktur. Mesela atese, mevcut durumuna gore
Allah, dilerse akil, hayat ve konusma yetkileri verebilir. Karsimizda koca daglar olsa ve onlardan
yiiksek sesler gelse bizde bunlar1 goremesek ve isitmesek bu miimkiindiir. Aym bunun gibi; diinyanin
dogusunda oturan kor birinin, batisinda bulunan sivrisinegi géormesi de miimkiindiir, caizdir. Kisacasi
imam Es’ari, tabiat1 ve tabiat kuvvetlerinin biitiin kollarini inkar etmektedir.”

fmam-1 Razi’nin, “Metalibi-Aliye” isimli eserinin, peygamberlikten siiphe duyma, konulu
boliimiinde soyle denir: “Ehlisiinnete gore sihirbazin havada u¢maya ve insam esek ve esegide insan
yetenegi vardir.”

“Tefsir-Kebir’in Harlit ve Mart kissasinda sOyle yazar: “Madim’un iadesi yani yok edilen bir
seyin yeniden var edilmesi miimkiindiir.” Biitiin bu meseleler Akaid meseleleri i¢ine alinmiglardir ve
bunlar1 inkar etmek sanki Stinni olmay1 inkar etmek sanilmustir. Gazali hayatimin ilk ¢caglarinda iste bu
kelam ilmini 68rendi ve bu usule uygun kitaplar yazdi. Bagdat’a gelipte goriis ve kanaatleri degistigi
zaman artik o, Kelam ilminde su kanaatlere sahipti.

“Bircok kimse bu ilmi kelam bilgisiyle hakikatler gézler oniine serilir, zannediyorlar ve dogrudan
oldugu gibi bu ilmi 6greniyorlar. Ama ne yazik ki Kelam ilmi bu yiice maksat i¢in kafi degil. Bilakis
hakikatleri tamma babinda bu ilim dal1 biiylik bir engel teskil ediyor. Ve insan daha da ¢ok sapitiyor.
Bu so6zii, eger bir hadis¢i yahut bir zahir alimi sdyleseydi, siz; insan bilmedigi seyin diigmanidir
diyerek kabul etmeyecektiniz. Fakat bu sozii, Kelam ilmini, kelamcilardan daha iyi bilen, bu ilmi
cer¢cevesini daha iy1 anlayan biri olarak ben soyliiyorum. Hatta kelam ilminde en yiiksek mertebeye
ulasayim diye, bu ilim dalinin ilgili oldugu biitiin 6teki bilgileri 6grendim. Biitiin bunlardan sonra da
o ilmi kelimdan usandim, bizar oldum.” (Bu satirlar, Ihyd el-Uliim un, Ilimlerin Zikri bahsinde yer
almaktadir.)

“llcam-el-Avam”da Iman-1 Yakinin derecelerini izah ederken Gazali soyle yazar:

“Iman-1 Yakinin ikinci derecesi de keldm ilminin ispatlama metodundan alinan ispatlama
delilleriyle kazamlan imandir. Halbuki bu deliller vehimle karisik olurlar. Ulema arasinda kullamla
kullamla yayginlastiklarindan dolayr herkesce kabul edilip benimsenmis delillerdir. Bunlar1 red
etmek herkes tarafindan c¢ok kotii karsilanir hatta bir kimse bu ispat delilleri iizerinde tartisma
yapmaya kalksa halk ondan nefret eder.”

Gazali hazretleri kelam ilmini bastanbasa yeniden diizenlemeyi istedi. Bu diislincesinde iki
onemli mesele yer tutuyordu. Biri, seriatin kesin kaidelerine dayamyordu, ikincisi ise kelamcilarin,
cok uzak iliskilerine ragmen seriatin kesin kaidelerine dayandigimi zannettikleri, gergekte ise boyle
olmayan ve seriatla hi¢bir ilgisi bulunmayan meselelerdir. Kelam ilminde bulunan zorluklar ve
anlasilmasi giic meseleler, bu ikinci kisimda bulunan meselelerdir. Clinkii bu meseleler ¢cogunlukla
akl-1 selime uygun diismiiyordu. Bundan dolay1 da onlar1 ispat etme ugrunda anlasilmasi gii¢ deliller



getirmek icap ediyordu.

Gazali 1lk 6nce bu ¢esit meseleleri kelam ilminden ¢ikartmayr ve onun konusundan ayirmayr gaye
edindi. Bir¢ogunun da tamamen yanlis ve manasiz oldugunu agikca belirtti.

Thya el-Ulim’u eski tarz ve iisliba uygun olarak yazmasina ragmen bu cinsten meselelerin
sakatligim agiklamaktan geri durmadi. Ornek olarak bir meseleyi burada ele alalim:

“Sebepler zinciri yani her seyin bir sebebi, o sebebinde bir baska sebebi oldugu bdylece her
seyin bastan sona bir sebepler zincirine dayandigi iddiasi asilsizdir. Hilkat ve esyanin kendine has
yapist hi¢bir sey ifade etmez” goriisii kelamcilarin degismez bir kaidesi ve vazgecilmez bir mantik
prensipleriydi. Gazali degisik eserlerinde bunlar1 ciiriitmiistiir. Thya el-Uliim’un tevekkiil babinin bir
yerinde sOyle yazar:

Bundan da anlagilmaktadir ki sebepleri yaratan Allah, hikmeti agik¢a gostermek i¢in sebepli
olarak yaratilanlar1 bir sebebe baglama sistemini kurmustur.

“Ancak bir sebeple meydana gelen sey mutlaka o sebepten sonra meydana gelecektir. Bir sartla
ki, o sebebin varlig, sebepli olarak ortaya ¢ikanlara baglidir ve asla ondan ayr1 olmaz. Bu da Allah
Teala’mn Oyle takdir etmesi ve dilemesinden baska bir sey degildir. Eger sen Allah Teala’nmin ekmek
ve gida almadan senin acligim giderecegini veya ekmege hareket verip kendiliginden sana gelecegini
yahut ta bir Melek tayin edip ekmegi agzina koyarak midene kadar ulastiracagini iddia ediyorsan o
halde sen Allah’1n siinnet ve adetini (kanun ve diizenini) bilmiyorsun demektir.”

Veya esyanin giizellik ve ¢irkinligi akli degildir, meselesi: Eger bu dogru olsaydi hi¢bir Seriat’1
diger Seriat’a iistiin tutmaya sebep kalmazdi. Ciinkii bir sey bizatihi 6z varlig olarak kotii degil veya
glizel degilse bir Seriat’in milkkemmelligi veya yetersizligi nasil belirlenir ve anlasilabilirdi. Her
hangi bir Seriat istedigi hitkkmii verir, istemedigini de vermezdi.

Gazali her ne kadar agik¢a bu meseleye muhalefet etmemis ise de, gercekte onun Thya el-Uliim
kitab1 bastan sona bu meseleyi iptal etme babinda yazilmistir. Bu kitabinda Gazali; seriatin biitiin
emir ve hiikiimlerinin amaglarina uygunluklarini, mana ve maksatlarim agiklanustir. Bunun da manasi
sudur: Seriat’in verdigi emirler ve koydugu hiikiimler hakikatte olmas1 gerekenin en iy1 ve en giizeli
oldugu i¢in dyle kararlastirilmustir.

Bir de: “Yaratilan bu Kainat’ta; hi¢bir surette tertip, nizam ve en uygun olus hedef tutulmamustir.
Allah nasil dilemisse Oyle yaratmistir” goriisii iler1 siiriilmiistiir. Gazali buna dogrudan dogruya karsi
¢ikmus. Thya el-Ultim’un tevekkiil babinin, tevhidin hakikati babinda sdyle yazmustir.

“Yer ve gokte olan ne varsa hepsi, mutlaka bir tertip ve hakkin geregine uygun olarak
yaratilmiglardir. Onlar nasil yaratilmigsa ve ne tertip lizere yaratilmislarsa en uygunu oyle oldugu
i¢indir. Buna aykir1 bagka bir sekilde olamazdi. Bir seyden sonra meydana gelis sartina bagli oldugu
icin Oyle olmustur. Sart olmadan o sarttan sonra meydana gelebilecek seyin meydana gelmesi
muhaldir, imkansizdir. Muhal ve imkansiz olan seye de bu takdir-i ilahidir denemez.”

Devam ederek bu bahsi soyle bitirir.

“Bu Diinya’da olanlarin bigim ve Olgiilerinden daha giizel ve daha stiin sekilde olabilme
miimkiin degildir. Miimkiin olsaydi, Allah daha miilkemmelini yaratmamis ve bdylece kerem ve
latfunu gostermemis olurdu. Bu da bahillik ve cimriliktir. Keremin ziddidir, zuliimdiir, adaletin
ziddidir. Bunlarsa Allah i¢in diisiinilemez. Bu miimkiin olmasina ragmen Allah’in buna giicii
yetmezse o zamanda Allah’in aciz olmas1 gerekir, halbuki bu da uluhiyet sanina uygun diismez.”

Bir diger biiyiilk hata da Seriat kaidelerinde ve kaynaklarinda bulunan mecaz ve istiarelerin
durumu 1di. Keldmcilar her yerde metinlerde gecen kelimelerin liigat manalarim ele aliyorlar, onlar1
nazari itibara aliyorlardi. Bundan dolayr da onlar ¢ok acayip iddialarla ortaya ¢ikiyorlardi. Mesela
rivayet edilen bir hadiste denilmektedir ki; (kiyamet giinii bazilarinin namaz kor, ciliz, topal olarak



gelecek) bu ifade namazin eksikligini ve kusurlulugunu anlatmak istemesine ragmen kelamcilar, bunun
lafzi, yani gOriiniis manasina bakarak hiikiim veriyorlardi. Bu sebepten de onlarin bu iddiasi,
benzetme (kiyas) ve diislinceden ibaret olan manalarin bir canli varlik olarak karsimiza
cikabilecekler iddiasinda bulunmalarim gerektiriyordu. Kelamcilarin bu derece zahire ve goriiniise
bagli kalmalarinin sebebi vardi. Ciinkii bunlarin karsisinda batiniyye denen; biitiin dini kaynaklarin ve
Ser’1 delillerin asil manalarin disinda baska manalar arayan, hakiki manalarin tevil yoluna sapan bir
firka, bir ziimre vardi. Bunlar isi o kadar ileriye gotiirmiislerdi ki; Namaz, Orug, Zekat, Hac
ibadetlerinden bambaska manalar c¢ikariyorlardi. Bunlarin manasiz tevilleri ve sapik goriisleri
sebebiyle kelamcilarda korku ve tereddiit meydana geldi. Ve eger tek bir yerde istiare ve mecaza izin
verilir de buna miisamaha gosterilirse batinilerin her gercegi, teviller yoluyla aslindan saptirarak dini
cigirindan ¢ikarmalarina en biiyilik firsat verilmis olur endisesine distiiler. Gazali’nin yapti§t en
bliylik hizmet dini emirlerin kaynaklarim ve ser’i naslari tevil ve tefsir edebilmek i¢in saglam
kaideler ve prensipler koymus, bu konuya 6zgii bir eser bile yaznmistir. Ad1 da; “El-Tefrika Beyne’l-
Islam ve El-Zindika”dir. Bu kitap ¢ok faydali ve keldm ilmi konusunda pek ehemmiyetli oldugu i¢in
Ozetini buraya almay1 faydali goriiyoruz.



ISLAM ve ZINDIKLAR ARASINDAKI AYIRIM

Bu eser Gazili’nin Es’ari yolunu takip etmekten ayrildign ve Ihyd el-Ulim’un ve icindeki
diisiincelerin her tarafa yayilip benimsendigi devreye aittir. Ciinkii IhyA isimli kitabimn baz
yerlerinde Es’ari’lere aykir1 diisen goriisler vardir. Bu aykir1 goriisler Es’ari’lerde fazlaca bir
hiddetin dogmasina sebep olmus, Gazali’nin sapittigina ve kiifre girdigine dair sesler yiikselmeye
baslamistir. Bu durumlar1 goren Gazali’nin samimi bir dostunun i¢i yanmis ve Gazali’ye biitiin bu
Hadiseleri haber vermis, Gazali’de ona uzun bir cevap yazmustir. Iste bu cevap “El-Tefrika Beyne’l-
Islam ve El-Zindika” diye iin yapmustir.

Kitabin giris kisminda Gazali soyle yazmaktadir[32]. Sefkatli kardesim! Hasedciler ziimresi dinin
sirlartyla ilgili eserlerime hiicumlar yapmaktalar ve tenkitler yagdirmaktalar. Zannediyorum ki, bu
eserler daha once ki Islam alimlerinin ve biiyiik kelamcilarin goriislerine aykir1 diismektedir. Hatta
onlar imam Es’ari’nin goriis ve kanaatlerinden kil payr sapmayr kiiflirdiir zannediyorlar. Bundan
dolayr biitiin bunlarin sizi ¢ok {izdiiglinden haberdarim. Fakat aziz dostum, sabretmeniz lazim,
Peygamber (s.a.v.) bile hiicumlardan, kotiilemelerden kurtulamamus, kaldi ki ben kim oluyorum.

Es’ari’lere, Mutezileye, Hambeli ve diger firkalara aykir1 goriislere sahip olmayi, onlara muhalif
olmayr bir kimse kiifiir zannedebiliyorsa bil ki o, kor bir mukallidden baska bir kimse degildir.
Onlar1 diizeltmek zahmeti ile vaktim harcama. Es’ari’ye aykiri diisiince ileri siirmeyi kiifiir kabul
ettigi icin Allame Bakillaniye kafirdir diyen kimseye sormak lazim: Es’ari ile Bakillani, aralarinda
ihtilafa diismiislerse, neden Bakillaninin kiifriinii, Es’ar’1’nin kiifriine tercih ediyorsun. Bunun aksi de
olabilir. Eger Bakillanly’ye muhalif olmak caiz ise Kerabisi ve Kalanisiye muhalif olmak neden caiz
degildir. Eger o kimse; mutezilenin: (Allah’in zati biitiin sifatlarimn yerine gecer ona kafidir)
goriisiinii akil almuyor derse, o zaman ona sdyle sormak lazimdir; Imam Es’ari’nin Allah’in
kelaminda cokluk (kesret) yoktur, sozii ve goriisii ne ile kiyaslanabilir. O zaman o kelam aym
zamanda emir de olabilir, nehiy de=(yasaklama da) haber de olabilir, haber alma da olabilir. Kur’an
da, incil de, Tevrat ta, Zebur da olabilir.

Bu ise insaf nazariyla bakarsan anlarsin ki, hak ve dogrulugu bir tek kimsenin sahsinda gbren
kimsenin kendisi kiifre yakindir. Ciinkii o sahis o kimseyi Peygamber (s.a.v.) gibi ma’siim ve hatasiz
kabul etmektedir. Herhalde kiifriin 6l¢iisiinii, nerede kiifre diisiilebilecegini bilmek istersin. Bak ben
sana degismez bir kaide gOstereyim. Kiifiir ve kiifre diismeyi icap ettiren durum, sadece Allah
tarafindan kendisine gonderilen buyruklarda Peygamberi (s.a.v.) yalanlamakla ortaya ¢ikar. Fakat giic
bir mesele ortaya ¢ikmaktadir. Miisliimanlardan her firka diger firkaya kiifiir isnad etmektedir.
Es’ari’ler; Allah’in goriilmesiyle 1lgili hadisi kabul etmedikleri, bu bakimdan da Peygamberi (s.a.v.)
yalanlamus durumuna distiikleri icin mutezile mensuplart kafirdir demislerdi. Mutezileler ise
Es’ari’leri Allah’in sifatlarimn ¢ok olduguna inandiklar1 ve bu ise Allah’in bir olmasina aykiri
distigli ve Peygamberi (s.a.v.) yalanlama oldugu i¢in Es’ari’ler kafirdir demislerdir. Bu
acayiplikleri ve karisikliklar1 halledip iyice anlayabilmen i¢in sana, tasdik etmenin ve yalanlamanin
aslim Ogreteyim.

Tasdik etmek demek; Allah’in Peygamberinin, (s.a.v.) varligini haber verdigi bir seyin mutlak var
oldugunu kabul etmektir. Fakat var olmamn bes merhalesi vardir. Bu merhaleleri bilmediklerinden
dolayr her firka ve mezhep mensuplar1 digerlerini yalanlamaktadirlar. Bu bakimdan ben bu bes
merhaleyi agikliyorum.

1- Zati var olus: Yani var olan seyin boslukta bir yer isgal etmesidir. Daha acik¢asi diisiincede
kalmay1p hakiki varlik olarak mekan i¢inde var olmak.

2- Duygulardaki var olus; Yani sadece duyularda var olmaktir. Meseld; bizim diinyada



gordigimiiz varliklarin varligi sadece bizim duygu ve algilarimizdadir. Diger bir misal; hasta
kimselerin uyanik olmalarina ragmen hayali bir takim sekiller gérmeleri veya stiratle dondiiriilen
alevin bir ¢cember, bir daire olmadig halde bize dyle goriinmesi gibi. (Iste biitiin bunlar hakikatte
olmadiklar1 halde bizim duygu ve algilarimizin yamlmalaridir. Bunlar hakikatte yoktur, algilarimizda
vardir.)

3- Hayali var olus: Mesela biz Ahmed’e baktik ve onu 1yice gordiik. Sonra gozlerimizi kapayinca
Ahmed’in sekil ve cehresinin gozlerimiz oniinde dondiigiinii algilariz ki bu algi; hayali bir var
olustur.

4- Aklen var olus: Yanm bir seyin asil hakikatidir. Mesela biz; (bu sey bizim elimizdedir)
dedigimiz zaman, maksadimiz bizim eylemimize ve irademize baglidir demek olur. O zamanda giig,
irade ve elin var olusu, aklen var olustur.

5- Benzer var olus: Bu da bir seyin kendisi var olmadig halde onun benzeri bir seyin var olmasi
demektir.

Bu boliimleri izah ettikten sonra Gazali her boliim i¢in degisik ornekler vermistir mesela, bir
Hadisinde Peygamberimiz: (s.a.v.) oliim; Kiyamet giinii koyun suretinde, yani seklinde gelecek ve
kesilecek buyurmaktadir. Gazali bunu, his ve duygu bakimindan var olusa baglamaktadir. Diger bir
ornek; Peygamberimiz (s.a.v.): “ben Yunus’u goriiyorum...” buyurmustur. Gazali bunu da hayali var
olusa ornek olarak vermistir. Uzun misallerle bunlar1 tamamen izah ettikten sonra s0yle yazar: Bizzat
Allah ve Peygamberi tarafindan sdylenilmis olanlarin varligini kati sekilde inkar etmek seriatta
kesinlikle kiiftirdiir. Fakat yukarida sdyledigimiz boliimlerden birine uygun diisen bir var olusla, onun
varligim kabul edip red etmezse kafir olmaz. Ciinkii bu hareket tevildir, tevile sapmak ise higbir
firkanin kendisinden uzak kalamadig bir basvurudur. Ahmed bin Hambel tevilden sakinmakta ise de
asagidaki Hadislerin izahinda, onlar da tevile sapmaya mecbur kalmislardir.

Mesela su hadislerin:

“Haceri Esved tas1 Allah’in elidir.” “Miisliiman’in gonlii Allah’in parmaklar: arasindadir”
“Bana Yemen’den Allah’in giizel kokusu geliyor” ifadelerinin tevil edilmesi gerektigi gibi.

Sonra bu konuda yazmaya devam ederek Gazali derki; Hadislerde rivayet edildigine gore:
(Kiyamet giiniinde ameller tartilacaklar) buyrulmustur. Halbuki; amel bir manadir, zihni varliktir,
tartilamazlar. Bu bakimdan bdyle hadislerin hepsini tevil etmek gerekmistir. Es’ari’ler, amel
defterinin kagitlar1 tartilacak, demekteler. Mutezile de; tartmaktan maksat hakikatin anlagilmasidir,
demektedirler. Her ne sekilde olursa olsun her ikisi de tevil yoluna basvurdu ve Hadisleri tevil
etmeler1 gerekti. Artik bir kimse kalkip ta, mana olan ve zihinde olup harici varliklart olmayan
amellerin hem de bizzat ta kendileri tartilacak ve bununla ortaya bir oOl¢ii ¢ikarak goriilecektir
iddiasinda bulunursa o zir cahil ve akildan tamamen mahrumdur.

Bundan sonra Gazali tevil kaidelerini belirtmekte ve bu hususta séyle yazmaktadir: Seriat’da sozii
gecen seylerin 1lk basta zatl var oluslarina inanmak gerekir. Bu zati var olmamn yani hakikatte var
olmanin kastedilmedigine dair ortada kesin bir delil varsa o zaman onun varli§i ya hissi yani
duygusal yahut hayali yahut akli veyahut ta benzeyis, itibariyle var olustur. Geride, bir kimseye gore
kati olan delil, digerine gore kati delil olmayabilir, meselesi kalmaktadir. Mesela Imam Es’ari’ye
gore; Allah’a kesin bir yon belirlenemeyecegine dair kesin delil vardir. Ama imam-1 Hanbel’e gore
bu meselede higbir kesin delil yoktur. Boyle te’vil sekillerinde hi¢ kimseye kafir denemez. Olsa olsa
dalalette kalmis yahut ta bid’at yolunu tutmus denilebilir.

Yine bu konuda sOyle yazar: Tevil sebebiyle ne zaman ki biz birine kafir demek istersek dnce o
dini kaynagin, ilahi emrin tevil edilip edilemeyecegi cihetlerine bakmaliyiz. Eger tevil olabiliyorsa
bu tevil uzak tevil midir? Yakin tevil midir? Veya o dini kaynagin tevatiir yolu ile mi? Ahad yolu ile



mi? yoksa icma-1 timmet ile mi? sabit olduguna bakmaliyiz. O kaynak tevatiir yoluyla bize gelmis ise
0 zaman, tevatiirlin biitiin sartlarina sahip midir? Degil midir? Tevatiiriin tarifi ise sudur: Kendisinde
hi¢bir surette sek, siiphe olmayan kaynaga tevatiir denir. Mesela Peygamberler ve meshur sehirlerin
varlig yahut ta Kur’an, biitlin bunlar miitevatir seylerdir. Fakat Kur’an’dan baska seylerin tevatiir
derecesinde bulunduklarini ispatlamak c¢ok zordur. Ciinkii biiyiik bir gurubun bir meselede ittifak
etmeleri ve bunu tevatiir yoluyla nakil ve beyan etmeleri miimkiindiir. Sii’lerin, Hz. Ali’nin Halifeligi
ile ilgili Hadis nakletmeleri gibi. Bunda icmi oldugunun ispati daha da zordur. Ciinkii icmi demek;
biitiin 1lim ve marifet erbabimin bir meselede aym goriiste birlesmeleri demektir. Ve sonra kisa bir
miiddete kadar, bazilarinda gore de asr1 evvelin inkirazina kadar aym sahislar bu goriis birliginde
devam etmelidirler.

Boyle olsa bile, iizerinde boyle icma vuku bulmus meseleleri inkar ve red edenin bile kafir olup
olmadiginda ihtilaf vardir. Bu hususta bazlar1 soyle bir iddiada bulunmaktadir: Icmi meydana
geldigi sirada bu icma’ya bir kisinin kars1 ¢ikmasi, ihtilaf etmesi caizdi de, simdi niye olmasin. Sonra
suna dikkat etmek lazim, tevatiir yahut icma=(goriis birligi) olmus, fakat tevil yoluna gidenlerin de bu
icma yahut tevatiirden, kesin bilgileri var miydi, yok muydu? Eger yoksa o zaman o kimse o meselede
hata etmis olacak, yalanlamis olmayacaktir.

Suna da dikkat etmek gerekir; Tevil yapan sahsin dayandigi delil burhan (gayet aciklik) sartlarina
uygun mudur, deg8il midir. Burhan sartlarim sayip dokmek i¢in ciltlerle kitap yazmak gerekir. Biz
“Mihakku’n-Nazar” adli eserimizde bir miktar izah ettik, fakat devrin fakihlerinin ¢ogu bunu
anlamaktan acizdir. Eger o kisinin dayandig delil kesin ve kati ise o zaman tevil i¢in izin vardir. Kati
degilse yakin tevile izin vardir, uzak tevile olamaz.

S6z konusu mesele dinin ana kaideleriyle ilgili bir mesele midir, degil midir? Diye yine bakmak
lazzm. Degilse bunun iizerinde miinakasa etmeye degmez. Meseld Sii’ler Imam Mehdi’nin bir
mahzende gizlendigine inamrlar. Bu evhamdir, fakat bu gibi evhamdan dine bir zarar gelmez.

Artik sen bir kimseyi tekfir i¢in yukarida siralanan derece ve merhalelerin g6z Oniinde
bulundurulmasimin zaruretini dgrenince anlamis olacaksin ki, Imam-1 Es’ari’ye muhalefet eden
kimseye kafir demek cehalettir. Bir fikih alimi sadece fikih bilgisine dayanarak yukarida anlattigimz
mithim meseleler hakkinda nasil kesin bir hiikiim ve kanaate varabilir. Biitlin bunlardan dolayr sen,
sermayesi sadece fikih bilgisi olan bir alim, birinmi tekfir ediyorsa veya onun dalalette kaldigina
hiikmediyorsa hi¢ aldiris etme, onun goriisiine deger verme.

Daha sonra Gazali bir yerde soyle yazar: Akide ve inang temelleriyle ilgili olmayan seylerde
tevile sapmayr kiifiir kabul etmemek lazimdir. Mesela bazi Tasavvufcular: (Hz. Ibrahim Ay’a,
Giines’e, Allah dememisti. Bilakis o fezanin nurdni cevherlerini gérdii de onlar1 Allah zannetmisti)
derler. Boyle tevilleri kiiftir ve bidat saymamak lazim.

Biitiin bu meseleler, yanlislikla kelam ilmine eklenmis olan meselelerin karsilig idi. Fakat asli
meselelerin ispat edilme ve mantiki deliller bulma metodu ne derece dogrudur. Kelamcilarin ispat
metodu ne akla dayanmiyor ne de akil metodlar1 6l¢iisiine oturuyordu. Ekseriyetin akide ve inanglari
ispat etme hususunda ileri siirdiikleri en biiyiik delil, cisimlerin miinasebeti meselesi 1di ki o da
sudur: Biitiin cisimlerin bir hakikati bir de mahiyeti vardir. Bu mevzuda Mekasid Serh’inde soyle
yazar:

“Bu, Islam’1n birgok asli meselelerinin kendisi iizerine kuruldugu asil meseledir. Mesela kadiri
Muhtar (Mutlak dilemesi olan Allah) in varligi, Peygamberlik, mead (Asla doniis) gibi meseleler.”

Cisimlerin hakikatleri ile mahiyetlerinin ayr1 olusunu ispat etmek son derece miigkil, hatta
imkansizdir. Bu bakimdan Islam akidelerinin ¢ogunun ispatin1 bu meselelerin ispat edilmesine bagl
kilarsak o zaman slam akidelerini temelden sarsmus oluruz.



Bu sebeplerden dolayr Gazali kelamcilarin delil gosterme ve ispatlama metodlarim birakarak her
meseleye yep yeni deliller ve ispat yollar1 bulmustur. Bunlardan bir kismuni daha 6nce hakim ve
filozoflar kullanmuslardi, fakat Gazali’nin mesrebi, baskalarimn pesinden gitmeye yatkin degildi. Biz
artik kisa da olsa Gazali hazretlerinin kendine has kelam ilmini kendi delilleriyle birlikte yazacagiz.



GAZALIP’NIN KENDI KELAM ILMI (ilahiyat)

Allah’1 ispat etme konusunda Gazali yeni bir delil ileri stirmemistir. Ona gére bu mesele apagik
ve gozler oniindedir. Kelamcilarin durmadan devamli olarak kdinatin sonradan meydana geldigine,
sonradan meydana gelen bir seyin de kendi kendine var olamayacagina o bakimdan, bu meydana

gelisin bir sebebi, bir yapicisi olmasi lazim geldigine onun da Allah olduguna dair ortaya koyduklar1
deliller ve ispat metodlarim1 Gazali yeterli buluyordu.



ALLAH’IN SIFATLARI

TENZIH VE TESBIH



(Allah i¢in uygun olan ve olmayan sifatlar)

Bu konuda yapilan miinakasalar her ne kadar hakikatte lafzi (soze bagli) ise de yani Allah’in arg
lizerinde olduguna gok yiiziine inerek geldigine dair Ilahi sifatlara tesbih lafizlar1 kullananlar bile
hakikatte tenzihe (Allah’in zaman ve mekandan ari olduguna) inamyorlardi. Buna ragmen bu iki gurup
bir agiz olamuyorlar, bir ifade birligi kuramuyorlardi. Aralarindaki ihtilaf perdesi de tabii ki
kalkmiyordu. Gazali bu konuya 6zgii kitabini, yani, “Ilam el-Avam™ yazdi. Bu eser bu ihtilaflar1 hayli
azalttt ve hemen hemen iki tarafi birlestirme durumuna getirdi. Bu eserin bazi ifadelerini, gilizel
buluslarini buraya almak yerinde olur.

Tenzih=(Allah’1 hi¢bir baska varliga benzetmeme) meselesi acgiklama konusunda en zor olan
durum suydu: Eger Is1am’in amac1 Allah’1 her seyden mutlak tenzih ve her seyden mutlak ayr1 tutmasi
ise Kur’am Kerim ve Hadislerde neden birgok tesbih ifadeler1 kullanmlmustir.

“Kiyamet giliniinde Allah, Melekler topluluguna sekiz Melek tahtin1 tasiyor oldugu halde gelecek.
Cehennem’i teskin etmek ve siddetini azaltmak i¢in Allah kendi bacagim cehenneme koyacak”™.

Bu ¢esit bir¢ok sozler ve ifadeler Kur’ami Kerim’de veya sahih hadislerde zikredilmistir.
Bunlardan da ortaya; Islam Seriat’t hisd Allah tarafindan degil de aksine Allah’in sifatlarin,
Peygamber (s.a.v.) kendi basina belirlemistir siiphesi c¢ikar. Gazali hazretleri bu digimii Kur’an
Kerim ve hadislerde bildirilen ifadelerle ¢6zmiistiir. Ancak bu ifadeler Kur’anda ve hadisler de bir
arada degil de degisik siire ve ayetlerde ve farkli yerlerde gegmektedir. Tenzih meselesini, Seriat’in
kurucusu olan Allah defalarca zikrederek kalplere ve kafalara yerlestirmistir. Bu sebepten tesbih
ifadelerinden hakiki tesbih anlasilmamalidir. Mesela Hadisi Serifte Kabe Allah’in evidir
denmektedir. Bu ifadeden hi¢ kimse, Allah gercekte Kabe’de yerlesmistir, orada durmaktadir
manasini ¢ikarmaz ve 0yle anlamaz. Bunun gibi Kur’am Kerim’in, Allah’1n ars {izerinde yer tuttuguna
dair ayetinden de Allah’in ars lizerinde oturdugu diisiincesi dogmaz. Boyle diislinen biri ¢ikarsa
bunun sebebi o sahsin tenzih ayetlerini bilmedigi, g6z 6niine almadigidir. Peygamberimiz bu sozleri
ve ifadeleri ancak, tenzih ve takdisi en iyi anlamms, kavramis olan kimselerin yamnda sdylerdi.
Insanlarin kendi hayal giiciine gdre anlayabilecegi ve kavrayabilecegi bir bicimde Allah’in zat ve
sifatlarim zikrederdi.

Bu cevaba ragmen yine soyle bir siiphe meydana gelebilir. Neden Seriat’in kurucusu Allah; acik
acik Allah ne baskasiyla birlesmis ne de her seyden ayrilmustir. Ne cevherdir ne de sadece
diistincede var olup hakikatte bir varlik seklinde degildir. Ne Kainat’tadir ne de Kainat’in disindadir
diye belirtmemistir. Eger bu sekilde acik bir sekilde belirtmeler olsaydir kimse tesbih tarafinda
gitmezdi. Gazali bu slipheyi su sekilde ortadan kaldirmustir: Bu ¢esit takdis=(Allah’1 kutsama) her
cesit insanin idrakine sigmaz ve anlayamazdi. Avamdan yani genel halktan bir insana bir sey
hakkinda; (o ne kainattadir ne kainatin disindadir) dense, o kisi, sanki o sey tamamen yoktur, hi¢ bir
surette var degildir, denmek isteniyor seklinde anlayacakti. Siiphesiz bir kisim insanlar takdisi
anlayabilirler, ama Allah’in istegi; bliylik ¢ogunlugunu normal halk tabakasinin meydana getirdigi
biitiin insanligin 1slahidir.



ESPRILI BiR TARTISMA

Biiyiik alim ibn-i Teymiyye goriiniiste tesbihe inamyordu. Bir giin bazi insanlar ona: “(Sizin de
kabul ettiginiz) bu tesbih inancina gore, Allah’in varligimn miimkiin olmas1 gerekiyor. Boyle olunca
da Allah ars iizerindedir delinince onun bir cisim olmasi gerekir, cisim olunca da varlig
miimkiinattan (imkdn dahilinde) olmasi gerekir. Halbuki Allah’in varligi vacibiil viicid (varlig
mutlak gerekli)dir, dediler. Buna cevap olarak Ibn-i Teymiyye: Benim inamsima gore Allah
mevcuttur, miimkiiniil viicid dense bile. Sizin inancimza gére o miimkinattan bile degildir, belki de
imkan dis1 ve muhaldir. Ciinkii bir sey her yerdedir ve hicbir yerde degildir. Hem Kainat’tadir, hem
Kainat’in disindadir. Ne bir seyle birlesmistir ne de her seyden ayrilmistir. Ne mekant ne ciheti ve
tarafi vardir. Bu demektir ki; bu varlik hi¢bir surette var olamaz, varligi imkansizdir. Ciinkii bu
birbirini nakzeden z1d iki seylerdir. Birbirini nakzeden z1d iki seyin varligi ise muhaldir imkansizdir”
dedi.

Gergek sudur ki: Diinya’da, baska ne kadar dinler varsa hepsinde, Allah tamamen insan seklinde,
insan sifatlarinda disiiniilmiis ve inamlmistir. O derecede ki, Tevrat’ta “Yakub (a.s.) bir gece bir
pehlivanla giiresti ve onu yendi. Hatta pehlivamin bacagim incitti. Sabah olunca Hz. Yakub (a.s.)
anladi ki giirestigi pehlivan Allah’1n kendisi idi” IslAm diinyanin biitiin dinlerinden en yiice ve onlarin
en Ustiini olmasi bakimindan, ondaki Allah inanci insan sifatlarindan tamamen uzaktir. Kur’am
Kerim’de: “Onun benzeri hi¢hbir sey yoktur, Allah’a es, ortak, benzerler kilmayiniz” buyrulmustur.
Bir yerde bu inanca aykir1 tesbih lafizlar1 bulunursa mutlaka o lafizda mecaz ve istidre aramak
gerekir.



PEYGAMBERLIK

Peygamberlik konusunda Gazali, “El Miinkizii Mine’d-Dalal” isimli eserinde ¢ok fazla miktarda
izahlarda bulunmus ve biitiin kelam alimlerinden ayr1 bir iislp yolu segmistir. Ozeti asagidadir:[33]

Insan, temel yaratilis1 bakimindan mutlak cahil olarak yaratilmustir. Yaratildig anda varliklarin
tirlerinden hi¢ birisi hakkinda bir bilgisi yoktu. Her seyden once insan denen varlikta dokunma
duyusu meydana gelir. Bu duyu ile de o, dokunmayla ilgili olan seyleri hissetmeye baslar, sonra
sirasiyla sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk, yumusaklik, sertlik tamma duyular1 gelisir. Bu duyularin
gorme duyulariyla ve isitme duyulariyla hi¢ ilgisi yoktur. Sadece isitmekle Ogrenilebilecek seyler
hakkinda bu dokunma duyusu hi¢ yok demektir. Dokunmadan sonra insanda gérme duyusu meydana
gelir. Bununla da insan renk, sekil ve bicim idrakine ulasabilir. Sonra isitme yetkisi dogar. Sonra
tatma duyusu kendini gosterir, bundan sonra da duyular sinir1 bitmis olur. Yeni bir devir baglar. Artik
o ayirt edebilme, esyalar1 birbirinden farkli gorebilme seviyesine ulasir ve duyularin ulagamadig,
erisemedigi seyleri anlamaya baslar. Bu devir yedi yasinda baslar.

Bu devreden daha sonra kendisiyle miimkiin, muhal imkan dahilinde ve imkin dahilinde olmayan
seylerin anlasilabildigi akil devri gelir. Bu asamay1 da gectikten sonra akil stmrimn daha ilerisinde
bir derece vardir. Ve nasil ki duyular, esyalart ayr1 ayr1 tammaya ve aklin idrak edebildigi seyleri
algilama da higbir ise yaramiyorsa, aym sekilde bu son derecede ki seviyenin anlayacag seyleri
sadece akilla ¢6zmek imkansizdir. Sadece akil bu sathada higbir is géremez, bu derecenin adi
niiblivvet yani peygamberlik derecesidir. Bazi insanlar bu derece ve merhaleyi ret etmektedirler.
Fakat bu c¢esit reddetmeler heniiz akli melekesi tesekkiil etmemis bir kimsenin=(¢ocugun) akli ve
mantiki seyleri red etmesine benzer.

Bu incelememiz bize deyim olarak Peygamberligin (Niibiivvetin) tarifini yapmamizi gerektiriyor.
Oyle ise soyle bir tarif yapacagiz; Niibiivvet (Peygamberlik): Kavrama, akil, duygu organlar1 gibi
algilarin anlayip kavrayamadigi, sezip idrak etme kudreti veya melekesi demektir. Gazili Miinkiz
Mineddelal isimli eserinde soyle yazar:

“Peygamberligi kabul etmek, ona inanmak demek, akildan iistiin bir dereceyi kabul etmek
demektir. O derecede, manevi goz acilir. Ozel kimlik tasiyan hakikatleri tamr. Halbuki isitme
duyusunun (Yani kulagin) renkleri tanimaktan tamamen mahrum oldugu gibi; akil bu hakikatleri
anlamak ve idrak etmekten mahrumdur.”

Gergek su ki; Peygamberligi tam olarak ancak Peygamberlik riitbesine sahip kimseler anlarlar,
veya riyazat ve fazla ibadetlerle miikasefe ve miisahede (manevi gbzlerle baskalarinin bilmedikleri
hakikatleri tamma) derecelerine ulagsnus miibarek sahislar anlarlar. Gazali, “El Miinkizii Mine’d-
Dalal” isimli eserinde kendi durumunu soyle anlatiyor:

Kisacasi: tasavvuf erbabi olmayan, o tadi tatmayan kimseler, Peygamberligin hi¢bir surette i¢
yiiziinii bilemezler. Ancak Peygamberligin kelime olarak adim bilirler.

Bundan sonra sunu yazar:

“Tasavvufcularin metodlarint benimsedigim ve uygulamali tasavvufun i¢ yliziinii hayatimda
yasadigim i¢in, Peygamberligin ger¢cek durumunu ve ona has meseleleri iyice tamdim ve 6grendim.”

Bu devirde Avrupa’da maddecilik o derece gelismistir ki o Avrupalilarin bir kistm biiytik
filozoflar1, duygular ve akildan 6te baska bir meleke, baska bir duyu, listiin bir sezgi oldugunu ve bu
duyu ile ancak esyamin hakikatlerinin anlagilabilecegini bir tirli kabul etmiyorlar. Bu ise
Peygamberligi kabul ve itiraf etmenin ilk basamagidir. Peygamberlik gercegi tam olarak, ancak sezgi
yoluyla anlasilirsa da, niiblivveti inkdr eden kimse i¢in sezgi yeterli ve kesin bir delil sayilamazdi.
Bu sebeple Gazali bagka bir metod ve yoldan Peygamberligin asil yapisim asagidaki sekilde deliller



gostererek ispat etmeye calismustir:

Insanlik melekelerinin ve yeteneklerinin her insanda aym derecede olmadifi ve insanlarin esit
diizeyde yaratilmadigl gercegini herkes kabul eder. Zihin ve zekalilik, anlayis ve idrak, akil ve zeka
cesitli insanlarda ve fertlerde birbirinden ¢ok farklidir. Bir sahis zeki ise de digeri ondan daha ¢ok
zeki, ticiincli bir baska sahis daha fazla zeki oluyor. Bu sekilde gittikce dyle bir neticeye variliyor ki
bazen bir sahis cikiyor, yaptigi isler ve gosterdigi hareketlere bakinca bunun bir insan kudretinin
stmrinin disinda zannediliyor, hatta dyle goziikiiyor. Sairlikte, hitabet kudretinde, sanatkarlik, icad ve
kesiflerde en iistiin yetenekte gelip gegmis insanlar bu dereceye ornek gosterilecek insanlardir. Bu
derece yaratilistan gelmektedir. Yani okuma Ogrenme gayretiyle elde edilen dereceler olmayip,
bilakis dogustan bu yetki ve kudret onlarda mevcuttur. Bu bakimdan diger kimseler her ne kadar
gayret ve mesakkat gOsterseler dahi onlarin seviyesine ulagamazlar. Bu ¢ok iistiin yetenek ve
kudretlerden biri de esyanin hakikatini anlama ve tamma kabiliyetidir. Bu kudret ve kabiliyet birinde
az, birinde fazla, birinde daha fazladir. Baz1 insanlar disiplinli ve metodlu bir tahsil ve egitim
gormedikleri halde gelise gelise esyanin hakikatini tamma seviyesine kadar yiikselebilmektedirler.
Bunlar bagkalarindan bir bilgi 6grenmedikleri halde bu kabiliyetlerinden dolayr kendiliklerinden
esyanin hakikatini taniyorlar. Bu kabiliyete Peygamberlik melekesi denir. Ve bu bilgiye de ilham veya
vahiy denir. Gazali bu konuyu Thya el-Ulim’un bas taraflarinda (akilda insanlarin cesitli derecede
olusu) adl1 boliimiinde dolayl1 olarak bahsetmektedir. Onun bir parcasi da sudur:

“Yaratilis1 itibariyle aklin az veya ¢ok, zekanin {istiin veya geri olusu nasil inkar edilebilir. Aklin
dereceleri ve seviye farklari olmasaydi herkesin aym bilgileri aym derecede Ogrenmeleri ve
anlamalar1 gerekirdi. Insanlar arasinda dyle geri zekdlilar ve ahmaklar vardir ki, biitiin ¢abalarina
ragmen bir meseleyi bir tiirlii anlayamazlar. Bazilar ise o kadar zekidir ki hafif bir isaretten ve basit
bir aciklamadan sonra hemen o meseleyi kavrar. Bazen Oyle ¢ok zeki insan olur ki, kendisine pek bir
seyler ogretilmemesine ragmen onun fitratinda bu bilgiler kendiliginden tesekkiil eder. Nitekim Allah
Teala buyuruyor: “Onun yag: bir ates temas etmemesine ragmen hemen nerdeyse parlayiverecek.
O, niir iistiinde niirdur.” Iste Peygamberler bu misale uygun olan kimselerdir. Hicbir kimseden
ogrenmemeleri ve duymamalarina ragmen onlar kendiliklerinden bazi ince meseleleri ve zor
kavramlar1 anlarlar ve kavrarlar. Iste buna ilham denir. Peygamberimizin (s.a.v.) Ruhul Kuds
(Cebrail) benim kalbime bunu iifledi buyrugunda, iste bu ¢esit ilham kastedilmektedir.”



MUCIZELER

Niiblivvet bahsinde mucizeler ve harikulade haller meselesi ¢ok Onemlidir. Felsefe ve dindeki
uyusmazliklarin temelleri buradan baglamaktadir. Felsefenin biitiin sermayesi; ciiz’ileri yani biitliniin
parcalarini, kiilli ve tam olan seylerin altina indirmis oldugunu ve her seyin sebep ve illetini arastirip
bulmus oldugunu iddia etmesidir. Harikulade haller bu zinciri kirmakta ve onlarin bu iddialarim yok
etmektedir. Bu harikulade haller (normal {istii durumlar) yoluyla hayvan insan olmakta, en kiigiik
parc¢a dag haline gelmekte, ates su olabilmekte, araba hareketsiz kalmakta, ylirliyememektedir.

Islam’da hikmet ve felsefe hareketi yayilmaya baslayinca bu mesele énemli tartisma konusu oldu.
(Harikulade haller, Mucizeler miinakasa konusu oldu). Felsefeye kendini tamamen kaptiranlar agikca
ve dogrudan dogruya bunu inkara saptilar. ihvan-1 Safa risalelerinin béliimleri bu ziimraya girer. Ibn-i
Hazm Zahiri, biiyiik bir Hadis alimi idi. Mezhebi ve goriisii suydu; Diinyada her sey sebep, illet, tesir
gibi bir takim seylere dayanir ve diinyada her ne varsa bu prensiplere uygun olarak meydana gelir.
Fakat ara sira Allah kudretini gdstermek igin bu sistem ve prensibi bozar. Iste bunun adi
mucizedir.[34]

Imam-1 Razi’nin “Tefsiri Kebir’inde yazdid1 gibi; mutezile mezhebine mensup olanlar harikulade
halleri yani micizeleri bazen kabul, bazen inkar ederler. Eg’arilere gore; dinin harikulade halleri
inkar etmesi ka¢imilmaz oldugundan ve falan cesit harikulade haller miimkiindiir ve su ¢esitleri
miimkiin degildir diye belirli bir kaide ve Olgiileri de olmadigl i¢in onlar, sebep ve o sebebin neticesi
prensiplerini tamamen reddettiler. Onlara gore: ne her hangi bir seyde bir tesir olabilir, ne de her
hangi bir sey baska bir seyin sebep ve illeti olabilir. Gazali, “Maznunii’n-Bihi Al Gayri-Ehlihi”
isimli eserinde miicizeler konusunda miistakil bir mevzu yazmis, 6rnegi sudur. Cakil taslarinin
Allah’1 tesbih etmesi, asa’min yilan olmasi, hayvanlarla konusmak gibi, bize bildirilen bu cesit
olaylar1 ti¢ boliime ayiririz. Hissi, hayali, akli. Hissi demek; gercekte bu olaylar o sekilde meydana
gelmislerdir ki bunun imkén dahilinde oldugunun bir takim delilleri vardir.

1- Nutfeden (erkeklik suyu) insan ve maddeden canli yaratabilen Allah, ¢akil taslarina can
vermeye ve hayvanlara konusma kudreti vermeye kadirdir.

2- Biitlin cisimler benzer sifatlara maliktirler. Bu bakimdan bir cisimde mevcut olan bir sey diger
biitiin cisimlerde de vardir. Her ne kadar bu bilfiil bulunamasa da.

3- Giines’in uzun miiddet sonra 1sitabildigi bir seyi, ates derhal 1sitir. Bu sebeple derece derece,
kademe kademe, agir agir, meydana gelen bir seyin, Peygamber’in tesiri ve araciligiyla derhal
meydana gelmesi miimkiindiir.

Hayali mucize demek; Hal dili, yani lisan-1 Hali temsil ederek sezgi seklinde olan mucizeyi
kavramak ve tammaktir. Gazali bunu izah ederken s0yle yazar:

“Uglincii boliim hayali olandir. O da sudur: Lisan-1 Hal, temsil yoluyla hissedilip miisahede edilir
ve goriiliir. Bu da Nebilere ve Peygamberlere mahsus olan hallerdir. Her ¢esit insan i¢in, Riiyada
nasil ki bu durum ve keyfiyet, idrak ve his sekline girebiliyor ve sesler isitebiliyor. Mesela bir insan
rilyasinda deve ile konustugunu goriiyor yahut atin kendisine hitap ettigini ve s6z sOyledigini veya
Olmiis bir insamin kendisine bir seyler verdigini, elini tuttuunu veya ondan bir seyler aldigim
goriiyor, hatta bazen parmaginin Ay veya Giines oldugunu veyahut tirnagimin Arslan oldugunu ve daha
neler neler gorebiliyorsa. Iste aynen o sekilde; Peygamberler bu seyleri uyamklik halinde goriiyorlar
ve bu seylerle uyaniklik halinde konusuyorlar. Uyanik olanlar i¢in bunun hayali bir konusmam, yoksa
hissi, yani gordiigii gibi hakiki bir konusmami oldugunun farkina varamazlar. Ama uyuyanlar hayali
veya hissi oldugunu su sebepten fark edip ayirabilirler; onlar uyandiklar1 zaman uyku ile uyamklik
halini ayirabilirler. Tam velilik derecesine ulasmuis bir kimsenin veliliginin 1s1klari, yanindakilerinin



tizerine diiser. O kadar ki onlar bile velilik derecesine ulasmis kimsenin isittigi sesleri isitirler,
gordiigii seyleri goriirler. Mucizelerin {i¢ ¢esidinden hayali olarak tamma ¢esidi, daha ¢ok meshur ve
bilinendir, ama bu ii¢ ¢eside de inanmak, iman getirmek sarttir.”

Akli mucizeyi Gazali soyle tefsir ediyor: “Mucizenin ikinci ¢esidi akli olandir, nitekim Allah’1n
su buyrugunda: “Biitiin her sey Allah’i tesbih ederek anar” buyuruyor. Bu su demektir: Ne kadar
yaratik ve sonradan meydana gelmis varliklar varsa hepsi kendini yaratamin ve kendine sekil
vereninin varligina sehadet etmektedir. Bir binanin mutlaka bir usta tarafindan yapildigina sehadet
etmesi, yazilmig bir yazimn, mutlaka onu yazan birinin bulunduguna sehadet etmesi gibi. Bu sekildeki
sehadetin adina Lisan-1 Hal=(goriintiisiiniin insan mantiZina seslenmesi, kendi durumunu anlatmast)
denir. Kelamcilar buna, delilin, medliline delalet etmesi derler. Fakat ahmaklar bu durumu itiraf
edip bu riitbeyi tammazlar, bilmezler.”

Gazall mucizelerle ilgili olarak izah ettigi ihtimallerden ilki, biitiin kelamcilarin mezhebi ve
goriisleridir. Ikincisi, yani akli olanlar, mutezilenin gdriisiidiir. Ugiinciisii hakim ve filozoflarin
anlayls ve goriisiidiir. Bunun en genis izahi “Keldm Ilminin Tarihi” kitabimizda yazilmustir.
Gazali’nin hayali goriisii tercih ettigi konusunu veren en son fikrasi hayrete sayandir.

Beyt:

Sarabin inkarcisi olmak (ickiye haram diyerek karsi ¢ikmak)



Hem de ayyasca bir hayat yagamak.

Bu konu, mucizenin olabilirligiyle ilgiliydi. Olabilirligi ispat edildikten sonra, bu olabilirligin
Peygamberlige delil olup olamayacag meselesi kalmaktadir. Eg’arilerin ekserisi, bunun
Peygamberligin delili oldugunda goriis birligine varmuslardir. Islam hakimlerinden ibn-i Sin,
Es’arilerin sdylediklerini tasdik etmistir. Sifa kitabinda; Peygamber i¢in mucizenin olmas1 mutlaka
gereklidir ve zaruridir. Ta ki onlarin Allah tarafindan geldiginde en kiiclik bir sliphe kalmasin, en
kuvvetli inang meydana gelsin, demektedir. Gazali’nin bu konudaki goriisii sudur. E1 Munkizii
Mine’d-Dalal”de, (Nebi’nin; Irsadlarindan ve onun hidayet yoluna ¢agirmasindan, onun Peygamber
oldugu derhal anlasilir) der ve soyle yazar: Peygamberlige sen bu sekilde kuvvetle inan. Asa’nin
yilan olmasini, Ay’in yarilmasim delil olarak isteme. Ciinkii sadece sen bunlara bakar da, bir¢ok
harici deliller buna eklenmezse, o zaman belki sen bunlarin sihir ve bir hayalleme oldugunu
zannedebilirsin. Bu konuda biiyiik alim Ibn-i Riisd kendi risalesinde ¢ok genis ve ince goriislerle
bunlar1 anlatmis ama bizim burada onlar1 yazmaya ve nakletmeye yerimiz ve imkammiz yoktur. Kelam
ilminin tarihinde bu biiyilk alimin biitlin gorislerini nakledecegiz ve gereken kendi goriis ve
tenkitlerimizi yapacagiz.



DINI SORUMLULUKLAR / CEZA VE MUKAFATLAR

Dinin miinakasa konusu olan en 6nemli meselelerinden birisi de cezalar ve miikafatlardir yani
glinahlar ve sevaplardir. Miilhid ve dinsizler; dinin insan icadi oldugunu ve insan medeniyetinin
gelismesine bagli olarak diizenlendigini iddia ettiklerinden ceza ve miikafat meselesini de bu goriise
sokmuslardir. Yoksa ceza ve miikafat Allah’in sanindan uzaktir, ¢ilinkii cezanin temeli 1ki esasa
dayanmaktadir.

1- intikam arzusu ki her insanin yaratilisinda yani fitratinda mevcuttur. Yani insanin yaratilisinda
intikam arzusu vardir.

2- Tekrar boyle hareketlerde bulunmasin diye kotii harekette bulunan insam tehdit ve korkutma
prensibi de gdz oniinde bulundurulmalidir.

Onlarin goriisiinde bu iki mesele g6z Oniinde bulundurulmamus ve diisiiniilmemistir. Allah’ta
intikam arzusu olamaz. Cok iyi, kalbi temiz yaratilisli insanlarda da bu intikam arzusu ¢ok az olsa
dahi Allah’in sam her seyden daha yiiksektir, hepsinden ¢cok daha ileridedir. Yine Allah Tealanin
tehdit ve korkutma maksadi da olamaz. Ciinkii kiyamette, glinahimin cezasim cektikten sonra insan
daha once yaptig1 kotii hareketlerinin kefaretini tekrar 6deme firsatimi bulamaz. Dini emirlerle ilgili
olarak miilhidler yine bunlardan Allah’a ne fayda olur diye itirazda bulunmuslar.

Gazali devrinde miilhidlere 1lave olarak Batini firkasi tarafindan da aym siiphe ortaya siiriilmiis,
bu bakimdan Gazili “Maznunu’n-Bihi Ala Gayri-Ehlihi” isimli eserinde bu konuda genis bilgi
vermis, bu itirazlar1 gayet giizel bir tarzda ciiriitmiis, ortadan kaldirmustir. Bunun da 6zeti sudur.
Maddi alemde sebep ve illetler arasindaki baglar1 hi¢ kimse inkir edemez. Zehir oldiiriiciidiir, giil
suyu nezleyi tahrik edicidir. Sakamonya denilen sey ishal yapar.

Bu seyler kullanildig1 zaman mutlaka tesirleri goriilecek ve neticeleri ortaya ¢ikacaktir. Eger bir
sahis mesela zehir yese ve Olse o kimse asla Allah’in kendisini ni¢in 6ldiirdiigiinii, onu 6ldiirmekle ne
maksat ve faydasi oldugunu iddia edemez. Ciinkii 6lmek zehir yemenin seksiz sliphesiz bir sonucudur.
Asla bu oldiirme sebebi zehirden baska bir sey olamaz, o sahis zehri kendi arzusuyla yemis olsa bile.
Onu yer yemez istese de istemese de boyle bir neticenin alinmas1 mutlakti.

Bu miinasebetler, maneviyat ve ruhaniyette de aymdir. lyi kotii ne kadar hareket varsa bunlarin iyi
ve kotii tesirleri ruh iizerinde goriilecektir. lyi isler ve giizel amellerden ruh bir ferahlik kazanacak,
huzur duyacak, kotii ameller ve ¢irkin islerden ruhunda kasvet goriilecek ve ona pislik bulasacaktir.
Bu sartlardaki sonu¢lar aynen meydana gelecek ve hi¢bir zaman degismeyecektir. Bir kimse kotii bir
harekette bulundugu anda, bu hareket onun ruhunda bir tesir meydana getirecektir ki bu tesirin adi
azaptir. Bir insanin hirsizlik yaptigim tahmin et. Bu hareketi yapmasiyla birlikte hirsizlik yapamn
ruhunda adilesmenin tesiri goriiliir ve bu adilik duygusu onun ruhunu kaplar. Artik o yakalansin
yakalanmasin, ona ceza verilsin verilmesin degismez. O asagilik, adilik duygusu onun nefsini daglar.
Bu leke silinmek istense bile silinmez. Su halde zehir yediginden dolayi; Allah falan sahsi neden
oldiirdi diye bir itirazda bulunulamaz. Aym bunun gibi kotii amel yapan, ¢irkin bir harekette bulunan
kimseye Allah neden azap ediyor diye itiraz edilemez. Ciinkii azap o kotii amelin gerekli bir neticesi
ondan ayrilmayan mutlak bir sonucudur.

Gazali’nin bu konudaki sézleri sudur:

“Allah’1in emirlerine ve yasaklarina uymayan kimseye yapilacak azap; intikam ve azap degildir.
Bu aym sunun gibidir. Ailesi ile temas etmeyen bir erkege Allah, elbette coluk ¢ocuk vermeyecektir.
Yemeyi i¢meyi terk eden bir insana Allah aclik, susuzluk 1zdirabini verecektir. Allah’in emirlerine
itaat etmeye veya ona kars1 gelmeye kiyamet giinii verilecek miikafatlar veya azaplar arasindaki sebep
ve sonuglar da iste aym boyledir. Isyan ve kétiiliige kars: neden azap yapiliyor diye itiraz etmek,



sanki canli varliklar zehirden ni¢in Oliiyorlar ve ni¢in zehir onlarin mahvolmasina sebep oluyor,
demek gibi (ahmakga) bir seydir.”

Dini sorumluluklar konusunda biitiin Eg’ariler; bundan maksat emir ve hiikiimlerin yerine
getirilmesinden, tatbik edilmesinden baska bir sey degildir demekte ve su misali ileri siirmektedirler.
Bir efendi hizmetcilerini imtihan etmek istese ve hepsine, biitlin geceyl el penge divan ayakta
gecirmelerini emretse bu emirden efendiye higbir fayda yok ve bu, koleler icin de asla faydali bir
hareket olmayacaktir. Fakat bu emri yerine getiren, onu tutan kimsenin, efendisinin en sadik, en
fedakar bir hizmetcisi oldugu anlasilacak. Dini emirler de aynen buna benzer. Bu sebepledir ki
bunlar1 yerine getirme hususunda kul, ne kadar fazla mesakkate katlamlirsa o kadar Allah ondan
memnun olacaktir.

Gazali bu distinceye karsi ¢ikmustir. Gazali nazarinda; dinin ne kadar emirleri ve yasaklari varsa
onlar bizatihi insan i¢in ya faydali ya da zararlidirlar. Bu emirleri ve yasaklar1 bildiren Allah, iste bu
fayda ve zarar sebebiyle insana bir seyi yapmay1 ya emretmis ya da ondan men etmistir. Buna misal;
esyamn Ozelliklerini ve insan bedenine tesirlerini bilen bir doktorun bu alandaki bilgisinden dolayi
hastaya falan seyi yemeyeceksin, perhiz yapacaksin diye emretmesi veya men etmesi gibidir. Eger o
hasta, doktorun emrini dinlemezse elbetteki hastalig ilerleyip gidecektir. Insanlar da; elbette sonug
boyle olacakti, ¢iinkii 0, doktorun emrimi dinlemedi, hastaligr ilerledi, diyecektir. Fakat gercekte bu,
doktora muhalefetin, onun soziinii dinlememenin sonucu degil bilakis bu sonug, zararli olan seyin
onun viicudundaki tesirinden baskas1 degildir. Hasta, hastalikla ilgisi olmayan her hangi bir meselede
doktora muhalefet etse gayet tabi ki doktorun s6ziine uymamanin, hastaligin ilerlemesinde bir tesiri ve
alakas1 olmayacakti. Gazali’nin bu konudaki goriisii sudur. Maddi olan bedeni hastaliklar i¢in nasil
bir tip 1lmi varsa manevi olan ruh i¢in de bir tibbi tedavi yolu vardir. Biitiin Peygamberler ruh
doktorudurlar. Insanlar, kendi aralarinda konusurken; hasta, doktorun sdziinii dinlemedigi icin iyi
olmadi veya hasta tedavisine dikkat ettigi i¢in 1y1 oldu derler. Halbuki hastaligin ilerlemesi; hastamn,
doktora muhalefetinden degil; aksine hastanin sihhat kaidelerine uymamasindandir.



OLUM VE SONSUZLUGA DONUS

Sen ne dersen de dinin ruhu, onun asil cevheri, ahiret inancidir. Dinde var olan tesirler ve insan
hareketleri lizerine dinin gosterdigi etkiler bu itikat sayesindedir. Fakat o ne kadar fazla Onem
tasiyorsa o kadar da tasavvuru zordur. Bedevi bir sair ilhad lehcesi ve kinayesi ile soyle der:

Beyt:

Ey Amir! 6lmek, yeniden dirilmek, sonra gezip dolasmak



Biitiin bunlar anlasilmaz seylerdir.

Bu merhalede meydana c¢ikan miiskiller arasinda en evvel ve en zor olan; ruhun baki (siirekli)
olmast meselesidir. Yani ruhun cisimden ayr1 oldugunu ispatlamaktir. Maddeciler ruhun bedenden
ayr1 bir varlik olmadigini zannediyorlar. Halbuki birkag¢ ilacin birlesmesiyle nasil bagka bir 6zellik
baska bir tesir meydana geliyorsa veya tellerin ustaca siralanmasindan dolayi, birbirinden ayri,
ahenkli nagmeler ¢ikiyorsa aym bunun gibi, toprak, su, hava, ates unsurlarimn belirli sekildeki
birlesimlerinden bir huy ve duygu meydana ¢ikmaktadir. Tasavvur ve idrake vasita olan seyin adi da
ruhtur.

Ruhun varligini ispattan sonra onun devamli olusunu ispat etmeye sira gelmektedir. Yani cisim
fani olmasina ragmen ruh ebedi kalabilir, yok olmayabilir. Bu merhalelerden sonra kabir azaba,
kiyamet, amellerin tartilmasi, hesaba c¢ekilme, cennet, cehennem bahisleri gelmektedir. Gazali
hazretleri “Mazniinii Sagir” ve “Mazninii Kebir”inde bu konularda genis¢e bilgi vermis. Biz bu iki
kitaptan naklen bu konular1 kendimiz hiilasa edecegiz.

Ruhun gercek yapist meselesinde; Gazali hazretleri fhya el-Ulim adli eserinde, ruhun sirlarimi
aciklamak caiz degildir, diyerek Oziir beyan etmis, ama “Mazn(inii Sagir’de bu sir perdelerini
kaldirmis ve onun ana yapist ve ne oldugu hususunda su izahatta bulunmustur: Ruh cevherdir, fakat
cisim degildir. O bedenle alakalidir, fakat 6yle ki ne beden ile birlesmistir ne de bedenden ayridir.
Ne onun i¢indedir, ne de disindadir. O, ne bir haldir, ne de bir mahaldir.

Ruhun cevher olmasimn delili, ruhun esyayr kavramasidir. Idrak ise maddi degil bir keyfiyetin
adidir. Felsefede, maddi olmayan zihindeki bir varlik, zihinde vardir diye ger¢cekte de var demek
degildir. Bu sebeple ruhun bir cevher olmasi kesindir. Aksi takdirde idrak, kavramanin bunu
algilamas1 miimkiin olamaz.

Cisim olamayisimin delili de sudur: Eger ruh, cisim olsaydi eni, boyu, hacmi olmas1 gerekecekti.
Ve o pargalara boliinebilecek, parcalar meydana gelince de bir pargasinda bulunan her hangi bir
seyin diger parcasinda o seyin tam zidd1 olan seyin bulunmasi gerekecekti. Mesela agag tahtasi, yarisi
beyaz yarisi siyah olabilir. Bu izaha gore, ruhun bir parcasinda idrake ulasan kimse, diger bir
par¢asinda aym idraki elde edemeyecekti. Bu durumda da ruh aym anda bir seyi hem bilecek, hem de
bilemeyecek. Bu ise muhal ve akla aykiridir. Bedene bitisik veya ondan ayri, bedenin i¢inde veya
disinda olmadigimin delili ise sudur: Biitiin bu bitisik ve ayri, icerde ve disarida oluslar cismin
ozelliklerinden olan vasiflardir. Ve ruh asla cisim olmadigina gore katiyen bitisik ve ayri, bedenin
icinde ve disinda olmamasi gerekir. Mesel bir tasa katiyen alim ve cahil denemez, ¢iinkii bu sifatin
ikisi de canlilara mahsustur. Tas ise asla canli degildir.

Bu izahlardan sonra Gazali hazretleri Seriat’in sahibi Allah’in, ruhun aslim, esasim neden
aciklamadigim kendi kendine sormakta yine kendisi buna soyle cevap vermektedir. Diinya da insanlar
iki cesittir. Avam=(genel halk) Havas=(ilim, bilgi ve kabiliyetleriyle ¢ok iistiin seviyede olan
insanlar ziimresi). Avam yani siradan insanlar, boyle seyleri tasavvur bile edemezler. Bundan dolay:
Hanbeli ve Keramiyye firkas1 Allah’in cisim olduguna inandilar, ¢linkii onlarin nazarinda miicessem
olmayan bir sey mevcut olamaz. Bu siradan insanlara nispetle, bir dereceye kadar genis goriislii
olanlar Allah’in cisim olmasim reddetmekteler. Ama Allah’in bir cihet ve tarafta olmasini gerekli ve
zaruri gormekteler. Mutezile ve Es’ariler cisim ve cihet (taraf)den beri olan bir goriisi ile Allah’in
varhigim kabul etmekteler ise de onlarin nazarinda boyle bir var olus Allah’ii Tealaya ve onun
sifatlarina mahsustur. Ruhun varligint da bu sekilde kabul edince onlarin nazarinda Allah ve ruh
arasinda bir fark kalmamaktadir. Kisacasi ruhun hakikatini, onun aslim esasim avam ve havas



anlayamayacagindan ve onlarin anlayis ve idraklerinin iistiinde oldugundan Seriat sahibi Allah onu
anlatmay1 ve ag¢iklamay1 uygun gérmemistir.

Aslinda ruhun varligim kabul etmek, vicdani bir istir. Idrak etmek ve diisiinerek bir hiikme
varmak, maddenin isi degildir. lyice diisiiniirsek bu a¢ik sonuca ulasiriz. Ciinkii madde hissiz,
duygusuz, cansiz, suursuz bir seydir. Ince duygular, ilim ve fenler madde ile elde edilip
kesfedilemezler. Bilakis, maddeden ayri, latif bir cevher vardir ki ondan bu akisler, bu oluslar
meydana gelmektedir ve bunun adi da ruhtur. Fakat bu ispatlama vicdanidir.[35] Eger bir miinkir
inkdrda ayak direse ve (sizin sOyledikleriniz aym iddialarin tekraridir) dese, buna bir delil ve ikna
yolu yoktur. Maddenin kendisi hususi bir tertip ve birlesim yaparak o tilsimlarin bir goriintiisii ve
aciga ¢ikmasi hali olabilir. Motorun pargalar1 olan aletlerin bin bir ¢esit gorev yapmasi, ¢alg aleti
olan orgamn da goniil oksayan ve kalbe tesir eden nagmeler ¢ikmasindan yola ¢ikarak diistiniiliirse,
ruhun varligi tizerinde nasil bir siipheye diisiilebilir. Buna ragmen biz delillerle ispatlamak suretiyle
inkarcilarin agzim kapatamayiz. Bu sebepledir ki Gazili, ruhun varligim ispat i¢in her hangi bir
mantik delili ileri siirmemis, “Maznunu’n-Bihi AlA Gayri-Ehlihi” isimli eserinde sadece su kadar
yazmis ve: (Cisim senin hakikat ve mahiyetinde dahil degildir. Senin bedenin senin asil varligin
olusturan tek unsur degildir. Bu bakimdan bedenin yok olmasi, senin yok olman demek degildir)
demistir.



OLDUKTEN SONRAKI DURUMLAR

Kabir azabi, Hesaba ¢ekilme, Amellerin tartilmasi, Kiyamet, Cennet nimetleri, Cehennem azabi
gibi durumlarla ilgili konularda islam biiyiikleri degisik goriislere sahiptirler.

Bir ziimre, bunlarin hepsinin cismani olacagim iddia etmektedir. Bu ziimre de iki ayr1 firkaya
boltinmiistiir.

Bir firkasi; Bunlarin cismani olmakla beraber fani diinya cismaniyetinden tamamen ayr1 olacagini
soylemektedirler. Bundan dolayr da Kur’an-1 Kerim’de veya Sahih hadislerde izah edilen Cennet
nimetlerinde, diinya nimetlerinin 6zelliklerinin bulunmayacag kararina varmuslar. Mesela sarap
olacak fakat onda sarhos edici bir taraf olmayacak, ¢esitli yiyecekler olacak ama kii¢iik-biiyiik abdest
ihtiyact olmayacaktir. Abdullah bin Abbas bu goriistedir. O sdyle sOyler: ahirette olacak seylerin
diinya seyleri ile ilgisi sadece isimden ibarettir.

Ikinci firka; Es’ariler olup, biitiin bunlarin cismani olacagini iddia ettikleri gibi, aym diinyadaki
cisimlerin varligit ne sekilde ise o sekilde bir var olusla ve aym algilarla vuku bulacagim ileri
siirmekteler.

Uciincii firka; Oliim sonrasi hadiselerin ruhani olacagma inanmakta, bu seylerin cismani
olmasinin muhal olmadigim, fakat ahiret aleminin bu alemden ¢ok yiice ve listiin oldugundan cismani
keyfiyetlerin Oyle yiice bir alemin samna uygun olmayacagim disiinmekteler ve bu gorisi
savunmaktalar. Bunu sOylece diisiinebiliriz: fani alemin kendisinde bile iki ayr1 tabaka wvardir.
Sekilperest, cocuk tabiatli kimseler tabakasi ki, bunlar mutlak bedeni ve cismani olan yeme, i¢gme,
giyim kusam satafatlarina, bunlardaki sdsaalara meftundurlar. Bundan bir derece yiiksek olanlar ise,
bu gibi seylere deger vermeyip izzet namus ve seref pesinde kosarlar. Fakat Allah’1 arzu eden, ona
ulasmay1 dileyen miibarek yaratilisli kimseler nazarinda ise; ilahi marifetler ve hakikatlerden bagka
her sey basit ve degersizdir. Bu sebeple Tasavvuf erbabi olan biiyiik sahislar, Allah’1 miisahededen
baska hi¢bir sey arzu etmezler. Buna gore ahiret aleminin lezzet ve nimetlerinin cismani oldugunu
soylemek, ahiret ve diinyamn aym seviyede, aym sekilde oldugunu soylemek gibi olur. Bu meseleyi
bir sair sOyle ifade etmistir.

Ey vaiz! Huri, Kevser, Cennet seni sevindiriyorsa da bil ki;



Bizim bezmimizde bdyle zevklerin ve saraplarin kiymeti yoktur.

Gazali hazretlerinin temayiilii ve goriis istikameti 6liim sonrasit hadiselerin rthani olacag
cthetinde idi. Fakat bununla beraber o soyle diisiiniiyordu. Mademki Seriat, avamdan olsun havasdan
olsun her seviyede insana hitap ediyor. Oyle ise onun anlasilma dl¢iisii, ifade metodu dyle olmali ki
her seviyedeki insan ondan faydalanmali bilgi edinmelidir.

Beyt:

Onun giizellik dlemi, ruh ve gonlii taptaze kilar.



Sekil erbabim renk ile mana erbabim giizel koku ile.

Hasir ve nesir, sirat ve mizan hakkinda Gazali’nin “Cevahirul Kur’an” isimli eserinde 6zet olarak
yazdiklar1 yukarida ge¢mistir. “Ihya el-Ulim” ve “Mazniinu Kebir” isimli eserlerinde genisce yazdig
bu meselelerin 6zeti sudur:

Thya el-Ulim’un son kismunda 6liim ile ilgili yazdig ayri bir boliimiin, Kabir azabi isimli
kisminin sonunda sdyle yazmaktadir: Eger senin zihninde; biz, kafirlerin kabirlerini tetkik ettik, orada
yilan, akrep gibi seyler asla gormedik, o bakimdan gordiiklerimize uymayan bir takim seylere nasil
olurda mutlaka inanalim diye bir siiphe ve itiraz belirirse, cevap olarak deriz ki burada {i¢ ihtimal
vardir.

1- En dogru ve en acik sekilde goziiken bir ihtimal sudur; Gergekte kafirin kabrinde yilan, akrep
vardir ve onu sokar, 1sirir ama o goziikmez. Sebebi 1se bu melekiit alemi yani ahiret alemi olaylari
olup, bu gibi melekiit alemi olaylar1 bu gozlerle goriilemezler.

2- Ikinci ihtimalde; bunlarin riiya olaylar1 ile kiyaslanmasidir. Mesela insan riiyada, kendisini
yilan soktugunu goriir. Bunun acisim hisseder, adam aglar, ¢irpinir, fakat biitiin bunlar riiya aleminde
olmaktadirlar. Bagkalar1 aym yerde ve aym yatakta yatiyor olsalar bile bunlar1 asla hissetmezler.
Bunun gibi, kabir azabim 06lii kimse hisseder, duyar, baskalar1 ise bundan zerre kadar haberdar
olamazlar.

3- Bu iicilincii 1thtimalde 1se; insan oldiikten sonra giinahlarindan dolayr yapilacak ruhani iskence
ve azaplarin, yilan ve akrep sokmasi seklinde tabir edilmis olmasidir. (Bu {i¢ilincii 1htimali Gazali
uzun uzadiya izah etmistir.) fhya el-Ulim’dan sonra yazilmis olan “Kimya-1 Saadet’te Gazali bu
meseleyl gilizel bir sekilde agiklanus olup buna ait goriislerini aksettiren yazilarindan pargalar
sunlardir:

“Basiretsiz ahmaklar; biz mezara bakiyoruz da hi¢bir sey gérmiiyoruz. Goziimiiz saglam ve ¢ok
1yl gérebilme durumunda olduguna gore bizimde onlar1 gormemiz gerekirdi, diyorlar. Boyle sOyleyen
zavallilarin bilmesi gerekir ki, bu yilan 6lenin ruhundadir. O 6len kimsenin ruhunun disinda onda ayr1
bir sey degil ki gorebilsin, hatta bu yilan 6lmeden evvel de onun i¢inde vardi da o gafildi,
bilmiyordu. Eger insanlarin sandi gibi o yilan onun disinda, ondan ayr1 olsaydi, ondan kurtulmasi
daha kolay olurdu. Zira bir an gelir ondan ayrilabilirdi. Fakat ruhunda yerlesmis oldugundan ve
hakikatte kendi sifati oldugundan ondan nasil kurtulur. Eger sen, bu yilan yok der ve onun hayal
oldugunu ileri siirersen bil ki, bu biiyilik hatadir. Bilakis o yilan vardir, mevcuttur. Mevcudun manasi
bulunan var olan demektir, yokun manas1 da bulunmayan demektir. Senin riiyada gordiigiin her sey,
baska insanlar goremedikleri halde senin i¢in o anda vardir. Ve senin géremedigin her sey herkes
tarafindan goriilse bile senin i¢in o sey yoktur, mevcut degildir.”

Fakat “Mazninu’n-Bihi Ala Gayri-Ehlihi” isimli kitabinda biitiin perdeleri kaldirarak daha acik
sekilde hakikatleri oldugu gibi yazmustir.

Kabir azabi bolumu:

Ruh, bedeni terk ettigi sirada, yukarida da bahsettigimiz gibi, o ruh kendisiyle birlikte bedendeki
vehim halinde olan duygular1 da beraberinde alip gotiiriir ve ruh bedenden ayrilirken bedenin sahip
oldugu hi¢bir sey o ruhla birlikte gidemez. Halbuki o ruh 6liim sirasinda kendisinin bedeni terk
ettigini ve diinyadan ayrildigim bilir. Hatta diinyada daha canl1 iken, baskasina ait bir cesedin topraga
gomiildiigiinii net olarak gordiigii gibi, aymi sekilde gomiilen 6lii insamn ruhu, cesedinin gomiildiigiini



goriir ve kavrar. Duygular ve hisler vasitasiyla alinan elemleri ve duyulan 1zdiraplar: da duyar. Iste
bu kabir azabidir. Eger o ruh mesut bir durumda bulunuyorsa, kabrini yumusak ve rahat hisseder.
Hatta orasimi cennetten bir kose olarak goriir. Nehirler, bahgeler, hiriler goriir, cennet sarabim
bardaklarla tattigim hisseder. Bu da kabir miikafatidir. Bu sebepten Peygamberimiz buyurmustur ki;
“Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.” Kabrin ger¢ek
durumu iste budur. Kabirdeki azaplar1 ve miikafatlar1 biz genisce anlatnustik.

Kiyamet hakkinda yapilan itirazlar ekseriya kelamcilarin icat ettikleri akide ve goriislerden ileri
gelmekteydi. Mesela, peygamberimizin hadisinde bize bildirilen sadece kiyamet giinii, Olmiis
kimseler diri olarak ayaga kalkacak, seklinde idi. Bagskaca bunun diinyada iken nasil bir bedene sahip
idiyse aym sekilde bir cisimle dirilecegini belirten bir rivayet yoktu. Kelamcilar bunu o kadar
sisirdiler ki, bu diinyada sag iken cisim ve beden nasil ise aym sekilde dirilecek diyecek kadar ileri
gittiler. Buna kars1 inkarcilar su itirazlarda bulundular: Birincisi; yok olan bir seyin yeniden meydana
getirilmesi imkansizdir, muhaldir. Ikincisi ise; mesela bir insan diinyada iken, diger bir insam
oldiirerek yese, onun viicudunun her zerresi diger bir beden i¢inde yok olup onunla biitiinlestigine
gore, katilin cisim ve bedeni diinyada oldugu gibi olunca, maktuliin yani yenilen adamin bedeni aym
eski beden gibi olamaz diyerek, kelamcilar1 reddettiler. Kelamcilar da birinci itiraza cevap olarak
yok olan seyin yeniden var edilmesinin olacaginin miimkiin ve caiz oldugunu ispat etmeye c¢alistilar,
ikincileri ise birgok tevillere saptilar.

Itiraz saglam goziikiiyordu. Buna cevap vermek igin, zorlamalardan ve ihtimaller ileri siirmekten,
siipheler ve tevillere sapip ¢esitli yollar aramaya calismaktan baska ne yapilabilirdi. Kelamcilar bu
gibi iddialar1 ve tartismalar1 Oglinme konusu yapiyorlar ve bu tiir cedellesmeleri, ispatlama
saglamlig ve mantik kuvveti seklinde yorumluyorlardi. Gazali bu manasiz gayretten uzak durdu. Ayet
ve hadislerde nasil rivayet edilmis ise o kadarla iktifa etti. Yani o sunu sdyliiyordu. Bu diinyadan
goclp giden herkes, (ebedi alemde) yeniden canlanip dirilecektir. Bedeninin, diinyadaki viicudunun
aynist olmasi sart degil. Bu ifade geregince tevile sapmaya ve zoraki yorumlamalara ve ispatlamalara
da ihtiya¢ kalmadi. Gazali bunu “Kimya-1 Saadette sdyle anlatir:

“Ahirette hayata iadenin sarti, diinyada iken sahip oldugu bedeni kendisine verirler demek
degildir. Ciinkii kalip olan beden, ruhun merkebi, binegidir. At verirlerse ona da biner, baska sekilde
bir yaratik verilirse ona da biner. Cocuklugundan ihtiyarligina kadar bedenin hiicreleri c¢esitli
gidalarla degistirilmis, ruh ise hi¢ degismemistir. O halde aym bedeni sart kosanlara bir¢ok sorular
sorulabilir. Bu sorulara ise onlar, pek kolay cevap veremezler.”[36]

Miilhidler ve sapiklarin en biiyiik itiraz1 su idi: Diinyada her sey bir siralamaya ve kademeye gore
var olmaktadir ve var olan her sey bir sebepler zincirine dayanmakta, o sebeplerin ortaya ¢ikmasiyla
var olmaktadir. Oyle ise kiyamet giinii biitiin insanlar bir anda sebep ve vasitasiz olarak nasil
canlanip ortaya c¢ikabilirler. Gazali bu itirazi su sekilde bertaraf etti. Canlilar iki sekilde var
olurlar.[37] Dogmak ve iiremek. Dogmak demek; sebeplerin ortaya ¢cikmasi ve araglarin hazir olmasi
ile ilk defa var olus demektir. Nasil ki yagmur mevsiminde, kendiliginden bocekler ortaya ¢ikmakta
ve var olmaktaysa aynen dyle. Uremek demek ise, dogup var olduktan sonra nesil ve soy zinciri
meydana gelmesi demektir. Mesela Hz. Adem ilk Once topraktan yaratildi. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Allah; “Sizi topraktan yarattik” buyurmaktadir. Topraktan yaratilan Hz. Adem’den sonra
Hz. Adem’den iireyen bir neslin devanu kurulmustur. Bu hususada Allah “Biz insam, diger insamn
cekirdeginden yarattik” buyurmustur. Varlik aleminde buna yiizlerce ornek gosterebilir.

Filozoflar;[38] kainatta meydana gelen her sey uzay aleminin harekdtimn neticesidir
demektedirler. Sunu belirtmek gerekir ki feleklerin (uzay aleminin) her devir ve doniisiiniin ayr1 tesiri
ve ayr1 sonuglar1 vardir. Oyleyse feleklerin mevcut devir ve doniislerinden, ortaya ¢ikan sonuglardan



daha farkli sonug ortaya ¢ikaracak bir devrinin olmas1 miimkiindiir. Bu, su demek de olabilir: Biitiin
Olmiis olan insanlar birden dirilir ve yeni bir diinya meydana gelir. Gazali bu konunun sonunda soyle
yazar:

“Nasil ki, bir zaman, degisen yeni sartlar altinda o sartlara uygun olarak daha once benzeri
olmayan ve mevclidu bulunmayan canlilar meydana geliyorsa ayni bunun gibi 6yle bir zaman gelecek
ki o zamanda Oliilerin diriltilmesi ve organlarinin bir araya gelmesi ve ayni diinyadaki eski sekillerini
alip, ruhlarinin da o aldiklar1 sekle donmesi gayet tabidir.”

Cennet’in ve nimetlerinin tadinin nasil olacag hakkinda Gazali soyle yaziyor:[39]

“Cennet’in cismani ve bedeni zevkleri ve tadlari; mucizeler gibi iki boliimde incelenebilir. Hissi
olan yani; miisahede ve gorgiiye dayanan bir de hayali, akli olandir. Hissi olan demek yemek igmek
giymek yer ve mekan v.s gibi seylerdir. Hayali olan ise; insamn riiyada yedigi ictigi seylerden zevk
almas1 gibidir. Akli olana gelince Cennette olan manevi lezzetler ve tadilan manevi tadlari, berrak ve
tatl1 sular kaynayan pinarlar ve ¢aglayan nehirler yiiksek koskler, binbir cesit tatlt meyveler seklinde
tabir edilmislerdir. Ruhani yani manev1 tatlarin ¢ok ¢esidi oldugu i¢in Gazali her bir ¢esit tadi bedeni
bir tad ve zevkten biri ile kiyaslamis ve tabir etmistir.”

En son olarak sunu yazmaktadir:

“Kendini taklide kaptirnus, hakikat yollar1 kendisine agilmamus, sekil perest, bir kimseye gore bu
sekiller ve tatlar, cisim olarak meydana geleceklerdir. Ama sekli, tadlar1 ve zahiri sekilleri
ehemmiyetsiz géren ve ona hi¢ deger vermeyen kimselere ise Oyle goniil oksayan tadlar ve akli
zevkler meydana gelecek ki, bunlar onun samina uygun olacak ve onlarin susuzlugunu giderebilecektir.
Ciinkii Cennet’in yaratilisindaki asil amag, her sahsin arzuladigl ve temenni ettigi seyleri orada elde
etmesidir.[40]



TASAVVUF

[lmi bakimdan Gazali’nin tasavvufla ilgi ve miinasebeti, Aristo’nun mantikla ilgi ve miinasebeti
gibidir. Her ne kadar tasavvufun baglangici hicretin birinci asrinda olmussa da Gazali’nin zamanina
kadar olan tasavvufun durumu su izahatimizdan anlasilacaktir. Imam kuseyri meshur risalesinde soyle
yazar:

“Peygamber (s.a.v.)in hayati boyunca sahabe kelimesinden baska bir deyim ve lakap icat
olmamusti. Clinkii Peygamber sohbetinden ve ona arkadas olmaktan daha iistlin higbir sey olamazdi.
Sahabeden sonra tabiin (sahabeye uyanlar) daha sonra tebei tabiin deyimleri meydana ¢ikti. Oyle bir
zaman geldi ki Islam biiyiikleri, zahid ve abid isim ve sifatlar1 ile anilir oldular. Ama ziihd ve ibadete
diiskiin olduklar1 iddiasi, her firka ve ziimreye hatta dinde uydurmaci olan bid’atgilara kadar
yaygindi. Bu bakimdan siinnet ve cemaat ehlinden olan zahid ve goniil ehli kimselere sofi (tasavvuf
ehli) dendi. Bu unvan ve deyim hicri ikinci asrin bitmesinden Once yayginlasnmis ve meshur
olmustu.”’[41] “Kesfli’z-Ziin(in” sahibinin ifadesine gore; ilk sofi iinvam hicri 150 de vefat eden Ebu
Hasim Sofi’ye verilmistir. Yukarida ad1 ge¢en Imam-1 Kuseyri risalesinin baska bir yerinde Tasavvuf
kelimesinin ¢ikis1 hakkinda soyle yazmaktadir: Bu kelimenin tiireyisiyle ilgili ti¢ goriis vardir.

a) Bir kisim kimseler bu kelimeyi suffe ehli denen Peygamber dostlarina verilen isimdir
demiglerdir.

b) Bazilarina gore; bu kelimenin ¢ikis1 safa (i¢i pak olmak) kelimesindendir.

c¢) Bir kistm kimselere gore de; saf (dizi) kelimesinden tiiremistir.

Ama kelimenin tiiretilis kaidesine gore biitiin bu goriisler yanlistir. SGf kelimesinden tiiremesi bir
ihtimal olabilir. Bu kelimenin manas1 da yiin demektir. Ama yiinlii giymek bu ziimrenin bir 6zelligi
degil.

Bu, kelimenin yapisi iizerinde bir arastirmaydi. Bir de tasavvufun asli astar1 ve mahiyeti lizerinde
tartismalar, ihtilaflar vardir. Imam-1 Kuseyri risalesinde ¢esitli goriislerin ifadesi olan su sozleri
nakletmistir.

Hz. Ziinnun Misri: Sofi her seyi terk edip Allah’1 segen onu amaglayan kimsedir.

Ciineyd-i1 Bagdadi: Yasamasi ve 6lmesi sadece Allah i¢in olan kimsedir.

Ebu Bekr Ceriri: Biitiin giizel huylar1 temsil edip kendinde toplayan koétii huylardan siyrilmus ve
tamamen uzak olan kimsedir.

Hallac-1 Manstir: Hi¢ kimsenin kendisini sevmedigi ve kendisi de hi¢ kimseyi sevmeyen
kimsedir.

Riiveym: Kendini tamamen Allah’a havale eden kimsedir.

Sihabliddin Siihreverdi, “Avarif el-Maarif” isimli kitabinda bu tiir bir¢cok sozleri naklederek
sOyle yazar:

“Tariflerden hi¢biri miikemmel ve eksiksiz bir tarif degildir. Ancak su kadar var ki her yiice zat
kendi manevi zevkine uygun olarak ve tasavvufdaki derecesine denk olarak bir tarif yapmistir. Bazi
kimseler; ziihd, fakr, tasavvuf, bu liclinii birbirine karistirmistir. Halbuki bu ii¢, birbirinden ayr1 ayri
seylerdir. Gergekte ise tasavvuf, ziihd, fakr ve diger baska bir takim vasiflarin toplanmasinin adidir.”

Gercek olan sudur ki: tasavvuf; onceleri sadece ziihd, ibadet ve istiin kullugun adiydi. Ziihd
ilerledikge; ruhani sifatlar ve meziyetler yani sabir, tevekkiil, riza, tinsiyet ve muhabbet gibi manevi
hasletler meydana gelmeye ve gelismeye devam etti. Kulluk ve ibadet yoniinde de Allah’a yonelme
kuvvet kazandi, artida artti. Nefse kars1 agilmus bir cihat olan miicahede ve bu miicahededen de kesif,
ilham ve bir kisim harikulade haller zuhur etti. Kisacasi; gittikge tasavvuf bir¢ok seylerin karigim
haline geldi. Fakat bunlar i¢inde, tasavvufun asil kendi paymna diisenin ne oldugu belirlenemedi.



Tasavvufun simr1 kesin olarak acik bir sekilde ortaya konamadi. Bu sebeple ilk tasavvuf¢ularin her
biri kendine gore tasavvufun yeni tarifini yapti. Bu tariflerden her biri, yukarida anlatilan bir araya
toplanmus 6zelliklerden, sadece birini i¢ine aliyor ve eksik bir tarif oluyordu.

Gazali’den Once tasavvuf konusunda en ihatali=(kapsamli) ve en ¢ok tasavvuf meselelerin bir
araya toplayan, ilmi 6l¢iide yazilmus kitap Imam-1 Kuseyri’nin risalesi idi. Bu risalede bile yalniz
takva, sabir, vera’ (Allah’a bagli kalip ona fazla ibadet etmek) v.s gibi bir takim konular meydana
getirilmis ve her konunun altina da Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve biiylik zatlarin bagindan gecenler,
onlara ait 6zel haller, yazilmustir. Higbir seyin simr1 belirtilip hakikati ve ashi izah edilmemis,
manevi kesifler, ruhani kavrayislar ve sezgilerden hicbir suretle bahsedilmemistir. Gazali ise ilmi
sekilde bu tasavvuf konusunu bir intizama sokan ona bir hudut ¢izip tertibe koyan ilk sahistir. Biiyiik
filozof Ibn-i Haldun, “Tarih Mukaddemesi” isimli kitabinda sdyle yazar:

“Gazali; kitabr Thya el-Ulim’da, her iki yolu bir araya getirmis ve birlestirmistir. Bdylece vera’
ve iktida (Tasavvuf yoluna uymanin) hiikiimlerini yazmakla beraber hal erbabi zatlarin ve tasavvufta
mertebe kazanmuis kimselerin edep ve davramslarim, onlarin hareket tarzlarim gostermis, hatta
onlarin kullandiklar1 tabirleri genisce acgiklamustir. Bu sekilde hareket etmesinin sonucunda,
tasavvufun kendi kimligini kazanmasim ve diizenli bir ilim kolu olmasim saglamistir. Halbuki
onceleri tasavvufun ana yapisi, devamli ibadet etmekten ibaretti.”

Gazali hazretlerinin, tasavvufun ana yapisi lizerindeki izah ve goriislerinin 6zeti sudur:

Tasavvuf da Seriat gibi, iki seyin birlesiminden meydana gelmistir.

1- llim

2- Amel

Fakat aradaki fark; Seriatta ilimden sonra amel dogar. Tasavvufta ise bunun aksine, amelden
sonra ilim dogar. Bu ¢ok kisa ifadenin agiklamas1 sudur:

Insamn esyayr kavramasimn genel metodu ispatlama, delil getirme, 6grenme, Ogretme gibi
hususlardan meydana gelir. Ama bazen dyle olur ki diisiinme ve tefekkiir etmeden bir anda her hangi
bir seyi kavramak miimkiin oluyor ve nasil kavrandigi ve nereden bu kavramin geldigi asla
bilinemiyor. Iste tasavvuf istilAlinda (deyiminde) bunun adina ilham denir. Bu sekildeki
kavrayabilme, yalmz nefisle miicadele ve nefsi teskin edip 1slah etme suretiyle olur. Bunun yolu ve
ustlii ise sudur; insanin her seyden dnce diinya ile ilgili biitiin meselelerden el ayak ¢ekmesi gerekir.
Yani aile ¢oluk cocuk, dost ahbap, mevki ve saltanat gibi seylerin hi¢ biriyle goniil baglantisi
kalmamas1 lazzmdir. Bundan sonra da bir inzivaya ¢ekilip, bir koseye oturarak kendini Allah’a verip
ona Oyle yonelmelidir ki, kafa ve goniilde Allah diislincesinden bagka hi¢bir diinya meselesine yer
kalmamalidir. Bununla birlikte dil devamli Allah Allah demelidir. Gittik¢e bu alistirma ve mesk o
kadar ilerlemeli ki; dilde hi¢bir hareket olmasa dahi tasavvur ve diisiincede dilden devaml1 Allah
sOziiniin ¢iktigim duymalidir. Sonra bu tasavvur ve duygu o kadar saglamlagmal1 ve génle oturmali ki
Allah zikri dilden degil, kalp ve goniilden gelmeye baslamali ve bu tasavvur o dereceye ulasmali ki
s0z ve ses diistincesi kaybolup gitmeli ve Allah kavramu, duygusu kalpte hi¢cbir zaman ayrilmayacak
sekilde eser birakip orada yerlesmelidir. Bu hal insanda meydana geldigi zaman miikasefe (kalp
gdziinden perdelerin agilarak ilahi sirlar1 gdrme derecesi) baslar. Onceleri, ¢akan bir simsek gibi
birden gelir, sonra kaybolup gider. Daha sonra zamanla terakki olup bu yolda ilerlemeler devam
ettikce miikasefe devamli ve sabit olarak kalbe yerlesir ve i1lahi bir liituf olarak manevi yapiyi
gelistirir. [42]

Tasavvuru ve bilinmesi sirf taklide ve icmali bir tarza dayanan biitiin meselelerin hakikati ve
sirlart bu miikdsefe yoluyla gozler Oniine serilir. Mesela Peygamberlik, vahiy, melekler, seytan,
cennet, cehennem, kabir azabi, sirat kopriisii, amel terazisi, hesaba cekilme gibi konular kafa ve



goniilde bir sir olmaktan ¢ikar. Bu meseleler hakkinda degisik goriis ve anlayislar vardir. Bir kisim
kimseler, hayali, tesbih ve benzetmeler olarak gormekte, bir kisim kimseler ise oldugu gibi, kelime
manasindan anlasilan manalar1 kabul edip o sekilde olduguna karar vermektedirler. Ama insanda
miikasefe hali meydana gelince bu meselelerin gerg¢ek hali ve hakikati sanki gozler oniline serilmis
gibi insan onu gérmeye baslar.[43] Sekle bagli kalan ve sadece dis1 gorenlere; burada soyle bir
siiphe meydana gelebilir; Insanin kavramu ve edindigi bilgi yalmz duyu organlar1 vasitasiyla elde
edilir. Duyular calismayinca ve duyular olmadan tek basina goniil ve kalp yoluyla bu meseleleri
bilmek ve kavramak, kesinlikle imkansizdir. Evvela kalp, 6grenme ve kavrama orgam degildir, olsa
bile onun kavradigi ve bildigi seyler bes duyu organimn kendisine ulastirdigi ve ona takdim ettigi
seylerden ibaret olacaktir diyebilirler. Gazali siiphesiz bu itirazdan habersiz degildi. O; Thya el-
Ulim’un birinci cildinin (duyu yoluyla iki makam arasindaki farkin izahi konusunun) bas tarafinda
dogrudan bu tereddiit ve siipheden bahsetmis; fakat bu sliphenin cevabi sozle, lafla degil ancak hal ve
ruhi yasayisla oldugu ic¢in, Gazali sadece sunu sOyleyip birakmustir. “Bu sirlar kalbin akil ermez
hallerindendir. Bunlar1 ac¢iklayabilmek, muamelatla ilgili bilgilerle imkansizdir.”

Gazali bunu soyle bir misalle anlatmustir.

“Zamanin birinde Bizans ve Cin ressamlar1 arasinda yarisma olmustu. Her iki taraf kendilerinin
daha istiin olduklarin1 iddia ediyorlardi. Devrin padisali karsi karsiya iki duvar ordiirerek, her
grubun kendine ait duvara, kendi sanatkarligimn maharetini géstermesini istedi. Aralarina birbirini
goriip sanatlarindan faydalanmasin diye perde gerildi. Birkag¢ giin sonra Bizansli ressamlar islerini
bitirdiklerini padisaha arz ettiler. Cinliler de biz de bitirdik dediler. Aradan perde kaldirildigi zaman
iki resim arasinda kil pay1 farkin olmadig goriildii. Ve anlasildi ki, Bizanslilar resim yapacaklari
yerde duvari cilalayip ayna haline getirmislerdi. Perde kaldirildig zaman karsidaki duvarin resim ve
siislemeleri onun karsisindaki aynalastirilmis duvarda oldugu gibi goziiktii.”

Gazali bu misali naklederek soyle yaziyor.

“Tasavvuf erbabinin ilmi iste buna benzer. Onlar kalbi o kadar temizlerler ve cilalarlar ki, biitiin
bilgiler kendiliginden o kalbe naksolunurlar.”

Mevlana Celaleddin-i Rimi’de bu misali g6z 6niinde tutarak sdyle buyurur.

Ey ogul! Iste o Bizanslilar bu kalbini cilalamus sofilere (dervislere) benzerler. Ciinkii sofiler bu
makama kitaplar okumakla ve sanat mesk etmekle degil, goniillerini cilalayip temizleyerek
ermislerdir. Kin, hirs, cimrilik ve nefret duygularindan pak olmuslar, kalpleri ayna gibi olmustur.

Her ne kadar sekilci ve zahirciler bununla yetinmeyip, bu misalle de tatmin olmazlarsa da ger¢ek
olup inkar edilemez olan su ki; goriinen bilinen duyu organlarinin disinda kavrama ve anlamanin
baska bir ziimre olan (bas ¢ekeni Eflatun ) israki filozoflarimin bu meseleye inandiklarim ve bu
sekilde diistindiiklerini, bu ylizdende onlarin diger felsefi diisiinenlerden tistiin olduklarini kabul edip
gelmektedirler. Avrupa’dan daha fazla kim maddeci olabilir. Buna ragmen orada bile ruhi bir
kavrayisa, manevi idrake yani sezgiye inananlar vardir. Ve bu konuya Spritualizm yani ruhaniyet
denmektedir.

Bu sebeple bu goriisiin asli ve hakikati inkar edilemez. Inkarcilar biz bunun tecriibesini yapmadik
veya bize deneyi yapilip gosterilmedi diyebilirler. Ama bu itirazlart onlarin 6yle demesinden ibaret
kalir. O hali yasayan, o manevi halde bulunan kimseler daha 6nceden sdyle soylemisti.

Beyt:

Sen bu sarabin tadini almadin,



Allah i¢in hatta tatmadin bile

Her ne ise kalbin temizlenmesi suretiyle bu ¢esit sezgiler ve bilgiler alimp duyulabiliyor,
duyulmaya da devam ediyor. Ama mademki kalbin kotii huylardan temizlenmesi ve yiiceltilmesi i¢in
adi aliskanliklardan, ¢irkin ahlaktan, insanin uzak olmasi gerekir. Bunun i¢in ilk baslangi¢ ahlaktan
olmalidir. Ahlak Gyle bir seydir ki; duyularla bilinen sekillerini ve dis goriintiilerini her sahis
anlayabilir. Ama ahlakin inceliklerini anlamak herkesin harci degil. Bundan dolayidir ki, binler, yiiz
binlerce insan kotii ahlaka saplanmuglardir. Kendilerine anlatilmasina ragmen yine de kendilerinde bu
kotiiliigiin bulundugunu anlamamakta, kabul etmemektedirler. Gazali’den Once tasavvuf hakkinda
yazilmis “Kut el-Kulib”, “Risale-1 Kuseyriyye” v.s. gibi kitaplarin hepsinde bu ahlak cesitleri
yazilmig, fakat sadece kelime olarak yazilmus, simirlari belirtilip, hakikatler1 ve gercekleri izah
edilmemis, bu bakimdan ahlktan olmayip ta ona benzeyen ve miiphem olan yonleri, anlasilmas1 zor
olan sekilleri kavramlamamstir. Gazali, Ihya el-Uliim’da her biri i¢in ayr1 konu ayirmus ve her biri
lizerinde genis aciklamalar, inceliklerini belirtmeler yapmis ve gayet giizel ifadelerle bunlarin en ince
noktalarint bile dyle acgiklamustir ki; bu giine kadar bunlar {izerine bir ilave dahi yapilamanmustir.
Bundan dolayr Allame iIbn-i Haldun “Imam-1 Gazali; tasavvufu bir ilim kolu haline getiren insandir”
diye yazmustir.

Miicahede ve riyazat yoluyla kalpte pek cok haller ve keyfiyetler yesermekte ve onu
kaplamaktadir. Bu hal ve keyfiyetlerin yiizlerce ¢esidi ve derecesi vardir. Ve tasavvuf ilmi terakki
ettikce bu binbir cesit keyfiyetler i¢in hususi 1stilahlar, 6zel deyimler ortaya ¢ikmustir. Imam-1
Kuseyri’nin zamanina kadar yerlesen deyimlerin adlar1 sunlardir; Vakit, makam, hal, kendini tutma,
kendini yayma, heybet, baskalariyla iinsiyet kurma, vecde gelme, ruhi yasayisi iradesi altinda
toplama, ruhi yasayisi birbirinden ayirma, cem’ll cem, fena, beka, gozden kaybolma, g6z Oniinde
bulunma, manen sarhos olup kendinden ge¢me, manevi zevk, ilahi askta kendini mahvetme ve var-
etme, gizleme ve agiklama, muhazara, miikasefe, levaih, tevali, levali, telvin ve temkin, yakinlik ve
uzaklik, havatir, ilmel yakin, hakkal yakin, aynel yakin, latife ve sir.

Imam-1 Gazali kendi risalesi olan “Imla an-Miiskilat el-Ihya”’sinda yukardaki deyimlere ilaveten
asagidaki deyimleri eklemistir. Sefer, salik, mekan, sath, zehab, vasl, fasl, edep, tecelli, tehalli, illet,
inziag, gayret, hiirriyet, flitih, vesm, resm, zevaid, irade, himmet, kurbet, mekr, istilam, ragbet, vecd.

Gazali bu deyimlerin serh ve izahim bile yapmustir. Arzu eden kitabin aslina miiracaat edebilir.

Yukarida i1zah edildigi gibi tasavvuf her ne kadar hakikatte sadece bir ¢esit ilim yani batin ilmi
ise de bunun makamlar adiyla tabir edilen ¢ok enteresan neticeleri vardir. Mesela Islam inang ve
akidelerinden olan Allah’in her yerde hazir ve ndzir olmasi; alim ve cahil, avam ve havas her kim
olursa olsun herkes buna inanir ve itikat eder. Fakat genel kimseler bu meseleyi taklit bilgisi yani
bagkalarindan duyarak veya bir takim akli delillerle inandiklarindan kendilerinde hususi bir hal ve
keyfiyet meydana gelmez ve bdyle bir inancin, onlarin hareket ve amellerine pek fazla bir tesiri
olmaz. Bunun aksine tasavvufta bu meseleler miisahede ilmi ve kesif yoluyla anlagilir. Yani tasavvuf
ehli hakikatte her tarafta Allah’1 goriir, ondan baska gbziine hi¢bir sey goziikmez. Bunun sonucu
olarak da o kimse iizerinde, Allah’a boyun egme, ondan korkma, kendisinde vakar ve ¢ekinme, edep
ve Allah’a mutlak uyma halleri etkisini gosterir, bu hal onun ruhunu kaplar. Bu hi¢bir zaman zahir
ilmi 1le insanda tecelli etmez.

Mesela; Allah’in riziklar1 verici olduguna herkes inamr. Fakat rizki kazanma hususunda insanlar
kararsiz ve siipheci davramslarda bulunurlar. Bu siipheci davramislarda ise yukarda anlattigimz
inancin en ufak izine dahi rastlanmaz. Bunun aksine tasavvuf ehlinden olanlar o dereceye kadar



yiikselirler, onlar 0yle bir iman ve saglam inams i¢inde bulunurlar ki, kimsenin bulunmadigi 1ss1z bir
yerde olsalar ve yiizlerce kilometreye kadar uzakta su ve gidanin ismine rastlanmayan bir sahrada
bulunsalar bile onlar yeme i¢me endisesine kapilip onun derdine diismezler.

Aym bunun gibi sabir ve stkiir, tevekkiil ve riza, kanaat ve tevazu v.s gibi duygularin hakiki
keyfiyeti, tasavvuf erbabim tamamen kaplar da o zaman o bastan asag hal olur. Yani s6zden manevi
yasayis haline gecer. Tasavvuf ehlinin dereceleri ¢esitlidir. Her sahis kendi sahsiyet ve karakterine
uygun bir makamu secer ve o makamda terakki eder. Mesela birini tevekkiil hali kaplar, diger biri
cehd makaminda bulunur. Bagka biri mahviyet alemindedir. Daha baska biri iizerine ispat hali galebe
calar v.s.

Bu bahsin sonunda tasavvuf kelimesinin yapisinin sin harfinden oldugunu belirtmek gereklidir. Bu
kelimenin yapis1 sif idi. Eski Yunan dilinde hikmet manasina gelmektedir. ikinci hicri yiizy1lda eski
Yunan eserleri Arapcaya terciime oldugu zaman bu kelime Arapcaya girmistir. Ve tasavvuf
onderlerinde, israki filozoflarimn tarz ve usluplart bulundugundan halk bunlara sGfi yani hakim
demeye basladi ve zaman gectikce sifi kelimesi sofi sekline donmiistiir. Bu arastirma ve bulusu
Allame Eb(i Reyhan Birlini kendi kitabi1 “Kitab el-Hind”de yazmustir. “Kesf el-Zun(in” kitabimin
yazarinin asagidaki ifadesinden de bu anlasilmaktadir. Tasavvuf boliimiinde o da soyle yazar:

“Israkiyye filozoflarimn tarz ve iisliiplar: ve ifade-i meramlar1 tasavvuf ehline benzerdi. Ve eger
bu deyimler onlarin deyimlerinden alinmustir denilirse, bu pek uzak bir ihtimal degil akla yatkindir.”



Beyt:

GAZALI’DE MUCEDDIDLIK / YENILEYICIK

Daldlet ve sapikliga gotiiren insanlara uymaktan (sakinirim)



Kervamn ge¢ip gittigi yoldan biz gitmeyiz.

Insan ne kadar akilli, alim, tecriibeli, ince goriislii, serbest diisiinceli olursa olsun, ailevi
kanaatler, milli efsaneler, akranlari ile fikri sohbetler, etraf ve civarindaki insanlarin yani cemiyetin
nizami Oyle enteresan seylerdir ki, bunlar insanlar1 kendilerine dogru ve kendi kaliplarinda
bigimlendirirler. Hatta suras1 bir ger¢ektir ki, ¢ogunlukla insanlarin biitiin inanglari, diisiinceleri,
irade ve davramslar1 dahi bu sebeplere bagli olarak bi¢im alir. Fakat bazen yiiz binlerde, hatta
milyonlarda bir Oyle {istiin kabiliyetli cevherler ¢ikar ki, o biitiin dis tesirlerin hi¢ birinden
etkilenmez, aksine kendisi, o dis tesirleri ve yanlis aligkanliklar1 alt iist edip kokiinden kaziyarak yeni
bir devir agar, yepyeni bir diinya meydana getirir. Iste bu sahis yenileyici, 1slahat¢1 ve reform yapici
olur.

Gazali: taklidin her goriilene uyma, onun pesinden gitme hareketinin cemiyete kisacasi, taklidin
musallat oldugu bir donemde ortaya ¢ikmustir. Her ne kadar o devirde mutezile, batiniyye, es’ariyye,
matiliridiyye gibi temel goriisleri ve akideleri birbirinden ayr firka ve ziimreler mevcut idiyse de
diger taraftan basit ihtilaflarla birbirinden ayr1 firkalar, mesela zahiriye, safiiyye, malikiyye gibi
firkalar da mevcuttu. Fakat her iki gurup firkalarda da taklit¢ilik yonii vardi ve yayginlagmusti. Biiyiik
hadis¢iler mesela Dare Kutni, Beyhaki v.s gibi hadis bilgisi ve rivayet fazlalig ile siiphesiz ictihad
imamlarindan daha asagi olmayan, gece giindiiz hadisle mesgul olup teker teker her hadis lizerinde
inceden inceye tetkikler yapan bu kimseler sadece Safii mezhebi lizerinde yetistiklerinden tek
meselede bile Imam-1 Safii’nin goriisiine aykir1 olmasin diye kendi goriislerini ileri siiremezlerdi. Bu
durum kitaplarda yazili nakli ilimlere has degildi. Akli ve felsefi bilgilerde bile aym durum géze
carpiyordu. Ibn-i Sina ve Farabi’nin Aristo ve Eflatun’a bagliliginda da ayni durum gdze ¢arpiyordu.
Ibn-i Sind ve Farabi, Aristo ve Eflatun’la aym seviyede olduklarim iddia edebilecek kimseler
olduklar1 halde, eski Yunan filozoflarinin her ¢esit manasiz goriislerini ve degersiz diisiincelerini bile
kesin ve kat’i degismez hakikatler diye kabul ederlerdi. Eski Yunanlilar gokleri ve gok cisimlerini
canl1 ve ruhu olan varliklar zannederler ve onlarin hareketini, iradeli ve kendi isteklerine gore
hareket ederler diye ileri siirerlerdi. Ibn-i SinA da biitiin eserlerinde bu manasiz iddiay1 teyid ve
tasdik etmeye calismis ve bunun gibi daha yilizlerce tamamen sakat, asilsiz meselelerin hi¢birini
neden ve ni¢in demeden kabul etmistir.

Din firkalar yirmileri gegmis idiyse de ana firkalar olarak biitiin is1am diinyasinda ii¢ ayr1 ziimre,
es’ariler, Hanbeliler, Batiniler vardi. Bu firkalar birbirine ¢ok sert muhalefet gosteriyor, biri digerini
dalalette sayryor ve dinden ¢ikmuis kabul ediyordu. Esari ve Hanbeliler ehli siinnet velcemaatten
olmasina ragmen aralarinda daima dini tartismalar, ¢ekismeler olagelirdi. Nizam el Miilk Bagdat’ta
ki meshur Nizamiye medresesine hiirmet ve saygisindan dolay:r biiyiik bir hatip ve vaiz olan Serif
Ebul Kasim’1, hicri 475 senesinde vaiz tayin ettigi zaman Bagdat’a gelip minbere ¢ikarak alenen
Hanbeliler hakkinda:

“Imam Ahmed Hanbel kafir degildi. Fakat onun mezhebinde olanlar kafirdir” dedi.

Bununla da yetinmeyerek birinin evindeki toplantida bu cinsten sozler sarf etmesi lizerine biiyiik
hadiseler meydana gelmis, giiriiltiiler kopmustur. Daha acayibi bu hareketinin karsiliginda devlet
tarafindan kendisine (alem el-Siinnet) siinnetin bayragi iinvam verilmistir. Alldime Ibn-i Esir bu
olaylar1 tarihinde uzun uzadiya yazmistir. Selguk ogullarindan Alparslan’in zamamnda uzun miiddet
camilerde minberler lizerine Sii ve es’arilere lanet edile gelmis. Nizam-el-Miilk es’arilere lanet
edilmeyi durdurmus fakat zavall1 $i1’ler aym sekilde lanetin hedefi olmaya devam etmislerdir.

Imam Ebul Kasim Kuseyri’nin oglu Ebu Nasr Abdurrahim biiyiik bir hatip ve vaiz olup Allame



Ebu Ishak Sirdzi onun vaazlarina katilirdi. Bagdat alimleri ortaklasa; biz bu seviyede sahis gormedik
derlerdi. O bile vaazlarinda daima Hanbelileri kotiiler, onlar hakkinda agir sézler sarf ederdi. O
derecede ki neticede miithis kanl1 ¢carpisma olmus ve bir¢ok insan oldiriilmiistiir.[44]

Bu firkalar kuvvetlene kuvvetlene hiikiimet ve devleti ele gegirdiler. Ibn-i Haldun’un agikg¢a ifade
ettigi gibi, itikat bakimindan Endiiliis’de devlet mezhebi Hanbeli mezhebi 1di. Ve o devirdeki devleti
idare eden miilessemin halifeler bu mezhebe mensuplardi. Batiniler Misir’1 ele ge¢irmisler, Esari
mezhebi ise biitiin Horasan ve Irak’in resmi mezhebi olmustu. Devlet ve hiikiimet korkusundan dolayi
bagkalarimin goriisiine uyma yani taklit zorlamasi1 daha fazla kuvvet kazanmisti. Hi¢ kimse muhalefet
etmeye ciiret edemezdi. Es’ari goriisiine gore amel edinme zorunlulugu karsisinda her ne kadar diger
firkalar tamamen ortadan silinmis degil idilerse de son derece gizli ve kendi koselerine ¢ekilmis,
sessiz ve hareketsiz duruyorlardi. Unlii tarih¢i Ibn-i Esir Hicri 478 tarihinin olaylarim kaleme
alirken; “o tarihlerde mutezilelerin imamm ve en ileri gelenlerinden olan Muhammed bin Ahmed;
mutezile mezhebinden olmas1 sebebiyle tam elli sene evinden disar1 ¢ikamamustir.” diye yazmaktadir.
Ebul Hasan Es’ari’nin yazip tertip ettigi Akaid mecmuasindan bir santim sapmayi devlet idarecileri,
biiyiik ciiriim ve suc sayarlardi. Allime Ibn-i Siibki Tabakat-1 Safiiyyenin Gazali bahsinde sdyle
yazmaktadir:

“Es’ari’ler1 bilhassa onlardan magriblileri, Endiiliis ve Fasli olan eg’arileri kastediyorum, onlar
bu meselede cok taassup gosteriyorlar ve Ebul Hasan Es’ariye karsi bir kil payr bile muhalefeti
hazmedemiyorlar.”

Gazali’nin kendisi “Tefrika Beynel Islam Ve el-Zindika” isimli eserinde Thya el-Ulim’a kars:
olanlar hakkinda sdyle yazmaktadir. “Bu sahislar Es’ari akidesinden bir kil pay1 sapmay kiifiir ve
kafirlik kabul etmektedirler.”

Gazali’nin egitim yoluyla yetisme ve gelismesi, Es’ari mezhebine gore olmustur. Talim ve
terbiyede yetismesi ve gelismesi, o zaman Es’ari mezhebinin tek 6nderi, emsalsiz lideri olan Imam-el
Haremeyn’den gelmektedir. Saltanat ve hiikiimetle olan iliskisi ise; Es’arilerin biiyilk hamisi ve
Es’ari mezhebine mensup olan Nizam-el Miilk vasitayla olusmustur. Herhalde Gazali’nin tarikattaki
seyhi de, Es’ari mezhebine mensup olsa gerek. Soziin kisasi ailenin etkisi, hocalarimn egitim ve
Ogretimi, cemiyetin tesir ve baskisi, devlet ve saltanatla uyumlu olan miinasebetleri, Gazali’yi,
devrinin insanlarimin ve akranlarimn gittigi yol lizerinde olmasim gerektiriyordu. Bilhassa su yonde
belirtilmelidir ki, onun tahsili eski metoda uygun olarak devam edip yiiriitilmiistii. Ama biitiin
bunlara ragmen ondaki miicadiddane (Yenileyici olma) cevher ve kabiliyeti biitiin bu baglari
koparmis ve onlara: (kalbinden fetva al=istefti kalbek) yolunu gostermistir. *“ El Miinkizii mine’d-
Dalal’da kendi ifadesi sudur:

“O derecede ki, sonunda taklit bag koptu ve i¢imde, fitrati aslinin (asil yaratilisin) ne oldugu
meselesini arastirma arzusu uyand1.”

Taklid perdesi gozler oniinden cekilip de ana islam kaynaklarina bakilinca; Islam akidelerinin,
[slam devlet idaresi usiliiniin, Islam ahlakimn ve Islam ilimlerinin hi¢ birinin, Islam’in ilk
donemindeki durumunda olmadig goriildii. Cok daha aciklisi, bu yanlis kaliplarin dinin asil kalibi
zannedilmesiydi. Bu yiizden de bunlar1 1slah edip diizeltmeye sert muhalefet gosterilme endisesi
mevcuttu. Bunlara ragmen Gazali atip tutanlarin kotiilemelerinden korkmadan gayet cesur ve
serbestce genel bir diizeltmeye ve umumi bir 1slaha kendini verdi.



INANCLARIN ISLAHI

Gazali akideler ve inanglar konusunda bircok kitap yazmustir. Yukarida yazdigimuz kitaplar
listesinde bunlarin adi zikredilmistir. Biz burada onlardan bahsetmeyecegiz, artik yepyeni baska bir
meseleye gecmeyi ve bahsetmeyi diisiiniiyoruz. Akideler yani itikatlar meselesinde her seyden dnce
Imam-1 Gazali; hak ile batili, Islam ile kiifiii birbirinden ayiran temel inanglar1 digerlerinden
ayirnustir.

Allah’in sifatlarinin, Allah’in mahiyetinin ayni oldugu veya mahiyetinden ayr1 oldugu, Kur’an-1
Kerim’in mahltk olup olmadigi, Allah’in kiyamet giinii cennet ehline goriiniip gériinmeyecegi, mutlak
adalet meselesi yani Allah’in mutlak adil olusu, bazi degismez ilahi metinler yani ayetlerin te’vil
meselesi cebir ve kader v.s gibi gostermisler O0yle kabul etmisler, bu meseleler iizerinde fikir ve
kanaat yiiriitenler, bunlar1 Islam ve kiifrii birbirinden ayiran inang simrlar1 olarak kabul etmislerdi.
Hadisgiler ve hadis bilgisi ile ugrasip onunla hiikiim ve karar verme durumunda olanlar 1srarla ve
gayet acik olarak “Kur’ani-1 Kerim kadim degildir, sonradan meydana gelip yaratilmistir” diyenler
kafirdir diyorlardi. Bunun gibi es’ariler mutezilelere, mutezileler, es’arilere sirf bu meselelerden
dolayr kafirlik istinat ediyorlardi. Gazali hazretleri ise, bu meselelerin Miisliimanlik ve kafirlik
Olgiisii olamayacagim ileri siirdii. Kaderiyeciler cebriyecilere umumi olarak Mecisi, cehennemlik
kimseler diye hitap ederlerdi. Gazali hazretleri ise, bu meselelerin Miisliimanlik ve kafirlik 6lciisi
olamayacagini ileri siirdii. Kaderiyeciler cebriyecilere umumi olarak Meciisi, cehennemlik kimseler
diye hitap ederlerdi. Gazali ise kendi risalesi olan imlad fi miiskilat-el fhya’da onlarin Islam
dairesinden ve Olgiisiinden ¢ikmadiklarini agik, acik yazmustir. Bu eserinde gayet genis ve saglam
delillerle bu meseleleri ¢6ziime baglamus, son kisminda ise s0yle yazmustir:

“Eger sen kendilerine bir¢oklarimin kafir dedigi ve bidat ehli hakkinda genel ve 6zel olarak iki
sekilde de hadis oldugunu ve kaderiyeciler hakkinda da su 6zel hadis olan; “O kaderiyeciler bu
ummetin Mecusileridir” dendigini ve bu hususta goriisiim nedir dersen, bilmen gerekir ki; her ne
kadar o sahislar yani kaderiyeciler hakkinda ¢ok kimseler kafirdir demislerse de onlarin Miisliiman
oldugunu ileri stiren veya Miisliimanliklar1 ile kiifre girdiklerinde tereddiit i¢ginde olanlarin sayis1 az
degildir. Hatta onlarin Miisliiman olduklarina inananlar, kafir diyenlere gore daha coktur. Bu iki
gurup birbirine aykir1 goriiste ve ayr1 kanaatte bulunmaktadirlar. Lakin bunlar hakkindaki karar, ancak
her seyi herkesten daha iy1 bilen Allah’1n huzurunda belli olur.”

Kiifiirle suglayanlarin en biiytik delili su hadis idi.

“Benim timmetim yetmis iki firkaya ayrilacak, bunlardan bir teki dogru yol ve kurtulus i¢inde
olacak digerleri tamamen cehennemliktir.”

Gazali bu hadisi, “Tefrika” isimli eserinde naklederek sdyle yazar: Once hadis sahih hadistir.
Fakat bu, onlar kafirdir ve daima cehennemde kalacaklardir manasim tasimaz. Bilakis onun manasi:

“Onlar cehenneme gidecekler ve oraya atilacaklar ve giinahlar1 Olgiisiinde orada kalacaklar
demektir.”

Firkalar arasinda birbirini kafirlik ve fasiklikla itham etme ¢ekismesi, aslinda nasslar1 (ayetleri)
te’vil etme konusunda doguyordu. Hanbeli mezhebinde olanlarin goriisii; higbir s6ziin ve ayetin asla
tevil edilmemesi gerekir, aksine her soziin agik olan kelime manasi ne ise ona gore anlam verilmeli
ve anlagilmalidir, seklinde i1di. Bu anlayistan dolayr da tevile sapanlari, dinden sapmis, bazi
durumlarda da kiifre girmis bir kafir olarak kabul ediyorlardi. Es’ariler bir dereceye kadar te’vili
genis olarak kabul ediyorlardi. Es’ariler bir dereceye kadar tevili genis tutmuslardi, ama onlarin
tuttugu genislik Olgiistinden bir derece daha genis tutmayr ve onlarin sinirin1 asmayi, es’ariler de
irtidat ve dinden ¢ikma seklinde telakki ediyorlardi. Bundan dolayr mutezilelere kafir, fasik, bid’atci



yani dinde kendi kafalarindan ¢ikan uydurma goriis ve kanatlara sapan kimseler diyorlardi.

Iste bugiin bu meseleler ¢atismalarin huzursuzluklarin temeli ve kaynag idi. Gazali bu meseleler
tizerinde gayet acik ve genisce ifadelerde bulunmus ve bu meselelere tahsis edilmis bir kitap olan
“Tefrika Beynel-Islam Ve-Zindika”y1 yazmustir. Bu eserinde Gazali, higbir firka ve mezhep
mensuplarinin te’vilden kurtulacak bir yolu yoktur. Te’vili tamamen reddeden Hanbeliler bile i¢
hadis tizerinde te’vile gitmek zorunda kalmuslardir ki, o hadislerden biri sudur; “Haceri Esved
Allahin elidir.” Mademki her firka bir dereceye kadar tevile gitmek mecburiyetini duyuyor o halde
umumi olarak te’vil, kiifiir 6l¢iisii olamaz.

Es’ariler, tevile gitmeyi su sartla kabul etmislerdir. Kat’1 deliller gosterilerek, kelimenin hakiki
manasinin murad edilmedigi, kesin olarak anlagilirsa o zaman tevil yapilabilir kaidesini koymuslard.
Ancak bu 0l¢ii tizerinden karsitlarina bit’atci ve kafirdir diyorlardi. Gazali bunun hata oldugunu séyle
anlatti. Bir delilin, kesin bir delil olduguna nasil karar verilebilir. Bir kimsenin, kesin delil kabul
ettigini digeri kesin delil olarak kabul etmemektedir. Mesela es’arilere gére Allah’in higbir yon ve
mekanla ilgisi yoktur. Allah; mekan ve cihetten miinezzehtir. Bu hususta delil kat’1 ve ispat kesindir
ve bundan dolayr da onlar Hanbelileri, dalalette kalmus, hak goriisten sapmus, kimseler olarak
damgalamiglar. Fakat Hanbelilere gore, Es’arilerin davalarin ispat i¢in getirdikleri bu delil kesin bir
delil ve kat’1 bir hiiccet degildir.

Tevil meselesinde Gazali pek ¢ok ince goriisler ileri siirmiistiir ki, biz onlar1 bu kitabin kelam
boliimiinde yazdik. O sahifeleri bir defa daha gozden ge¢irmek lazim gelir.

Bir ziimreyi kiifiirle itham etmeye sevk eden en biiylik sebep, tevatiir derecesinde olan bir hadisi
inkar etmektir diisiincesinden ileri geliyordu. Yani mademki falan mesele tevatiir derecesindeki
saglam bir hadisle ispat edilmektedir, 6yle ise bunu inkar etmek Peygamberin soziinii inkar etmek
olacagindan kiiftirdiir ve kafirliktir, diyorlardi. Gazali bu kanaat ve hiikmii su sekilde bir ¢oziime
baglamustir. Siiphesiz tevatiir derecesindeki hadisi inkar kiiftirdiir. Fakat onun tevatiir derecesini ispat
etmek 1mkansiz denecek kadar zordur. Kur’an-1 Kerim’den baska her hangi bir soziin tevatiir
derecesini ispat ve tespit etmek imkansiz gibidir. Bir rivayet iizerinde biiylik bir ¢ogunlugun,
dogrudur diye ittifak ettikleri halde, o s6ziin sahih ve dogru olmamas1 gayet miimkiindiir. Mesela; Hz.
Ali’nin halifeliginin, Peygamberimizden hemen sonra basladigi hakkinda uydurma bir hadisi;
Siilerden yiiz binlerden fazla kimseler tevatiir seklinde kabul etmektedirler. Halbuki o higbir zaman
tevatlir derecesinde olamaz.

Kafirlik ile itham etmenin bir baska sebebi icmad’in inkdr edilmesiydi. Yani deniliyordu ki;
mademki falan mesele lizerinde icma olmustur, dyle ise onu inkar etmek kafirlik, en azindan fasiklik
ve sapiklik olur.

Gazali; icma’in tespit ve ispat edilmesi, tevatiir derecesini ispattan daha zordur, demektedir.
Clinkii icma’1n manasi, biitiin ilim ve igtihat sahiplerinin bir mesele tizerinde aym fikri ve aym goriisii
benimsemeleri ve uzun miiddet bu ittifak tizerinde devam etmeleri demektir. Bazilarina gore bu ittifak
bir asirdan fazla devam etmelidir. Béyle bir icma’1n oldugunu farz etsek bile bu icma olan meseleyi
reddeden sahsin bu meselenin icma derecesine ulastigim bildigini nasil ileri siirer ve ispat edebiliriz.
Bir de haydi kesin bilgisi oldugunu bilelim. Ama mademki bir mesele icma derecesine ulasirken ve
icmd meydana geldigi devirde o icmia meselesine muhalefet etmek caizdi de simdi neden caiz
olmasin.

En biiyiik hata, her ¢esit mesele lizerinde karsi goriistekilerin kafirlikle, fasiklikla itham
edilmesiydi. Gazali diyorki;

“Bir mesele, bastan sona yanlis ve hatal1 olsa dahi eger o mesele dinin temel inanglarindan ve ana
prensiplerinden degilse, o mesele {lizerinde miinakasalara girmek ve farkli goriisteki sahs1 agir bir



sekilde itham etmek dogru olmaz. Mesela Sii’ler Imam-1 Mehdi’nin Samarra sehrinin bir mahzeninde
gizlendigini iddia etmektedirler. Sen de ki; bu iddia ve olay tamamen yanlis ve sagmadir. Ama bunun
dini inanglarla bir ilgisi yoktur. Hele dinin temelleri ile asla alakasi1 yoktur. Bu bakimdan bdyle bir
iddia da bulunan kimseyi sapik ve dalaletde gormemek lazimdir. Hatta baz tasavvufcular: Kur’ani-1
Kerim’de anlatilan: Hz. Ibrahim ilk énce Ay ve Giines’e Allah demisti. Bu ay ve Giines’ten maksat o
gok cisimleri degil Allah’in nuru ve 1siklar1 kasd olunmaktadir demektedirler. Bu s6zlerine ve boyle
tevillerine bakarak onlar1 bid’at¢1 ve sapik kabul etmekte dogru degildir.”

Kisacasi, halkin kafirlikle itham etmeyi oOl¢ii kabul ettikleri meselelerin hepsimi  Gazali
reddetmistir ve kat’1 deliller gostererek, Kelime-i Sehadet getiren herkesin Miisliiman 1duklarini ispat
etmistir. Islam noktasinda birbirinin kardesidirler, aralarindaki ihtilaflarin hicbiri aslinda ve temelde
Islam’la ilgili degildir. Bilakis cesitli igtihatlara ve ayr1 goriislere dayanmaktan ibarettir. Bunlara da
dense ancak bunlardan biri dogru digeri yanlistir denir, iste bu kadar.

Gazali, bu anlayisliligl ve genis goriisliiliigii sadece kendi dindaslarina miinhasir kilmanmus, hatta
onun kanaatine gore; kendilerine Islam’in gercekleri tam olarak gdsterilmis ve anlatilnus olmasina
ragmen hala inanmamis kimseler hari¢ diger insanlar tamamen mazur durumdadirlar. Bu goriisiinii
“Tefrika” 1simli eserinde soyle belirtir.

“Hatta ben diyorum ki; su bizim zamammuzdaki Bizansli Hiristiyanlarin ve Miisliiman olmayan
Tiirklerin cogunu Allah’1in rahmeti insaallah i¢ine alacaktir.”

Gazali’nin bu genis ve coskun tabiatli goriisiine her ne kadar 6nceleri sert tepki gosterilmisse de
sonunda kible ehlinin yani Kabe’ye yonelen herkesin Misliiman olduklarinin kesin oldugu kaide
haline gelmis ve herkes tarafindan kabul edilmistir. Bu bakimdan da kelam ilmine ait kitaplarin hepsi,
bu meseleyle son bulur.

Fiili olarak Gazali’nin gayret ve c¢alismalarinin su tesirleri goriildii: Es’arl ve Hanbeliler
arasinda karsilikli diigmanlik vardi. Aralarindaki goriis ayriliklarindan dolayr carpismalar ve kan
dokmeler bile olmustu. Gazali sayesinde zamanla bu diismanlik ve ihtilaflar azaldi. O derecedeki
birka¢ mesele miistesna es’ari ve Hanbeliler genel olarak sarmas dolas oldular, birbiriyle
kaynastilar.

Hilafet merkezi Bagdat’in Stinni ve Sii’leri arasinda da hicri 503 tarihinde bir anlasma ve uyusma
oldu. Goriis ayriliklarindan dolayr meydana gelen ¢arpigsmalardan Bagdat’in her kosesi virane haline
gelmisti. Gazilinin birlestirici ¢aligsmalari ile birden durmustur.

Bu arada Gazili uzun miiddet siiregelen ilmi tartisma ve catismalara da el atip 1slah etmek
istemistir. {lmi miinazara ve tartismalar siiphesiz, zihni calistirmak, akli kuvvetlendirmek ve
meseleleri iyice inceleyip saglam neticeye ulasmak i¢in son derece faydalidir. Ama o zamanlarda
Miisliimanlar arasinda mevcut olan ilmi miinakasa ve miinazara sistemi ¢cok yakisiksizdi. Tartismalar,
kars1 tarafi kotiilemek, ona kiifiirler yagdirip sovmek, seklindeydi. Konusmalarda ¢ok sert ifadeler ve
cirkin, kaba iisluplar kullanmliyor, bu da karsida ki kimselere iyi bir tesir yerine diismanlik dogmasina
sebep oluyordu. Miisliiman firka ve mezhepler arasinda giinden giine kinlesme, bugz ve diismanlik
artip gidiyordu. Sebebi ise bu tip ve tarzdaki miinazaralar ve tartismalarin yaygin olmasi idi.

O bakimdan Gazali, bu yersiz ve manasiz aliskanliga son derece sert tepki gosterdi. Ihya el-
Uliim’un degisik yerlerinde bunun kotiiliiklerini sayip dokmiistiir ki, bir yerinde soyle yazmaktadir:

“Alimler son derece taassup gostererek karsi goriistekilere hakaret etmekte ve onlara asagilayici
gozle bakmaktadirlar. Eger bunlar muhaliflerine yumusak soézlerle diisiincelerini anlatmaya
caligsalardi mutlaka muvaffak olurlardi. Fakat san ve sohret elde etmek i¢in bir taraftar kalabalig
meydana getirmek gerekiyordu ve taraftarlarin dini duygularim koriiklemek i¢in o mezhebe muhalif
olanlara agir ve ¢irkin sozler soylenmesini gerekli goriiyorlardi. Bu bakimdan o alimler taassubu



ellerinde bir alet olarak kullanmuslar, adim da din’i himaye ve Islam’i muhafaza koymuslardir.
Halbuki hakikatte bu hareket halkin ve saglam islami diisiincenin mahvolmas1 demektir.”

Islam’in kendi 6ziinden, ruh ve esasindan olmayan inang kaidelerini Gazali her ne kadar ispat
etmeye veya reddetmeye ¢alismus ve bu hususta fazla ugrasmussa da bunlardan, insanlarin umum,
ilmi, fikri ve medeni gelismesine tesir edenlerinin lizerinde durmus ve bunlarla ilgili gerekli 1slahati
ve diizeltmeleri yapmustir. izali sudur:

1- Genellikle sOyle bir kanaat ortaya ¢ikmusti. Dine akil karisamaz ve akli ilimlerle, nakli olan
dini ilimlerin uyusmasina imkan yoktur.

Gazali bu goriisii siddetle reddetmis ve fhya el-Uliim’da bu hususta sdyle yazmustir:

Bir kisim insanlar akli bilgilerle dini bilgiler arasinda ¢elisme vardir, ikisini bir araya getirmek
ve bir fikir cergevesinde birlestirmek bosunadir ve imkansizdir, demislerdir. Fakat bu goris;
idraksizligin, kat1 anlayigsizligin neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir insan, dis goriiniis
itibariyle dini bilgilerde c¢elisme oldugu sonucuna varacak, farkli goriisleri bir araya toplayip dogru
bir diisiinceye varamayacagindan dinde ¢elisme olduguna kani olacak, 0yle zannedecek, dolayisiyla
sapitacaktir.”

Bu konuda daha once de soyle yazmaktaydi.

“Akl1 tamamen bertaraf ederek sadece bu anlattiklarindan sdylenenleri oldugu gibi kabul edip
taklit yolunu secenler cahil demektir. Sadece akla dayanip da ondan baska hicbir 6l¢ii tammadan tek
olcli ve rehber akli kabul edip Kur’an ve Hadis ifadelerine deger vermeyen kimseler de aldanmusg
kimselerdir. Dikkat et, sen bunlardan higbir tarafa uyma. Sen iki tarafi elde eden, ikisini de g6z
oniinde bulunduranlardan olmalisin. Ciinkii akli bilgiler gidaya, dini ve Ser’1 bilgiler ise devaya yani
sifa veren ilaca benzerler.

2- Es’ariler ortaya bir takim usul ve prensipler koymuslardi. Bunlar yiiziinden biitiin ilimler,
fenler ve hikmetler degersiz ve manasiz kaliyordu. Mesela sebepler ve o sebeplerin meydana
getirdigl degismez prensipler. Bu kaideyi bir an ic¢in kabul etsek bile biitiin ilim, fen ve buluslar hatta
biitiin ilmi gelismeler son bulur. Bu sebeple Gazali bu yanlis goriis ve prensibi biitiin giicliyle iptal
etmis, yitkmustir. Nitekim bu mevzudaki izahlar, bu kitabin kelam i1lmi boliimiinde gegmistir.

3- Azap ve miikafatlar konusunda Es’arilerin goriis ve diisiinceleri; onlarin tdat ve ma’siyetin
karsiligr olmadig seklinde idi. Ve diyorlard: ki; Allah diledigini bagislar, diledigine azap eder. Cok
bliylik giinahlar islemis bir¢ok kimseler Allah’in kereminin bol ve coskun olmasi sebebiyle
affedilecekler ve bir¢ok giinahsiz kimselerde azaba maruz kalacaklardir. Bu goriis: goriiniiste insanmn
zavalliligint ve acizligini, Allah’in ise azamet ve kudretini belirtmek icin bir anlatis tarz1 oldugundan
son derece benimsenmis ve tutunmustu. Bunu reddetmek ise echlisiinnet velcemaat mezhebinden
¢ikmanin alameti sayiliyordu. Gazali bu goriise karsi ¢ikarak, Thya el-Ulim’un tdvbe bodliimiiniin,
glinahlarin ¢esitleri kisminda s0yle yazmaktadir:

“Siiphesiz glinahkar bir insanin, giinahi ¢ok da olsa affedilecegine, (Allah’in emirlerine bagli
olan) muti insanin da goriiniiste ¢ok ibadet etmis olsa bile itdb ve azaba ugrayabilecegine inanmamiz
gerekir. Ciinkii as1l olan takvadir. Takva ise kalp ve goniil isidir. Kalbin durumu ise insanin kendine
malim degil ki baskalar1 bilebilsin.”

“Ama kesif ehli (bir takim sirlara vakif kilinmis olan) bilir ki; affedilmenin gizli bir sebebi
oldugu i¢in af gerceklesir. Bir ruhi sebep olustugu zaman 6tke meydana gelir. Clinkii boyle olmasaydi
affetmek ve gazaplanip azap etmek adalet olamayacak ve adalet olamayinca da Allah’in su sozleri
asilsiz olacakti. (Senin rabbin kullarina kars1 zalim degildir. Siiphesiz Allah en kii¢iik 6l¢tide bile
kimseye zulmetmez.) Halbuki bu sézler tamamen dogrudur. Ciinkii insanlar sadece yaptiklarinin ve
gayretlerinin karsiligini bulmaktadirlar ve bu meseleyi kesif erbabi olanlar, gézle gérmekten daha net



anlamislar, perdeler acilip onlar hakikati oldugu gibi gérmiislerdir.”

4- Batinilere kars1 koymak ve halkin temayiilii ve aym agz1 kullanmalar1 yiiziinden ilahi sifatlar ve
oldiikten sonraki haller hususunda cismaniyet, (yani ahiret aleminin her seyi cisimle vuku bulacaktir)
goriisii o kadar iistiin gelmistir ki, manevi olmanin ve maneviyat tarafinin adi1 ve sam bile kalmamist.
Mesela, Levh-1 Mahfuz’u bir cisim kabul ederek; altin ve giimiisten yapilmus biiylik bir yazi tahtasi
olup lizerine biitiin kdinat olaylarinin agik ve glizel bir yaziyla yazilmis olan bir seydir diye
yorumluyorlardi. Bunun gibi Allah’u Teadld@’mn misal olarak ifade buyurdugu ne kadar manevi
durumlar varsa, bunlarin hepsi kesinlikle cismanidir ve cisimle olacaktir diyorlardi. Gazali cesitli
kitaplarinda ve bilhassa “Cevahir el-Kur’an’da bunun iizerinde uzunca izahlarda bulunmus, mazniinu
sagir isimli eserinde levh ve kalem hakkinda yazdig yazimin son boliimiinde sdyle demistir:

“Allah’in levh ve kalemi de, onun el ve parmaklari oldugundan bahsedildigi gibi olmas1 uzak bir
ihtimal degildir. Bunlarin hepsi onun yiice varlifina, onun san-1 ulthiyetine uygun durumda olur.
Ciinkii Allah cisim olmaktan uzaktir. Bilakis biitiin bu gibi seyler manevi cevherlerdir.”

Thya el-Ulim’un tevbe boliimiiniin (derecelerin ¢esitli olmasi keyfiyeti) bashig altinda sdyle
yazar: “Kiyametle ilgili olan ilahi buyruklari ve hadisleri kelime manasina gore ele aldiklarindan
inkar yoluna sapmaktadirlar. Mesela Peygamber (s.a.v.)in sdyle bir hadisi vardir. (Kiyamet giinii
oliim bir koyun seklinde getirilecek ve bogazlanarak kesilecektir.

Bu konuyu Gazali eserlerinde o kadar c¢ok fazla yazmustir ki, onlar1 bir araya toplayip buraya
yazmak bile imkansizdir. Okuyucular; Gazalinin “Cevahir el- Kur’an”, “Mearic el-Kuds”, “Maznun-1
Kebir” ve Maznun-u Sagir” isimli eserlerinde bunlar1 bulup inceleyebilirler. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki, biitiin bunlara ragmen Gazali daima halka kars1 bu ruhani keyfiyetlerin cismani
bir tarz ve Ol¢iide anlatilmasim ileri siirmiis ve bu goriisii muhafaza etmistir. Ciinkii halk ruhani
durumlar1 tasavvur edemez ve bu bakimdan da onlara karsi bir seyin ruhani oldugunu ispat etmeye
calismak onlara gore onu inkar etmekten ibarettir.

5- Dinin hedef ve gayesini halk, Cennet’in nimetleri ve zevkleri olarak kabul etmislerdi. Gazali
hazretleri biitiin gilicliyle bu gibi seylerin, insan denen varligin yiice hedefi ve {lstiin gayesi
olamayaca@im belirtmis ve bu tarafa cok fazla ehemmiyet vererek izah etmeye calismustir. Thya el
Ulim’un tevbe boliimiinde, derecelerin ¢esitlilik keyfiyeti bahsinde ilahi bilgilere sahip kimselerin
derecelerini beyan ederek sOyle yazar. “Manevi dereceleri ¢ok yiiksek kimseler cennette huriler,
saraylar, meyveler, siit, bal, sarap ve miicevherler istemeyecekler. Buna ragmen bu gibi seylerin
hepsi onlara verilecektir. Ama onlar buna kanaat edip yetinmeyecekler. Ciinkii onlarin tek arzusu
Allah’1 gormek olacaktir.



EGITIM VE OGRETIMIi DUZENE SOKMASI

Bir milletin dini, ahlaki, medeni ylikselisinin ve gelistirilmesinin dayanagi egitim ve Ogretim
sistemidir. Tedrisat ve egitim, milletin 6z yapisim teskil eder. Yani bir milletin tesekkiil ve meydana
gelisi veya bozulup mahvolusu egitimin diizenli ya da bozuk olusuna baglidir. Her ne kadar
Miisliimanlar arasinda talim ve terbiye yaygin bir durum arzetmekte ve Gazali doneminde en giiclii
noktaya ulasmus idiyse de buna ragmen tahsil ve egitim metodunda dyle muazzam diizensizlikler,
ahenksizlikler meydana gelmisti ki, bu bozukluklar, din, ahlak ve medeni ilerleyisin hepsi iizerine
tesir icra ediyordu.

1- En biiylik yanliglik, dini ve dini olmayan diye ilimlerin birbirine karistirilmus, birlestirilmis
olmasiydi. Yani gercekte dini bir ilim olmadig halde bazi bilgi dallar1 dini konu telakki edilmeye
baslanmis ve bu anlayis igerisinde onlar 6gretilmeye devam edilmisti. Bundan da iki gesit feci bir
zarar ortaya cikti.

A) Bu bilgilere dini azamet ve dini bir deger verildiginden onlara ¢ok asir1 bir ihtimam
gosterilmis ve bu bilgilere harcanan ¢ok fazla zamandan dolayr diger ehemmiyetli ilmi konulara
egilinmemis, onlar i¢in harcanacak en ufak bir vakit ve firsat bulunmamisti.

B) Diger biiylik bir zararda su idi: Bu 1lim dallar1 dini bir kimlik ve mana kazandigindan, bunlar
tizerinde meydana gelen ihtilaflar ve ¢atismalar da dini bir kimlik ve mana tagimaya bagliyordu. Bu
yiizden ihtilaf ve ¢atisma siddet ve kuvvet kazaniyor ve iki ziimre arasinda kin, inat, nifak ve nefret
meydana geliyordu. Dini goriislerdeki ihtilaflarin 6zelligi olan, alimler ziimresi arasinda siiregelen
ihtilaflar sebebiyle birbirini kafirlik fasiklikla sug¢lamalar, miicadeleler, carpigsmalar, birbirine agir
hakaretler, degismez kaide halinde devam edip gidiyordu. Iste bunlarin hepsi yanlis anlayistan ileri
gelmekteydi. Edebiyat, mantik, dilbilgisi, matematik v.s meseleleriyle ilgili olan alimler arasinda da
ihtilaf ve catismalar meydana gelebiliyordu, ama hi¢cbir zaman birbirini kafirlik ve fasiklikla
suclanmyorlardi. Fakat Fikihgilarla kelamcilar arasinda bir konunun en basit bir ayrintisinda bir
miinazara ve miinakasa ¢ikmaya gorsiin, en azindan birbirini fasiklikla hatta daha ileri giderek
kafirlikle suglamadan, teselli bulmazlar ve hirslar1 tatmin olmazdi.

2- Yiiksek derecedeki bilgiler arasinda, tercih ve miisavat ol¢iisii, yani bu bilgilerin hangisinin
daha lizumlu, hangisinin hangi derecede ve sirada okutulmasi gerektigi dogru bir Olgiiye
vurulmamusti. Bazi bilgilere gereginden fazla vakit ayriliyordu. Bazilarina da gere§inden az deger
veriliyordu.

3- Akla ve sanata dayanan ilimler: Tib, san’at v.s gibi bilgilerin hi¢ biri egitim ve 6gretime dahil
edilmemistir.

4- Ahlak 1lmi bile egitime dahil edilmemistir.

Imam-1 Gazali biitiin bu eksiklikleri ve yanlishklar: diizeltmisti. Ihya-el-Ulim’un giris kismindaki
bir bahiste genis ve delilli bir konu yazmistir. Basligi sudur.

“Ikinci boliim; faydali ve iyi bilgiyle, zararli ve kotii bilginin ne oldugunu agik ve genis olarak
anlatmak ve onlarin gesitlerinin neler oldugunu, onlardan hangisinin farz-1 ayin, hangisinin farz-1
kifaye oldugunu, din ilmi i¢inde Fikh ve kelanmin derecesinin ne oldugunu beyan etmek hususundadir.”

Bu konuda ince bir arastirma ve tetkikten sonra din ilimleri ile dini olmayan ilimler arasim ve
faydali bilgi ile zararli bilgi arasim ayirmus, sinirlarim belirtmis ve din ilimlerini dort kisma
ayirnugtir.

a) Usll yani metod ve temel bilgileri

b) Fiir( yani ayrint1 bilgileri

c) Mukaddimeler yani lisan ve dil bilgisi ve okuma yani kiraat ol¢iileri bilgisi,



d) Tefsir bilgisi

Sonra ayrintil1 bilgileri iki kisimda toplamus, birinci kisim hakkinda séyle yazmustir:

“Bunlardan biri diinya meselelerini tanzim etmekle ilgili olandir. Fikih kitaplar1 bunlari i¢ine alir
ve bu ilim kolunun temsilcileri fakihler olup onlar da diinya alimleri arasinda sayilirlar.

Fikih bilgisini diinya ilimleri arasinda saymak sayan-1 hayret bir sey oldugu i¢in kendisi buna
itiraz seklinde der ki:

“Eger sen ni¢in Fikih ilmini diinyaya ait ilimler arasinda saydin ve Fikih alimlerini de diinya
alimlerinden saydin dersen...”

Daha sonra uzun uzadiya bu itiraza cevap vermis ve Fikih’in gercekte diinya ilimleri arasina
girdigini ispat etmistir. (Okuyucular isterlerse kitabin aslina miiracaat edebilirler) Bu yaz
cercevesinde son derece uzun bir agiklamayi, islam’in ilk donemlerindeki dini ilimlerden yani Fikih,
Tevhid, Tefsir, Hikmet bilgilerinden anlasilan amagtan uzaklasildigina hasretmistir.

Fikih konusunda soyle yaziyor: Bunun manasi, Islam’in ilk asrinda nefsi terbiye etmek, ahirette ki
akibetten korkmak ve diinyaya deger vermemek demekti. Kur’ami’1 Kerim’de (Yefkahii) seklinde olan
ifadeden bosanma, ayrilma, alisveris ve muamelat gibi meseleler degil, bu mana ¢ikiyordu. Buna
delil olarak soyle yazar.

Ciinkii bu cesit meselelerden, korkutmak ve sakindirmak gibi bir sonug¢ ¢ikmaz, bilakis gece
glindiiz bu gibi islerle ugrasmaktan, kalbe kasvet gelir ve korku yani Allah korkusu gittikge azalir. Bu
bakimdan kendilerini tamamen bu gibi islere vermis olan kimselerin aym durumda olduklarim biz
kendi gozlerimizle goriiyoruz.”

Fikih alimlerinin dilinde hilafiyyat (ihtilafl1 konular) tabiri ile amlan 6zel bir Fikih konusunda da
sOyle yazar:

“Daha sonra, son zamanlarda ortaya ¢ikan hilafiyyat konularinda dikkatli ol, o konularin yanina
ugrama ve o konulardan 6ldiiriicii zehirden sakindigin gibi sakin.”

Tevhid 1lmi olan kelam 1lmi lizerinde de soyle yazar:

“Islamm ilk doneminde tevhid ilminin ifade ettigi mana, bugiinkii kelamcilarin aklina bile
gelmemektedir. Akillarina gelsebile ona gore hareket etmemekte, ona gore amel etmemektedirler.
Islamin ilk déneminde, tevhid ilminin manast; biitiin kdinat olaylarini sadece bir tek Allah’a baglamak
inancindan ibaretti. Vasita ve sebeplerin hi¢bir ise yaramadigim ve ehemmiyeti olmadigini, kabul
etmekten ibaretti.”

Bu inancin bir sonucu olarak, kin ve nefret duygularinin o insandan tamamen silinip gitmesini
onun higbir kimseye haksizlik yapmamasini, diismanlik ve kin duymamasini gerektiriyordu. insandaki
tevekkiil hasleti bile iste bu tevhidi ilminin 6grenilmesi neticesinde meydana gelen haslettir. Fakat
bugiin tevhid ilmi miicadele, miinazara usullerini bilmek, hasimlarim yenmek ve ihtilaflar
derinlestirmek, daha ¢ok siiphe ve itirazlar meydana getirmek, karsisindakini kii¢tik diisiirecek tarzda
cevap vermek gibi daha nice acayipliklerin ad: olmustur. Halbuki isldm’1n ilk devirlerinde bu gibi
seylerin ad1 sani bile ortada yoktu, bilakis o sahislar boyle seyleri hi¢ sevmezler, bu ¢esit tartisma
yapanlar1 ve konusanlar1 siddetle azarlarlardi.

“Gazali’nin bu konuda kaleminden yaziya dokiilen sdzleri sunlardir: “Ugiincii s6z konumuz tevhid
ilmi meselesidir. Bugiin bu bilim dal1 s6z sanatindan ve sahislarla miicadele yolunu 1yi 6grenmekten,
hasimlarin sozlerindeki ¢eligski ve tendkuzlari bulup onu yenmekten ve bu mevzuda fazla sorular
sormak, siipheleri uyandirmak ve karsisindakini perisan etmek i¢in ustaca laf ebeligi yapmaktan
ibaret kalmustir. Bugiin vaziyet bu durumda olmasina ragmen, Islam’in ilk asrinda boyle davramslar
bilinmezdi. Bilakis cedel ve ¢atisma yolunu aganlar1 siddetle men ederler ve azarlarlardi.”

[limlerin 6gretilmesinde bir miinasebet ve bir sira gdz dniinde bulundurulmasi cihetinden, Gazali



ilimleri iki kisimda toplamustir. 1- Herkesin bilmesi gereken ilimler. 2- Bir kisim insanlarin
bilmesiyle yetinilen ilimler. Baz1 bilgilerin Miisliimanlar tarafindan bilinmesi ve 6grenilmesi her
zaman ve daima gerekli goriilmiis, bir kisim bilgilerin bilinmesi ise, her sahsa ayr1 ayr1 gerekli
olmayip topluluktan bir veya birka¢ kisinin 6grenmesiyle digerlerinden bu mecburiyetin diisecegi
kabul edilmistir. Fakat bu bilgileri belirlemede ihtilafa diistilmiistiir. Kelam alimleri nazarinda;
ogrenilmesi herkes icin sart olan ilim, kelam ilmidir. Fikih alimlerinin nazarinda Fikih, hadis
alimlerinin nazarinda hadis, tefsir alimleri nazarinda ise tefsir ilmidir.

Gazali bitiin bu goriislerden daha ayr1 bir goriise gitmis ve bir drnek gostererek farz-1 aym su
sekilde izah etmistir:

“Farzet ki bir kimse Islam’1 kabul etmek istiyor, o zaman o sahsin sadece kelimeyi sahadeti,
diliyle s6ylemesi ve kalbi ile ona itikat edip inanmasi1 farzdir. Bu inang ve itikadina delil ve hiiccet
getirmesine gerek yoktur. Bundan sonra sira namaza gelince, elbette ki namaz1 6grenmesi kendisine
farz olacak. Orug, zekat, hac’da aym bunun gibi. Ama bu farz ibadetlerin sadece zartiri ve gerekli
olan riikiinlerini 6grenmesi farz olacak, miistahab ve nafileleri ve diger bir kisim izahlar1 ve
teferruatlar1 6grenmesi farzi ayin olmayacaktir. [lahi emirlerde durum boyledir. Nehiyler yani ilahi
yasaklarin 6grenilmesi de yerine gore farz olacak. Mesela Miisliimanliga girecek olan bir sehirde
sarap igmek ve domuz eti yemek aliskanligl varsa o anda sarabin ve domuz etinin haram oldugunu
bilmeleri onlara farz olacaktir.”

Demek istiyoruz ki, Imam-1 Gazli o giinlerde yaygin olan bilimlerin higbirini farzi ayin olarak
kabul etmemistir. Ona gore hepsi de farz1 kifayedir. — Farz1 kifaye baslig altinda bir boliim ayirarak
bunu genis bir sekilde anlatmustir.

Farz1 kifaye iki cesittir.

a) Ser’1 ilimler

b) Diinyevi ilimler.

Ser’1 ilimler konusunda 6grenilmesi farz1 kifaye durumunda olan ne kadar bilgiler varsa 6rnekleri
ile izahlar1 iste sunlardir.

Tefsir Konusunda: Kalinligi Kur’an-1 Kerim’in iki misli olan tefsir; mesela tefsiri veciz veya
ondan daha kalin ii¢ misli kalinlikta olan Vesit tefsiri gibi.

Hadis Konusunda: Sahihi Buhari ve Sahihi Miislim, daha fazla sevk ve arzu olursa sahihlerden
sayllmamakla beraber diger iki sahih hadis kitaba.

Fikih Konusunda: Miizeni muhtasar1 isimli kitap veya en ¢ok vesit ayarinda herhangi bir kitap.

Kelam ilmi konusunda da: herhangi kisa bir kitap mesela Kavaid-el Akaid veya daha fazlasi
gerekirse yliz yaprak civarinda olan iktisad fil itikAd isimli eserler okunmalidir.

Diinya ilimleri konusunda sdyle yazmaktadir.

“Farz1 kifaye sayilan ilimler diinyaya ait ihtiya¢ ve zaruretlerin onlarsiz telafi edilemedigi
ilimlerdir. Mesela tib 1lmi, hayatin devamu ve sihhatin idamesi i¢in bilinmesi sart ve gereklidir.
Matematik ilmi; binbir ¢esit muamele ve meselelerde, miras taksimlerinde, bu ilme mutlak ihtiyag
duyulmaktadir.”

Bundan sonra da soyle devam eder. Bizim; tib ve Matematik gibi ilimleri farzi kifaye kabul
edisimize sasma. Hatta san’at ve zenaatle 1lgili biitiin ilimler dahi farz1 kifayedir. Mesela, rengberlik,
kumas dokumacilig, seyis¢ilik, hatta hacamat ve terzilik bile bu simif bilgilerdendir.

Gazali’nin genisce anlattigr gibi, her ne kadar dini ilimler kadar pek ¢ok diinyevi ilimler de farz
kifaye ise de, her nedense halk diinya ilimlerine dogru tam bir ilgi ile yonelmiyor. Gazali hazretleri
bunun asil sebebini agiklayarak su sekilde yazmaktadir.

“Bircok sehirlere baktifimiz zaman doktorlarin Yahudi veya Hiristiyan oldugunu goriiyoruz.



Halbuki onlarin, din ve Fikih {izerinde tib ile ilgili meselelerde sehadetleri, kabul edilemez. Buna
ragmen hi¢ kimse tib 6grenimine yanasmiyor. Ama Fikih 6§renmeye tisiistiyorlar.”

Sonra bunun sebebini soyle agikliyor;

“Bunun sebebi; tib ilmini 6grensebile (bu bilgisiyle) vakif idarelerinin basina gegemeyeceginden,
yetimlerin mallarim zaptetmeye, kadilik makamim elde etmeye, devlet idaresine ulagmaya,
akranlarindan istiinliik taslamaya, muhaliflerini alt edip ezmeye ulasamayacagindan baska ne
olabilir.”

AKl1 1limlerden olan mantigi, kelam ilminin bir boliimii diye kabul etmis, felsefe hakkinda da su
karara varmustir. Felsefenin ilahiyata ait meseleleri dine aykir1 oldugundan o, kiifiir ve bid’attir.
Felsefenin geri kalan kismu ise kelam ilmine dahildir. Tabiat ilimlerinde de dine muhalif olan biitlin
meseleler batil, sapik ve asilsizdir. Geride kalan biitlin ilimleri 68renmekte higbir beis yoktur. Bu
ilimler 6grenmek gerekli ve mecburiyet arzetmese de.

Gazali’nin Fikih ve kelamdaki kanaatlerini agiklamasi; Islam diinyasina tamamen yeni bir seslenis
ve cagr1 idi. Ve ancak bu cesit fikirleri Imam-1 Gazali ileri siirer, ortaya koyabilirdi. Gazali’nin
kendisi de bu durumdan habersiz degildi. Bu bakimdan kendi kendine itiraz mahiyetinde su sekilde
yazar:

“Fazilet ve degeri yiice olan bu iimmetin alimleri, fakihler ve kelamcilardir. Bu kimseler Allah
katinda yaratiklarin en iyileri olmalarina ragmen sen neden onlarin dindeki deger ve derecelerini
diistirtiyorsun.”

Bundan sonra da kendi kendine yaptig1 bu itiraza cevaplar yazmistir ki, bunu gérmek i¢in kitabin
aslina bakmak gerekir.

Gazali’nin ilimleri simflandirmasi ve bu ilimleri; gerekli ilimler ve gereksiz ilimler diye
derecelendirilmesi, her ne kadar biitiin diinya ile ¢arpismas1 demek olmus, hatta bu yiizden alimlerin
pek cogu ona diisman kesilmis ise de, bir miiceddidin en biiylik 6devi; biitiin bir milleti pengesine
almis ve her tarafi kaplamis olan yanlislardan ve sapmalardan kurtarmakti. Ve bu yanlisliklar
Miisliimanlar1 dini, ilmi, medeni bakimdan ¢ok perisan bir duruma getirmisti.

Bu yanligliklar yliziindendir ki, dort yiiz sene gecmesine ragmen akli ilimler ile nakli (Dini)
ilimlerin ikisine biden vakif ve hakim olan bir sahis yetismemisti.

Bu yanlisliklar yiiziindendir ki; kaderiye, cebriye, mutezile, keramiyye v.s gibi firkalarin
fikirlerim ¢iirtitmek i¢in kitaplar iistiine kitaplar yazilmis, ama biitiin muhteviyati ve manevi degeri
birka¢ sdzden ileri gecememektedir.

Bu yanligliklar yliziindendir ki; Safii, Hanbeli, Hanefi alimleri arasinda senelerden beri son
derece yersiz ¢atismalar siirlip gelmistir.

Bu yanlisliklar yiiziindendir ki; Fikih alimleri dini yetki ve yeteneklerini, diledikleri kimseye
kafir, diledikleri kimsenin katli vaciptir, seklinde kullannmislardir. Bu hareket tarz1 uzun siire devam
etti. Bu yiizden de hadis alimi Ibn-i Hazm Zahiri, Seyh-el-israk, Sihabiiddin Makt(il, Hallac-1 Mansfr,
Ibn-i Teymiyye, ibn-i Riisd gibi biiyiik kimselerin basina neler gelmistir, encamlar1 ne olmustur izah
etmeye liizum yok.

Her ne kadar Gazali’nin 1slah hareketinin tesiri derhal kendini gostermemis ise de zamanla
kendini gosteren bu tesir sebebiyle tahsil ve egitim durumu tamamen degismistir. Egitimin programina
Fikih ve kelam ile birlikte mantik ve felsefe dersleri de dahil edilmis, diinya ilimleri i¢in yeterli vakit
ve firsat bulunmaya baslamistir. Nitekim daha sonra Fikih ve hadis alimleri bile hendese ve
matematik sahalarinda da bilgin kimseler olmaya baslamislardir. Yine Gazalinin bu ¢abalar1 sonucu
Fikih bilgisinde ihtilafl1 meseleler boliimii, tamamen programdan ¢ikarilmus, kelam ilminin 6nemli ve
ltizumlu olmayan bahisleri, okutulmaktan vaz gecilmistir.



AHLAKTA ISLAH

Ahlak konusunda biz, her ne kadar ahlak felsefesi, ad1 altinda uzunca bir konu ayirmus ve izahlar
yapmus idiysek de simdi burada bu konuyu baska bir yonden ele alacagiz.

Gazali, milletinin ahlakimt diizeltmeye ve ona iy1 bir istikamet vermeye yonelince, ilkonce
tizerinde iyi bir inceleme yapilmasi gereken seyin, bu ahlaksizligin, bu kotii gidisin sorumlularinin
kim oldugunun ve ¢ikis noktasimin ne oldugunun bilinmesini istedi. Gazali’nin bu konular1 incelemesi
ve tetkik etmesi i¢in kafi derecede vakti olmus ve firsatlar elde etmisti. Millet toplulugunun ana
parcgalar1 olan sultanlar, vezirler, emirler, devlet adamlari, alimler, tasavvuf¢ularla goriismiis, Gazali
bunlarin hepsi ile bulusmus ve tamsmisti. Ve Oyle bir tamma ve bulusma ki, bu ziimrelerin hi¢bir
ahlaki yonii onun goziinden kagmamusti. Bu tetkik ve tecriibelerden sonra Gazali’nin verdigi karar ve
hiikmii biz kendi s6zlerimizle ifade edemeyiz. Bizzat kendi ifadeleri sunlardir:

“Halkin ahlakimn en kotii duruma diismesi, sultanlarin hal ve gidisatimn bozulmasindandi.
Onlarin bozulmasinin sebebi de alimlerin hal ve gidisatinin bozulmasindandi. Alimlerin fena
durumlar1 ve kotii hallerinin sebebi de, onlarin kalplerini mal, miilk, mevki sevgisi ve hirsinin
kaplamis olmastydi.”

Gazali’nin boyle bir sonuca ve karara varmasina sebep ve bunu sdylemeye ciiret etmesi, daha ¢ok
bu durumlarin kendi basindan da ge¢mis olmasindan dolayidir. Hadis alimi Abdil Gafir Farisi;
Gazali’nin birbirinden tamamen farkli iki donemini de gérmiis bir kimsedir. O sdyle diyor:

“Gazali tasavvuf yoluna girmeden 6nce son derece gururlu, san, sohret diiskiinii ve kendini
begenmis bir kimseydi.”[45]

Islam dini; devletin yapisim, medeniyetin, ahlakin ve her seyin ana temelini din {izerine
oturtmustur. Bu bakimdan dini ac¢idan lider ve 6nder durumunda olan kimseler, milletin her tabaka ve
ziimresine her bakimdan sdz geciren kimseler olmuslardi. Islam’in ilk asirlarinda din alimleri bu
yetki ile is yapmislar ve bu sebepten de milletin hal ve yasayisi bir dereceye kadar diizgiin devam
etmistir. Alimlerin, bu niifuz ve kudretleri, Gazali’nin zamamnda dahi vardi. O derecede ki Selcuk
ogullarindan Nizam-el Miilk memleketin her tarafindan kendinin 1yiligi ve adil olusu hakkinda
tutanaklar istettigi zaman, meshur Alim Ebu Ishak Sirdzi tutanagin iizerine ‘“Nizam-el Miilk diger
zalimlerden daha 1yidir” diye yazmisti. Ama alimlerin ¢ogu o hale gelmislerdi ki, onlar bu halleriyle
i1 yapabilecek yetenege ve listiin bir niifuza sahip degillerdi. Onlarin ahlaklar1 da son derece
bozulmustu. Bu bakimdan onlar baskalarimin ahlakim 1slah edip diizeltmege cliret ve cesaret
edemezlerdi. Bu ylizden Gazili’nin nazarinda biitiin milletin ahlaki diisiikliigiiniin mesulii alimlerdir.

Gazali’nin goriis ve diisiincelerini biitiin bir dikkatle inceleyenler goreceklerdir ki; Gazali’nin en
cok tizerinde durdugu hatta g6z yas1 doktiigii sey, alimlerin durumudur. Bu atesli dert onun kalbine o
kadar dolmus onun génliine o kadar islemisti ki hafif bir tahrikle derhal tutusuveriyor, herhangi bir
suretle bu mevzu konusulsa, hatirlatilsa veya kendisi hatirlasa bu dertli nagme ister istemez onun
dilini ag1yor ve lisinim mesgul ediyordu. Ihya-el Uliim bile bastan basa bu feryat ile doludur. Gurur,
mevki hirsi, riya v.s gibi bitiin nefsani kusurlar iizerine ne kadar mevzular yazmissa hepsinde bu
kusurlarin, daha ¢ok alimlerde olduguna 6zellikle vurgu yapmustir.

Thya el Ulim’da gurur baslikli 6zel bir konu yazmis ve gururun manasini da aldanma ve aldatilma
seklinde aciklamuistir. Bu boliimde gurura kapilanlart dort gurupta incelemis, alimler, abidler,
tasavvufcular, devlet idarecileri olarak dort guruba ayirmistir. Ulemanin; kelamcilar, fakihler, kariler
v.s gibi her bir ziimresi i¢in de ayr1 ayr1 bir baslik atmug ve bilginleri 6yle incelemistir. Gayet genis
izahlarla bu kimselerin nasil kendi hareket ve amellerinde aldandiklarim ve pusuya diistiiklerini
anlatmustir. Buna isaretle sdyle yazar:



—“Bir ziimre vardir, gece giindiiz fetvalar yazmakla mesguldiir. Fakat gurur, hased, giybet, haram
mal yemek, devlet adamlarina egilip biikiiliip yaltaklanmak gibi biitiin kusurlar bu adamlarda
mevcuttur. Ama bunlar1 1slah edip diizeltmeyi ise hi¢ diistinmezler.”

—“Bir diger ziimre de; gece giindiiz demeden ihtilafl1 meselelerle 1lgili miinazara ve miinakasalar
hazirlamakla mesguldiirler. Gece giindiiz o kars1 ziimreyi nasil susturacaklarim, hatalarina karsi
onlar1 nasil haslayacaklarim, onlarin sézlerinde nasil tenakuzlar, ¢elismeler, zidliklar bulacaklarini
distinmektedirler.”

—“Bu insanlar yirtic1 yaratiklardir. Insanlara zuliim etmek, manasiz isler yapmak, onlarin
karakteri haline gelmistir.”

“Bir ziimre daha var. Bunlar da kelam ilmiyle ugrasirlar. Biitiin ugraslar1 muhaliflerinin hatalarini
bulmaya ¢alismak, baskalarimin goriis ve kanaatlerini her ne sekilde olursa olsun reddedip itiraz
etmek, hasrmmi konusamaz hale getirmek i¢in ¢esitli firsatlar aramaktir. Halbuki bu gibi tavirlar ve
davramslardan dolay1 kars1 ziimrenin taassubu artar, inadi katilasir. Sahabe-i1 Kiram bdyle miinazara
ve miicadelelerden daima cekinmisler ve onu kotii karsilamuslardi. Bir ziimre vardir, vaaz ve
nasihatle mesguldiir. Korku ve timit, sabir ve siikiir, tevekkiil ve ziihd, iman-1 yakin ve ihlas, dogruluk
v.s gibi yiice degerleri gayet tesirli bir tarzda anlatirlar, ama kendileri bu duygulardan, bu ylice
degerlerden tamamen uzaktirlar.”

—“Bir ziimre daha var ki, hitabet ve vaazda diizgiin konusmayi, ahenkli ifadeler kullanmayi,
yerine gore siirler bulup okumay1 ve hikayeler anlatmay1 kendilerine prensip edinmislerdir. Ta ki
dinleyenler hoslansinlar ve vecde gelsinler.”

—“Biitiin bu ziimrelerin mensuplar1 olan nefsani sahislar insanlarin seytanlaridirlar, kendileri
sapitmislar ve dalalettedirler, baskalarim da dalalete sevk etmektedirler. Bu giinlerde biitiin vaizler
bu durumdadirlar. Istisnai durumda ve nadir olarak bdyle olmayan bir kimse varsa da biz onu
tammyoruz.”

Gazali yalmz tenkit etme ve kusur arama ile yetinmemis, aksine son derece arastirmalar ve
tetkiklerle alimlerin ahlakinin bozulus sebeplerini arastirmustir.

Biitlin bozukluklarin en biiyiik sebebi, alimlerin kendi hareket tarzlarina ve yaptiklari islere dini
bir sekil vermeleri ve kendi hareketlerinin dinden oldugunu zannedip aldanmalariydi. Ve bundan
dolayidir ki, biitlin koétiiliikler kendilerine giizel goriiniiyordu. Mesela muhaliflerine kizdiklar1 zaman
onlara kars1 yakisiksiz ve iyl olmayan soézler kullamyorlar, bunu da din diigmanim asagilamayi ve
zelil kilmayi, Islam sevgisinin aldmeti ve IslAm’in hamiyeti zannediyorlar veya nefislerinde mevki,
san, sOhret sevgisi kabarinca da, zaten san ve sohret iginde yasamak, dini aziz ve yiice kilmaktir diye
disliniiyorlar veya tartisma ve miinazarayr alet ederek herkesin saygisini kazanmayir ve halkin
itibarim kazanmayi arzu ettikleri zaman da nefisleri; onlari, bid’at ehline karsi bundan daha biiytik
hizmet ne olabilir, vesvesesi ile davramslarini dogru kabul ediyorlardi. Bu sekildeki ne kadar kotii
ve mezmim arzular ve istekler varsa hepsi bunlara gayet giizel ve hos geliyordu.

Ahlak bozuklugunun en biiyilk bir sebebi de bu miinazara ve miicedelelerin yaygin bir hal
almasiydi. Hicri ikinci ylizyilda padisahlar ve devlet biiyiiklerinin huzurlarinda ilmi tartisma ve
miinazaralar meclisleri kurulmasi adet haline gelmisti. Alimler bu toplantilara katilir ve aralarinda
ilmi miinakasalar yaparlardi. Zaman gegtikce bu hareket tarzi her yere ve her tarafa yayildi. O
derecede ki birinin evine bas sagligina gidildiginde bile alimler toplaninca derhal miinazara baslardx.
Ibn-i Siibki; Tabakat-1 Safilyye adl1 eserinde, agik ve izahl1 olarak bu yaygin aliskanlii zikretmistir.
Bu adet o kadar liizumlu ve gerekli bir hal almisti ki, Gazali hazretleri tekrar Bagdat’a donmesi
kendisine rica edildigi zaman sirf bu ylizden o istegi reddetmis ve “Miinazarasiz, tartismasiz hareket
etmek miimkiin degildir. Halbuki ben tartisma yapmaya tevbe ettim’” demistir.



Bu adet ve metod her ne kadar ilim ve Fennin terakkisi i¢in ¢ok liizumlu ve faydali idiyse de
zamanla bu pek ¢ok ahlaki diisiikliiklerin dogmasina da sebep olmustur. Gazali bu konu icin ihya el-
Ultim’da apayr1 bir boliim ayirmustir ve kendi ifadesiyle bu boliime;

“Dordiincii boliim; halkin kars1 goriise neden fazla ragbet ettiginin ve tartisma ve miinakasalarda
ne gibi afet ve belalarin bulundugunun ve bunlarin ne zaman caiz ve miibah olabileceklerinin izah
hakkindadir.” Diye baslik atmistir.

Bu konuda Gazali ilk 6nce bu adetlerin meydana gelis tarihini arastirmis ve soyle yazmustir:

“Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra Hulefa-1 Rasidin devlet yonetimini ele aldilar. Onlarin
kendileri i¢tihad yapma derecesinde olduklar1 i¢in Fikih meselelerini kendi goriisleri ile bir hiikme
ve karara baglarlardi. Hulefa-i Rasidin’den sonra hilafet makamina oturanlarin dini bilgileri azd.
Bundan dolayr onlar, Fikih alimlerinin yardimlarina ihtiya¢ duydular. Heniiz o giinlerde sahabe
Olgiisiinde Fikih alimleri mevcuttu. Onlar devlet ve saltanat mensuplar1 ile hasir ve nesir olmaktan
sakinmalarina ragmen onlarin goriisii alinmadan fetva ve adalet isleri yiirlimityordu. Emevi ogullari
halifeleri, bunlara kars1 minnet ve saygi gosteriyorlar, onlarin bu sahadaki yetenekleri 6niinde boyun
egiyorlardi.

Fikih alimlerinin bu durumunu goren halk, Fikih bilgisi 6grenmeye tististiiler ve bu ilim dalinda
uzmanlik kazanarak iistiin mevkilere gectiler. Ama onlarin sayilar1 arttikca kiymet ve degerleri o
olciide azalip gitti. Oyle bir duruma, 6yle bir hale geldi ki, Fikih alimleri 6nceleri halk tarafindan
istenen kimseler iken, daha sonra halktan bir seyler isteyen kimseler haline geldiler.

O donemlerde sultanlar, miinazara ve ilmi miinakasalar1 dinleyip seyretmekten hoslanmaya
basladilar. Onlarin bu ilgisini goren alimler bu miinazara tarafina meylettiler. Ve aradan zaman
gecince de miinazaralar ve ilmi miinakasalar, bugiine dek durmadan gelisen ve ilerleyen apayr1 bir
meslek ve sanat haline geldi.

Bundan sonra da Gazali izahl1 olarak bu sekildeki miinazaralardan 6glinme, hased, tamah, inat,
mevki ve sohret diiskiinliigii, mal sevgisi, manasiz s0z ve degersiz konusma, kalpte kasvet ve katilik
meydana geldigini tespit etmis, nihayetinde de soyle yaznstir:

“Miinazara ve miinakasalarla mesgul olan nice biiyiik alimler ve iistiin akil sahipleri kimseler
vardir ki, yukarida saydigimiz sifatlardan en az bir kismm onlarda mutlaka mevcuttur.”

Bu kusurlar alimlerde de bulunuyordu. Alimlerin ciiret ve cesaretle halkin kotii aliskanliklarini ve
ahlaki dustkliiklerini belirtip acgik agik sdylememesinden dolayr genellikle millet ve memleketin
durumu gittikge bozuluyordu. Bunun da belli basli sebebi alimlerin emekleriyle ge¢im yollarim
aramayl terk edip sultan ve emirlerin verecekleri maaglara gozlerini dikmeleriydi. Bu maasa
baglanma, onlarin dillerini baglanms ve halka reva goriillen zuliim, iskence ve eziyeti gozleriyle
gordiikleri halde, maas hatirina agizlarim agmiyorlardi. Sultanlar ve devlet ileri gelenleri haddinden
fazla israf i¢inde yiiziiyor, zevku safaya daliyor, bunlar1 yakindan goren halk da bu kotii hareketlerden
etkileniyordu. Ama alimler asla bir 6nleme ve mani olma hareketine girisemiyorlardi.

Bundan dolay1 da Gazali sultanlarin verdikleri maasin caiz olup olmadig hakkinda delilli ispatli,
hayli izahl1 bir bahis agmis ve bu tiir maas ve tlGfeciligi (Kuvvetli bir ihtimalle) mutlak haramdir
diye hiikkme baglamustir. Nitekim s0yle yazar:

“Devrimizde, padisahlarin gelirlerinin tamamu veya c¢ogu, mutlak sirette haramdandir. Nasil
haram olmasin, helal olan gelir kaynag sadece zekat, harp ganimeti ve diigmandan elde edilen
mallardir. Halbuki bunlarin ortada bir varlifi goziikmemektedir. Geride bir cizye kaldi. O ise dyle
zalimce ve caiz olmayan bir bigimde alinmaktadir ki, onun da helalligi ortadan kalkmaktadir.”

Alimler; Islam’in ilk asrinda Sahdbe ve tabilere devlet tarafindan maas verilirdi diyerek
devletten maas almay1 caiz gormekte ve kabul etmekte idiler. Gazili boyle bir delil gosterilmesini



naklederek der ki, bu farkli bir meseledir. Birincisi; o zamanlarda devlet gelirlerinin bdyle siipheli
ve tereddiitlii bir tarafi yoktu. Ikinci bilyiik bir sebepte o zamanlarda devlet adamlar1 ve eyalet
valileri alimlerin kanaatlerine ve onlarin takvaya dayali ¢oziimlerine ihtiya¢ duyuyorlardi. Hatta ilk
arzu ve istek devlet idarecilerinden gelir ve maas almayr liitfen kabul ediyorlar diye alimlerden
memnun olurlardi. Sahabe ve tabiler (Yani ilk devir Islim alimleri) bdyle bir maas ve aylik
almalarina ragmen devlet adamlarina gercegi ve dogruyu soylemekten ¢ekinmezlerdi. Onlar, devlet
baskanlarimin makamlarinda toplanarak, emevi halifelerini yanlis hareketlerinden dolayr azarlarlar ve
dogru hareket etmeye zorlarlar, halifeler de onlarin oniinde bas egerler, nasihatlerini derhal kabul
ederlerdi. Onun aksine bugiin bir maas ve aylik elde etmek i¢in dilenmek, idari makamlar1 devamli
mesgul etmek, rica ve minnetler, yalvarma ve yakarigmalar, sultamn arzu ve isteklerinde yardimci
olmalar, ta¢ giyme v.s merasimlerine istirak etmeler, onun i¢in camini feda edecegini aciklamalar,
sultanlarin kusurlarina perde ¢ekmeler gibi bir takim meseleleri benimsemek gerekmektedir. Bu
sartlar1 sayarken Imam-1 Gazali sdyle yazar.

“Eger bu sartlardan biri dahi ihmal edilip yerine getirilmezse, hoca efendi Imam-1 Safii
riitbesinde bir alim bile olsa sultanlar ona bir kurus dahi vermezler.”



DEVLET IDARESINDE ISLAHAT

Islam her ne kadar bir saltanat idaresi, bir hiikiimet otoritesi kurmak i¢in gelmemisti. Fakat bir
dereceye kadar mevcut ahvalin icab1 olarak, bir dereceye kadar da Islam nizamimn ister istemez
hilafet ve saltanat kalib1 seklini almas1 sebebiyle, evvel emirde devlet temelleri bu tarzda kurulmustu.
Fakat bu devlet sekli tamamen cumhuriyet yani halk idaresiydi. Cumhuriyet olan halk idaresi de
Islam’1n kendi iktizasi, prensiplerinin geregidir.

Emir Muaviye, cumhuriyet yerine sahsi bir saltanat kurarak oglu Yezid’i kendi yerine veliaht tayin
etti. Ve monarsiye dayali o eski saltanat sistemi yeniden kuruldu ve hala da ayaktadir. Her ne kadar
saltanat sisteminin Ozelliklerini tasiyan devlet idarecileri ilk donemlerinden baslamms ve kendini
gostermis ise de devlet adamlar1 Araplardan oldugu ve o zamana kadar sahabeler mevcut bulundugu
i¢in, saltanat idaresi bile olsa bir cumhuriyet tarz ve edasi bulunuyordu. Rastgele bir insan bile
saltanat makamina ¢ikip Emevi halifelerine catiyor, onlar da biitlin satvet ve zorbaliklarina ragmen
uyarilara boyun egiyorlardi.

Emevi ogullarindan sonra Abbasi’ler donemi basladi. Bu siildle ilmi hizmetlerde son derece
sOhret kazandi. Hatta bugiin bile Avrupa ve Asya’da onlarin ilmi hatiralar1 ve eserleri mevcuttur.
Fakat kalemle kili¢ gecinemedi. Nihayet yiiz sene gibi bir zaman i¢inde devlet idaresine Tiirkler ve
[ranlilar musallat oldu. Daha dogrusu, taht ve saltanat (gii¢) onlarin eline gecti. Onlar taci
istediklerinin basina koyuyorlar, istediklerinin basindan ¢ekip aliyorlardi. Gitgide Araplarin biitiin
giicii ve dzellikleri silindi ve dyle bir takim gii¢c odaklar1 meydana geldi ki, sanki Iranli azili diktator
Keykubat ve Keyhiisrev, Sancar ve Tugrul ceset ve kalibina biiriindii. (Yani o eski bir tek sahsin
mutlak arzu ve iradesi ile idare edilme sistemi yeniden kuruldu.) Sultanlari, keyfine gére hareket
etmekten men edecek bir tek vasita sadece din kalmisti. Bu da sdyle bir keyfiyet arz ediyordu. Dini
iktidar1t ve niifuzu olan alimlerin agzim, sultanlarin bahsis ve liituflar1 kapatmms ve dillerini
baglamusti.

Gazali’nin gelisip yetistigi donem, Selguk ogullarindan Meliksah’in Saltanat donemu 1di. Bu
padisah son derece adaletli, keremli ve miitevazi tabiatli idi. Devlet yonetimi de, bir saltanat idaresi
ne kadar ¢ok iyi olabilirse o kadar iyi idi. Meliksah hicri 485 senesinde vefat etti. U¢ oglu,
Berkiyarik, Muhammed, Sancar adli sehzadeler, Saltanatin kendi haklar1 oldugunu iddia ettiler ve
hangisi nerelere kadar niifuz ve iktidar1 varsa memleketin o bolgelerini idareleri altina aldilar.
Muhammed ve Berkiyarik arasinda uzun miiddet kanl1 harpler devam etti. Bu harplerin sonucu olarak
sehirler harap oldu, kdyler ve kasabalar toprak yigim haline geldi, binlerce can telef oldu.[46] Sulh
siik(in kaybolup gitti. Biitiin bunlar olurken din alimleri; kendi gorevlerinin cenaze namazi kildirmak,
temizlik ve abdest meselelerini 6gretmekten ibarettir diisiincesiyle susup oturdular.

Beyit:

Kendi memleketlerinin yonetim islerini ancak



Husrevler (Padisahlar ve sultanlar) bilir diye diisiinmiis olmalidirlar.

Gazali’nin durumu diger alimlere benzemezdi, onlardan tamamen farkliydi. Bir taraftan o,
sultanlar1 halka zulim ve eziyet yapmaktan menetmek, alimlerin en basta gelen odevleridir diye
diistinliyor ve Oyle kabul ediyordu. Ve bu 6dev Oyle bir 6devdir ki; Kur’an-1 Kerim’in bizzat
kendisinde, 1yiligi emretmek, seklinde bildirilmistir. Diger taraftan devlet ve saltanatin
bozukluklarim, onun tamdig kadar hi¢ kimse tammuyordu. O, Bagdat’ta Taht-1 Hilafetin iginde
bulundu, idari islerde ekseriya ondan fikir alimr, onun goriisii sorulurdu. O, Selguklularin idare
makamina bile gider gelirdi. Sel¢uklu vezirlerinin hepsi onun emrine tabi ve derslerine miidavim
idiler. (Onun bilgi ve yiiceliginden dolay1 daima ondan istifade ederlerdi). Horasan ile Kudiis’e
kadar olan mesafe arasinda on-on iki sene devamli seferler yapmasi, ona biitiin Islam diinyasin kar1g
karis tamma firsati verdi. bu tecriibelerden sonra o, net ve apacik olarak gordii ki, devletin idare ve
sevkinde cumhuriyet sisteminden en ufak bir eser kalmamustir. Devlet hazinesinin durumu da hig iyi
degildir. Hz. Ebubekir’in aylig1 iki esrefi altimmni asla ge¢gmezken durum o hale gelmisti ki; bir
defasinda Sultan Sancar ¢ok sevdigi kendi Tiirk kolesi Sankar’a milyonlarca deger tasiyan araziler,
mal, miilk ve servet bagisladiktan bagka nakit yiiz bin esrefi altinim verivermisti.[47]

Biitiin bu bozukluklarin temeli devlet idaresi ile 1lgili meselelerde halkin herhangi bir surette
serbestce goriislinii agiklayamamasina, fikrini sdyleyememesine dayaniyordu. Devrin padisahi eger
devletin biiyiik miktarda parasim asagilik, rezil bir adama hibe etse dahi kimsenin bir sey soylemeye
dili varmiyor, cesareti olmuyordu. Uzun miiddet bu sekilde hareket edilmesi, padisahi hasa Allah gibi
hakimi mutlak sekline sokmus, emirlerine karsi, ni¢in ve neden diye soracak bir mecal ve cesaret
kalmamusti. O devirde devlet idaresinin 1slah edilmesi ic¢in yapilacak en biiyiik hareket, son derece
cesaretle ve ¢ekinmeden padisah ve sultanlara kusurlarim ve zuliimlerini yiizlerine kars1 sdylemek ve
halka da bu herkesin bir hakki oldugunu bildirmekti.

Gazall bu iki mithim 6devi hakki ile yerine getirdi. ilim ehli veya kalem ehli olsun insanlar1
sultanlara karsi serbestce davranmaktan men eden sey, sultanlarin onlara bagladiklar1 ayliklar ve
onlarin meclislerine devam etmeleriydi. Gazali her seyden dnce bu hareketlerin kokiinii kazidi, kesin
bir karara vararak bu iki hareketi de haram ve caiz olmayan seyler olarak ilan etti.

Thya el-Ulim’un besinci boliimiiniin (Edrarat-el-Salatin=Sultanlarin bahsisleri ve ihsanlari)
kisminda soyle yazar:

“Devrimizde sultanlarin ne kadar geliri varsa tamam veya ¢ogu haramdir. Neden haram olmasin,
Helal gelir sadece zekat ve ganimet olarak hazineye gelen maldir. Zaten bu devirde devlet
hazinesinde bunlardan bir eser bile yoktur. Geride bir cizye kaldi. O da Oyle zalimane ve haksiz
sekilde alinmaktadir ki caiz ve helal olmasina imkan yoktur.”

Bu konuda bagka bir yerde soyle yaziyor:

“Sultanlarin elinde ne kadar mal varsa hepsi haramdir.”

Devaml: sultanlarin meclislerine gitmek hususunda da Thya el-Ulim’da soyle yazar:

“Ikinci durum sudur ki; insanlar bu sultanlardan uzak durmali, asla onlarin yanina ugramayacak
sekilde ayr1 gayr1 kalmalidirlar. Bu artik yapilmasi sart olan bir hareket olmustur. Clinkii ancak bunda
hayir vardir. Insanlarin, onlarin zuliimlerinin bugz edilmeye layik olduguna inanmasi sarttir. Insanin,
onlarin devletin basinda devamli kalmamasim istemesi, onlart Ovilp simartmamasi, onlarin hal
hatirim sorup onlarla alakadar olmamasi ne de onlarla senli benli olan adamlarla bulugsmamasi 14zim
gelir.”

Thya el-Uliim’da: Sultanlarin huzuruna gidip gelmek caiz degildir diye yazdign béliimde, caiz



olmayisimn delilini su sekilde gdsterir. Insanlarin, sultanlarin meclis ve makamlarina gidip gelirken
her adimda giinah kazanmalar1 icap eder. Bas sebebi su ki; sultanlarin késk ve saraylar1 tamamen
zorla alinmug, halktan gasp edilmis yerlerdir. Gasp edilerek alinan yere adim atmak ise giinahtir.
Sonra da saltanat makamina varinca bas egmek, el-etek 6pmek gerekir. Zalime saygi gostermek ise
gliinahtir. Sarayda goze carpan her sey, yani altin islemeli perdeler, ibrisimden elbiseler, altin kaplar
biitiin bunlar kullamlmas1 haram esyalardir. Bunlar1 gorerek susmak ise, giinaha girmeye sebeptir.
Nihayet padisahin mal ve miilkiiniin selameti i¢in dua etmek gerekir, bu da gilinahtir.

Cok kimseler; gegmiste biiyiik zatlarin, sultanlarin yanlarina gidip geldiklerini 6rnek gostererek,
sarayla ilgi kurmamn caiz olduguna delil gostermektedirler. Gazali bu iddiaya kars1 sdyle bir cevap
yazmaktadir:

“Evet, eski din biiyiikleri sultanlarin yanlarina gider gelirlerdi. Ama nasil...”

“Abdiilmelikoglu Hisam hacca gitmisti. Tavus-1 Yemani’yi yanina istetti. O da huzura gelerek
yayginin kenarina ayakkabilarini ¢ikardi, sonrada selam verip yamna oturdu. Ve ey Hisam! Ne
alemdesin, nasilsin diye sordu. Hisam kizarak bu ne kiistahca hareketlerdir, bana ne emir-el-
Mii’minin dedin, ne de kiinyeli adimu séyledin ve ne de elimi 6ptiin dedi. Tavus: Ben, Hz. Ali’den,
bir insamn aile veya ¢ocuklarindan baskasi tarafindan elinin 6piilmesinin caiz olmadigim duydugum
icin el Opmedim. Emir-el-Miiminin {invamm da, biitiin Miisliimanlar seni Emir-el-Miiminin kabul
etmedikleri i¢in kullanmadim. Eger bu lakabi kullansaydim, bir takim insanlar Emirel-Miiminin kabul
etmedigi i¢in yalancit olmus olurdum. Kiinyeye gelince Allah Kur’an-1 Kerim’de Peygamber ve
velilerinin adlarim kiinyesiz olarak zikretmekte meseld Davud, Siileyman, Isa, Musa diyerek
anmaktadir. Kafirlere ise kiinyeleri ile hitap etmektedir. Mesela Ebu Leheb gibi.” dedi.

Hisam bu s6zden ¢ok duyguland1 ve Tavus’a; bana nasihat et, dedi ve Tavus da ben Hz. Ali’den
isittim ki; (Cehennem’de kocaman yilanlar ve akrepler olacak ve onlar halka zuliim eden sultanlari
sokacaklar) dedi ve kalkip gibi.

Halife Manstr Hac yaparken (Mind) mevkiine gelince Siifyan-1 Sevri’ye adam gonderterek yanina
cagirttt ve gelince dedi ki, benden bir sey talep ediniz. Siifyan’da “Allah’dan kork, diinya senin
zulmiin ve iskencenle dolup tasti” dedi. Mansir ikinci defa “Benden bir seyler isteyiniz” dedi. Siifyan
“Mubhacir ve ensardan olan Miisliimanlarin kilic1 sen bu devleti ve bu makanu elde ettin. Bugiin ise
onlarin ¢ocuklar1 agliktan Oliiyorlar” dedi. Manslr yine aym istegi tekrarladi. Siifyan’da yine “Hz.
Omer hac yapmaya geldigi zaman masrafi on dirhemi ¢ok az asardi, sen o kadar para ile gezip
dolagmaktasin ki, onu tasiyanlar bile tasimakta gii¢liik cekiyorlar.” dedi.

Abdiilmelikoglu Siilleyman Medine’ye gidince Ebu Hazm’a adam gonderip ¢agirttt ve dedi ki; Ey
Ebu Hazm! Bizler ni¢in 6liimden korkuyoruz. Ebu Hazm’da dedi ki; “Ciinkii sizin diinya ve ahiretiniz
berbattir, bu bakimdan siz, yasadiginiz mamur ve miireffeh hayattan virdneye (Saraydan mezara)
gitmekten korkuyorsunuz.”

Gazali bu ¢esit birkag 6rnek yazdiktan sonra suna isaret etmektedir:

“Eski alimlerin hareket taz1 iste boyleydi. Fakat bugiliniin alimleri ise sadece sultanlarin yersiz
arzu ve isteklerine, Ser’i hileler arayip bulmak icin, onlara Ser’i hileli yollar gostermek igir
yanlarina gitmekteleri Nadiren de olsa eski alimler postuna biirlinerek serbestce onlara nasihat
yaptiklar1 zaman ise maksatlari; sultanlara, dogruyu konustuklarini, higbir menfaat gézetmeden hak ve
hakikati sdylediklerini zannettirmek i¢in konusurlar.” Demektedir.

Gazali bu goriislerin hepsini ihya-el Ulim’da aciklamistir. Daha Gazali hayatta iken bu eser her
eve girmis ve Gazali’nin goriismeleri herkese ulasmisti. Ama o bununla yetinmedi, bilakis devrin
sultanlarina bu manada yazilar ve mektuplar génderdi. Devrinin en biiyiik padisahi olan Sancar’in
bliylik kardesi Meliksahoglu Muhammed’e, dogru yolu tavsiye eden kiiciik bir kitap seklinde olan bir



risale yazip gonderdi. Adina da Nasihat-el-Miilik (Sultanlara nasihat) dir. Muhammed sahin ana dili
Fars¢a oldugu i¢in kitab1 da Farsca kaleme almustir.

Bu kitapta evvela Islam akidelerini yazmis ve bunlar1 imanin esaslar1 diye kararlastirmustir.
Sonra imamn teferruatint yazmus ve demistir ki; bu dallar ve teferruat iki kisimdir.

a) Allah’1n haklar1, mesela; namaz, orug, hac, zekat gibi.

b) Kul haklari! Mesela; adalet ve insafli davrams gibi.

Daha sonra soyle yazmistir: Allah hakki, kolaylikla af olabilir. Clinkii Allah Gafiir ve Rahimdir.
Ama kul haklarinin af olmasi i¢in hi¢gbir ¢are ve ¢ikar yol yoktur.

Daha sonra devamla soyle yazar.

1- her seyden Once devlet idare etmenin ne kadar miithim ve sorumluluk tasiyan bir mesele
oldugunu bilmen gerekir. Peygamber (s.a.v.) “Kiyamet giiniinde kendilerine en ¢ok azap edilecek
kimseler zalim padisahlar olacak” buyurmaktadir. Hz. Omer’de “Uyuz bir keginin dahi basina
gelenlerden habersiz kalsam kiyamette benden hesap sorulacak™ buyurmaktadir. Bak ey Padisah! Hz.
Omer’in adaletli, insafl1, tedbirli olmasina ve o yiice mevkide bulunmasina ragmen kiyamet giiniinde
hesaba ¢ekilmekten ne kadar korkmaktadir. Sen ise kendi halkinin durumunu hi¢ diisiinmiiyor, onlarin
durumunu g6z oniinde bulundurmuyor ve memleketin halkinin durumundan hi¢ haberdar olmuyorsun.

2- Sadece, ben kendim zuliim yapmmyorum diye, teselli bulup oturma. Hatta sen kdlelerinin,
hizmet¢i ve adamlarinin, temsilcilerinin ve valilerinin baskalarina zulmetmelerinden de sorumlusun.

Ey Padisah! Eger sen diinya zevkleri ugruna insanlara zuliim ediyorsan, o halde diinya lezzetleri
dedigin nelerdir, bir bak. Eger sen yemege fazla diiskiinsen hayvan (durumunda) sin. Eger ipekli
elbiseler giymekten hoglanmyorsan o zaman erkek goriiniislii kadin (durumunda)sin. Eger otke ve
kininin esiri isen, onun etkisinde kaliyorsan o zaman da insan seklinde yirtict bir hayvan
(durumunda)sin, demektir.

3- Her muamelende ve idari emirlerinde, kendinmi halktan bir bil ve emirler, fermanlar ¢ikaran
kendini de, baska bir kimse olarak farzet. Bu diisiince i¢erisinde sunu tart ve 6l¢ ki baskasina yapmak
istedigin o muamele sana yapilirsa begeniyor musun, begenmiyor musun? Eger kendi hakkinda ve
kendin i¢in onu uygun gérmiiyorsan aym seyi emrin altindakilere reva gormek sahtekarlik ve
hainliktir.

4- Sen daima Seriat’in emirlerine ve esaslarina uygun olarak halki memnun ve razi etmelisin.

Gazali bu tiir pek ¢ok nasihat ve uyarmalar yazmistir. Her nasihatin altina da Hulefa-1 Rasidin ve
adaletli sultanlarin son derece tesirli hikayelerini naklederek yazmistir. Hicri 498°de Gazali’nin bu
eserin ilk kisimlarinda zikri gecen mecburi sebeplerden dolayr Muhammed sahin huzuruna gitmesi
gerekmisti. O zaman onunla yliz ylize, kars1 karsiya yaptig konugmalarin birka¢ climleleri sunlardir:

“Ey Sultan! Sana Sultan Meliksah, Alparslan, Tugrul Bey, hepsi topragin altindan (mezarlarindan)
lisan-1 hal ile feryat edip bagiriyor ve;

“Ey padisah! Ey gbziimiin nuru, ey kiymetli yavru! Bizim burada basimiza gelen halleri, bizim
gordiigiimiiz korkung cezalar1 bir gorseydin asla geceleri yataginda rahat edemezdin.” diyorlar. “Ey
Sultan! Biri avamin, biri de havasin olmak lizere iki durumu sana arz etmege geldim. Gozler oniinde
duran su ki; T0s halkina yapilan zuliimden dolayr akli basindan gitmis ve sersem hale gelmistir. Her
sey, sogukdan ve susuzluktan mahvolmustur. Onlara ac1 ki Allah’ta sana acisin. Miiminlerin boynu
musibetler ve acliktan eriyip kopmak iizere iken, nasil olurda senin giiclii adamlarinin boynu altin
paralar sarfederek kalinlasmis ve boynu, bedenine gdmiilmiistiir.”

Gazali’nin bu ¢abalarimn nasil bir sonug verdigini bilmek zordur. Bizim tarihg¢ilerimiz hadiseleri
o kadar basit ve dagimk yazmaktadirlar ki, olayin sebeplerini ya tamamen yazmamakta, yazsalarda
olaydan ayr1 yazmaktadirlar.



Tarihlerde mevcut olan bazi vakalar1 degerlendirip bu calismalarla kiyasladigimiz ve
karsilastirdigimiz zaman Gazali’nin ¢abalarinin tamamen bosa gitmedigini goriiyoruz. Fakat ne yazik
ki higbir tarih¢i bu olaylarin meydana gelisinde Gazali hazretlerinin tesiri oldugunu ac¢iklamamustir.

Her ne 1ise, o olaylar sunlardir; Memleketin perisanliginin halka eziyet ve zulmiin
yayginlagmasinin biiyiik sebebi Muhammed Sah ile Berkiyarik arasindaki kardes kavgalaridir. Hicri
497 de ikisinin arasinda anlagsma olunca memlekette sulh ve siikin meydana gelmistir. Hicri 501
yilinda Muhammed Sah her cesit vergiyi, (gelir vergisi, kazang vergisi, yol vergisi gibi bir takim
vergileri) kaldirdi ve bu emri tahta levhalar lizerine yazdirarak meydanlara astirdi.

Allame Ibn-i Esir, Muhammed Sah hakkinda sdyle yazmaktadir; Bir defasinda bir tiiccar en biiyiik
adalet temsilcisi olan kadiya gidip g6z yaslar1 dokerek: (Falan hazine amirine sultanimiz emir
vererek, malimin kiymet ve degerini geri verdirmesini emretmis oldugu halde, hazine amiri bastan
savma hareket ederek isi savsakliyor.) diye sikayette bulundu. Kadi zaptiyelerini tliccarla birlikte
gonderdi. Tesadiifen padisah bir taraftan gelirken onlarla karsilasti. Bu ne haldir, diye sordu.
Zaptiyeler, davaliy1 adalet makamina getirmek i¢in gidiyoruz dediler. Padisah davalinin adim sordu,
zaptiyeler Muhammed Sah dediler. Sultan meseleyi anlayinca ¢ok liziildii. Derhal kesin uyarilar yapti,
istenilenin derhal yerine getirilmesini emretti. Bu hadiseden sonra (ni¢in o anda bir davali ve sanik
olarak mahkemeden hakim huzuruna ¢ikmadim, ta ki; gelecekte baska birinin hakkim vermekte ihmal
olmasin) diye uzun siire pismanlifim belirtmistir. AllAme Ibn-i Esir Muhammed Sah hakkinda
ilaveten sunu da yazmaktadir:

“Valiler ve devlet ileri gelenleri Sultan Muhammed Sahin karakter ve prensiplerini 6grendikten
sonra hi¢cbir kimseye zuliim ve eziyet etmeye cesaretleri kalmadi. Boylece haksizlik ve zuliimden
ellerini ¢ektiler.”

Iste bu sonuca ulasmak i¢in ve bu neticeleri almak icin Gazali, biiyiik gayretler gdstermis ve gok
ugrasmisti. Selguklu devletinin idare sisteminde; devlet islerini yiiriitme, emirleri icra etme gibi
gorenler, kisacasi, biitiin idar1 yetkiler vezirlerin elinde bulunuyordu. Sultanlar sadece memleketler
yonetmekle mesgul olurlardi. Bu bakimdan Imam Gazali biitiin bu vezirlere, vezirlik makamina
gectikleri siralarda onlara, gayet acik ve cesurca mektuplar ve nasihatnameler yaznustir.

Nizam-el Miilk’iin 6liimiinden sonra vezirlik makamina gegenler sunlardir.

FAHR-EL MULK: Nizam-el Miilk’iin en biiyiik oglu idi. Hicri 488 senesinde Sultan Berkiyarik’a
vezir oldu. Hicri 490 senesinde Sancar sultan olunca onun vezirligini devam ettirdi. On sene
miiddetle vezirlik yapmusti ki hicri 500 senesinde bir batini diisman tarafindan 6ldiirilmiistiir.

SADRETTIN MUHAMMED: Fahr-el- Melik’in oglu idi. Babasinin 6liimiinden sonra vezirlik
makamina getirildi. Hicri 511 senesinde o da o6ldiiriildii.

AHMED BIN NiZAM EL-MULK SADR-EL VUZERA AMID-EL-MULK MUCIRUDDIN
SEHID SITHABUL ISLAM: Hicri 500 senesinde Meliksahoglu Sultan Muhammed Sah onu vezir yapti.
Ve ona dinin destegi, devletin nizamu, Isldm’in sadr1 gibi {invanlar verdi. hicri 504 senesinde
vezirlikten azledildi.

Gazali biitiin bu vezirlere ara sira mektuplar yazmak suretiyle, adaletli davranmalarini ve insafli
hareket etmelerini bu konuda devamli ve dikkatli olmalarini 1srarla isterdi. Fahr-el-Miilk’e yazdig
mektubun bas tarafi soyledir:

“Emir, Hisam=(Kil1¢), nizdm ve bunlara benzer ne kadar unvan ve hitaplar varsa hepsi yapmacik
ve yakistirma sozlerdir. Peygamber (s.a.v) buyurmaktadir ki: (Ben ve benim timmetimin miittekileri,
yapmacik hareket ve liizimsuz islerden uzak durur.) mektubun sonunda da soyle yazar. Seytanmin
tuzagindan kurtulmus bir kimsenin sohbetine devam et ki, seni de kurtarsin.”

Fahr-el-Miilk’e yazdig1 baska bir mektupta sunu yaziyor:



“Bil ki! Bu sehir, aglik ve zuliimden viran oldu. Senin isferayin ve Damgan sehirlerinden geg
gelmenden herkes korkmaktadir. Koyliiler korkudan tahil satmaktalar. Zalimler mazlumlardan 6ziir
dilemekteler. Su anda senin buraya gelisinle herkes {izerinden korku kalkmus, kéyliiler ve firincilar
tahil1 kesmisler ve diikkanlar1 kapatmislar, zalimlerde cesaretlenmislerdir. Eger bir kimse, bu sehrin
ahvalini benim sana anlattigimin aksine anlatirsa, senin dininin diismamdir. Bil ki, Ts halkinin hayir
duasi da, bedduas1 da tesirlidir. Bu nasihati Sultan Amide ¢ok yaptim ama tutmadi. Nitekim akibeti
herkese 1bret dersi oldu. Biitiin Sultanlardan hi¢cbir menfaat beklemeyen bir kimsenin sdyleyebilecegi
bu aci, fakat faydali sozleri dinle. Ve su kadarim anla ki, asla baska bir kimseden boyle bir s6z
isitemeyeceksin. Iyi bil ki, sana bundan daha baska tiirlii konusanlarin tamah ve ihtiraslar, hak soz ile
kendileri arasinda perdedir.”

Miiciriiddin’e gonderdigi bir mektupta sdyle yazar:

“Sinir1 asip son haddine varan zulme karsi, halkin feryadim yerine ulastirmak herkesin {izerine
diisen bir 6devdir. Ben bu durumu goriip miisahede ettikten bir sene sonra Ths’u terk ettim. Ve
merhametsiz, zalim idarecilerin halka yaptiklar1 haksizliklar1 gormemek icin bir daha oraya
donmemeye karar vermistim. Ama verilen emre uyarak mecburen geri dondiim. Ve zulmiin aym
sekilde devam ettigini gordim.”

Diger bir mektupta:

“Hak ve hakikatin aciliina sabretmek ¢ok agir ve zor bir istir. Tac-el-miilk bu iistiin meziyetten
mahrum kald1 ve yaptiginin cezasim buldu. Onun akibetini gorerek Mecd-el Miilk’iin ibret almasi
gerekirdi. Ama o da zerre kadar bunlar1 goz 6niinde bulundurmadi. Sonunda o da yok olup gitti. Daha
sonra sira Miieyyed-el Miilk’e geldi. O da gafletten kendini kurtaramadi ve gafletinin neticesini ve
cezasini buldu. Simdi sira sende.”

Bundan sonra yazmaya devamla:

“Hakikat sudur ki hi¢bir vezir boyle bir belaya miiptela olmadi. Ve hi¢bir vezirin zamaninda
zuliim ve rezalet yok olmadi ki bugiin olsun. Her ne kadar o vezir bu durumlar1 sevmese bile. Fakat
bir hadiste sdyle buyrulmaktadir. (Zalimleri ve onlarin yardimcilar1 olan adamlarint ve her zuliim
yapani kiyamet giiniinde Allah cezalandiracaktir. Bigak Miisliimanlarin kemigine dayanmis ve onlari
perisan etmistir. Fakirlere dagitilan paralar, zalimlerle halkin vurguncu rezil tabakasi arasinda heba
olmustur. Bundan da sultanin haberi yoktur.”

Gazali bununla da yetinmedi, biitiin millete hi¢ ¢ekinmeden cagr1 yaparak; sultanlar1 yanliglara
kars1 frenlemenin biitlin Miisliimanlarin boynunun borcu oldugu duygusunu uyandirmayt ve onlara bu
ruhu iiflemeyi istedi. ihya-el- Uliim’da, sultanlar ve devlet adamlarina kars1 Emir bil MarGf’u (dogru
yolu gostermeyi) anlatan hususi bir boliim yapnus ve o bdéliimde sOyle yazmaktadir: Sultanlari
frenlemek, onlarin uygun olmayan kararlarina karsi ¢ikmak, eger o anda iilkede bir anarsi ¢ikaracaksa
caiz olmaz. Ama sadece kendi can ve mali i¢in bir tehlike diisiiniiliiyorsa o zaman caiz olmak bir
tarafa, hatta yapilmasi gereken en giizel ve uygun bir hareket olur. Eski din biiyiikleri daima kendi
hayatlarim tehlikeye atarak serbestce davranmuslar, sultan ve wvalileri her yerde zuliimlerden
frenlemislerdi. Eger onlardan biri bu ugurda hayatim kaybederse sehidlik mertebesini elde ettigi i¢in
sansl1 ve mubarek bir kimse kabul edilirdi.

“Bir kere emir Muaviye halkin ayliklarim kesmisti. Bunun tlizerine Ebl Muslim Hiilani hilafet
makamina gidip ayakta dedi ki; ey Muaviye bu devlet geliri senin, ya da senin babanin kazandig bir
mal degildir.”

Eba Misa Es’ari, hutbelerinde Hz. Omer’in adim zikrederek onun hakkinda dualarda bulunmayi
adet edinmisti. Hz. Omer’den baska hicbir sahabenin adin1 da anmazdi. Bir giin o, hutbe okurken
Dabbe-bin-Mahmasan ayaga kalkarak (Neden Ebubekir’i anmuyorsun? Omer, Ebubekir’den iistiin



miidiir?) dedi. Eb0 Misa-elEsari bu olay1 Hz. Omer’e bir mektupla bildirdi. Hz. Omer Dabbe’yi
Medine’ye ¢agirdi. Dabbe Hz. Omer’in huzuruna gelince: (Sen beni ne hakla buraya getiriyorsun?)
dedi. Hz. Omer’de Ebu Musel Es’ari ile aralarinda gegen olay1 sordu. O da olayin hakikatini anlatt1.
Hz. Omer meseleyi dgrenince aglamaya basladi ve (Vallahi sen ¢ok haklisin, benim tarafimdan hata
oldu, affet) dedi.

Haccac Bin Yusuf makamina Hatit Zeyyad’1 ¢agirtarak: Sen beni nasil biliyorsun? dedi.

Hatit: Sen Allah’1n diismamsin

Haccac: Miiminlerin emiri (Reisicumhur) Mervanoglu Abdiilmelik nasildir.

Hatit: Asil su¢lu odur. Sen onun masasi, aletisin.

Haccac: Bunun iizerine merhametsizce, acimadan ¢esitli iskenceler yaparak onu 6ldiirttii. Fakat
Hatit 6f bile demedi.

HarGin Resid’le Siifyan-1 Sevri arasinda ¢ocukluktan beri siiregelen bir dostluk vardi. Hartn
Resid halife olunca Siifyan-1 Sevri ile goriismeyi arzu etti. Fakat Siifyan bu istegi onemsemedi.
Nihayet Harun Resid ona asagidaki su mektubu yazdi.

“Hartn Resid’den kardesim Siifyan’a:

Kardesim! Biliyorsun ki, Allah biitiin miislimanlar1 kardeslik bagi ile birbirine baglamustir.
Seninle benim aramda olan dostluk ve bagliliklar aym sekilde devam etmektedir. Biitiin dostlarim
benim halifelige gelisimi tebrik etmeye geldiler. Ben de onlara kiymetli hediyeler verdim. Ne yazik ki
su ana kadar siz beni tebrike gelmediniz. Eger halifelik sanina aykir1 diismeseydi, ben senin ayagina
gelirdim. Artik mutlaka buraya tesrif ediniz.” Siifyan mektubun kimden geldigini 6grenince onu firlatti
att1 ve;

“Zalimin elinin dokundugu seye elimin degmesini istemem” dedi. Daha sonra o mektubun altina su
cevabi yazarak gonderdi.

“Zayif kul Siifyan’dan devlet diiskiinii Harun’a:

Ben sana daha 6nce benimle senin aranda hi¢bir alakamin kalmadigim bildirmistim. Sen, kendi
mektubunda Miisliimanlarin devlet hazinesinin parasim yersiz ve liizumsuz olarak harcadigim
dogrudan itiraf ediyorsun, bununla da yetinmiyorsun ve benden, kiyamet giliniinde senin israflarinin
yalanci sahitligini yapmamu istiyorsun. Harun! yarin Allah’a cevap vermek i¢in hazir olmalisin. Tahta
gecip oturuyor, ipek elbiseler giyiyorsun, kapinda da nobetgiler nobet bekliyor. Senin devlet
memurlarin kendileri sarap ic¢iyorlar, ama baskalarinmin sarap igmesine ceza kesiyorlar. Kendileri zina
yapiyor ve baska zina edenlere ise zina cezasi1 tatbik ediyorlar. Hirsizlik yapiyorlar, halktan
hirsizlarm elini kesiyorlar. Once bu suclardan dolayr sana ve senin adamlarin olan devlet
memurlarina ceza vermek gerekir ki sonra baskalaria verilebilsin. Harun! Oyle bir giin gelecek ki
kiyamet giinlinde sen, ellerin arkanda baglanmis ve zalim memurlarin da senin arkanda siralanmusg
olarak Allah’in huzuruna ¢ikacaksin. Sen, hepsinin lideri ve basi olarak birlikte Cehennem’e
gonderileceksiniz. Ben, senin hakkinda iyilik isteyen bir kimse olarak vazifemi yaptim. Artik bundan
sonra bana asla mektup yazma”

Bu mektup Har(in’a ulasip okudugunda kendinden gecerek feryat etti, uzun miiddet agladi.

“Ebul Hiiseyin Nuri bir defasinda deniz yolculugu yapiyordu. Gemide pek cok testiyi bir yerde
dizilmis olarak gordii. Gemiciden onlarin i¢inde ne oldugunu sordu. O da saraptir, Halife Mu’tedid
billah istetti diye cevap verdi. Ebul Hiiseyin eline bir sopa alarak biitiin testileri teker teker kird.
Orada bulunanlar hayret iginde bu cesaretli hareketi seyrettiler. Miitedid bu olaydan haberdar olunca
Ebul Hiiseyin’in yakalanip getirilmesini emretti. Ebul Hiiseyin yanina gittigi zaman Mu’tedid elinde
bir giirz ile oturuyordu. Onu goriince sen kimsin? Diye sordu. Ebu Hiiseyin’de Muhtesibim (Zaptiye
nazirtyim) dedi. Mutedid’de seni kim muhtesib tayin etti? Diye sorunca Ebul Hiiseyin seni halife tayin



eden etmistir diye cevap verdi.”

Gazali bu ¢esit pek ¢ok vak’alar1 anlattiktan sonra, bunlarin sonunda, ge¢mis alimlerin davranis
tarzlarimin bu sekilde oldugunu yazmaktadir. Fakat bugiin tamahkarliklar ve asir1 arzular alimlerin
dillerini baglanmus, bu ylizden de onlar artik susmus, sessiz sedasiz oturmaktadirlar. Her hangi bir sey
sOyleseler bile sozleri hareketlerine uymadigr i¢in hi¢bir tesir yapmamaktadir.

Gazali bunlarla yetinmiyor ve gonlii teselli bulmuyordu. O, mevcut devlet yoneticilerinin ve idari
kadronun mayasinin bozuldugunu goriiyor, bundan dolay1 da Islam esaslarina uygun yeni bir idare
tarz1 kurulmadan maksadin elde edilemeyecegini anliyordu. Ama Gazali, ibadet, riyazat, miicahede ve
manevi tefekkiirden vakit bulup boyle miithim bir ise el atmaya firsat bulamuyordu.

Thya-el- Ulim adli eseri her tarafa yayilinca hicri 501 senesinde bu eser Ispanya’ya da ulasmis
oldu. O zaman Ali bin Yusuf bin Tasfin Ispanya sultam idi. Basit goriisii ve taassubundan dolay
kitabin yakilmasim emretti. Ve bu emir yerine getirildi. Gazali bu hadiseyi 6grenince ¢ok {iziildii. Bu
siralarda Ispanya’dan bir sahis tahsil i¢in Gazali’nin yanina gelmisti. Bu zatin adi Muhammed bin
Abdullah Tumrut olup iistiin ve seviyeli bir aileye mensuptu. Onun dedeleri ve ecdadi daima serbest
ve genis goriislii kimseler olagelmislerdi. Gazali’nin yaminda kalarak bu zat biitiin ilmi konularda
hayli terakki etti. Kendi sahsi cesaretinden mi yoksa Gazali hazretlerinin derslerinin feyz ve
tesirinden midir? Her nedense, bu zat Ispanya’da Ali bin Yusuf’un saltanatim yikip yeni bir yonetim
ve Islam devlet idaresi kurmay1 aklina koydu ve bu diisiincesini de Gazli’ye acti. Gazali zaten
adaletli bir devlet idaresi isteyen kimseydi. Bu goriisii begendi, fakat 6nce bu isi basarabilmek ig¢in
ltizumlu imkanlarin olup olmadigim sordu. Muhammed bin Abdullah[48] teminat verince Gazali son
derece memnun olarak izin verdi. Allame Ibn-i Haldun bu hadise hakkinda sdyle yazmaktadir.

“Herkesin bildigi gibi Abdullah Tumrut, Eb0 Hamid Gazaili ile bulustu ve onunla kendi
diistinceleri ve duygular1 hakkinda fikir teatisinde bulunup mesvere yapti. Gazali onu destekledi.
Ciinkii o g biitiin giinlerde diinyada Islam (idaresi) zayifliyordu. Ve biitiin Islam {immetini bir arada
tutup, Islam’1 ayakta tutacak kudretli bir sultan da yoktu. Fakat Gazali ilk 6nce ona (Senin yaninda o
kuvvette imkanlar ve destekleyici biliylik bir gurup mevcut mudur, degil midir, ta ki seni korusun ve
yardimein olsun?) diye sordu.”

Séziin kisas1 Muahmmed bin Abdullah Tumrut memleketine geri donerek emir bil Maruf (islam
prensipleri ile hareket) ile ahenklesen yeni bir devletin temelini atti. Muvahhidin nam ile amlan bu
idare bir miiddet ayakta durdu. Ali bin Yusuf’un idaresinde zuliim ve haksizlik yaygin bir hal almusti.
Ordu mensuplari hi¢ ¢cekinmeden baskalarimin evlerine dalarlar, iffet ve namuslu kadinlarin namusunu
kirletirlerdi. Ali bin Yusuf’un hanedaninda su ters diistur da devam edip gelmekteydi. Yani erkek;
yiiziinii perde ile Orter ve kadinlar ise; acik oldugu halde gezerlerdi. Bu bakimdan da bu sahislara
miilessemin (Pegeliler) lakabir verilmisti. Muhammed bin Tumrut bu iki isldm dis1 hareketi ortadan
kaldirmay1 hedef aldi ve bu ugurda bir miiddet zaman gectikten sonra da miilessemin denenlerin
idaresi son buldu, yeni bir idare sistemi kuruldu.

Muhammed bin Tumrut’un kendisi saltanatin bagina gegmek istemedi, bilakis daha uygun bir sahis
olan Abdiilmiimin’i tahta gecirdi.

Abdiilmiimin ve onun hanedam tam manasiyla Gazali’nin goriislerine uyan bir idare sistemi kurup
devam ettirdiler. Ibn-i Haldun, Kitab-1 Salis’in, berberlerin tarihi boliimiiniin ii¢lincii kisminda
Abdiilmiimin ve onun ogullar1 hakkinda s6yle yazmaktadir:

“Onlarin hiikiimet ve idare tarzinda alimlere hiirmet edilir, biitiin meselelerde onlardan fikir
alimir, onlara damisilirdi. imdat isteyenlerin feryatlar: isitilir, onlara kulak verilirdi. Halka zulmeden
devlet memurlarina ceza verilir, zalimlerin eli zuliimden alikonurdu. Saray ve devlet dairelerinde
mescidler insa edilmisti. Avrupa simrlarimn  birlestigi  hudut kapilarn  askeri kuvvetle



saglamlastirilmus, harp ve fetihler her gegen giin cok daha fazlalasmusti.”

Bu hanedanin saltanatinda iigiincii sirada tahta ¢ikan Yakub’un ahvali hakkinda Ibn-i Hallekdn
sOyle yazar:

“O adil bir padisahti. Seriat’a bagli, IslAm’in emirlerini emreder, yasaklarim yasaklar ve bu
konuda kimseyi gozetmez, kimseye iltimas etmezdi. Namazi cemaatle kilar, deri veya kaba kumastan
elbiseler giyerdi. En hafifinden bir yardim ¢agris1 duysa yolda hemen durup onu halleder, 1zdirabi
dindirirdi. Kendi aile efradi ve hanedanina bile Seriat’in biitiin emirleirni tatbik ettirirdi. Biitlin
memleket halkint namaza bagli kilmus, icki igmeye karsi ¢ok siddetli cezalar koymustu. Enteresan bir
mesele de: Biitiin alimler ve fakihlere dini meselelerde Kur’an, Hadis, icma ve kiyas meselelerine
dayanarak hareket edip hi¢ kimseyi taklit etmeyin, diye emir vermisti. Nitkeim o devrin en kudretli
alimleri olan, Allame Abul Hattab, ibn-i Dihye, Ebi Omer, Seyh Muhyiddin Ekber hi¢bir kimseyi
taklit etmeyen bilginlerdi.

Bu onun hayat tarzi ve dini yasayis bigimiydi. Devlet yonetiminde ise Avrupa’ya kars1t muhtesem
zaferler ve muazzam fetihler elde etmistir ki ayrintilari biitiin tarih kitaplarinda mevcuttur.



GAZALI’YE TESIR EDEN DIS FAKTORLER

Gazali’nin nasil bir talim ve terbiye aldiina ve ne sartlarda; nasil yetistigine dair olaylar, tarih
ve tezkere (Biyografi) kitaplarinda herkesin gozleri oniindedir. Gazali daha ¢ok bir Fikih alimi eya
usulcli (Metodcu) yahut da tasavvufcu olabilir. Bundan da ileri giderek biitiin bu vasiflarin hapsini
temsil eden bir kimse olabilir. Bu degisik ve mesleklerde ictihad derecesine ulasabilirdi ve
ulasmustir da. Nitekim kendi donemindeki akranlari, zekd ve beyin giiciinde ondan daha asag
degillerdi. Ama Gazali, akranlarindan ayri1 olarak terakki miilkiiniin bircok yeni bolgelerini
fethetmisti ki o yerler, akranlarinin hayalinden bile gegmemisti. O, yeni bir ilmi kelanun micidi idi.
Felsefeye dini tanitmus, makul ve menkul olan meselelerin tatbik edilmesinin temelini atmusti. Ahlak
ilmine derinlik kazandirdi. Devlet idaresini 1slah edip diizeltmeyi kendisine hedef almusti. Bu
bakimlardan Gazali bu biiyiikk meziyetlerin kaynagim ve sebeplerini nereden aldi diye tetkik etmek
gerekir. Bu soruya kisaca cevap vermek gerekirse denilebilir ki; Gazali yaratilisi itibariyle miiceddid
ve 1slahatc1 olarak yetismis bir kimsedir. Ve bu kabiliyet, ¢esitli bigimlere girerek ¢esitli isimler
almislardir. Ama gergek sudur ki, miiceddid ve 1slahatc1 olan kimselar de, dis olaylardan tesir alir ve
bu dis olaylar onun tefekkiir ve diisiince ufkunun genislemesinde biiyiik tesir meydana getirir.

Gazali’nin fikri gelisme ve terakkisi ta Bagdat’tan baslar. Bagdat her millet, he mezhep, her din
mensuplar1 ve alimlerinin merkezi idi. Ve burada her sahis diisiincelerini, inanglarim gayet serbestce
miidafaa edebilirdi. Gazali’nin karakterinde bir meseleyi derinlemesine inceleme, tetkik etme 6zelligi
baslangigtan beri mevcuttu. Simdi ise bu kabiliyetin kendinmi gésterme siras1 gelmisti. Bu sira, diger
alimlere, c¢esitli 1lmi dallarda maharet sahibi olan kimselere de nasip olabilir, onlarda bu seviyeyi
elde edebilirlerdi. Fakat din alimleri kendi cemaat topluluklarindan baska bir kimse ile bulusmayi
veya bagka birinin inang ve diisiincelerini 6grenmeyi dini vakara aykir1 buluyorlardi.

Biitiin bunlara ragmen Gazali her ziimrenin alimleri ile bulustu, onlarin diisliincelerinden, inang
tarzlarindan malumat sahibi oldu. Bizzat kendi ifadesine gore;

“Yirmi yasindan elli yasina kadar, Batini, Zahiri, Felsefeci, Kelamci, Tasavvufcu hatta Zindik’ta
olsa teker teker bunlarla bulusup tartisum. Her birinin inang¢ tarzlarim en derin noktasina kadar
inceledim. Incelemelerimin iizerindeki ilk tesiri, taklid yani baska bilginlerin goriisiine uyma
mecburiyeti doguran biitiin fikri baglarim koptu, kafamda daha hiir ve serbest diisiince dogarak eski
diislince tarzim temelinden sarsilip yikildi.”[49]

Meseleleri inceden inceye tetkik etme arzusundan dolayr Gazali akil, mantik, felsefe kitaplarim da
okudu ve bu ilim dallarinda ictihad derecesine ulagan bir terakki gosterdi. Felsefi eserler i¢inde en
cok miitalda yaptig1 kitaplar ibn-i Sind’mn eserleri ve Ibn-i Miskeveyh’in Tehzibel- Ahlak isimli
kitab1 idi. Sahih-i Miislimin serh edicisi olan Imam Maziri’nin ifadesine gore; Gazali’nin
telebelerinin, kendisine; Gazali ihvan-1 Safa risalelerini ekseriya miit’alea ederdi, dediklerini
nakletmektedir. Gazali’nin kendisi de bir yerde Ihvan-1 Safa’dan bahsetmistir.

Bu eserleri okuyup tetkik ettikten sonra alimlerin, -felsefe tamamen dine muhalif olan bir konudur-
iddialarimn dogru olmadigim gordii, hatta Munkiz min el-dalal adli kitabindan felsefenin biitiin
konularim ayr1 ayr1 yazarak birka¢ meseleden baska felsefenin hi¢bir tarafinin dine muhalif
olmadigim gdsterdi. Gazali felsefeyi reddetmek suretiyle Islam’a en biiyiik zarar verildigini mantikls
ve kesin yadelerle anlatilmis, bu mevzuda da sdylece yazmustir. Islim’a verilen en biiyiik zararlardan
biri de su sekilde meydana gelmektedir. Birgok kimse Islam’1 savunmayi, biitiin felsefi meselelerin
dine muhalif oldugunu ispat etmekle olabilecegini zannetmektedir. Ama felsefenin bir¢ok mesele ve
konular1 kesin delillere dayanmakta ve bu da ispat edilmektedir. O bakimdan bu delilleri bilen ve
onlar1 kesin, kat'i meseleler olarak anlayan kimseyi, o meselelerin Islam’a aykir1 olduguna kuvvetle



inandirmaya calismak demek; buna inanacag yerde aksine bir kisim Islami mes’elelerde siipheye
diismeye baslamasi, hatta Islam’1n kendisinden bile siiphe duymaya baslamasi demektir. Bu bakimdan
o cahil dostlardan Islam’a feci zararlar dokunmaktadir.

Gazali’nin karakteri, zaten felsefi bir yapida yaratilmisti. Pek ¢ok alimin felsefe hakkindaki bu
sakat goriislerinin yanlis oldugu incelemeler sonucu meydana ¢ikti. Bu da Gazali’yi tamamen felsefi
bir egilime soktu. Munkiz min el-dalal ve Maznun-u Kebir isimli eserlerinde; ruhun ana yapisi ruhun
cevher olusunu ispat i¢in gosterilen deliller harikulade haller (kerametler)in aklen ve naklen
kistmlandirmalari, kiyamet azabinin ger¢ek anlami ve ana mahiyeti gibi meseleleri Ibn-i Sind’nin Sifa
ve Isarat isimli eserlerinde nasil Serh etmisse aym sekilde serh ve izah etmistir. Thya-el Ulim’da
ahlakin mahiyeti, ahlakin cesitleri, ahlaki kusurlar1 6grenme yollari, ¢ocuk terbiyesi gibi biitiin
konular bastan basa Ibn-i Miskeveyh’den alinmustir. Tetkik ve buluslar ise bizzat Gazali’nin kendine
aittir. Onun hamurunun mayasi dahi felsefe olmustur.

Gazali’nin eserleri her ne kadar felsefe usliibu ile yazilmissa da Gazali hakkinda sevgi ve saygi
beseleyen bir kisim biiyiik alimler: Hasa! Gazali’nin felsefeyle ne alakasi var diye karsi koymuslard.
Cok biiyiik bir hadis alimi olan imam Maziri, Gazali hakkinda “Onun eserlerinde felsefenin tesiri
hissedilir” diye yazmasi iizerine Allame ibn-i Siibki, Tabakat-1 Safilyye isimli eserinde biitiin siddeti
ile Maziri’ye karsi ¢ikmustir. Mezk(r Allame Ibni Siibki’nin deliline gelince; (Gazali biitiin
felsefecileri kafir kabul eden bir kimsedir. Boyle olunca nasil felsefeyi benimseyebilir) seklindedir.
Gazall daha hayatta iken, eserlerine felsefeyi karistirtyor diye kendisine karst bir hareket dogmustu.
Clinkii bu felsefe 1s1 o devirde Seriat’a bagli olmaya, maneviyata dayanmaya aykir1 sayiliyordu.
Gazali bunun sebebini agiklama mecburiyetini hissetti. Munkiz min el-dalal’da su sekilde yazar:

“Benim, Seriatin hikmet ve sirlar1 hakkinda olan eserlerimden bir kismu (Yani ihya-el-Ultim)
hakkinda, -ilimde pismemis, dinin asil gayesine erisememis olan kimselerin bir kismu benim
diistincelerime itiraz ederek: (Onlardan bir¢cok ifadeler eski Yunan filozoflarindan alinmadir)
demektedirler. Halbuki, o anlatilanlarin ¢ogu kendi diislincelerini anlatan bana ait sézlerdir adim
adim Oncekilerin ifadesine tam uyabilirde. Diger bir kisim dini kitaplarda da aym s6zlerin bulunmasi
miimkiindiir. Ve dyle meseleler var ki, onlarin ¢ogunun asli tasavvuf kitaplarinda bulunmaktadir.”

Tesadiifen uygunluk gostersin veya gostermesin mesele degil, fakat bu arada Gazali dyle dogru ve
fevkalade bir s6z soylemistir ki onu altin suyu ile yazmaga deger. (Evet kabul et ki, benim yazdigim
goriisler ve meseleler, filozof ve hakimlerin kitaplarindan bagka hi¢bir yerde bulunmasin. Ama eger o
goriis ve sozler makul ise, delillerle ispat edilmisse, Kur’an ve Hadise aykir1 da degilse o zaman
bunlardan uzak durmanin ve bunlari reddetmenin mana ve sebebi nedir? Eger biz devamli boyle
yaparsak ve -daha once yanlis akideye sahip bir kimse de bunlar1 boyle kabul etmisti- diyerek biitiin
bu dogru goriisleri reddedip gidersek sonugda biitiin hak ve dogru goriisleri inkar etmemis duruma
diismezmiyiz?

Gazali: Felsefenin siyaset ve ahlakla ilgili boliimlerindeki goriis ve ifadelerin ¢ogu; gegmis
Peygamberlerin ve hak yoldaki tasavvuf¢ularin s6z ve ifadelerinden aktarildig ve i¢ine felsefecilerin
kendi anlayislarim da kattiklar1 goriisiindedir. Munkiz min el-dalal’da bu goriisii ifade ettikten sonra
sOyle yazar:

Bu karisma, felsefeye bagli olanlarla felsefeye karsi olanlarin her ikisine de zarar vermistir.
Felsefeye bagli olana nispetle, reddeden dindara daha da ¢ok zarar vermistir. Ciinkii zayif akilli
kimseler, s0z sOyleyenin sdylediklerinin dogrulugunu tartarlar. Ve bu meseleleri ilk Once
felsefecilerden duyduklar1 i¢in hepsinin yanlis ve sakat oldugunu zannederler. Fakat akli1 bsainda olan
kimsenin, soziin aslinin dogru olup olmadig: cihetine bakmasi gerekir. S6z dogru ise, s6zii dinleyenin
dindar veya dinsiz olmas1 onu ilgilendirmez. Hatta akil sahibi olan insan, dinsiz imansiz olanlarin



goriislerinde bile ise yarar bir sey elde edip edemeyecegine bakar. Ciinkii akil sahibi bilir ki, maden
ocaginin topraklari arasindan, altinda ¢ikmaktadir.

Felsefe; Gazali’ye yeni ilmi kelamin temelini atma diistincesini verdi. Ciinkii o, felsefeyi iyice
ogrendikten sonra anladi ki; felsefenin dogru olan Onerileri dinle asla catismamaktadir. Catisan
onerileri ise dogru degil, yanlistir. Ve saglam delile dayanmamaktadir.

Mutezile mensuplari, yazmis olduklar1 bu ¢esit eserlerde, akli olanlarla nakle dayananlar arasinda
bir uygunluk sistemi kurmuslar, bunlar arasinda mutabakat meydana getirmislerdir. Ama ehlistinnet
mensuplart onlardan Oyle nefret etmislerdi ki, onlarin eserlerine bir goz atip bakmuyorlard: bile.
Baksalar bile onlarin her séz ve goriisiinii kiifiir ve dalalet eseri olarak goriiyorlardi. Fakat Imam-1
Gazali’nin duygularindan bu tiir saplantilar silinip gitmisti. Bu sebepten o, (Dogru ve iyi olanmt derhal
al) prensibine gore hareket ederek onlarin eserlerinden de faydalanmyordu.

Ahlak 1lmi konusunda Gazali’nin basarisi ve elde ettigi iistlinliik, siiphesiz ki, tamamen tasavvuf
sayesinde olmustur. Gazali tasavvufu ameli yani uygulamali olarak 6grenmeyi ve anlamayr gaye
edindigi zaman, tasavvufun ilk merhalesi olan ahlakin tezkiye ve gilizellestirilmesiyle ilgili faziletleri
(Ustiin meziyetleri) kendisinde toplamasi, kotii huylardan ve bayagiliklardan uzak kalmas: gerektigini
biliyordu. Bu gereklilik onu ahlak ilmine ait eserleri incelemeye dogru itti. Bu eserlerden Kut-el-
Kilib en ¢ok yaygin ve makbul bir eser olmasi1 bakimindan biz de meshur bir tasavvuf ehlinin eseri
olmasi1 cihetiyle Gazali bilhassa bu eseri miiteald etti. Fakat bu eserde darmadagimk ve sekilden
ibaret meseleler ve ifadeler mevcut olup ahlak ilminin inceliklerinden bir eser yoktu. Gazali felsefeye
asina olmus, onu iyice Ogrenmis, sultnalarin makamlarinda egitim ve Ogretim yapmus, uzun
yolculuklar sebebiyle ¢esitli tabakadan insanlarla bulusmus ve onlarin ahlaki yapilarini tammak i¢in
pek cok firsat elde etmisti. En 6nemlisi onun rihi durumu ¢esitli merhalelerden ge¢cmis, bir takim
manevi halleri yasamusti. Talebelik zamamnda ise pek ¢ok biiyiik mevki ve makamlarda kalmus.
Nizam-el-Miilk’iin sarayina erisince de debdebeli mevki’ ve makam elde etmisti. Bagdat’ta uzun
miiddet vaazlar yapmus, halkin meyil ve ragbetini ¢ekmek i¢in yapilmasi gereken biitiin hareket ve
tavirlar1 yapmusti. Yani miinazara, miicadele, mevki diiskiinliigii, halk tarafindan tutunma, mal miilk
elde etme hususlarinda, ahlak {izerinde ne gibi tesirler meydana gelebilirse hepsini sahsen tecriibe
etmisti. Biitiin bunlar ahlakin inceliklerini ona 6gretmis ve gdzleri Oniine sermisti. Iste bu incelikler,
derin anlayislardir ki, ilmi bir sekil alarak Thya-el-Ulim kalib1 i¢inde ortaya ¢ikmustir.

Sultanlarin karsisinda serbestce, hi¢ ¢ekinmeden hareket edebilme cesareti dahi tasavvufun ona
kazandirdigi bir meziyettir. Tasavvuf alemine dalarak diinya onun gbziinde bir hi¢ durumuna diismiis
ve o, son derece dervisane ve zahidane bir hayat yagamakla yetinmisti. Bundan dolayida o, sultanlar
ve devlet ileri gelenlerinden hi¢bir sey ummamis, beklememis, dolayisiyla da onlara karsi bir korku
ve cekinme hissi duymaz olmustu. Zaten onun tarikatimn seyhi, seyh Ebu Ali Farmidi’nin,
sultanlardan ¢cekinmemesi ve onlara aldiris etmemesi en iistiin meziyeti idi. Bu bakimdan Nizam-el-
Miilk Selcukinin makanmina her gidisinde daima agik¢a onun haksizliklarini ve zuliimlerini yiiziine
sOylerdi. Bu ornek hareket de Gazali’nin gozleri Oniinde bulunuyordu. Biitiin bunlar, Gazali’de
serbestlik ve ¢cekinmeden dogruyu soyleme ciiretini tesekkiil ettirmistir. Bu sayede Gazali oyle isler
yapmustir ki, onlar1 biz (devlet idaresini 1slah etmesi) basligi altindaki boliimde yaznustik.



GAZALI’NIN INANCLAR, ILIMLER, FENLER



ve SIIR SAN’ATI UZERINE TESIRI:

AKAID VE KELAM

Bugiin asag yukar1 biitiin diinyada ilahiyat, niibiivvet, kiyamet hakkindam tisliimanlarin inanglari
ve akideleri, Gazali’nin belirttigi inang dlciilerinden baska bir sey degildir. Ilmi kelam bahsinde
okuyup gelmektesiniz ki; Gazali akidelerin ve metodlarin izahim iki tiir anlayis ve kavrayis iginde
yapmustir: Zahir ve Batin= (Ag¢iktan ve manevi yoldan), cogunlukla izah ve beyan ettigi akideler,
zahiri akide ve inanglardir. Bu da dyle bir tesir meydana getirmistir ki, o zamandan bugiine kadar, ne
kadar fikih ve kelam alimleri gelip gecmisse ve ne kadar egitim programina uygun kitaplar
yazilmigsa, hepsi o zahiri akidelerin bir yankisi1 ve aksi sedast olmustur. Akaid-i Nesefi, Mevakif,
Mekasid, Mearif, Temhid, Mesaire, yani kisaca ne kadar kelam ilmine ait yasilmus eserler varsa
hepsi, Gazali akaidinin sanki izah ve serhleridir. Belki bazilari, aslinda bu imam Ebul Hasen
Es’ari’nin tesiriyle meydana gelmis goriislerdir, diye zan edebilirler. Gazali’nin pesinden gidenler
Es’ariyyeye bagli olduklar1 ve onun goriislerine sadik olduklari i¢in Gazali’ye de bagl kalmislardir.
Bu bakimdan Gazili’nin adi daima Es’arilerin kelamcilar1 arasinda zikredilir ve ondan sayilir
diyebilirler. Fakat bu dogru bir diisiince olamaz. Siiphesiz Gazali, ¢ogunlukla Es’ari akaidini
benimsemisti. Ama aym zamanda 6nemli bir¢ok meselelerde Es’ariyye’ye acik¢a muhalefet etmistir.
Buna ragmen biitiin bu ihtilafli meselelerde Gazali’nin goriisii, Es’arilerin hepsinin goriisii haline
gelmistir. Mesela Allah’1n ars {izerine istiva etmesi meselesi; Imam Es’ari eserlerinde gayet aciklikla
ifade etmistir ki, istivamin manasi, mutezile mezhebinde olanlarin diisiindiigii gibi istila ve kudret
manasina degildir. Bilakis o umumiyetle kullamlan zahiri manasindadir. Nitekim Kitab-el-Makalatta
sOyle yazar. Mu’tezile der ki: Allah’in Errahmanii ala-el-Arsisteva=(Allah ars lizerine istiva etmistir)
ayetinde istivamn manasim istiladir diye almustir. Fakat Imam Es’arinin mutezileye mensup kildig bu
sozii, ehli siinnetin husiisi akidelerinden biri saymustir. Ve hatta Ihya-el-Ultim’un akideler babinda,
istiva kelimesi zahiri manasinda kullamlmamustir, aksi takdirde ortaya muhal bir durum ¢ikar. Bilakis
o kahr ve istila manalarina gelir, diye yazmaktadir.

Bunun gibi Kur’an-1 Kerim’de Allah’la ilgili olarak yed, vecih, ayn (el, yiiz, g6z) gibi bir takim
kelimeler zikredilmektedir. imam Es’ari kendi eserlerinde acikca bunlarin hakiki manalarinda
kullamldigini, yalmz su farkla ki bizim elimiz yiiziimiiz gibi olmadigim yazmaktadir. Fakat Gazali
[lcAm-el- Avam ve diger eserlerinde agik¢a bu kelimeleri, kelime manalarinda olmayip mecaz
manalarda kullanildiklarim belirtmistir.

Biitiin bu meseleler iizerinde Gazali ne yazmis ve demisse ancak onlar bugiin, biitiin Es’arilerin,
hatta biitiin ehli slinnet mensuplarimin inanglar1 ve degismez akideleridir. Su kadar var ki bugiin
herkes bu akidelerin imam Ebul Hasan Es’arinin kendine has goriisleri oldugunu zannederek
yamlmaktadirlar. Zahir erbabindan bagka bir de Miisliimanlar arasinda bulunan ikinci bir ziimre daha
var. Onlar da Gazali’nin (esrar-1 Seriat) diye tarif ettigi ilahiyata bagli olan tasavvuf biiyiikleri ve
Islam alimlerinin tamanudir. Ve bu gesit seriat sirlarimn 1srarla herkese yayillmamasini
istemektedirler. Tasavvuf ileri gelenlerinin ve Islam filozoflarimn 6nderleri olan Mevlana Rimi,
Seyhul Israk, Ibn-i Riisd ve Sah veliyullah Dehlevi gibi yiice zatlarin eserleri, hakikatte Imam-1
Gazali’nin diisilincelerinin bir benzeridirler. Sayan-1 hayrettir ki, mezhep farkliligina (Sii olmasina)
ragmen Allame Sadr-el-din Sirdzi ilahiyat meselelerinde Gazali’nin yaz1 ve ifadelerini sayfa sayfa
nakledip gitmistir.



Gazali ilham ve vahyin ne demek oldugunu beyan edip aciklarken demistir ki;

“Allah insana bes duyudan baska birde ruhani olan manevi duyu vermistir. Ve o duyu hi¢bir
egitim ve Ogretime, tahsil ve talime 1htiya¢ duymadan esyay1 kavrar.”[50]

Mevlana Riimi bu duyuyu su sekilde anlatir:

“Bu bes duyudan daha baska bir bes duyu daha vardir.



Onlar kirmizi altinlar gibi, bunlar da bakir gibidir.



Goniil aynas1 dyle temiz ve berrak olmal ki,



Toprak ve sudan olan sekiller ona aksedip goriinmelidirler.”

Niiblivvet, vahiy, ilham, oOldiikten sonraki haller, kiyamet, kaza ve kader, hayir ve ser
meselelerinin ger¢ek mahiyetinin nasil oldugunu ve bunlari, Imam-1 Razi, Seyh-el- Israk, IBn-i Riisd,
Sah veliyullah Dehlevi gibi biiyiik zatlarin nasil ifade edip anlattiklarim ilmi kelam tarihinde uzun
uzadiya yazacagiz. O zaman goriilecek ki, bu biiyiik zatlar bu konularda ne demislerse (Sanki) Imam-1
Gazali’den duyarak demislerdir.

Kisacasi; Miisliimanlar i¢ginde mevcut olan Zahir ve Batin erbabi1 veya filozof ve kelamcilar
adiyla amlan iki gurup vardir. Iste bunla Gazili’nin diisiince ve tasavvur plakasin iki ayri
yiiziidiirler.

FELSEFE ve KELAM

Islamda felsefenin revag bulmasi ger¢i cok dnce baslamisti. Ama bu ¢ok az sayida kisiden olusan
bir zlimreye inhisar etmekteydi. Hadisci ve fikihgilar o tarafa yiiziinii ¢evirip bakmyorlard: bile.
Elbette kelamcilar felsefeyr 6grenmisler ve felsefe meselelerine vakif olmuslardi. Ama felsefeyi red,
iptal ve inkar etme noktasinda onlar o derece asir1 hareket ediyorlardi ki ispatlama ve istekleini kabul
ettirme ugruna felsefe ve mantigin deyimlerini kullanmaktan bile ¢cekiniyorlardi. Bu anlayis sebebiyle
kendilerine 6zgli ayr1 deyimler icad etmislerdi. Bu tavir ve hareket bir miiddet devam etti. O
derecede ki Gazali’den daha sonra gelen Seyh-el-Israk, (Hikmet-el Israk) isimli kitabinda mutabakat,
tazammun, iltizam-1 Kiilli, iltizam-1 ciiz’1 terimleri yerine delalet-el- kasd, hiyta, tetafful, am, sahis
terimlerini kullannustir.

Gazali’nin kendisi bile onceleri bu perde altinda bulunmus, kistas-1 Miistakim isimli eserinde
dort seklin biitin durum ve sebeplerini beyan etmistir. Fakat hepsinin adim degistirmistir.
Kelamcilardan, bilhassa mantik ilmini reddetme hususunda kitap yazanlarin ilki olan Ebu Sait Sirafi;
icinde mantik kaidelerinin hatalarim agiklamis oldugu bir kitap yaznustir. Daha sonra Kadi Ebtbekir
Bakillani, Kadi Abdiilcebbar Mutezili, Ciibai, Imam-el Haremeyn, EbulKasim Ensari ve digerleri
mantik ilmine kars1 koyma hususunda biiyiik maharetler gostermisler ve ona karsi1 savas acmuslardir.
Bu hareketlerin sonucu olarak biitiin Miisliimanlar, bilhassa Fikih ve Hadis alimleri akil bilgilerinin
diismani olmuglar, mantik ve felsefenin bircok meselelerinin Islim dinine muhalif oldugunu
zannetmislerdir.

Gazali, felsefeyl tamamen 6grenip ona hakim olunca bu biiyiik zatlarin sadece Su-i zan ve yanlis
anlayis igerisinde olduklarim anladi. Nitekim Miinkiz min el-dalal de felsefenin biitiin boliimleri,
yani tabiat ve yaratiliglar, ilahiyat, siyaset, ahlak gibi boliimlerin her biri iizerinde ayr1 ayr1 bahisler
yazmus ve acik bir sekilde, ilahiyyat’tan baska felsefede Islam dinine aykir1 hi¢bir mesele yoktur diye
ifade etmistir. Bundan sonra bizzat mantik ve felsefe iizerinde ¢esitli kitaplar yazmis ve Mustasfa
1simli kitabinin girisinde, mantik meseleleri; biitiin 1lmi konular i¢in lizumludur diye yazmis, mantik
meselelerine vakif olmayanlar, onu bilmeyenler, diger biitiin bilgilerinden hi¢gbir faydali netice elde
edemezler demistir.

Bu soze ilk defa Ibn-i Salah ve diger hadis alimleri son derece sert ve ¢ok siddetli muhalefet
gostermisler, ama Gazali’nin dogru sdzleri ve isabetli goriisleri tesirsiz kalamazdi. Kisa zaman
igersinde biitlin mantik deyimleri umumi olarak kullamlmaya ve yaygin bir hal almaya basladi.
Allame Ibn-i Teymiyye (Erreddii alel mantik) isimli eserinde soyle yazar.

“Islami goriise sahip olanlar, daima mantik¢ilarin metodunu sakat ve kotii kabul edip gelmislerdi.



Bu metodlarin benimsenmesi ancak Ebti Himid Gazali zamamnda olmustur. Ciinkii o, eski Yunan
mantigimin mukaddimesini kendi kitab1 Mustasfa’nin girisine dercetmis, kitabimin basina koymustur.”

Gazali bununla yetinmemis hatta dine ait eserlere bile mantik deyimlerini sokmustur.

Allame Ibn-i Teymiyye yukarda ad1 gegen kitabinin baska bir yerinde sdyle yazar:

“Eski Yunanlilarin manti§im Miisliimanlarin usul ve metodlar1 igerisine karistiran ilk salhis EbQ
Hamid Gazali’dir.”

Gazali’nin bu sekilde hareket etmesinden, egitim ve 6gretim seklinde yeni bir donem baslanustir.
Bu zamana kadar genel egitimin belirlenmis ve kararlastirilmis programu, akli ilimlerden tamamen
mahrumdu. Nizdmiye bir koca bir ilim yuvasinda bile akli bilgilere ait bir tek kitap dahi ders
programinda yoktu gibi. Hadis, tefsir, Fikih alimleri mutlak surette akil ilimlerinden habersizdiler.
Gazali’nin zamamndan baslayarak bu durum birden degismisti.

Akil ve nakil ilimleri artik birlikte 6grenilmeye baslamis ve bunun iizerinden daha bir asir
gecmemisti ki Seyh el-Israk ve Imam Fahreddin RaZi gibi akil ve nakilde ilim diinyasimn sultam: olan
muazzam sahislar yetismeye baslamisti.

Bu 1slah hareketinin en bilyiik tesiri Ispanya’da oldu. Bu vakte kadar bu memlekette akil
ilimlerine kars1 Oyle bir taassub vardi ki, Gazali’nin kitaplar1 buralara ulastigi zaman, bu kitaplarda
felsefi diisiinceler, felsefi ifadeler var siiphesi iizerine, biitiin tinlii alimler bu kitaplarin yakilmasim
emrettiler. Ve bu emir yerine getirildi. Ama ne zaman ki Ebubekir Arabi ve digerleri Gazali’den ilim
ogrenip Ispanya’ya dondiiklerinde burada da yeni bir zevk harekete geldi ve her ne kadar en son
zamanlara kadar bile felsefe herkes tarafindan benimsenmemis idiyse de, bazi ilim zevkine sahip
kimseler tarafindan bu ilim dal1 hararetle 6grenilmeye baslanmistir. Ve bu akim; yliz-yiiz elli sene
icerisinde Ibn-i Riisd, Ibn-i Tufeyl, Ibn-i Bace gibi iinlii filozoflar yetistirmistir.

Gazali’nin kelam ilminde meydana getirdigi bu hareketliligi biz, bu kitabin kelam ilmi
boliimiinden beri yazip geldik.



FARSCA ESERLERI ve SIIR SAN’ATI

Gazali’nin zamanina kadar Farsca edebiyat kitaplari, Arap ilim ve fenninin feyzinden tamamen
mahrumdu. Unlii bilgin ibn-i Sind; Alaiiddevle’nin ricas1 ve istegi iizerine felsefe konusunda, kiigiikce
bir kitap olan Hikmet-1 Alaiyye ismi ile Farsca bir eser yazmisti. Ama bu eser anlagilmasi zor olmasi
sebebiyle benimsenip yayginlasmadi. Bu bakimdan baskalarindan alinmak suretiyle veya baskalari
taklid edilmek suretiyle eser yazmanin Farsgaya hi¢bir faydasi olmadi.

Siir san’atinda da, kasidelerin 6vgii boliimiinden baska hi¢bir boliimii terakki edip gelismedi.
Savas mesnevisi her ne kadar yiizlerce sene evvel baslamigsa da Firdevsi bu yay1 o derece germisti
ki, bundan sonra kimse bu sahaya yanasmaya cesaret edemedi. Imam-1 Gazali, Thya-el-Ulim adh
eserine Farsca elbise giydirip Kimya-1 Saadet’i yazdiginda, artik Farsga ile pek ¢ok ahlaki eserler
yazilmaya baslandi. Onlardan; Ahlak-1 Nasiri, Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Muhsini umumi olarak meshur
olmus ve herkes tarafindan benimsenmistir. Ahlaki konularda siirler yazmakda, o devirde baglamustir.
H. 576 senesinde vefat eden Hakim Senai’nin (Hadika) isimli eseri tamamen ahlak, nasihat ve
ogiitlerle doludur. Hakim Senai’nin, Gazali’ye bir nevi rabita ve baglantis1 da vardi. Ve o rabita, onu
Gazali’nin izinde yiirimeye ve ona baglanmaya sevk etmis olsa gerek. Bu rabita soyle ifade edilir.
Hakim Senai, Ebu Yusuf Hemedani nin miiridi idi. Ebu Yusuf ise imam-el Gazali’nin piri (Seyhi)
olan Seyh Ebl Farmidi’nin miiridi idi. Bu akrabaliktan ve bu bagdan dolay1 Hakim Senai, Gazali’nin
manevi yegeni olmus oluyor.

Gazali’nin zamaninda sairlik nehrinin akis yonii, kasidecilik tarafinda dogru idi. Ve Selguklularin
kerem ve liituf seli bunun kuvvet ve tesirini giin gectikge arttirtyordu. Gazali’nin sayesinde Ahlak
felsefesi, edebiyat iizerine tesir yapmaya basladigi zaman onun yasadig asra yakin yasayan sairler
mesela: Mir Magzi, Abdiilvasi Cebeli, Nizami, Arlizi, Lamii, Kirmani, Enveri, Edip Sabir gibilerin
sOlerinde bir ciddiyet meydana gelmemesine ragmen bunlardan hemen sonraki siir san’atinin
agacinda ahlak dalindan filizler fiskirmaya basladi. Oyle ki Hace Feridiiddin Attar, Mevlana R{imi,
Sadi Sirazi’lerin sulamalar1 bu agacta binlerce yaprak ve meyve tiretmistir.

Gazali’nin Fars dili edebiyatina katkisimin bilhassa fars dilindeki siir san’ati {izerine yaptidi
etkilerin en biiyiigii, onda tasavvuf zevk ve nesesinin uyandirilmis olmasidir. O zamana kadar
siirlerde, sairligin asil cevheri olan beseri duygularin ve insan hislerinin ifade edilmesi asla goze
carpmuyordu. Bundan dolayr da sairlik tamamen tesirsiz bir feryattan ibaretti. Gazel sdyleme tiirii
baslamisti ama, onun temeli de fitratin hilafina ve yaratilisa ters diisen bir duygu olan, oglan 6vgiisii
tizerine kurulmustu. Bu ylizden onun da en ufak bir etki emaresi ve nisanesi yoktu.

Gazali Farscgaya tasavvufu tamtip da, fars edebiyatimin kan ve damarlarina, tasavvuf usuliine gore
diistinceler sirayet ettirdigi zaman, Farsc¢a siir san’atinda da dogru duygular ve temiz hisler hakim
oldu.

Hicri 513°de dogan ve bu tarz sairligin kurucusu olan Hace Feridiiddin Attar, biitiin bir sadelikle
(Siirde) tasavvufi diisiinceleri kullandi. Rim ilinin arifi Mevlana da bu yolda hararet meydana
getirdi. Ve daha sonra Sadi, Hafiz, iraki bu sarabi o kadar keskinlestirdiler ki:

Beyt: Dostlarda ne kafa kaldi ne de kafadaki sarik (cezbe akl1 alip gotiirdii)

Demek isteriz ki; Farsca siir sanatinda meydana gelen tesir nesesi tasavvuf sayesinde olmus ve bu
dilin ruhuna giren tasavvuf zevki ise Gazali sayesinde girmistir.



GAZALI’YE YAPILAN MUHALEFETLER

Gazali’nin herkes tarafindan begenilmesi ve fikirlerinin hayranlikla karsilanmasimin her ne kadar
ortada pek ¢ok sebepleri varsa da, hatta bu sebeplerin tesiri ile kendisine daha hayatta iken ve bugiin
dahi devam eden Hiiccet-el- Islam (Islom’in Hucceti) lakabi verilmisse de ona muhalefet etmeyi
gerektiren bir takim sebepler de mevcuttur.

En biiylik kusuru Eg’arilere bagli olmaktan ayrilmuis olmasiydi. Birgok meselede Es’arilere
muhalifti. Mittefik ve uyusmus oldugu meselelerde de kendisi Es’arilerin pesine gitmiyordu,
aksine onun igtihatlar1, Eg’arilere aym sekilde uygun diisiiyordu.

Bir yanlis1 da bazi mevzular1 felsefi goriislere gore yazmasiydi. Felsefenin metodlarini
oldugu gibi kabul etmesiydi.

Herkesce benimsenmis ve yaygin olan Fikih ve Kelam bilgileirnin degerini kiigiiltmiistiir.

Akaid konularinda oldugu gibi, Fikih meselelerinde de kimseyi taklit etmiyor higbir
miictehide bagli bulunmuyordu.

Thya-el-Ulim’un, aldananlar boliimiinde; fikih alimleri, kelam bilginleri, vaizler ve tasavvuf
onderlerine pek ¢ok kusurlar bulmus ve ortaya koymustur.

Iste bu sebepler biiyiik bir toplulugu dfkelendirdi. Her ziimrenin en biiyiik Alimleri ona muhalefet
etmeye karar verdiler. Fikih alimleri onun eserlerinin, bilhassa Thya-el-Ulim’un okunmasimn giinah
olduguna fetva verdiler. Liderleri KAadi IyAd olan Ispanya alimleri Gazili’nin eserlerini devrin
padisahina arz edip hepsinin yakilmasinin gerektigine hiikmettirdiler. Boylece biitiin eserleri yakildi.
Bu olay hicri 500 senesinde Miirye’de meydana geldi. Bir¢ok fikih alimleri; onu Muhammed Sah
Sel¢uki’nin huzurunda da sikayet ettiler. Bu olayin biitiin ayrintilar1 Gazali’nin hayati kisminda
yazmistik.

Muhalefet hareketi Gazali’nin 6liimiinden sonra uzun miiddet devam etti.

Muhaliflerin sayis1 pek ¢ok olmasina ragmen, onlar i¢inde ilim, irfanda istiin ve linlii olanlar,
sirasiyla sunlardir: Ebubekir bin El-Arabi, Mazeri, Tart(si, Sifa kitabimin yazar1 Kadi iyad, Ibn-el-
Miinir, bilyiik hadis alimi Ibn-el Salah, Yusuf Dimeski, Bedr Zerkesi, Burhdn Bukai, Muhaddis Ibn-i
Cevz, Allame Ibn-i Teymiyye, Ibn-i Kayyim.

Sadece kin ve hased duygulariyla muhalefet edenleri zikretmek manasiz ve faydasizdir. Ama 1yi
niyetle ve samimi olarak muhalefet edenlerin diisiince ve kanaatleri tetkik edilmeye deger. Bunlardan
Sahih-1 Miislim’i biitiin serhlerden daha {istiin derecede serh eden, en yliksek derecede hadis alimi
olan muhaddis Maziri, Gazali hakkinda uzun uzadiya fikirler beyan etmis, bunu da Allime Ibn-i
Siibki, Tabakat-1 Safiiyye isimli kitabinda bitiinii ile nakletmistir. Biz onun Ozetini buraya
naklediyoruz. Mazirin kanaatinin aksettiren bu sozler i¢inde ki bazi kelimeler, Gazali hakkinda ¢ok
agirdir ve haksizdir. Ama onlar mezkur Muhaddisin sézleridir. Biz sadece nakledecegiz.

“Gazali’nin talebelerini ben gordiim. Onlardan Gazili’nin ahvalini ve diisiincelerini o kadar
fazlasiyla isittim ki, sanki Gazali’nin kendisini gérmiis gibiyim. Bu sebeple onun hakkindaki
gorlislerimi genis¢e agikliyorum.

Gazali Fikih usulii ilmine nispetle, Fikih ilminde daha ileridir. Kelam ilminde de eserleri vardir.
Ama bu konuda pek iistiin tarafi yoktur. Onun da sebebi: Gazali’nin, kelam ilminde bir maharet elde
ettikten sonra felsefe kitaplariyla fazla mesgul olmasidir. Bu onda oyle bir tesir meydana getirmis ki,
felsefi diisiinceler ona tamamen hakim olmustur.

Onun, Thvan-1 Safa risalelerini ¢ok kere okuyup tetkik etmis oldugunu da isittim. Bu risalelerin



yazar1 bir filozof olup, felsefeyi dine karistirmak istemis ve bu perde altinda dini degil, felsefeyi
korumustur. O devirde felsefenin 6nderi olan Ibn-i Sth meydana ¢ikmus ve Islam akaid ve inanglarim
tamamen felsefe kaliplarina dokmiis, nitekim kendi iistiin kabiliyeti ile gayesinde hayli basarili da
olmustur.

Gazali’nin ortaya attif1 pek ¢ok meseleler, Ibn-i Sind’mn goriis ve diisiincelerine dayanir.

Gazali’nin tasavvuf meselelerinde yazdiklar1 bilgileirn kaynagimn ne oldugunu bilmiyorum.
Kuvvetle tahmin ediyorum ki, bu kaynak Ebu Hayyan Tevhidi’nin kitab1 olmali.

Gazali Ihya-el-Ulim’da son derece zayif ve uydurma hadisler nakletmistir.

Gazali yer yer (Oyle pek ¢ok meseleler vardir ki kitaplara yazmamak gerekir) demektedir.
Ama bunun hi¢bir makul sebebi olamaz, eger bu meseleler yanligsa (yanlisligim belirtmek igin)
yine de yazmak gerekir. Dogru ise Gazdli’nin de diisiindiigii gibi ni¢in yazilmasin ve
yazilmamasina sebep nedir”

Bu imam Maziri’nin goriistdiir.

Muhaliflerden biri de ¢ok yiiksek seviyeli bir bilgin olan Ebu-el- Velid Tartlsi’dir. O, bizzat
Gazali ile bulugsmus, onun inang ve diislincelerini kendi agzindan isitmisti. O da sOyle yazar.

“Ben Gazali’y1 gordiim. Stiphesiz o ¢ok zeki, uistiin mertebeli, bir¢ok bilgilere vakif bir kimsedir.
O bir siire, c¢esitli ilimleri O0grenip Ogretmekle mesgul oldu. Fakat sonunda hepsini terk edip,
tasavvufun igine gOmiildii. Filozoflarin diisiincelerini, Hallac-1 Mansur’un bir muamma olan
iddialarim dini gorisler i¢ine karistirip, fikih alimlerini ve kelamcilar1 kétiilemeye basladi. Hemen
hemen din dairesinden ¢ikmaya yaklasmusti. Thya-el-Ulim’u yazdi, ama tasavvufta tam bir bilgi ve
mahareti olmadig icin agz1 Ustiine kapaklanip diistli, ve bastan basa kitabina uydurma hadisleri
doldurdu.”

Allame Ibn-i Siibki; Imam-1 Maziri ve Tartlisi’nin itirazlarim naklederek, gayet tafsilatli olarak
teker teker onlara cevaplar verdi. fakat bazen verdigi cevaplar oyledir ki, o cevaplar hakkinda
(Soyleyeni dahi tatmin edip rahatlatmayan bir ifadedir demek daha dogrudur. Mesela Gazali’nin, dine
felsefeyi karistirdig isnadina verdigi cevapta, Ibn-i Siibki; “Gazali felsefeye diismandi. Onun
eserlerinin felsefeyle ne ilgisi var.” Diyor. Fakat Gazali’nin eserlerini okuyanlar ve felsefeyi
tamyanlar o gercegi nasil inkar edebilirler. Muhaddis Ibn-i Salah ise Imam-1 Gazali’ye su sebepten
kizgindir. “O neden mantik konusunda kitaplar yazmistir. Mantik’la ugrasmak, mantik 6gretmek
tamamen haramdir.” Acaba Ibn-i Siibki bu itiraza cevap vermek i¢in Gazali’nin mantiga ait eserlerini
de inkar edebilecek mi?

Muhaddis Ibn-i Cevz ihya el-Ulim’un hatalar1 iizerinde miistakil bir kitap yaznus ve adimda
I’lam el-Ihya bi Eglat el-Thyd koymustur. Ebubekir Muhammed bin Abdullah Maliki de Gazali’nin
maznlin isimli eserine reddiye yazmustir. Kesfii’z-Zun(in yazari, Mazniin kitabim anlatirken bu
reddiyeden bahsetmektedir.

Gazali’ye yapilan tenkit ve itirazlarin ¢ogu yersiz ve yanlistir. Fakat biitiin bunlardan
anlasilmaktadir ki; o devirde Miisliimanlar sahisperestlik ve sahsa bagli kalmak taassubundan ne
kadar uzaknmuslar. Hatta serbest diisiinme cevheri onlarda ne kadar bolmus. Gazali’nin ilmi Gistiinliigi
ve yiiceligi biitiin diinyada kabul edilmisti. Bizzat devrin sultanlar1 onun yaninda ve etrafinda bulunup
ondan faydalanmuslardi. Iste bu serbest diisinme o devrin insanlarini, Gazali’nin hatalarim
cekinmeden ileri siirmeye sevketmistir.

Bu olaylardan ders almak gerekirse: Iyi bilmeden, tam kavramadan bir sey hakkinda fikir ileri
siirmek uygun olmamakta ve ileri siiriildiigii zaman dogru ¢ikmamaktadir. Muhaddis Ibn-i Salah, Kadi



Iyad, Mazri, Ibn-i CevZ siiphesiz ¢ok biiyiik alimler ve iistiin riitbede kisilerdir. Ama mantik ve
felsefe bilmediklerinden ne kadar hataya diistiiler ve yanlis fikirler beyan edip, Gazali hakkinda ne
kadar yersiz isnatlarda bulundular. Devrimiz alimlerinin durumu da bundan ibarettir. Yeni ilim ve
fenlerden mutlak surette haberdar olmadiklarindan yeni ilimler hakkinda ¢ok enteresan ve acayip sii-i
zanlara ve hatalara diismektedirler.

Nihayet sunu da itiraf etmek gerekir ki; Gazili’nin bazi eserlerinin bazi sozleri tenkit edilmeye
miisaittir. Mesela Thya el-Ulim’da, hadisleri naklederken fazlaca tedbirsizlik yapilmus olup yiizlerce,
binlerce zayif ve uydurma hadisler nakletmistir ki; hadis kitaplarimn hi¢bir yerinde bunlarin izine
rastlanamaz. Hatta hadislerden ibaret degil, eski din biiyiikleri hakkinda yazdig olaylarin ¢ogu bile
hakiki olmaktan uzak ve akildan iraktir. Avam denilen halk tabakasindan baska hi¢bir kimse bunlara
inanamaz. Bununla birlikte Ziihd, Takva ve miicahede konularimi izah ve aciklama hususunda Oyle
seyler yazmistir ki, itidali asmus ve normalin disina ¢ikmustir. Ibn-el Kayyim c¢ok sert bir sekilde bu
asiriliklara hiicumlarda bulunmustur. Nitekim Alldme Murteza, Thya el-Ulim serhinde Gazali’nin
goriislerini belirten s6zlerini ve Ibn-i-el Kayyim’in reddiyelerini biitiin genisligiyle yazmistir. Allame
Murteza, Ibn-i-el Kayyim’in her itirazina cevaplar da vermistir. Insafla sdylemek gerekirse bazi
itirazlar emsalsizdir.

Her ne olursa olsun Gazali hazretleri imam (Dini dnder) idi, Peygamber degildi. Peygamber’den
baska hi¢bir kimse de ismet (giinahs1z ve hatasiz olma) derecesini elde edemez.

En son hedefimiz; alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd etmekten ibarettir.

SIBLI NUMANT
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(1857-1914)

Mevlana Sibli Nimani, doneminin biiylik bilgini, esi yeryliziinde belki bir iki tane goriilebilecek
olciide, degisik ilim dallarimn bir otoritesi idi. Islam diinyas1 bdyle bir ilim adamina sahip oldugu
icin bile 6viinmelidir. Anlatacagimiz 6zellikleri; o miistesna varlidr ile sadece beyin giiciine dayanip,
genis kafa hangarina kitap yiginlarimt dolduran bir kisi olarak kalmanmus, bilgilerinin pesinde kosmus,
onlarin verdigi cezbe ile cosmus, 151k etrafinda done done yanan pervane gibi ilminin verdigi Islam
cezbesi ile okumus, yazmus, konusmus, kosmus, okutmus, O0gretmis, beyniyle, kalemiyle, eliyle,
ayagiyla, agziyla savasmus; imani, hakki, Islamu; haykirnmus dehsetli, maharetli, secaatli, sehavetli,
ihlasl, etrafli bir ferdi ferid idi.

Mevlana Sibli Nimani, doneminin biiylik bilgini, esi yeryliziinde belki bir iki tane goriilebilecek
olciide, degisik ilim dallarinin bir otoritesi idi. Islam diinyas1 boyle bir ilim ada-nuna sahip oldugu
icin bile Oviinmelidir. Anlatacagimiz Ozellikleri; o miistesna varligi ile sade-ce beyin giiciine
dayamp, genis kafa hangarina kitap yiginlarim dolduran bir kisi olarak kal-mamus, bilgilerinin
pesinde kosmus, onlarin verdigi cezbe ile cosmus, 151k etrafinda done done yanan pervane gibi
ilminin verdigi Islam cezbesi ile okumus, yazmus, konusmus, kosmus, okutmus, dgretmis, beyniyle,
kalemiyle, eliyle, ayagiyla, agziyla savasmus; imani, hakki, islamu; haykirmus dehsetli, maharetli,
secaatli, sehavetli, 1thlasl, etrafl1 bir ferdi ferid idi.

1857 yilinda Hindistan’1n Kuzey eyaleti (u.p.)’ye bagli Azamgarh isimli bir kasabada dogmustu.
Soyu Hind( bir aileden gelir. 300 sene Onceleri, aym sehirde yasayan Rajput bir ailenin reisinin
Miisliiman olmasi ile Sibli’nin soy kiitiigii Islam dinine eklenmis oldu. Rajputlar Hindistan milletler
ve kabileler mozayiginde 6nemli bir yer tutan kalabalik bir topluluktur.

Sibli, 6nemli ve temel bilgilerini babasindan almistir. Cok samimi ve cezbeli bir Miisliiman olan
babasi, ona ilk bilgileri verirken, pek ¢ok insani 6zellikleri ve gilizellikleri yaratilisinda getiren
Sibli’de; onun telkinleri derin izler birakmusti.

Babasimn bilgisi artik ona yetisemeyince Sibli; sohretli, yetenekli Islam bilginlerinden ders
almak tizere harekete gecmis, nerede en degerli alim varsa ona kosmus, onda ne buldu ise almus,
arkasindan hemen bir digerine kosmustur. Siikrullah Hoca’dan Arapg¢a ve Farscayl tam bir maharetle
ogrenmis, Ciryakot’lu Faruk Hocadan -ki bu zat bélgesinde basmiiderris idi. Felsefe, cebir, edebiyat
konusunda otorite kabul edilirdi- edebiyat ve felsefe okumustur. Buradan Rampur sehrine gegmis,
isimlerinin hayli yer tutacagi hocalardan dersler almis, oradan Sehrenpur’a ge¢mis, o glinlerin en
giclii bilginlerine ulasip onlarda ne bulduysa nuknatis gibi olan zekasiyla, slinger gibi olan
hafizasiyla hemen hepsini emmistir. Sehrenpur’da hadis ve fikih tizerinde ihtisas bilgileri almis ve
heniiz 19 yasinda iken hadis ilminin kendine verdigi bir cosku ile hacca gitmeye karar vermis,
arkasindan yola revan olmustur. Hac yolunda Farsca yazdifi, peygamber askini, Islam sevkini dile
getiren ¢cok duygulu bir siiri, onun urdu dili nazim edebiyatinda hala zevkle okunan etkili yadigaridir.
Hac’dan dondiikten sonra memleketi Azamgarh’a gelmis, derin ilmi arastirmalara ve gecesi-giindiizii
olmayan siirekli okumalara dalmistir. Bu arada “Vehhabilige Reddiye” eserini yazmis, Arapgasi
“Iskatii’]-Mu’tedi” diye iin salmus bir kitaptir. Baz1 kayitlara gore bu arada avukatlik stajim yapmus,
kisa bir siire, o giinlerde ¢ok gecerli ve popiiler olan avukatlik meslegini ylriitmiis, fakat mizacina
uymayan bu meslegi kisa siire sonra terk etmis, bir daha ayrilmamak iizere kendisini ilme vermisti.
Aligarh Miislim Universitesinde okuyan kardesini gdrmeye gittiginde, Farsca okutmanligi teklifini
almis ve iiniversitede hocaliga baslamistir. Bu sirada tamistig {inlii dogu bilimcisi ve Islama ve



Miisliimanlara ¢ok saygist olan Prof. Arnold ile tamsmustir . Muhammed Ikbal’inde hocasi olan bu
zatla Sibli derin dost olmuslar, Sibli ona Arapga, o da Sibli’ye Fransizca Ogretmistir. Urduca,
Arapca, Farsca, Hindce, Sanskristce, Inglizce’yi ana dili gibi bilen Sibli, kisa siirede fevkalade bir s
ekilde Fransizca’yr da Ogrenmis, daha sonra ogrenecegi Almanca ile dogunun ve batinin kiiltiir,
edebiyat, fen ve bilim dillerine asina olmustu. Iste bu Prof. Arnold; Sibli’den o kadar faydalanmus,
ondan o kadar etkilenmistir ki yazdig doguda ve batida meshur olan eseri “Preaching of Islam™
Sibli’ye borclu oldugu soylenir. Sibli olmasaydi, Siblinin ona yardimlari olmasaydi bu eser o
degerde olmazdi denir. Sibli “Aligarh Miislim Universitesi”’nde okuyan iiniversiteli genclere Islam’in
mazisinden ilham almalar1, onlara bir cezbe ve iimit asilamak i¢in 1884 yilinda “Umid Sabahinin
Yildiz” isimli mesnevisini yazdi. Arkasindan “Miisliimanlarin Onceki doénemlerinde Kiiltiir
Faaliyetleri” isimli eserini yazdi. Bu eser onun ayn1 zamanda biiyiik bir tarih otoritesi oldugunu ispat
eden bir miihiir gibidir. Seneler boyu bu iki eser Aligarh Miislim Universitesinde 6zel bir egitim
cer¢evesinde okutuldu. Bunlar1 yazdigi zaman yasimin heniiz 28 oldugu goz 6niinde bulundurulmalidir.
Bu eserlerin etkili olusu onu; Islam Tarihinin 6nemli hareketlerini ve ilme hizmet veren kisilerini
tanitir eserler vermeye itti. “El Me’mun” ve “Siretii’n-Niman” i1simli eserleri bu amacin sonucu
yazilmist. Bunu bir saheser olan “El-Far(k” isimli Hz. Omer’i anlatan ve Tiirk¢e’ye degisik
terciimeleri yapilan eseri takip etmistir. Ingilizceden en son terciimesi ¢ok degerli bir Islam miicahidi
dostumuz Prof. Talip Alp bey tarafindan yapilmstir. “Aligarh Miislim Universitesi”nin kurucusu Sir
Seyyid Han’1n 6liimii tizerine Sibli buradan ayrilmustir.

Allame Sibli Nimani, ilim meydamnda daha gen¢ yasta o kadar yiikseklere tirmanmsti ki her
cesit ortamdaki etkisi Ingiliz idaresini iirkiitmiis, 6liinceye kadar bir ¢esit takip altinda tutulmustur.
Hele onun Abdiilhamid (Rahmetullahi Aleyh)’i ziyareti, Ingilizleri ¢ok tedirgin etmistir. Hayatinin en
biliyiik calismalarindan birint Asr1 Saadet lizerine yapnus Bati’min kiiltir ehli salibine verdigi
cevaplarla, saldirilarina bir bakima tek basma karsi koymustur. Tiirkgeye Omer Riza Dogrul
tarafindan tercliime edilen Asr1 Saadet’in birinci ve ikinci cildi onun eseridir. Miithis ilmi ve koklii
bir arastirmamn saheseridir. Sibli ¢ok giiclii bir tarihgi, otoriter Arap ve Fars dilleri edibi, Urduca,
Farsca kalpleri titreten gazellerin sairidir. “Si’rul Acem” isimli dort cildlik eseri Fars¢a’min gelmis
gecmis, siir, nesir ustalarinin bir tarihi ve dilin 6zelliklerinin kaynak eseridir. Biitiin diinyada kendi
sahasinda ¢ok onemli bir iki eserden biridir. Boyle ¢ok yonlii bir ilim adamu, insanlik tarihinde az
yetismistir. Ug dilde siir yazan bir sair, ilmi kelam konusunda ¢ok dénemli iki eseri ile de kendini
ispatlamis bir kelamci ve felsefeci, tarihin degisik donemleri ile 1lgili, arastirma eserlerinin taniklig
ile bat1 ilim adamlarimin da basvurdugu bir tarihgi, fikih¢1, hadis sahasinda sz sahibi biri, gazeteci
ve bir miinekkiddir.

Siblinin en biiyiik davas: kiiltiir davasidir. Onun déneminde Hindistan’da Ingiliz hakimiyeti artik
en etkili giinlerine ulasnus, Islam diinyas1 kesinlikle batimin kiiltiir esareti altinda dengesini
yitirmistir. Bir tek kurtulus yolu vardi, o da bilgi ve kiiltiir... Miisliimanlar1 ayaga kaldiracak tek iksir,
tek hayat suyu, somiirge zehrine biricik panzehir, bilgidir. Islam’in 6zii ve 6nsdzi olan ilim
kaybedilmis, Islam diinyas1 cehaletin pengesine diismiis, batidan once Islam diinyasim cehalet esir
almus, arkasindan bati; Islam alemi {izerine koncolos gibi ¢okmiistiir. Oyle ise bu 6liimden dirilis
ancak ilimle olacaktir, bu kesin yenilgiden silkinip zafere gecis, bilgi ile gerceklesecektir diyerek
biitiin Hindistan’da bir egitim hamlesi gerceklestirmek istemistir. Ik adimi, Islami egitim yapan
yerlerin daha modern hale getirilmesine dogru atmustir. Ikinci adimu; yeni dgretim yerleri agilmasina
dogru atmis ve bu yerlerde Ingilizcenin dil olarak 6n plana alinmasina, aym anda Islami tebligin
yapilacag diller olarak Hintge hatta Sanskritstcenin 6gretilmesine ¢alismustir.

Birka¢ sene Haydarabat Nizamumn yanminda kalarak, orada diisiincesine uygun bir okul agmaya



calismis ve “Camia-i Osmaniye=Osmanl1 Universitesi”’ni daha modern hale koymustur. Daha dnce
“Aligarh Miislim Universitesi’nin gelismesinde, rayina oturmasinda biiyiik hizmetler gosterdigine
deginmistik. Cok biiyiik bir miicadele ile uzun miinakasalar ve degisik goriislerdeki kimselerin karsi
cikislar ile miicadele ederek, senelerce ugrasarak “Daru’l-Ulim=Nedvetii’l-Ulema”y1 kurmustur .
Bugiin hild ¢ok &nemli Islami, ilmi eserlerin yaymu ile ugrasan “Daru’l-Musannifin” isimli
akademiyi kurmustur. Bu bitmez tilkenmez azim ve yeryliziine sigmayan enerjinin sahibi insamn
kiicticlik ve zayif ciissesiyle bunlar1 nasil basarabildigini anlamak i¢in su olay1 bilmek yeterlidir.

1907 y1limn Mayis ayinin 17’°sinde kesif bir ¢caligma i¢indeyken birinin elinde kaza eseri patlayan
tiifekten ¢ikan sagmalar dizini parcalamus, bir ayag dizinden kesilmisti. Hadise tizerinden iki-ii¢ giin
gecmisken tekrar okumaya baslamis ve onbes giin sonra da yazmakta oldugu meshur eserini biiyiik aci
ve 1zdiraplarina aldiris etmeden yazmaya devam etmistir. “Si’rul Acem” adim tasiyan bu eserinin 11k
climlelerini okuyunca bu miibarek miicahidin ruh diinyasindaki genis ufku gérmek belki miimkiin olur:

“Islam bereketli yagmurlar yagdiran yogun bir buluttu. Ve yeryiiziiniin pek ¢ok bdlgesine bu
buluttan yagmur yagdi, sular dokiildi, fakat feyiz ve bereket, topragin verim giiciine ve verim
yetenegine gore oldu. Verim yetenegi fazla olan topraklar yetenegi Olclisiinde bol {iriin verdi.
Arabistan, Iran, Afganistan, Hindistan, Tiirkistan, Misir, Suriye, Tiirkiye, Endiiliis hepsi Islam
cemberi i¢ine girdi. Ama etkilenmede hepsi aym seviyede olmadi. Aralarinda derece ve seviye farki
vardi. Seviye farkimn sekilleri de farkli idi. Bu milletlerde daha 6nceden var olan yetenekleri Islam
parlatti, tazeledi, onlara gii¢ ve ruh verdi. Tiirk milleti cesurdu, kahramand1, onlar Islama girince
daha da cesur, bir baska korkusuz ve kahraman millet oldu. Iranl1 eskiden beri medeniyet gorgiisii
olan, siir ve edebiyat yetenegi fazla olan bir milletti. Islam’a girince ilimde, medeniyette, edebiyatta
diinyada benzeri olmayan bir toplum ortaya ¢ikt1...” diyerek Islam’in her topluma ne gibi giizellikler
kazandirdigim harika bir benzetme ile anlatmustir.

Sibli Nimani, Islam alemini temsil eden Osmanl1 Imparatorlugu’na ask ve muhabbetle bagl idi.
Biitiin ¢alismalarimi gizli polisle takip edip kendisini taciz eden Ingilizlere ragmen, ruhunun ve
kalbinin bagl1 oldugu hilafet makamim gérmeyi ¢ok istiyordu.

1892 yilinda bir firsatim bulup alt1 aylik bir izin yapmak ilamyla yola ¢ikti. Bombay’dan vapura
binerek Umman, Yemen, Kizildeniz, Misir, Siiveys yolu ile Istanbul’a geldi. Umman sahillerine
geldikler1 zaman limana yanasan gemilere denizden yaklasan Miisliiman gencler; Avrupalilarin
eglenmek i¢in denize attiklar1 paralari ta denizin derin sular1 iginden bulup getirerek maharetlerini
sergiliyorlar ve Avrupalilar da bunu seyrederek neseleniyorlardi. Bes para i¢in, Miisliiman genclerin
dustiikleri zavalli durumu ve somiirgeci Avrupali’mn, Misliimanlarin eti kam ile semiren batilinin,
intikam alircasina onlar1 kiiclik diistirticti davramslar1 gordii. Cok iiziildii, uzun zaman bu olay onun
suur altindan ¢ikmadi. Bir aylik yolculuktan sonra 22 Mayis giinii Istanbul’a geldi. Istanbul’da dort ay
kadar kalan Sibli derdini anlatacak, okudugunu anlayacak kadar Tiirkce 6grendi. O zaman heniiz 35
yasinda 1di. Musullu Mehmed Efendi ona her bakimdan yardimc1 oldu. Cok iyi Farsg¢a bilen bu zattan
Tiirkceyr kisa donemde oOgrenebildigi kadar 6grendi. Hemen bir ev kiralayan Sibli, biitiin
kiitiphaneleri dolasmaya basladi. Nadir yazma eserleri, ozellikle hafiza listesinde olup da o ana
kadar ulasamadigi pekgok eserleri Istanbul’da buldu. “Sefername-i Rim’u Sam-ii Hicaz=Suriye,
Hicaz ve Anadolu Seyahat Hatiralar1” adl1 kitabinda bu yolculugu biitiin genisligiyle kaleme alnustir.
1959 wyilinda bu eseri, yine onun kurdugu Nedve’nin kiitiiphanesinde okumustum da onun evrensel
Islam davasina, 1irk, millet, bolge tanimayan, renklere, iklimlere zerre kadar deger vermeyen mutlak
Islam kardesligi duygusuna hayran olmustum.

Istanbul’da &nemli okullar1, askeri ve sivil egitim kuruluslarini, {iniversiteyi uzman bir egitimci
gozii ile incelemis ve Hindistan’a doniisiinde Miisliimanlara Osmanlimin modern egitim tarzim



benimsemelerini 1srarla 6nermis, bir Olg¢lide basarili da olmustur. Kisa zamanda Sibli Osmanli
idaresinin bir simfi tarafindan tamnmaya ve degeri bilinmeye baslanmis ve Abdulhamid hazretleri
kendisini saraya davet etmis ve biiyiik ikram ve izzette bulunmustur. Plevne kahramam Gazi Osman
Pasa’nin araciligl ile kendisine “Mecidi Nisam=Madalyas1” verilmistir. Sibli, Gazi Osman Pasa ile
cok yakin dost olmus, birbirini ¢ok sevmisler, pasamn ¢ok biiyiik, cezbeli bir Miisliiman oldugunu,
algak goniillli, 1lim ve alimlere pekcok deger verdigini belirtmistir. Gazi Osman Pasa ile Hamidiye
Camiinde cuma namazi kildigim, Sultanin yerli yabanci erkan tarafindan nasil ihtzsamla
selamlandigint anlatmaktadir.

Namaz sirasinda ve sonrasinda goérdiigli manzarayr gozyaslariyla anlatirken kullandigi o coskun
ifadelere bir kitap yazilmasi gerekir.[51]* “Sefername”’sine aldigi “Mesnevi-i Idiyye=Bayramlik
Mesnevi” adli siirinde biitiin sairlik yetenegiyle bu duygular: dile getirmistir. Hindistan'a doniisde
Misir't, Liibnan'i, Suriye'yi ziyaret etmis, ilim sahipleri ile goriismiis, Uinlii ilim merkezlerini
incelemistir. Onu en ¢ok iizen “Camili’l-Ezher”in hali olmustur. Orada umdugunu bulamamis, bu
asirlarin 1lim menbaim sahipsiz, programsiz ve dagimk bulmustur. Kudiis'de Beytii 'T Mukaddesi
ziyaret ederek Islam’in ilk doneminin hazzim tatmustir. Misir'dan dogruca Hindistan'a donmiistiir.
Ingiliz-Hindistan idaresi Sibli’ye artik hep egri gozle baknus, her faaliyetini engellemeye calignus,
Abdulhamid'in verdigi madalyayr kullanmasina bile izin vermemislerdir. Fakat seyahatnamesinin
yayinlanmasi ile tiim Hindistan’da bir heyecan ve seving dalgalanmasi olmus, sanki bu seyahatname
biitiin Hindistan Miisliimanlarinin ruhunda, bu seyahata istirak zevki tattirmistir. Bugiin hala Hind-
Pakistan yarimadasindaki Miisliiman-Tiirk sevgisinin kokleri bu kimselerden ve eserlerinden gii¢
kazanir. Seyyid Siileyman Nedevi Sibli’nin medar1 iftihar1 ve Pakistan'in ilk maarif vekili olan zat
sOyle diyor:

“Her ne kadar Sibli’nin seyahati 1lmi ve kiiltiirel bir goriintii altinda gizlenmis 1di ise de aslinda
bu seyahatin amac1 Hint Miislimanlar1 ile Halife-1 Miislimin Sultan Abdulhamid arasinda bir bag
meydana getirmekti. Bu ger¢eklesmis ve Sibli Hind Miisliimanlarinin ilk el¢isi olmustur. Ingilizler bu
seyahatin arkasindan meydana gelebilecek etkilerden ¢ok kuskulanmus, 6zellikle Sibli’nin kurdugu
egitim teskilatlarindaki Miisliiman 6grencilerde meydana getirecegi heyacandan korkmuslardir.”

Sefername, iste bu baskilar altinda yazilmustir. Ik énceleri bu seyahatmamenin yazilmasina engel
olmuslar, ancak dl¢iiniin kendileri aleyhine olmayacagini garantileyince yayrmina izin vermislerdir. Is
boyle olunca nice degerli bilgiler ve Onemli gerceklerin Sibli ile mezara gomiildiigii tahmin
edilebilir.

O giinlerde Halife Abdulhamid’in Panislamizm propagandas: biitiin islam diinyasinda sahnede
idi. Ingilizler en c¢ok bu hareketten korkuyordu. Iste Sibli’nin Abdulhamid’le goriismesinden
korkmalarinin sebebi; onun gizlice Abdulhamid tarafindan Panislamizm el¢isi olarak Hindistan’da
gorevlendirildigini sanmalaridir.

Avrupalilarin 6zellikle Ingilizlerin Osmanli vatandasi olan, Hiristiyan etnik gruplar1 isyan
ettirerek nasil ayaklandirmuslar, onlar1 imparatorluktan koparmuslarsa, aym metotla Sultan
Abdulhamid’in de Panislamizm yolu ile Islam topluluklarini, Ingilizlere karsi isyan ettirip, ingiliz
sOmiirge saltanatimin yikilmasim saglayabilecegini bildiklerinden, biitiin gilicleri ve siddetleriyle
Miisliiman onderleri takip etmis, baski altinda tutmuslardir.

Bir enteresan olay da soyle olmustur: Sultan Abdulhamid'in Sibli’ye verdigi Mecidi Nisanim
golgelemek icin Ingilizler de Sibli'ye: “Semsii’l-Ulemi=Alimlerin Giinesi” unvammni vermisler.
Bununla Sibli’ye: biz de unvan vererek bir ilim adamina verilen madalya ve unvana katiliyoruz, bu
normaldir demek istemislerdir. Ama yine de bu Halife nisanini1 kullanmasina 1zin vermemislerdir.

Sibli hakkinda uzunca bir yazi serisi hatta bir kitap yazilmalidir ki onun biitiin yonleri



anlatilabilsin. Onu dzetlemek gerekirse; Islam icin okumus, okutmus, Islam i¢in yaznus, konusmus,
Islam i¢in kosmus, bogusmus, Islam i¢in yasanus ve lmiis nadir insanlardan biridir. Seneler boyu
cektigi basur hastaligi onu perisan ve bitkin hale getirmisti. 1914 yilinda sihhati i¢in iy1 gelen
Bombay’a gelmisti. Devamli tedavi goriiyor, bir taraftan da “Asr1 Saadeti=Siret-i Nebi”yi yaziyordu.
Son giinlerinde kalemi yliriitecek glicii kalmamusti. En degerli talebelerinden Seyyid Siileyman
Nedevi’nin bu isi yiiriitmesini, kitabin miisveddelerine kimsenin el siirmemesini vasiyet etmisti.
Stileyman Nedevi’nin anlattigina gore 1500 km. uzakta bir baska sehirde bulundugu halde icinde
hocasini gérme arzusu dogmus, o sirada hocasi da hep onu sayiklar olmustur. Bir giin kimseye haber
vermeden hemen yola ¢ikmis, hocasinin son giiniine yetismistir. Son sozleri, Hz. Peygamberin hayati
ile ilgili olan o muhtesem eserin tamamlanmasim istemek olmus ve mutlaka, mutlaka, mutlaka bunu
basar demis ve o giiniin sabahina dogru 57 yasinda ruhunu teslim etmistir.

Haber, gazetelerde yayinlaminca biitiin Hindistan mateme bogulmus, yazarlar, bilginler, siyasi
kisiler taziye yarisina girmisler, toplantilar, anmalar birbirini kovalanmus ve sekiz sene 6nce ayaginin
kaza sonucu yaralanmasi iizerine kesilip gomiildiigii memleketindeki “Daru'l-Musannifin=Yazarlar
Evi” diye isim verdigi, hala onemli bir ilmi hareketin merkezi olan akademisinin yanindaki yere
defnedilmistir.

Kurdugu sanl1 ilim yuvasi, Iman ve Islam ocag Nedve’de okumakla seref duydugum Sibli’yi
birkag kelime ile tamtirken, bu giine gore, yiiz on yedi sene once bizi tanimak i¢in Istanbul’a gelen,
burada tig-dort ay kalarak bizimle ilgili biiyiik hatiralar birakan bu zat i¢in yapmanmiz gerekenin nesini
vapabildik bilmiyorum. Yalmz sunu sdyleyelim ki: O Istanbul’a gelip Sultan ile gdriismekle
Uzakdogunun Miisliimanlarina iimitler, ingilizlere korkular gdtiirmiistiir. Bir de su ihtimali gdzden
uzak tutmamalidir. Abdiilhamid gibi dahi Tirk, giiclii Sultan ve biiyilkk Miisliiman elbette bu
goriismede ona 6nemli talimatlar vermistir. Hatta kim bilir, Sibli’nin Istanbul’a gelisi bile 6nceden
kurulan bir irtibatla saglanmstir.

Koca Sultan’a ve biiyiik alim Sibli’ye rahmetler olsun. Benzerleri ¢ok olsun.

Yusuf Karaca



[1] Ebu’l Hasan En-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, tre. Yusuf Karaca, Istanbul, 1992, cilt: I, s.184-
187.

[2] Bu kitabin yazildig 1901 senesinin g6z oniinde bulundurulmasi gerekir.

[3] “El-Munkizii mine’d Dalal” isimli eser, yayinevimiz tarafindan nesredilmektedir. Kayithan
Yayinlari.

[4] Gazali’nin kendisi El-Munkizii mine’d-Dalal’1n sekizinci sayfasinda ii¢ yiiz rakamim zikretmisti.
Fakat onlari talebe kelimesiyle aciklamistir. Allame Murteza yirmi besinci sayfada talebe yerine
miiderris yazmustir. Her iki rivayet su bakimdan yerindedir. Gazali’den okuyanlar asagi-yukari tahsil
devresini bitirmis olgun kimselerdi. Bu bakimdan bunlara miiderris de (6gretici de) denilebilir,
ogrenci de denilebilir. Ama devlet adamlar1 sayisint sadece Allame Murteza yazmustir.

[5] Allame Murteza Hiiseyni sayfa 42.
[6] Ibn-el-Esir, Nizam el-Miilk’iin 6liimiindeki olaylar bahsi.

[7] Tarihgiler Gazali’nin yolculuklarim degisik sekillerde nakletmektedirler. Ben ise bizzat
Gazali’nin kendi yazilarina itimat ettim. Bkz. El Miinkizii Mine’d-Dalal.

[8] Mekatib-i Imam-1 Gazali sayfa 7.

[9] Ser-i Thya sayfa 25.

[10] Ibn-i Esir’in Kamil isimli eseri hicri 488 olaylar1 boliimii.
[11] Ihya Serhi sayfa 45.

[12] El Miinkizii Mine’d-Dalal sayfa 129.

[13] Thya-el-Ultim serhi (Abdiil Gafir Tarihine havale ederek).
[14] Ibn-i Hallekan (Alparslan hakkinda olan boliim).

[15] Gazali’nin diismanlarimin hiicumu ve Devlet alet edilerek onun haysiyetinin ve serefinin yok
edilmesi gayreti, siiphe gotiirmez bir hakikattir. Fakat bu olayin baz1 6zellikleri son derece
incelenmeye deger.

Mutlak suretle Padisahin kim oldugu bilinmemektedir. Ben Sancar adini zikrettim. Birkag¢ sebebi var.
Birincisi Sems-el-Eimme kurderi’nin Menhiil’ii reddetme hususunda yazdig kitapta Sancar adim
acikca belirtmistir. Ikincisi de; Mikatebat-1 Imam-1 Gazali’de; Padisah, Muin-el-miilk’e, Gazali’yi
yamna getirmesini emretmisti ve Muin-el-miilkiin ise Sancar’1n veziri oldugunda siiphe yoktur,
demektedir. Nitekim Ibn-i Esir hicri 521 olaylar1 boliimiinde agik¢a sunu yazmaktadir: Fakat
anlasilmasi gii¢ olan sudur ki, Miikatebat-1 Gazali de, Gazali’nin bu olaydan sonra nasihat-el-Melik
adinda bir kitap yazarak Islam Padisahina goénderdigini yazmistir. Kesfiizziin(in sahibi (ettebrul
mesbuk) 1smi adeta eserin hasiyesinde —ki bu kitap nasihat-el- Mlik kitabinin terclimesidir —



Gazali’nin bu kitab1 Meliksah’1in oglu Muhammed Selcukiye gonderdigini yazmaktadir. Meliksah oglu
Muhammed hayat1 boyunca taht ve tacin asil sahibi olmus Sultan Sancar ise naibi olarak bu isi
yiiriitmiis olmasi1 bunu teyid etmektedir.

Menhiliin hangi devreye ait oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Miikatebat-1 imam-1 Gazali ve
Tabakat-1 Safiiyye Taceddin Siibki genglik devresinin eseri oldugunu yazmaktadir. O zamanda Imam-
el-Haremeyn hayattaydi. Fakat Imam-1 Gazali nin kendi kitab1 fikh usuliinde yazilnus olan mustasfada
yazmaktadir ki “Menhul, ihya —el — Uliim, Kimya-1 Saadet, Cevahir-i Kur’an’dan sonra yazilms bir
eserdir.” Menhiili gozden gegirdim, yazilis tarzi agikca belirtmektedir ki o ilk devrenin eseridir.
Bilhassa Imam-1 Azam hakkindaki uygun olmayan sozler, asla onun Tasavvufla ilgilendigi ve Diinya
ile ilgisini kestigi devresinin olamaz. Ciinkii o bu ¢esit yazilar yazmaktan kati olarak tovbe etmisti.
Miikatebat’da sunu da yazmaktadir: Gazali hazretleri imam-1 Azam hakkinda ben asla uygunsuz sézler
soylemedim diyerek o sdzleri red ettigini yaznustir. Bdyle olunca da imam-1 Azam hakkindaki o
satirlar ya baskalarimin ilavesidir, yahut ta Gazali’nin gen¢lik devresinin eseridir. O da menhul degil
belki de baska bir kitabdi. Gazali daha sonra bu kitabi, kendi eserleri arasindan ¢ikarmustir.

[16] Miikatebat.

[17] Meliksah oliince geriye ti¢ ogul birakti. Berkiyarik, Sancar, Muhammed. Sancar en kii¢iigii idi.
Berkiyarik ve Muhammed ikisi de Padisahliin kendi haklar1 oldugunu iddia ediyorlardi. Bu yiizden
aralarinda devamli kardes kavgasi siiriip gitmistir. Berkiyarik H. 498 de vefat etmis, sonugta
Muhammed padisah olmus, Sancar’1 da veliaht yapmus, bunun tizerine Muhammed, yasadig siirece
hicbir hak iddiasinda bulunmanusti.

[18] Bu fihrist Thya Serh’inden alinnustir.

[19] Kesflizziiniin’da bu kitabin beg boliimden olustugu; Mantik, Kelam, S6z soyleme, yazi yazma,
odev konular1 olarak 6zet bir kitap oldugu kaydedilmektedir.

[20] Hafiz Ibn-i Asakir’in Tebyinii Kizbiil Miifteri isimli eserinde.
[21] Serh’i ThyA-el-Ulim, Misir baskisi, Cild I, Sayfa 32.
[22] Kesflizzun(in’un (zikrii vesail fil fiir(g) boliimiindeki bilgilerden alinmistir.

[23] Adi zikredilen eser; Abdiilhalim Mahmud’un Serhiyle beraber Yayinevimiz tarafindan
nesredilmektedir. El Munkizii Mine’d-Dalal Serhi ve Tasavvufi incelemeler (Terciime: Salih Ugan).

[24] Profesér Munk’un (Melanges de Philosphie Juiv-et-araps) munk “Imam-1 Gazali’nin hayat:”
boliimiine bkz., sayfa 366-383.

[25] Eser Iran’da yakin bir zamanda Ibn-i Hallekan tarzinda yazilmus bir kitaptir.
[26] Kesflizzun(in Kitabiil ahlak bahsi.
[27] Felsefe Tarihi George Henri Luis 4 say1. Cild 2. Sayfa 50. Londra baskisi.

[28] Biitiin bu satirlar Thya el-Uliim’dan oldugu gibi terciime edilmistir.



[29] Gazali dort kistm yazmus, dordiincliye de Adalet demistir. Fakat bizce bu dogru degildir.

[30] Biitiin bu genis tafsilat, Ibn-i Miskeveyh’in Tehzibiil Ahlak adl1 kitabindan alinmustir. Aym
kitabin Misir baskisimin 12. sayfasina bkz.

[31] Riya’mn bu iki seklini Gazali Thlasin Beyam béliimiinde yazmustir.

[32] Burada biz 6zet yazdik ama kendi tarafimnizdan hi¢bir ilave yapmadik (Sibli Numani).
[33] El Miinkizu Mine’d-Dalal isimki kitabindan alinnmstir.

[34] Bu ifadeyi mezkir alim “Milel ve Nihal” kitabinda belirtmistir.

[35] Ibn-i Sina, Isarat adl1 eserinde ruhun varligi konusunda bir ¢ok deliller ortaya siirmiis, ama eski
Yunan filozoflarinin ki gibi bunlar, laf ebeliginden baska bir sey degil.

[36] Kimya-1 Seadet. Ahiret boliimii, dordiincii mesele.

[37] Maznun bih ... sayfa 14.

[38] Maznun bih ... sayfa 21.

[39] Mazn(in bih ... sayfa 26.

[40] Maznun bih... sayfa 28.

[41] Risale-1 Kuseyriyye, Zikri Mesayih-1 Tarikat.

[42] Thya el-Ultim ilham ve tealliim arasindaki farkin agiklanmas1 konusu.
[43] Thya el-Uliim cild 1, farz1 kifdye olan ilmin beyani, miikdsefe ilmi babx.
[44] Ibn-i Hallekan Abdiilkerim Ebul Kasim Kuseyri bahsi.

[45] Ibnii Siibkinin, Tabakat-1 Safiye kitab1, Gazali ve Thya-el-Ultim bahsi cildi 1 sayfa 8.
[46] Ibniil Esir Tarihi H. 497 olaylar1.

[47] Selguklular Tarihi, Katip Isfanai. Avrupa baskist s. 272.

[48] Ve boylece Muhammed bin Abdullah, Gazali’nin prensip ve goriislerine, amacina uygun olarak
muazzam bir devlet idaresi kurdu. Bu sebeple biz onu Ibn-1 Siibki’nin Tabakat-1 Safiiye isimli
kitabindan kisaca tamtalim.

Muhammed bin Abdullah uzak bati iilkesi olan Fasli (Merakesli) idi. Ik caglarim kendi
memleketinde yasadi ve orada yetisti. Sonra doguya sefer yapti. Fikih ve Kelam ilimlerini 6grendi.
Son derece iffetli, ibadetine diiskiin ve tokgozlii, kanaatkar bir insandi. Tahsilini bitirdikten sonra
halki iyilige sevk edip Islam’in men ettigi seylerden alikoymak icin harekete gecti. Misir’a



vardiginda halki kotiiliiklerden 6yle bir siddetle men etti ki halk ona diisman oldu ve onu sehri terk
etmeye mecbur etti. Misir’dan Iskenderiyye’ye gidip birkag giin orada kaldiktan sonra magrip
memleketlerine dogru azimet etti. Hicri 505 senesinde Mehdiye kasabasina varip kendi isleriyle
ugrasti. Oradan ayrilarak Becaye sehrine oradan da Merakes’e gitti. Burada da biitiin cesaretiyle
Islam’1n emirlerini (Emir bil marufu) tatbike koyuldu. O derecedeki Padisah ve saray erkdnina kars1
cikti. Devrin padisahi olan Ali bin Yusuf Tasfin onu makamina ¢agirtti. Saray alimleri ona; boyle
adaletli ve insafl1 bir padisahin idaresine kizmanin ve ondan memnun olmamasinin sebebi nedir
dediler. Muhammed bin Abdullah biitiin heyecam ile “Bu sehirde alenen sarap alimip satilmiyor mu,
yetimlerin mallar1 gasp edilmiyor mu?” diye bir hitabede bulununca onun bu heyecanl1
konusmasindan padisah ta duygulandi, hatta gbzlerinden aslar bosandi. Muhammed Merakes’ten ¢ikip
Agmat’a geldi. Gittikce cogalan biiyiik bir kalabalik onun etrafinda toplandi. Sonra Tiymel de
ayaklanarak Mesamide kabilesinin yardimu ile yeni bir devlet idaresinin temellerini atti ve amacinda
muvaftak oldu.

[49] Munkiz mineddalalden.

[50] Bu kitabin ikinci boliimii olan Ilmi kelam bahsinin Niibiivvet kismunda bu mesele genis olarak
anlatilmustir.

[51]* Daha oOnce terciime ettigimiz ‘Sefername” isimli eserde bu konuya genis yer verdik. Yusuf
Karaca.
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