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ONSOZ

Fahrettin Razi, Islam dleminde egine az rastlanan biiyiik bil-
ginlerden biridir. Keldm ilmindeki genis bilgisiyle iine kavugmug
olmakla beraber o, aym zamanda biiyiik bir tefsir dlimi ve onemli
bir filozoftur. Tipki Imdm Gazali gibi Keldm, Tefsir, Fikih Usalii
ve Mantik alanlaninda birtakim yenilikler yapmigs ve bu yenilikler
ondan sonra gelen bilginler tarafindan da genig ol¢giide benimsen-
migtir.

Felseft Keldmin kurucusu ve filozof keldmcilarin onderi sayi-
lan Razi'nin ¢aglar boyu siiren ve biitiin Islam dlemini kapsayan
bir etki alamt mevcuttur. Bu arada Tiirk-Islam diigiincesi lizerin-
deki, ozellikle Osmanli ilim ve fikir hayat iizerindeki etkisi de
derin ve siirekli olmugtur.

Razi hakkinda yabanc dillerde birtakim 6nemli aragtirmalar
yapilmig olmakla beraber bunlarin yeterli oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Onunla ilgili Tiirkge yaywnlar ise hem az, hem
de yetersizdir. Bir ikisi harig, bu biiyiik bilginin hi¢ bir eseri
heniiz Tiirkgeye terciime edilmiy degildir. Bu bakimdan Razi'nin
hayan, fikirleri ve eserleri hakkinda genel bilgi veren bir ¢alig-
maya ihtiyag vardi. Kismen de olsa bu ihtiyaci karsilamak ve bu
konuda yapilacak aragtirmalara yardimci olmak maksadiyla bu
eseri hazirladik. Diigiince tarihimize de 151k tutacagina inandigim
bu eserin, Razi hakkinda bundan sonra yapilacak daha genig ve
daha ozgiin ¢ahiymalara vesile ve baglangic olmasi en samimi di-
legimdir.

Bursa 23.5.1990
Dog.Dr. Siileyman ULUDAG
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BIRINCI BOLUM
Fahrettin Razi'nin Hayat:






FAHRETTIN RAZI'NIN HAYATI

Fahrettin Réz{'nin, biitiin kaynaklarda kaydedilen tam ismi ve
kiinyesi §6yledir: Ebd Abdullah Muhammed b. Omer b. el-
Hiiseyn b.el-Hasan b.Ali. Fakat o daha gok Ibnu'l-Hatib, Ibnii
Hatibi'r-Rey (Rey Hatibi'nin oglu),! Fahrettin Razf (Reyli Fah-
rettin) ve Fahr-i R4z{ diye meghur olmustur.

Rézi 25 Ramazan 543'te (5 Subat 1149'da) biiyiik Selguklu
devletinin bagkentligini yapan Rey'de diinyaya geldi. 544/
1150de dogdugu rivayeti de vardir. Gergi Rézi, Rey'de dog-
musg, babasi da Rey Hatibi diye line kavugmugtur ama ailesi aslen
Taberistanh'dir. Kaynaklar, Rézi'nin Taberistan asill1 oldugu hu-
susunda goriig birligi icindedir. Bu ailenin Taberistan'dan-ne
zaman Rey'e gelip yerlestigi konusunda her hangi bir kayit yok-
tur. Dedelerinden el-Hasan b.Ali varlikh bir tiiccar olup kirk yil
Mekke'de ikamet etmigtir.

Rézi'nin babasi Ziyaettin Omer (5.559/1 164)Eg'aif kelamcisi
ve $4fif fikihgisi olup giizel ve etkili hitabetiyle tamnmisg, bu yiiz-

1) MslbkIbn Ebi Usaybia. Muvaffakuddin Ebul-Abbas Ahmed b.el-Kasim, Uyunu'l-
enbd fT tabak&tl'l-etibbd, Kahire 1299/1882, Beyrut 1956, II, 35; "lbnu'l
Kifti", Cemalettin Ebu'l-Hasan Ali b. Yusuf, Ihbiru'l-ulem4 bi-ahbarl'l-
hiikem4 (Tarihu'l-h-hiikkema), Leipzig 1912, Kahire 1326, S. 190.



den Hatibu't-Rey (Rey Hatibi) diye amlmigti. Eg'arf keldmina
dair Gayetu'l-meram fi ilmi'l-keldam adiyla iki cild eser
yazmigtir. Siibki, bunun ehl-i siinnetin bu konudaki eserlerin en
nefisi ve en miikemmeli oldugunu s6yler ve Ziyaettin Omer'in
ayn1 zamanda sifi, edib, fakih, usulcii ve hadisci oldugunu,
Hariri'nin Makamattaki nesrine benzeyen ¢ok giizel sanath bir
nesri bulundugunu kaydeder.! Ebu'l-Kasim Siileyman'dan
keldm, meshur muhyissunne el-Begavi'den fikih dersleri alan
Ziyaettin Omer'in daha bagka eserler de yazdigim bildiren ibn Ebi
Usaybia onun hitabet, vaaz ve derslerinin halk arasinda biiyiik
ilgi gordiigiinii, bu yiizden gerek halk, gerekse aydinlar arasinda
tanindifin: ifade eder.2 R4zi, aym zamanda ilk hocasi olan babasi
Ziyaettin Omer'den, 6zellikle tefsirinde gesitli vesilelerle bahsede-
rek goriileri hakkinda bilgi verir.3

Ziyaettin Omer'in iki oglu vardir. Biiyiigiin ismi Riiknet-
tin'dir. Bu da ilimle meggul olmus, fakat her firsatta kardesi Fah-
rettin Rézf'yi tenkit etmisti. Bu yiizden, Rézi'nin gikayeti iizere
Harizmgah, Riiknettin'i bir kalede ikamete mecbur etmigti. Riik-
nettin bu kalede 6lmiigtii.?

OGRENIMI: Fahrettin Razf, dogdugu yer olan Rey'de ba-
basindan ders alarak 6grenime bagladi ve 16 yasinda babasim
kaybedene kadar ondan ders almaya devam etti. Rézi'nin
keldmdaki ilim senedi §6yledir: Babasi Ziyaettin Omer (onun ho-
casi), Ebu'l-K4sim Siileyman b. Nésir el-Enséarf, imamu'l- Hare-
meyn Ebu'l Medli (O. 478/1085), Ebd ishak el-isferéini (O. 587/
1027), Ebu'l Hiiseyn el-B4hili, Iimam el-Eg'arf fikihtaki ilim se-
nedi ve iistad silsilesi de s6yledir: Babasi Ziyaettin Omer, Muh-
yissiinne el-Begavi (O. 510/1116), Kadi Hiiseyn el-Mervezi el-
KAffil el-Mervezi (0.417/1026) Ebd Zeyd el-Mervezi, Ebi ishak

1) Siibki Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabak4itu'g-Safilyye, Misir 1324, V, 33,

2) Ibn Ebi Usaybia, I, 35.

3) Msl bk. Fahrettin Razi, Mefatihu'l-gayb, Misir, I, 101, XIII, 42, 123, Leva-
miu'l -beyyinit, 240, Nihayetu'l-ukul, I, 258, Menakibu'g-Safif, I.

4) Tbn Ebi Usaybia, II, 25,26.
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el-Mervezi, Ebu'l-Abbas b. es-Siireyc, Ebu'l-K4sim el Enmét,
Eb( Ibrahim el-Miizeni (O. 264/877), imam $4fii. ibn Hallikan,
Rézi'nin Tahsilu'l-hak isimli eserine dayanarak yukardaki bil-
gileri verir.!

Goriildiigii lizere Rézi Eg'arf dlimlerinden keldm ve akéid,
S4fif ulemasindan ve fikih ve usul-i fikih dersleri alarak bir Eg'arf
keldmcis1 ve Séfif fakihi olarak yetigti. Bilgisi ve tecriibesi ilerle-
dikge Eg'ari kel@mina karsi serbest hareket ettifi, hatta bu
keldmin baz1 esaslarina karg1 ¢ikip imam Eg'aif'nin bazi goriigle-
rini tenkit ettifi halde $4fif fikhina daima bagh kalmig, bu yiizden
Hanefi fikhim ve fakihlerini, hatta EbG Hanife'yi zaman zaman
tenkit etmekten hi¢bir zaman geri durmamgtir.

On alt1 yaginda babasim kaybeden Rézi §frenimine devam
etmek i¢in Rey'den aynlarak Simnan‘a geldi. Bir siire Kemal es-
Simnéaniden fikih dersi aldiktan sonra Rey'e d6ndii. Burada za-
manin taninmig filozoflanndan (kibar-i hiikema'dan) ve aym za-
manda meghur Halebli Siihreverdi'nin (6. 587-1191) de hocasi
olan? Mecduddin el Cili (veya Cebeli)'den felsefe ve keldm ders-
leri almaya bagladi. Aym hocadan ders alan Rézi ile Siihre-
verdi'nin ders arkadagi olup olmadiklan hakkinda elimizde bilgi
yoktur. Gazali'nin talebelerinden Muhammed b. Yahya'nin tale-
besi olan bu zat daha sonra felsefe dersleri vermek lizere Mera-
ga'ya davet edilince, Razi onunla birlikte giderek kendisinden
keldm ve felsefe dersleri almaya devam etti.? Mecduddin Cilf
vasitasiyla Imam Gazalf hakkinda bilgi sahibi olan R4z burada
hem keldm ilmini ciddi bir gekilde 6grenmig, hem de felsefe ile
tamgmigti. Burada tahsilini tamamladig vakit kelém ve felsefe sa-
hasinda eser yazacak ve bu konuda herkesle tarmgacak kadar genig
bilgiler edinmigti.

Safedi, el-Haiz fi ilmi'r-ruhini isimli eserin yazan et-

1) Itn Hallikan, Vefeyitu'l-a'yin ve enbdu ebnsll'z-zamén, Beyru,1977, IV, 152.
2) bk. fbn Hallikan, VI, 269, VII, 329.
3) Ibn Hallikan, IV, 250.



Teberst'yi de Razi'nin hocalan arasinda gésterenlerin bulundugu-
nu kaydeder.! Hansar{ ise Razi'nin $if keldin 4limi Muhammet b.
Ali el-Himsi'nin derslerine de devam ettigini sdyler.2 ibn Ebi
Usaybia Rézi'nin Merbed'de bir hocadan ders aldifina dair bir ri-
vayet kaydeder. Fakat bu hocanin ismini vernez.3

Raézi, tahsiline devam ederken fmamu'l-Haremeyn'in keldm
konusundaki eg-Samil isimli eserini ezberlemigti.* Kendi ifade-
sine gore on iki bin varak tutan eserleri ezberlemeden kelam ko-
nusunda ders vermesi igin ona izin verilmemigti. Razi, fikih usu-
liinde Mutezile 4limi Ebu'l-Hiiseyin el-basri ile -Gazéli'den de
faydalanmig, el-Mahsul isimli eserini yazarken Ebu'l Hii-
seyn'in el-Mu'temedi ile Gazili'nin el-Mustafa'sim esas al-
migt.>

Kelain, felsefe ve metafizik konulannda yetenekli, hevesli ve
merakli olan R4z Horasan da Farabi ve ibni Sini'nin eserlerini
ele gecirince bunlardan ¢ok yararlanmig ve bu konudaki bilgileri-
ni daha da genigletme imkanim bulmugtu.6 Sibt ibnu'l-Cevzi ve
Ebd Same el-Makdisi R4zi'nin ibn Sind'min eserlerine gok diig-
kiin oldugunu kaydederler.”

RAzi, ub, astronomi (astroloji), lisan, edebiyat konulanyla da
ilgilenmig, bu ilimlere dair eserler yazmigtir. Ancak bu ilimlerdeki
tistadlan hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Bir 6l¢ii de kendi
kendini yetigtiren bir yazar ve bilgin olan Rézi'nin bu ilimleri
kendi kendine §grenmis olmasini, zek8 ve meraki dikkate alina-
cak olursa tabii saymak gerekir. Gerek Harizm'de, gerekse
Herat'ta ve Gazne'de bulunurken buradaki kiitiiphanelerden,

1) Safedi, Halil b. Aybeg, el-Vafi bi'l-vefeydl, Wiesbaden 1981, IV, 248.

Hansari, Muhammed Békir, Ravzatu'l-cenndt, Tahran 1307, s.700.

1bn Ebi Usaybia, IT, 33.

bn Hallikan, IV, 250, Safedi, IV, 249.

Kitip Celebi, Kegfu'z-zumn, Istmbal, 1941, II, 1615

Tbou'l-Kafif, 190.

el-Makdisi, Ebi Same, ez-Zeyl ale'r-ravzateyn, Kahire 1947, s. 68; Sibt
1bnul-Cevzi, Mir'atu'z-zaman, Sikago 1907; VIIL, 353; Zehebi Jemsenin Muhammed
b. Ahmed, Taribu'l-1slém, Masir 1977, XXVIIL, 235

SOVLUYN
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Ozellikle sultanlann bu konudaki imkanlanndan yararlanmay: da

Réz{ ziyaret ettifi yerlerdeki tamnmig limlerle ilmf{ miinakaga-
lar ve miinazaralar yapmigti. Onun bu &zelligi de bilgi dairesini
genigletmeye kendisini zorlamigti.

GEZILERI: Rézi ¢ok gezmig ve gok dolagmis bir limdir.!
Simnan, Meraga, Harizm (Urgenc, Curcane), Buhara, Semer-
kand, Serahs, Ciircan, Hocend, Bendkit, TQs, Herat ve Gazne
gibi Iran, Harizm, Maveraiinnehir, Horasan ve Kuzeybati Hin-
distan gehirlerini birkag defa ziyaret etmigti. Razi hakkinda
Ibnu'l-Kaftf (6. 646/1248), ibn Ebf Usaybia (6.668/1270), Ebd
Sime el-Makdisi (665/1266), ibnu'l-ibri (6.685/1286), ibn Hal-
likan (6.681/1282) gibi VII/XIIL asir yazarlan bilgi verirler.
Bunlardan ibn Usaybia Rézi'nin talebesinin talebesidir. Bununla
beraber Rézi'nin seyyahlan hakkinda aynntil1 bilgi yoktur. Rézi,
Mefatihu'l gayb, el-Metalibu'l-aliyye ve Ozellikle Mi-
nazarat gibi bazi1 eserlerinde bulundugu yerlere igaret ederse de
gezileri hakkinda aynnul bilgi vermez. Bu yiizden onun nereleri
kag defa ziyaret ettifi, hangi tarihlerde nerelerde bulundugunu
tam olarak bilmek miimkiin olmamaktadir.

Rézf 16 yaginda iken babasim kaybedince Simnan‘a gitmisg,
burada Simnanli Kem4l'den ders almig, sonra Rey'e dénmiis,
fakat bir siire sonra keldm ve felsefe hocas1 Mecduddin Cilf ile
Meraga'ya gitrnigti.

Ibnul-Kifti'ye gore keldm ve felsefe konulanndaki bilgisini
genigleten ve derinlegtiren Razi 6nce Horasan'a gitti. Burada
eline gegirdigi Farabi'nin ve ibn Stnd'min eserlerinden biiyiik
olgiide yararlandi. Sonra Maveraiinnehir bSlgesine hareket etti.2
Ibn Hallikan ise kelimda uzmanlagan Rézi'nin Harizm'e giderek
buradaki 4limlerle, fikih ve keldm konulannda tartigmalara gir-
digini, buradan gikanlmasi iizerine Maveraiinnehir'e gidip bu

1) Ibn Hallikan, IV, 250, onun gok gezdigini anlatmak igin "La-zeme'l-esfar" tabirini
\ullanr.
2 Ibnul-Kufd, 190.



defa da buradaki 4limlerle aym konularda tartigmalar yaptifini,
fakat burada da Harizm'de kargilagtifn durumla kargilagtifin,
bunun iizerine Rey'e dénmek zorunda kaldigim styler.! ibn Hal-
likan ve Safedi Ré4zi'nin hangi mezhep 4limleriyle tartigmalara
girdigini belirtmezler. Fakat Siibki onun buralarda Mutezile
alimleriyle miinazaralar yaptifini, onlann tahrikleri sebebiyle bu
memleketlerden uzaklastinldigin belirtir.2 Halbuki bizzat R4z,
Miinazarit isimli eserinde daha gok Matiiridi kelamcilan ve
HanefT fikihgilanyla tarhgmalara girdigini s6yler.3

Ibnu'l-Kifti'ye gére Benu Maza'min himayesine girmek ve on-
lann mali destegini saglamak i¢in Horasan'dan Buhara'ya gelen
Rézi burada umdugunu bulamaz. Fakir ve muhtag bir halde orta-
da kalir. Davud et-Teybf isimli bir tacirin ibnu'l-Kifti'ye anlatug-
na gore bu tacir, Razi'yi ismini kimsenin bilmedigi basit bir med-
reseye goétiirir. Razi ona malf durumunun bozuklugundan
sikayette bulunur. Bunun iizerine tacir, Arab tiiccarlann toplar.
Mallann zekatindan bir miktar alir. Bunu Rézf'ye verir. Razi Bu-
hara'dan yola ¢ikar, Horasan'a gelir. Burada tesadiifen Harizm-
sahi Muhammed b. Tokig'le kargilagir. Sultan ona yakinlik goste-
rir. Kendisine defer verir, makamin yiiceltir, bol bol ihsanlarda
bulunur. R4zi Herat'a yerlegir. Burada evlat ve emlak sahibi olur.
Oliinceye kadar bu sehirde ikamet eder.4 ibnu'l-Kifti'nin verdigi
bu bilgi eksiktir. Ciinkii R4zi'nin Sultan Té6kis ve Gur sultanla-
nyle olan temasindan bahsetmez.

Ibnu'l-Kafti'nin belirttigi gibi Razi 6nce Horasan'a, oradan da
Harizm'e ve Maveraiinnehir'e gitmig, buralarda gesitli tartigmala-
ra girdikten sonra umdugu ilgiyi ve bekledigi-itiban géremedigi
icin Rey'e donmek iizere yola gikmigti. Fakat Réz{ bir siire sonra
yaklagik 580/1184'te tekrar Buhara'ya gitmek igin yola ¢ikar.’

1) Ibn Hallikan, IV, 250; Safedf, IV, 249.

2) Siibki, v, 34,

3) Riz, Miinazarati Fahreddin er-Raz, Beyrut 1966, s. 7-14.
4 Donul-Kifd, 191,

S Ibnul-Kofti, 135; Tonul-1bsi, 419
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Serahs'a ugrar. Burada tamgt 1 Abdurrahman b. Abdiilkerim
isimli bir tabib kendisine ilgi gésterir; ikramda bulunur. Rézf de
onun igin Ibn Stnd'nin el-Kanidin isimli eserini serh eder. Sonra
Buhara'ya vanr. Burada birgok miinazaralar yapar. Semerkand'a
gecer. Gazne'ye gider. Razi Buhara'da, 580/1184'te vefat eden
Nurettin Sabinf ile li¢ defa miinazara yapar. 582/1186 tarihinde
de eg-Seref el-Mes'(df ile miineccimlerin vukua gelecegini haber
verdikleri tayfun konusunu tartigir.! Sonra Semerkand'a gider.
Burada senelerce kaldiktan sonra Buhara'ya d6ner.2 Semer-
kand'da iken el-Ferid el-Geylanf isimli bir zatin el-Mulahhas,
Serhu'l-isarat veel-Mebahisu'l-Mesrikiyye gibi eserlerini
okuttuBunu igitir. Bu zatla goriigiir.? Vaktiyle Tus'ta Gazali'nin
zaviyesinde yaptif1 bir miinazaradan ona bahseder.* Her ne kadar
Rézi Miinazarit'ta 6nce Buhara'yl, sonra Semerkand'i, sonra
Hocend'i, Benakit'i, sonra Gazne'yi, sonra da Hind beldelerini
ziyaret ettigini soylerse de Tiirkistan ve Horasan'daki gehirler
arasinda epey dolagtif anlagilmaktadir. Yine Miinazarat'ta kendi
ifadesinden anlagildifina gére Maveraiinnehir'de ilmi takdir edi-
lir. Kendisine ilgi gosterilir ve agirlanir. el-Ferid el-Gilanf gibi
limler bile Semerkand'da onun eserlerini okutmaktadir. Fakat
596/1200 yilina kadar iktidarda kalan T&kig b. el-Arslan’la temasi
hakkinda bilgi verilmez. Halbuki Rézf bu hiikiimdara eser ithaf
etmis, oflu Muhammed'i yetigtirmigti. ibn Hallikan bagta olmak
iizere kaynaklann ¢ofunda Rézi'nin Harizmsgah': diye taninan
Alaeddin Muhammed?le olan iligkisinden bahseder. T6kis'le olan
miinasebetine temas etmezler. R4zf Maveraiinnehirden Rey'e
doniince iki oflunu, burada bulunan zengin ve varlikh bir tabibin,
diger bir rivayete gore biiyiik servete sahip bir tacirin iki kiziyla
evlendirir. Cok gegmeden tabib (veya tacir) liince servet Raz{ ai-

1) Razi, Miinazar4t, s. 21, 32.
Rézi, Miinazarit, 54
Rizi, Miinazarit, 60.
2,

Rézi, Miinazarit, 45



lesinin eline geger.!

Malf durumu diizelen Ré4zf, Gur Sultam Giyasettin ve kardesi
Sihabiiddin ile iyi iligkiler kurmaya muvaffak olur, onlann hi-
mayesine girer, belli bir mal kargihigi devletlerinde gérev alir.
Hizmetin kargihfim almak igin sultanla génigsmek iizere Gazne'ye
gider. Sultanin biiyiik bir ihsanina nail olur ve bu yoldan eline
biiyiik bir servet geger2 ibnii'l-Esir ise R4zi'nin, BAmiyan hakimi
Bahaettin Sdm'dan ayrildiktan sonra Giyasettin'e geldigini
yazar.3 Ibn Hallikan bundan sonra Rizi'nin Gazne'den Hora-
san'a doniip burada Harizmgah Muhammed b. T6kis'in himaye-
sine girdigini, onun nezdinde biiyiik bir itibar sahibi oldugunu,
cok yiiksek bir mevki kazandigimi ve herkesten ¢ok saygi
gordiigiinii ifade eder.# Fakat Sehrezori'nin kaydettifine gére
Rézi 6nce Harizmgah Alaettin T6kig b. il-Arslanin himayesine
ginnig, onun tarafindan $ehzade Muhammed'in egitimi ile gérev-
lendirilmig. Sultamin 596/1200'de 6lmesi lizerine niifuzu ve itiban
daha da artmigti.5 Gur Sultani1 Herat'ta R4z1 igin bir medrese
yaptirmigti. R4zf burada Seyhiilisldm diye taminmakta idi. Daha
sonra Harizmgah Alaettin de Harizm'de (Urgenc) kendisine bir
medrese tahsis etmigti. Herat 603/1207'de Harizm Sahi'nin eline
gegince sultan burada ikamet igin kendisine bir saray tahsis etti.6
Ebl Sdme el-Makdisi Rézf icin gesitli sehirlerde birkag medrese
yaptinldigim haber verir.’

Emest Renan Rézi'nin Bagdat'a geldigini, burada igkence
gbrmesi ilizerine Misir'a gegtigini, tniinii igittigini Ibn Rigd'le
gbriismek igin Kurtuba'ya gitmeyi tasarladigim, ancak ibn

1) Ibn Hallikan, IV, 250; Safedt, IV, 249; Ibnid'l-Hacer, IV, 427; Yifii Abdullah b.
Esed, Mir‘atu'l-cinan ve Ibretu'l yakzan, Haydarabad 1337-1339, IV, 9.

bn Hallikan, IV, 251

Ibné'1-Esir, el-Kémil, Beyrut 1966, XII, 151.

Ibn Hallikan, IV, 250; Safedi, IV, 249

bk. ez-Zerkan, er-Riz, 21.

Ibnul-Imad, Sezerdtu'z-Zeheb, Beyrut 1351, V, 21. Hiseyn Masum-i Hemedant,
Zindegi-i Fahr-i Razi, mecelle-i maarif. c. [IL say II. Tahran 1365

7 Ebd Same el-Makdisf, et-Terdcim, Kahire 1962, s.68.
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Riigdiin 6liim haberini alinca bu diigiincesinden vazgegctigini an-
latir.! Halbuki 1bn's-S4f, R4zi'nin Bagdat'a gitmeyi arzuladigim,
ancak kaderin ve gesitli engellerin bu arzusunu gerceklesirmesine
engel oldugunu ifade eder.2 Bu sebeple E.Renan'in kaydettigi ri-
vayet asilsizdir. Razi'nin nigin hacca gitmedigi konusunda kay-
naklarda bilgi yoktur. Safedi, Sultan Alaeddin'in Razi'yi Hindis-
tan'a gonderdigini sandifim1 kaydeder. Miinazarat isimli
eserinde de Ré4zi'nin Hind cihetine gittigine dair bir kayit vardir.
Ancak buradaki Hind s6ziinden maksat Gazne ve gevresidir.

OLUMU: Harizmgahlar'in, Gur sultanlannin, Bdmiyén hii-
kiimdarlanmn saraylannda agirlanan, onlar tarafinda himaye eZi-
len R4zf 606/1209 senesinin Ramazan Bayraminda, Sevval'in ilk
Pazartesi giinii (bir rivayete gbre ayn1 senenin 15 Ramazan giinii)
Herat'ta ruhunu teslim etti3

Rézi'nin hayatinin son yillanm gegirdigi yerler hakkinda da
degisik goriisler var. 601/1204'te Nahl Siresinin tefsirini tamam-
ladify zaman Gazne'de, 605/1208'de el-Metalibu'l-aliyye'nin
3. boliimiiniin tamamladi$1 zaman Harizm'deki Ciircan'da bulun-
dugunu kendisi ifade eder.? ibn Ebi Usaybia, 6liimiinden kisa bir
siire evveline kadar Rédzi'nin Rey Camii'nde hatiplik (vaazlik)
yaptigini, sonra Harizm'e gittigini, hastalaninca da Herat'a geg-
tigini bildirir.5 ibnu'l-Kifii ise R4zi'nin Herat'a yerlestigini, bura-
da evlad ve emlak sahibi oldugunu yazar.6 Herhalde Herat'a yer-
lesen ve sultanin burada ikametine tahsis ettigi koskte oturan R4zi
dogdugu yer olan Rey'i unutmuyor, firsat bulduk¢a burasini
ziyaret ediyordu. Bu bakimdan ibn Ebi Usaybia ile Ibnu'l-
Kifti'nin rivayetleri arasinda geligki yoktur. Ibnu'l-Kiftf, kendile-

rini tenkit eden ve hatalanm agiklayan Rézi'yi Kerdm?'lerin zchir-

1) Emest Renan, Ibn Riigd ve Riigdiye, Misir 1957 (trc. Halil Zaiter). E.Renan:
Averraés et I'Averroisme, Frankfurt. 1985. s. 40.

2) Ibnu's-Sai, el-Camiu’l-muhtasar, Bagdat 1934, IX, 307.

3) Ibn Hallikan, IV, 152; Safedi, IV, 250, 6liim tarihi miladi olarak 6 veya 26 Temmuz
1209 veya 28 Mart veya 29 Mart veya 28 Nisan 1210 gcklinde verilir.

4) Tagkoprizide, Mevzuatii'l-ulum, Istanbul 1313, II, 567.

5) Ibn Ebi Usaybia, II, 36.

6) Ibnul-Kufif, 190.




lettigine dair bir rivayet kaydeder.! Rézi 6liim d6seginde talebesi
ve muhasibi Ebd Bekr el-Isfehdni'ye yazdirdigi vasiyetnamesin-
de, 6liim olayinin son derece gizli tutulmasini, bu hususun higbir
kimseye haber verilmemesini, geriat usuliine gére kefenlenip
goémiilmesini, Muzdahan K6yii yakimndaki Magakib dagina gotii-
riilip na'simin burada topraga verilmesini vasiyet etmisti.2 ibn
Hallikan Rézi'nin aksam karanlifinda bahsedilen yere gomiil-
diigiinii s6ylerken ibnu'l-Kiftf hakikatte Razi'nin evinde defnedil-
digini, ama Muzduhan civanndaki daga defnedilmig siisii veril-
digini kaydeder ve; "Ciinkii kendisini miilhid sanan halkin
cesedini kabirden gikanp pargalamalanindan korkulmugtu” diye
ekler.3 Rizi ister zehirletilmig olsun ister olmasin 6liimiine
Keramiler'in ¢ok sevindikleri muhakkaktir.4 Oliim haberinin ve
cesedin gomiildiigii yerin gizli tutulmasi da onlara karg1 alinmig
bir tedbirdi.

KISILIGI: Rézi orta boyly, iri ciisseli, genis omuzlu, genis
gogisli, top sakalli, diizgiin kiyafetli, giizel gériiniimli, giir
sesli, heybetli ve vakarli idi.5 Sohbet, vaaz ve ilim meclislerinde
kendisine siik(net ve dikkat hakimdi. Herkes kendisini sayar ve
deger verirdi,

Safedi’ye gore su bes hasleti yiice Allah, emsali arasinda sade-
ce Razi'ye tahsis etmigtir: a) Parlak ve islek bir zihin. b) Giiglii
bir hafiza. c) Cok bilgi. d) Saglam bir muhakeme. e) Miikemmel
bir ifade giicii.6 Herhalde Safedi bu tesbitinde yamlmamigtir.
Eserlerini inceleyenler, Razi'nin gergekten bu 6zelliklere sahip ol-
dugunu tereddiitsiiz kabul ederler. Bu sayededir ki Raz{ kisa sii-
rede ¢ok eser yazabilmig, muhataplannm kolayca ikna edebilmis,
munazara yaptig1 alimleri fazla giigliik cekmeden susturabilmis,

1) tonul-Kufii, 191

2) Ibn Ebi Usaybia, II, 27; Hansarf, Ibnu'l-1brf, 240

3) IbnuKesir, X1, 55.

4) Ibn Ebf Usaybia, II, 27; Hansiri, Ibnu'l-Tbrf, 240

5) Ibn Ebi Usaybia, II, 33; Safedi, IV, 249; Ibnul-lmad, V, 21.

6) Safedi, IV, 248; Ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-hikme, 462; fbn Hallikan, IV, 249.
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bir¢ok bidat mezhebi mensubunu siinnilik dairesine sokmug, dev-
let adamlanmin saygi ve giivenini kazanmigt.

Rézi, babasi gibi iyi bir hatipti, fevkalade giizel konusurdu.
Arabca ve Farsga'ya hékimiyeti tamdi. Her iki lisanla miikemmel
konusur ve eser yazardi. Vaaz ve hitabeleri sirasinda duygulanir,
heyecanlanir, vecde gelir, cosar ve aglardi. Cemaati de cogturur
ve aglaurdi. Bir giin vaazda yine cogsmug ve orada kendisini din-
leyen Gur Padisah1 Sihabuddin'e "Ey Sultan! Ne senin saltanatin
béki, ne de Razi'nin allayip pulladif su laflar (telbisat1)" demis-
ti.!

Farkh fikir, kanaat, zimre ve mezheplere mensup kisiler
Rézi'nin vaaz ve ders meclislerine gelir, kendisini biiyiik bir ilgi
ve dikkatle dinlerdi. Sultanlar, vezirler, bilginler devlet adamla-
nm, sifiler (fukara) ve halk onun cemaati ve hayranlan arasinda idi.2
Cesitli mezheplere mensup bilginler ve her biri belli bir alanda uz-
manlagmig fikir adamlan ders ve vaaz esnasinda uzmanlik alanlar-
1yla ilgili olarak sorduklan sorulara Rézi'den gayet ilmf ve tatmin
edici cevaplar alirlardi.3 fbn Hallikan onun bu 6zelligini belirttik-
ten sonra: "Bu yiizdendir ki gerek Kerrdmiye'den, gerekse diger
mezheplerden pek ¢ok kimsenin ehl-i siinnet mezhebine girmesi-
ne vesile olmugtu” demektedir.

Rézi'nin dostlan ve hayranlan kadar diigmanlan ve muhalifleri
de vardi. Onun igin huyu ve ahlaki konusunda farkl bilgiler nak-
ledilmektedir. Sif 8limi Hanséri, Razi'nin k&ti huylu birisi ol-
duguna, tarhigmaya tutustugu bilginleri edeblendimmeye kalkigt§i-
na ve onlara hakaret ettifine dair bazi rivayetler kaydeder.*
Sehrezori de Niizhetu'l-ervah'ta bu anlama gelen bazi rivayetler-
den bahseder. Bizzat Rézi'nin kendi huyundan gikayet konusun-
da yazdi$ misralan aktararak, onun midesine ve cinsi arzulan tat-
1) Ion Sibki, V, 36
2) Ibn Kesir, X1, 55.

3) Safedi, IV, 248; Ibn Hallikan, IV, 248.
4) Hansir, 701.
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mine diigkiin, makam ve itibara tutkun birisi oldugunu ifade
eder.! ibn Kesir ise Razi'nin bir 4lime yakigmayacak kadar
muazzam bir servet edinmesini, sultanlara ve saray gevrelerine
gereginde fazla yaklagmasim onun igin bir kusur olarak goriir.2

Talebesi Hiisrevgani'ye gére Razf iyi huylu, hasimlanna karg
¢ok sabirh ve cana yakindi. Vird edindigi dua ve ibadetleri aksat-
maz, ziihd ve riyazete riayet ederdi. Yufka yiirekli oldufundan
vaazlarda aglardi. Allah'tan bagka kimseye giivenmezdi. Oliimii
arzulard1.? Sair ibn Uneyn'in anlattigmna gére Razf hayvanlara
kary1 sefkatli ve merhametli idi. Bir kig giinii aydin ve bilgin kisi-
lerle dolu Harizm'deki medresesinde ders verirken yirtic1 bir
kusun kovaladif1 bir giivercin Rézi'nin yakinina diigtii. Kann
¢ok, sofugun siddetli olmasi yiiziinden ugamadi. Réz{ dersi yan-
da keserek gitti, giivercini eline ald1 ve onu okgadi. Bunu géren
Sair ibn Uneyn Rézi'yi bir kaside ile 6vdii4

Rézi ilim ve fikre diigkiindii. Onun bu tutkusu &liimiine kadar
siirdii. Oliim d6geginde ilim 4siki oldugunu vasiyetnamesine
yazdirmigti. "Gergekten vakit gok aziz, zaman pek degerlidir. Bu
yiizden yemek yedigim icin ilimden uzak ve ayn kaldifim zaman-
lara vallahi iiziiliyorum"S s6zii ile R4zf bu konudaki duygu ve
diigiincelerini dile getirmigti.

SOYU: Genellikle kaynaklar Rézi'nin aslen Taberistanh
fakat soyu itibariyle Kureys kabilesinin Teym koluna mensub
olan Hz. EbQ Bekir'in soyundan (el-Kurasi, et-Teymi, el-Bekirf)
oldugunu kaydederlerS.

Fakat R4zf ile ¢agdas olan Ibnu'l-Kiftf R4zi'nin adim verirken
yukandaki nesebine temas etmez. Tagk6prizade yukardaki soyu-

Sehrezori, Niishetu'l-ervah ve ravzatu'l-efrah, Ragip Paga, nr. 990, 5.294.

Ibn Kesir, XTII, 55.

Siibki, V, 36; Sibt Ibnii1-Cevzi, Mir'atii'z-zaman, Haydiribad, VIII, 353.

bn Uneyn, ed-Divan, Dimagk 1946, s.8; Tbn Hallikan, IV, 251

bn Ebi Usaybia, 11, 33; Sehrezord, 295.

Ibn Hallikan, IV, 248; Safedi, IV, 248; Hanséri, 699; Sehrezori, 294; Tbn Kesir, XIII,
§5; tbniil-Imad, V, 21; bn Uneyn, Divan, 22.
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nu kaydettikten sonra R4zi'nin eserlerinde kendisini Hz. Omer'in
soyundan go6sterdigini ifade eder.! Kutbiiddin, R4zi'nin §em-
siye gerhine yazdifh hagiyede (I, 240) ed-Desuki R4zi'nin Acem
asilly, yani gayr-i Arab oldufunu s6yler. Cagdag Arab yazan
Ahmed Emin'de baglangigta Rézi'nin soyunu gelenege uyarak
"Teymi ve Bekri" seklinde verdikten sonra Gazali gibi onun da
Fars asilli oldugunu belirtir.2 Son dénem iranh yazarlar ise onu
hep Fars asilli kabul eder.

Rézi eserlerinde hig birinde Arab oldufunu s6ylemez, hangi
milletten oldugunu belirtmez. Sayet o gergekten Hz. Eb( Bekir'in
soyundan gelen bir Arab olduBunu bilseydi, bu soyu bir seref ko-
nusu yapmaktan ve eserine kaydetmekten geri durmazdi. Oyle an-
lagihyor ki daha o gagda bile Razi'nin Arab olmadif1 herkes ta-
rafindan biliniyor ve bu husus muhalifleri tarafindan onun
aleyhirde kullamlarak Rézi'nin "Muhammed-i R4zi" (Arab Mu-
hammed), veya "Muhammed-i Bidi (Bedevi Muhammed), §6yle
dedi ama "Muhammed-i R4zi" de bdyle diyor,? dedigini iddia et-
miglerdir. Rézi'nin Arab olmamasim bir kusur sayan muhalifleri-
ne karg1 Razf'yi savunmak igin tamnmug Sif neseb 4limi Ismail b.
Hiiseyn'e (6. 632/1234) el-Fahri isimli risale yazdinlarak nese-
binin Kureyg'e baglanmasi saglanmigti.*

Rézi'nin Arabga'y1 ve Farsga'yl ¢ok iyi konugmasi ve bu dil-
lerde eserler yazmasi onun Arab ve Iranh oldufunu géstermez.
Zira bagta Tiirkler olmak iizere gesitli kavimler o ¢aglarda ilim ve
sanat dili olarak ¢ofu zaman Arabgay, bazan da Farsgay: kullan-
maktaydi. Razi'nin dogdugu yer olan Rey ve atalanmin memleketi
olan Taberistan gesitli kavimlerin bir arada yagadiklan bir bélge
olmakla beraber uzun miiddetten beri Tiirk h8kimiyeti alanda bu-

1) Tagkdprizide, Miftahu's-saade, I, 88.

2) Ahmed Emin, Zuhru'l-fslam, Kahire 1961, IV, 88.

3) Zehebi, Tarfhu'l-Islim ve Vefeyatu'l-megahir ve'l-a'lém, Misir 1977,
XX VI, 232; Ibn Kesir, X, S5.

4) Bu risale igin bk. Bagdadi, Hedlyyetu'l-§¢ifin, I, 211.
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lunuyordu. Gazneliler'den sonra Selguklular'in, daha sonra Ha-
rizmgahlar'in eline gegen bu bolgede hikimiyet kuran Tiirkler ilim
dili olarak Arabgayi, devlet dili olarak da Farsgay: kullaniyordu.
Rézi bir Tiirk devleti olan Harizmgahlar'in hakimiyeti al-indaki
Rey'de dogmug. Harizm Sultam1 Alaettin T6kig'in himayesine
gimis oglu Alaettin Muhammed'in miirebbisi olmugtu. Alaettin
tahta gecince saraydaki yeri daha da kuvvetlenmig, nihayet son
nefesini bu sultanin Herat'ta ikametine tahsis ettifi sarayda
(daru's-saltanat'da) vermisti. Bu sebeple soyu ne olursa olsun
Rézi'nin her seyden evvel bir Tiirk hanedanliginda yetigen ve
yasayan 4lim oldugu tartigma gétiirmez bir gergektir. Rzi'nin
icinde yetistigi ve yasadig kiiltiir gevresi ve medeniyet dairesi sa-
dece Arablann veya Iranlilann olmayip biitiin Miisliman kavimle-
rin ortak eseri idi. Tiirkliigi kesin olan 8limler de Réz1 gibi hare-
ket ederek eserlerini Arabga ve Farsga yazmiglardi. iranli olmasi
kadar Tiirk olmas: da miimkiindiir. Razi'nin Arap veya Fars asilli
oldugu konusunda higbir kesin ve giivenilir delil yoktur. Arap
veya bir Tiirk hanedanliginin segkin bir dlimi olugu onu bu kav-
min ve devletin biinyesinde gérmemizi gerektirmektedir.!

COCUKLARI: Réazi'nin nerede ve ne zaman evlendigini,
bilmemekle beraber evlendigini ve evlad sahibi oldugunu biliyo-
ruz. Safedf, "Rézf 6liince geriye iki evlad birakn. Biri babasinin
hayatinda Harizmgah'in ordusunda gorev aldi, digeri ilimle meg-
gul oldu" demektedir2

iki evladindan birinin unvam Semsettin, digerininki Ziyaettin
idi. Raz1 601/1114'te bitirdigi Yunus sfresinin tefsirinde bu oglu-
nun geng yasta vefat ettiini syler, hayirh evlad olarak niteledigi
bu oglu i¢in dua edilmesini okuyucudan ister, {iziintiisiinii Hud,

1) Fahrettin Olguner, Us Tiirk Islim Miitefekkirl Ibn Sind-Fahrettin Rézt-
Nasiruddin Tdast Diigiincesinde Var olmug (Ankara 1985), isimli eserinde
Raziyi Tiirk gosterirse de kaynak vermez

2) Safedi, IV, 252; Ibn; Kesir, XIII, 55; tbn Ebi Usaybia, 165.
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Yusuf ve Ra'd stirelerinin sonunda da dile getirir, rahmetli oglu-
na mersiyeler soyler. el-Erbain fi Usuli'd-din isimli eserini
de onun ruhuna ithaf eder. Miisannifek, Mahmud Paga'ya takdim
ettifi Tuhfe-i Mahmudiye'de Rézi'nin Muhamed ismindeki
oglunun soyundan geldigini belirtir.! Bu ifadeden babasinin sag-
hginda vefat eden Muhammed'in evli ve ¢ocuk sahibi oldugu an-
lagilmaktadir. R4zi, vasiyetnamesinde gocuklanna bakilmasim
vasiyet ederken muhtemelen bu yetimleri kast etmigir.

Rézi'nin vasiyetnamesinde isminden bahs ettigi Ziyaettin Ebfi
Bekir, babasinin 6liimiinden sonra unvamn Fahrettin EbQ Bekir
seklinde degistirmig, babasimn medresesinde onun yerine ders
vermeye baglamigt1.2 Vasiyetnamesinde "Zeki ve akill" diye nite-
ledigi bu oglu igin R4z, "Bu beni gecer" derdi.

Rézi'nin kiinyesi "EbG@ Abdullah" olduguna gore ilk oglunun
Abdullah olmasi 1dzim gelir. Ancak Rézi, saghifinda vefat eden
Muhammet'in en biiyiik oglu oldugunu s6yledigine gbre Abdul-
lah'in fazla yagamamig oldugu diisiiniilebilir. R4zi'nin bir de Ha-
rizmgah'in veziri Alau'l-miilk ile evli birkizi vardi3

Rézi vefat etmeden evvel gocuklanni ve ailesini Herat'a yer-
lestirmigti. Mogol istilasi sirasinda ailesi burada idi. Cengiz ordu-
lan 617/1220'de Harizmgahlar iilkesini istila edince vezir Alaiil-
miilk onlara sigindi, ihsanlanna néil oldu. R4zf ailesinin zarar
gérmemesini sagladi. B6ylece Rézi'nin gocuklan imhadan ve kat-
liamdan kurtuldu. R4zi'nin ailesinin oturdufu Herat'taki konaga
siginan devlet adamlan ve gehrin ileri gelenleri ise yok edildiler.
Daha sonra Rézi'nin ailesi Semerkand'a génderildi.

Rézi'nin soyundan gelenler daha sonraki ¢aglarda Anadolu'ya
da gelmislerdi. Cemalettin Aksardyf (6. 791/1388) Rézi'nin
soyundan olup aym zamanda Molla Fenéri'nin de hocasidir.

1) Tagkdprizade, Mevzuatu'l-ulum, I, 219.

2) Sehrezori, 294.
3) Ibn Ebi Usaybia, I1, 23.
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Uzun yillar Aksaray'da dersler vermig ve burada vefat etmigt. S.
Serif Ciircani bile onunla génigmek igin Karaman'a kadar gel-
migti.!

Rézi'nin soyundan gelen, kiigiik yasta eser vermeye bagladif
icin Miisannifek diye taninan Ali Bistdmi (Dogumu 803/1400)
848/1445'te Anadolu'ya gelmig, verilen ahde ve emana ramen
birtakim te'villere dayanarak Bosna Krali'nin idamina fetva ver-
mig, hatta bizzat cellatlik yapmig, Fatih'in emriyle Farsga bir tef-
sir yazmg, 875/1470'te vefat edince Eyiip Mezarli§1'nda topraga
verilmigti. Ali Bistimi, Mahmut Paga'ya takdim ettigi Tuhfe-i
Mahmudiye de soyu ve hocalan hakkinda bilgi verir2

SERVETI: Rézi'nin biiyiik ceddi Hasan b. Ali tacirdi. Ba-
basi Ziyaettin Omer ise Rey'in taninmg bir hatibi ve limi idi. Ai-
lesi varlikli olmakla beraber babasinin erken 6limii Raz{'yi gegim
sikintisina diiglirmiigtii. Kaynaklar Razi'nin baglangigta fakir ol-
dugunu kaydeder. Hatta ibnu'l-Kifii, bir kere Buhara'da hasta ve
yoksul halde bulunan Rézi igin tiiccann aralannda zekét parasim
toplayarak ona yardim ettigini anlaur. Razi gecim sikintisindan
kurtulmak igin Buhara'daki Méaze ogullanna gitmis, ama buradan
eli bog donmiigtii.3 Fakat Razi daha sonra gergekten biiyiik bir
servete sahip olmugtu. Vefat ettifi zaman iki yiiz bin altin birak-
musti. Bellerinde altin-giimii§ kemer, iizerlerinde sirmal1 embise
bulunan elliden fazla kélesi vardi. Oliirken bunlann hepsini veya
biiyiik bir kismin azad etmigti. Réz{, atina bindigi zaman gevresi-
ni eli silahli 6zel muhafizlan kugatirdi. "Harizm'e gitmek iizere
yola gikinca bin deve yiikii incisi, hadsiz ve hesapsiz altin ve gii-
miuigii vardi. Horasan'a gitmek igin Harizm'den yola ¢ikinca kafi-
lenin bag1 Horasan'a vardig halde heniiz arka kismi1 Harizm'de
idi" diyen Hanséari'nin bu ifadesinde abartma oldugu muhak-
kaktir. Ama Rézi'nin gercekten biiyiik bir servete sahip oldugu

1) Uzungaryih, 1. H., Osmanh Tarihi, Ankara 1975, II, 82; Zahid Kevseri, el-
Gurretu'l-miinife, Misir 1950, s.19, dipnot. Bursah Tahir, Osmanh Mieflif-
lerl, Istanbul 1333, II, 265; El, II; 419 Brockelmann, Suppl, 11, 328.

2) Tagk6prizide, Mevzuatu'l-ulum, [, 217.

3) onul-Kiftd, 190; Tagkoprizade, I, 446,

16



da muhakkaktr.!

Rézi'nin servesinin kaynag olarak, Semsettin ve Ziyaettin is-
mindeki iki oglunu zengin bir tabibin, diger bir rivayete gére zen-
gin bir tacirin iki kiziyla evlenmis olmasi, tabibin veya tacirin
6limii izerine servetin R4z ailesinin eline ge¢gmig olmasi gosteri-
lir.2 Once Gur Sultam Sihabuddin adina belli bir mal kargiigh ola-
rak gorev yapmasi, sonra bu hiikimdann, daha sonra da
Bamiyan ve Harizmgahlar sultanlannin ve devlet adamlannin hi-
mayesine girmesi, bunlarn bol bol ihsanlanna néil olmasi serveti-
nin kaynag idi. Aynca bu serveti ticaret yaparak da remalandt-

Browne iran edebiyat: tarihinde Rézi'nin Hagsagin hiikiim-
dan, meghur Hasan Sabbah'in oglu Nurettin Muhammed (6. 607/
1240) ile miinasebet kurdugunu, Ismailler aleyhinde bulunma-
mast igin hiikiimdann ona sus pay1 olarak maag bagladigini s6y-
ler. Fakat kaynak gstermez3

HUKUMDARLARLA ILiSKiSi: R4zf, Harizmgahlar ha-
nedanhifinin hakimiyeti almnda bulunan Rey'de dogmusg, bu ha-
nedanlifin hiikiim siirdiiii sahalarda dolagmsg, hiikiimet merkezi
Gazne olan Gur sultanlannin ve bunlann Toharistan'daki kolu
Bimiyan hiikiimdarlannin saraylannda zaman zaman agirlanmig
ve 603/1207'de Harizmgahlann eline gegen Herédt sehrinde hayata
gozlerini yummugtu.

551/1156 ve 567/1172 yillan arasinda Bagkentleri Urgeng
(Gurcane) olan Harizmgahlar hanedanlifinin baginda bulunan il-
Arslan vefat edince yerine oglu Alaettin Tokig 1172'de tahta gik-
mi§, 596/1200 senesinde ise onun yerine oglu Alaettin Muham-
med hiikiimdar olmug ve 617/1220'de vukua gelen Mogol hii-
cumlanna kadar iktidarda kalmigti. Diger taraftan hiikiimet

1) Hansari, 700; Ebd $ame el-Makdisi, 68; Ibn Kesir, X1II, 55; Sehrezori, 294; tbnu'l-
Kuft, 191. )

2) Ibn Hallikén, IV, 250; Safeds, IV, 252; tbnu'l-Hacer, IV, 428; Yifii, IV, 9.

3) bk. Zerkan, 25.
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merkezi Gazne olan Gur hanedanliginin baginda 558/1163'ten
599/1203'e kadar Sultan Giyasettin Muhammed, bundan sonra
603/1206 senesine kadar onun kardesi Sultan Sihabuddin bu ha-
nedanhifin baginda bulunmugtur. 603/1207 senesine kadar Herat
sehri de bunlann elindeydi.!

RA4zi sultan ve devlet adamlanyla dost olmak, onlarla iyi iligki-
ler kunnak ve himayelerine girmek diigiincesiyle harekete gegmis,
ibn Hallikan ve Safedi'ye gére 6nce Gur sultanlaninin, sonra Ha-
rizmgah Alaettin Muhammed b. Té6kig'in himayesine girmigtir.
Rézi, ilk seferini Horasan'a yapmig, oradan Maveraiinnehir'e
geemis, muhtemelen bu siralarda Tokig'in himayesine girmenin
yollarnin1 aramis, bu maksatla ona Had4iku'l envAr isimli eserini
ithaf etmigti. Fakat R8zi Gazne'deki Gur sultanlarim da ihmal et-
memis, hatta énce Sultan Sihabuddin'in memuru olarak galigmag,
maagim almak i¢in huzuruna vardifinda hadsiz ihsanlanna ve ik-
ramlanna nail olmugtu. Sultan kendisi i¢in Herat'ta bir medrese
yaptirtmigti. Razi Letdifu'l Giyassiye isimli eserini Gur Sul-
tam Giyasettin'e ithaf etmigti. R4zi, Gurlulann Toharistan'daki
kolu olan Bimiyan hiikiimdarlanninda dostlugunu kazanmig,
bunlardan Bahaeddin $4m b. Muhammed'e (588/1192-602/1206
yillan arasinda hiikiim siirdii) el-Berihinu'l-bahiiyye, Ziya-
retu'l-kubir, en-Nihaye ve'l-Bahiiyye fi mebabhisi'l-
kiyasiyye ve et-Tarikatu'l-bahdiyye gibi eserlerini ithaf et-
migti. Bazi1 rivayetlere gére 6nce Bdmiyan hanedanhigimn, sonra
Gazne'deki Gurlularin himayesine girmigti. Rézf, biiyiik bir iine
kavustuktan zonra Harizmgah Tokis'in de yakin dostlan arasina
gimeyi bagarmig, bu hiikiimdann oglu Alaettin Muhammed'in
cgitimini ve 6Zretimini iistlenmig, babasmin vefat lizerine yerine
Alaettin hiikiimdar olunca onun katindaki itiban daha da artmigti.
Safedi, R&zi'nin bu hiikiimdann elgisi sifatiyla Hindistan'a git-
tigine dair bir rivayet kaydeder. Alaettin Harizm'de Réz1 i¢in bir

1) F. Képriild, Islam Anslklopedisl, V.A,, 266-275; ML. Dames, IV, 826-830;
W.Barthold, 1A, IT, 297,846.
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medrese inga ettirmig, Herat'taki muhtesem malikénesini de ika-
metine tahsis etmis, dinleyici olarak vaaz ve derslerine devam et-
misti. Rézf, el-Ihtiyaratu'l- Alaiyye et- Tarikatu'l-
Aldiyye gibi eserlerini bu hiikiimdara takdim etmisti.

RA4zi, uzak yerlerdeki hiikiimdarlarla ilgilenmekten geri dur-
mamig, 596/1200-615/1218 yillan arasinda Suriye'de hiikiim
siiren Eyy(bf hiikiimdan Adil Seyfettin'e Esasu't-takdis isimli
eserini ithaf etmig, Uydinu'l-hikme serhini ise ayn1 zamanda ta-
lebesi olan Sirvan hiikiimdan Muhammed b. Ridvan Menugehr
icin yazmigti. Rézi ilk eserlerinden olan el-Mebdahisu'l-
Mesrikiyye'yi de Meliku'l-Viizera Kivamuddin'e sunmugtu.
Kizini, Harizmgah'in veziri Alau'l-miilk ile evlendiren Rézi bu
suretle bu hanedanlikla olan bagini daha da kuvvetlendirmnigti.

Rézi, hiikiimdarlar ve devlet adamlan izerinde biiyiik bir
niifuz ve tesire sahipti. Ders ve vaaz verdigi meclislere gelen sul-
tanlar, emirler, vezirler ve valiler onu dikkatle dinler, ilmini takdir
eder ve kendisine sayg: gosterirlerdi. Bimiyan'dan Herat'a gelen
Rézi'nin bura valisi Hiiseyn b. Harnil (Hannin) tarafindan nasil
parlak bir t6renle kargilandigini, ne kadar ¢ok saygi gordiigiinii,
vali ile gehzadenin onun vaaz meclislerine geldiklerini bu olaya
sahid olan Musullu Semsettin, Muhammed ibn Ebf Usaybia'ya
anlatmigty,!

RA4zi, vaazin ve dersini dinlemeye gelen sultanlanin huzurunda
¢ok rahat konugurdu. Bir giin vaaz ederken cosmug ve Sultan Si-
habiiddin'e, "Ey Padigah! Ne senin saltanatin kalir ne de R4zi'nin
su alli pullu laflan! Hepimizin d6niigii Allah'adir” demisti.2 Raz{
Sultan Alaettin iizerinde o kadar ¢ok niifuz sahibi idi ki, zaman
zaman ona karg1 sert konugtugu halde sultan buna tahammiil eder
ve ses ¢ikarmazd.3 ibn Ebf Usaybia, dersini dinlemeye gelen hii-

1) Ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-enba, Beyrut 1965, 5.462.
2) Siibki, V, 33.
3) Hansar, 701.
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kiimdann onun ayakkabilanm bizzat elinde tagidifin1 nakleder.!
Bununla beraber sultanlara iltifat etmekten de geri durmazdi. Bir
giin sultana, "Kilicinin golgesinde yasiyoruz" demis o da, "Bila-
kis ilminizde yagtyoruz" kargiigin vermigti2

SOHRETI: Fahrettin R4zi, Rey'de taninan bir aileden gel-
mekteydi. Bununla beraber gosterdigi faaliyetler sonunda sadece
Rey'de degil, biitiin Harizmgahlar ve Gdr hanedanlif1 sahasinda
tamnmig, hatta heniiz hayatta iken g6hreti Bagdat'a, Sam'a ve
Misir'a kadar ulagmigti. Sultanlar nezdinde biiyiik bir itibar ka-
zanmasi, ilmf g6hretini daha da artimnigti. Yakin ve uzak gesitli
beldelerden gelen bilginler onu ziyaret edip ilminden ve fikirlerin-
den yararlaniyorlardi. Sair Serefuddin b. Uneyn, Harizm'de ders
verdigi medresede kendisini ziyaret ettiginde ¢evresinin segkin
sahsiyetlerle dolu oldugunu gérmiistii.? Harizmgah Alaettin Mu-
hammed bile ziyaret i¢in ayagina gelirdi.* Her biri belli bir alanda
uzman 300'den fazla bilgin ondan ders alir ve faydalanirdi.

Biitiin aklf ilimlerdeki genig bilgisinden 6zellikle kelam ve fel-
sefedeki ehliyetinden dolay1 uzun asirlar "imam" (el-imam) diye
amlir olmugtu. Keldm ve felsefede "Imam'in goriigii boyledir"
denildi mi bu ifade ile daima R4z anlagilir. Her asirda bir din ye-
nileyicisinin (Miiceddid) gelecegine inananlar, VI/XII. asir mii-
ceddidi olarak onu gosterirler. Herat'ta Seyhu'l-Islam diye tani-
nan R4zi Osmanli 4limleri arasinda Seyhu'l-Ulema diye
anilmaktayd1.6 R4zi'nin bir eseri 1500 dinara (altina) satilmak-
taydi. bk: Camiu't-Tevarih (el-Hemedani, Ragiduddin Fadlul-
lah), Kahire 1960, I, 159. Erbain ve Nihayetu'l-ukil
(Ebkaru'l-efkaar, Mevafkif ve Makaisid ile birlikte) bes
o6ncmli kitaptan ikisi idi. bk: er-Ravzatu'l-Behiyye fi

Safedi, 1V, 254.

{bnul-Hacer, IV, 427.

Ibn Hallikan, IV, 251.

Safedi, 1V, 248.

Aclani, Kegfu'l-hala, Beyrut 1351, I, 243; Hanséri, 701.

Uzungargili, L.H., Osmanh Devleti'nin llmiye Tegkildti, Ankara 1965, s. 75.
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mabeyne'l-esaire ve'l-Maturidiyye. EbG Azebe (6. 1172/
1759), Haydardbdd 1325, s.4. Safedi, "Réazi'nin eserlerine
biiyiik bir saadet nasib oldu. Ciinkii her tarafa yayildi" demekte-
dir.! Ra4zf keldmda, felsefede (ilm-i evéil) ve akli ilimlerde
(ma'kdlatta) cagdaglanm gegmis,2 Horasan'da biiyiik bir gan ve
sohret sahibi olmugtu.3

Ozellikle Hanbelilerle mutasavviflann hig hoglanmadiklan bir
iine sahip olan Rézi ¢aglar boyu keldn, tefsir, fikih ve felsefe ile
ilgilenen herkesin saygisim1 hatta hayranhifin1 kazanmigti. Ka-
zandif iin Gazéli'ninkine yakindir.

CAGI: Razi'nin yasadif cagda Isldm 4lemi eski canlibigim ve
parlakhifim kaybetmeye baglamig olmakla beraber daha sonraki
dbnemlere nazaran bir hayli i¢ agici durumda bulunuyordu.
Abbésiler'in merkezf otoritelerinin kaybolmasindan sonra ortaya
¢ikan emirlikler ve sultanliklardaki devlet adamlan, ilim fikir
adamlanm, sanatkar ve edebiyatgilan koruyorlardi. Gazneniler,
Selguklular ve Eyyfibiler sadece siinnf diigiinceyi koruduklann-
dan dogu Isldm 4leminde aklf ilimlerde ve felsefede bir durgun-
luk hali yagamyordu. Nasiruddin TGsf Nakdu'l-Muhassal'da
¢aginda ilme duyulan ilginin azaldifindan yakinarak cehalet ve re-
zaletin tabif bir hal aldiim ifade ederse de durumun o kadar kétii
olmadig1 bu ¢agda biiyiik alim ve filozoflann yetigmi§ olmasin-
dan anlagilmaktadir. ibn Riigd (6. 595/1198), Siihreverdi Halebf
(6. 587/1191), ibn Meymun (6. 601/1204), Seyfuddin Amidi
(6.631/1233), gibi ilim ve fikir adamlan Rézi'nin ¢agdaslandir.
Nasiruddin Tasf (6. 672/1274) VII/XIIL asirda yagamigti.
Rizi'nin yasadif1 asirda tasavvufi hareket gok giiliidiir. ibn
Arabf (6. 638/1240), ibn Fariz (6. 632/1234) Feriduddin Attar
(6. 618/1228), Sultanu'l-Ulema Bahauddin Veled (6. 628/1231
oglu Mevl4na (6. 673/1273), Sadrettin Konevi (0. 672/1272) ve

1) Safedi,IV, 249.
2) bn Hallikan, IV, 250.
3) onul-Kaft, 191.

21



Necmiiddin Kiibra (6.618/1226) bu dénemde yetigmis olan taun-
mig sufilerden bazilandir. Tasavvuf alamimn giigclenmekte olmasi
aklf ilimlerin gerilemekte oldufunun isaretlerini veriyordu.
Devam etmekte olan hagh seferlerinin yorgun diigiirdiigii Is14m
4leminin 617/1225'ten sonra bir de barbar Mogollar'in istilasina
ugramasi islam'daki ilmf ve medenf gelismeler igin agr bir darbe
oldu.!

FAALIYET ve MUCADELELERI: Rézi miicadeleci ve
faal bir ruha sahipti. Siirekli olarak okuyor, arastinyor ve edin-
digi bilgilere dayanarak cesitli ziimrelere mensup bilginlerle ilmf
ve fikri miinakagalar ve miinazaralar yapiyordu. Cok seyahat et-
mesinde ve hayatinin sonuna kadar sik sik sefere ¢ikmasinda
béyle bir yapida olmasinin etkisi biiyiiktiir. Gezilerinin gayesi
hem gittigi yerlerdeki bilginlerden ve kiitiiphanelerden faydalana-
rak bilgisini artirmak, hem fikir ve kanaatlarin1 tamtmak ve bun-
lann savunmasim yapmak, hem de adimi1 duyurarak gerek halk ve
aydinlar, gerekse saray ve devlet adamlan gevresinde itibar ka-
zanmakti. Niizhetu'l-ervdh'ta onun makam ve mevkie diigkiin
(muhibb-i cih, el-Bidiye ve'n-nihdye'de sultanlarla sohbete
ve menfaata tutkun (miihibb-i diiny4)2 olma zaaflanina sahip biri
olarak gOsterilmesi bahis konusu 6zelliginden kaynaklanmak-
tadir. Bu yiizdendir ki Harizmgahiar, Glir ve Badmiyén sultan-
lannin saraylann ziyaret etmig, bu hanedanliklardan olan sultan-
lardan her birine gegitli eserler ithaf etmistir.

Rézi'nin miicadelelerini anlamak i¢in mezhebinin, inan¢lannin
ve fikirlerinin dikkate alinmasi gerekir. R4z, babasi gibi amelde
ve fikihta Séfif, itikatta ve keldinda Eg'ari mezhebini takib ediyor-
du. Fakat Eg'ari mezhebine baglihif hayatimin her dSneminde
aym olmamigtir. Baglangicta bu mezhebe siki sikiya bagh olan
Razf, fikrf hayat gelisip ilerledikge bu baghihim gevsetmis, hatta

1) VI/XIIL asirda Harizmgahlar sahasindaki ilmi ve fikri hayat igin bkz. Kopriili F.
Islam Ansiklopedlsl, VI, 484, 489.

2) eg-§ehrezori, §emsettin Muhammed, Niizhetu'l-ervah ve ravzatu'l-efra, I,
294; tbn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihaye, XIII, 55.
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zaman zaman imam Eg'ari'ye karq ikmug, Ey'arflik'in bazi esas-
lanm tenkit ve red bile etmigtir. Omun bu 6zelligini istismar eden
muhalifleri kendisini suglamak igin, "Eg'arf cahil, miskin,
cihiliye mezhebi iginde gagkin bir kigi idi" dediini iddia etmig-
lerdi.!

Razf, Eg'arf keldm gelenegine uyarak &nce filozoflarla, sonra
Mutezile ve Kerrdmiye gibi sapik (ehl-i daldl) saydif mezhep
mensuplanyla,2 daha sonra bir Sifif ve Eg'arf olarak Hanbelilik,
Hanefilik ve Matiirfdilik gibi siinni mezheplerle miicadele etmig-
tir.

a) RAZi ve MUTEZILE: Rizi'nin yagadi1 ¢apda Harizm
ve Miveraiinnehir'de Mutezile, Herat ve Gazne bdlgelerinde ise
Kemrimiyye mezhebi mensuplan vardi. Fakat Mutezile mezhebi
yaygin ve giicli degildi. Buna karyi Herat ve Gazne'de
Kerrdmiler hem gii¢lii, hem de yaygindi. Tegbih ve tecsimi esas
alindiklan i¢in miigebbihe ve miicessimeden sayilan Kerrémiler
bu Ozellikleri itibanyle Hanbeliler'e yakin bulunuyorlardi. Aynca
itikatta Kerr@mfi olan alimler, 4melde Hanefi, Safif ve Hanbell
mezheplerinden birini takib ediyoriardi.

Razf, Harizm'e ve Maveraiinnehir'e gittii zaman Siibkf'nin
ifadesine gbre buralardaki Mutezile mezhebi mensuplanyla miina-
zaralar yapmig, sonugta bu tartigymalar buralardan kovulmasina
yol agmugt1. irade, insan fiilinin yaranlmasi, kaza-kader, hayir-
ser, Kur'an'in mahluk olup olmamasi, Allahh ahirette gérme,
Allah'in zat, sifat ve fiilleri, vaad-vaid, gizellik-¢girkinlik gibi ko-
nular Rézf ile Mutezile arasinda tartigilan meselelerin baginda gel-
mektedir. Ashinda buralarda bulunan Mutezile mezhebi mensup-
lannin o ¢agda istemedikleri bir 4limi iilkelerinden gikaracak
kadar giiclii olmadiklan bilinmektedir. Fakat itikatta Mutezile
mezhebini benimseyen bahis konusu bilginlerden gogunun amel-

de Haneff olmalan, bu mezhebin de o ¢aglarda oradaki hanedan-
1) el-Hansérd, V, 34.
2) Sibki, V, 34.
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lhiklarca kabul edilmi§ olmasi onlara gii¢ veriyordu. Aynca Rézi,
oranlarda Mutezile dlimlerinden gok Hanefi ve Matiiridi
keldmcilanyla miicadele etmigtir. Nitekim Miinazarat isimli eseri
de bunu gostermektedir. Akilci ve nazarf egilimi afir basan Rézi
bir taraftan Mutezile'yi tenkit ve red ederken, diger taraftan ken-
disiyle ayn egilimi paylagtiklanndan onlardan genig 6lgilide fay-
dalamyordu. Nitekim el-Mahsul isimli eserini yazarken genig
6lgiide, Mutezile alimi Ebu'l-Huseyn el-Basri'nin Kita-
bu'l-Mutemed'inden yararlanmisgtir.

b) RAZi ve KERRAMILER: Rizi'nin esas miicadeleleri
6nce megebbihe ve miicessime dedigi Kerrdmiyye ile onlara
yakin buldugu Hanbeliler ve nihayet Hanefiler ve
Matiiridilerle'dir. Razi'nin hayatinda 6nemli bir yeri olan ve onun
diisiince tarzini gosteren bu miinazaralar kisaca §oyledir:

Rézi, Gezne'de hiikiim siiren Guri sultanlan ile iyi iligkiler
kumug, Sihabuddin Guri'nin takdir ve- giivenini kazanmigti.
Onuri Rizi'ye gosterdigi bu ilgi ve saygi bélgesinde yaygin olan
Kerrdmileri rahatsiz ediyordu. Razi'nin Kerrdmileri afir bir
bigimde tenkit edip tesbih ve tecsimi giddetle reddetmesi
Kerrémilerin rahatsizhigim1 daha da artirmaktaydi. Arkasi kesil-
meyen yakinmalar iizerine, Firuzkih'te bulunan G@r Sultam
Giyasettin konuyu goriigmek i¢in burada bir miinazara diizenledi.
Miinazara meclisinde Kerrdmiler'den bagka bazi1 Hanefi ve Safit
alimleri de hazir bulunmuglardi. Kerrdmfileri Kdd1 Abdilmecid b.
Omer b. Kudve temsil ediyordu. Once Rézf s6z aldi, sonra ibn
Kudve onu reddetti. S6z uzayinca Sultan meclisten aynldi. Ko-
nugmasi sirasinda R4zi, ibn Kudve'ye satast ve ona hakaret etti,
Ibn Kudve'nin, "Efendimiz yapmayin, sinirlenmeyin, Allah lay1-
gimz1 versin”, demesi ortalif1 yatigtirmaya yetmedi. Mecliste
hazir bulunan Sultan Giyasettin'in yegeni ve damadi bu duruma
tiziildii ve Razi'yi Giyasethin'e gikayet etd. Onu kétileyerek fel-
sefeci bir zindik olduBunu ifade etti. Fakat Sultan Giyasettin yine

24



sikayetlere kulaklanni tikadi. Bunun iizerine ibn Kudve'nin
yegeni ertesi giin halka hitaben dokunakli bir konugma yaparak,
"Ey ahali! Biz, Resulullah'tan sahih bir gekilde bize gelen seylere
inaniyoruz, bunun diginda bir gey stylemiyoruz. Aristo'nun ilmi-
ni, ibn Sin&'min kiifriydtim1, Far4bf'nin felsefesini... v.s. bil-
meyiz. Acaba diin, Allah'in dinini ve Resulii'niin siinnetini sa-
vunmaktan bagka bir ey yapmamig olan bir din &limine nigin
s6viildii ve nigin hakaret edildi?" dedi ve aglamaya baglad.
Biitiin Kerrdmi'leri de aglatti. Halk galeyana geldi, beldeyi fitne
dalgalan sarmaya bagladi. Rézi'nin o bdlgeden ¢ikanlacag vaad
edilerek halk teskin edildi. Sonra Sultan Giyasettin Rézi'yi
Herat'a génderdi. ! Tarihgilerin, "az kalsin Raz{ yiiziinden biiyiik
bir kangiklik (fitne) ¢ikacakt" dedikleri 595/1198 senesinde mey-
dana gelen olay budur.? Yine bir defasinda kiirsiide vaaz ederken
Kerrimileri agafilayan Rézi onlar tarafindan taga tutulmugtu.3
Kerrdmilerle uzun seneler miicadele eden Rézf'nin biitiin eserle-
rinde, 6zellikle Mefatihu'l-gayb isimli eserinde bu mezhebe
genis yer ayirmasinda ve her vesile ile onlann mezheplerini ¢linit-
me yoluna gitmesinde bu tiirlii olaylann tesiri bilyiik olmugtur4.
Bu yiizden Rézi'yi Kerrdmilerin zehirlettigi nakledilir.

c) RAZi ve HANBELILER: Kerrdmiler ve Hanbeliler
aresinda yakinlik vardir. Gergi R8zf Ahmed b. Hanbel'in miiseb-
bihe ve miicessime ile ilgisi bulunmadiini, onu b8jyle gtsteren
Mutezile'nin hata ettigini ifade eder.5 Fakat dyet ve hadisleri genig
bir bigimde tevile tabi tutan Rézf'nin Hanbelilerle ¢atigmasi

1) Ibnul-Vendi, Tetimmetu'l-muntasar fi ahbarf'l-beger, Beyrut 1970, II, 189,
171; Ibn Kesir, XIII, 19, Zehebi, Tarlhu'l-1sldm, XVIII, 155; Sehrezord, 293;
Ibuu'l-fmad, IV, 318; Hansérd, 700; Safeds, IV, 250; Fathullah Hulayf, Fakh al-
Din al-Razi Wa Mawglfuh min al-Karramlyyah, Iskenderiye 1959; C.
Huart, 1A, V, 544, kelim maddesi.

Safedi, IV, 258; Zehebi, X VIII, 235.

bk. Ibnu'l-Verdi, II, 171; Ibn Kesir, XTI, 19; Ibnu'l-Esir, el-K&mil, Beyrut 1966,
X11, 88, 151; Tbnull-Iméd, IV, 318.

Daha genig bilgi igin bk. Fethullah Hulayf, Fahrettin er-R4zi ve Mevkifuhu
mine'l-Kerrimlyye, Iskenderiye 1959.

Rézi, Itikadatu Firakl'l-miislimin ve'l-miigrikin, Kahire 1979, 99.

8 > Wy



kagimlmaz olmugtu. Safedi'nin Ali el-Vedai'den (6.716/1316)
naklettifine gére Acem hocalannin &dedi iizere R48zi halka vaaz
ederken Hanbeliler, Rézi'nin kiirsiisii lizerine birtakarn pusulalar
koyarlardi. Bu pusulalarda Rézi'ye séven ve onu lanetleyen
sOzler yazar, hatta onun namus ve serefine de dil uzatmaktan geri
durmazlardi. Bir giin 6niine koyduklan pusulaya oflunun zina
eden bir ziibbe oldugunu, kansinin da ondan farkli olmadigim
yazmiglardi. Bu pusulayr okuyan Rézi dedi ki: "Bu pusulada
oglum kétiileniyor, genglerden bdyle seyler beklenir. Zira genglik
bir gesit deliliktir. Umit ederiz ki yiice Allah onu 1slah edip kendi-
sine tevbe nasib eder. Kanma gelince Allah tarafindan muhafaza
edilenleri miistesna kadinlann hali de bdyledir. Ben yash bir
kigiyim. Kadinlann bekledikleri gey bende yok. Biitiin bunlar,
olmasi miimkiin geylerdir. Ama vallah ben "Ulu ve yiice Allah ci-
simdir" demedim. Onu yaratiklara benzetmedim. Ona mekan nis-
bet edmedim."!

Bu olay Rézi ile Hanbeliler arasinda gegen bir ¢ok olaydan sa-
dece bir tanesidir. Hanbelilerin ona nasil hakaret edip kendisini
sugladiklanm ve onun Hanbelilere karsi yonelttigi su¢clamalan
gostermesi bakimindan dikkate deger bir hadisedir. Rdzi Han-
belilere karg1 bu gegit tenkitleri 6zellikle tefsirinde sik sik bahis
konusu eder. Bundan dolayidir ki, ibn Teymiye ve talebesi Ibn
Kayyim bagta olmak iizere pek ¢ok Hanbell Rézi'yi agir bir
bigimde elestirmistir.

¢) RAZi ve MATURIDILER: Rézi'nin yasadigz gagda
Harizmgahlar sahasinda Métiiridiler ve Hanefiler giiclii idi.
Rézi'nin anlattifina goére el-Kifaye ve el-Bidaye gibi eserlerin
yazan iinlii Matiiridi kelamcis1 Nureddin Sabunf (6.580/1184)
keldm ve usul dlimi olduBunu iddia eder ve "Hacca gidip geldim.
Goziim, insan demeye layik birini gérmedi. Zira gordiiklerimde
anlama ve idrak yetenegi diye bir gey yoktu" dermig. Rézi bu ko-
nuyu onunla yiizyiize tartigir. Sonugta ona, "Alimler ve fazilet sa-

1) Safedi, IV, 250.
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hipleri ziimresinden olman bir yana sen akil sahiplerinden bile
degilsin, daha dogrusu azgin bir kigisin" der. Razi, Sabanf ile
Allah'in beka sifatim da tartigir. Sonugta Sdbdnf, "Ebu’l-Main'in
Tebsiretu'l-edile isimli eserini okudum. Bundan iyi keldm ki-
tabi olmaz diye inandim. Ama seninle goriigtilkten sonra anladim
ki heniiz bir ilme yeni baglamig bir durumdaydun. Bu ilmi yeni-
den 6grenmem gerek. Fakat yaglandim, liitfen bu ilimdeki eksigi-
mi ifg4 etme" diye Rézi'den ricada bulunur.! R4zi'nin aktardi
bu sézleri ihtiyatla kargilamak gerekir. Zira hacca giden
S4bdni'nin o kadar ¢ok iddiali konugmasi pek muhtemel goriin-
miiyor. Fakat keldmda S&b(ni'ye nazaran R4zi'nin ¢ok giiglii ol-
dugu da bir gergek. Burada ¢nemli olan Rézi'nin Matiiridi
limlerini nasil hirpaladig konusudur.

Rézf Miinazarat'ta s0yle diyor: Maveraiinnehir bilginlerinin
mezheplerine gore Allah kadim, zat: ile kaim, ses ve harften mii-
nezzeh bir keldmla konugur. Nitekim Eg'Ari'nin goriigii de boy-
ledir. Ancak Eg'ari'ye g6re bu nitelikteki keladmin igitilmesi miim-
kiin iken MAatdri'ye ve Maveraiinnehirdeki tabilerine gére bu
imkansizdir. Bu konuyu benimle tarhganlara dedim ki:

Mutezile ril'yetin (Ahirette Allah't gérmenin) imkansizlifim
gbstermek igin gu delili ileri siirdii: "Allah ne cisimdir ne de 6zel
bir cehetie veya mekandadir. Sekli ve rengi de yoktur. B6yle bir
varlifin goriilmesi imkansizdir." Siz buna karsi: "Bu sifatlara
sahip bir varlifin gorillmesi nigin imkansiz olsun? Bu imkansiz-
Iigh hangi delille biliyorsunuz?" dediniz. Simdi ben diyorim ki:
"Nasil harf ve ses olmayan bir kelamin igitilmesini garib gériiyor-
saniz aym bigimde cisim olmayan, belli bir yonii ve yeri de bu-
lunmayan varligin goriilmesini de garib kargilamamnz lazim gelir.
Oradaki garabet burada da var. Eger o tuhaflifi muteber sayryor-
saniz bu tuhaflii da muteber sayin. Bu durumda ise rilyetin im-

1) Raizi, Miinazaratu Fahreddin er-Razl, s.24; Razi, S3bGni ile i minazara yap-
mgkr. Bu miinazaralarm bir 6zeti igin bk. Topaloglu, Bekir, SibGni'nin el-Bidaye
isimli eserinin girig kismi, Istanbul 1979.
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kansizliina hilkkmetmeniz gerekir. Sayet her iki yerde de tuhafhk
yoksa, bu takdirde keldm-i nefsinin igitilmesini kabul edin ki ge-
ligkiden kurtulasiniz." Bunun lizerine s8yleyecek stz bulamadi-
lar. Iki durum arasindaki farki géstermekten aciz kaldilar.!

Rézi'nin 6nemli &zelliklerinden biri tartigtif kisileri kendi fi-
kirleriyle celiskiye diisiimnek ve muhatabinin diigiinceleri arasin-
daki tutarsizhif) ortaya koymaktr. Yukardaki mesele bunun giizel
bir 6megidir.

Rézi, Maveraiinnehir dlimleriyle fikhf konulan da tartigir. Bu
sefer onlann kargisina bir Safif fakihi olarak gikar. Cedel ve
Miinazaradu Tarikat-1 Ridaviyye (R4df Tarzi) diye bilinen
kendisine has bir usulii bulunan Haneff 4limi er-Radi en-Nisabar{
ile Buhara'da tartgmalara giren Réizi bu miinazaray: da eserinden
nakleder.2 R4z{ tenkitlerini EbG Hanife'yi de igine alacak gekilde
geni tutar. Nitekim yeri geldikge tefsirinde bu tiirlii tenkitlere yer
Verir.

Rézi'nin umumi diigiince yapis1 dikkate alinirsa onun Han-
belileri, Hanefileri ve Matiiridileri tenkit ve reddetmesini tabii bul-
mak lazim gelir. Zira o her geyden evvel tarigmaci ve elestirici bir
anlayiga sahiptir. Bu yiizdendir ki kendi mezhebi olan Eg'arf
dlimlerinden de tenkitlerini esirgememigtir. Miinazarat'ta en ¢ok
tenkit ettigi dlimlerden biri de fmam Gaz4lf olmugtur.

-Tasavvuf akami ve mutasavviflar R8zf zamamnda ¢ok kuvvetli
olmakla beraber Rézi'nin onlarla herhangi bir gekilde ihtilafa diig-
tiigii ve kendileriyle tarhgmalara girdiJi bilinmemektedir.

Babas! da bir 6lglide sGff olan Rézi'nin, ¢aginda gok giiglii
olan tasavvuf akimi ve mutasavviflarla herhangi bir ihtilafa diig-
tiifline ve tarikat ehli ile miicadeleye girdigine dair bir kayit yok-
tur.

1) Razi, Miinazarat, s. 53.
2) Réz, Minazarat, s.21.
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d) RAZi ve SIILER: Eserlerinde Siilerle ilmf ve fikri mii-
cadelelere giren R4zi'nin bu mezheb mensuplanyla fiili miicadele-
lere girdigine ve onlar tarafindan rahatsiz edildigine dair herhangi
bir kayda rastlamadik. Bunun sebebi R4zi'nin yagadifi yerlerde o
¢agda siinniligin siyasi yénden kuvvetli bir hdkim durumda ol-
masi olsa gerekfir.

Rézf ile Ismailfler (basiniye) arasinda bazi miicadelelerin ol-
duguna dair birtakim rivayetler vardir. Bu rivayetlerden birine
gore Rézi, ismailileri sert bigimde elestiriyor, delillerini gliriitiiyor
ve onlara meydan okuyarak: "Varsa delilleri getirsinler” diyordu.
Bunun iizerine R4zi'nin derslerine devam eden bir Ismailf fedaisi
firsatim1 bulup hangerini Razi'nin gégsiine dayamig ve "bizim de-
lilimiz igte budur” diyerek onu tehdid etmig ve tenkitten vazgegir-
migti. Ismailfler (Hugsasin) aleyhinde konugmamasi ve yazma-
mas! i¢in Hasan Sabah'in oglu Nurettin Muhammed'in yiiklii bir
meblag 6dedifine dair yukanda bir rivayet kaydedilmigti. Fakat
biitiin bu rivayetlerin bir s§ylentiden ibaret olmasi ihtimali daha
fazladir. Rz eserlerinde yeri geldikge Ismailiye'yi tenkitten geri
durmamig olmakla beraber diger mezhep mensuplanna oranla on-
lan fazla elegtirdigi s6ylenemez.

RAazi Hiristiyanlarla da tartigmalara girmig, Harizm'de bir pa-
pazla Hz. Peygamberin peygamberligi konusunu tartigmig, aynca
bu konuda el-miinazara Fi'r-red ale'n-Nasara (Beyrut
1986) ismiyle bir de eser kaleme almigtir.

¢ RAZi ILE BASLAYAN TARTISMA

Rézi'nin keldm-felsefe alanindaki yeri bir bakima Gaz4li'ye
benzer. Gazéli once felsefeyi incelemis, sonra Makasi-du'l-
Felasife isimli eserinde felsefeyi tenkit etmeksizin giizel bir ge-
kilde anlatmig, bundan sonra Tehéfu)l-Felasife isimli eseriyle
filozoflan tenkit etmig, fikir ve kanpatlarim reddetmigti. ibn
Riigt'iin Tehdfu't-tehafit adiyla verdigi cevap bu alanda

1) Tefsir; II, 697-699
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tehdfiit adiyla yeni eserlerin yazilmasina, Gaz4li ibn Riisd tartig-
mas1 da kimin hakl oldugu hususunun aragtinlmasina yol ag-
mugt. is1dm'da kelim-felsefe iliskileri alaninda yapilan en yiiksek
seviyedeki tarugma budur.

Tehéfiit adi alinda keldm-felsefe alanunda yapilan tartigmalar-
dan sonra bu alanda yapilan en ciddi tarigma Réz{ ile baglamigtir.
Bu bakimdan Rézf ile Gaz4lf arasinda bir benzerlik gérmemek
imkansizdir.

Réizi Once el-Mebahisu'l-Megsrikiyye adiyla bir eser
yazmig, bu eserinde arasira ibn Sind'ya itiraz etmekle beraber ge-
nellikle onu savunmug, hatta tipki onun gibi atomu red, zamanin
ezelf oldugunu kabul etmis, keldmdan gok felsefeye yaklagmgtir.
R4z telif hayatinin itk doneminde, yaklagik olarak 582/1185'de
yazdif bu eserlerinden ¢ok sonra 597/1200'de yazdig Liiba-
bu'l-igarat'ta da bu yolu tutmustu. Bu bakimdan Rézi'nin el-
Mebahisu'l-Mesrikiiyye'si Gazéli'nin el-Makasidu'l-
Fesifesi'ne benzer. Rizi ibn Sind'nin el-Igarat ve't-
Tenbihat isimli eserine yazdig1 serhte sik sik ibn Sind'ya karst
¢ikmig ve onun gorigslerini giiriitmeye ¢aliymigtir. Bu yiizden,
Rézi'nin yazdids eser, "Serh degil, cerhtir", meseleleﬁ)kqﬁzmiiyor
tersine giiriitiiyor, denilmigtir.!

Nasiruddin Tasf, Hallu Miigkilati'l-isarat adiyla yazdiga
serhte ibn Sin4 tarafimi tutarak ona itiraz eden Razf'yi tenkit et-
migti. Sonradan gelenler tipki tehafutlar iizerinde yapildi gibi
R4zf ile Tdsi serhlerini birbiriyle mukayese ederek bu iki diigii-
niirden hangisinin daha hakli oldufunu tesbit igin el-
Muhakemit adiyla eser yazmglardir.

Et-Tahtani unvan ile meghur Kutbettin Muhammed er-Razf
(6.766/1364) Fahrettin Razi'nin baz1 fikirlerine itiraz etti. Daha
sonra Kutbettin Sirdzi'nin (6. 710/1310) tavsiyesi iizerine el-
Muhakemit adl eserinde Rézi ve Tfsi arasinda hakemlik yap-

) Kisip Gelebi, 1, 95
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t.! Muhakemét, Isdratin Razi ve TGsf serleriyle birlikte
1290'da istanbul'da basildi. Ibn Kemal Paga'nin Muhakemit
lizerine bir hagiyesi vardir.2 Bundan bagka Bedrettin Muhammed
Esat el-Yemeni de Hulasatu Miibahasatu'r Razi ve't-Tisi
ala kitabi'l-Isdrat adiyla bir muhakemat yazarak (bk. Kopriilii
898, 'V, 124) ikisi arasinda hakemlik yaptu.

Gazili-ibn Riigd tartismasi keldm agarlikhi oldugu halde Rézi-
Tdsf tartigmas: felsefe agirhikhdir. Cilinkii Rézi esas itibariyle
Gazali gibi ibn Sin4'y: tekfir etmemis, tersine genellikle ona
saygi duymus ve ondan faydalanmigtir. Gazali'nin maksadi felse-
feyi reddetmekti. Rézi'nin ise esas maksadi felsefeyi reddetmek
degildir.

h) TESIRI: Razi'nin fikirleri ve eserleri, hayatimin son déne-
minde biiyiik bir ilgi gbrmiig, fikih ve diZer ilimlerde uzman ig
yiizden fazla talebe hazirda ve seferde kendisinden ders almuis,
hiikiimdarlar, emirler ve vezirler basta olmak iizere ¢ok sayida
devlet adam: onun derslerini, vaazlanni ve hitabelerini ilgiyle
takib etmigti. R4zf kiirsii ve minberden halka hitab ederken hem
cosmus, hem de cemaatim1 cogturmug. Viicuda getirdigi tesir
alamim her giin biraz daha genisletmig, kendisi vefat ettikten
sonra da bu tesir artarak siirmiigtiir. Ders ve vaazlannin son dere-
ce agik, akici, kolay anlagilir, 6zli, etkili ve tertipli olugu onun
Islam alemindeki tesirini artiran ve siirdiiren bagka bir sebepti.
Bugiin bile R4zi'nin eserlerinin anlagilmasi zor degildir. Razi
keldm ve felsefe gibi zor anlagilan ilim dallanm bile oldukga
kolay anlagilir bir dille ifade etmistir. Bu bakimdan Ré&zf,
GazAli'yi andinr.

Rézi'nin tesirini yayan ve devamli kilan talebeleri ve eserleri-
dir. Kutbettin el-Misri, Zeynettin el-Kesi, Muhammed b. Ridvan,
Esiruddin el-Ebherf, Efdaluddin el-Hincf, Tacettin Urmevi, Sira-
cuddin Urmmevi, Semsettin Husrev Sahf gibi inld §limler,

1) Twiedemann, E., Islim Anslklopedisi, VI, 1050.
2) KStip Celebi, a.g.e., L, 95.
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Rézfi'nin talebeleri, okulun sadik mensuplan idi. Bunlardan $ir-
van meliki olan Muhammed b. Ridvan Mistr, Suriye ve Anadolu
gibi yerleri dolagmig, Kerkiik hdkimi Davud Eyy(bi"nin samimi
saygisim kazanmigti. Efdaluddin el-Hunci Misir'da-121 yaginda
Bagdat'da vefat eden Tacettin Ummevi Anadolu'da, Zeynettin el-
Kesi ile Kutbettin el-Misri Horasan'da, Razi'nin eser ve fikirleri-
ni yaymiglardi. Razi'nin talebeleri bazan iistatlannin eserlerini
serh, bazan ihtisar etmigler, bazan onun yanimn biraktif1 eserlerini
tamamlamaglar, te'lif eser yazarken de Rézi'nin usul ve tarzim iz-
lemiglerdi. Genellikle ilimle meggul olan R4zi'nin evlat ve ahfadi
de Rézi okulunun yerlesmesinde az da olsa tesirli olmugtur.

Hayatta iken Rézi'nin iinii o kadar yaygindi ki 40 yaginda iken
601/1204 ve daha sonraki yillarda Bagdat'ta, Musul'da ve
Misir'da bulunan Muhiddin Ibn Arabf onun géhretini duymus,
kendisine bir mektup yazmigtr.! ibn Teymiyye, ibn Arabi'nin
genig Olciide Razi'nin felsefi eserlerinden, 6zellikle el-
muhassal'dan yararlandigim belirtir.2 Mevl4n4 da bir beytinde
Réizi'nin yaygin gohretine igaret etmigtir.3 Muvahhidler
yikildiktan sonra Kadi ebu'l-Kasim ez-Zeyt(in VII. asnn baginda
doguya gidip Rézi'nin talebelerinden ders almig, akli ve nakli
ilimlerde iistad olmus, Tunus'a zengin bir ilim birikimi ve giizel
bir egitim usulii ile d6nmiig ve boylece Kuzey Afrika'da ilmf ge-
lenek yeniden kurulmustu.? Genglik yillannda, el-Liibab adiyla
el-Muhassal'in bir 6zetini ¢ikaran ibn Haldun da onun tesirinde
kalmigti. Bu olay o gaglardaki Rézi tesirinin Endiilis ve Mag-
rib'te de yaygin oldugunu gosterir.

Rézi'nin Anadolu ve Osmanli ilim ve fikir hayat1 izerindeki
derin, siirekli ve yaygin tesiri eserleri ve 6grencileri yoluyla ol-
mugtur. Gaz4lf gibi Razi'nin de herhangi bir eseri Osmanh med-

1) Ibn Arabi, er-Ressil, Haydaribad 1948, 15. risale.

2) Ibn Teymiyye, Mecmau Fetav4, V, 106, Riyad 1981.

3) Mevlana, Mesnevi, trc. Istanbul 1974, V, 337, Beyit: 4144.
4 Ibn Haldun, Mukaddime, III, 1020.
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reselerinde ciddf ve daimi surette okunmamigur. Ama medrese
disinda tefssiri bagta olmak iizere Rézi'nin 6zellikle kelém ve fikih
usulii hakkindaki eserleri incelenmistir. Baglangigta Siracettin
Umevi, Tacettin Umevi, Efdaluddin Huncf, Semsettin Husrev-
sahf, Sadettin Ahlatf gibi 4limler Réz1 tesirini Anadolu'ya getir-
miglerdir. Tefsirde ve et-Tevaliu'l-envar isimli keldma dair
olan eserinde genis 6lgiide Razi'yi takip eden Kadi Beyzavi (685/
1286 veya 691/1291) ile Nasiruddin Tdsi de talebeleri ve eserleri
vasitasiyla Rézi tesirinin Anadolu'ya gelmesine vasita olmug-
lardir.! izzettin R4zi, Hiisamettin Rdz1, Sadrettin Konevi, XIV.
asnn baglannda Mahmud $Sirézi, daha sonra Alaettin Esved, Ab-
dulmuhsin Kayserf, Davud Kayseri ve Kadi Burhanettin bu tesi-
rin temsilcileridir. Bu asirlarda medreselerde verilen icazetname-
lerde Siracattin Urmevi vasitasiyla ilim ananesinin Rézi'ye
dayandif1 goriilmektedir. Molla Fenlri, Seyh Bedrettin ve Sair
Ahmedi de Razf okuluna baghdirlar. Hocazdde Muslihuddin,
Hayali Semsettin, Muslikuddin Kastalani, Hizir Beyin ofullan
Sinan, Yakub ve Ahmed Pasa'lar, Hatipzade Tacettin, Kadizide
Rlmi'nin ofullan Kutbettin Muhammed ile Mirim Celebi,
Mevland Ayas, Fatih'in hocas1 Hayrettin, riyaziyeci Kadizade
Kasim, Balikesirli Muarrifzdde Molla Fendri'nin 6grencilerinden
ve Hizir Bey'in hocas1 Molla Yegen vasitasiyla Razi okuluna
baglhidirlar.2 Tokath Molla Lutfi, talebesi ibn Kemal, bunun tale-
besi, Ebussuud da aym okulun temsilcileridir.? R4zi'nin soyun-
dan gelen Cemalettin Aksarayf ile Musannifek lakabi ile iin yapan
Ali Bistdmi'nin isimlerini de burada haurlamak lazimdir.4

XV. asirdan itibaren Urmevi vasitasiyla Rézi'den gelen yu-
kandaki senet silsilesi ve kol yerini Sa'dettin Teftazdnf ve S.

1) RAz'nin keldmcilar iizerindeki tesiri konusu igin bk. Atay Hiseyn, Kelam'a Girig el-
muhassal, Ankara 1978. Onséz, s.5.

Uzungarsih, 1.H., Osmanh Devletinin llmlye Tegkilati, Ankara 1965, 75,
76.

Uzungargih, 1.H., Osmanh Tarihl, Ankara 1975, II, 590.

Uazmgarsih, LH, a.g.e., II, 82,
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Serif Ciircani vasitasiyla yine Rizi'den gelensenetsilsilesine ve
koluna birakt.. Son dénemlerdeki icazetnameleri bu iki 8lim vasi-
tastyla Rizi'ye dayamir. Fakat Teftazini ve Ciircani kolu birinci
kol kadar verimli ve feyizli olmamgtir.! XVI. asirdan itibaren
Miieyyedzde Abdurrahman vasitasiyla kurulan Celalettin
Devvihi okulu Rézi okulu kadar yayginlagmamigtir.2

Tiirkistan, Afganistan, Hindistan, iran ve Arap iilkelerinde de
R4z okulu tesirini siirekli ve kuvvetli bir bigimde hissettirmigtir.

i) TALEBELERI: Hayatta iken biiyiik bir iin yapan' R4zi'nin
cevresinde kalabalik bir 6grenci toplulufu meydana gelmis’ti. Sul-
tanlar, vezirler ve devlet adamlan bile hem onun vaazlanm din-
liyor,3 hem de verdigi dersleri ilgiyle takib ediyordu. Hazarda ve
seferde Réazi'nin ¢evresinden li¢ yiizden fazla §grenci bulunurdu.
Rézi bir yerden diger bir yere gidince égrencilerinin ¢ofu pesin-
den giderlerdi. TagkOprizéde, "her ne zaman bir yere gitmek iste-
se ve atna siivari olsa fikih ve diger ilimleri tahsil etmekte olan
300 kisi yaya olarak onunla yola ¢ikard1" diyor.* Dikkatle dersini
izleyen 6grencilerin sorulanna tatminkér cevaplar verir, onlann
miigkillerini ¢6zerdi. Bir soru soruldufu zaman &énce kiigiik 68-
renciler, cevap verir, eger onlar meseleyi ¢6zemezlerse biiyiik 68-
renciler cevap verir, onlar da ¢g6zemezse Razi cevap verirdi.> Og-

rencileri Rézi'ye son derece bagh olup onu sayar, sever ve her

1) Uzungarsih, 1.H., Osmanh Devletinin ilmlye Tegkllati, 77; Osmanh Ta-
rihi 1, 590; Islém Ansiklopedisl, III., 246. Razi'nin eserlerine biiyiik bir deger
veren Osmanli dlimleri bu eserleri Tiirtkgelegtimme igiyle ilgilenmemiglerdir. Muhte-
melen Razi'in eserlerini terciime igiyle ilk defa Giritli Suri Paga ilgilenmig, Tefsir-i
Kebir'in bag tarafim1 biralam lasaluna ve degisikliklerle Sirr's Kur'an adiyla terciine
etmigtir. Istanbul, 1302, I-II. Islam diigiincesi 6zellikle keldm tarihi bakamindan
bnemli olan K?zi'nin el-Muhassal isimli eseri Hiiseyin Atay tarafindan Kelém'a
Girlg adiyla Tiirkselegtirilmistir. Ankara, 1978. Ons6z; 1-15, Metin: 15-265, indeks-
ler: 267-279. Tefsir'l Kebir ise, Tefsir'l Kebir-Mefatihu'l-gayb Tiirkge Ter-
ciimesi adiyla yayimlanmaya baglanmstr. Ankara, 1988,

2) Uzungargpli, Osmanh Tarl%§, 1T, 591. Razi'nin eserleri lizerine gok sayrda serh, ih-
tisar ve 1a'lik yazilmig olmasi da tesirinin 6nemi hakkinda bir fikir verir.

3) Ibn Usaybia, 11, 33; Ibn Kesir, XII, 55.

4) Tagkoprizade, M.Ulum, I, 566.

5) Ibn Ebi Usaybia, Beynn 1965, 467.
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vesile ile 6verlerdi.! Cevresinde toplanan ve ders halkasinda bu-
lunan Sgrenciler kendisinden keldm, fikih, fikih usuld, tefsir, fel-
sefe, tib, gramer, edebiyat, tarih gibi ilimler tahsil ederlerdi.

Kaynaklar, gesitli ilim dallannda iin yapmig onun bir gok 6§-
rencisinden bahsederler. Bunlardan bazilanm kisaca bahis konu-
su ediyoruz:

Ebi Bekir ibrahim isfehani. Vefat etmek iizere bulunan
Réz{ vasiyetnamesini bu talebesine yazdimmigh.

Kutbuddin Misri. Kuzey Afrikali olup Misirda ikamet
etmig, Horasan'a gidip Rézi'den ders almigur. Tibba ve felsefeye
dair eserlerinin yanisira Ibn Sind'nin el-Ké4nun'u iizere bir gerh
yazmugtir. Mogol istilas1 esnasinda 618/1221'de Nisabur'da
6ldiiriildii.2

Muhammed b. Ridvan. Rézi, ibn Sini'mn Uyunu'l
hikme isimli eserini bu 6grencisinin istegi lizerine yazmigtir. Bu
zat Sirvan hakimidir.

Esiruddin el-Ebheri. Manti3a, felsefeye ve astronomiye
dair eserleri mevcuttur (6.663/1264)3

Efdaluddin el-Hunci. Rézi'den felsefe ve manuk okumug-
tur (6.646/1248).

Semsettin el-Hiydyi (Hilvaki, Hiveli). Tib, felsefe ve
keldmda uzmandi. Rézi'nin eksik biraktif tefsirini bu §grencisi-
nin tamamladifx s6ylenir. Ibnu'l-im4d, el-Hiy@yf'nin R4zi'nin
6grencisi Misirh Kutbiiddin'in talebesi oldugunu styler.4 (6.
637/1239).

Semsettin Husrevsahi. Tebriz'in bir k6yii olan Husrev-
sah'ta 580/1184'te dogdu. Razi'den ders aldi. Onun el Ayatu'l-

1) Tasgkoprizade, a.g.e, I, 566

2) Sehrezon, I, 292; Zirikli, I, 45.

3) Ibnul-lbr, 445; Zirikli, X1, 203.
4) Ibnul-Imid, V, 183.
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beyyinat isimli eksik eserini tamamladi. Cesitli iilkeleri dolagti.
Bu arada Anadolu'ya geldi. 653/1255'te Sam'da 61dii.! Kerkiik
hikimi Davut Eyyfibi'nin Hiisrevsahi'ye biiyiik bir sayg1 goster-
digini ibnu'l-Ibrf (5.254) kaydeder.

Tacuddin el-Urmevi. Razi'nin el-Mahsul'iinii kisaltt1.
654/1256 veya 656/1258'de Bagdat'ta 61dii.2

Siracuddin el-Urmevi. 594/1197'de dogdu. Daha ¢ok
Razi'nin 6grencilerinden ve eserlerinden faydalandi. R4zi'yi Ana-
dolu'da tanitan onun el-Erbailn ve el-Mahsul isimli eserlerini
kisaltan Urmevi 683/1284'te veya 676/1277'de Konya'da 61dii.3

Oliimiinden sonra babasinin yerine gegip ders veren oglu Ebii
Bekir de Rézi'nin 6grencisidir.4

RA4zi'nin 6grencileri umumiyetle felsefe, mantik, tip, astrono-
mi, kelémn ve fikih usulii gibi aklf ilimlerde uzmanlagmiglar ve bu
alanlarda eser vermiglerdir.

J) OKULU:RA4zi kendine 6zgii okulu olan bir diigiiniirdiir. Ta-
lebeleri, talebelerinin talebeleri ve daha sonra yasayan 8limlerin
onemli bir kismi1 R4zi okuluna mensuptur. ibn Hallikan,
"Rézi'nin biitiin kitaplann faydalidir. Onun eserleri her tarafa
yayilmig ve buralarda biiyiik bir ragbet gormiistiir. Onun eserle-
riyle meggul olan alimler eski dlimlerin eserlerini terketmiglerdir.
Eserlerinde gonilen malum tertibi ilk defa icad eden odur. Bu ko-
nuda onun selefi yoktur" demektedir.> Bu ifade pek ¢ok yazar ta-
rafindan da ya aynen veya buna yakin bir bigimde defalarca tek-
rarlanmugtir 6 Safaki, ibn Hallikan'in yukandaki s6ziine agagidaki
ifadeyi ekleyerek bahis konusu tertibin ne oldugu hususunda

1) Kehhile, Mucemul-Miiellifin, Beyrut 1957, V, 103

Ibnu'l-tbrd, 445; Sehrezor, I, 295

Kehhile, XTI, 155.

Sehrezor, I, 294.

Ibn Halikan, IV, 249.

Siibki, V, 33; Tagképrizdde, Mevduzatu'l-ulum, I, 566; ftn Ebi Usaybia, 462;
Tbn Ibrd, 418 1bn es-Saf, IX, 357; Ibn Verdi, II, 127; Tbn Kesir, XIII, 55; Ibnu'l Imad,
V, 21; Yafii IV, 7.
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aydinlatir. "Réz{ bir meseleyi ortaya koyar, sonra bu meseleyi
taksime ve tasnife tabi tutar. Bu taksimden ortaya gikan dallan da
boliimlere ayinr. Sebr ve taksim (endiiktif) usul ile bunlardan her
birinin delillerini ortaya koyar. Onun igin ana mesele ile ilgisi bu-
lunan hig bir tili mesele dikkatten kagmaz. Bu suretle kaideler dii-
zenli bir gekilde ifade edilmig, meseleler tam olarak tespit edilmig
olur."! Yani R4zi ele aldif1 bir konuyu 6nce ana meselere, sonra
bu meseleleri ikinci derecede meselelere, sonra bu meseleyi dalla-
ra ayimakta, bunlardan her birinin delilini vermekte, bu suretle
konu bagtan sona kadar biitiin aynnulanyla aydinlanmakta ve de-
lillendirilmektedir. Gergi daha evvel ibn Sini ve Gazali de aym
usulii kullanmglardir. Fakat tasnif¢i bir daha sayilan Razi bu tas-
nif ve taksim usuliinii daha genig 6lgtide kullanmig; bunu bagta
keldm ve tefsir olmak iizere gesitli dini ilimlere uygulamgtir.
Sonradan gelenler bu yolda Rézf'yi izlediklerinden o bir okul sa-
hibi kabul edilmisti. Ciinkii kaynaklann da ortaklaga belirttikleri-
ne gore dinf ilimlerin incelenmesinde ve 6gretilmesinde R4zi'nin
eserlerini ve burada kullanilan usulii esas alan din &limleri daha
onceki dlimlerin eserlerini okuma, inceleme ve kendilerine 6mek
alma gelenegini terk etmiglerdir. Gazali ile baglayan &ncekiler-
sonrakiler (Mutekaddimin-muteahhirin) aynmi Rézi'de son ve
kesin bigimini almigti. Razi'den sonra gelenler onun yolunda yii-
riidiiklerinden bu usul ilk ve ana kaynaklann unutulmamas: gibi
bir mahzuru da beraberinde getirmigtir.

Gergekte Rézi ilimlerin mesele ve konulanni siniflandirma,
tertib etme ve sistemli hale getimnekten 6te bu ilimlerin mesele ve
konulanni, yani igerigini de bir 6l¢iide degistirerek okulunu kur-
mustur. Razf Islamf ilimleri hem bigim hem igerik yoniinden yeni
bir tarzda diizenlemigtir. Ger¢i Razi'nin yaptif1 tamamiyle yeni
bir gey degildi. Bigim ve icerik itibariyle dini ilimlere getirdiZi hu-
suslan felsefeden aktarmigti. Ama bu hususlan dinf ilimlere uy-
gulamasi yeni oldugundan kendisinden sonra islamnf ilimler ala-
1) Safedi,IV,249.
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ninda yeni bir usul ve gelenek ortaya ¢giukami§ oldu. Tdsf, Kutbet-
tin Sirdzf (6. 710/1310), Kutbettin R4zf (6. 766/1364), Aduded-
din el ict (8. 756/1355), S. Amidf (6. 630/1232), K.Beyzévi (6.
691/1291), Teftazéni (6. 797/1395), S.S. Ciircéni (6. 816/1413)
gibi biiyiik keldmcilardan bagka miifessirler, fikih usulii dlimleri,
mantikgilar ve baz1 filozoflar da Réz{'nin a¢tif1 yolda yiinimiig-
lerdir .R4zi'nin kelém, felsefe, mantik, tefsir ve fikih usulii ilim-
lerinde agtifh ¢i1fir aynca ele alinacagindan burada sadece Rézi
okulunun belli bagh temsilcilerine igaret etmekle yetiniyoruz.

Rézf keldma yeni bir iislb ve yeni bir terminoloji getimmigti.
Eserleri Musul'a gelince, burada birgok biiyiik 4lim bulundugu
halde Keméleddin b. Yunus'tan (6. 639/1241) bagkas1 onun kul-
landifx terimleri anlamamg. !

1) Dm Haliken, V, 312,
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FAHRETTIN RAZi'NIN ESERLERIi

Fahrettin R4zf, Is14m 4leminde yetigmis vel(d yazarlardandir.
fbn Kesfr onun 200 kadar eserin yazan oldufunu s6yler!.Fakat
bugiinkii durumda Réz{'nin eserlerinin sayisim kesin olarak ifade
etmek miimkiin degildir. Ciinkii eserinden biiyiik bir kism za-
manimiza kadar gelmigse de diger kismi gelmemistir. Ugiincii bir
kisminin ise giiniimiize kadar gelip gelmedigi kesin surette belli
degildir. Zayi oldufu samlan bazi eserlerine, aragtinnalar sonun-
da gesitli kiitiiphanelerde rastlanmaktadir.

Rézi'nin eserlerinden bazilan bir veya birkag defa basilmisg,
bazilan hakkinda tanitic1 yazilar yayimlanmagtir. Fakat onun eser-
lerinin ¢ogu h4l4 cesitli kiitiiphanelerde yazma halinde bulunmak-
tadir. Bunlann 6nemli bir b6liimii Tiirkiye kiitiiphanelerinde
mevcuttur. R4zf'nin sadece ismi bilinen fakat gimdiye kadar her-
hangi bir yazmasina tesadiif edilmemis eserlerinden bir kisminin
yapilmakta olan arastirmalarla giin yiiziine ¢ikmasi her zaman
miimkiindiir.

Réz{'nin eserleri hakkinda gesitli kaynaklarda bilgi verilmekte-
dir. Baz1 kaynaklar ise bu eserlerin tam olmayan bir listesini kay-
detmektedir. Bu eserler hakkinda bilgi veren kaynaklan su sekil-
de simflandirabiliriz:

1) Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nlhaye, Misir 1351, XTII, 55.
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1 - Fahrettin Rézi'nin eserleri: Razi Mefitihu'l-gayb (Et-
Tefsiru'l-Kebir), el-Miinazirat ve Itikaditu Firaki'l-
Miislimin ve'l-Musgrikin gibi sonradan yazdig: bazi eserlerin-
de, daha 6nce yazmig oldugu bazi eserlerinin ismini kaydetmistir.
Suhalde giiniimiize kadar gelmemig veya simdiye kadar herhangi
bir yazmasina rastlanmamig olsa bile R&zi'nin, ismini verdigi
eserlerin sahibi oldugu muhakkaktir.

2- Razi'nin eserlerini gerh veya ihtisar veya tenkit edenler
veyahut da bunlardan alintilar yapanlar eserlerinde, onun eserle-
rinden bazilan hakkinda bilgi verirler ki bunlann i¢inde Rézi'nin
6grencileri de vardr.

3- Biyografik eserlerde ve tabakat kitaplannnda Rézi anlati-
lirken, eksik de olsa genellikle onun eserlerinin bir listesi verilir.
R4z ile ayn1 gagda yasamig olan ibn Ebi Usaybia (6. 668/1270),
ibn Hallikan (6. 681/1282), ibnu'l-Kiftf (6. 646/1248) ve EbQ
Same el-Makdist (6. 665/1267) gibi yazarlar Rdzi'nin eserleri
hakkinda gayet kiymetli bilgiler verirler.

4 - Bibliyografik eserlerde de Rézi'nin eserleri hakkinda fay-
dali bilgiler mevcuttur. Tagkprizéde'nin Mevzuatu'l-ulum'u,
KA4tip Celebi'nin Kesfu'z-Zuniin'u ve Bagdath ismail Paga'nin
Hediyetu'l-arifin'i R4zi'nin eserleri hakkinda bilgi veren bu
tiir kaynaklardir.

5 - Cagimizda Rézi'nin eserlerinden birini yayimlayan veya
Ré&zi hakkinda aragtirma yapan yazarlar, yayimladiklar eserin bag
tarafina Razi'nin eserlerinin bir listesini koymay1 genellikle adet
haline getirmiglerdir. Ali Simi en-Nessar'in Itikadatu Fira-
ki'l-miislimin ve'l-miigrikin (Misir 1938) isimli Rézi'ye ait
eserin bag tarafina koydugu eser isimleri listesinden M.S. ez-
Zerkén (Fahreddin er-Rizi ve arahu'l-Kelimiyye ve'l-
Felsefiyye, Beyrut 1963) ile Muhsin Abdulhamid'e 'er-
Rizi Miifessiren,Bagdat 1974) gelinceye kadar pek ¢ok eser-
de Rézi'nin eserlerinin bir listesi yer almigur.Ayrica gagimizda
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yazilan bibliyografik eserlerde de Razf'nin eserleri 6nemli bir yer
tutar. Ms. bk. Brockelmann, GAL, 1, 666; Suppl, 1. 920-
924.

Rézi'nin eserleri hakkinda bilgi veren yazarlardan bazilan bu
eserlerin isimlerini alfabetik olarak verdikleri halde diger bazilan
eserleri konulanna gére siniflandirarak listelerini diizenlerler.
Msl. GAL ve Suppl., de Rézi'nin eserleri konulanna gére
aynlmig oldugu halde Fethullah Huleyf aym konudaki listesini al-
fabetik olarak diizenlemis, ez-Zerkén ise listeyi 6nce konulara
gore, sonra alfabetik olarak vermistir.

Cesitli kiitiiphanelere ait olmak iizere yayimlanan kiitiiphane
kataloglaninda da Rézi'nin eserleri hakkinda faydal bilgiler mev-
cuttur. Su eserler bu kisma 6mektir: Ramazan Segen, Nevadi-
ru'l-Mahtutati'l-arabiyye fi Mekatibi Tiirkiye, Beyrut
1980, I1, 282-293 R.Sesen, Cevat izgi, Cemil Akpinar, Fihris-
tu Mahtiliti Mektebi Kopriilii, istanbul 1986, III, 419;
Mecelletu'l-Mahtdtati'l-arabiyye, 1956, II, sy, I. 1956, II, 1957
III, 1958 IV, 1959 V, 1960 VI.

Rézi'nin eser verdigi konu ve sahalar ile bunlarla ilgili eser
sayisi da g6yledir: a) Tefsir, S. b) Kelam, 40. c) Felsefe, 26. d)
Arap dili ve edebiyaty, 7. e) Fikih ve Usul-i Fikih, 5. f) Tibb, 7.
g) Tilsim ve Geometri, 5. h) Tarih, 2. Brockelmann Razi'nin eser
verdigi ilimleri g0yle tesbit eder: Menalab, fikih tefsir, kelam, fel-
sefe, kiyafet, belagat, ansiklopedi, tib, firaset, kimya, niicm, ve
madenler. Fakat aslinda R4zi'nin eser verdigi konular ve yazdif
eser sayis1 gimdiye kadar tam ve kesin olarak tespit edilmig degil-
dir. Ozellikle elimizde bulunmayan fakat sadece ismini bildigimiz
Rézi'nin eserlerinin konusu ¢ofu zaman eserin ismine bakilarak
tayin edilmekte, bu ise yanilmalara yol agabilmektedir.

Rézi'nin eserlerinin sayisimu artiran en 6nemli sebeplerden biri
bir esere birden fazla isim verilmig olmas, digeri ise kendisine ait
olmayan bazi eserlerin ya yanlighkla veya kasten ona nisbet edil-
mesidir. Msl. Rizi'nin el-Ahkamu'l-alaiyye isimli eseri yedi
farkh sekilde kaydedilmigtir. Bazan isimlerin farkli olugu eserin
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de farkli oldugu izlenimini verdiginden eser sayisi artmg gibi
gbziikmektedir.

Umumiyetle Tabib EbQ Bekir Zekeriya er-Rézf ile Muhta-
ru's-Sihah miiellifi Muhammed b. Eb@i Bekir b. Abdullah er-
RAzi gibi "R4zi" nisbesini alan Reyli yazarlardan bazilanmn bazi
eserleri yanlhighkla Fahrettin Rézi'ye mal edilmektedir. Rézi'nin
sohretinden ve otoritesinden faydalanmak i¢in bazi eserlerin ken-
disine nisbet edildigi de vakidir.

Rézi eserlerinin ¢ofunu Arapga, az bir kismim Farsca yaz-
magtir. Bu eserler Tiirkge'ye ve Bau dillerine de fazla terciime
edilmemigtir. Arapga'dan Farsga'ya, Farsga'dan Arapga'ya yapi-
lan terciimeler de ¢ok nadirdir.

Rézf'nin eserlerinin agagidaki listesinde kullanilan kisaltmalar:
Uyun. ibn Ebi Usaybia, Uyunu'l-enba, Beyrut 1965.

ihbar. ibnu'l-Kifti, Ihbaru'l-Ulema (Tarihu'l-hiikema),
Kahire 1326/1908.

Vifi. es-Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyat, Weisbaden 1981.
Vefeyit. ibn Hallik4n, Vefeyatu'l-ayan, Beyrut 1977.

Teracim. el-Makdisi, Teraciimi Risali'l-karneyn, Kahi-
re 1962.

Tarih. ez-Zehebf, Tarihu'l-islam, Misir 1977, c. 28, s. 232.
Ravzit. Hansarl, Ravzatu'l-cennit, Kahire 1306/1968.

Mevzuit. Tagkoprizdde, Mevzuatu'l-ulum, istanbul
1313.

Tabakat. Siibki, Tabakatu's-Safiiyye, Misir 1964.
Kesf. Kitip Celebi, Kesfu'z-zunin, istanbul 1941,
Lisan. ibnu'l-Hacer, Lisanu'l-Mizan, Haydaribad 1330.
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Hediye. Bagdath i. Paga, Hediyetu'l-arifin, Istanbul
1941.

Talikat. Leknevi, et- Talikatu's-Seniyye, Kahire 1324.
Fevaid. Leknevi, el-Fevaidu'l-bediyye, Kahire 1324.
Brockelmann. GALL ve Suppl.

Anawati. G.C. Fakhr al-din al-Razi, Tamhid li Dirasat
hayatih ve miiellefatih (Taha Hiiseyn f1 id Miladih...) Kahire
1962; EL 11, 751.

Feth. Fathalla Kholeif, A Study on fakh al-din al-
Razi, Beyrut 1966.

Fahr. Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve
drahu'l-kelamiyye ve'l-felsefiyye.

Asagidaki kaynaklarda da Razi'nin eserlerinin birer listeleri
verilmigtir: Ali S&mf en-Nessdr, Itikadatu firaki'l-Miislim
ve'l-Miisrikin'in 6ns6zi (Misir, 1938). Muhammed Sagir
Hasan el-Ma'simi, Kitabu'n-nefs ve'r-ruh ve serhu
kuvahiima (Isldméab4d, 1388) isimli eserin 6ns6zii. Muhsin Ab-
diilhamid, er-Razi Miifessiren (Bagdat, 1974) girig kism1 Zi-
rikli el-A'lam, VII, 203 Kehhale, Mu'cemu'l-miiellifin,
X1, 79. Fakat biz bu eserlerde 6biir kaynaklardan farkl bir bilgi
bulamadigimizdan onlara igaret etmedik.

Rézi sonradan yazdi1 eserlerin bazilannda daha evvel yazmig
oldugu bazi eserlerin ismini vermigtir, demistik. Mesela el-
Miilahhas, Serhu'l-Isarat ve el-Mebahisu'l-Mesrikiyye
isimli eserlerinde el-Miinazarat isimli eserinde isaret etmigtir.
Bu gibi hallerde sadece R4zi'nin eserinin ilk kelimesini zikrettik.
Tefsir, itikadat, el-Mulahhas gibi.

Verdigimiz listede R4zi'nin basih eserlerine, yazmalann bulun-
dugu 6zellikle Tiirkiye'deki-kiitliphanelere de isaret edilmigtir.

Yeni aragtirmalar Razi'nin bazi eserlerinin daha giin 15181na
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¢ikmasim saglamakta ve ona didiyeti giipheli eserlerin durumuna
da agiklik getirnektedir. Bu yiizden ona ait eserlerin tam bir leste-
sini vermek §imdilik miimkiin olmadi§indan eldeki bu listenin
bazi eksiklikleri bulunaca@ agiktir. Yapilacak yeni galigmalaria bu
eksikliklerin giderilmesi dilegimizdir.!

1- Acdibu’l-Kur'an, Beyrut, 1404/1984. Kelime-i Tevhid ve
bazi ahlaki ve tasavvufi konulara dair.

2- Agadz u encam (Farsga, nebde ve meéda dair). GAL, 20f,
Fatih 5380. Bu eser Réazi'nin degil, N. Tusi'nindir.

3- el-Ahkamu'l-alaiyye fi’l-a lami’s-semaviyye veya el ihtiya-
ratu’l-Alaiyye fi't-Te'sirati’s-Semadviyye veya el-ihtiyaratu'l-
aldiyye veya el-ihtiyaratu’s-semaviyye veya er-Risaletu’l-aldiyye
fi'l-ahkdmi’s-semaviyye veya el-ihtiyardtu’l-aldiyye fi'l-
ihtibarati‘l-aldiyye veya el-ihtiyarat'l-aldiyye fi'l-ihtibdr (Farsga,
Arapgaya terciime edilmigtir. Miineccimlik konusunda) UyQn,
ihbar, Vafi, Tarih, Miftah, Mevzuit, Hediye, Kesf, Fehr, Feth,
Anawati, Kopriilii, 1624/8, Vehbi Ef. 885, Ayasofya, 2684,
Fatih, 5308, 2689, Revan Ké6sk, 1705, Hamidiyye 1446, Alaed-
din Ebu'l-muzaffer Tokig b. il-Arslan adina yazilmigtir.

4- Ahkdmu'l-Besleme. Bu eser Rizi'nin degildir. Fahr.

5- Ahlak. Uy(n, ihbar, Vaff, Kesf., Miftah.

6- Aksdmu’l-Lezzat. Zebidi, ithafu's-sade: II, 54. Bk.
Zemmii'd-diinya.

7- Agere-alaf niikte fi'l-cedel. Fahr. Rizf'ye aidiyeti giibheli-
dir.

8- el-Aydtu'l-beyyindtfi I-mannk. UyGn, Vefeyat, VAfi, Lisan,
kesf, Fahr, Feth. Anawati, GAL. 18. Brockelmann'in dedigi gibi
eser keldma degil, mantifa dairdir. Rézi'ye, bu isimde biri

1) Réiz'nin baz eserleriyle ilgili bir hayli serh, ihtisar ve talik (yorumlama, 6zetleme ve
dip not koyma) taranda gahsmalar yapilmigsa da (bk Brock. GAL I, 506 SuppL.,920)
biz burada bunlar dzerinde durmuyoruz.
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biiyiik, digeri kiigiik iki eser nisbet edilir.

Ahmed, 455, 2677. Hz. Ali'nin soyu hakkindadir.
10- el-Berahinu'l-behiyye. bk. el-Burhanu'l-behiyye.

11- el-Beyan ve'l-biirhan fi'l-red ala ehli'z-ziya’ ve t-tugyan.
Ta'likat, Ravzat, Miftah, Tabakat, Vafi, Vefeyat, Kesf. Siinni-
ligin savunmas1 hakkindadir. Réz{ itikadit'ta bu eserine igaret
eder.

12- Bist bab. Gal. 30b (Fars¢a, Usturlaba dair). Eser N.
Tasi'nindir. Kesf.

13- el-Burhanu’l-bahaiyye veya Berahinu'l-behiyye veya et-
tarikatu’l-bahaiyye (Farsga), Uy(n, Ihbar. Kesf. Bombay ve
Tahran'da basildi. Tahkik4t-i Islami dergisi, Tahran, c. III. say::
1 s. 1561. Eser $éfiilerin Hanefilerden aynldiklan 170 meselede
Safiileri savunmak i¢in yazilmigtir. Emir Surgatmig'in istegi lize-
rine Siracuddin Gaznevi (773/1371) tarafindan bu eser el-
Gurretu’l-Miinife fi munasereti Ebi Hanife adiyla Arapgaya gev-
rilmis ve Hanefilik savunulmustur. Misir 1950 (ngr.Zahid Kev-
seri). R4z bu eseri Bamiyan Sultam: Bahaettin Sam'a ithaf etmig-
tir.

14- el-Burhan fi Kiraati'l-Kur'an, Hediye, Kesf. Bu eserin
Rézf'ye aidiyeti ok giiphelidir.

15- el-Camiu’l-kebir. E1-Maliki fi't-Tibb veya et-Tibbu'l-
kebir. Uydn, ihbar. bk. et Tibbu'l-kebir.

16- Camiw'l-ulm veya camiu’l-uldm el-erbain (Farsga, ilim-
ler, tarifleri ve kisa agiklamalari). Ayasofya 2205, Nuri Osma-
niye 3760, Kesf, Hediye, Raz1 buradaki 40 ilme 20 ilim daha ek-
lenerek Hadaiku-envar' yazmigtir. Eser Alaettin Harizm $ah'a
ithaf edilmigtir. Bombay ve Tahran'da basilmigtir. bk. Tahrikét-1
fslami dergisi, Tahran 1987, c. III, say1 I, s. 151.

17--el-Cebr ve'l-kader veya el-kaza ve'l-kader. Uyun, ihbar,
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Vifi, Rézf tefsirinde (XIII, 122) ve Uyund1-hikme gerhinde (v.
260) bu eserine igaret eder. bk. Esad Ef. 1286. el-Metalibu'l-
aliyyenin ekinde veya bu eserin son béliimi. Alemin yaratilmast,
insan fiillerinin halk edilmesi, hiisn ve kubh konulan iglenir.
Ayni isimdeki diger bir eserinde kaza ve kader konulan aynntih
olarak ele alimir. bk. Esad Ef. 1278. Varak:1-120. Serhu ebya-
ti's-Safif el-erbaa.

18- el-cedavil bi-ervhin Li-kiilli derecetin... Bu eser Razi'nin
degildir. Fahr.

19- el-Cedel veya Mebahisu'l-Cedel veya el-Cedel ve'l Kagif
an usuli‘'d-delail ve fusuli'l-ilel. UyGn, ihbar, Miftah, Kopriili,
519/3.

20- Cevabartu’l-mesaili'n-Neccdriyye (veya Buhdriyye) veya
ecvibetu’l-mesaili’n-neccdriyye (veya Buharriye). Vefeyat, Taba-
kat, Mirét, Tarih, Vafi, Miftah, R4z1 itikat'da (s. 91) bu eserine
temas eder. (s. 91). Fahr. bk. Miinazarat.

21- Cevabu's-Gildni. ihbar.

22- Cevabu's-sudl an deldleti kelimeti Hallac"Ene‘l-Hak".-20 -
satir tutan bir yazidir. Razi'nin Levamiu'l-beyyinatindan (s. 289)
alinmi§ olmasi ihtimali kuvvetlidir. Fahr. bk. Minhacu'r-nza.

Réz1i bu eserinde Allah'in el-Hak ismini agiklarken Hallac sa-
vunur.

23- el-Cevheru’l-Ferd veya Risale fi'l-cevahir Uyin, Vafi,
Hediye, Fahr. Rézi el-Metalibte (I, 85). el-Erbainde (263) ve
Uyuni'l-hikme serhinde (146) bu eserine isaret eder.

24- el-Ciimel fi'l-keldm. Kesf, Hediye, Fahr.

25- Dammu’l-Akaid. Fahr. Bu eser Rézi'nin degil, Muhta-
ru's-sihah miiellifi er-Razi'nindir. Kesf.

26- ed-Dave ile tariki’l-ilm, Ukudu'l-cevher, Fahr. Esad Ef.
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3565.

27- Dekadiku'l-hakaik. Suppl., 20b, Fahr. Bu eser Seyfuddin
Amidi'nindir. Kegf.

28- Delailu'l-i caz.bk. Nihayetu'l-i c4z.”

29- ed-Deldil fi uyuni’'l-mesail veya uyiinu’l-Mesail. Vafi,
Kesf, Hediye

30- Der beyan-1 mevt veya hikmetu'l-mevt vey ader tarikat-i
marg ve ahval-i ruh, zadu’l-medd. Hakikatu'l-mevt ve aksdmuha.
Gal., 30d, Suppl., 27d. Ukudu'l-Fahr. Ayasofya 4841, 4821,
4795.

31- Der Hudligindsi veya Huda Sindhtan veya Huda-Sindsi
veya varak-i cend ber rah-1 huda Sindsi veya Kitabun fi Marifetil-
lah (Farsga) Tahkikat-i Islami dergisi, Tahran 1987, c.Ill,say1 I,
s. 151-183 (ngr. Ahmed Tahir-i wraki). Béliimleri: A) Yolun zor,
aklin zayif olugu, b) Saliklerin gesitleri, c)Allah'in varlifini ispat
eden deliller d) Niibiivvetin sirlan, €) Ahiretin esran, f) Teklifin
hikmeti. Eser Seyyid Muhammed Bakir Sebzavi tarafindan da
yayimlanmigtir. Suppl., 27e, Fatih 5426.

32--Dirayetu'l-i cdz. Kegf, Fahr, Hediye. bk. Nihayetu'l-i
céz.

33- Durretu't-tenzil ve gurretu’t-te'vil, Kesf, Hediye. Gal, 8.
Kopriilii, 154, 155. Zerkana gére bu eserin Ebu Abdullah Mu-

hammed el-Iskafi'nin olmasi muhtemeldir. Fahr.

34- Ecvibetu'l-mesaili'n-neccdriyye (veya Buhariyye) bk. Ce-
vabatu'l-mesail ve miinazarat.

35- Ecvibetu Mesaili’'l-mes‘Adi. N. Tusi Razi'nin bu eserine
temas eder. bk. Tusi'nin igarat gerhi, Misir 1325, s. 329. Fahr.

36-el-Enisu’l-miifid Li't-Talibi'l-miistefid F ahr. Eser Razi'nin
degildir.
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37- el-Envaru’l-ulim, ukdd, Zirikli, A'lam, Fahr. Bu eser
Rézi'nin degil, Muhammed b. Hamza b. Muhammed Semsettin
el-Fenari'nin veya oglu Muhammed Sah'indir. bk. Miftah-kesf.
Rézi'nin Hadaiku'l-envar tarzinda Arabga yazilmigtir.

38- el-Envaru I-Kwvamiyye fi'l-esraril-Kelamiyye Begir Aga,
233, Laleli, 2152, ez-Zeria fi Tesanifi's-Sia, II, 439; Razi'nin el-
Muhassali bazi1 yazmalarda biyle kaydedilmistir (Fahr)

39- el-Erbadn fi usdli‘d-din veya el-Erbalin veya el-
Mebahisu'l-erbaiin (Haydarabad 1353/1934), Razi tefsirinde
(XIII, 114). Levamide (224), esraru't-Tenzilde (44) Metalibte (1.
359) uyunu'l-hikme gerhinde (267) bu eserine igaret eder. Ve-
feyat, ihbar, Uyin, Kesf, Miftah, Hediye, Gal, 9, Suppl, 9.
Ta'likat, Tabakat, Tarih, Terdcim, Feth, Fahr, Anawati, Bursa,
Haraccioglu, 1271. \

Ayasofya, 2173 Kopriilii 38, Bursa Haraccioglu 1271. Rézft
bu eserde keldma dair 40 konuyu ele alir. Serh ve ihtisarlan igin
bk. Kesf.

40- Esdsu’t-Tekdis veya Te'sisu't-takdis (Misir 1328, 1354,
1935, UyGn, ihbar, Tarih, Vafi, Kesf, Gal, 19, Feth, Fahr, Ana-
wati, Te'sisu't-Takdfs fi'r-red ala ehli't-tegbih ev fi meseleti'l-
cihe, Esad Ef., 1278). Razi bu eseri Eyyubi hiikiimdan Seyfud-
din (6. 610/1213) adina yazip Sam'a gonderdi. Miitegabih ayet
ve hadislerin tevil edilmesi geregine dair olup Kerramilere ve
Hanbelilere karg1 yazilmigtir. Bu eserdeki te'villerin Mutezile
limi Bigr el-Miirsi'den alindigmm s6yleyen ibn Teymiye Rézf'yi
reddeder (bk. el-isferaini, et-Tabsir fi'd-din, Misir 1955; Zahid
Kevseri'nin 139 dipnotu ibn Teymiye, Mecmuatu'r-resaili'l-
kiibra, Beyrut 1972, 1, 436).

41- Es’iletu’l-Kur'an veya el esiletu’l-mufhime ve'l-
ecvibetu'l-mufhima veya Es’ile-i Serife ve ecvibe-i miinife veya
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el-Es’ile ve'l-ecvibe. Suppl., 8b. Selim Aga, 36, Ukud. Bu eser
R4zf'nin degil, muhtaru's-Sihah miiellifi er-R4zf'nindir. Kesf,
Ravzat, Fahr, Asir Ef., 14, Esad Ef,, 16, Veliyyuddin, 46.

42- Esraru’l-Kur'dn veya (Risale fi't) Tenbih ala ba'zi'li-
esrari’l-muvaddaa fi ba’z1 ayati'l-Kur'ani'l-kerim (K6priilii, 824,
Fatih, 5380/3, Gal, 7, Suppl, 7 veya Risale fi esrari siiveri'l-
Kur'an veya Risale fi ba'zi'l-esrari'l-Kur'aniyye (Esad Ef.,
1923, 2646) veya Risale fi tefsiri ba'z1 siiveri'l-Kur'ani'l kerim
(Mahmud Pasa, 29, 33) veya Risa fi erbaa siiverin mine'l-Kur'an
(Fatih 5380). Bu eserde dort sure tefsir edilir. Ihlas suresinin tef-
sirinde ilahiyat, A'l4 suresinin tefsirinde ilahiyat, peygamberlik
ve ahiret, Tin suresi tefsir edilirken ahiret, Asr suresi tefsir edilir-
ken iyi amel konulan iglenir. Uy(in, V4fi, Fahr.

43- Esraru’t-Tenzil ve envaru't-Tevil veya tefsiru’l—kur.’anis-
sagwr (Farsga 1301'de basildi). Rézi el-Erbaun'da (92-115). Bu
eserine isaret eder. ihbar, Vafi, Kesf, Fetih, Hediye, Fahr, Gal,
10, Selim Aga, 37, Laleli 213, Ragib Pasa 20/1, Ké&priili 38/9,
Yeni Cami, 12, Eser dort boliimdiir: Usdl, Furu, ahlak, miina-
caat-dualar. Razf bu eserini tamamlamadan vefat etmigtir.

44- el-Egribe. Uy(n, Hediye, Feth.

45- Evsafu'l-egraf (Farsga), Suppl., 27g. Bu eser Rézf'nin
degil, N. Tusi'nindir. Tarih 5426, Kesf.

46- Faidetu'z-ziyare bk. Ziyaretu'l-kubdr.

47- el-Fahriyye fi'l-vefk. Kesf, Ukdd, Fahr. Bu eserin
Rézi'ye ait olusu kesin degildir.

48- Fazdilu'l-ashab veya Fazailu's-sahdbe er-Ragidin. UyQn,
thbar, Vifi.

49- Fazailu’s-Safii veya nusretu mezhebi’l-imam eg-$aft
Kopriilii, 1127, 1128. bk. Menakib.

50- Ferheb (Fatih, 5412). Rdzi'ye nispet edilen bu eseri hig
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bir kaynak kaydetinez.

51- el-Firdse veya (Risale fi) ilmi’l-Firase veya ciimelii ahka-
mi‘l-Firase. (Haleb. 1929, ngr. Yusuf Murad, Fransizca tercii-
mesiyle birlikte. bk. Mecmau'l-gati'l-arabiyye, Dimagk, 1403/
1983. c. 58. sy. 1. sf. 160 el-Firase inde'l-arab ve kitabu'l-
Firase Li-Fahreddin er-Rézi) Uydn, Vefeyit, Mir'at, Kesf, He-
diye, Gal, 35. Sup. 35, Fahr, Feth, Esad Ef. 1228, Ayasofya.
2457, Fatih, 5426) Razi'nin bu eseri, Aristo'nun bu konudaki
eserinin bazi 6nemli eklerle 6zetidir. Miftah.

52- Futthu'l-gayb. bk "Mefatihu'l-gayb. —

53- Hadaku'l-envadr veya Hadikatu'l-envar fi hakdiki'l-esrar
el-uldmu’s-sittin (Farsga). Ravzat, Kesf, Hediye, Sup. 20c. Aya-
sofya, 1759, Esaf Ef. 2559. Rizf bu eserini, camiu'l-ulum'daki
kirk ilme yirmi ilim daha ekleyerek meydana getimigtir. Eser Ha-
rizm Sah'a ithaf edilmigtir. Sonja Brentjes: Journal of Central
Asia Vol IX:. No: 2 Aralik, 1986, sh. 59-64. Pakistan. The
chapter ilm al aritinatiq on number theory in the Hudaiq al anwar
fi hakaiq al asrar of fakh al-din al-Rézi.

54- Hadaiku'l-hakdik. UkQd, eser Rézi'nin degil, muhtaru's-
sihah yazan Lisanci er-Rézi'nindir. Kegf, Fahr.

55- el-HAdt, Davudi- tabakatu'l-miifessirin. Razi'nin bu isim-
de bir eseri yoktur.

'56- el-Halk ve’l_-ba’s. Razi uyunu'l-hikme gerhinde bu eserine
isaret eder. Uydn, Ihbar, Vafi, Hediye, Kopriilii, 816.

57- Hallu- gukitki’l-kanin . bk. Serhu'l-kanun.

58- el-Hamsin veya kitabi'l-hamsin fi usuli’d-din veya mesai-
lu'l-hamsin fi usuli‘l-keldm (Kahire, 1328/1910). Uy(Gn, Ihbar,
Vafi, Hediye, Kesf, Gal. 20., Sup. 20 Fahr, Resid Ef. 333/1
(Farsga) Veliyyuddin, 2143, Fatih, 2993, kelam ve akaid konu-
sundaolup bazi niishalan Farsc¢a, bazilan Arabcadir.
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59- el-Hendese. Uy(Qn, tarih, Fahr.

60- el-Hey'e veya Risale fi ilmi'l-hey’e. Réz1 tefsirinde bu
eserine igaret eder. XXVI. 119. Dimagk, ez-Zahirriyye, 5428.

61- el-Hitdbu'l-miibin (Ayasofya, 3694). bk. el-Miibin.
62- Hifzu'l-beden (Farsga). Ayasofya, 3694.

63- el-Hikmetu’'l-megrikiyye Vdfi. bk. el-Mebahisu'l-
Megrikiyye.

beyan-1 mert.
64a- Megrikiyye

64- el-Huda. Razi, Uyilnu'l-hikme serhinde bu eserine isaret
eder, s. 175, 262, konusu felsefedir. Fahr.

65- Hudiisu’l-dlem. Uyin, ihbar, Hediye, Fahr, Leibzig,
856.

66- Huldsatu'd-deldil fi tenkihi’l-mesail. Baz1 kaynaklarda
Rézi'ye nisbet edilen bu eser onun degildir, Fahr.

67-el-Hiikm adla esrari’l-keff. bk. Ma'rifetu putu’l-keff.

68- Ibtalu'l-kiyds. Razi, el-Mealim fi usulil-fikh'ta bu eserine
isaret eder, s. 119. Uydn, ihbar, Vafi, Fahr, Feth,

68a- I'cdzu’l-Icaz. bk. Nihdyetu'l-iciz:

69- Ihkamu'l-ahkam. Uy@Gn, ihbar, Vafi, Feth, el-Ahkimu'l-
alaiyye.

70- el-Ihtiydranel-Aldiyye: bk. el-Ahkamu'l-alaiyye:

70a- ihtisaru delaili'l-icdz. bk. Nihayet'l-i'caz (Vafi, Ve-
feyat).

70b- el-irab, Feth.
70c- Irsadu’n-niizzar ila Letaifi'l-esrar. Rizi itikadatta da bu
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eserine igaret eder, s. 92. Vefeyat, Mir'at, Takabat, Kesf, He-
diye, Ta'likat.

71- Ismetu’l-enbiya (Kahire, 1355/1936, 1388). Razi el-
Mahsulde bu eserine igaret eder, s. 108. Uy@n, Ihbar, Vafi,
Kesf, Hediye, Gal. 4, Sup. 17, Feth. Bu eserin 1388 baskisinda
Rézi'nin eserlerinin listesi alfabetik olarak verilmigtir (82 eser
ismi).

72- el-Igde li egrati’s-Sde (Selim Aga 582, Tal'at, 413, Esad
Ef. 1142). Bu eser Rézi'nin degil, Muhammed el-Berzenci'nindi,
Fahr, Ukud.

73- el-Igardt veya Tenbihw'l-igdre fi ilmi'l keldm (Kopriili
519/2), ihbar, Vafi, Fahr, Rizi'nin ilk defa yazdif1 eserlerinden-
dir. Eg'ariligi agik¢a savunur.

74- Itikadatu Firaki‘l-miislimin ve'l-miigrikin veya el-milel
ve’'n-nihal, el-Riyadu'l-muannaku fi'l, milel ve’'n-nihal. Kahire
1938 (ngr. Ali Sami en-Negsar). Eserin baginda Rézi'nin eserleri-
nin bir listesi alfabetik olarak verilmigtir. Kahire 1979 (ngr. Taha
Abdumauf el-Heravi), Beyrut, 1982. Uydn, Vifi, Tarih, Hediye,
Gal. 25, Feth, Fahr, ibn'l-imad.

75- Kalaidu Ukudi’'l-i kydn fi menakibi Ebi Numan. G. 2,
Sup. 2. Bu eser Rézi'nin degil, Serefeddin Ebu'l-Kasim b, Mu-
hammed'indir. Kegf, Fahr.

76- el-Keldm veya kitabiin fi'l-keldm (Ayasofya, 2257).

77- Kelimetu't-Tevhid veya Risale fi't-tevhid veya Risale fi
tefsiri lailahe illallah. Fatih, 5426, Ragib, 1289, Rasid Ef. 1915/
15. Fatih, G. 13.

78- el-Kemaliyye fi'l-hakikati'l-ilahiyye. UyQn, ihbar, Vafi,
Farsca, Tahran, 1335. Negr: Seyyid

79a- Kissatu's-sihr ve’s-sahara. Misir ts. mektebetu'l kur'an.
Muhammed Ibrahim Selim'in Sihir ve sihirbazlar konusunda
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Rézi'nin tefsirinde verdigi bilgileri toplayan bir eserdir.

79b- el-kirase fiha mukaddimetiin fi ilmi‘t-Tencim, Fahr. Bu
kitab Razi'nin degildir.

80- el-Kur'an iinzile dld seb’ati ahrufin. Bu eserin yazan Rézi
degil, Ebu'l-Fadl. el-Mukri er-Rézi'dir. Fahr.

81- el-Letaifu’l-Giyagiyyah (Farsga) Uydn, ihbar, Vafi, He-
diye, Razf bu eserini Gur Sultam Giyasettin'e ithaf etmistir. Yine
bu isimde bir risale Sultan Muhammed Melik $aha ithaf edilmig-
tir, Fahr. Eser, usulu'd-din, Fikih, ahak ve dua b6liimlerinden
meydana gelir. Esraru't Tenzil'de olduBu gibi bk. Fahr.

82- Levamiu'l-beyyinat fi serhi esma illahi’l-hiisnd ve's-Sifat
(Misir 1323/1905) veya Serhu esmai'l-lahi’l-hiisnd R4z1 tefsirin-
de bu esere igaret eder: XV. 66, XXII. 14. Uyin, ihbar, Ve-
feyat, Vafi, Tabakat, Mir'at, Miftah, Kesf, Hediye, G. 12, s. 12.
Fahr, Feth. Bir de 6zeti (el-muntahab) bulunan bu eseri ibn Tey-
miye Cevabu ehli'l-ilm ve'l-iman risalesinde tenkit etmistir.

83- Liibabu'l-igarat (Kahire 1299/1908, 1355/1936). Réz1 tef-
sirinde bu eserine isaret eder. XXXI. 178. Uyin, Ihbar, Kesf,
Hediye, Vafi, Yeni Cami, 764, Fatih 1373. Razi'nin 579da
yazdi§1 bu eser Ibn Sina'min el-isarat ve't-Tenbihat'inin bir &zeti-
dir. bk. Fahr, Feth.

84- M. aani'l-miitesabihat. Ayasofya, 3833. Fahr.

85- el-Mahsul fi usuli’l-Fikh (Misir ts. Riyad, 1980 ngr 7.
Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani). Rézi tefsirinde (XXII, 196, XIX,
281, Erbainde 249), nihayetu'l-ukul'da 1/264' de bu eserine iga-
ret eder. Uyun, fhbar, Miftah, Ravzat, Ta'likat, Tabakat, Vafi,
Mirét, ibnu'l imad, G.3, s.3, Hiiseyn Celebi, Bursa, 254, IIL
Ahmed, 1251, Ragib 435, Auf, 715. Rézi'nin bu eserinin kay-
na@ Gazzali'nin el-Mustasfasi ile ebu'l-Hiiseyn el-Bagdadi'nin
el-Mutemedidir. R4z, dersini takip etmesi gartiyle bu eserini bir
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hiikimdara ithaf etmigtir. Serh ve ihtisarlan igin bk. Feth, Fahr,
Kesf.

86- el-Mahsil fi ilmi'l-keldm veya el-Mahsal fI ilmi'l-usal.
Rézf keldma dair olan el-mahsulunde, aym isimde keldma dair
diger bir eseri, oldufunu s6yler. Fahr.

87- el-Ma’lem. UkQd. Rézi'nin boyle bir eseri yoktur.
Ma'lem mealimden bozma olabilir. Fahr.

88- Mane't-tahare. Aksaray, 859.

89- el-Mantiku'l-kebir. Rzt el-mulahhasta bu eserine temas
eder. III. Ahmed, 3401. Kesf, Fahr.

90- Maka@ldtu’l-imam Fahreddin er-Razi Daru’l-kutubi’l-
musriyye. Timur, 177. Fahr.

91- el-Mead (Risale fi’'l-mead). Rézi el-isarede bu eserine
temas eder, Fahr.

92- Ma'rifetu huttu’l-kef ve ma fihi mine’l-hikem veya Risa-
le fi’l-hitkm ala esrari’l-kef veya risale fi'l-kef Gal. 32. Bu eserin
Rézi'ye ait olusu siiphelidir. Fahr, Feth.

93- Mebahisu’'l-Huddd, UyGn, VAfi.

94- el-Mebahisu'l-imadiyye, fi'l-metalibi’l-meadiyye (el-
muadiyye) Raz1 itikdatta bu eserine isaret eder. Vifi, Kesf, Tali-
kat, Mirit, Miftah, ibnul-imad, Tabakat, Hediye, Fahr, Feth.

95- el-Medlim fi usuli'd-din el-mealim fi'l-keldm (Kabhire,
1323/1903). Uy(n. thbar, Miftah, Ravzat, Ta'likat, Tabakat,
VAfi, ibnul-Imad, Vefeyat. Razi 6nstizde bu eserin keldm, cedel,.
hilaf. Fiksh usulii ve fikih boliimlerini ihtiva edecegini kaydeder.
Fakat eserin bu beg blimii ihtiva eden niishasina simdiye kadar
rastlanmamigtr. Sonradan dier d6rt bSlimi ayn eserler halinde
yazmi§ olmas:1 muhtemeldir. Serh ve kisaltmalan igin bk. Kesf,
Fahr, Feth, Gal. 5, Suppl. 5.

36



96a- el-Mébahisu’l-me;rikiyye (Haydarabad, 1343/1924).
Rézi el-mulahhasta, igarat serhinde, Nihayetu'l-ukulde, itikadatta
ve uyunu'l-hikme gerhinde bu eserine isaret eder. ik yazdig
eserlerdendir. ihbar, Miftah, Kesf, Hediye, Vifi, Mirat, Gal. 21,
Suppl. 21, ibn Kesir, Uylin, Ta'likat, Fahr, Feth. Beyrut, I-1I,
1990.

96b- Mebahisu'l-cedel, UyQn, Miftah.
96¢- Mebhas Fi ibtali't-Tegelsiil, Ravzat.

97- Mebahisu'l-vucid ve'l-adem. Uy(n, ihbér, V4fi, Feth,
Fahr.

97- Mefdtihu'l-gayb veya futiihu’l-gayb veya et Tesiru'l-kebir
(Kahire 1279-1289/1862-1872), 1324/1906, 1327/1909, 1352/
1933, istanbul 1294/1877, 1307/1889). Uy(n, ihbar, VAifi,
Ta'likat, Tabakat, Teracim, Ravzét, Vefeyat, Gal. 6. Serh ve ihti-
sarlan icin bk. Kesf, Gal. Feth, Fahr.

98- Menakibu'l-imam eg- Safii veya F azdilu's-$afii veya hus-
retu mezhebi‘l-imam eg-Safii (Misir, 1279, 1862) Kahire, 1986
Nsr. Ahmed Hicazi es-sakla Uyfn, ihbar, Miftah, Ravzat, Ve-
feyat, Koprili, 1127/8, 1128, Laleli 2087, Atf 612, Samsur,
955, Siileymaniye, 135. Bir usul-i fikih kitab1 olup zaman zaman
Ebu Hanife tenkitedilir. Feth, Fahr.

99- el-Metalibu'l-aliyye. Uy(n, ihbar, Miftah, Ravzat, Taba-
kat, Vafi, Vefeyat, Gal. II. Feth, Fahr, Yeni Cami, 755, Esad
Ef. 1284, 1285, 1286. Bursa Hiiseyin Celebi, 580, Reisu'l-
kiittab, 558. Agir Ef. 558. Laleli, 2441. Fatih 3145. Hamidiye,
717. Serh ve ihtisan icin bk. Kesf, Feth, Fahr, R4zi'nin on
béliim olarak yazmay diigiindiigii ii¢ ciltlik bu eseri keldm ve ila-
hiyat konulanm ihtiva eder. Son b6ldmiinii tamamlayamamgtir.
Rézf birinci boliimiin bitig tarihini 603, yedinci bdlimin bitig ta-
rihi 605 olarak gdésterir. Beyrut, 1987, el-merkezu'l-hadarf, ngr:
Muhammed el-Hicazi es-saka I-IX
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100- (Risdle fi) Mesaili‘t-takdis ve't-tenzih, Esad Ef. 1278/2.

101- (Risdle fi) Meakidi ilmi‘l-Firdse, Esad Ef. 1278/3. bk.
Firaset.

102- el-Mesailu’l-erbadn. bk. Erbaln.

103- Mesail fi't-Tibb, Uyfin.

104- el-Mesailu'l-Hamsdn, bk. Hams(n.

104a- el-Megihatu’l-fahriyye, Kesf, Fahr.

105- Metaliu'l-iman, Rasid Ef. 333/2.

106- el-Miicdiyye veya er-Risaletu’l-miicdiyye. Uydn, ihbar.

107- Minhacu'r-riza, Suppl. 20d. Hallac'in Ene'l-hak sozii
hakkinda Feth, Fahr, bk. Cevabu's-suél.

108- el-Misbah, Ayasofya, 3933, Fahr.
109- Mir‘atu'r-rical fi ilmi'l-firdse. bk. Firase.
110- el-Misku'l-abik fi kissan Y usuf es-Siddik. Hediye, Fahr.

111- (Kitab) el-Miibin veya el-Hitabu'l-miibin, Ayasofya
2384, Felsefe ve keldm terimleri s6zliidi, Suppl., 27c.

112- Mdhezatu'n-nuhat veya el-Mudhezatu'l-ceyyide, Ukud,
Ravzat, Vefeyat, Feth, Fahr, Razi'nin gramercileri tenkit etme-
sinden yola gikilarak bu eser ona nisbet edilmigtir.

113a- el-Miicdiyye. Uyin, fhbér.
113b- el-Muhadir, ibnu'l-Hacer, Lisanu'l-mizan.
‘114- el-Muiharrer fi'n-nahv, Vafi.

115- Muhtaru't-Tahbir. Gal, 17. Kuseyri'nin et-tahrir fi
ilmi't-tezkir isimli eserinin 6zetidir. Fakat eser Rézi'nin degil.
Muhtaru's-Sihah miiellifi er-Rézi'nindir, Fahr.
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115a- el-Muhassal veya muhassalu efkdri’l-mutekaddimin
ve'l-muteahhirin ve'l-hukema (Misir, 1323/1903). Uy(n, ihbar,
Miftah, Ravzat, Ta'likat, Tabakat, Teracim, Vafi, Vefeyat. N.
Tusi tarafindan Serh, ibn Haldun tarafindan ihtisad edilen el-
Muhassal lizerindeki ¢aligmalar igin bk. Kesf, Gal, 22, Fahr,
Feth, Tiirkge trc. H.Atay, Kelama Girig, Ankara 1978. Ayasofya
2351, Carullah, 1261, III. Ahmed, 1199, 1768, Fatih, 2901, La-
leli, 2152, 2436, Ragib Pasa, 791, Auf Ef. 1365, Kopriilii, 851,
Kara Celebi, 233. el-muhassal, Tusi'nin Telhisi ile birlikte de
basilmig. Tahran, 1359/1980. ngr. Abdullah Nurani.

116- el-Muhassal fi ilmi‘l-keldm, bk. el-Envaru'l-kivimiyye.

117- el-Muhassul fi serhi kitabi'l-mufassal, veya serhu’l-
mufassal, zemahgerinin eserine yazilan bir serhtir. UyGn, thbar,
Miftah, Ravzat, Viff, Tabakat, Vefeyat, Fahr, Feth. Baz1 kay-
naklar bu eserin Rézf'ye ait olusu hususunda tereddiit gosterir.

118- el-Muhtasar. Vifi.

119- el-Muhtas. VAifi.

120- Muhtasaru i‘cdzi’l-Kur‘an. Kesf.

121- el-Muhtasar fi'l-i cdz, bk. Nihayetu'l-i c4z.

122- el-Muhtasar fi'l-mantik. ibnu'l Hacer. Lisanu'l-mizan

123- el-Mulahhas fi'l-hikme ve’l mantik. Uyin, ihbar, Mif-
tah, Ravzat, Ta'likat, Vefeyat, ibnul-imad, Gal, 24, Kesf. Kilig
Ali, 313, Selim Aga, 723, Damad, 727, Fatih, 3378, Ktpniilii
889, 1II. Ahmed, 3224, Emanet, 1676/1. Raz{ 579'da yazdi§1 bu
eserine Nihayetu'l-ukulda, , II, 76, Serhu'l-igaratta, 102, 153,
180 ve uyunu'l-hikme gerhinde 174 ve itikadadta, 91 isaret
eder. bk. Fahr, Feth.

124- Mulahhasu ebhasi’l-akdemin ve tahsilu drdi’l-evvelin,
veliyyuddin. 2189, 900, 901.
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125- el-Mulahhas fi't-tencim, es-Simu'l-mcktim isimli ¢serin
diger ad: Fahr.

126- el-Mulahhas fi usuli’d-din. Kilig A_l_i,»_r313, Fath.

127a- Munazaratu Fahreddin er-Razi ve siyahatuhu ila Semer-
kand, Stimme Cihete'l-Hind veya ecvibetu'l-mesaili'l-Buharriye
veya miinazaratun ceret fi biladi maverai'n-nehr fi'l-hikme ve'l
hilaf ve gaynhima (Haydarabad, 1355/1956, Beyrut 1966, Tah-
ran 1406, Beyrut 1984, ngr. Fethullah).

'127b- Miinazara Fi'r-red alan-Nasara Beyrut, 1986. Nsr. ab-
diilmecid en- Neccar. Hulayf (Ingilizce terciimesiyle birlikte).
Bk. Fethullah Hulayf Munazarat 6nsézii. Kopriild, 160, Yeni
Cami, 1181, Suppl. 27b, Ukud.

128- (Risalefi) Miibahesatu el-imam Fahreddin Radzi maa Ra-
diyyuddin en-Nisaburi. Ayasofya, 372/4. Munazaratin bir béli-
mii bk. Miinazarat.

129- Muntahabu’l-mahsdl. Ravzat, Hediye, Kesf, Tabakat,

ibnu'l-imad. Fatih, 1464.

130- Muntahabu derch tenkldsa veya Darcu'l-felek. Uyfin,
thbar, V4fi, Miftah, Fahr, suppl, 27¢, Rézf, en-Nubuvvat'da bu
esere temas eder. s. 249.

131- el-Miintehabata min keldmi Zahiruddin muhammed el-
Faruki ve'l-imam Fahreddin er-Razi. Burada Razi'ye 70 beyt
tutan bir kaside isnad edilir, Fahr.

132- Musaderatu uklidis, serhu musaderati uklidis. UyQn,
ihbar, V4fi. Eserin ibnu'l-Heyseme ait oldugu da sylenir, Fahr.

133- Miigtemilu‘l-ahkdm. Selim Aga, 398, Gal., 4 Supp], 4.
Bu eser Fahrettin er-Rumi'nin (6. 879)dir, Kesf.

134- Nabz. Uyn, ihbar, V4ff, Tarih.



135- Nefesutu’'l-masddr veya Nasfhatu'l-masdir. UyQn,
ihbar, Vafr.

136- en-Nefs ve'r-ruh veya en-Nefs ve'r-ruh ve serhu kuva-
huma., islamabad, 1388-1968, s. 1-218 ngr. Muhammed Sagir
Hasan el-Ma'sumi. Tahran 1364 UyGn, ihbir, VA4fi, Hediye
Gal,, 27, Kesf. ibn Sin&'min fi Marifeti'n-nefsi'n-n4tika ve ahva-
lina, ahvalu'n-nefs (Misir, 1952) isimli eserleriyle Razi'ninki
bazan birbirine kangtinlir. Razf, ahlak ve psikoloji konusundaki
bu eseri yazarken genig 6lgiide Gazali'den faydalanmigtir.

137- Nefyu'l-hayyiz ve'l-cihe, Suppl., 30c.
138- Nakdu't-tenzil, Kesf, Hediye.
139- en-Nev'u'l-evvel mine‘l-meani, Laleli, 2240.

140- Nihayetu'l-bahaiyye fi‘'l-mebahisi‘l-kiyasiyye. R8zi el-
cedel ve'l-kégifte bu eserine igaret eder, V4fi.

141- Nihayetu'l-icdz fi dirdyeti’l-i'cdz veya Delailu'l-i‘caz
veya i‘cdzu’l-kur'an (Kahire 1327) Amman, 1985 Ngr: ibrahim
es-Samamaf. Razf Serhu'l-igariua, II, 115, iefsirinde I, 134, Ni-
hayetu'l-ukulda, I1, 128, bu eserine isaret eder. Abbulkahir Ciir-
cani'nin Delailu'l-i'c8z ve esriru'l-belaga isimli eserlerinden 6zet-
lenmistir. Kesf, Uy(n, V&fi, Miftah, Gal, 32, Hediye, Vefeyat,
Mirét, Fatih, 5305.

142- Nihayetu'l-ukul, fi dirayeti’l-usul, Rz Tefsirinde (XIV,
132) Erbainde (309), Millahhasta (99, 45, 119), Muhassalda,
Serhu'l-igaratta (1,198) ve itikddidta 91, bu eserine igaret eder,
Uydn, ihbar, Vifi, Vefeyit, Miftah, Kesf, Hediye, Ravzit,
Ta'lik4t, Tabakét, Gal., 16, Fahr, Feth. Ayasofya, 2376, 2377,
Yeni Cami, 759, III. Ahmed, 1874, Esad, 564, Hamidiyye 782,
Revan Kosk iki cild tutan bu eserinde keldmin konulanm 20
bdliimde incelenmistir.

143- en-Niibiivvdt ve ma yeallakii bihd. Misir, ts. Mektebe-
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tii'l-kiilliyati'l-ezheriyye. Nsr: Ahmed Hicazi es-sakkd. Razi bu
eserde peygamberlik miiessesesi, bunu ispat etmenin yollan, bu
husustaki itirazlara cevaplar, mucize, keramet ve sihir gibi konu-
lar tizerinde durur. (bk: Me Fatihu'l-gayb: VIII, 78, XXI, 214)

144- en-Niishatu'l-mufassala, Nigde, 1369.

145- (Kitabun fi) Nusreti Mezhebi'l-imam eg-Safii, Samsun,
955, bk. Menakib.

146- er-Ravzu'l-driz fi ilaci’l-mariz, Suppl, 34, kaynaklar bu
eserin ismini kaydetme?.

147- Reddu'l-cedel, Uk{d.

148- er-Reml, Uyf(n, ihbar.

149- er-Ridye. Uyf(n. ihbar.

150- Er-Riyazu'l-muannaka. Uydn, ihbar, VafT, bk. itikadat.

151- es-Sahifetu’l-ildhiyye. Ragib Pasa, 1353. Bu eser Sem-
settin Semerkandi'nindir, Kegf.

152- es-sahbiyye. UyGn, Ihbér.
153- es-Sanatu'l-ildhiyye, bk. Sirru'l-esrar.
154- es-Siracu'l-kulab (Farsga), ihbar, Kesf.

155- Surru'l-esrdr veya sirru's-sir veya es-Sanatu'l-ildhiyye .
(Fatih, 5412, Suppl., 36). Bu-éserin Hiseyn b. Abdullah er-

Rézi'ye ait olmasi ihtimali vardir. Fahr.

156- es-Sirru’l-mektdm fi muhatabutin-miiciim (Haydarabad
ts.,) veya es-Simu'l-mektdm fi muhatabati's-§ems ve'l-kamer
ve'n-nlicim. R&zf mulahhasta (161), Serhu'l-igaratda (II, 143)
uyunu'l-hikme gerhinde (177) bu eserine isaret eder. Ihbdr,
Vefeyait, Ravzat, Miftdh, Mirit, Vafi, Niizhetu'l-ervah (Sehreza-
ri) mizanu'l-itidd] (Zehebi). Baz1 kaynaklar bu eserin Razi'ye ait
olmayabilecegini ileri siirerler. Kesf. Mukaddime (ibn Haldun),
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Ta'likét, Tabakét, III. Ahmed, 3256, Asir Ef. 573, Kopriilii.
925, Ayasofya, 2796, Zeynuddin el-Malati (6. 788). Raz{'nin bu
eserine bir reddiye yazmigtir, Kesf, II, 989. Eserin konusu sihir-
dir. Ibn Teymiye bu eserdeki goriiglerin kiifiir oldugu kanaatin-
dadir. Fahr, Feth, Gal,, 29.

157- es-Sual, Ihbér.
158- Sudasiydtu'r-Razi veya Sittin-i Razi, Kesf, Hediye.
159- Surdru’l-miisteclt Li‘ciizi viicudihi’l-kiilli Suppl., 27a.

160- eg-Secgretu’l-miibareke fi ensabi't-Talibiyye, 111.
Ahmed, 2677. bk. Bahru'l-ensab.

161- §. (Serh) el-Berahinu’l-kdim ala ibtdli’l-kiyas. bk: tbta-
lu'l-k1yés.

162- §. Darc Tenkluga, bk. Darc Tenklisa.

163a- §. Divanu'l-miitenebbi, Vfi.

163b- S. Ebyatu'l-izah Li'l-kazvini. Bu eser Fahrettin Hariz-
mi'nindir. Fahr.

164- S. Ebyatu's-Safii el-erbaa fi'l-kazad ve'l-kader. V ifi (el-
cebr ve'l-kader). Razi. Menakibu's-Safif isimli eserinde imam
Séfit'nin bazi beytlerini gerh eder, s. 42-44, Fahr.

165- §. Esmau’llahi’'l-hiisnd, bk. Levamiu'l-beyyinat.

166- Serhu’l-kdndn veya hollu gukiki'l-kdndn veya §, Kiil-
liyati‘l-kdanan. UyQn, Ihbir, Vefeyat, Ibnu'l-ibrdf, Mir'at, Kesf.
RAizf, Serahs'ta rastladigi Abdurrahman b. Abdiilkerim isimli bir

tabibin istegi iizerine Tba SimA'Min KAnnunu serhetmistir.

167- §. el-Kasidetu't-Tdiyye. Réazi'ye nisbet edilen bu eser
onun degildir. Fahr.

168-9. el-Lemeat (Selimiye, 605). Bu serhte Razi'nin degil-
dir, Fahr,
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169- §. el-igsardt ve't-tenbuhat veya el-inarét gerhu'l-isarat
(hint, 1318), tagbasma, istanbul, 1290, Tahran, 1279, Kahire,
1325). Réz{, el-Mebahisu'l-megrikiyede (I, 196) itikadatta (91).
Libabu'l-igaratta (52), el-Muhassalda (146), uyunu'l-hikme ger-
hinde (271) ve Miinazarétta (20, 39) bu eserine igaret eder.
Uy@n, thbar, Vafi, Vefeyat, Mir4t, Miftdh, Ravzét, Suppl, 27h,
Kesf, Fahr, K6priild, 873."R4z{'nin bu eseri felsefi tartigmalann
konusu olmugtur.

170- §. el-makamat, UkQd. Bu eser muhtarru's-Sihah miellifi
er-Rézi'nindir.

171- el-Mufassal, Uyun, thbar, Vifi, Kesf, Tabakit, Vefayat.
bk. el-Mubhassal fi serhi kitab1l-mufassal.

172- §. el-Mulahhas. el-Yifif, Rizi'nin ibn Sinan'n el-
mulahhasim serhettifini Mirdtta (IV,7) sOyler. Fakat diger kay-
naklar bu eserden bahsetmez.

173- §. Necat, Sup, 27k, Fahr, Ayasofya, 2431.
174- §. Nehcu'l-belaga. UyQn, fhbér, V4fi, ibnu'l-im4d.

175- §. er-Riibaiydt fT isbati vacibi'l-viicid, Ayasofya, 3833,
Fahr.

176- §. Siktu’z-Zend. UyGn, fhbér, VAfi, Fahr. Razi'nin sair
Maarf'nin eserine yazdi$h bir serhtir.

177- §. eg-Sefa. Vafi.

178- §. el-Veciz. UyGn, thbér, Miftdh, Ravzat, Vifi, Kesf,
Vefeyét, Tabakét, Gazzali'nin eserine yazilan bir serhair.

179a- §. Sifau’l-iyy mine'l-hilaf, UyGn, Thbar.

179b- Serhu eg-Sifa, Vafi.

180- §. Uyunu'l-hikme. et-Mulahhas. cl-Mebahisu'l-
megrikiyye, serhu'l-igarat, Erbain, gibi eserlerinde Réz{ bu eseri-
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ne isaret eder. UyGn, Ihbér, Miftdh, Ravzit, Talikét, VAff,
Vefeyét, Tabak8t, Mir'dt, Tarih, Ragib Paga 858, K8priilii, 884,
Axf Ef, 1592; Hkm. 856, Hiiseyn Celebi (Bursa), 642, Rézf, bu
eseri Bgrencisi Sirvan hiikiimdan Muhammedf Ridvan igin yaz-
mugtir. ibnul-Ibri bu eseri Rumcaya gevirmigtir. bk. A. Bedevi,
uyunu'l-hikme 6ns6zii, Kahire, 1954, Muhammed Taki, Aginai
b4 Serh-i uyunu’l-hikme Mecelle-i Maarif, Tahran, 1365, c. IIL
sayy, I, s. 109-130.

181- et-Tabsire fi'l-mantik. Kopriili, 793/2.

182- Ta’'cizu'l-felasife veya T ehcinii ta'cizi’l-felasife (Farsga),
Uy(n, V4fi, Vefeyét. Esere verilen iki isim zid mén§ ifade eder.

183- et-Tafsil. Sibtu ibnu'l-Cevzi, miratu'z-zamam, VIII,
353.

184- et-Tahbir fi ilmi't-ta’bir. Kesf, Hediye, Kilig Ali, 1326/
12, Ko6priilii 853. eser Gazéli'ye de nisbet edilir.

185- Tahkiku'l-musavverdt. UkQd.

186- Tahsilu'l-hak. Vifi, Vefey8t, Tabakét, Miftdh, Kesf,
Ta'likét.

187- Tarihu'd-diivel. Razi'ye nispet edilen bu eser onun degil-
dir. Fahr.

188- Tansukndme (Farsga) Sup. 37. Bu eser N. Tusi'nindir,
bk. Kesf.

189- et-Tarikatu'l-dldiyye fi'l-hilaf. Vefeyit, UyQn, ihbar,
Véfi, Hediye, Ukad.

190- et-Tarikatu'l-bahdiyye. bk. el-Beréhinu'l-bahaiyye.

191- et-Tarika fi'l-hilaf ve'l-cedel. ihbar, Vefeyat, Miftah,
Tabakét, Kesf, Mir‘at, Fahr.

192a- et-Tefsiru'l-kebir. bk. Mefatihu'l-gayb.
192b- Tefsiru Lailahe illallah. bk. Kelimetu't-Tevhid.
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193- Tefsiru Ruhi’l-acdib. Sup. Beyrut, 1984, Sf: 276. bk:
Acaibu'l-kur'an.

194- Tefsiru sureti'l-Bakara. UyGn, fhbér, Vafi, nakli degil,
akli tarzda yazilan bir tefsirdir.

195- Tefsiru Sureti'l-Fatiha veya Miftahu'l-ulim. Uy(n,
ihbar, Vefeyat, Kesf (Bagdat Evkaf, 2316,2317), Fahr.

196- Tefsiru Sureti’l-ihlas. Uytn. Kesf.

197- Tefsiru esmai’l-llahi’'l-hiisna. Miftah.

198- Tefsiru'l-vasat. Ravzét.

199a- Tefsiru hadisi'l-mi‘rdg Ibn Teymiye, Nakzu'l-mantik.
Kahire, 1951, Sf. 53. Ibn Teymiye'nin R4zi'ye nispet ettigi bu
eserin ona ciddiyetini baska kaynaklarda raslamadik. ibn Tey-
miye bu eserinde R4z{'nin mir4g olayini aklf bir seyyahat séklinde
tasvir ettigini anlatir. Rz Fatiha Suresini tefsir ederken ariflerin

miracindan bahsetmigir. ibn teymiye bu risalenin el-Meta-ibu'l-
aliyle'ye dercedildigini de kaydeder.

199b- Tefsiru’'l-vazih. Miftah. Bu eser Burhanettin Nesefi'nin
Ré&zi'nin tefsirinden gikardif bir &zettir.

200- Tehzibu'd-deldil ve uyunu’l mesail. Vefeyat, Ta'likat,
Miftah, Ravzat, Tabakat, Vafii, Kesf.

'201- et-tenbih ala ba'zi'l-esrari’l-muvaddaa fi ba'zi ayati'l-
kur'an. Bk, Esraru'l-kur'an.

202- Tenbihu'l-igare. bk. isaret.

203- Tenbihu'l-efkdr. Ravzét. Bu eser Razi'nin talebesi Esi-
ruddin Ebheri'nindir. Kesf.

204- Tercihu'l-mezhebi’s-Safit ve ahbaruhu. Vafi.

205- Te'sisu't-takdis fi'r-red ala ehli't-tesbih veya esasu't-
Takdis fi mes’eleti‘l-cihe. bk. Esasu't-takdis.

206- et-Tegbih mine’'r-re’s ila’l-halk. Uydn, Vafi, Miftah,
Kegsf, Tarih, R4z{ Uyunu'l-hikme serhinde (191) bu eserine isa-
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ret eder.

207a- et-Tibbu'l-kebir. Rizi Tefsirde, el Erbainde, esraru't-
Tenzilde, el-mebahisu'}-mesrikiyyede, uyunu'l-hikme serhinde
bu eserine igaret eder. Ihbar, Vafi, Uy(n. Eser tar_namlanmlsnr.
Penés, S. Razi Critique de Galien Act. Cangr. Int. Hist. Sci,
1953, 7: 480-87.

207b- et-Tibyan fi'l-medni. Miftah.

208- et-Tevhid. bk; Kelimetu't-Tevhid.

209- Umdetu’'n-nuzzar ve zinetu'l-efkar. Uyin. Hediye.

210- Unsu'l-hadir ve zadu'l-miisdfir. Gal. 26.

211- el-Vasiyya, Esad Ef. 1286, 3774. Fahr.

212- el-Vird. Gal. 20e. Fahr.

213- Zadu’l-Mead. Ukidd, Sup. 27d, Ayasofya, 2052/36.
Sarkiyat mecmuasi. istanbul, 1972. Sayr: VII, 25-48. Nsr.
Hoca. Nazif. bk: Der Beyan-i mevt.

214- Zemmu'd-diinya veya zemmu lezzati'd-diinya veya aksa-
mu'l-lezzat. Uyun, Thbar, Vafi, Hediye, Gal. 27, Fahr. Réz{ bu
eserinde zevkleri hissi, hayali ve akli olarak lige ayinr. Razi'nin
bu konudaki fikirlerini ibn Teymiye tenkit etmigtir. Er-Red ale'l-
mantikiyyin, 321. Muvaffakatu sahihi'l-menkul, I, 92. Razi'nin
bu eserinde selef itikadim1 savundugu iddias1 vardir.

215- Zeylu'l-Megayihi'l-Fahriyye. Uk(d, Kesf, Fahr. Bu
eserde Ré4zi'min hocalanm bahis konusu ettigi kaydedilir.

216- Ziydretu'l-kubiir veya F didetu’z-Ziydre veya en-Nefs ve
Tahkuku ziyareti‘l-kubilr, Sup. 27d, Fitih, 5426. Razi Sultan

Muhammed b. Sam adina yazdifi bu eserine metalibte igaret eder
11, 354).

217- ez-Ziibde fi'l-keldm. Uy(n, ihbdr, Vefeyét, VAfT,
Tabakat, Mirat, Kesf, Miftéh.
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UCUNCU BOLUM

Fahrettin Razi'nin Fikirleri






RAZi VE KELAM
Kelamct Olarak Razi

Rézi, keldm tarihi bakimindan son derece ¢énemlidir. Bu
6nem keldma yeni ve son seklini vermig olmasindan ileri gelmek-
tedir. Bu bakimdan Eg'arf kzlamnindaki énemini anlatmak igin
kendisine "cl-imam" unvam verilmigsti. Gergekten de o, basta
keldm olmak iizere biitiin aklf ilimlerde imam diye taninmgti.
Rézi'ninkeldm tarihindeki 6nemini ve diigiince tarzim gu surctle
ontaya koymak miimkiindiir:

I. Kelama Getirdigi Yenilik:

GazAli, eski kelamcilann okunmasini giinal: saydiklan Aristo
mantigint biitiin dinf ilimlerin temeli haline getirmig, bu mantig1
bilmeyen din dlimlerin bilgisine giivenilmeyecegini belirtmis, fel-
sefenin metafizik (ildhiyat) kismim ciddf bir tenkide tabi tutmusg,
felsefenin okunmasini ve reddedilmesini keldincinin gérevi,
keldm ilminin konusu haline getirmigti. Baglangigta Gaz4li'nin
keldma getirdigi yenilikleri kabul konusunda ¢ekingen davranan
Eg'arf kel&émcilan zamanla bu tutumlann terkederek onun usulii-
nii benimsemeye ve felsefeye daha yakin ilgi géstermeye bagladi-
lar. Bunlardan Sehristani (6. 548/1153) Nihayetu'l-ikdam'da
eski keldm tarzim takib etmekle beraber felsefi bahislerin reddine
ve ibn Sini'min tenkidine de yer vermis, el-Musira'a veya
Musarratu'l-felasife isimli eserini, Gazéli'nin Tehafut'ta
yaptid1 gibi filozoflan tenkide ayirmign.! Fakat Gaz4li tarzini ge-
ligtirerek yeni bir noktaya ulagtiran ve ona son geklini veren mu-
hakkak ki Rézf olmustur. Hatta denebilir ki, R4z Gazili tarzim
da agarak keldmda kendisine Gzgii yeni bir tarz kurmug ve bu tarz

1) Tanci, Muhammed, Is. Ansiklopedisi, X1, 393
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ondan sonra gelen keldmncilar tarafindan son zamanlara kadar
takib edilmistir.

Razi'nin keldinda agti1 yeni yola, énce ibn Teymiye, sonra
ibn Haldun dikkati ¢ekmisler, birincisi onu reddetmis, ikincisi
fikir ve ilim tarihi bakimindan bu konuda bir degerlendirme yap-
makla yetinmigtir.

ibn Haldun, Rézi'nin Gazili'ye tibf oldugunu ve Rézi'nin
sozlerinin son derece isabetli olduunu kaydettikten sonra! eski
kelémn tarzina Ciiveyni'nin el-Irgad isimli eserini, sonraki keldm
tarzina Gaz4li ve Rézi'nin eserlerini ek verir ve: "Her ne kadar
bu ikisi eski keldm iislubuna uymamaiglarsa da kelarnla felsefenin
meselelerini ve konulanm daha sonraki kelamcilar kadar birbirine
kangtinnamiglardir" der.2 Ibn Haldun'un burada Gazilf ile
Razf'yi aym yolun yolcusu olarak gérmesi agiklamaya muhtagtir.
Zira Réz1, Gazali'nin farkl bir okul kurmay: bagarnnig, ona tabi
olanlar bu yolda kendisini takib ederek kelamla felsefenin mesele
ve konulanm birbirine katip kangtimiglardir. Fakat onlara bu
yolu agan Raz{'dir.

ibn Teymiye Rézi'yi daha ¢ok Farabf, ibn Sini ve Ebu'l-
Berekat'in takibgisi sayar. Peygamberlik ve Allah'in varhgim
ispat konusunda ibn Sin4'ya tabf oldugundan bahseder.3

Rézi'den 6nce gesitli vesilelerle keldmcilar felsefeden ve fel-
sefl meselelerden bahsetmiglerdi. Mutezile keldincilan ile bag-
layan felsefe ile temas siireci Bakillni ve Ciiveynf ile devam
etmig, Gaz4li ile yeni bir doneme gimigti. Gazali genig 6lgiide
felsefenin etkisinde kalmus, birgok felsefi meseleleri reddetmek
maksadiyla gesitli eserlerine almigt1.

Fakat felsefeyi tenkide ayirdifi Tehafutu'l-Felasife'si

1) Ibn Haldun, Mukaddime, A. Vafinegri, Kahire 1957, 111, 1082, 1260; 1zmirli 1.
Haklk, DIFM, XXV, 58-61.

2) lon Haldun, 111, 1083

3) Ibn Teymiye, MecmOu Fetavi, Riyad 1981,1V, 62.
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miistesna el-Iktisad fi'l-itikad, Kavaidu'l-akdid gibi
keldma dair olan eserleri eski keldmcilann eserlerinden fazla farkh
degildir. Halbuki Rézi'de durum hi¢ de boyle degildir. O, daha
hayatinin ilk donemine ait eseri olan el-Mebahisu'l-
Megsrikiyye'de eserin gerek konulanni, gerekse tertibini ibn
Sind'nin en-Necit': ve eg-Sifa's: tarzinda diizenlemisti. Bu
eserinde R4z1 bir Megsaf filozof olarak goriiniir. icf, Teftazénf,
Beyzavi- Tisf, ve S. §. Ciircdnf gibi son dénem keldmcilan
Rézi'nin bu eserindeki meseleleri ve bunlann iglenis bigimini
keldm anlayiglanna esas aldiklarindan, ondan sona felsefe ile
keldm kitaplarinin konulan ve tertib tarzlan ayirt edilemeyecek ge-
kilde birbirine karigti. Bizzat Razi'nin Muhassal ve el-
Metalibu'l-aliye isimli eserlerinde bile bu durumu gérmek
miimkiindiir. Bazilan bu iki eseri felsefi, diger bazilan kelamf
eserler olarak goriirler. Bu durum bile R4zi'de kelamla felsefenin
ne kadar igige oldugunu agikga gosterir.

Rézf'den evvelki keldmcilar genig 6l¢lide kendi selefleri olan
keldmcilan izledikleri ve onlarin eserlerinden faydalandiklan
halde Rézi ve izleyicileri daha gok Farabf ve Ibn Siné gibi fizolof-
lara dayanip onlarin eserlerinden yararlandilar. Bu bakimdan
keldm ilim Oyle bir sekle girdi ki felsefe ve mantik bilinmeden an-
lagilmaz oldu. Keldmin bu 6zelligi, sonraki keldmcilan Razi
oncesi keldmcilardan kopanp felsefeye yoneltti. Sonraki
keldmcilann kaynag eski keldmcilardan ¢ok filozoflar oldu. Filo-
zoflann ilahiyét, bahsinde ileri siirdiikleri goriislerden bagka fi-
zife, mantifa, geometriye, aritmetife ve astronomiye ait bazi
goriisleri de keldm kitaplanna alinarak tartigildi. Biitiin bu gelis-
melere yol acan Razi'nin hikmet-geriat anlayis1 oldu,

R4azi, keldma dair el-Erbain, Esasu't-takdis, el-
Hamsin, el-meilim, Nihayetu'l-ukfil ve Ismetu'l-
enbiya gibi eserleri bu tiir caligmalandir. Bu tutumu ile o bir
yandan felsefeyi ve filozoflan tenkit ederken 6biir yandan onlara
sahip ¢ikarak anlagimalanni kolaylagiirmaya c¢aligti.; Birinci tutu-
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mu onun keldmci yamn, ikinci tutumu filozof yamni olugturdu.
Bbylece keldmca ve filozof olma 6zellifini kendisinde birlegtirdi.
Bu tavn ile keldmc filozoflann ilk temsilcisi oldu. Felseft keldm
gelenegini kurdu. Ondan sonra dini hayat ve akideler felseff ve
mantild dille ifade edildi.!

Rézfi'nin keldma metafizi§i birbirine katip kangtrdifim belir-
ten fbn Haldun onun mantik konusundaki énemine de dikkat ge-
kerek, manuga yeni bir gekil verdifini ve talebisi el-Hunci'nin bu
hususta kendisini takib ettifini s6yler.2 Gergekten de Rézf,
Gazélf'den sonra mantikla en ¢ok meggul olan keldmcidir. Rézi
el-mantiku'l-kebir, el-Muhtasar fi'l-mantik, (el-
dyatu'l-beyyinat) Risale mine'l-mantik, el-mulahhas
fi'l-hikme ve'l-mantik gibi eserlerde mantik konusunu, tertip
itibariyle yeni bir bi¢imde ele almig, daha sonra medrese hocalan
bu sekli takib etmigti. Diger taraftan cedel ilmine dair et-Tarika
fi'l-hilaf ve'l-cedel gibi eserler yazmay: da ihmal-etmemigti.

II. Kelimi Goéragleri:

R4zl sadece kelam kitaplanm yeni bir anlayigla diizenlemek ve
felseft bahisleri bu ilme daha ¢ok aktarmakla kalmamig, bundan
daha 6nemli olarak keldmn geleneksel konulanm &nceki
keldmcilardan farkli olmak iizere felseft bir tahlile ve yoruma tabi
tutmustur. Bu yiizden o eski keldincilardan farkli sonuglara
ulagmig, onlardan aynldif noktalarda filozoflara yaklagmigtir.
Baglangicta Eg'arf keldmina siki bir sekilde bagl olan Réz{ za-
manla bu bag gevsetmis, hatta felsefe ile keldmna karg: esit ve
aymu derecede serbest davranacak noktaya bir hayli yaklagmigt,
Bu yiizdendir ki son dénemde yazdif eserlerde bile bazan filo-
zoflann, bazan keldmcilann gonislerini rahat bir bi¢imde benim-
sedigi ve durumun gerektirmesi halinde fikir degistirdigi goriliir.
O, felsefi konulian genellikle en ince aynntlan ile ve biitiin delil-
leriyle birlikte aktanr. Bunlan bazan tenkit eder, bazan naklet-
1) Fazlur Rahman, [slém, trc. Istanbul 1981, 121,153; Macit Fahri, Islém Felsefes,

trc. Istanbul 1987, s. 254.
2 Ibn Haldun, Mukaddime, ITI, 1146, 1141; Izmirli I. Hakki, DIFM, XXV, 63
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mekle yetinir. Bu davranigi ile bazan okuyucusunu tereddiite sev-
kettifinden kendisine Miisekkik (siipheye diigiiren) unvan veril-
migti. Onun bu tavn giibhesiz ki bir filozof olarak yerindedir.
Fakat bir keldmci olarak isabet derecesi tartigilabilir. Ciinkii dinf
inanglan savunma gérevini iistlenen keldmcinin felsefe kargisinda
tavnm agikga belli etmesi lazimdir.

Bu genel bilgilerden sonra Razi'nin Allah, sifatlan, dlem, ya-
ratma, kader, hayir, ser, zaman, mek4n gibi konularda ileri siir-
diigii, zaman zaman degistirdigi goriisleri kisaca g6yledir:

I- Allah

Allah, varlif1 mahiyeti, zaty, sifatlan, fiilleri, isimleri, dlem ve
insanla iligkisi Razi'de 6nemli bir yer tutar. O biitiin bu konulan
akli, manuki, felseff, fakat ayn1 zamanda dinf bir sonuca bagla-
mak i¢in ¢abalar. Bu sebeple meseleleri halletmek igin genig 61¢ii-
de felseft ve mantiki kavram ve terimleri kullanir. Bu yiizden fel-
sefe ve mantik bilmeyenlerin onun felsefi ve keldmi eserlerini
anlamalan imkan harici bir geydir.

Farabi ve Ibn Sini'ya gore Vacib'te (Allah'ta) mahiyetle
viicGd (varlik) aynmi geydir. Allah''n mahiyeti viicGdundan,
viicdu mahiyetinden ibaret oldugundan ikisi birdir. Miimkiinler-
de ise mahiyet ile viicGt ayn ayn geylerdir. Bir miimkiiniin ma-
hiyeti bagka, viicidu daha bagkadir. Eg'arf ise Vacib'te de miim-
kiinde de mahiyetle viicGdun aym oldugunu ileri siirer. Ona gére
viicGd Allah'in varlifini1 da sair geyleri de miigtereken ifade eder.
Ancak bu, Allah'in viicGdu ile sair geylerin viicGdu farkli degil-
dir, anlamina gelmez. Nasil beyaza da siyaha da renk denmesi,
bunlann farkli, hatta bir birinin zidd1 olmalanna engel degilse,
aym gekilde Allah'in varlifinin da sair geyleri varhifinin da viicut
ad1 alunda toplanmalan bunlann birbirinden farkli olmalanna
engel degildir.
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Keléancilann ¢ogu, ister vacib, ister miimkiin olsun biitiin viicut-
lan bir tek hakikat sayar, aralaninda fark gérnezler. Farkin izafi
ve nisbi oldugunu s6ylerler. Onlara gére viicid Vacib'te de
miimkiinde de mahiyet iizerine zaittir, mahiyetle viicud birbirin-
den farklidir.

Razi mahiyetle viicdd arasindaki iligkiyi inceler. el-Igdre ve
e'l-Hamsin'de, el-Mebahisu'l-Mesrikiyye, el-Mulahhas
ve Nihayetu'l-ukil gibi eserlerde keldincilan gogunlugu gibi
diisiiniir. Eg'ari'nin gorigiinii reddeder. Lakin En'am sdresi tef-
sirinde ve el-Muhassal'da Eg'arf gbriiglini savunur, el-
Meilim'de ve el-Metilib'de Mutezile dlimi Ebd Hagim'in bu
konudaki goriiglerini benimser.

Rézi'nin bu konuda bu kadar farkli gériisler benimsemis
gbrinmesi acaba bir ¢eligki midir? Yoksa fikri tekmiiliiniin so-
nucu mudur? El-Zerké&n bu durumu onun fikri tekamiilii ile agik-
lar. Fakat Ibn Teymiye R4zi'nin bu konuda bocaladigin ve kesin
bir sonuca ulagamadigini ifade eder.! Aslinda bir konuyu degisik
sekillerde agiklama Rézi'de genel bir haldir. Rdzi keldm ve tefsir
lizere yaz1 yazarken eski keldmcilan, hatta selef mezhebini esas
alarak filozoflan reddeder. Ama felsefe afirlikli ve mantikla ilgili
eserlerinde kendini daha rahat ve daha serbest hissettiginden filo-
zoflann goriiglerine yaklagir, bazan onlann kanaatlanna aynen
katilir. Goriiglerinde goriilen farklilifin bir diger sebebi giiphesiz
ki Rézi'nin siirekli diigiinen ve gergegi aragtiran bir zihne sahip
olmasidir. Raz# bazan kendi goriiglerini bile miinakasa eder. Bun-

1) Ibn Teymiye, Muvafakate Sarthi'l-akl, I, 91.

76



dan dolay: ilk eserlerinde savundugu bazi gériisleri sonraki eser-
lerinde tenkit eder, bazan da reddeder. Bu yiizden Rézi'nin belli
konularda ileri siirdiifii goriigler arasinda goériilen fark ancak
onun tenkitci diigiincesi, aragtinci zihni, fikri tekmiilii ve tartgi-
lan konunun geregine gore tavir alma hali ile agiklanir. Kolay
kolay celigkiye diistiigiinden bahsedilmez. Velev ki iki gorigii
birbirinin kargiti olsun.

Rézi varlik yokluk kavramlannin apagik olduguna, bunlann
ispata muhtag olmadiklanna kanidir. Ona gore hiikiim ve tasdik
apagik (bedihf)dir. Halbuki tasdik varhk ve yokluk kavramlanna
dayanir. Tasdik apagik olunca, onun dayandifi varhik-yokluk
kavramlannin ondan daha agik olmalan 1dzim gelir. Aynca viicGt
(varlik) hakkindaki bilgi viicudun mevcut olusu hakkindaki bilgi-
nin bir pargasidir. Biitiin hakkindaki bilgi apacik olunca onun par-
¢as1 hakkindaki bilginin de apacik olmasi 1azim gelir.

Rézf hem varligin mutlak oldugunu sbyler, hem de varhfn
tiirlerini kabul eder. O, varliklan maddf (cisméni), zihni ve gaybi
.olmak iizere tige ayinr. Bunlardan herbiri belli bazi nitelikleriyle
6biir varlik tiirlerinden aynlir. Bu' yiizden belli varlik alanina ait
hiikiimlerle 6biir varlik alanlanna ait hiikiimler arasinda baz: fark-
lann bulunacagim kabul eder.

fbn Stnd'min: "Allah'in hakikati (mahiyeti) onun viicGdunun
aymdir" soziinii reddeden Rézi: "Allah'in varli1 mahiyetine
anizdir" der.! Ibn Stnd'min goriigiinii kabul eden Teftazant,
Rézi'nin bu fikrini ciiretli bulur ve onun bu goériisiine taacciib
eder. Mustafa Sabrf ise R4zi'yi savunur.2

1) Réz, Medlim, 37.

2) Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl. Razi'nin Ibn Sina'yx ibn Riigd'den daha iyi anladifs
goriisiinde olanlar vardir. bk. Atay, Hiseyin Ibn Sina'da Varlik Nazariyesi, Ankara
1983, 94, 166.
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Allahin Varhgim Ispat: Rézi, Allah'in varligim ispat ko-
nusunda, akli ve kesfi delilleri kullanir. Bir keldmciolarak bu ko-
nuda filozoflann ve mutasavviflann fikirlerinden yararlamr. Bu-
nunla beraber Gzellikle tefsirinde siras1 geldikge bu konuda nassa
ve nakle bagvurmay: da ihmal etmez. Ona gére lem cevherlerle
arazlardan meydana gelir. Bunlardan her birinin imkan ve hudu-
su (sonradan olugu) ile Allah'in varhf ispatlanir. Bu suretle dort
delil ortaya gikar:

L. Alemin Hudusu Delili: "Alem hadistir. Her hadisin bir ihdas
edeni vardir. Alemin de bir ihdas edeni vardir ki o da Allah'tir."
Mutezile ile baglayan Eg'arilerle devam eden keldmcilann delili
budur. Bu delilde atom (cevher-i ferd) 6nemlidir. Onun igin bu
delile atom delili de denir. R4zf bu delili uzun uzadiya ve tekrar
anlatir.

I1. Alemin imkam Delili: Bu ilem miimkiindiir. Bir miimkii-
niin var olmasi da olmamasi da esit derecede olur. Alem su anda
var olduguna gére onun var olmasim yok olmasina tercih eden bir
varlik vardir. Bu varlik miimkiin degil vacib (zarurf) bir varhktir.
Vécibu'l-Viicub olan bu varlik Allah'tr."

III. Arazlann (sifatlann) Hudusu Delici : "Su 4lemde bir takim
arazlar bulundufunu ve bunlann degigmekte oldufunu goériiyo-
ruz. Bunun bir miiessiri vardir. Oda Allah'tir.”

IV. Arazlann miimkin olusu delili: "Cisimler madde olmalan
itibariyle cismiyetle esittir. Bu yiizden onlardaki belli arazlar
milmkiindiir. Bu sebeple su anda haiz olduklan arazlar onlara
kendi diginda bir varlik tarafindan verilmistir ki o da Allah'tir.!
Réz{ bu goriiglerini bir gok eserinde tekrar tekrar ele alir.

Ré4zi'nin bu konudaki 6nemi esas itibariyle filozoflann
Allahin varhifm ispatlamak igin kullandiklan bir delil olan, fakat
Bakillani, Ciiveynf ve Sehristdnf gibi kelamcilarda hudus delili ile

1) Raiai, el-Muhassal, 108-109, Tefsir, IV. 779, Tefsir, II, 113, X VII.
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tirlikte anlatilan, Gaz4lf tarafindan yetersizligi iddia edilen imkan
delilini biitiin aynntilan ve gesitleriyle agiklamasi, ondan sonra da
bu tutumun, onunizleyicileri olan keldmcilarda devam etmesidir.

Rézi diger bir eserinde hudus ve imkan kavramlanndan yola
¢ikarak alt: gesit delil bulundugunu s6yler. Cisimler zatlan, sifat-
lan, hem zatlan hem sifatlan itibariyle hadis veya miimkiin olunca
delil sayis1 altiya gikar Razi'nin bilyiik biirhan dedigi delil §6yle-
dir: Zorunlu varliktan bagka her gey hadd-1 zatinda miimkiindiir.
Hadd-1 zaunda miimkiin olan her ey sonradan olmadir. O halde
zorunlu varlik (vacibu'l-viicid, Allah) sonradan olma degildir.2
Bu delil, imkan delilinin diger sekillerinden daha saglamdir, der
RAzf. imkan delilinin diger bir ifadesi de s6yledir: Varliklar iginde
zorunlu varlik (Allah) varsa mesele yok. Eger yoksa bu durumda
bitiin variklann miimkiin olmasi ve sonug itibariyla var olmama-
lan 18zimdir. Oysa miimkiin varlik vardir, o halde onun var ol-
mas saflayan zorunlu varlik da vardir3

R4zf, getididi yeni diigiinceler ve yorumlarla ilahiyat ve keldm
sahasim zenginlestirmigtir. Her jeyde Allah'in varhfim gtsteren
bir delil bulunduguna, onun igin Allah'in varhiimn her geyle is-
natlanacagina inanan Rézf diyor ki: Her zerrede (Atomda)
Allah'in varhifhm kesin ve apagik gtsteren bir delil vardir. S6yle
ki: Her zerre belli bir uzam (hayyiz) de yer alir. Bu zerre neden
sonsuz uzamlan iginde belli bir uzamda bulunur? Q\inki o zerre-
nin 0 uzamda bulunmasim $biir uzamlarda bulunmamasina tercih
eden bir irade (miireccih, muhassis) var. Bir zerre, madde ve
uzamda bulunmasi itibariyle biir zerrelere egit ama tabiat, gekil,
renk ve tat itibariyle farkli. Bu farklilik nereden ileri geliyor? Bu
farka meydana getiren bir irade var.4 Imkan esasina dayanan bu
gorisler R4zi'nin atomculu$unu da ortaya koymaktadir. Hatta o

1) R&zi, el-Erbaln, 70-79, Tefsir, 1I, 113, el-Metdllbu'l-allyye, |, 15, el-
Mesltm 1 usull'd-din, 62.

2 RaA, el-Erbatn, 6.

3) RAdA, el-Mebahlsu'l-Megrikiyye, II, 450; el-Metdlibu'l-allyye, I, 10.

4 Tehdr, 1,7, 1v,480
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atom teorisini zamana da uygulami§ ve zamanin atomlardan olug-
tuBunu ileri siimmiigtii. Fakat o el-Mebahisu'l-Mesrikiyye'de
Ibn Sin4'ya uyarak atom fikrine karg1 ¢ikar. Nihayetu'l-Ukul'
da ise bu konuda duraklar, kesin bir tercih yapmaz.

RA4z{, ibn Riigd'iin ihtird' (yaratma) deliline sifat ve arazlann
hudusu, gaye ve inayet deliline de ihkm ve itkdn adim vererek
uzun uzadiya agiklar.! Allah'in varliim ispatlama konusunda
Kur'an'da verilen delillere sik sik bagvurur. Aynca mutasavvif-
lann kesf ve miigahede delili de ilgisini ceker. Bazan insanin aklf
delilleri bir yana birakip biitiin varli§i ve génlii ile Hakk'a y6nel-
mesini, temaga ederek ve tadarak ona dair bilgi edinmesini ister
ve der ki: "Tevhidi anlatmak igin stz ve dil yetersiz kalir. Akil
onu bilir ama dil ona ulagamaz" insanin zihnini Allah'tan bagkasi-
na ait bilgiler meggul ettigi siirece insan Hakk'a dair olan marifet-
te istifrak halinde olmaktan mahrum kalir.2 O halde gergek saade-
te ermek isteyen bir kimsenin iki na'line (bk. Taha, 12) benzeyen
iki 6nciilden olugan maddf ve hisst delilleri terketmesi, kudsiyet
dlemine ve ruhf berraklifa y6nelmesi garttir. B6ylece insan
Hak'ta ve Hakk'a muhatap olur da onun hitabin aracisiz igitir." 3
Rézi, "Diigiinender" (Bakara, 2/264) "idrak edenler” (Ali imran,
3/190), "sizin Rabbiniz arzi1 ve semalan yaratan Allahur..."
(A'raf, 7/54) gibi ifadeleri §6yle yorumlar: "Diigiinenler" den stz
eden 4yet bize heniiz istidlal agamasinda bulunan séliki, "idrak
edenler"den s6z eden 8yet dlemdeki her zerrenin Allah'in varhifim
gOsterdifini kavrayan &rifi, tiglincii dyet ise hig bir delile ihtiyag
duymayan ve arada perde olmadan marifet sahibi olan veliyi tas-
vir etmektedir.? "Insan igin yetkinlik derecesi z&hir (izerine kurulu
ser'f bilgilerden egyanin hakikatlanni temasa esasina dayanan
baunf bilgilere gegmektedir" diyen R4zf, Allah'in varhfyla ilgili

1) Rézi, Nlhayetu'l-ukdl,], 85; RAzi, Esraru't-Tenzll(Tahran 1301), bu konuyu ele
alir

2) Rézi, LevAmlu'l-beyyinat, 233, 79.
3) Réz, Esraru't-tenzil, 135, Tefsir, IX, 134, X0XI, 171.
4) Rix, Eavéru't-Tenzll, 135.
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tasavvufl goriise bilyilkk 6nem verir. Son eserlerinden el-
Metalibu'l-aliyye'de (1, 12, 13) "tasavvuf yolu ilging, lezzet-
li, kuvvetli ve maharetli bir yoldur” demek suretiyle bu konudaki
olumlu goriisiini hayatimin sonuna kadar korudugunu gtstermig-
tir.

Rézi Allah'in varh§imin apagik (bedihf, &sikar) oldugu fikrine
de yabanci kalmamigtir. Selefin bu konudaki goriigiinii "Hog"
(1atif) diye niteler.! Bir bagka yerde "Bazilarina g6re hayvanlar da
Rablerini bilirler” diyen R&zf bu goriiste olanlann delillerini
aynntli olarak verir ama buna karg1 olanlann gdriiglerine sadece
bir iki climle ile temas eder, bdylece tercihini hissettirir2

Rézi Kur'an'in Allah'in varlifini ispatlama usuliine "ihkdm
delili", "itkéan delili", gibi isimler verir ve bunu diger delillerin-
hepsine tercih ettifini her vesile ile vurgular. Bu delillerin goniil-
lerde daha iyi yer ettifini ve akla daha fazla tesir ettifini belirttik -
ten sonra §u gorilgiine yer verir: "Bu konulan son derece faydah
bir bitig ile kapatiyorum. Kugkusuz ki filozoflann ve keldmcilann
delilleri giicli ve milkemmeldir. Ancak bu hususta Kur'an'in tut-
mug oldugu yol gergege ve dogruya daha yakindir. Ciinkii felseft
ve kelamf deliller incedir. Bu incelik birtakim giiphelerin ortaya
¢ikrnasina ve bir ¢ok itirazlann ileri siiriilmesine yol agar. Oysa
Kur'an'in yolu derinlere gitmeme ve gelisi giizel konugmama
esasina dayanur, akil ve zihni ulvi ve suflf dlemlerden pek gok
delil edinmeye sevk eder. Taassubu terkeden ve gegirdigim tecrii-
belerden gegen bu s¢ziimiin gergek oldufunu bilir".3 R4zf Aksa-
mu'l-lezzft isimli eserinde de bu goriiglerini tekrar eder.4 Va-
siyemdmesinde de bu konuyu $nemle vurgular.

Felsefl, kelamf, tasavvuff delillere $nem verdikten sonra
Kur'an'in delillerini, usdliind ve dsldbunu tercih eden RAzf, bazi-

1) Tefsir, I 114.

2) R&zA, Esrru't-teazil, 206. Ayncs bk. Zerkéa, 196, 197

3) Rz, el-Metdlibu'l-dllyye, I, 91, II, 82.

4 Bk. Ibn Kayyim, Ictimdu'l-ceyusi'l-1sidmiyye, Hind 120.
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lannin ileri siirdiikleri gibi acaba kelamdan uzakiagmakta veya ge-
ligkiye mi diigmektedir? Bize gére onun hakkinda bdyle diigiin-
mek yanhgtir. Zira o ilmf ve fikri, hayatindaizledigi ¢izgiyi son
nefesini verene kadar korumugtur. Ancak onun keldm anlayigi
felsefeyi, tasavvufu ve Kur'an usQliinii (nakli) diglamaz. Tersine
bunlara da biinyesinde yer vererek yapisim giiglendirir, gayesine
ulagmay: kolaylastinr. iste onun biiyiik (imam) keldmci olugu
bundan ileri gelmektedir.

Kugkusuz ki- Razi Allah'in varli§1 konusunda Kur'an'in tut-
tugu yolun en dogru yol oldugunu s8ylerken gahsi bir tercih yap--
tiginin bilincindedir. Yani o inanan bir insan olarak bunu sSyle-
mekte ve inananlara da bunutavsiye etmekiedir. Ama ig itiraz ve
ink4r edenlere gelince igte o0 zaman onda keldm ve akil yolu &nce-
lik kazanmaktadir. Kelémcinin esas gérevi sahsi degil, itiraz ve
inkar durumundaki muhatabim ve muanzim tatmin ve ikna etmek-
tir. Bu da nakille veya naklf delillerle degil, keldmla ve aklf delil-
lerle miimkiin olur. Muhaliflerine ve kargitlanna karg: akilci bir
yol izleyen Rézi'nin inanc1 ve vicdani ile bagbaga kaldifi vakit
nakli ve tasavvufi yolu benimsemesi geligkiye diigtiifiini goster-
mez.

Allahin zatim bilmek: Farabf ve fbn Sin4 gibi filozoflar
"Allah'in zaumin kiinhii ve hakikati (mahiyeti) ne diinyada ne de
ahirette bilinemez" gorigtinde idi. Baz1 Mutezile &limlerinden
bagka Cilveynf ve Gaz4lf gibi silnni limlerle, sufilerin bir gogu
da bu goriigi kabul etmiglerdi. Buna karyt Mutezile, E§'ari ve
Matiiridf keldmcilann gogu "Z4t-1 Bari'nin mahiyeti malumdur”
goriisiind ileri siimmiiglerdir. Bunlar Allah'in mahiyetini (zatim)
onun varlhifiyla ayn1 saydifindan ikincisinin bilinebilir olmasim
birincisinin de bilinebilir olmasi anlamina gelir, diyorlardi. Hatta
bunlardan bazilanina goére bizim Allah'in zatim bilmemizle
Allah'in kendi zatimi bilmesi arasinda fark yoktur.

Rézf her konuda oldugu gibi z4t1 Biri konusunda da gesitli
gorislere meyleder. Eserlerinin gogunda birinci gdriigii savunan
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Razi! el-igare'de (s.42) "AMah'in hakikan bizce kesinkes bilinir"
der. El-Metalibu'l-aliyye'de (1, 171, 177) Allah'in haki-
katunin bu diinyada bilinemeyecegini agik¢a soyler, ama Allah'in
has kullannin bunu bilip bilemeyecegi konusunda kesin bir gey
s6ylenemez ve: "flahiyat konusu béyle daracik bir noktaya gelin-
ce akil dehgete diiger, fikir duraklar. Bu noktadan sonra Allah'a
sifininaktan bagka yapilacak bir gey yoktur" der.

Allah'in isim ve sifatlari: Rézi kelimda 6nemli olan bu
konuya biitiin eserlerinde geni§ yer verir. ilk eserinde Eg'ari
keldmcilaninin bu konudaki gériglerine bagh kaldif: halde fikri
olgunluga erdikge daha serbest yorumlar yapar. Zaman zaman
Es'ari'nin baz1 goriiglerini yeniden yorumlar, diger bazilann: ise
elestirir. Mesela, eserierinin ¢ogunda Eg'ari'nin: "Sifatlar zat iize-
fine zaittir. Bununla beraber zatin aynisi da gayrisi de degildir"
goriigiini kabul eden Rz Tefsir'de bu konuda daha esnek dav-
ranarak Allah'in bizétihi (Liz4tihi) 4lim oldugunu s6yler, kudretle
ilmin en umumi sifatlar oldugunu belirtir.2 Béylece Mutezile'ye
meyl eder. "Sifatlar zatlan itibariyle miimkiin, fakat bigayrihi
(Hak itibariyle) zaruridir" der. Ama burada kendi kendine sorar:
"Miimkiin sifatlar Hakla birlikte kadimdir" diyoruz. Bunlann
miimkiin olmalan hadis clmalanm gerektirmiyor. Kadim olmalan
da birgok kadim varlik kabul etmemizi icap ettirmiyor. Fakat
dlemin miimkiin ve kadim oldugunu séyleyen filozoflanin durumu
bundan farkli degil. O halde onlan nigin tenkit ediyoruz?" Rézf,
"Bu zor bir sorudur. Bu konuda Allah'tan hayir diliyoruz" de-
mekle yetinir.3 Zaman zaman konuyu bdyle noktalara getirip agik-

1) Rézi, el-Muhassal, 136, el-Erbain, 219, Nihayetu'i-ukul, I, 80, el-
Mebahisu'l-Megsriklyye, II, 495, Tefsir, I, 113, IX, 137.

2) Tefsir, XXII, 8, XTI, 173, 183; Medlimu usull'd-din, 49; Ibnul-Muttahhar e!-
Hilli, Rézi'nin "Hiristiyanlar ii¢ kadim varhk kabul ettikleri igin kéafir oldular eg'ariler
dokuz kadim vadik (sifat) kabul ettiklerinden onlardan iig kat daha kafirdirler” dedigini
nakleder. bk. el-Hilli, Minhacu'l-Kerame, s.83 (Ibn Teymiye'nin Minhacu's-
Siinnesi'nin bag tarafinda Musir, 1962, I, ngr. M.Resad Salim Ibn Teymiye bu $ii
&liminin iddiasi reddeder.

3) Riz, el-Erbain, 230, 38, 4!.
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lamasiz biralar.

RAzf eserlerinde bir Eg'arf keldmcisi olarak Allah'in sifatlanm
"zat sifatlan”, "fiil sifatlan” diye ayinr.! Bazan filozoflann dilini
kullanarak: "selbf sifatlar” ve "iz4ft sifatlar"dan s6z eder. Ilk eser-
lerinden Levami'de sifatlan yediye ayinr: a) Hakiki sifat: Mev-
cud, Hayy. b) izif; sifat: Ma'bud, Megkur. c) Selbf sifat: Gani,
vahid, d) Hakiki-izafi: Alim, kadir. e) Hakiki-Selbi: Kadim,
Ezeli, f) izafi-selbi: Evvel, Ahir. g) Hakiki-izafi-Selbf: Melik.2
Hakiki sifatlar yedidir. Selbi ve izaff sifatlar ise sonsuzdur.3 Fakat
Rézf daha sonraki eserlerinde: "Hakikf sifatlar yediden az veya
¢ok olmaz" demenin delilsiz bir s6z-oldugunu ifade ederek:
"Aklin Allah'ta var dedigi sifati var kabul ederiz" sonucuna
ulagir® boylece GazzAli'ye yaklagir.

Hakiki sifatlann de8igmesi meselesi de Razi'yi mesgul etmis-
tir. Baglangigta bu tiir sifatlann degigebilecegini ileri siiren
Kerramiler'i reddeden RAzi "bilgi" (ilim) ile "bilen" (ma'liim)
arasindaki iligki iizerinde dururken: "Bu konuda en dogru goriig,
bilinen degisince bilgininde degigecegini s6yleyen Ebu'l-Hiiseyn
el-Basri'nin goriigiidir"> diyerek ibn Riigd'in fikirlerine yak-
lagir.

Kur'an'da Allah'a hile, huda, gadab, haya gibi fiiller isnad
edilir. Razf bu tiir fiillerin baglangi¢lanmn degil, sadece sonug-
lanmin Allah hakkinda s6z konusu olacagi belirtir. Mesela
gadap esnasinda insanda birtakim psikolojik ve fizyolojik
degisiklikler gériiliir. Gadabin sonucu ise kizilan kigiye zarar ver-
mek ve onu cezalandirmaktir. "Allah gazab etti” denilince, onun
hakkinda sadece gazabin neticesi s6z konusu olur.® Réz{ bu tiir
yorumlarla Mutezile'ye yaklagtr.

1) Tefslr, XXII, 180, el-Muhassal, III, el-Metallbu’l-allyye, I, 294
2) Rizi,Levimlu'l-beyylnit, 22.

3) Réiz,Nlhayetu'l-ukul, II, 67.

4 Riz,el-Metallbu'l-allyye, I, 288; el-Muhassal, 136.

5 Razi,el-Metallbu'l-dliyye, I, 284, 294

6) Tefslr, 1, 153, 362, I1, 153; Esasu't-Takdls, 147.
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Rézi, Fatiha sQresinde gegen sirat-1 miistakim deyimini sifat-
lar konusuna uygulayarak: "Tenzih var, ta'til yoktur; ispat var,
tecsim (tegbih) yoktur" der. Yani Allah'ta sifat kabul etmemek
ifrat, onun sifatlanm maddi saymak tefrittir. Sirat-1 miistakim de-
nilen itidal yolu ise ikisi ortasi bir yoldur.

Rézi, bastan beri: "Allah'in ne mekam ne de ciheti vardir"
goriigiinii savunmugtu.! Bunun igin eserlerinde pek ¢ok akli ve
nazari delillere bagvurur.

Rézf, hadislerde gegen miitegabih lafizlardan tevil kabul eden-
leri tevil eder. Tevil kabul etmeyenlerin sithhatini ve mevsukiyetini
kabul etmez. Bu konuda sunlan styler: "Sineleri saf olan hadis
dlimleri uydurma hadisleri bilmeden kabul ederler. Buhérf ve
Miislim gayb: bilmezlerdi. Giigleri yettigi kadar gabaladilar ve ih-
tiyat gosterdiler. Biz onlara hiisnii zan besleriz. Ama kabul edile-
mez (miinker) ve Hz. Peygamber'e nisbet edilemez bir haberle
kargilagtifyimizda bunu dinsizlerin uydurduguna hiikmederiz. Ha-
disler, s6ylendikleri zaman yazilmamigti. Once hafizalarda muha-
faza edilmig, sonra uzun siire agizdan agiza nakledilmigsi. Siire
uzadik¢a araya giren ravilerin her birinin hata etmesi miimkiin ol-
dugundan hadislerin delil olusu kesin degildir" 2

Yaratma ve dlemin ezeliyeti (kidemi) konusunda Rézi'nin fi-
kirleri hayret edilecek kadar ¢agdas:1 ibn Riigd'iin bu konudaki
diigiincelerine benzer. ilk zamanlarda 6biir keldmcilar gibi 4lemin
yaratlmig (hadis) oldugunu savunan R4zi son eserlerinde bu ko-
nuda daha ihtiyatl bir dil kullanir, semavi kitaplarda lemin ya-
rattlmig ya da ezelf oldugu hususunun agikga ifade edilmedigini,
Kur'an'da gegen hélik, faur, ganf, kiin (ol) gibi deyimlerin yok-
tan yaratma anlamina gelmedigini, zor olan bu meselede ¢ogu
zaman insan aklimn aciz ve yetersiz kaldifam belirtir.3

1) Réz Esasu't-Takdls, 10, el-Erbain, 107.
2) Rézi, Esasu't-takdis, 168,171.
3) Raix,el-Metdlibu'l-dllyye, IT, 352, 357.

85



II) Peygamber ve Peygamberlik

Rézi'de peygamberlik kavram ve kurumu genel diigiincesine
uygun bigimde sekillenmigtir. Once Eg'ariligin kuvvedli tesiri al-
tinda bu konuya yaklagan Rézf, daha sonra meseleyi felsefe ve ta-
savvuf agisindan da yorumlayarak bu hususta oldukga zengin bir
malzeme toplamgtir.

Rézi peygamberlik konusunu ele alirken meseleleri ikiye
ayinr: Aklin tek bagina kavradi1 meseleler; Allah'in varlif1 ve
peygamber gbnderme gibi. Tek bagina kavrayamadifi meseleler:
Ne kadar, ne zaman ve nasil ibadet edilmesi 14zim geldigi gibi ko-
nular.! Goriliiyor ki Razf peygamber géndermenin liizumunu
akhin tek bagina kavrayabilecegine inanmakta, ancak nakli delille-
rin de bu hususu giiglendirecegini ve pekistirecegini ifade etmek-
tedir. Peygamberi de: "Eksik durumda bulunanlan olgunlagtira-
cak derecede nazari ve amalf yetenek y6niinden olgun durumda
bulunan kigi"2 diye tarif eden Rézi peygamberligi, gerekliligi te-
melde allla ispatlanabilen bir kurum olarak gémmektedir. S6yle
diyor: "Duyu organlan ile bilinmeyen Allah'in zatin, sifatlanmn,
fiillerini ve hiikiimlerini bilmek igin akil yeteridir. insanin diin-
yevi yararlanm ve gegimle ilgili ¢ikarlanm bilmesi de resul ve
nebi gonderilmesine bagl degildir. Allah'a, resuliine ve ahirete
inanmadiklan halde s6z konusu gikarlan en iyi bigimde elde eden-
lerin mevcudiyetini gbrmelsteyiz. Bundan anlasilir ki diinya igleri-
nin yiiritilmesi pecygamber géndermeye bagh degildir. Parlak
zekad ve giiglii muhakeme s6zii edilen amaglan gergeklegtirmek
icin yeteridir. fbadetin keyfiyeti bile aklen malumdur. Zira bir bir
amel ihlas itibanyle ne kadar miikemmel olursa Allah katinda o
kadar makbul olur. Diinyamin gegici, ahiretin kalic1 oldugunu agik
bir gekilde kavrayan akil aym derecede agiklikla diinya sevgisinin
azaltilmasi ve ahiret sevgisinin gii¢lendirilmesi igin ¢aba harcan-
mas! gerektigine hiikkmeder."

1) Réz,el-Muhassal, 156.
2 Rizi,Medllmu usull'd-dia. 96.
3) Réz,en-Nibidvvit,97.
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Razi'ye gbre ildhiyat konusu k6k, peygamberlik konusu bu
kokten ¢ikan bir dalidir. Bu durumu ters ¢evirmek kisir déngiiye
yol agar. Biitiin bu hususlarda aklin hiikmiinii kabul etmek icab
eder. Bu noktadan hareketle denilebilir ki: Eger peygamberlerin
getirdikleri hiikiimler akla uygunsa, zaten aklen bilinen bu husus-
larda peygamberlerin hiikiim getinnelerine ihtiyag yoktur. Sayet
akla aykin ise bu halde ilke ile aynnt1 (asl ile fer’) arasinda bir
¢amsma vaziyeti mevcuttur. B6yle zamanlarda ilkeyi aynntiya ter-
cih etmek, aksini yapmaktan daha uygun olur. Béylece, her halii-
karda ilke olan aklin hiikmiine 6ncelik verilmesi lazim geldigi
apagik olarak ortaya gikar.!

Farabf ve ibn Sina gibi filozoflara dayanan Rézi peygamberlik
konusunu felsefi agidan da yorumlamaya gahigir.2 Her vesile ile
mucizeyi savunmakla beraber peygamberin insanlan egitmelerini
ve olgunlagtirmalanni (nékisi tekmil) en miikemmel ve en istiin
bir mucize olarak gorir. Rdzf madde, bitki ve hayvan olmak
iizere varliklann ii¢ kismini ele alir. Bunlarin derece derece yiik-
selerek alttaki varlik tiiriiniin en son asamada iistteki varlik tiiriine
bitigtigini (istisal), bu variklardan insana ¢gikildifini, aym sekilde
insanlann da ¢esitli gruplara aynldigini, insan gruplan iginde en
iistiin yerde bulunan alimlerin ve erdemli kigilerin bir noktada me-
leklerle temas (ittisal) ettiklerini, bu.temas sonucu 6biir insanlar-
da bulunmayan bir bilme ve yapma giiciine sahip olduklanni,
insan istii bu giice mucize denildigini belirtir.3 Hatta sufilerin
kutub adim verdikleri kamil insan1 da piramitin tepesine koymaya
caligir.4

Rézi, 6zellikle hageviyeye karsi peygaml_)erlerin giinahsiz
(ma'sum) olduklarim1 kuvvetle savunmus, Ismetu'l-enbiya

1) Ag.e98.

2) Raéz,el-Mebahlsu'l-Mesrikiyye, II, 418.

3) Riz, a.g.e. 166-167; Rizi en olgun ve yetkin insanlann onta iklimde yagadiklanm
s6ylerken, daha sonra Ibn Haldun'un agikladig bir hususa ondan gok énce dikkat

geker.
4) Rizi, el-Melélibu'l-8llyye, II, 446.
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isimli eserinde bu konuda ileri siiriilen itirazlan birer birer ele alip
elestimigtir.

frade hiirriyetine kary1 gikan R4z{ ka1 bir cebir anlayigim sa-
vunur. Iyi insanlann yaratihstan iyi, k6til insanlann yarauligtan
kotii oldugunu belirterek bu durumun degismedigini s6yler.! Bu
bakimdan o ibn Arabi'ye hatirlatir. Bununla beraber o egitimin
tesirine inanir. Fakat egitim kigilerin cevherini ve mahiyetini
degil, sadece dig goriiniiglerini degistirir. Mesela korkak kisi gbk
giirleyince korkar, egitildii ve ahgonldif zaman da bundan kor-
kar ama bunu belli etmez. Yoksa egitimle korkak kigi cesur
olmaz.2

Ser (kotiiliik) konusunda Rézi epey kétiimserdir. Hayvanlann
tabiatindaki temel 6zellik acaba hayr midir, yoksa ser midir, diye
soran R4z bu soruya serdir, diye cevap vermekte, birbirini tani-
mayan iki kiginin ilk bakigta birbirinden ¢ekinmelerini ve kork-
malanmn bu gériigiin delili olarak kaydetmektedir.3

Razi Hakkindaki Tenkitler

Ibn Ebi Usaybia Réazi'yi "Son dénemin en 6nemli filozofu",*
Davudi ve Siibki onu "Keldmcilann sultam” ve "Keldmcilann
imam1" diye nitelemiglerdi.’ ibn Teymiye ise onu filozof bir
keldmci olarak g6rmiistii.5 R4z hakkinda verilen bu hiikiimlerin
hepsi dogrudur. Hayatinin sonuna kadar kelam ve felsefe ile ug-
ragan Rézi bazi eserlerinde keldmf gorisleri, dier bazi eserlerin-
de felsefi goriigleri 6ne gikarmakla beraber bu arada ¢aginda
gecerli olanilimlerin hepsiyle ilgilenmekten de geri kalnamgti,
Bu kadar genig bir alanda fikir beyan eden Razi'nin elestirilmesi
son derece tabii idi. Caginda Kerramiler, Mutezile, Hanbeliler,

1) Tefsir, XIV, 144,

2) Tefsir, L, 155, XXX, 129, XXX1, 94.

3) Tefsir, XVI, 182.

4) Ibn Ebf Usaybia, II, 33, Tagkdprizade, I, 262.

5) Davudi, Tabakatu'l-Miifessirin, I, 274; Siibki, V, 33.
6) Ibn Teymiye, Tefsiru Sureti'l-lhias, 85.
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Hanefiler tarafindan tenkit edilen R4z{ sonraki asirlarda da bazi
ziimrelerin hiicumuna hedef olmustu.

Razi'yi en gok elestirenlerin baginda ibn Teymiye gelmekte-
dir. Muvafakatu Sahihu'l-menkul li-Sarihi'l-Ma'kul
(Kahire, 1981) ve Isbatu Vacibi'l-viicud (Riyad, 1981) gibi
eserleri Razi'yi red igin yazdiktan bagka diger eserlerinde 6zellik-
le felsefi keldmi Isldm igin biiyiik bir tehlike olarak géren ibn
Teymiye bu tiir bir keldmi kuran ve gelistiren Rézi'yi bol bol ten-
kit etmekten kendini alamadi. Ibn Teymiye'ye goére Razi'nin
hadis ve selef hakkindaki bilgisi cok az ve yetersizdi. Sahih ha-
disle uydurma hadisleri ayird edemezdi.! Rizi'de galib olan
siibhe ve saskinlik (sek ve hayret)tir. Onda agiklik ve kesinlik
(beyan ve yakin) yoktur. Hem Miisliimanlan, hem de ehli kitabi
stibheye diigtirdiigiinden kendisine miigekkil denilmigti. S6zgeli-
mi bazan miineccimligi, ulsim ve sihri haram sayarken bazan
bunlan elestirmeden anlatir.2 Es-Sirru'l-mektum ve er-
Risaletu Alaiyye fi'l-Ihtiyarati's-semaviyye isimli eserle-
rinde putlara tapma ve sihir hakkinda bilgi verdi. Miislimanlikta
istihare ne ise filozoflar arasinda ihtiyarat da odur.3

Ibn Teymiye Ré4zi'nin cehmi-cebri oldugunu 6nemle vurgu-
lar.4 Razi'nin naklin delil olusunu, bunlann akli esaslara aykin
olmamalan sartina baglamasi, z&hir itibariyle akla aykin olan nas-
lan cémertge tevil etmesi ibn Teymiye'nin sert tepkisine scbep ol-
mustu. O, Razi'nin tefsiri igin de: "Iginde tefsirden bagka her sey
var" demigti.

Zehebi'ye gore Razf eser ve hadis alaninda sifirdir, verdigi
bilgiler insanin giibhesini ve hayretini artirmaktan baska bir ige
yaramaz. O, kuvvetli itirazlar ortaya atar, ama bunlan ¢6ziime ka-

1) Ibn Teymiye, Mecmuu Fetavs, Riyad, IV, 71-72.

2) Ibn Teymiye, a.g.e. XVI, 214; amlf., Nakzu'l-Mantik, Misir 1951, 25.
3) Aym kaynak, I, 135, 136.

4) Aym kaynak, XVI, 213, 236.
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vusturmada yeterince gaba géstermezdi. Onun igin: "RAaz1 siibheyi
pesin olarak ortaya getiriyor ama ¢6ziimiinii veresiyeye biraki-
yor" denilmigt.!

Rézi'nin Ibn Sina'nin ve Farabi'nin Allah'in varhigini ispat
konusundaki delilleri kullanmasi, peygamberligin felsefi bir yo-
rumunu yapmasi da elestiri konusu olmugtur.

A_ay

Siindsi'de din bilgilerin felsefe-keldrn kangimi olan Rézi'nin
eserlerinden 6grenilmemesini, zira bunlardaki bilgilerin agik
kiifiir oldugunu séyler.2

Razf1'ye kargi olanlar onun son déneminde felsefe ve keldmla
meggul oldugu i¢in pigmanlik duydugunu ve selef mezhebine
dondiigiinii iddia eder ve bunu ispatlamak igin Razi'nin Aksa-
mu'l-Lezzat isimli eserinden su ifadeleri naklederler:

"Aklin ilerlemesi nihayet bir yerde késteklenir. Alimlerin har-
cadiklan ¢abalann sonu sapikliktir. Ruhumuz bedenimizden
sikitmugtir. Diinyamizin sonu eza ve vebaldir. Uzun 6mriimiiz sii-
resince yaptifimiz aragtirmalar sonucunda dedikodu yapmaktan
bagka bir ey elde etmedik."? ibn Kayyim nakline gére Razi
sOzlerine sunu da eklemisti: "Keske diinyaya hi¢ gelmeseydim!
Keske su ruh bu bedene hig ginneseydi! Nice erler ve devletler
gordiim. Hepsi de hizli bir sekilde yok olup gitti. Nice kisiler
yiice daglann doruklanna tirmandilar. Bunlann hepsi tepe taklak
oldu ama daglar yerinde durmakta."4 ibnu's-Salah, Razi'nin:
"Keske keldmla ugragsmasaydim" deyip agladigim,’ nakleder®
"Kocakanlann yolunu tutan kurtulusa erer” dedigi de nakledilir.

Rézi hakkinda s6ylenen yukardaki s6zlerin hig biri bugiin
elde mevcut eserlerinde bulunmuyor. Aksamu'l-Lezzat isimli

1) Zehebi, Tarihu'l-Islam, XVIII, 235; Mizanu'l-itidal, Misir 1963, III, 340.

2) Zerkan, 615.

3) Ibn Teymiye, Muvafakatu sahlhi'l-menkul, I, 91.

4) tbn Kayyim,ictimau'l-ciiyusi'l-Islamiyye, s.120;Zebidj, Ithafii's-Sade, II,54.
S) Ibnul-Imad, Vv, 21.

6) Ibnul-Cevzi, Lisanu'l-Mizan, IV, 428.
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eserine gimdiye kadar rastlanmamigtir. Vasiyetndmesinden bé&yle
bir anlam ¢ikarmak zordur. Fakat parlak ve kivrak bir zekiya
sahip olan Réazi'nin birgok keldmi ve felsefi konuda kendisini tat-
min eden, fikir ve goniil huzuruna ulagtiran sonuglara varama-
digini, bu gibi konularda ¢ok uzaginda kaldigi, hakikatlere erme-
nin 6zlemini dile getirdigi, bu tiir meselelerde bazan akli bir yana
birakarak Kur'an'daki zdhirf ménéilara inanarak teselli bulmaya
¢aligt1f1 muhakkaktir. Fakat onun, zaman zaman bdéyle bir ruh
hali i¢inde yagamasi, ugrunda bir 6miir tiikettigi kelan ve felsefe
ile ugragmaktan pigman olduBu anlamina asla gelmez.

Hasimlannin delillerini tam ve miikemmel bir sekilde ortaya
koydugu halde bunlara cevap vermede bazen cimrice davran-
digin1 s6zkonusu edip R4zi'yi tenkit edenlere ibn Dakiki'l-Tyd:
"Evet Réizf her ne kadar felsefT ilirazlan bol bol zikrederek bunlar-
la eserlerini doldurmugsa da hi¢ kugku yok ki aym zamanda o,
felsefenin temellerini de sarsmigtir" demigti. Safedi buna gunu
ekler: "Gergekten durum boyledir. Raz1 felseff tenkit ve itirazlan
bahis konusu ettiginde bunu ¢iiriitmeye baglar. Ya bu itirazi
kokiinden s¢kiip atar veya bunu yapamazsa onun temellerini sar-
sar. Meseld filozoflar Allah'in viicGdunu zatimin aym sayar, "zat
bagka, viiclt bagka" diyen kelamcilara itiraz ederler. Raz1 bir kere
dedi ki: Allah'in varligini1 kesin olarak biliyoruz. Zat hakkinda
bir sey bilmiyoruz veya ¢ok az sey biliyoruz. Bu durumda filo-
zoflann dedigi gibi Allah'in zat1 viicGdunun aymsi olsaydi onu
ayni zamanda hem bilmig, hem de bilmemig olurduk. Oysa bir
sey esas itibariyle hem malum hem mechul olamaz". Bakin bu
delile, Razf felseff metodu kullanarak felseft zeminde filozoflarla
nasil miicadele ediyor.!

1) SafediIV,252. Aynca bk. Macit Fahri,Islam Felsefesi, Istanbul 1987, trc.
Kasim Turhan, 254; Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, Istanbul 1983, s. 118. Mus-
tafa Sabri, Mevkifu'l-akl, I, 243.
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RAZI ve TASAVVUF

Keldm tarz1 diigiince ile tasavvuf tarzi diigiince arasinda fark
vardir. Her ikisi de Basra'da dogup Bagdat'ta vefat eden Haris
Muhasibf (6. 243/857) ile Imam Eg'ari'nin (6. 324/936) giinii-
miize kadar gelen eserleri karsilagtinldifinda bu fark agik olarak
goriiliir, Keldma yabanci kalan sGfiler oldugu gibi tasavvufa ya-
banci kalan keldmcilarda goktur. Bu arada keldmdan tasavvufa
yaklaganlann yaninda tasavvuftan keldma yaklaganlar bulundugu
gibi bu iki yolu bagdastirarak birlikte gotiirenler de yok degildir.

Keldmcilann en biiyiik keldm 8limi goziiyle bakip kendisine
el-imam ve Sultanu'l-eimme gibi unvanlanm verdikleri Fahred-
din Rézi'nin tasavvuf kargisindaki tavn incelemeye deger.
Keldmdan tasavvufa gecig yaptiktan sonra keldm ilmini hor géren
Gazali istisna edilirse Imam Egarf, Bakillinf, Ciiveyni ve Seh-
ristdnf gibi Razi'nin selefleri sayilan iinlii keldmcilar tasavvufa
ilgi duymamglar ve mutasavviflan kendi disinda gérmiislerdir.
Tdasf, Umevi, Adudu'd-din, fct ve Teftazant gibi Raz1'nin halef-
lerinde de bu anlayigin devam ettifini gérmekteyiz. Hatta S.Serif
Ciircanf igin de aym gey sOylenebilir. Diger taraftan imam
Matiiridi, EbG Main Neseff, Necmiiddin Nesefi ve Sabiinf gibi
Hanefi-Métiiridi keldm anlayigina bagh &limlerde de aym geyi
gémnek miimkiindiir. Safif ve Haneff fikih 8limleri de bu hususta
keldmcilar gibi diiglininiiglerdir. Bunlara bakip Rézi'nin tasavvu-
fa yabanci veya kargi oldugu veya byle olmasi lazim geldigi akla
gelebilir ise de durum hig de §yle degildir. Ciinkii o hayatinin her
doneminde tasavvufa ilgi, sGfilere sevgi duymugtur. Razi'nin ta-
savvufa sicak bakmasina sebep olan bir takim hususlar vardir.
Siibk{, RazT'nin babasi Ziyaeddin Omer'e gegitli unvanlar arasin-
da sGff unvamm da verir.! Bu kayda dayanarak bu zatin s@ff ol-
dugunu iddia etmek miimkiin olmamakla beraber onun sifilije

sicak bakan bir bid ve z4hid olduBu sdylenebilir. Bu his, aym za-
1) Sibki, V, 33.
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manda ilk hocasi olan babasindan Rézi'ye miras kalmigtir. Razi
véris oldugu bu his ve anlayis1 son nefesine kadar 6zenle koru-
mugtur.

Rézf'nin tasavvufa karg yakin bir ilgi duymasimn diger bir
sebebi Gazéili'nin tesiri altinda kalmig olmasidir. Gergekten de
Razf keldmci olmasina ragmen Gaz4li'nin ne kelaindan tasavvufa
gegcisini ne de keldm elestirmesini yadirgamigtir. Gazéli'nin bu
tutumunu tabii bulan Rézf, onun bu konudaki yaklagimim asla
benimsememekle beraber ses gikarmamus, tersine yeri geldikge ve
miinasebet diigtiikce Gazéli'nin tasavvufi fikirlerinden genig ¢apta
yararlanmigtir. Nur siiresi tefsirinde bu durum agikga goriilebilir.
Rézi, el-Miinazarat isimli eserinde fikih ve akaid konusunda
Gazili'ye sert elestiriler y6nelttigi halde tasavvuf konusundaki
kanaatina daima derin bir saygi duymugtur.

RA4zi'nin ibn Sini ile, 6zellikle onun tasavvuf anlayis: ile ilgi-
lenmig olmasi tasavvuf konusunda olumlu bir tavir almasina yol
agmigtir. Razf'nin ibn Stnd'dan bagka Farabf'nin tasavvufundan
da etkilendigi muhakkaktr. Farabi ve ibn Sini ile siinnf muta-
savviflannin fikirleri arasinda yalunhik géren R&z1 tasavvufu ten-
kit ve reddetme yerine ondan faydalanmay tercih etmigtir. Esasen
diger ilimler ve fikir akunlan konusunda da Réz1i bu yolu tutmus,
ilimleri degil limleri, daha dogrusu 4limlerin fikirlerini ve ka-
naatlanm tenkit ve red cihetine gitmigtir. R4zf tasavvufu nazarf
olarak biliyordu. Devrinde yayginlasan geyhleri, miiritle-
ri,tekkeleri, tarikatlan ve bunlann faaliyetlerini de yakindan takib
ve miigahede etmisti. Buna ragmen tartigmay: seven Rézi'nin mu-
tasavviflaria miicadeleye ve ¢aigmaya girdigine dair elimizde her-
hangi bir vesika yoktur.

Daha ¢ok akil ve mantik yoluyla ildhf ve dinf hakikatin 6greni-
lecegine inanan ve bu yolda yiiriyen Rézi'nin tam anlamiyla mis-
tik bir ruha sahip oldugunu s6ylemek imkansizdir. Bununla bera-
ber cogkulu bir ruha ve hassas bir kalbe sahip oldugu kesindir.
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Gerek bizzat kendisinin yazdiklanndan, gerekse sohbetinde bulu-
nanlarin beyanlanndan bu durum agik¢a anlagilmaktadir. Iyi bir
véiz ve miikemmel bir hatib olan Razi'nin vaaz esnasinda vecde
geldigi ve bol bol agladif hususunda kaynaklar goniis birligi
icindedir.! Sultanin huzurunda bulunurken cogan Rézf ona: "Ey
hiikiimdar ne senin miilkiine bik{ ne de benim gu siislii ifadele-
rim" demigti. Aym ruh halini dualarda ve yakanglannda gémmekte
miimkiindiir: "Ya Rab! Eger bir bigareye aciyacaksan iste o
benim. EZer kusurlu birine nazar edeceksen o da benim! Eger
bogulan birini kurtaracaksan igte giinah denizinde bogulmusum!
Eger sen Mevlam isen demek ki armk ben eksik, yoksul, zavalli
ve garesiz olmayan bir kulum!"2 Razi'nin benzeri dualan SGfilerin
yakanglanm andinnaktadir.

Rézi, manevi hal ve tecriibelerinden zaman zaman bahsetmis-
tir. SGfilerin "HA" seklinde zikir esnasinda s6yledikleri Huve'nin
tiirlii mandlanm anlamp degigik izahlanni yaptiktan sonra bir nok-
tada durur. Bu kelimenin anlatilmas: ve agiklanmasi miimkiin ol-
mayan sirlan bulundufunu s6yledikten sonra, bu eserin yazan
der ki: "Ha konusunda l4tif sirlar yazdim ama her ne vakit yaz-
diklanmi génliimde hissettiffim nes'e ve mutlulukla kargilagtirsam
yasadiklaminin yaninda yazdiklanm pek degersiz kalir” demeyi
ihmal etmez.3 R4zi, gerek"” tefsirinde gerekse diger eserlerinde
s6z ve yazi ile ifade edilmesi miimkiin olmayan birtakim ince,
hog ve hayret verici sirlann dinde, 6zellikle Kur'an'da mevcut ol-
dufundan bahsederek bunlanin ancak kesf ve miisahede sahibi
olan stfiler tarafindan bilinecegini vurgular. Bu noktada o, dinf
konulan nas, akil ve ilim gergevesinde inceledikten ve bu incele-
mesini son sinira kadar gotiirdiikten sonra, "Bunun &tesi mii-
kagefe ilmine ait olup yazilmasi caiz degildir" ifadesini sik sik
kullanan Gazali'yi hatirlatir.4

1) Ibn Hallikan, IV, 249.

2) Zehebi, Tarihu'l-Isldm, XVIII, 240.
3) RazA,Tefsir, I, 113.

4) RazA,Tefsir, I, 6, 220.
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Ik sdfilerin iizerinde durduklan ve sonraki sifilerinde gelistir-
dikleri bir goriise gore insan zihni Allah'1 ne kadar miikemmel ve
yiice tasavvur ederse etsin bu tasavvur Allah degildir. Allah
ondan bagka ve onun &6tesindedir. Raz{ bu fikri aktanr ve insanin
yaratici lizerinde degil, yaratilan iizerinde diisiinmesi lazim gel-
digini s6yleyen sifilerin goriigiine katilir.!

Rézi'ye gére kulun en yiice makami, Allah'in Celél ve nuru ile
kalbini aydinlattii makamdir. Marifetullah halihazirdaki cennet-
tir. Zira cennet ve arzu ve diigiincelere uygun diisen seydir.2 Haz
ve elemlerden bahsederken de sifilerin goriiglerine yaklagr.

Rézf ilimleri biri nazari, digeri ameli olmak iizere ikiye ayir-
diktan sonra amel{ ilimlerden bir kisminin konusu organlann fiil-
leri, 6biir kisminin konusu kalblerin fiilleri (tasavvuf) oldufunu
sOyler, sonra da, "bu eserin yazan Rézi der ki bu ilimden sagla-
digim fayda kadar hig bir ilimden fayda edinemedim" der.3

Razi siifilere uyarak tefsirinde bazi harflere ména verir. Mese-
la Allah kelimesinden birer birer harfler alinacak olursa, "Allah,
Lillah, lehu ve HG" sekli ortaya ¢ikar ki bunlann hepsi de an-
lamlidir.# "Biitiin Kur'an'in anlami Fatiha'da, Fatiha'ninki bes-
melede, besmeleninki Be'dedir" derken de sifflerin bir bagka
goriisini kabullenir. Allah kelimesinin, hayret anlamina gelen
"Elh" kokiinden geldigini, aklin onun cemal ve celdlinin kiinhiinii
anlamakta hayrette kaldifini sdylerken de bir bagka tasavvufi te-
lakkiye temas eder?

Rézf sevgi konusunu su sekilde ele alir: "Haddizatinda seven
de sevilen de Allah'tir. Miimkiin varliklann ondan feyezan sure-
tiyle meydana gelmeleri zatinin geregidir. Bunun i¢in onun fiilleri
sevimlidir. Ciinkii sevgiliden gelen her sey sevimlidir.

1) Raz,Acaibu'l-Kur'an, 53, 124, 173.

2) Rad,Tefsir, VI, 754

3) RazA,Tefsir, IV, 134

4) RazA,Tefsir, 1, 127.

5) Rz, Tefsir, I, 117.

6) Raz,Kitabu'n-nefs ve serhu kuvahiima, Islimabid 1968, 22. 95



Rézi: "Allah onlardan razidir, onlar da ondan" (M4ide, 120)
mealindeki 4yetin zdhirf m4nilanm anlattiktan sonra: "ilahi celdlin
nurlan ile ruhlan aydinlanmig olanlar derler ki: Bunun altinda
acaib sirlar var, bunlan kalemle ifade etmek miimkiin degildir.
Allah bizi onun ehli kilsin" der.

Réz1 der ki: "Kazaya nzamn iki yolu var. frade ile olan, cezbe
ile olan. Cezbe halindeki kul kendi sahsf zevklerinden fani oldugu
icin Hakk'in kazasina ve hiikmiine razi olur."? Bu 8mekte oldugu
gibi Raz1 maksadim anlatmak ve 8yetleri agiklamak igin sik sik ta-
savvufi kavramlara ve terimlere bagvurur.

Rézi ariflerin miracindan bahsederken de son derece giizel ta-
savvfl yorumlar yapar3

Rézf biiyiik sifilerden saygi ile bahseder. Babasi Ziyaeddin
Omerden igittigi su iki biyiik sOffnin gu s6zlerini nakleder:
Kugeyri "Hikakate 4sind olanlar (muhakkikler) gordiikleri her
seyin hemen akabinde Allah" goriirler" deyince Ebd Said-i
Ebu'l-Hayr: "Hayir" demis. "Senin dedigin miiritlerin ma-
kamidir. Hakikate 8gina olanlar bir geyi gérmeden evvel Allah't
goriirler" diyerek fikrini agiklamigti. R4zi bunu aktardiktan sonra
der ki: "Biri eserden miiessire, digeri miiessirden esere intikal
olmak iizere iki tiirld delil vardir. ikincisi daha gereflidir." Yani
EbQ Said'in fikrini daha dogru bulur. Gazili'den aldif: "Allah'in
apagik (zahir, bedihi) olugu” delilini benimsemesi de bunu géste-
rir.

Razi, Ebu'n-Necib Siihreverdi'nin miiritleri halvethanelere
sokmasim da begenir

1) Réaz,Tefsir, XII, 138.

2) Raz,Tefsir, IV, 156.

3) RazA,Tefsir, I, 266; 1V, 215.

4) RazA,Tefsir, I, 113.

5 Razi,Levamiu'l-Beyyinit. 332; Tefsir, L.
6) Raai,Tefsir, 117, 121.
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Levamiu'l-Beyyinit'da esma-1hiisnay: serh eden Rézf her
ismin sonunda mutlaka sGfflerin g6riglerini de verir. Esasen
Rézfi'nin bu eseri genig 6l¢iide tasavvufi izahlara dayanir.

Rézf, fikih dlimlerinin fetvalan ile idam edilen Hallac-1 Man-
sur'u savunur, fikirlerinden faydalanmay: ihmal etmez. Hallac'in
Ene'l-Hak s6ziinii beg tiirlii yorumlayarak onu hakli bulur.!

Gazili'nin Allah'n birligi ve tevhidin mertebeleri konusunda-
ki fikirlerini begenen Rézi'nin aym konuda ileri siirdiigii fikirler
de dikkat g¢ekicidir. Ona gére tevhidin beg mertebesi vardir. a)
Dille s6ylenen tevhid, b) Dille s6ylenen ve kalble tasdik edilen
tevhid, c) Dile, kalbe ve kuvvetli iknaf delillere dayanan tevhid,
d) Kesin delillere dayanan tevhid, e) Miisahede ve miikagefe ehli-
nin tevhidi2 Rizi'ye gére burada bahis konusu olan dérdiincii de-
recedeki kesin akli ve ilm{ delillere dayanan tevhid keldmcilann,
fakat ondan daha yiiksek olan beginci derecedeki tevhid kesf ve
miisahede ehlinindir. Burada siifflerin keldmcilann tevhidinden
daha iistiin goriilmesi onun tasavvufa bakis agisi itibariyle 6nem-
lidir. Zira o, tasavvufu tasvib etmekle kalmiyor, sGfilerce tutulan
yolun keldmcilann yoluna olan istiinliiiinii de kabul etmig
oluyor.

Rézf, "Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6giit, gelmigtir. Bu,
aym zamanda goniiller i¢in gifa, miiminler i¢in hidayet ve rahmet-
tir". (Yunus, 10/57) mealindeki dyeti agiklarken de ayn1 anlayisi
sergiler. Ona gére 4yette bahis konusu edilen 6giit (meviza) ile
seriata, sifa ile tarikata, hidayet ve rahmet ile hakikate igaret edil-
migtir.3 B6ylece Razf de sdfiler gibi geriatin ve tarikatin amaci
olarak hakikat ve marifeti gosterir.

Réz{ ilahf bilgi (marifetullah) konusunda da mutasavviflann fi-
kirlerini benimsemis goriiniir. Akilla idrak edilemeyen bazi ilahf

1) Rézi, Levamlu'l Beyyinit, 290-292; Tefslr, VI, 9.

2) Riz,Acaibu'l-Kur'an, Beyrut 1984, 99; Tefsir, VIIL; Levamiu'l- Beyyinét,
Kahire 1976, s. 132.

3) Raz, Tefsir, XVII, 117, 1, 220.
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bilgi ve sirlann riayezet ve miicahede yoluyla bilinecegini styler.
Iiging sirlardan (sim-1 acib) ve kesften bahseder. Baz1 dyetleri yo-
rumlarken: "Isin bu yoniinii riyazet ve kesif ehli olanlardan bag-
kas1 bilmez" deyimini kullanir.! "Birliktelik" (ma‘iyyet) hakkinda
verdigi bilgileri sifilerden aktanr."? Safflerin ruhi halleri anlatmak
i¢in kullandiklan gaybet-huzur gibi terimleri ve bu terimlerle an-
latilan bilgileri aktardig1 gibi3 sifilerin kendi ahlak anlayiglanm
ifade etmek igin kullandiklan sabir-giikiir gibi terimlerin tasavvufi
anlamlanni aktarmaktan da geri durmaz. R4z{ bu gibi yerlerde
sifilerden "muhakkikler", "Arifler", "mukasefe ve riyazet ehli"
diye bahsederek onlara verdiBi degeri de gosterir.

Rézi'nin Kehf shresinin tefsirinde keramet, Nur s(resinin tef-
sirinde nur, tecelli, marifet, hicab (perde) ve ruh temizligi husu-
sunda verdigi bilgiler de 6nemle iizerinde durulmaya deger. Kera-
meti, onu inkar edenlere kary1 hararetle savunan Rézi bu konuda
kolay kolay tasavvufi eserlerde bulunmayacak genis ve degerli
bilgiler verir.> Nur siiresinin 35. dyetini tefsir ederken Gazli'nin
Miskatu'l-Envar isimli eserinden genis 6lgiide faydalanarak bu
dyetin aynnth ve uzun bir tasavvuff tefsirini yapar. Bu arada ta-
savvufun belli bagh meselelerini ¢6zmeye galigir. Daha sonraki
caglarda yetisen Nizamuddin Nis&bdr ve Alfsi gibi miifessirler
tefsirlerine, dyetlerle ilgili tasavvufi yorumlan alirken bu konuda
Rézi'yi 6mek almiglardir. Boylece Rézi, esas itibariyle tasavvufi
olmayan tefsirlerde tasavvufi goriiglere de yer verilmesi gelenegi-
ni baglatir. Keldm ve felsefe agirhkh sanilan tefsirinde Razi'nin
keldm konulan kadar tasavvufl konulara da agirlik vermesi olduk
¢a dikkat ¢ekicidir.  Tagk6prizdde bu hususu: "Ekseri ahvalde
vaaz esnasinda Rézf vecde gelirdi. Bundan bagka tasavvuf yolu
ve siiliik ahvali sahasinda da mazhar-1 yed-i beyza idi. Nitekim
tefsiri bunun delili ve sahidi olup nice esrar-1 dakikay: izah eder"”

1) Raz, Tefsir, I, 6, 220.

2) Raz, Tefsir, X, 171.

3) Raa, Tefsir, I, 113.

4) Raz,Tefsir, IV, 812

S) Tefsir, I, 659, V, 682, 691, 738
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seklinde ifade etmektedir.!

Razi'nin tefsirinde gegen hadislerin ¢ogu basta Thya-u'l-
ulum olmak iizere tasavvuf kitaplannda bahis konusu edilen ha-
dislerdir. Siras1 geldikge zikir, nur, veli, ruh, halvet, led{in ilmi,
ilham, kalb, ahlak, tecelli ve takva ile ilgili hadisleri aktanr ve
bunlan tipki siffler gibi agiklar.

Raz1 gesitli eserlerde yaptif1 agiklama ve yorumlarla vahdet-i
viicid anlayiginin kurucusu Ibn Arabf'ye bile tesir etmistir, dene-
bilir. Gergekten de Rizi'ye yazdigi mektupta ibn Arabi onun
eserlerini okudugunu, ilim ve hayal giiciinii takdir ettigini bildir-
misti. Bu yiizden onun Rézi'nin 6grencisi sayanlar olmustu. Raz{
ic mertebeden bahseder. Talihsizler (ashab-1 simal) mertebesinde
bulunanlar birden gok vacibu'l-viicid goriirler. Ikinci mertebede
bulunan talihliler (ashab-1 yemin) Hakk"1 ve halki ayn ayn mev-
cutlar olarak goriirler. Uglincii mertebede bulunan mukarrebler
(Allah'a yakin olanlar). Allah'a dogru seyr halindeki sdliklerin
Oniinde bulunanlar. Bunlar, mahiyet ve hakikatleri agisindan
esyaya baktiklannda, aslinda bunlan yok, sadece Allah'i var ola-
rak goriirler. Ciinkii kendi kendine var olan (Lizatihi vacibu'l-
viiclid) sadece Allah'tir. Ondan bagkasinin varlig1 ona dayanir ve
miimkiindiir. Hiivviyeti agisindan bakilinca aslinda miimkiiniin
var degil, yok oldugu goriiliir. Mukarrebler akil gozii ile sadece
Allah' temaga ederler.2 Hii diyen kendi degersizligini ikrar ettigi
gibi Masiva'nin da saf yokluk oldugunu kabul etmis olur3.
Esarfler'in vacib ve miimkiin varlik veya cevher-araz anlayigi Ibn
Arabi'de Allah ve tecellileri sekline girmistir, denilebilir. ibn
Arabf a'yan-1 sabite anlayisin1 da keldmdan almigtir. Eg'ariler'in
cebircilige kayan irade anlayis1 da Ibn Arabi'de devam eder. Ibn
Arabf kiigiik birtakim degisikliklerle Razi'den aldif1 malzemeyi

kendi felsefesini inga etmek igin kullanmigtir.

1) Tagkdprizide, Mevzuatu'l-ulum, I, 566.
2) Razi, Tefsir, VIII, 756.
3) Razi, Tefsir, I, 113-118
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Gazéli'nin tesirinde kalan Rézf onun gibi tecellenin fiil, sifat
ve zat gibi gegitlerini bulundugunu anlathktan sonra bunlardan il-
kinin avam, ikincisinin evliya, ii¢iinciisiiniin peygamberler ve
melekler igin bahis konusu oldugunu hatrlatir.!

Rézi keldma ve mezheplere dair yazdifh bazi eserlerde de yeri
gelince keramet gibi tasavvuff konulara yer verir. Ozellikle el-
Erbiin‘'de bu tiir agiklamalara rastlanir. Bu eserde Rézi zaman
zaman agin mutasavviflann goriiglerini de elestirir.2 itikadatu
firaki'l-miislimin ve'l-miigrikin isimli eserinde sffileri
farkl1 bir meslek sahibi dindarlar olarak takdim eder.

Razi'nin Tasavvuf Aleyhtar1 Olarak Géosterilmesi

Genel olarak tasavvufa kargt olan keldm ve fikih
ilimleri, kendi alanlannda biiyiik bir otorite olan Razf'yi de ken-
dileriyle aym goriigte imig gibi gbsterme gayretine girmigler, bu
maksatla bazi olaylardan bahsetmiglerdir. Aym hususu muta-
savviflar da kendileri a¢isindan ele alarak Rézi'yi bir taraftan
Seyh Necmiiddin Kiibra'nin miirid olarak gisterirken diger taraf-
tan tasavvufu 6nemseyerek sadece akilla Allah'a ulagmaya ¢aligan
bir 4lim olarak takdim etmigler ve kendisini elegtirmiglerdir. Daha
sonraki d6nemlerde bu anlayi§ bazi gereksiz tarbigma ve gekigme-
ler iginde kullamlmigtir. Razi'nin nasil farkh ve hatta yekdigerine
z1d bir gekilde anlagildifim ve anlatldigim géstermek igin baz: ri-
vayetleri kisaca gbzden gegirelim:

Rézi Herat'a geldiginde herkes kendisini ziyaret ettigi halde bir
aziz (sGff) zaviyesinde oturur ve onu ziyaret etmez. Bir davette
ikisi biraraya gelince Rézi, ona kendisini neden ziyaret etmedigini
sorar. Aziz, "Ben fakir bir kigiyim.Bir kigiyi ziyaret etmem onu
sereflendirmez,ziyaret etmemem  onun igin bir eksiklik tegkil
etmez" seklinde cevap verir. Fakat Rézi, bu cevabin edeb icabi

1) Raz,Tefsir, L, 117.
2) bk. Ra#, el-Erbdin, Bursa, Haracciogly, nr. 1271, vr. 12, 126, 138.
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verildigini s6yleyerek gergek sebebin agiklanmasini ister. Bunun
Uzerine Aziz sorar: "Bijtiin bilgilerin ash Allah hakkindaki mari-
fettir. Sen Allah'1 nasil ve hangi yoldan buldun?" Réazi: "Yiiz de-
lille bu konuda tam ve kesin bilgiye ulaghm" der. Aziz ona der ki:
"Delil giibheyi ortadan kaldirmak igindir. Hak Teal& benim kalbi-
me bir nur koymugstur ki o sayede kalbine hi¢ giibhe girmez. Bu
yiizden de delile hi¢ ihtiyacim olmaz." Bu s6z Razf'yi dyle etkiler
ki hemen orada azizin elini Gpiip tevbe eder, halvete girer. Bu
yoldan yiiksek manevi mertebelere erer. Kendisine nice miigsahe-
de ve miikagefe kapis1 agilir. Bu halvetten giktiktan sonra da tefsi-
rini yazar. Burada s6z konusu edilen aziz Kiibreviye tarikatinin
kurucusu iinlii Seyh Necmettin Kiib'ra'dir (D.540-1145/5.618-
1226).! Yine Mevzuatu'l-ulum'un kaydina gére Razi 6nceden
fakihler ziimresinde iken sonradan sifiler ziimresine katilmayg,
miigahede erbabindan ve miikagefe sahiplerinden olmusg, tefsirini
dahi bundan sonra yazmigur2

TagkOprizide, yukanda aldifimiz rivayeti giivenilir, iyi hal sa-
hibi, bilgili, 4bid, z&hid ve &rif bir zatin kendisine naklettigini
sOyler. Fakat bu rivayetin dogrulugunu kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinki Razi'nin Necmettin Kiibra'min miiridi olduguna
dair bagka kaynaklarda hi¢ bir kayd yoktur. Aynca o, sadece tef-
sirinde degil, el-Levvimiu'l-Beyyiniat gibi ilk d6nemde
yazdif eserlerde tasavvufi konulara genig yer vermigtir. Eserleri-
ne bakip Rézi'nin geyhin elini 6piip tarikate girdigini ve ¢ile ¢1-
kardifim1 s6ylemek imkansiz oldugu gibi onun ilmi ve fikrf kigi-
ligi de buna uygun degildir. Razi'yi tasavvuf muanzi ve muhalifi
gsteren rivayetler de bunun delilidir.

Mutasavviflar ve tarikat ehli, eserlerinde akli ve ilmf esaslara,
felsefeye ve keldma genig yer veren, tasavvufu kendileri gibi

1) Tagkoprizide, Mevzuatu'l-ulum, I, S7f}. Konuyu Ibn Teymiye de degisik bir bigim-
de bahis konusu eder. bk. Mecmuatu'r-resaill'l-kiibri, Beyrut 1972, I, 53.
2) ag.e. Aym yer.
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kayitsiz ve sartsiz kabul etmeyen Rézi'yi bu tutumundan dolay
bazan hafif, bazan siddetli bir bi¢imde tenkit etmigler, bu konuda-
ki goriiglerini gesitli rivayet ve menkibeler halinde ortayd koy-
muglardir. Bunlardan bazilanm agagya ahyoruz:

Rivayete gore Mevléné Celéleddin'in babasi Sultaniilulema
Bahaeddin Veled Belh'te iken Harizmgah'in ve Rézi'nin de hazir
bulunduklan bir mecliste vaazetmis ve Rézi'yi ima ederek: "Allah
kaondan gelen kitaplan arkalanna atip Yunan filozoflannin sézle-
rini rehber edinenler nasil kurtulabilir" demisti. Bu s6zle kendisi-
nin kastedildigini derhal farkeden Rézf, Sultaniilulema ve ¢evre-
sinde toplanan ¢ok sayidaki miiritlerinin saltanat igin ciddi bir
tehlike teskil ettigi hususunda Harizmgah" ikna ederek bunlann
iilke haricine siiriilmelerini saglamigt.! Eflaki'nin rivayetine gére
Sultaniilulema kiirsiide vaaz ederek Ré4zi'nin ve Hiikiimdar Ha-
rizmgah"in bidatg1 olduklanm agik agik s6ylemisti.

Bu tiirlii rivayet ve menkibeler Rézi'yi tasavvuf diigmam
gostermekle kalmaz. Bazan onun Hz. Peygamber'i kiigiik géren
ve kendisinin de onun kadar yetkili oldugunu ifade eden rivayet-
lerde nakledilir. Sems-i Tebrizf bir giin Mevlan4'nin da hazir bu-
lundugu bir mecliste R4zi'nin: Muhammed-i Tézi Gyle diyorsa
Muhammed-i Réz{ de boyle diyor” deyip Hz. Peygamber'e mey-
dan okudugunu s6ylemis, sonra da bdyle diyen Rézi'nin miirted
ve kéfir olup olmayacagin etrafindakilere sormugtu?

Rézf aleyhtarhi Hz. Mevlana'da devam eder. Mevlana firsat
buldukga Rézi'ye hiicum eder ve onu tenkit etmeyi gérev bilir.
Akl rehber edinen Razi'nin ilahiyat konusunda gergegi bilme-
digini ve dini sirlara vakif olamadiginmi, Fahre'd-din (Dinin
Medar-1 iftihan) unvamm haksiz olarak aldigim iddia eder?

1) Soebsilar. Mevlénd ve Etrafindakiler (trc. T. Yama), Istanbul 1977, s. 19,21.
Sems-i Tebrizi, Makalat s. S

2) [ERfald, Ariflerin menkibeleri (trc.T. Yazaa), Istanbul 1973, I, III-113; Sultan Veled,
Maanif, I, 54; II, 89

3) Efliki, ayni eser., II, 121.

4) Mevlana Celileddin, Mesnevi (tr. V. Izbudak) Istanbul, 1942, L, 132, V, 337.
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Mesnevi'deki Rézi ile ilgili beyitleri serh eden ismail Hakki
Bursevi bu vesile ile Rézi'ye giddetle catmaktan geri durmaz ve
"Seytan Hz. Adem'in cennetten ¢ikanlmasina sebep oldugu gibi
Rézi de Hz. Mevléan4 ve babasi Sultaniilulema'nin vatanlanndan
kovulmalanna sebep oldu" benzetmesini yapmaktan ¢ekinmez.

Mutasavviflar ve tarikat ehli R&zi'nin pesini 6limden sonra da
birakmamaiglar, onun ahiretteki hali ile de ugragmiglar. Razi'nin
halinin yaman olacagin1 Hz. Peygamber'in agzi ile izah etmigler-
dir. Mecduddin Bagdadi riiyasinda gérdiigii Hz. Peygamber'e
Razi'nin durumunun ne oldugunu sonnug ve onun ahirette azar-
lanacag cevabini almigti.!

Biitiin bu menkibe ve rivayetlerin mutasavviflann hayal giigle-
rinin {irini oldugu muhakkaktir. Mutasavviflar, tasavvufa ne
kadar yaklagirsa yaklagsin akil ve nazar yolunu terketmeyen
Rézi'yi ve sistemini kendilerine rakib gdmniigler ve onun icin de
kendisine hasim olmuglardir. Bir kere Rézi'nin Hz. Mevlana ve
babasini Belh'ten siirdiirdiigii rivayeti dogru degildir. Hamdullah
Mustevfi, Sultaniilulema'nin 618/1221'de Belh'ten aynldifim
yazar. 2 Halbuki Rizi bundan on iki sene evvel 606/1209'da
vefat etmigti. Mevldnd ve babasinin Mogol istilas: iizerine
Belh'ten gog ettikleri kesin olmakla birlikte Razi'den ve onun
fikir, eser ve g6hretinden son derece rahatsiz olduklan da bir ger-
cektir. Tarigmalardan hoglanan pek cok tartigmalara giren
Rézi'nin mutasavvif ve tarikat ehli ile herhangi bir tartigmaya gir-
digine dair ondan bahseden kaynaklardan hig¢ bir bilgi yoktur.
Boyle bir tartigmanin var oldufu fark edilse bile bu tartigmanin
Rézi'nintasavvufa karg1 oldugunu gosterecek bir nitelikte olmasi
miimkiin degildir. Zira Razi biitiin eserlerinde sifiler hakkinda
saygih bir dil kullanmig, onlardan arif ve hakikat ehli diye bah-
setmig. Hallac-1 Mansur'u bile savunmugtur. Fakat buna rag-

1) Cimi, Nefahatu'l-Uns, trc. Istanbul 1289, 484; Hansiri, Revzatu'l-cenat,700;
Masumali Sah, Taraiku'l-hakaik, Tahran 1339, I, 314.

2) Hamdullah Mustevfi, Tarih-i Giizide, Tahran 1910, s. 191; Golpinarli, Mevlana
Celileddin, Istanbul 1959, 40-41
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men hoggoriisii ile iinlii Hz. Mevl&ni'y1 memnun edememisgtir.

Rézi'nin mutasavvif ve tarikat ehlinin giddetle aleyhinde ol-
duguna dair de rivayetler vardir. XIII. asir tarihgisi Vassafin
kaydettifine gére Harizmgah (Alaeddin Muhammed) cahil ve
miirdi geyhlere itikad ve hiimnet ederdi. Hatta bunlan din
dlemlerine bile tercih ederdi. Bu yiizden Rézf onu uyarmak igin
halktan iki kigiyi geyh kiyafetine sokarak hiikiimdann huzuruna
¢ikarmig, onu bu iki dervig kiyafetli kigi ile kandirdiktan sonra
igin ashm kendisine agiklamig ve bu suretle ona gercegi gister-
misti.! Bu rivayet dogru bile olsa Rizi'nin cahil ve iki yiizlii
seyhler konusunda sultam uyarmasi hakkinda bir kusur ve husu-
met sebebi olamaz.

Bahsedilen tiirden rivayetler en azindan bazi mutasavviflann
Rézi'den, eserlerinden ve 6grencilerinden rahatsiz olduklanni
gosterir. Bunu da tabif bulmak icab eder. Akh ve ilmi esas alan
bir hareketle bu ikisini hige sayan bir hareket arasinda birtakim
siirtigmelerin olmamasi zaten miimkiin degildir. Bununla ilgili bir
bagka rivayette Razi'nin 6grencileri ile Seyh Mecdiiddin ve miirit-
leri arasindan gegen hadisedir. Razi'nin talebelerinin kigkirt-
malan sonucu Harizmgah, annesi Terken Hatun'un seyhi, bir ri-
vayete gore sevgilisi Seyh Mecduddin Bagdadi'yi 616/1219'da
nehire atunp 6ldiirtmiistii.? Camf, gayet giizel bir kadin olan Ter-
ken Hatun'un geyhin vaaz meclislerine devam ettigini, bazan
ziyaretine gittigini s6yledikten sonra iddia sahibi kigilerin onun
Ebl Hanife mezhebi iizere seyhin nikahina girdigini ortaya attik-
larim bildirir.3  Bu hadisenin Rézi'nin talebeleri ile mutasavvif-
lann arasim daha da agufin tahmin etmek miimkiindiir. Fakat
Rézi'nin vefatindan on sene sonra meydana gelen bu olayin
onunla bir ilgisi yoktur.

Bundan g¢ikan sonu¢ sudur: Mutasavviflar en biiyiik keldm

1) Koprild, F., Harizmgablar, Islim Ansiklopedisi, V. 287.
2) Cami, Nefahatu'l-Uns., 482, Képrild Isldm Ansiklopedisl, V, 274, 286.

3) Hansiri, Ravzat, 700.
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limi Rézi'yi bazan kendi saflanna gekmigler, onun bir saff ve ta-
rikat ehli imig gibi takdim etmigler fakat daha gok onu hiicnm ve
tenkit hedefi haline getimmiglerdir. R4z{'nin sahsinda kelém ilmini
ve diger keldm bilginlerini yipratmak istemiglerdir. Bunun en
bariz 8meklerinden biri de Seyhu'l Ekber fbn Arabi'nin (D. 560/
1164) Rézi'ye génderdigi bahis konusu edilen mektubudur. 594/
1198'de Magrib'ten Kudiis'e sonra Mekke'ye gelen ibn Arabi
601/1204 senesini Bagdat'ta ve Musul'da ge¢irmigti. Burada iken
tinlinii duydugu ve eserlerini okudugu Rézi'ye bir mektup yaz-
migti. Fakat bu mektubun Rézi'ye ulagip ulagmadii,eger ulagtiy-
sa buna cevap verip vermedigi konusunda elimizde bilgi yoktur.
Ibn Arabi bu mektubunda Rizi'nin bazi eserlerini okudugunu -bu
yiizden onu Rézi'nin 6grencisi sayanlar vardir- hayal giiclinii tak-
dir ettifini, ancak akil ve fikirle Hakk'a ulagilamayacagim ifade
ederek onu tasavvufa davet etmektedir.! Burada da bir kelam ta-
savvuf, nazar-ilham micadelesini grmemek imkansizdir.

RAZI'NIN SUFILIGI

Rézi'nin tasavvufla ilgisi ve sfiligi heniiz yeterince incelen-
memigtir. Bu konuya dolayh olarak temas eden yazarlar bir iki
ciimle ile meseleye sathi ve acele olarak temas etmekle yetinirler.
Mesela Fethullah Hulayfa gére Rézi'de tasavvufun hakikatlan
ruhsuz ve zevksiz birtakim sekilleri haline gelmistir. O bu tiir ha-
kikatlan aklin ve akli esaslanin hakimiyeti alina sokmug, mantik
kaliplanna d6kmiistiir.2 Muhsin Abdiilhamid ise Rézi'nin tasav-
vufta 6zel bir yer tutmug oldugundan, tasavvufunu nefs temizligi
ve ruh annmas iizerine kurdugundan bahsediyor ve Rézi'nin ta-
savvufl tecriibeye girdigini belirtiyor. Riyazet ve ibadet yolu ile
yiiksek manevi derecelere ulagmig olmasim gézden irak tut-
muyor. Fakat o Rézf'yi sdfilik esaslan dahilinde deil, naslar ger-

gevesinde bir mutasavvif olarak griiyor >

1) bk. bn Arabi, Resallu Ibnl'l-Arabi, Haydaribid 1361, 1-7; Sa'rénf, et-
Tabakatu'l kiibrd Misir 1954, 1, S.

2) Muhsin Abdiilhamid, er-Rézf, Miifessirin, 329

3) Aym kaynak, 322
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Rézi'nin tasavvufla olan iligkisini belirlemek igin tasavvuftan
neyi anladifimiz1 belirlemek gerekir. Razf, Gazalf ve ibn Arabf
gibi bir mutasavvif olmadig: gibi Haris Muhasibi ve Ciineyd
Bagdadi gibi bir sQfi de degildir. Seyhlerle ve tarikatgilikla da bir
ilgisi yoktur. Kimseye miirid olmamg, sifilerin sohbetine ve tari-
kat ehlinin meclislerine kanlmamgtir. O evrad ve ezkarla meggul
olmus, ¢ile ¢gitkarmig ve inziva hayati yagamig biri de degildir.
Kulluk sinirlan iginde Allah'a niyazda bulunmug, ama sathiye
sayilacak bir tek s6z bile s6ylememistir Dinin etkisi altinda kala-
rak aglamis, bazan cogmug, bazan génliinde manevi ve ruhi nege-
ler hissetmis, ama ilk sifilerin anladiklan mandda bile olsa sema
yoluyla cogsmay: diigiinmemig, tersine bu konuda Gazili'yi bile
tenkit etmigtir.! Seyhlere sayg1 duyan ve fikirlerine deger veren
Rézi'nin onlann manevi tasarruflanndan yararlanmak maksadiyla
istimdadda bulunduguna, evliyanin tiirbelerinden meded um-
duguna dair hig bir kayit yoktur. Tersine o tiirbe ve yatirlann
ziyaret edilip kendilerinden yardim istemeyi tipk1 ibn Teyyime
gibi cahiliye miigrikligi ile aym hiikiimde tutmugtur.? Ricalu'l-
gaybe ise hig inanmamigtir. Onda hakikat-1 Muhammediye'nin
izine rastlamak bile miimkiin degildir. Taklide siddetle kars: ol-
mas:® kendisini kayitsiz sartsiz tasavvufa ve seyhlere teslim etme-
sine engel olmustur.

Diisiince sisteminde Rézi tasavvufa énemli bir yer ayinr. Fakat
tasavvufi fikirlere ilim diinyasinda yer vermesi asla onun bir siff
oldugunu gostermez. Gergi aklin kavramaktan aciz kaldif ve
¢oziim getiremedigi baz1 konulann bulundu@una inanir ve bunlan
kesf ehlinin bilebilecegini belirtir. Fakat buna ragmen onun tasav-
vufu akil ve ilim siirlan gergevesinde kalan veya bu gercevede
aciklanabilen, agiklanamamasi halinde de nigin agiklanamadig;,
yine aklen izah edilen bir tasavvuftur. Sifiler kalb géziinden bah-

1) Razi, Tefsir, XVI, 272.
2) Raazi, Tefsir, XVII, 60,
3) Raz, Tefsir, I, 399,
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settikleri halde Razi akil g6ziinden ve nurundan (aynu'l-akl,
nuru'l-akl) bahseder.! Mutasavviflar metafizik konularda aklin ac-
zinden ve yetersizliginden bahs edip onu horladiklan halde Réz1,
zaman zaman ilahiyat ve gayb alemi konusunda aklin yetersiz ol-
dugunu hakli olarak sdylese bile hi¢ bir zaman onu agagilamaz.

Raz{ mutasavviflann hal, menkibe ve sozlerini kendi tasavvuf
anlayigin1 son siminna kadar gétiirmek icin bir malzeme olarak
kullanir. Onlardan ¢okga faydalamr. Lakin onun sisteminde son
s6z aklindir. Ona gére aklin tamamiyle gegersiz ve hiikiimsiiz ka-
lacag bir alan yoktur. Bir mesele ne kadar akil iistii olursa olsun
yine de aklin o mesele hakkinda sahip olacagi bir bilgi bulunur.
Akil tistii konular akhin sezme giicli ile az ¢ok bilinebilir. Kindi ve
Farabf gibi filozoflarin bahis konusu ettikleri kudsi kavvete
Razi'de rastlanir.? O diisiince merkezinin beyin degil, kalb ol-
dugunu soyler.? insandaki akil giicii iki kisimdur. Biri gayet mii-
kemmel ve parlak olup maksadi ¢abucak kavrar ve hemen sonuca
gider, kudsi nefs denilen bu kuvvet (ilham ve kesf
gibi)dgrenmeye liizum kalmadan bilgi edinir. Digeri bilgileri ¢ali-
sarak kazanir.* Gériiliiyor ki, fikri faaliyetlerin merkezi olarak
kalbi géren Razi onun pek az kiside rastlanan birinci tiiriinii ilham
ve marifetle ayn1 saymaktadir. Razi diinyevi kirlerden temizlenen
maddi paslardan annan ve saflagan insan ruhunun gayba véakif
olacafim soylerken de akli devre dig1 birakmaz.

Hayatin1 devlet adamlanyla birlikte gegiren, saraylarda
yasayan, hadsiz ve hesabsiz bir servete sahip olan Razi bazi kay-
naklann kaydettigi gibi z&hid bir kisi olmadif1 gibi sGff-megreb
bir mizaca da sahip degildir. Onun sifilii yasayiginda ve eylem-
lerinde degil, tipki Farabi ve Ibn Sini gibi siurh bir sekilde

1) Raz, Levimiu'l-beyyinit, 48, 127, 170, Tefsir I, 113.
2) Raz, Kitabu'n-nefs ve'r-run, 52, 53

3) Rizi, a.g.e, 54 (Mahallu'l-aki hiivel-kalb)

4) ‘Razi, a.g.e, 52.
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diisiincesinde idi. Fakat genig bir ilim ve fikir diinyasina sahip ol-
dugundan tasavvufa bu diinyada epey genis bir yer verebilmisti.
Bu gergevede tasavvuf her zaman aklf ve mantiki olmasa bile en
azindan bunlara ters ve aykin da degildi.

Rézi'nin tasavvufa rahat agihigi tipki felsefeye zevkle agilmasi-
na benzer. Su farkla ki filozoflan sik sik elestirdigi ve hesaba
¢ektigi halde sifilerin goriiglerini aktarmak ve agmakla yetinir.
Bazan bunlann medhini yapmay: da ihmal etmez. Bunu yaparken
Rézi'nin manevi bir haz aldif hissedirilir. Fakat bu haz mistik bir
zevk olmaktan gok biraz ruhf, ama daha gok fikri bir keyiftir.
Ciinkii o tasavvufi hususlara, bunlann dinf ve fikri degerini dik-
kate alarak 6nem vermigtir. Firasete, sihre ve miineccimlie dair
bile eser yazan Rézi'nin tasavvufu ilgi alan1 diginda tutmasi zaten
miimkiin degildi.

Rézi, basta tefsir olmak iizere tasavvufl diigiincelere yer ver-
digi eserlerinde Farabi ve ibn Stni gibi filozoflann tasavvufi
goriiglerinden, bunlar vasitasiyla yeni Eflatuncu fikirlerden genis
Olciide faydalanir. "Begeri ruhlar esas itibariyle nuranidir.
Cismaénf olan beden karanhiginda uzun siire hapsedildiklerinden
karanlifa aligmiglardir. Tabibler derler ki karanhk bir zindanda
uzun miiddet hapis kalan bir kimse diganya ¢iktifinda birden
gbziinii agacak olursa kor olur"! derken igraki felsefeyi ve yeni
Eflatunculugu hatirlar. Filozof neoplatonculann ve mutasavvif
neoplatonculann yaninda Réizi keldmci bir neoplatoncu olarak
goriilebilir.

1) Raz, Levamiu'l-Beyylnit 117; Razi, Allah'in rahmetini gdstermek igin Aristo'dan
da 6mekler verir, a.g.e, 169.
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MUFESSIR OLARAK RAZi

Rézf esas itibariyle tefsirle fazla meggul olmamigtir. O daha
¢ok keldm ve felsefeye ilgi duymusg, bu alandaki bilgisinin engin-
ligiyle taninmigti. Bu alanda zengin bir bilgi birikimine sahip olan
Rézi bu gozle Kur'an'a bakinca tefsir ilgisini ¢ekiyor, yaptifi
vaazlar ve dlimlerle giristigi tartigmalar da bu ilgiyi artinyordu.
Esasen iddial1 bir 4lim olan Rézf benimsedigi anlayi§ ve bakig
agisiyla degerlerinden farkli ve 6zgiin bir tefsir yazmanin miim-
kiin oldugunu fark etti. Ozellikle Fatiha sGresindeki anlam ve
muhteva zenginligi dikkatini ¢ekiyordu. Nihayet sadece Fatiha
s@resinden onbin mesele gtkanlabilecegini s6yledi ve bu iddiasim
ispatlamak icin bir s@reyi tefsir etmeye bagladi.! Bu s@reyi genis
bir gekilde tefsir etmeyi bagaran Réz{'nin tefsir yazma hevesi bir
tutku haline geldi. Zira kelém, hikmet, mezhepler tarihi bagta
olmak iizere bildigi ilimlerin cogundan bu hususta faydalanabile-
cegini, bilgi birikimini tefsire aktarmasinin ve yansitmasinin ve-
rimli sonuglar verecegini diiglinmiigtii.

Réz{, daha evvel de tefsirle ilgilenmig, hatta bu konuda bazi
eserlerde yazmig olmakla beraber tefsir yazma igiyle hayatinin son
on senesinde mesgul olmugtu. Bazi sirelerin tefsirini bitirdigi
zaman bitis tarihini kaydetmisti. S6yle ki: Ali Imran, H. 595 Re-
biiilahir, Nisa, 595 Cemaziyelahir, Enfal, 601 Ramazan (Bug-
dan'da), Tevbe, Yusuf, 601 Sa'ban R&'d 601 Sa'ban, Nahl
(Gaznin'de, Gazne'de) isra 601, Kehf 602, Fetih, 603.

Yukandaki tanhlere bakildifinda Razi'nin siirgkli olarak tefsir
yazma igiyle meggul olmadigi, baz1 mesguliyetleri sebebiyle
yazma igine ara verdigi s6ylenebilir. H. 595'te tefsir yazmaya
baglayan Razf beg sene iginde ancak 6-7 s@renin tefsirini yazabil-
migti. Halbuki H. 601 senesinde Enfal sGresinden Kehf sQresine
kadar olan on s@renin, yani yaklasik olarak Kur'anin beste biri-

1) bk. Razf, Tefsir, I, 2; Sirr-1 Girid?, Sirr-1 Kur'an, Istanbul 1302 (I-IT), Ons6z Fatiha
s@resinin tefsirinin ayn basimu, Kahire el-Matbaaw-behiyye, ts.



nin tefsirini yazabilmistir. Saffat'tan Fetih'e kadar olan 12
sfirenin tefsirini ise 603'te yazmigt1. Eger bu hizla ve siirekli ola-
rak tefsir yazabilseydi yazim igini en ge¢ beg senede bitirebilirdi.
Bu durum Rézi'nin ne kadar kolay ve ¢abuk eser yazma yetenegi-
ne sahip oldugunun agik bir kamtdir. Bu arada, o durum gerek-
tirdikge bagka eserler de yazmigtl. Meseld el-Metalibu'!-aliye
isimli hacimli eserini de bu arada yazmigh.

Acaba Rézi, Bakara'dan baglayarak sdrelerin tefsirini
Kur'an'daki siraya gére mi yazdi yoksa bazan bir kag sdre at-
layarak ilerdeki s(relerin tefsirlerini yazdiktan sonra aradaki
streleri daha sonra m1 yazdi? Tefsirlerin sonuna koydugu tarihle-
re bakilacak olursa tefsir yaziminda Kur'an'daki sidre sirasini
takib etmedigini sOylemek icab eder. Meseld Yunus ve Hidd sire-
lerinin tefsirini H. 601 senesinin Receb'inde, Yusuf Ra'd ve
Ibrahim sirelerinin tefsirini aym senenin Sa'ban'inda yazdig
halde Enféil sdresinin tefrisini yine aym senenin Ramazaninda
yazmigti. Yani 6nce yazmasi gereken bu sdrenin tefsirini daha
sonra yazmigt.

Rézi'nin Mefatihu'l-gayb adim verdigi ancak daha ¢ok et-
Tefsiru'l-kebir (Tefsir-i kebir) diye taninan unlii eserini bizzat
tamamlay1p tamamlamadif1 da tartisma konusu olmustur.!

1- Bazilanna gore Rézi tefsirini tamamlamadan vefat etmistir.
Ibni Hallikén, Y4fif, Zehebi, Davldi gibi yazarlar Razi'nin tefsiri-
ni eksik biraktigim kaydederler. el-Hafaci ise Serhu's-Sifa da
(istanbul 1267, 1, 267) Razi'nin Enbiya sGresine kadar Kuran
tefsir ettigini s6yler. Kétib Celebi ise Razi'nin eksik biraktig: tef-
siri talebelerinden Semsedin el-Hiyuvi (O.H. 637) ile Necmuddin
el-Kamiil{ (6.H. 728) tarafindan tamamlandiini kaydeder.?

2- Diger bazilanna goére Rézi tefsirini hayatta iken tamamla-
3
migtir.

1) Razi'nin Durretu'l-Tenzll isimli tefsiri et-Tefsiru's sagir diye tanindig: igin
Maf4tihu'l-gayb Tefsir-i kebir diye meghur olmustur, diyenler vardir (bk.
Zerkan 45). Fakat bizce isimlendirmenin sebebi énemli ve hacmidir.

2) Kaitip Celebi, Kegfu'z-Zunfn, II, 1195

3) bk. Safedi, IV, 254.
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Cagdas yazarlardan Ibni Asur, Muhammed el-Hasan el
Ammari, Muhsin Abdiilhamid, Muhammed Salih ez-Zerkan
bugiin elde mevcut olan Fatiha ile baglayip Nas siresiyle biten
Mefatihu'l-gayb isimli eserin bagtan sona kadar Rézi'ye ait ol-
dugunu soylerler. Ancak Razf tefsirin ¢ogunu bizzat kendisi
yazdig halide bazi kisimlanni talebelerine imla (dikte) ettirmigtir.
Bagtan soua kadar esere hakim olan uslip ve usul birligi de
bunun gdsterir. Aynca Réazi'nin tefsirini yazacak kadar vaktide
olmustur.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi et-Tefsir ve ve'l Miifes-
sirin (Misir 1961, 1, 293) isimli eserini iki goriisten birini tercih
edememis ve tereddiitte kalmistir. Seyyid Abdurrahman el-
Muallimf ise Kur'an'in degisik yerlerinde yer alan 25 kadar
sﬁr?nin Razi tarafindan tefsir edilmedigi goriigiind ileri stirmiis-
tir.

Baz: sirelerin Réz{ tarafindan degil, onun talebeleri tarafindan
tefsir edilip istadlanmn eserine eklendigini sOyleyenler de bu ta-
lebelerin Razi'nin anlayisina ve izledigi usule sadik kaldiklann-
dan eserde tam bir usldp birliginin olugmug oldugunu 6nemle be-
lirtirler. Oyle anlagihyor ki Razi Kur'an'1 bastan sona kadar tefsir
etmigtir. Fakat baz: sirelerin, kendisini biiyiik bir ustalkla takib
ve taklid eden 6grenci tarafindan tefsir edilmig oldugunu kabul
ctsek bile sonug degismez. Madem ki 6grencileri ustatlannin usul
ve iislibunu tipa tip takib etmisgler; o halde 6grencileri tarafindan
tefsir edilmig olmas1 muhtemel sdrelerin tefsirleri de Raz1'nin
diisiincelerine uygundur,

Rézi'nin tefsiri siradan bir tefsir olmayip 6zelligi olan bir eser-
dir.

Rivayet, dirayet ve isaret olmak iizere baglica ii¢ tiir tefsir
vardir.Taberi'nin el-Camiu'l-beyan isimli iinli tefsir rivayet

1) bk. Mecellatu'l-hac, Mekke 1376; Jomler, J., "Quil a commente L'ensembe des
Sourates Al-Ankebut, a Yasin (29-36) dans”, "Le Tafsiral-Kabir" de 'tman Fakhr
al-Din al-Razi, Isms, Ii, . Mid East Stud, II, Nr. 4 (11-80), 467-85. 10. 11. ve 12.
sayilar, s. 670, 751, 811.
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tefsirlerinin en giizelidir. Fakat dirayet tefsirleri daha gok Mutezile
dlimlerinin ¢galiymalanyla geligmistir. Siinni dlimler genel hatlanyla
gelenekgi tefsir anlayigina bagh kalirken Mutezile alimleri
Kur'an tefsir ederken genig 6lgiide keldm, dil, edebiyat ve
beldgat gibi ilimlerden faydalanarak Siinniler'in bile takdirini ka-
zanan ¢ok giizel dirayet tefsirleri yazmiglardi.Bunlardan en
basanh olam da Zemahseiininel-Kegsaf diye bilinen tefsindir.

Siinnf dirayet tefsiri siinni keldm sisteminin geligmesine para-
lel bir seyir takib etmigtir. Eg'asi (6. 324/936), Bakillani (6.403/
1012), Ciiveynfi (6.478/1085) ve Gazali (6.505/1111) gibi biiyiik
kelém élimlerinin eser ve fikirlerini bu tefsirin kaynaklanndan bi-
rini meydana getirmigtir. R4zi tefsirini yazarken bir taraftan
Teberi'nin rivayet tefsirinden genis 6lgiide faydalanirken diger
yandan yukarda isimleri gegen Eg'arf keldmcilanndan, fikihgilar-
dan, Mutezile kelamcilanndan hatta filozoflann eserlerinden genig
6lgiide faydalanmigti. Ebd Ali Ciibaf (6. 303/915), Ebi Miislim
el-isferdini (6. 322/934), Ebd Bekr el-Asamm (6. 236/859) ve
ozellikle Zelahserd (6. 538/1143) gibi Mutezile alimlerinin tefsire
dair olan eserlerinden yararlanmigt.

Zemahger{ el-Kegsaf'1 ile Mutezile igin nasil bir hizmet ifa et-
migse Réizi'de Mefitilhu'l-gayb't ehl-i siinnet igin 6yle bir
hizmet ifa etmistir. Bagka bir deyimle siinnilikte dirayet tefsir
geleneginin kurucusu Razi'dir. Ancak Zemahgeri Arap dili ve ede-
biyat1 (beldgat) ile Mutezile'nin goriiglerini esas olarak Kur'ani
tefsir ettifi halde Réz1 pek ¢ok nakli ve akli ilimlerden yararlana-
rak Kur'an'n tefsir etmig, bu yiizden Kur'an't yorumlama, hii-.
kimlerini degerlendimme ve hikmetlerini agiklama alanim gok
genis tutmustur. Réz1 keldma dair 40, felsefeye dair 26, edebiyata
dair 7, ibba dair 7, fikha dair 5 eser yazmigt. Aynca astronomi,
sihir, matematik ve fizik gibi ilimler alaninda da incelemeler
yapmiusti. Réz{ tefsirini yazarken diger tefsir dlimlerinin fayda-
landiklan kaynaklardan bagka yukarda adlan verilen ilimlerden de
genis Olgiide faydalanmig, bu suretle eseri tam anlamiyla bir
dirdyet tefsiri 6zelliini kazanmigti. Cagindaki nakli ve aklf ilimle-
re hékim olan Rizi'nin bu igi bagarmas fazla zor olmamgtir.
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Rézf dyetleri tefsir ederken, bu dyetle yakindan veya uzaktan
ilgisi bulunan biitiin bilgileri makul bir diizen iginde aktanr.
Sozgelimi sema, yildizlar, ay ve giinesten bahseden 8yetlere gel-
dikge gagindaki astronomide mevcut bu konudaki bilgileri aktara-
rak Kur'anla asntoronomide verilen bilgiler arasindaki uyumu ve
paralelligi gosterir. Bazan Kur'an'i esas alarak astronomiyi ona
gore degerlendirir, bazan astronomideki bilgilere gére yorumlar,
bazan da sahsi diigiincelerini ileri siirer. Cografya, tarih, biyoloji,
fizik, sihir ve tarihle ilgili dyetleri tefsir ederken de aym usulii
izler. Kur'an'la fazla ilgisi bulunmayan bir ¢ok bilginin, 6zellikle
heniiz teori halinde bulunan hususlann tefsirlere aktanlmasi iize-
rinde 6nemle durulmasi gereken bir husustur. Tefsirlerin anlagil-
masinin zorlagtinlmasi anlamina gelen bu usuliin ne derece dogru
oldugu tartigilabilir. Nitekim Razf'nin tefsiri gibi bir tefsire aligik
olmayan din alimleri bu eseri gériince: "Razi'nin tefsirinde her
sey var ama tefsir yok"! demekten kendilerini anlamamglard. ibn
Teymiye'ye atfedilen yukandaki s6z son derece anlamlidir. Bu
s6z, o giine kadar aligilagelen tefsir anlayigina uysun uymasin
Rézi'nin pek gok malumati tefsirine aktardigini gosterir. Diger ta-
raftan tabif, ibbf, tecriibi, feslefT, akli ve tarihi malumatin tefsirle-
re aktanlmasindan hoglanan Siibki ise: "Razi'nin tefsirinde, tefsi-
re ilaveten hersey var" demis ve ibn Teymiye'nin goriisiine
kismen katilmigtir.2 Yani R4zi'nin tefsiri bir gesit din ilimleri an-
siklopedisidir.

Tefsirlere felsefi, akli, tecriibi ve miisbet ilimlerden bilgiler ak-

tanlmasinin dogurdugu baz1 sakincalara burada kisaca igaret
etmek gerekmektedir.

Astronomi ve Tefsir: Kur'dn-1 Kerim'in bir gok yerlerinde se-
madan, semadaki cisimlerden, burglardan, aydan giinesten bun-
lann hareketlerinden ve sagladiklan faydalardan s6z edilir. Razi

1) Safedi, 1V, 254.
2) Safedi, IV, 254
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bu konularda’ o ¢agda mevcut gegerli bilgilere dayanarak yetleri
tefsir eder. Bu bilgilerfn yetersiz kaldift noktalarda kendine gére
kiyaslar ve akli istidléller yapar, miihayyille giiciine bagvurur.
Sozgelimi diinyadan bahsederken yerkiirenin sdkin ve sabit
(sékine, vékife) oldugunu yani diinyanin déonmedigini bir siiri
aklf ve naklf delille ispatlamaya ¢aligir.? Diinyanin 6kiiziin ve bal-
#in veya bir kayanin iizerinde olabilecegini soyler.

Bir yerde yagmur buluttan degil, onun iizerinde bulunan se-
madan yagar, der.* Yagmuru Allah 6nce semada yaratir, sonra
onu buluta indirir, fikrini ileri siirer.’ Fakat bagka bir yede yag-
murun buluttan yagdigini agiklamaya ¢iligir 8

Simgegin cakmasini ve gok giirlemesini kendine gore izah
eder.” Kiblenin ancak geometri ile tesbit edebilecegini soyleyen
Razi bu ilmi tahsil etinenin farz-1 ayn oldugunu ileri siirer (Tef-
sir, 1V, 132).

Biyoloji ve Tefsir; R4z tabiat ilimlerine,6zellikle biyolojiye ve
botanike tefsirinde genis yer verir.Afaglann ve bitkilerin to-

1) Hiiseyn Ma'sum-i Hemedani, Miyan-1 Felsefe vii Keldm, Bahsi der ara-i tabi-i Fahr-
1 Razi, Mecelle-i Maarif, Tahran 1365, I, sy. 1, 195-276. Yazar bu makalesinde
Rézi'nin astronomi ile ilgili gériiglerini inceler ve Copernicus ile karsilagunr. Ast-
ronomi konusunda tefsirinde genig yer ayinrken bunun elegtirildigini gérmiis veya
elegtirilecegini diigiinmii olan R4z kendisini savunuyor: Baa cahiller ve ahmaklar
astronomiden ve astrolojiden gok s6z ettigimi yanlig sayabilirler. Fakat bunu biz-
den isteyen bizzat Allah'ur. O, sik sik goklere ve yeryiiziine bakip buradaki diizenle
ilmine, kudretine ve hikmetine istidlal edilmesini istemektedir, goklerde ve yeryii-
ziinde cereyan eden olaylara bakip diigiinmemege davet etmekte, buradaki ilging hu-
suslara dikkatimizi gekmekte, semalarm ve arain yaradilii iizerinde diiglinenleri
6vmektedir. Bu hususlar inananlann inancini giiglendirmekte ve ona kesinlik (yakin)
kazandimakutadir.” bk. Raz{, Tefsir IV, 339.

2) bk. Razi, Tefsir (Istanbul, 1307), I, 321, IV, 145, VI, 732.

3) Tefsir,VII, 22;bk.Hiiseyn Ma'sdm-i Hemedani, Fahr-i Razi ve Mes'ele-i ha-
reket-i vazi-i zemin,Tahkikat-1 Isldmiye Dergisi,Tahran 1987,c.I,nr.I83412

4) Tefsir, I, 290, V, 280, 432, 453.

5) TefsirIV, 154

6) Tefsir V. 354.

T Tefsir V. 279.



humlardan nasil olustufunu gostermek igin geni§ agiklamalar
yapar.! Siitiin memede nasil olustufunu aydinlatmaya (;abalar.2

Hz. Isa'nin babasiz olarak diinyaya geldigini ispatlamak igin
bazi canlilann tohumsuz, annesiz ve babasiz yaratildifini s6yleye-
rek farenin camurdan, yi1lanin kildan ve akrebin bazvecten yaratil-
digim iddia eder.3 Diigiincenin merkezinin kalb oldugunu, beynin
ona tabi bulundugunu ileri siirer#

Birgok yerde tabiat fikrini zayiflatmaya gahigirken,’ diger bazi
yerlerde tabiatgi filozof tabib Ebd Bekir Zekeriya er-Razi'yi izler®
Bazi konularda iinlii fizik¢i ibn Heysem'le tarigmaya girer.’
Gome olayinin goriilen cisimlerden gelen 1ginlarla gergeklestigini
bildiren bu miihendise bu konuda itiraz eder.

Akil, duyu organlan ve deneyle bilinen ilimleri, 6zellikle bu
ilimlerin teorilerini tefsir ilmine sokmanin sakincalan ortadadir.
So6zgelimi Razi diinyanin hareket etmedigini iddia ederken bu
goriigiinii dyetlere dayandirdigindan sonradan gelen ve Razi'nin
tefsirini okuyan din adamlan dyetlerin hakiki anlamlanyla ilgilisi
bulunmayan Rézi'nin agiklamalanni bosu boguna savunnuglar
ve hig liizum yokken bu tiir meselelere dini bir gsekil vermigler-
dir.8

Réziile baglayan aklf, tecriibf, felsefT ve nazari bilgileri tefsire
aktarma igi ondan sonra da devam etmis ve giiniimiize kadar siir-

1) Tefsir, IV, 141,

Tefsir, V, 482.

Tefsir, VI, 51.

Tefstr, XXTV, 166.

Tefsir, IV, 483.

ez-Zekrani, Menahilul-irfan, Kahire 1373, II. 564.

Tefsir, IV, 146 (XIII, 96).

Son zamanlarda biryandan Kur'an'n ilim ve ilm{ teoriler 15181 altinda tefsir edilmesi
ilgi goriirken diger yandan bu tiir tefsirlere kars giddetli ve yaygin bir tepki de or-
laya gikmaktadir. Bu tiir tepkiler icin bk. Fehd b. Abdurrahman, er Riimf, a.g.e, II,
563-578; Seltut, Emin el-Hili, Aie Abdurrahman, Muhammed Izzet Denveze,
Abbas Akkad Mvhammed Kamil Hiiseyn, Jevki Dayf, Subhi Salih, Abdiilmecid el-
Muh-tesib gibi yazarlar Kur'an'in ilim ve nazariylere gore tefsir edilmesine taraftar
olmarmglardir.

BIQVDHYUY
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miigtiir.
Biitiin ilimleri Kur'an'a sifidirabilmek i¢in Rézi bir gok 4yeti

tevil etmek ve bunlan maksadi agan bigimde yorumlamak zorunda
kalmigtir. Onun igin tefsiri tevillerle doludur.

Ilk zamanlarda: 'Kur'an'in biitiin ilimleri kapsadigina dair
iyetler vardir’ goriigiinii kabul etmiyoruz" diyen! R4z daha sonra
tefsirini yazarken bu goriigiinii terk ederek: "Tim ilimlerin kay-
nag1i Kur'an'dir? fikrini benimsemisti. Tefsirine hdkim olan
diisiince tarz1 budur. Béyle olunca da biitiin ilimlerin aslinin
Kur'an'da mevcut oldufunu ispatlamaya galigmugti.

Biitiin ilimlerin Kur'an'da var oldugu goériisii R4zi'den 6nce
de vardir. "Yas kuru her sey apagik kitapta var"? "Her seyi agikla-
mak lizere sana kitab: indirdik"4 ve benzeri ayetlere dayananlar
Kur'an'da her hususla ilgili bilginin varoldugunu s6yliiyorlardi.
Ancak bunlardan énemli bir b6liim Rézi'nin ilim diye tefsire al-
dif1 malumata, 6zellikle felsefi ve akli bilgilere ilim nazanyla
bakmiyordu. Onlar ilim s¢ziinden daha gok nakli bilgileri anliyor-
lardi. Selefin ve Hanbeliler'in goriigii boyle idi. Rézi'nin tefsirin-
de, tefsir harig her gsey var" diyenler bu tefsirde verilen felseft,
tecriibi ve aklf bilgileri ilim saymiyorlardi.

Gazili de Kur'an'da biitiin ilimlerin varoldugunu, ancak bun-
lar, Kur'an'da agikga degil, kuvve halinde mevcut oldugu
goriisiinde idi.5 Evvelkilerin ve sonrakilerin ilimlerinin kisaca ve
6zet olarak Kur'an'da bulundugunu stylerdi.6 Fakat bu gériiste
olanlar Kur'an bastan sona kadar bu anlayisla tefsir edip bu iddia-
lanni ispatlama yolunu tutmamiglardi. Bunu ilk defa yapan Raz{
oldu. Rizi'nin diger bir eserinin ismi: "Tefsiru sureti'l-
Bakara ali vechi'l-akli le'n-nakli" seklinde kaydedilir.!
1) Riz, Nihayetul-ukil, 1, 114.

2) Tefsir, II, 59
3) En'am, 6/59
4) Nahl, 16/85

5) Gazili, el-Kustasu'l-Miistakim, Beyrut 1959.
6) Gazili, Cevahiru'i-Kur'an, Kahire 1329, 32-34.
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Demek ki R4zi nakli bir yana birakip Kur'an' akilci ve ilimci bir
anlayisla tefsir etmeye, veya tefsiride akla 6ncelik vermeye son
derece hevesli idi. Bu yiizdentefsin bir ¢ok tevillerle doludur.

Dirayet ve akilci tefsir yolunu agan Rézi'yi bu yolda Kézi
Beyzavi ve Ebu's-Suud gibi tefsir alimleri izledi. Ebd Hayyam el
Bahrul-muhit isimli tefsirinde bir yandan Rézf'yi tenkit ederken
obiir yandan genig 6lgiide ondan faydalanmigtir. ibni Kesir'in tu-
tumu da boyledir.

Son d6nem tefsir ali'merinden Alusi, Resid Riza tefsirlerinde
genig Olgiide Rézi'den yararlanmiglardir. Konyali M. Vehbi ise
Hulasatu'l-beyan (istanbul, 1928/1341) isimli tefsirinde:
"R4zi'nin beyanina goére..." ciimlesiyle baglayan uzun alintilar
yapmugtir (1, 9, 40, 56, 84, 93). Rézi'nin, kendisinden sonraki
tefsir hareketini derinden etkiledigi ve bu hareketin vazgegilmez
kaynag haline geldigi muhakkakur. Giiniimiizde yazilan tefsirler
iizerinde de bu tefsiri grmek miimkiindiir2

Razf'nin felsefd, akli, tabif ilimlere bu kadar ¢ok genis yer ver-
mesinin Isldm diigiincesi lizerinde olumsuz ve sakincali etkileri de
oldugu bir gergektir. Tefsirlerde aranmamasi gereken bilgilerin
buralarda aranir hale gelmesi, diinyanin dsnmekte oldugunun is-
patlandif: bir zamanda bile R4zi'ye dayanilarak diinyanin sakin
ve hareketsiz oldugunu iddia edilmesi, bunun da Kur'an'dan ¢i-
kanlan bir bilgi oldugunun sanilmasi bu sakincalardan sadece
bazilandir. ilimlere ve teorilere bagh olan tefsirler bunlann degis-
mesiyle degigir. Halbuki dini hususlann degismesi esasur.

1) Ibn Ebi Usaybia, II, 29
2) bk. Fehd b. Abdurrahman er-Riimi, Menhecu'l-Medresetil-akliyye el-hadise fit-
Tefsir, Beyrut 1407; a. mlf. itticahatu't-tefsir fi'l-Kami'r-ribt ager, Riyad
1986, I - II; Tantivi Cevheri'nin resimlerle siisledigi el-Cevahir it Tefsiri'l-
Kur'éni'-Kerim, Kahire 1357, isimli tefsiri ile Muhammed b. Ahmed el-
IskenDerani'nin Kegful-esrarin-nuraniyetil-Kur'aniye... Kahire 1297, I-V, isimli
e<eri dikkate deger.
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Rézi'nin, gevresini ¢ok genig tuttufu tefsirinin bu 6zelligi
bakimindan bir ¢ok faydalan vardir. Kur'an varliklar ve olaylar-
daki hikmetlerin dikkate alinmasim ve bunlar iizerinde dtigiiniil-
mesini ister. Denebilir ki bu hikmetleri en giizel sekilde agiklayan
ve en doyurucu bigimde dile getiren R4zi olmustur. Kur'an'in
esas hedefleri dogrultusunda verilen bu hususla ilgili bilgiler bu
tefsiri gekici kilmakta ve zevkle okunur hale getirmektedir. Bu
tefsirin bu kadar ¢ok ragbet gérmesinin baginda bu 6zelligi gelir.

Rézi'nin tefsirinin diger bir 6zelligi makul tasniflere mantikh
taksimlere ve agik tariflere yer vermesidir. Razf bir ayeti agiklar-
ken bu ayette ne gibi hiikiimlerin bulundugunu tesbit eder. Sonra
bu hiikiimler etrafindaki &limlerin ihtilaflarim1 ve mezheplerin
gorigslerini son derece giizel bir tertip iginde delilleriyle birlikte
okuyucusuna sunar. Bablar, meseleler vecihler, mukaddimeler,
hiikiimler, faydalar, latifeler, niikteler, hiiccetler, deliller, vecize-
ler, mevizalar, menkibeler, hikdyeler, kissalar, temsiller bu tasnif
ve taksim i¢inde yerlerini bulurlar. R4z 6nce anlatacagi konunun
eksenini ortaya koyar, sonra bu konuyla ilgili biitiin farkli goriig-
leri bu eksen ewafinda diizenli bir bigimde verir. Oyle ki konu ne
kadar uzarsa uzasin yine de eksenden uzaklagilmaz. Konu en
giizel tarzda tahlil, izah ve terkib edilir.

R4zi'nin tasnifg¢i ve tahlilci bir zekas: vardir. O bu usulii 6nce
kelam ve felsefe ile ilgili eserlerinde kullanmig, bu hususta usta-
lagtiktan sonra aym usulii tefsire de uygulamigtir. Razf, 6nce
kelima, daha sonra tefsire uyguladigi bu usulii ibn Siné ve Gazali
gibi bilginlerden almamg, fakat onu yeni alanlara baganyla uygu-
lamagtir.

Rézi keldam ve mezheplerle ilgili konulara, bunlar etrafindaki
ihtilaflara, bu ihtilaflann tartigilmasina, elegtirilmesine genis yer
ayinr. Bu bakimcan Rézi'nin tefsiri bir keldm kitabina, bir mez-
hepler tarihine benzer. Hemen hemen keldm ve mezhepler tarihiy-
le ilgili biitlin mesel¢ ve konulan ¢ok genig olarak bu tefsirde bul-
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mak miimkiindiir. Hatta keldm ve mezhepler tarihi ile ilgili eser-
lerde bulunmaya birgok keldmi hususlara Rézi'nin tefsirinde
rastlamak miimkiindiir. Razf bu bilgiler ya keldém ve mezhepler ta-
rihi disindaki kaynaklardan aktanr veya sahsi tartigma ve goriig-
melerde edindigi bilgiler olarak aktanr. Horasan'da Mutezile
alimleri, Kerrdmiler ve Miigebbihe ile yapug tartigmalar tefsirine
genig 6lgiide yansir. Hi¢ bir miifessir tefsirinde Razi kadar
Kerrdmiye ve Miigebbihe iizerinde durmamigtir. Razi bunlan red
icin ele ge¢irdigi hi¢ bir firsati kagirmamigtir. Aym anlama gelen
dyetlerin Kur'an'da mevcut olmasi bu ayetlerin tefsirinde keldm
ve mezhepleri tarihiyle ilgili agiklamalann tekrarlanmasi firsammi
Rézi'ye verir. Fakat bu tekrarlar yeni ve degisik unsurlar da ihtiva
eder.

Rézi'deki hikmet tutkusu pek ¢ok tasavvufl meselenin tefsire
alinmasina, bir ¢ok 4yetin tasavvuff agidan yorumlanmasina yol
agmgtir. O tefsirinde rivayetle dirayeti bir araya getirmekle kal-
mamig, igaret tefsiri ile de eserini zenginlegtirmesini ve ona
canlilik kazandirmasini bilmigtir.! Onun bu anlayigi Nizamuddin
Nisaburi ve Alisi'de devam etmigtir.

Rézi tefsirinde fikih tartigmalanna da girer. Bazan Ebd Hani-
fe'yi tenkit eder, bazan onun goriiglerini savunur. Ama daha ¢ok
S4fif mezhebine bagh kalir. Fakat bazan bu imama muhalefet et-
tifi de olur. Fakat ele aldi fikhi konulann akli ve manuki yoru-
munu yapar.

Rézi Tevrat ve Incil'den de alintilar yapar. Papazlarla yaptii
tartigmalan eserine alir.2 Belki de Tevrat ve Incil'den dogrudan
alintilar yapan ilk miifessir odur3 Daha evvelki miifessirlerin tan-
madiklan Calinos gibi tabiblerden de alintilar yapar?  Bizzat

1) Msl. bk. Razi, Tefsir (Kahire 1352, 1933) I, 214, 225, X, 171, XVII, 171, 181,
X1X, 179XX, 178.

2) Tefsir, VII, 23.

3) Tefsir, I, 258, 337, XVII, 10.

4 Tefsir, 1, 5.
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kendisinin de tibla ilgilenmis olmasi dolayisiyla birgok dycti he-
kimlik agisindan da yorumlar.!

Seytan ve cinin var oldugunu gostermek i¢in filozoflann, ast-
ronomlann ve tilsimcilann goriiglerine yer veren Razi? Dabbetu'l-
Arz ile ilgili rivayetleri hurafe sayar.? Biitiin mucizelerin aklf ve
mantiki bir yorumunu yapar. Tabii olarak batil inamiglara, hurafe-
lere ve israiliyat'a karsi gikar. Fakat dinin esas hiikiimleri ve i-
nanglanyla ilgili olan kissa, hikdye, hurafe ve Israiliyat tenkit ve
reddeder. Diger konularda Israiliyat ve kissalar nakleder. S6zge-
limi Réz{ irem ile ilgili Israiliyat1 nakleder. Ama ondan sonra
gelen ibn Haldun bu konudaki rivayetleri kabul etmez.5

Razi'nin tefsirinin diger 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

Razi Tefsirinde:

a) Kiraat ilmine yer verir. Ayetlerin ve kelimelerin gesitli
kiraatlardaki durumunu igaret eder.

b) Ayetleri dilbilgisi (IGgat, nahi, sarf) hem de edebiyat (i'caz,
beldgat) yoniinden inceler. Fakatbu gibi konularda sozii fazla
uzatmaz.

) Ayetlen’n niizul sebeblerini agiklar, buna biiyiik 6nem verir.

d) Ayetleri hadislerle, sahabe ve tabiinin sozleriyle agiklar. Ri-
vayet tefsirlerinden epey faydalanir. Ama Razi'nin hadis bilgisi
iyi ve saglikli degildir. Eserinde bir hayli zayif, hatta diizme hadis
vardir.

¢) Sdreler arasindaki ilgiyi ve bagt gostermeye ¢aligir.

i) Ayetlerin sirasina ve tertibine dikkati eker.

¢) Burhan ve hiiccetlerdenbaska iknaf ve hatabi delillere de

1) ez-Zerkani, Menahilu'l-irfan, II, 564.

2) ‘Tefsir, V. 275.

3) bk Remzi Na'nae, Beyrut 1970.

4) Ibn Haldun, Mukaddime, 1. 229: Remzi Na'me, el-lsrailiyat, Bevrut
1970. s. 29-303.
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geniy yer ayinr.

h) Hiikiimlerin konulusundaki hikmet ve maksatlan (hikmet-i
tesr'i) fevkalade giizel bir ekilde izah eder.!

Mcfitihu'l-gayb iizerinde yapilan bir takim ¢aligmalar vardir.?

1) bk. Muhsin Abdulhamid, er-Razi, Mufessiren, Bagdat 1974; Amaldez R.
L.'‘Qeuvre de Fakh al-Din al-Razi. Commenstateuer du Coran et Philosophe
cabciv. Méd. 3. (1960) PP., 307-323.

2) Bunun igin bk. Muhsin Abdulhamid, a.g.e.. 130 Razi'nin bu eserinin 8
veya 10 veya 12 veya 20 veya 26 veya 30 cild olarak yayimlanmigtir. Cild
sayiss degigmekle beraber muhteva aynidir. Mefatihu'l-Gayb'tan yapilan seg-
meler ve kisaltmalar igin bk. Kesfu'z-Zunua 11, 1195, Brock,. GAL 1, 667,
Suppl. 1, 922. Mc. Neil Tefsirin ayrinttli bir endeksini yapmigstir. London
1932. Bu tefsiri Mevlay Halil Ahmed Israili Siriciil-miinir adiyla orducaya
tercime etmistir. Tefsirin bag tarafi Giritli Sirri Paga tarafindan birtakim
degisikliklerle Sirri-1 Kur'an adiyla Tirkgeye terciime edilmistir. Istanbul
1302, 1-11. S. Yildinm, L.Celebi, S. Kilig, S.Dogru tarafindan "Tefsir-i
Kebir" Mefatihiil-Gayb" Tiirke Terciimesi adiyla yapilan terciimenin ilk cildi
1988 (Ankara) da gikmis olup heniiz tamamlanmamigtir. Mahmud Denizkus-
lan tarafindan tefsirdeki hadislerin kaynaklarini tespit galigmasi (tahric)
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Dordiincii Bolum
Fahrettin Razi'nin
Eserlerinden Ornekler






A) DELIL

Saglikli bir akil yiiriitme kesin bilgi elde etmeyi gerektirir.
Ciinkii daha evvel agikladifimiz gibi iki 6nciiliin bulunmasi halin-
de sonucun bulunmamasi imkansizdir. Ancak akil yiiriitme so-
nugta etkili degildir. ilerde ispatlayacagimiz gibi etkili olan sadcce
ylice Allah'tir.

Delilin ya biiyiik onciileri akli olur. Bu tiir delil mevcuttur
veya biitiin Onciiller nakli olur. Bu tiir bir delilin mevcut olmasi
imkansizdir. Ciinkii s6z konusu delilin 6nciillerinden biri s6zii
edilen naklin delil (hiiccet) olusundan ibaret bulunacaktir. Oysa
nakli nakil ile ispat etmek miimkiin degildlir. Ya da 6nciillerden
bir kismi akli, bir kisim1 naklf olur. Bu tiir delil de vardir. Bu ko-
nudaki temel kural sudur: Nakli ispatlamada kullanilan her 6ncii-
liin daha 6nce akl1 delille ispatlanmasi sarttir. Clinkii bu dnciiliin
nakille ispatlanmasi miimkiin degildir. Olmasi da olmamasi da
miimkiin olan bir hususla ilgili haber ya duyu organlan veya na-
kille bilinir. Bu iki kismin diginda kalanlar akli ve nakli delillerle
ispatlanabilir.

Denilmistir ki naklf deliller kesinlik ifade etmez. Ciinkii bu tiir
deliller kelime, dilbilgisi ve fiil ¢ekimi ile ilgili bilgilere, kelimenin
birden fazla anlamda kullamlip kullamilmadigina, ibare iginde bir
kisaltma yapilip yapilmadifina, kelimenin bagka bir anlamda kul-
lamlip kullamlmadigina, ibarede takdim, te'hir, nesh ve tahsisin
olup olmadifina, aynca nakli delilin akli delile ters diiglip diigme-
digi esasina dayanir. Biitiin bu hususlar kesin olarak ma'lum
degildir, bu konularda ancak zanna dayanan bir bilgi vardir.
Zanna baglh olan her sey zannidir. Biitiin bu hususlardan apagikar
olarak ortaya gikmaktadir ki nakli deliller zannidir, aklf deliller ise
kesindir ve kesinlik kargisinda zan bir gey ifade etmez.

Meilimu usuli'd-din-Birinci bab, 8.9.10. mesele Beyrut, 1948. (ngr. Taha Aburreuf
Sa'd) Aynca bk: Esasu't-Takdis, Kahire, 1935. 5.120, Tefsir, VI, 6.
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ALLAH'IN VARLIGININ DELILI

Bilmelidir ki ist ve alt lemlerin pargalan lizerinde diigiinen bir
kimse gonriir ki bu dlem en uygun ve isabetli bir gekil, en iistiin ve
en miikemmel bir tarz lizere kurulmustur. Akl-1 selem; bir geyin
bdyle olmasi ancak bilen ve suurlu olarak yapan bir ustann eseri-
dir", diye tamklik eder. Iste bu yol bu 4lemin bir tannsi bulun-
dugunu gosterir.

) Simdi bu hususun esaslanni gézden gegirelim. Diyoruz ki:
Ust ve alt dlemlere, yani goklere ve yeryiiziine dikkat edelim.
Once alt dlemi dikkate aldifimiz zaman bunun §u sekilleri bulun-
duBunu goriiriz:

1- Yiice Allah'in insan bedenine emanet ettigi ¢ok sayidaki

hérika hususlar. Bunlar insan bedeninin anatomisine diir olan
eserlerde aynnul olarak ele alinir.

2- Yiice Allah'n insan nefsine ve ruhuna emanet ettigi ¢ok
sayidaki hirikalar. Bunlar psikolojide aynntili olarak incelenir.

3- Hayvanlar dlemindeki hérikalar ve bunlann aynntilan bun-
larda zooloji (hayvanbilim)de bahis konusu edilir.

4- Bitkiler Alemindeki héirikalar. Bunlar botanik (bitkibilim)de
anlanhr.

5- Madenler alemindeki hérikalar. Bunlar minaraloji (madenbi-
lim)de incelenir. Bununla madenlerin ¢zelliklerini, bir biri {izerin-
deki etkilerini, degisik bigimlerde birlegmelerinden meydana
gelen hérika ve aciib hususlan kastediyorum. Bu durumlann bir
¢ogu bir gok eserde anlanlmistr.

6- (Riizgér, bulut ve yagmur gibi) Ulvi eserlerde gériilen
harikalar.

7- Elementlerin tabakalanndaki hérikalar. Bunlar da elementle-
rin nitelikleri lizerine yazilan eserlerde anlatrr.

8- Az Once stzii edilen nesneler arasinda var olan iligkiler
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sebebiyle ve bunlardan her birinin tiiriiniin kalicihgin korumak
icin digerlerinden nasil faydalandif1 konusunda ortaya gikan
hérikalar.

Simdi de iist 8lemi dikkate alalim. Bunu da ¢esitli y6nlerden
ele alabiliriz. SOyle ki:

1- Feleklerin ve yildizlann tabiatlanm tanima,
2- Bunlann gekil ve kiitlelerini tamma.

3- Enlem ve boylam itibariyle bunlann degisen hareketlerini
bu hareketlerin en elverisli ve yararh bigimde vukua geldiklerini
bi'mek. Bu hareketlerin 45 tiirii vardir. Bunun sebebi de yedi
yildiza (gezegene) alt1 degisik yonden alti hareketin &nz ol-
masidir. Birincisi doudan batiya, ikincisi batdan doguya, iigin-
ciisii kuzeyden giineye, d6rdiinciisii giineyden kuzeye, besincisi
yukandan agagiya, altincis1 agagidan yukanya dogru olan hare-
kettir. Bunlann hepsi 42 gesit hareket eder. Aynca sibit yildizlara
iki, felek-i muhite (en biiyiik kiireye) bir hareket daha &nz ol-
dugundan hareket tiirii 45'e ¢ikar. Bunlardan her birinin hiz, ya-
vaglik ve yon itibariyle 6zel miktarlan vardir. Bunlardan her biri-
nin de dlemdeki faydalar iizerine 6zel tesirleri mevcuttur ki sayet
bunlar bulunmazsa bu dlemdeki faydalar farkli olur. Kuskusuz
bu 6zgiin diizen maddenin 6ziinden gelmemektedir. Bu bir bile-
nin, her geyi bir hikmete gére yapanin ve guur sahibi bir ustanin
eseridir.

4- Alt dlemdeki hallerin, iist 8lemdeki hallerle olan baglantisi.
Siiphe yok ki s6z konusu seylerin giinliik hareketleri sebebiyle
geceyle giindiiz birbirini izler. Bundan da bir ok faydalar vardir.
Yine o nesnelerin ayin hareketi sebebiyle meydana gelen aylik ha-
reketlerinden dolay: da birtakim faydali hususlar gergeklesir.
Giineg sebebiyle gergeklegen yilik hareketlerden dolay: da dort
mevsim meydana gelir ki bundaki faydalann sayisim Yiice
Allah'tan bagka kimse bilmez.
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5- Bu dlemdeki hallerin, giinegin seyri ile olan baglantisi;
bunun gekli, giinegin cisimleri dleminin sultan1 olmas, 6biir yil-
dizlarin onun tebaasi mesabesi'nde bulunmalan, yeryiiziinde imar
edilmig veya harap olmug yerlerin halleriyle daglann ve denizlerin
durumlannin giinegin seyrine bagh olmasi gibi hususlann dikkate

ahnmalan.

6- Sabit ve Gezegen yildizlann halleri lizerinde diigiiniip tagin-
mak.

Biitiin bunlardan sonra Yiice Allah'in bunlardan her birine bir-
takim apagik hikmetler, acib sirlar tevdi ettigi, cok az1 miistesna
beser aklimin bunlan bilmesinin miimkiin olmadif1 konusunda
kesin bir bilgi hasil olur.

Su da hatirda bulunulmalidir: Bu gegit bir aragtirma sahili ol-
mayan bir okyanustur. Bu tiir delillerin agiklanmasina
Kur'an'daki kadar hig bir kitapta yer verilmemigtir. Kur'an bu tiir
aciklamalarla doludur. Yiice Allah buyurur: "Goklerle yeryiizii-
niin yaranliginda, geceyle giindiiziin birbirinin yerlerini almalann-

da, insanlara faydali olmak igin denizlerde gemilerin yiiziip git-
melerinde, Allah'in goékten indirdigi yagmurla 6li yeri
dirilmesinde, canlilan yeryiiziine yaymasinda, riizgirlan ve emre
dmade kilinan bulutlan goklerle yeryiizii arasinda dolaghrmasinda
aklini kullanan bir ziimre igin deliller vardir. (Bakara 2/146) Bu
ayette sekiz gesit delil incelenir. Bunlardan iist 4lem (astronomi)
ile ilgili olan igiini: "Goklerle yeryiiziiniin yaratilmasinda, ge-
ceyle giindiiziin birbirlerinin yerlerini almalannda..." ibaresi ige-
rir. Elementler dlemiyle ilgili olan diger beg delil sunlardir:
“Insanlara faydali olacak gekilde gemilerin denizlerde yiiziip git-
melerinde...", denildikten sonra bitkilerle ilgili delillere gegilerek:
"Gokten indirdigi yagmurla 6lii yeri diriltiimesinde..." deniliyor.
Sonra hayvanlara iligkin delillere gegilerek: "Canlilan yeryiiziine
yaymasinda.." deniliyor. Sonra ulvf eserler bahis konusu edilip
bunun iki tiiriine, riizgarlarla bulutlara temas edilip: "Riizgarlan
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ve emre &méde bulutlan goklerle yeryiizii arasinda dolagtima-
sinda..." deniliyor. Bu sekiz delile isaret edildikten sonra: "Aklim
kullanan bir ziimre igin deliller vardir”, deniliyor.

Bu boliimii, gok faydali bir sonugla bitiriyorum: Konuyla ilgili
olmak iizere keldm bilginleriyle fizoloflan tarafindan ortaya konu-
lan daliller her ne kadar giiglii ve miikemmel ise de bana gbre
Kur'an'da iizerinde durulan s6z konusu yol, dogruya ve gergege
daha yakindir. Ciinkii 6biir delillerde bir incelik var, bu incelik
yiiziinden giiphe kapilan agilabilir ve zihinlerdeki soru igaretleri
¢ogalabilir. Kur'an'da iizerinde durulan yolun 6zii su esasa
dayanir: "Bu konuda ince dokuyup sik eleme cihetine gitmekten
menetme, dedikodu niteligindeki s6zleri agiklamaktan sakin-
dirma, akh ve fikri tist ve alt dlemlerde daha ¢ok deliller bulgaya
sevk etmek." Bagnazlifi birakip yaptugim tecriibeyi yapan séyle-
diklerimin dogru oldugunu anlar.

Boylece Yiice Allah'in Kur'dn'da iizerinde durdugu yolun en
faydalh ve goniiller iizerinde en etkili bir yontem oldugu sabit ol-
dugundan bu konuyu ayn bir béliimde anlatmak, bu eserin ikinci
kismimi ona ayirmak kaginilmaz olmustur.

Yiice Allah'tan biz hidayet, rahmet ve liitfuyla bizi gergege
ilemmesini diliyorum. Zira yardimcilann ve destekgilerin en
hayirhis1 odur.

Ré7, el-Metilibil'l-dliyye, Beyrut, 1987, L, 23-236

Peygamber Génderme Zorunlulugu Uzerine

Bilinen bir seydir ki tek bagina kalmasi halinde insanin dogru
diiriist gecimini saglayamamasi, onu &biir canlilardan ayiran bir
ozelliktir. Insanin geginebilmesi i¢in, 5nemli hususlarda kendisi-
ne yardimci olacak daha bagka kimselerin mevcut olmasi kesinlik-
le gereklidir. Meseld bunlardan biri 6biirii icin ekmek pisirir,
bagka biri bugday 6giitiir, diger biri ekin yetistirir. Béylece bun-
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lar biraraya gelince yapuklan igler ancak o zaman yeterli olur. igte
bu yiizden insan tabif olarak medenf olmug, sonug itibariyle
medeni olmayan bedevilerin ahléki ergin insanlann ahldkindan
farkli bir hale gelmigtir.

Durum béyle olunca beger tiirtiniin bireylerinin toplum halinde
yasamalan, aralannda birtakim iligkileri kurmalan, birbirine zulm
etmemeleri igin bu iligkileri birtakim esaslara baglamalan zorunlu
olur. Aym sekilde stzii edilen esaslan tesbit eden ve ortaya koyan
birinin mevcut olmas: da zorunludur. Bunlan tesbit edenin
(viz1'n) insanlarla yiizyiize gelip konusan ve ser'f hiikiimler ko-
nusunda onlara rehberlik eden bir nitelikte olmas1 da mutlaka ge-
reklidir. Iste bundan dolay: s6zii edilen kanun koyucunun insan
olmas1 kagimlmazdir. Aym sekilde bu kisinin, kendisine boyun
egilmesi igin bir takum mucizeler ve hérikalar gosterme 6zelligine
sahip olmasi da garttir. Bahsettigimiz gibi peygamberlerin sifatlan
tictiir: Bunlardan birincisi onun diigiinme giiciidiir. Bu da 6nciil-
lerin gok olmasi halinde bile yanilmadan ve gagirmadan bu 6nciil-
lerden sonuglara siiratle intikal etmesidir. Ikincisi onun hayal gii-
cidir. Bu da peygamberlerin uyanik olduklan halde Yiice
Allah'n meleklerini gérmeleri. Allah'in keldmini 1§1tme1er1, geg-
mis, hil ve gelecekle ilgili gaybleri haber vermeleridir. Ugiinciisii
peygamberin ruhunun bu alemdeki nesneler iizerinde etkili ol-
masi, bunun sonucu olarak ta 4siy:1 ejderha, suyu kan haline
doniistiiresi, amay: ve abragi iyilestirmesi ve benzeri mucizeler
gostermesidir.

Diinyadaki diizenin varli i¢in bGyle bir gahsin varginin zaruri
oldugunu gérdiikten sonra deriz ki: Ayagin orta kisminin hafifce
girintili olmasi, goz kapaklan iizerinde kirpik ve kag bitirilmig ol-
masi gibi ciiz' faydalan bile ihmal etineyen ildhi indyet diinyadaki
diizenin sebebi olan s6z konusu gahsin varhinin nasil ihmal ede-
bilir? Peygamberlik kurumunu ispatlamak igin s6yleyeceklerimiz
bunlardir.
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Peygamberlerin, halki (Hakk'a) davet igiyle nasil meggul ol-
malan lazim geldigi ve onlara ger'f hiikiimleri nasil agiklamalan
icab ettigi hususu siyasetin konusudur.

Ibadet ve iyi davramiglann ruh temizligi iizerindeki tesiri ve bu
husustaki aynntili agiklama ahldk ilminin konusudur.

Eger Yiice Allah 6miir verirse, burada isaret edilen iki ilimle
ilgili bilgileri de toplayip bu esere ekleyecegim.

Fizik ve metafizikle ilgili meseleleri bizden 6nce hig bir kimse-
nin yapmadig bir tertip ve tarz lizere yazmayi Yiice Allah bize
nasib ettiginden ona hamd, Peygamberi Muhammed'e tiim ya-
kinlanna ve dostlanna seldm ederek eserimi bitiriyorum. !

Razi, el-Mebahisii'l-megrikiyyi, Beyrut, 1990- II, 555-557.
Ruhun Oliimsizligi Hakkinda ikna Edici Deliller

Birinci Delil: Diisiiniirlerin ezici bir gogunlugu insan tiiriiniin
en erdemli olanlan peygamberler, emisgler (evliyd) ve Tannnin
varlifin1 kabul eden filozoflardir, diye gériis birligine varmig-
lardir. Tabiatg filozoflarla matematikgilerin varliklan ise su anda
icinde yasadifimiz hayat itibariyle faydalidir. Bu hayat degersiz
olunca ona hizmet edenlerin de seref niteligi tasimamalan gerekir.
Bu agiklamalardan sonra deriz ki:

Peygamberler, ermigler ve ildhiyatgi filozoflar bedenin 6lme-
siyle ondan aynlan ruhun 6liimsiiz oldugu konusunda ittifak et-
miglerdir. "Kaliciolan iyi igler Rabbinin katinda sevap y6niinden
de arzu edilir olmalan yoniinden de daha hayirhidir.” (Kehf, 15/
46) mealindeki dyetle de isaret edilen hususa uygun olmak iizere
s6zii edilen ii¢ ziimrenin meslegi ve tuttuklan yol diinyadan yiiz
¢evirip ahiret dlemine y6nelmek oldufundan bunlar bu fani
hayatin hallerine iltifat etmezler ve onu diizeltmek igin ¢aba da
harcamazlar. Hatta ddetd onlarin igleri ve giigleri bu diinyay:

1) Razi burada peygamberlik konusu iizerinde bir Eg'arl veya Matiiridi kelamcist
gibi degil, bir Mutezile dlimi veya bir filozof gibi konuguyor. Es'ari ve
Maitiiridi kelamcilari: "Peygamberin gelmesi ne zaruri ne de imkansizdir, sade-
ce caizdir”, derken Muiezile ve filozoflar bunun zaruretinden bah ederler. Razi
burada genig 6lgiide lbni Sina'in en-Necat ve eg-$ifd isimli eserinde verdigi
bilgilerden yararlanmigtir. 131




asagilamak ve onun girkinligini ortaya sermektir. Bunun nasil bir
gercek oldugunu merak edenler diinyaya karsi zhid olma ve
yiice Allah‘a ibadete yonelme konusunda peygamberlerin tutum-
lanni agiklayan eserlerin igerigine §0yle bir goz atsinlar.

Filozoflara gelince, onlann bu husustaki tutum ve davranig-
lanin1 merak edenler, onlarin yagsama tarzlanni agiklayan bilgiler
iceren eserleri gozden gegirsinler. Ozellikle bunlardan Sokrat ile
Eflatun iizerinde dursunlar. Aristo'ya gelince o, Iskender'in ho-
casi ve veziri oldugundan diinyaliga sahip olmug ise de diger filo-
zoflar bunu onun ayibi saymiglardi. Bu durum biiyiik filozoflann
diinya pesinde kogmanin kotii bir gey, ahirete yonelmenin ise
giizel bir sey oldugu hususunda ittifat ettiklerini gostermektedir.
Eger beden 6ldiikten sonra ruh varlhigini siirdiimeseydi, diinya
sevgisinin ¢irkinliinden s6z edip halka ahircte 6zendirme husu-
sunda peygamberlerin ve filozoflann tutmus olduklan yolun batil
ve bozuk olmasi lazim gelir, sonug itibariyle de diinya pesinde
kosan (maddeci ve menfaatgi) giinahkarlann ve kéfirlerin tusmusg
olduklan yolun hak olmasi icap ederdi. Bu durumun yanlg ol-
dugu zorunlu olarak malum oldugundan 6liim suretiyle bedenden
aynlan ruhun baki (6liimsiiz) olduguna kesinlikle hiikmetmek ge-
rekmektedir.

[kinci Delil: intiyat yol. Diyoruz ki: Bu beden ezelden itibaren
dogum giiniine kadar ¢ok idi. Oldiigii giinden itibaren ebede
kadar da yok olacak. Malumdur ki ezel ile ebed arasindaki bu
zaman, yani bedenin var olma siiresi gayet uzun zamana oranla
¢ok azdir. Bu durumda biz bedeni terkeden ruhun bekasina
(6limsiizligiine) ve bundan sonra kendisi i¢in bir mutlulugun ve
mutsuzlugun (cennetlik ve cehennemlik olma durumunun) mev-
cut olduguna inanir da sonra maddi hazlardan kaginir ve ruhi er-
demleri (ve manevi hayirlan) elde etmeye yoneltir isek, ebedi
azaptan kurtulur ve sonsuz miikafaata ndil oluruz. Sayet bu
inancin yanlig oldufu ortaya gikarsa ezel ile ebed arasinda sikigan
bu kisacik siiredeki maddi zevkleri elden kagirmig olmaktan
bagka bir kaybimiz olmaz.
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Eger ruhun fani (6liimlii) olduguna 6liimden sonra mutlu ya
da mutsuz olmasinin s6z konusu olmadi§ina inanacak olur da bu
inancimizda isabet ettifimizi kabul edecek olursak, su bir kag
giinliik diinyada az miktardaki kederle igige olan bir zevke kavug-
mug oluruz. Fakat eger bu inancimizin yanlg oldugu ortaya gika-
cak olursa siirekli bir mutsuzlugu ve ebedi bir azaba diigar oluruz.

Bu durumu bu gekilde tesbit ettikten sonra bedenden aynlan
ruhun 6liimsiiz olduguna inanmanin ihtiyata daha uygun olmasi
dolayisiyla o yolun tutulmasi lazim geldigi asikar bir gekilde or-
taya gikar. Biiyiik imam Hz. Ali (R.A.) da su soziiyle bu hususu
anlatmak istemigtir.

"Miineccimle tabib dediler ki: "Oliiler bir daha dirilmezler."
Onlara de ki: "Dediginiz dogru ¢ikarsa benim bir kaybim olmaz
ama benim dedigim dogru ¢ikarsa ikiniz de hiisranda kalirsiruz,”

Uciincii Delil: Bedeni terk eden ruhun 6liimsiizligiinii goste-
ren ikna edici delillerden biri de gudur: Goriiyoruz ki ¢ok eski za-
manlardan beri giinlimiize dek gerek Dogu gerek Bat1 kavimleri
oliilerini anma konusunda ittifak etmekte, 6liilerin igkence ve azab
gormekte olduklarnna inanmalan halinde onlan rahmet ve hayir
dua ile yadetmektedirler. Bedenden aynlan ruh 6liimsiiz olma-
sayd1 onlann bu husustaki sozleri anlamsiz kalirdi. Ciinkii dua ve
niyaz edip rahmet dilemek, ruhu mutlu kilmasi igin her geyi bilen
Allah'a yakarmak anlamina gelir. Lanetleme ve beddua ise ruha
kotiiliik ve igkence etmesini her geyi bilen Tanndan dilemek an-
lamina gelir. Eger bedenin 6lmesi ve yok olmasiyla ruh da 6lsey-
di ve yok olsaydi ona hayir ya da ger ulagtirmak miimkiin olmaz
ve netice itibariyle de gunu soylemek lazim gelirdi: "En eski ¢ag-
lardan beri diinyadaki biitiin kavimler batil iizere birlegmigler ve
bog inanglar beslemiglerdir”. Agiktir ki akil bunu zor kabul eder.

Eger: "Bu tarzla la'net okuyan ya da dua edenler nesnelerin
hakikatlarim bilmeyen din ve mezhep mensuplandir. Akilli ve
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ergin bir filozof kesinlikle bdyle bir ey yapmaz" denirse deriz ki:

Ergin ve erdemli dediginiz filozof gliphelerinden ve sapikhifin-
dan siynhp asli fitratina (yaratihigina) ve esas tabiatina dénecek
olursa sunu idrak eder: Pek ¢ok iyiligini gérdiigii bir insanin
6lmesi halinde, onun kendisine yapti iyilikleri hatirlayinca asli
fitrab mutlaka iyiligini gordiigii o insana hayir dua etmeye ve rah-
metle aninaya onu sevk edecektir. Bu durum ruhun 6limsiizlig-
nii kabul etmenin asli (bozulmamig saf) tabiatin geregi oldugunu,
bu durumdan sapmanin igi kigiye 4nz olan sapmalardan ileri gel-
digini gosterir.

Dérdiincii Delil: Insan bazan riiyada (6len) anne ve babasini
goriip onlara baz1 konularda bir takim sualler sorar. Bazan anne
ve babasi ona topraga gomdiikleri ve hi¢ bir kimsenin bilmedigi
definenin yerini bile tarif ederler. Bu konuda b6yle bir hatiram
var: Ofrenime yeni bagladizim ve heniiz sabi iken "Baglangici ol-
mayan olaylar" meselesini okuyordum. Riiyada gordiigiim babam
bana dedi ki: "Bu meseledeki delillerin en iyisi sudur: "Hareket
bir halden diger bir hale intikalden ibarettir. Bu da mahiyeti geregi
kendisinden Once bagka bir seyin var olmasin1 gerektirir. Oysa
baslangi¢ (evvel), kendisinden 6nce bagka bir geyin var olmasi
esasina aykin diiser. Iste bu yiizden ikisini bagdastimmak asla
miimkiin olmaz.

Yukandaki agiklama tarzinin bu mesele hakkinda s6ylenenle-
rin en giizeli oldugunu burada kayd etmeliyim.

Ayni gekilde duyduguma goére séir Firdevs? Sehndme isimli
eserini yazip Gazneli Mahmud'a takdim ettigi zaman Sultan ona
hakki olan 6diiliinii vermemisg ve bu esere yaragir bigimde kendi-
sine ilgi gostermemisti. Bu yiizden cam sikilan Firdevsi riiyada
Riistem'i gbrmiig. Riistem Ona:

"Bu eserde sen beni ¢ok 6gdiin. Ben, 6liiler arasinda ol-
dugumdan hakkin olan ¢diili verme imkanina sahip degilim.
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Ama git, falan yere oray1 kazi, bir define bulacaksin, onu al
gotiir,” demis. Bunun iizerine gair Firdevsi:

"Riistem, 6liimiinden sonra, bile hayatta bulunan Sultan Mah-
mut'tan daha cémertge davrandi” demigti.

Ayni gekilde Aristo'nun 6grencileri, ¢6zilimii gii¢ bir problem
karsisinda kaldiklan zaman hccalannin kabirlerine gider ve mese-
leyi burada ¢6zmeye girigirlerdi. Bunun lizerine mesele halledilir
ve miigkilat ortadan kalkardi.

Gii¢lii bir zan (kanaat) meydana getiren bu 6mekler bedenle-
rinden aynlan 6liilerin ruhlannin 6limsiiz oldugunu gésterir.

Beginci Delil: Hayir ve din igin inga edilen bir binanin, zayif
ve gevsek olmasina ragmen bir hayli zaman ayakta kaldigin
gormekteyiz. Oysa hiikiimdarlann ve Biiyiiklerin kdgkleri gibi
diinya i¢in inga edilen binalar, ¢ok saglam olmalanna ragmen en
kisa bir zamanda yikilip gitmektedir. Aym sekilde goriiyoruz ki
ziihd, taat ve ilm sahiplerinin adlan, élimlerinden sonra ¢aglar
boyu uzun siire anilmaktadir. Ayt kigilere ait elbiselerin, onlann
6liimlerinden sonra gaglar boyu uzun siire varhifim koruduklanm
gérmekteyiz. Son derece zayif ve dayaniksiz olduklan halde on-
lara ait eser ve elbiselerin uzun bir miiddet baki kaldiklan inkar
edilemez bir gergektr. Aleldde yamaliklardan yapilmig bir secca-
denin, sahibinin 6limiinden sonra 120 sene sonra bile varlifim
muhafaza ettifini sahsen gérmiigtiim. Daha da ileri giderek bura-
da Hz. Peygamberin (A.S.) elbisesinin 600 kiisiir senedir var-
hifim korumakta oldugunu burada hatirlatalim. Oysa son derece
saglam dokunmug olmasina ve gayet degerli olmasina ragmen
sultanlara ve hiikiimdarlara ait kaftanlann kisa bir siirede ortadan
kalkufhm gézlemlemekteyiz. Aym geklinde son derece zayif ve
fakir oldugu, bundan 6tiirii kimsenin kendisine ilgi gostermedigi
halde &lim ve z&hid bir kiginin ad1 6liimiinden sonra yiizler-
ce,binlerce sene amlip durmakta, buna kargilik zorbalann ve sultan-
lann ad ve s6hretleri diinyada ¢ok kisa bir siire kalmakta, sonra
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da unutulup gitmekte, kendilerinden diinyada ne bir iz ne bir
haber kalmamaktadir.

Bu durum bu sekilde tesbit edildikten sonra deriz ki: Bu ince-
leme yiice (ve ildhd) makamla ilgisi bulunan ve her geyin, bu ilgi-
nin giiclii olmas: nisbetinde (kisa ya da uzun bir siire) varligim
stirdirdiigiinii gostermektedir. Cisim ve maddeyle ilgisi bulunan
her sey ise siiratle yikima ugrayip ¢ok olmaktadir. Bunu da boyle
tesibit ettikten sonra deriz ki: insan ruhu (nefs-i nitika) eger
ecibu'l-viicud hakkindaki bilgi (marifet) nuru ile ayinlanir; mik-
tar, kuvvet ve siddet itibariyle sonu bulunmayan (iléhi) kuvvet
kaynagindan 151k alirsa, saglam yapidaki yedi semd durdugu si-
rece bozulmadan korunmug olarak mutlaka varhigim devam ettire-
cektir. Bu meseleyi tam olarak zihne yaklagtiralim: Yukandaki
s6zii edilen ciiriik yamalardan dikilmig bir seccadenin 120 sene
varligim korudugunu goériince kendi kendime dedim ki: Diger
saglam ve degerli kumaglardan farkli olarak bu giiriik yamalik-
lann bu kadar uzun siire var olma ayncaligina sahip olmalarinin
sebebi ilahi marifetin aydinlattig1 bir ruh tarafindan bulunulmug
olmasindan ileri gelmektedir. iste aradaki bu uzak aldka sebebiyle
bu ¢lirtik yamaliklar bu kadar uzun bir siire baki kalmiglar. Bu
uzak aldka bu kadar baki olmanin sebebi olursa nefs-i natika,
yani ruh cevherinin durumu acaba ne olur? Ustelik ruh ululuk nu-
runun (nur-i celdlin) zarfi, ildhi dlemden gelen 15151n kabidir.

Altinci Delil: Yiice Allah'in emirlerine saygi, yarattiklanna
sefkat gosterme esasina yonelen her insanin uzun 6miirlii oldugu-
nu, hayatta oldugu siirece bela ve afetlerden korunmug bir halde
bulundugunu, buna mukabil 6ldiirme ve zarar verme olaylanina
fazla yeltenenlerin kisa Omiirlii olduklanni, §6yle veya bdyle
baslanna bir belanin mutlaka geldigini gbzlemliyoruz. Genel in-
celemelerde bunu gosteriyor. Hatta kanaatima gore zararl canlilar
kisa 6miirli olduklan halinde zararsiz canlilar onlara gore ddha
uzun O6miirlii oluyorlar. Allah'in emrine saygi gostermenin an-
lam1 ruhun nazarf kuvvetini mikemmellestirmek, Allah'in ya-
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ratiklanna kars: sefkatli olmanin anlamm da bedenin amelf kuvveti-
ni mikemmellestirmektir. Bu inceleme bu iki kuvves miikkemmel-
lestimek meggul olmanin imkan nisbetinde bedenin bekésim sag-
ladifim gésterir. Aymi geyin ruh cevherinin bekédsim saglamasi-
bu iki kuvvetin mahali ruh cevheri oldugu igin- ruha tabiidir.

Yedinci Delil: Bese1f (insanf) haller iig tiirliidiir. Bunlann en
asagis1 sirf maddi hallerdir. Hayr olsun diye cami,medrese ve
tekke yapmak gibi. Ortancasi bir y6niiyle maddi, diger yoniiyle
manevi olan hallerdir. S6z gibi. Bedendeki bir organdan meyda-
na gelen bir ses olmasi itiberiyle s6z maddidir ama ruhf ve psiko-
lojik ménélar igermesi itibariyle de manevidir. En yiiksek olan,
saf manevi hallerdir. Bunlar da gergek bilgiler ve dogru fikirler
(marifetler) dir. Bunu b&ylece tesbit ettikten sonra su hususa ge-
lelim:

Aciktir ki manevi olanlara nazaran maddi olanlar daha az
kalicidir. Bu ylizden maneviyat sahipleriyle ilgili bulunanimaddi
seylerin, mimkiin olan en uzun varliklanm koruduklan goriil-
mektedir. Isterseniz Ka'be'nin ve Mecsid-i Aksa'nin tarihine
bakiniz. Diinya bunlardan daha uzun bir siire ayakta kalan bagka
bir bina bulamazsimz.

Ulu ve Yiice Allah'in sifatlan ve hayirh igler gibi maneviyatla
ilgisi bulunan her gey ikinci merntebeye érmektir. Bunlar, imkan
dahilinde bulunan en uzun siire kalic1 olabilmektedir. Isterseniz
Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an gibi Yiice Allah'in katindan inen
kitaplarla felsefi eserlerin tarihlerini inceleyiniz. Bunlar, farkh
siniflara (ve ekollere) ait olduklan halde diinya durdukca varlik-
lanm koruyabilmektedir. Esas itibariyle yikima ugrama, sonu
gelme ve yok olma &zelligine sahip olan maddi nesnelerin bile
maneviyatla aldkali olmalan halinde bu kadar muazzam bir kali-
cilifa sahip olduklanm gériince hem mahiyeti hem de sifatlan iti-
bariyle hélis muhlis manevi bir cevher olan, aynca daimi bekiy:
saglayan muazzam bir iksir mesabesindeki ilihi marifetin mahalli
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bulunan ruhun degisme ve yokluga ugramadan uzun bir bekd ve
annmiglik niteligine sahip olmasi ¢ok daha tabii olacag: agikar
olarak ortaya gikar.

Sekizinci Delil: Arastirmalar gostermigtir ki, i1ahi marifet nuru
insan kalbinde tecelli edip (Allah'in) celal ve kibriya sifatlan ken-
disine zahir oldugu oranda insan ruhu giiglenmekte, kuvveti art-
makta; diinyadaki en hagmetli sultanlara bile aldirmaz, hig bir ge-
kilde kimsenin makamina deger vermez bir hale gelmektedir.
Fakat s6z konusu kegif ve tecelli hali son bulunca dnceki haline
doniip en basit geylerden bile kaygilanmakta, en kiigiik hususlar-
dan dahi sakinmaktadir. Hikdye edilir ki: Bir kere Ibrahim
Havvis, yaninda bazi miiritleri oldugu halde ¢olde bulunurken
bir gece tesadiifen kegf makamina emig ve bulundugu yerde
yatmig ama o gece etrafim arslanlar sarmig, fakat o bunlara hig
alding etmemis. Arslanlardan korkan miiritleri ise oradaki agagla-
ra ¢itkmig. Kendisinden o hal ziil olan ibrahim ikinci gece de
orada yatmus, elini bir sivri sinek sokunca sizlanmaya baglamis.
Bu durumu farkeden miiritlerinden biri dayanamayip sormus:

"Y4 Seyh:! Evvelki gece ¢evrini arslanlar kugattt ama hig aldi-
ng etmedin. Oysa bu gece bir sivri sinek yiiziinden bunca ac1 ¢ek-
tin? Sebep ne ola ki? Seyh cevap vermig:

"Evvelki gece bana gayb dleminden ¢ok muhterem bir misafir
ve pek muazzam bir sultan geldi. Onun giicii sayesinde o arslan-
lara hi¢ alding etmedin. Bu gece ise nefsimle bag baga kaldim. Bu
yiizden o sivrisinegin verdigi eziyete tahammiil etmeye giiciim
yetmedi."

Verilen malumattan anlagilmigtir ki gayb dlemindeki nurun te-
_celli etmesi ruh cevherini giiglendirmekte ve onu madde 4lemine
egemen olma imkani vermektedir. Bu tesbitten sonra sunu da be-
lirtelim: Olimii yaklagan ruh cevheri behemhal Yiice Allah'a
sifinir. O vakit temaga mertebesine erer. Bu yiizden giiciine gii¢
katan ruh cevheri, degil su zayif bedenin herabiyetine, tiim
dlemin harab olmasina bile aldirmaz.
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Dokuzuncu Delil: Bedenin yok olmasiyla ruh ta yok olup
gitse, 6ziiniin béki olmasi i¢in ruhun bedene muhtag olmasi lazim
gelirdi. Oysa tam tersine 6ziiniin baki olmas: i¢in beden ruha
muhtagtir. Mizac keyfiyetlerinden ibaret olan sifatlann bekési igin
bile bedenin ruha ihtiyaci vardir. Ruhun bedene olan ihtiyacinin,
bedenin ona olan ihtiyacindan fazla olmasi halinde bunlardan
hangisinin ihtiyaci fazla ise, o ¢biiriine nazaran daha degersizdir,
demek olur. imdi bedenin éliimiiyle ruh ta élecek olsa, ruhun be-
denden daha degersiz olmasi lazim gelir ki bauldir. Ciinkii ruhla
birlikte bulunan bedenin degeri vardir. Ruhsuz beden (naag) son
derece degersizdir. B6ylece de bedenin 6liimiiyle ruhun 6lmeye-
cedi gergegi ortaya gikar.

Onuncu Delil: Bedenin 6liimii, maddeler sayesinde var olan
sifatlann degigmesinden ibarettir. Zira 6liimiiniin, mizac keyfiyet-
lerinin ve itidal halindeki &razlann ortadan kalkmasindan bagka
bir anlami yoktur. Bu noktada diyoruz ki: Bu &razlann o madde-
ler (bedenler) ile iligkili olmalan, o maddelerden faaliyet gésteren
ruhla olan iligkilerinden daha miikemmel ve daha giigliidiir. Ara-
lannda yakin bir iligki bulundugu halde s6zii edilen razlann yok
olmasiyla o maddeler yok olmayinca aralannda uzak bir iligki bu-
lunmasi sebebiyle elbetteki bedenin yok olmasi ruhun yok ol-
masini icab ettirmez. (Bedendeki arazlann yok olup gitmesi bede-
nin, yani bedeni olugturan maddelerin yok olmasim
gerektimeyince, bedenin 6liim suretiyle yok olmasi da ruhun
yok olmasim gerektirmez. Kaldi ki bedenin s6z konusu arazlara
olan bagimliligi, ruhun bedene olan bagimhilhi ¢ok daha faz-
ladir.)

Bu konuda hatinma gelen ve ii¢ saattan daha az bir zamanda
zihnimde canlanan hususlann tamami bunlardir. Bu delillerin ikna
edici nitelikte olmasindan dolay: kimsenin beni ayiplamaya hakki
yoktur. Zira s6ylemis oldugum gibi amag gayet 6nemli, degerli
ve gerefli, aym zamanda da gayet zor olunca, bazan kesin bazan
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da gii¢lii ya da zayif delillerle onu ele gecirmeye girigmek akl se-
limin geregidir. En iyisini Allah bilir.

Raézi, el-Metdlibiil-dliyye, Beyrut, 1987, VII-225-235.

Tanrisizlara Reddiye

I. Tannsizlardan; "Feleklerin kendi kendine var olmalan zo-
runludur”, diyenlerin bu sézlerini ele alalim: Tannnin varlifim
kabul eden filozoflar bu iddiay1 bir yoldan, keldm bilginleri de
diger bir yoldan giiriitmiiglerdir.

Taninin varhgini kabul eden filozoflar s6z konusu iddiay: su
y6nlerden iptal etmislerdir:

1- Delille kamtlanmistir ki her biri 6zii itibariyle zorunlu olarak
var (lizahatihi vicibii'l-viiciid) olan iki geyin mevcudiyeti im-
kansizdir. Oysa maddede gokluk bulundugudan bunlann 6zii ge-
regi zorunlu olarak var olmalan miimkiin degildir.

2- Gormekte oldugumuz su maddelerin varliklari
maéhiyetlerinden bagkadir. Varlif1 méhiyetinden bagka olan bir
sey oOzii itibariyle (1iz4tihi) miimkiin olur; 6zii itibariyle zorunlu
olmaz.Nitekim biz bu delili "Yiice Allah'in varlifinin
méhiyetinden bagka olmasi miimkiin degildir" konusunu iglerken
agiklamig bulunuyoruz.

3- Mekanda yer kaplayan her gey béliinebilir ve her boliinebi-
len kendisinden bagka olan pargasina muhtaghr, bagkasina muh-
tag olan her sey zorunlu (vicib) degil, miimkiindiir.

4- Her cisim madde ile gekilden (heyuld ile suretten) miirek-
keptir, her miirekkep miimkiindiir. Zira daha 6nce madde ile sek-
lin 6zii itibariyle zorunlu olamayacagim kanitlami§ bulunuyoruz.
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- Bir maddenin (cismin) mutlaka belli bir konumu ve belli bir
sekli vardir. Onun bu konuma ve sekle sahip olmasi kendi 6ziin-
den degil, bagskalanndan gelmektedir. B6yle olan her sey ancak
miimkiin olur.

Filozoflar, her maddenin 6zii geregi miimkiin oldugunu agik-
larken iste bu beg hususa dayanmaktadirlar.

Kelan bilginleri ise sdyle derler ki:"Her cisim sonradan ol-
malidir ve sonradan olan her gey ozii itibariyle miimkiindiir." Biz
bu tezin dogrulugunu ispatlamig bulunuyoruz.

I1. Tannsizlik konusunda diger bir iddia, Demokritos'a aittir.
Tezi sudur; "Atomlar 6zleri geregi zorunlu olarak vardirlar ve ha-
reket de onlann 6zlerinden gelir. Su dlem onlann geligigiizel ha-
reketlerinden meydana gelmigtir.”

Bilinmelidir ki fizoloflar, bu tezi de birkag yonden ¢iiriitmis-
lerdir.

1- Az 6nce de igaret edildigi gibi maddenin varh@ méahiycti iti-
bariyle zorunlu degildir.

2- Hareketin, maddenin 6ziinden gelmesi imkansizdir. Bunun
delilleri: a) Madde degisken degildir. Oysa hareketin kendisi bir
degisimden ibarettir. Bu sebeple kalic1 (hareketsiz) olan bir gey,
degiskenin varhik sebebi olamaz. b) Biitiin maddeler madde olma-
lan itibariyle birbirine esittir. Sayet hareketin sebebi madde ol-
saydi her maddenin kendi kendine hareket etmesi gerekirdi. c)
Eger hareketin sebebi madde olsaydi, maddenin biitiin hareketle-
rinin bir tek uzama dogru olmasi, bdyle olmasi halinde de bir gok
maddenin bir tek uzamda bir araya gelmeleri icab ederdi. d)
Cisim hareketli kabul ettiginden onda etkili olmas1 imkansizdir.
Ciinkii bir gsey diger bir geye nisbetle aym1 zamanda hem kabul
eden (kibil) hem etken (fiil) durumda olamaz. e) Maddenin hare-
keti, onun her bir pargasindaki hareketlere baglhidir. Bagkasina
bagli olan her ey 6zii itibariyle zorunlu olamaz.
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Hareketin, maddenin 6ziinden gelmesinin imkansizlifim savu-
nanlann dayandiklan hususlar bunlardir.

3- Maddelere yarasan en miikemmel niteliklere ve en giizel
Ozelliklere sahip olan su feleklerin (alemlerin), bu 6zellifine rag-
men tesadiifen meydana ¢ikmalan ve var olmalan akla uzak
diigen bir geydir.

Keldm bilginleri Demokritos'un tezini cisimlerin sonradan
olma oldugu esasina (hudus deliline) dayanarak giiriitiirler.

III. "Olaylar bir etken olmadan meydana gelir" diyen tann-
sizlann bu idialanni, Allah'in varlifinin zat itibariyle zorunlu ol-
dugu meselesini kanitlarken aynntili olarak giiriitmiigtiik. Buna
ek olarak sunu sOyleyelim: Tesadiift olan bir ey ne siirekli ne de
genel olur. Oysa biz yukan ve agag1 dlemlerin saglam bir tertib ve
degismeyen bir nizam ilizere bulundugunu gézlemliyoruz. Bu
yiizden bunlann tesadiifen var olmalan miimkiin degildir.
Tannsizlarziimresinin goriiglerini gliriten delillerin esaslan kisaca
bunlardan ibarettir. Bagan Allah'tandir.

Rizi- el-Metdlibul-iliyye. Beyrut, 1987, IV, 369-372

B) FILOZOFLARIN DURUMU HAKKINDA

Bunlann kanaatlanina gére dlem ezelidir. Alemin illeti zaruri
olarak tesir meydana getirir, bu illetin hiir iradesi yoktur. Filozof-
lann ¢ogu yiice Allah'in ilmini inkar eder, bedenlerin ahirette di-
riltilip hesaba ¢ekilmesini kabul etmezler. Bunlann en 6nemlisi
Aristo'dur. Bir ¢ok eserleri vardir. Bu eserleri, Mahmud b.
Sebuk Tekin zamaninda yagamig olan Ebd Ali b. STna kadar
giizel bir bi¢gimde hig bir kimse nakletmemistir. Biitiin filozoflar
bu eserlere sarsilmaz bir inangla baghdirlar. Baglangigta bir keldm
ilmini 6grenirken onlan reddetmek igin kitaplan hakkinda bilgi
edinmeye heves etmig ve bu yiizden 6mriimiiziin énemli bir
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kismim bu ige harcamigtik. Sonunda Yiice Allah onlan red igin
Nihayetu'l-ukﬁﬂ el-Mebahisu'l-Megrikiyye, el-
Mulahhas, Serhu'l-Igarat, Cevabatu'l-mesaili'n-
Neccariyye, el-Beyan ve'l-birhan fi'r-red ala ehli'z-
Ziya ve't Tugyan, el-Mebahisu'l-imadiyye fi'l-
Metalibi'l-Meadiyye, Isaretu'n-Niazzar ila letaifi'l
esrdr gibi eserler yazmaya, bizi muvaffak kilmigti. Bu eserlerin
hepsi dinin esaslanini agiklamaya, filozoflann ve diger muhalifle-
rn itirazlanm gegersiz kilma konulanni ihtiva eder. Bizden yana
olanlar da, bize karsi duranlar da ne &nceki ne de sonraki bilgin-
lerden hig birinin bdyle eserler yazmadiklanm itiraz etmiglerdir.

Obiir bilgi dallanna dair yazdigimiz eserleri burada bahis ko-
nusu etmiyoruz. Bununla beraber diigmanlar ve kiskang kisiler
durmadan bize ve dinimize saldimakta ve ehl-i siinnet ve'l ce-
maat mezhebi lizerine olmadi$ima inanmaktadirlar. Ehl-i siinnet
ve'l-cemaat inancimi destekleme i¢in bunca ¢aba harcadifimiz ve
caligmalar yapugimiz halde, oysa bilen bilir ki gerek benim, ge-
rekse seleflerimin mezhebi ehl-i siinnet ve'l-cemaat mezhebinden
baska bir mezhep degildir. Benim ve babamin 6grencileri diin-
yanin dort tarafindan siirekli olarak halki hak dine ve hak mezhe-
be davet etmekte, biitiin bid'atlan giiriitnektedirler. Bahis konusu
haset¢i hasimlann bize saldirmalannda sagilacak bir sey yok. Asil
sasilacak husus dostlanmizin ve meslektaglanmizin bizi destekle-
mekten ve diigmanlanmizi reddetmekten geri kalmalandir. Bili-
nen bir geydirki destekleme ve yardimlagma olmadan hig bir gey
kolayca gergeklesmez. Sayet bu husus yardimlagsmadan gergek-
legmis olsaydi1 Allah'in hitabim dinleme mertebesine yiikselen
Imran'in oglu Musa- Allah'in sel4mi iizerine olsun apagik deliller
ve kahredici buhranlar ortaya koydugu halde ulu ve yiice Allah'a
hitap edip: "Harunu bana yardimcim olsun (kasas, 28/34)" de-
mezdi.

Allah bize de size de hayirh igleri bagarmay1 nasib etsin,
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diinya ve ahirette ceza gérmeyi hak emnemize yol agan hususlar-
dan korusun, litfu ve keremi ile, vesseljm ve hamd olsun
Allah'a Peygamberi Muhammed Mustafa'ya onun, yakinlanna ve
arkadaglanna olsun Allah'in salat ve selam.

C) SUFILERIN DURUMUNA DAIR

Bilmek gerekir ki bu iimmetin firkalanm anlatanlann ¢ogu
stfileri bahis konusu etmemiglcrdir. Oysa bu hatadir. Sifilerin
sOyledikleri sozlerini 6zi: "Yiice Allah hakkinda bilgi (marifet)
sahibi olmanin yolu annma (tasfiye) ve bedenle ilgili baglardan
nopma" ciimlesinden ibarettir ve bu giizel bir yoldur.

D) SUFi ZUMRELERI
Birinci ziimre: Gelenekgiler (ashabu'l-adat).

Bunlar 6yle bir ziimredir ki yapuklan sey hirka giyme ve sec-
cade diizeltme gibi dig goriiniigii sislemenin Otesine gegmez.

Ikinci ziimre: Ibadetgiler (ashabu'l-ibadat).

Bunlar, diger igleri bir yana birakip devamli olarak ziihd ve
ibadetle meggul olan bir ziimredir.

Ugiincii ziimre: Gergekgiler (ashabu'l-hakikat).

Bunlar 6yle bir ziimredir ki farzlan yerine getirdikten sonra
nafile ibaretlerde ugragmaz, daha sonra dogrusu kendilerini tefek-
kiire ve nefsi maddi baglardan soyutlama igine verirler. iglerinin
ve diisiincelerinin ulu Allah'in zikrinden bog kalmamasi igin ¢a-
higirlar. Insan tirii igindeki ziimrelerin en hayirhlan igte bun-
lardir.
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Doéndiinci ziimre:

Bunlar s6yle derler: Biri nurdan, digeri atesten olmak iizere iki
tiirlii perde vardir. Nur perde: Allah'a giivenme, onu 6zleme, ona
teslim olma, denetimi altinda oldugunu bilme, onunla olmaktan
neselenme, yalmizlhig: tercih etme ve hal sahibi olma (halet) gibi
giizel vasiflar kazanma igiyle mesgul olma gibi hususlardir.

Ates perde: Sehvet, 6fke hirs ve aggozliiliik gibi hallerle ug-
ragmaktan ibarettir. Kugkusuz bunlar atesten niteliklerdir. Nite-
kim geytan atesten yaratildigindan gememe huyuna sahip olmasi
kagimilmaz olmustur.

Besinci ziimre:

Bunlar, az evvel bahis konusu ettigimiz ziimreden bir b6lim-
diir. Kendilerinde birtakim acaib haller gériirler. AkIT bilgilerden
yeterince nasib almamig olduklanindan kendileri igin hulul veya it-
tihad halinin hasil oldugu kuruntusuna kapilir ve korkung iddialar
ileri siirerler. Isldm'da bu goriigii ilk olarak Rafiziler ortaya ai-
muglardir. Zira imamlan hakkinda hulul iddia etmislerdir.

Altinci ziimre:

Bunlar 6yle bir topluluktur ki asli olmayan birtakim tekerleme-
lerin hafizlanna yerlestirir, hakikat konusunda demagoji yaparlar.
Hakikatlerden hig nasib almadiklan halde Yiice Allah'in sevgisine
sahip olduklanm iddia ederler. Gergekte ise seriata aykin dav-
ranir ve (Hakk'a) dost olandan yiikiimliiliik kalkmigtir" derler.
Bu ziimrelerin en gerlileri bunlardir. Aslinda bunlar ilerde soziinii
edecegimiz Miizdek dini iizeredirler.

Ittikadatu Firaki1-miislimin ve'l-miigtikinden, Kahire, 1979 s. 145-50
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E) SIKINTIDA OLAN NE YAPMALI?

Basina bir beld gelen ve sikintda kalan inangh bir kigi su hu-
suslara riayet etmelidir.

Ilk olarak Yiice Allah'in takdirine nza gostererek ona ne kalb
ne de dil ile itiraz etmez. Béyle davranmasi lazim gelir. Clinki
mutlak olarak her seye mélik ve hakiki anlamda hakimiyet sahibi
yiice Allah'tir. Bu yiizden o, miilkiinde ve memleketinde diledigi
seyi diledigi bigimde yapar. Bundan bagka o yiice varlik mutlak
hikmet sahibidir. Anlamsiz ve bog bir i§ yapmaktan miinezzehtir.
Yaptig1 her gsey hikmettir, dogrudur. Sayet o bu duruma son ve-
rirse liituftur son vennezse yaptif bir i adalettir. Bu takdirde soz
konusu kisinin iiziilmeyi ve sizlanmay: bir yana birakip sabretme-
si ve susmasi icab eder.

ikinci olarak bahis konusu hal iginde bulunan kisi boyle za-
manlarda ylice Ailah'a dua edecek yerde onu ansa ve §vse daha
iyi olur. Ciinkii Hz. Peygamber yiice Mevld'dan hikaye ederek:
"Bir kimsenin beni anmasi1 benden dilekte bulunmasina engel
olursa, ona dilekte bulunanlara verdigimden daha iistiin seyler
veririm" demistir. Aynca anma (zikr) ile mesgul olmak. Hak ile
mesgul olmaktir. Buna kargilik dua ile mesgul olmak nefsin haz
alacaf bir geyle meggul olmaktir. Stiphesiz ki birinci durum daha
iyidir. Sayet kisi dua ile mesgul olursa, basa gelen belamn kalk-
masimnin dinin yararina olmasimm sart kogmasidir. Kisaca her
hélikarda dini diinyadan 6nde tutmalidir.

Ugiincii olarak yiice Mevl4 sz konusu beldy ortadan kaldi-
nirsa, bagina beld gelmis olan zatin ona fazla siikretmek igin ¢aba-
lamasi, ne rahat ve huzurlu oldugu vakitlerde, ne de zor zaman-
larda siikretme halinden uzak kalmamas: icab eder. Basa belé gel-
digi zaman tutulmasi gereken en dogru yol budur.

Burada, s6ziinii ettigimiz durumda daha yiiksek ve daha istiin
bir derece daha vardir. O da hakikat ehlinin (ariflerin) su sdzleri-
dir. Nimet i¢inde olan kimse sayet nimeti verenle degil de nimetle

146



mesgulse, bagina belé geldifi zaman da beldy1 verenle degil, bela
ile meggul olur. BGyleleri ise siirekli olarak beld iginde bulunur.
Sdyle ki: Bunlar beld zamamm beld igindedir. Nimetle iken belada
olmalanmn izahina gelince: Bunlann beld ve refah halinin son bu-
lacagindan duyduklan korku her gesit belddan daha siddetli bir
belddir. Ciinkii bir nimet ne kadar miikemmel, tath, giiglii ve
degerli olursa bu nimetin yok olmasi korkusu o kadar fazla iiziin-
tii verir, o nisbette kuvvetlisi sikintiya sebep olur. Bdylece sabit
olmugtur ki, bir kimse eger nimetle meggul ise ebediyyen belé
girdabindan kurtulamaz. Refah vaktinde nimeti verenle meggul
olanin beld zamam da beldy1 verenle meggul olmas: lazim gelir.
Beldy: verenle nimeti veren bir olduguna goére o siirekli olarak
goziinii bir murada ¢evimmig olur. Muradi ise degigmekten mii-
nezzeh, bagkalagmaktan mukaddestir. Bir kimse boyle olursa belé
vaktinde de, refah zamaninda da mutluluk denizinde yiizer, ol-
gunlugun en iler noktasina ulagir. Bu tarz agiklama séhili ol-
mayan bir denizdir. Buraya ulagmak isteyen eseri igitenlerden
degil, esas kaynaga erenlerden olmaya galigsin.!

F) RAZI'NIN VASIYETNAMESI
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla:

Rabbinin rahmetini uman ve Mevl4'sini liitfuna belbaglayan
Tann'min kulu Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Rézi diinya
hayatinin sona ermek, ahiret hayatinin ise baglamak iizere oldugu
esnada -ki bdyle bir zamanda biitiin kat1 kalbler yumugar, firar
eden her kul Mevlasina ydnelir- der ki: Allah'in en ulu melekleri
ona en ¢ok yaklagtiklan en gerefli vakitte, onun en biiyiik pey-
gamberleri onu en miikemmel bir gekilde temaga ettikleri sirada
yiice Allah'a nasil hamd etmiglerse ben de ona o gekilde hamd
ediyorum. Hatta ona bu gekilde hamd etmek sonradan olma hali-
nin ve imkanin sonuglan oldugundan ben, hakki olan bigimde
ona hamd ediyorum. Hakk: olan hamdin ne oldugunu ister bi-

1) Razi, Mefatlhu'l-gayb. IV, 812.



leyim ister bilmeyelim fark etmez, ¢iinkii (ben topragim ve) top-
rakla Yiice Allah arasinda herhangi iligkisi yoktur.

Yakinlik makamindaki meleklere, elgi olarak génderilen pey-
gamberlere ve Allah'in tiim iyi kullanna seldm olsun.

Bundan sonra derim ki: Din Kardeslerin! Kesin bilgi elde etme
yolunda dostlanm! Sunu bilin: insanlar, "Insan 6liince halkla ilig-
kisi kesilir" derler. Dogru ama bu genel ifadenin iki istisnasi var:
Ilki su: Sayet 6len kisi geriye iyi igler birakmigsa, bu ona dua
edilmesine sebep olur. Dua ise Allah katinda etkilidir. ikinci
husus ise ailenin, goluk ¢ocuklann yaranna olan hususlar, yapi-
lan haksizliklan ve verilen zararlan telaff etme ile ilgilidir.

Birinci hususta derim ki: Sunu bilin; ben ilmi seven birkisi
idim, bunda kugku yoktur. Bu yiizden niceligine ve niteligine
bakmadan (diger bir niishada: Niceligini ve niteligini anlamak
i¢in) dogru olsun yanhs olsun, saglam olsun giiriik olsun her hu-
susta yazi yazdim. Ancak benim muteber eserlerime bakildiginda:
"Su duyularla bilinen dlemin, mekanda yer kaplayan seylere ve
arazlara benzemekten miinezzeh, en miikemmel anlamda kudret,
ilim ve rahmet sahibi yiice Allah'in idaresi altinda oldufunu sa-
vundugum" goriilecektir.

Kesin olarak ifade ediyorum ki: Keldmi usulleri ve felseff yol-
lan aragtirdim ama bunlarda Kur'an-1 Kerim'de buldufum fay-
daya denk bir fayda bulamadim. Bunun sebebi Kur'dn-1
Kerim'in, tim ululugu ve biiyiikligiin Yiice Allah'a mahsus ol-
dugunu kabul ettirmeye ¢aligmasi, ¢eligkiler ve tutarsizliklar iize-
rinde uzun uzadiya durmaktan insanlan menetmesidir. Bunun ye-
gane sebebi ise daracik patikalarda ve kapali yollarda insan
aklinin pe risan ve mavh olacaginin malum olmasidir. Bundan
dolay: sunu s¢yliiyorum:

Allah'in zarurf bir varlik olusu, bir birligi ezelde ve ebedde or-
tagi olmaktan uzak bulunugu, idaresi ve faaliyeti hakkinda delille-
rin zahirf neyi gosteriyorsa onlann tamamim kabul ediyor ve
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Yiice Allah'in huzuruna béyle ¢ikiyorum. Cok ince ve iistii kapali
hususlara gelince bunlardan Kur‘an'da ve sahih hadislerde gecip
de ardindan gidilen limlerin iizerinde ittifak ettikleri belli manélar
aynen onlann dedikleri gibidir. B6yle olmayan hususlar igin
derim ki:

"Ey dlemerin Rabbi! Gériiyorum ki biitiin halk kerem ve mer-
hamet sahipleri iginde en ¢ok senin kerem ve merhamet sahibi ol-
dugun hususunda gorig birliginde. Bu yiizden kalemim her ne
yazmig ve aklimdan her ne gegmigse bunlar sana malum. ilmini
sahit tutarak diyorum ki: Eger biliyorsan ki ben bunlan batili ger-
¢ek olarak gostermek veya gergegi iptal etmek maksadiyla
yaptim. Bu takdirde neye miistahaksam beni 0 muameleye tabi
tut. Yok eger biliyorsan ki biitiin bunlardan maksadim sadece hak
diye inandigim1 ve dogrudur tiye tasavvur ettifim seyleri ifade et-
mektedir. Bu takdirde rahmetin ortaya koydugum seyle degil,
giittiigiim maksatla birlikte olsun. Bu garesizligin yapabildigi iste
budur. Sen ayagi siircen bir zavalliy1 sikigmayacak yiice bir
kerem sahibisin. Miilkiinde ariflerin irfam ile her hangi bir faz-
lalik, suclann hatas: yiiziinden hig bir eksiklik meydana gelmeyen
Yiice Allah bana meded eyle, rahmet et, kusurumu 6rt, glinahimi
sil.

Diyorum ki, dinim peygamberlerin efendisi Muhammed'e
uymak, kitabim Kur'an-1 Kerim'dir. Dini incelerken hep bu ikisi-
ne glivendim.

Ey feryat edenlerin sesini igiten, gagnlara cevap veren kaba-
hatlan gémezlikten gelen, sizlananlara actyan, miimkiin ve son-
radan olan her geye varlik veren Mevla! Ben daima hakkindaki
hiisnii zan ve liitfun igin biiyiik tmit besledim. Sen "ben kulunun
hakkimdaki zanm tizereyim." "Darda kalanin ¢agnsina cevap
veren kim?" ve "Kullanm benden sorduklannda onlara yakin ol-
dugumu so6yle" buyurdun. Farz et ki ben sana bir gey getirme-
dim. Ama sen zengin ve kerem sahibisin, bense muhtag ve miski-
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nim. Malumdur ki benim senden bagka kimsem yok. Bana ihsan-
da bulunacak senden bagka birini de bilmiyorum. Kabahatl, ku-
surly, ihmalkér ve gevsek biri oldugunu itiraf ediyorum. Ama
yine de sen imidimi bosa ¢ikarma, duami geri gevirme, 6lmeden
evvel, 6liirken ve 6liimden sonra beni azabindan emin kil, can ge-
kistirme, halimdeki 1zdirabimi kolaylagtir, can verme acisini ha-
fiflet, derd ve elem sebebiyle beni sikintida birakma. Merhamet
edenler i¢inde en merhametli olan sensin.

Yazdifim ilm{ eserlere veya bu eserlerde evvelki &limlere karsi
¢okca ortaya koydugum siiallere (itirazlara) gelince her kim bu
suallere bakar da bunlardan hoglanirsa sirf bir l4tuf ve ihsan
olmak lizere beni hayir dua ile ansin. Aksi halde diline kétii bir
sey getimesin. Ciinkii b6yle yapmaktan maksadim bahisleri
¢ogaltmaktan ve zihni bilemekten bagka bir ey degil. Her husus-
ta Yiice Allah'a giiveniyorum.

Onemli olan ikinci hususa gelince: Bu da goluk gocuk ve aile
mensuplanmn iglerinin yoluna konulmasindan ibaret olup bu hu-
susta 6nce Yiice Allah'a sonra onun ndibi olan (Sultan) Muham-
med'e giiveniyorum. Allah'im onu dinde ve yiicelikte biiyiik Mu-
hammed'e yoldag kil. Ancak ulu Sultanin ¢oluk gocuklara ilgili
hususlan diizene koyma igiyle ugragmas1 miimkiin olmadigindan
falanca zaun ¢ocuklanma vasi tayin ederek ona bu hususta Yiice
Allah'tan korkmasin emrettim. Siiphe yok ki Allah kendisinden
korkan ve iyilik edenlerle beraberdir.

O zata oglum Ebdbekir'in terbiyesine son derece dikkatli ol-
masin tekrar tekrar vasiyet ediyorum. Ciinkii ondan akil ve zek4
fisgkirmaktadir. Umulur ki Yiice Allah onu hayra erdirir. Yine o
zata, biitiin 6grencilerime ve lizerinde hakkim bulunan herkese
emrediyorum ki 61diigiim zaman &liimimii son derece gizli tut-
sunlar, bunu hi¢ kimseye s6ylemesinler. Beni kefenleyip seriatin
sartina gére gomsiinler. Muzdahan K6yii'niin civanindaki Mesa-
kib dagina gétiiriip burada topraga versinler. Mezara koyduklan
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zaman okuyabilecekleri kadar Kur'dn okuyup iizerime toprak
sagsinlar. Biitiin bunlar tamam olduktan sonra: Ey Kerim, geldi
katina bir yoksul ve fakir! Lutf et ona" desinler. Bu konudaki va-
siyetimin sonu budur. Yiice Mevla diledigini yapar, istedigi seyi
yapmaya kadirdir, ikramda bulunmakta ona layikdir (ibn Ebi
Usaybia, 466-68; Zerkan, 638-43).
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