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IBN ARABI’ NIN HAYATI

a) Ailesi- Cevresi - Ilk Yillar1- Gengligi

[slam aleminde daha cok Ibn-i Arabi, ibnu'l- Arabi, Muhiddin Arabi,
Muhiddin fbn Arabi ve Seyhii'l-Ekber seklinde taninan Ibn Arabi yazdig
eserlerde adini soyle kaydeder: Muhiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b.
Muhammed b. el-Arabi, el-Hatimi et-Tai, el-Endyiliisi, (Baz1 kaynaklarda (Mesela
Kiitabi, 11, 435) kiinyesinin Ebubekir seklinde verilmesi yanlistir.) 7 Agustos
1165'te (H.27 Ramazan 560'da) Ispanya'nin Miirsiye (Murcia) sehrinde
dogan! ibn Arabi koklii, soylu ve saygin bir aileden gelmektedir, isminin
sonunda yer alan el-Hatimi et-Tai, onun comertligi ve hayirseverligiyle tin
kazanmis olan Tay kabilesine mensub Adib. Hatim et-Tai'nin kardesi Abdullah
b. Hatim et-Tai'nin soyundan geldigini gostermektedir. Bu kabilenin Arab
olmasi sebebiyle Ibn Arabi ve atalar1 "Arabi" (Arab) diye taninmuslardi2. Dindar
bir kisi olan babas1 Ali b. Mu-

(1) ibn Arabi'nin 560 senesi Ramazan'in 17'sinde dogdugu kabul
edilirken son arastirmalarda bulunan bir belgeye dayanilarak



bu tarih on giinliik bir farkla 27 Ramazan olarak tesbit
edilmistir. Ates, A. L.A. VIII, 533.

(2) Ibn Arabi'nin ismi ve unvam etrafinda bir takim tartismalar
mevcuttur. Bu ismi bazilar1 ibnu'l-Arabi bazilari ibn Arabi
seklinde yazar. Bu konuda Makkari séyle der: ibnu'l-Arabi'den
(0. 543/1148) ayird etmek icin dogu Islam aleminde kendisine
Ibn Arabi dendi. Fakat o bati Islam aleminde Ibnu'l-Arabi diye
taninmaktadir, bk. Nefhu't-Tib, Beyrut, 1968, 1I, 175.

hammed hem hiikiimdarin hem de iinlii filozof Ibn Riisd'iin dostu
idi. Annesi ise ermis hanimlarin bile manevi derecesine im-
rendikleri dindar bir kimse idi. Dindar bir kisi olan amcasi
Abdullah b. Muhammed seksen yasindan sonra tasavvuf yoluna
girmisti. Bu zatin oglu Ali b. Abdullah Tunus'un stfilerinden idi.
[bn Arabi'nin dayilarindan Yahya ibn Yagan Tlemsan Meliki idi.
Ebu Abdullah et-Tunusi isimli seyhin tesiriyle hiikiimdarlig:
birakmis, hayatinin son donemlerinde diinyadan el etek ¢ekmis,
kendini ibadete vermisti. Diger dayis1t Ebu Miislim Havlani, o
dénemin abidlerinden idi. Ibn Arabi bunlar eserlerinde cesitli
vesileler ile kutub diye anar®.

Gortiltiyor ki, Ibn Arabi toplumda 6nemli bir yeri bulunan,
itibarli, taninmis, ayn1 zamanda dindar, 6zellikle ztihd ve ta-
savvufa yakin ve yatkin bir aileden gel-

fbn Arabi en ¢ok dostlar1 ve hayranlari ile hasimlari ve diismanlari bulunan
bir bilgindir. Dostlar1 onu yticeltmek i¢in kendisini Muhyi'd-Din, (dini ihya
eden), Seyh-i Ekber (ulu bilgin), Ibn Eflatun (Eflatun'un evlad1) gibi unvanlarla
anarlar. Hasimlar1 ise Mahi'd-Din (dini mahv eden). Seyh-i Ekfer (koca kafir) ve
zindik (dinsiz) seklinde anarlar. Yine bunlarin kanaatine gére Tbn Arabi
Islam'a aykir1 bir 6greti ortaya attigindan Hz. Peygamber'in rakibi sayilir.
Onun icin Ibn- Arabi'nin izleyicilerini: "Muhammed Arabi (Arab Muhammed,
yani Hz. Peygamber) soyle dedi ama Muhiddin Arabi (Arab Muhiddin, yani Ibn
Arabi) de soyle demistir" demis olmakla itham ederler.

(3) [bn Arabi, el-Futuhatu'l-Mekkiyye. Kahire, 1282-11, 20, I, 207, 248.
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mektedir. Onun zamaninda Endyiliis'te tarikatlar
bulunmadigindan oradaki bir kisi ancak ibn Arabi ve ailesi kadar
tasavvufa yakin, hatta onun icinde olabilirdi. Tarikata mensup
olmamasi Ibn Arabi'nin tasavvufi hayati yagiyarak tanimasina
engel olmamisti. Tersine bu durum onun goriis ufkunun genis
olmasina da yardimci olmustu.

711 (Hicri 92) senesinde miisliimanlar tarafindan feth edilen
Endiiliis, esas itibariyle kuzeybat1 Afrika'da kurulmakla beraber



Endiiliis'ti de egemenlikleri altina alan Murabitlarin (M.
1056/1147 aras1), sonra Muvahhidlerin (1130/1269 arasi) etki
alanina girdi. Murabitlar tasavvufa dayanarak bir gesit tarikat
devleti kurmuslardi, Islam anlayislarinin batil ve hurafelere
dayandigini ileri stiriip, onlar1 ortadan kaldiran Muvahhidlerin
[slam anlay1s1 da Gazali'nin din ve tevhid anlayisina dayaniyordu.
Muvahhidler doneminde zaman zaman ilme ve fikre deger veren,
bilginleri ve duistintirleri koruyan degerli hiikiimdarlar is basina
geliyordu. ibn Tufeyl (6. 1186) ve ibn Riisd (6. 1198) gibi tinlii
filozoflar boyle bir zamanda ve ortamda yetismislerdi. Ibn Arabi
Endiiltis'te iken Ebu Ya'kub Yusuf (1163-1184 yillar: arasi) ve Ebu
Yusuf Mansur (1 184-1199 yillar1 aras1) gibi hiiktimdarlar
Muvahhid devletinin basinda bulunuyordu. Ibn Arabi En-
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diiliis'tin giineydogusunda bir sehir olan Miirsiye'de dogdugu
sirada Muhammed b. Sa'd b. Merdenis, Dogu Endiiliis'iin Valisi
idi. 4

Ibn Arabi sekiz yasina kadar dogdugu ver olan Miirsiye'de
yasadi, ilk egitimini ve dini b1lg1ler1 burada ailesinin gozetiminde
almaya basladi. Sekiz yasina giren ibn Arabi, ailesiyle birlikte
Miirsiye'den ayrilarak Endtiiliis'tin diger bir sehri olan Isbiliye'ye
(Sevilla) geldi. Burada tahsiline devam eden Ibn Arabi, Ibnu'l-Erisi
isminde bir tacirin ogluyla tanist1. Tasavvufi hayatla ilgilenen bu
gengle arkadas oldu®). Delikanlilik ¢cagina geldigi zaman babasiyla
Kurtuba’ya giderek babasinin dostu olan Ibn Riisd (6. 1198) ile
tanistr. Onun sordugu felsefi sorulara tasavvufi cevaplar verdi.
Yine bu yillarda Salih Adevi'nin 6grencilerinden Ebu Ali Hasan
Sekkaz isimli bir seyhle tanisti, Ibn Assad ve Ahmed Hariri
isimli stifi mesreb iki kardesle arkadas oldu. O bu sirada edebiyat
ve avcilikla da mesgul olmus, daha sonra bu sekilde gecirdigi
yillar1 cahiliye zamani olarak zikr etmistir. (Ftituhat, IV, 700)

1185 (H. 580) senesi Ibn Arabi'nin diizenli ve siirekli bir
bi¢cimde tasavvufa gir-

@ M. Asin Palasios Ibn Merdenls'in Muvahhidler'den
bagimsiz bir hiikiimdar oldugunu sovyler. Bk. Ibn
Arabi, Hayatuhu ve Mezhebuht, Kahire, 1965, s. 5.

(5) Ibn Arabi, Fiituhat, 111, 377.
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digi y1l oldu. Daha evvel de mutasavviflarla dost olan ve onlarin sohbet
meclislerine devam edip tasavvufl hayati yakindan taniyan Ibn Arabi'nin
yirmi yasinda iken siifiyane bir hayat yasama yoniinde tercihini yaptlgl
goriilmektedir. O, bu konuda: "Bu sene Allah'in el-Bedi (yaratlcl) ismi
sayesinde kesif yoluyla ilk akil, (Akl-1 evvel) makamina erdim" d1y0r o
Hayat boyu li¢cylizden fazla alim ve seyhle goriisiip kendilerinden
faydalanan Ibn Arabi'nin tasavvuf yoluna girmesini muhtemelen Ebu'l-
Abbas Ahmed el-Ureyni saglamigti. Bat1 Endiiliis'teki Ulya kasabasinda
oturuyordu. Kulluk konusunda derin bilgilere sahip olmakla beraber



kasaba halkinin yadirgadigi bazi fikirleri yiiziinden oradan kovulunca
Isbiliye'ye gelmis ve burada geng Ibn Arabi'yi etkilemigti. Ibn Arabi onun
meclisinde tevbe ederek fiilen tasavvuf yoluna girmisti ),

Ibn Arabi genclik yillarinda bir yandan tasavvufi hayati teorik ve pratik
yonleriyle tanimaya, bu hayat tarzin1 yasayanlarin aralarinda bulunarak
O0grenmeye, hatta bizzat tasavvufl yasayarak manevi tecriibe yoluyla
anlamaya ¢alismis, diger yandan ayn yillarda fikih, hadis, tefsir, kiraat
gibi dini ilimleri, edebiyat1 6grenmis, kelam ve felsefe hakkinda da en
azindan genel bir

(6) Ibn Arabi, Fiituhat, II. 471.
(7) Ibn Arabi, Fiituhat, III. 579.
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bilgi sahibi olmustu. Yine o ayn yillarda cesitli hiikiimdarlarin ve

devlet adamlarinin katip olarak hizmetinde de bulunmustu®) .

Ibn Arabi, Davud-i Zahiri tarafindan kurulan ve Endiiliislii Ibn

Hazm tarafindan gelistirilen zahiri mezhebine baglanmisti. Bunun

icin ibadette zahiri, itikadda (tasavvufta) batini idi" denilmisti.

Ameldeki mezhebi zahiri olan ve kiyasi reddeden Ibn Arabi'nin

itikaddaki mezhebi ne Es'arilikti ne de Maturidilik. Bu hususta o,

selef akidini benimsemis ve bu cercevede ehl-i siinnet ve'l-cemaat

mezhebine sadik kalmist1. .

(8) Makkari, Nefhu't-Tib, II, 163. Ibn Arabi hayat1 hakkinda cesitli
eserlerinde bizzat kendisi bilgi vermistir. Ancak bu bilgiler
dagimiktir. Bu bilgileri toplayip onun hayatini ve faaliyetlerini
kesin bir bicimde takib etmek miimkiin degildir. Fakat yine de
bu eserlerdeki bilgilere dayanarak onun hayatini ana
hatlariyla anlatmak, hatta manevi ve ruhi hayatim
ayrintilariyla belirlemek miimkiin olmaktadir. Ibn Arabi
asagidaki eserlerinde cesitli vesilelerle hayati, faaliyetleri,
manevi tecriibesi, cevresi ve zamani hakkinda bilgi vermistir.

a) Rahu'l-Kudiis fi Muhasebeti'n-Nefs. Dimask,

1964, Madrid, 1933,

b)El-Futuhatu'l-Mekkiyye, Kahire, 1282. 1293.

c)Zehairu'l-A'lak, Beyrut, 1312,

d)Fustisu'l-Hikem, Kahire, 1946,

e) Muhaderatu'l-Ebrar, Kahire, 1282.

f) Mevakiu'n-Nactm, Kahire. 1325,

g)Divan, Bulak, 1271.

h) et-Tedbiratu'l-Ilahiyye, Leiden, 1919.

Ibn Arabi hakkinda Bati'da yapilan en son ve kapsaml1
arastirma Michel Chodkiewiez Ile kiz1 Claude Addas'a aittir.
Addas'in yazdigi Ou La Quete du Saufre Reuge (Paris, 1989) adli
eser ingilizce'ye de ¢evrilmistir: The Read Sufur (Kibrit-1 Ahmer).
Oxford, 1993.

Ibn Arabi ilk evliligini Bentt Abdtn kabilesinden Meryem ile
yapti, Ibn Arabi'nin ifadesine gdre bu hanim manevi tecriibe sahibi
dindar ve faziletli bir ermis idi. Tasuvvufi bir makamdan bahs
edip o makamdakilerin halini anlatirken Ibn Arabi: "Bu makami



kazanmuis bir sahs1 esim Meryem bana anlatti; ifadesinden onun
da bu makama yabanci olmadigini anladim", diyor® . Bize
anlattigina gore, riityada gordiigi bir sahis, kendisine tasavvuf
yoluna girmesini tavsiye eder. O ise bu yolu bilmedigini sdyleyince
o sahis, "Bu yola su bes seyle girilir: "Tevekkiil, yakin, sabir, azimet,
dogruluk" demis, sonra bunu Ibn Arabiye anlatmis, o da bunu
tasdik etmisti (10). Belki esinin bu ve benzeri halleri, belki de
yakalandig1 bir hastalik Ibn Arabi'yi tasavvufa yoneltmisti. Bir kere
hummaya yakalanmis ve kendinden ge¢misti. Asik suratli bir
takim kimselerin gelip kendisine iskence yapmaya kalkistiklarin,
gtizel kokulu ve yakigild1 bir zatin gelip onlara engel oldugunu
hayal etmeye baslamis, Ibn Arabi ona kim oldugunu sormus, o da
ben Yasin Stresi'yim, seni korumaya geldim, demis. Kendine
gelince babasinin g6z yast dokerek yasin okudugunu
gormistu ().

(9) Ibn Arabi. Futuhat, I1l, 311.

(10) Ibn Arabif, Futuhat I, 363.
(11) ibn Arabf, Futuhat, IV 648.

Ibn Arabi'nin tasavvufa intisab etmesinde bunun da etkisi
olmustu. Ibn Arabi kiiciik yastan itibaren bazi dyetleri, streleri,
mucerred manalar1 ve bilgileri bazen riiyada, bazen uyku ile
uyaniklik arasinda, bazen de uyanik iken somut varliklar ve
maddi nesneler olarak gormiis, bu kabiliyeti yas1 1lerled1kge
gelismis, biiytiik olciide eserlerine de yansimis, diisiince ve inang
diinyasin sekillendirmisti.

Ibn Arabi kendisini ziihde ve ibadete vermis, inzivaya cekilip
zikir ve tefekkiirle mesgul olmus, ilahi hakikatin ancak kesf ve
ilham yoluyla bilinebilecegine kanaat getirmis, hatta bilgilerini bu
yoldan aldigini ileri siirmiistii. Geng yasta bu tiirlii seyler
soyledigi halk arasinda yayilmis, bu sézler filozof Ibn Riisd'tin
kulagina da varinca merak etmis, onunla goriistiirmesini ba-
basindan rica etmisti. Ibn Arabi ile Ibn Riisd arasinda gecen son
derece rumuzlu ve kinayeli konusma el-Futuhat'da soyle anlatilir:
"Bir gtin Kurtuba'da, bura kadis1 Ibn Riisd'tin huzuruna girdim,
inziva halinde iken Allah'tan kalbime ilhamlar geldigini duymus,
buna taaccub etmis, benimle goriismeyi arzulamis. Kadinin dostu
olan babam bulusmamazi saglamak i¢in bir bahane bulup beni
ona gonderdi. Ben o zaman hentiz biyiklan ¢itkmamus tiiystiz bir
oglan idim. Yanina girince Ibn Riisd ayaga
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kalkip bana sevgi ve sayg1 gosterdi, boynuma sarildi ve: "Evet mi?"
dedi. Ben hemen: "Evet" dedim. Onu anladigimi diistinerek
benimle gériismesine daha da sevindi. Fakat bendeki hangi seyin
onu sevindirdigini sezdim ve hemen: "Hayir" dedim. Bunun
tizerine cani sikildi rengi degisti, yanindaki sey (kendi kanaati
ve inanc1) hususunda tereddiide diistu ve sordu: "Kesf ve ilahi



feyz hususunu nasil buldun? Bu, aklin bize verdiginin (ve 6g-
rettiginin) aynist m1?" Dedim ki: "Evet! Hayir! Evet ile hayir
arasinda ruhlar maddelerinden boyunlar (ve baslar) da be-
denlerinden ucar". Bunun tizerine benzi sarards, titremeye baslads,
sasip kald1. Ciinkii neye isaret ettigimi anlamisti12), Ibn Arabi Ibn
Riisd'le vakiada (hayalde) ikinci bir goriisme daha yaptigini, akil ve
fikir yoluyla gercegi arayan bu filozofun ulastig1 sonucglan
kendisine anlatip bunlarin dogru mu yanlis m1 olduklarim
sordugunu, kendi zamaninda inzivaya cahil olarak girip alim
olarak cikan (benim gibi) birisi bulundugu icin Allah'a stikiir
ettigini anlatir. Ibn Riisd'iin Kurtuba'da kilinan cenaze na-
mazinda hazir bulundugunu kaydeder.

Ibn Arabi'nin babast Ali b. Muhammed 1193 (H.590)' da vefat
etmisti, Ibn Arabi Menzil-i Enfas denilen bir makam bu-

(12) ibn Arabf, Futuhat, I, 199.
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lundugunu, bu makama ulasip vefat edenlerin 6lii ya da sag
olduklarini kestirmenin zor oldugunu, babasinin bu mertebeyi
kazanan velilerden oldugunu, 6lecegi giinti dnceden haber
verdigini sdyler ve sdyle der: "Babam 6liimiinden onbes giin 6nce
vefat edecegi giinii bana soylemis, o giin gelince ruhunu teslim
etmisti. Oldiigii giin hastaligi agirlasan babam kendini
toplayip oturma vaziyetine geldi ve: " Yavrum! Gé¢ ve bulusma
bugtin!" dedi. "Bu yolculukta Allah'in selameti, seninle olsun ve
bulusman miibarek olsun!" dedim. Babam buna sevindi ve bana
dua etti. Sonra alninda beyaz bir nur belirdi ve bu nur daha
sonra biitiin viicudunu kapladi. Bu sirada kendisinden izin alip
elini opiip veda ettikten sonra camiye gittim. Burada iken ac1
haberi geldi. Eve geldim ve kendisini sag m1 6li mii oldugunu
kestirilemeyecek bir halde buldum(3. Daha sonra Ibn Arabi
tasavvuf yoluna girdigi 1185 (H.580) senesinde kendisinin de bu
mertebeye erdigini ifade eder. Bundan bir sene sonra abdal
riitbesine haiz olan meshur stfi Musa el-Beyderani 26 yasinda
bulunan Ibn Arabi'yi ziyaret icin Isbiliye'ye gelmisti(4. Bu
ifadeden onun geng yasta bile taninmis mutasavviflar tarafindan
ziyaret edilen bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir.

(13)Ibn Arabi, Futuhat. I, 289.
(14)ibn Arabi, Futuhat. II, 9.

12

Ibn Arabi 6liilerin ruhlariyla iliski kurmayi ve onlarla
goriismeyi Ebu'l-Haccac Yusuf el-Siibrbiili'den, ilahi ilhami ve feyz
almay1 ise Musa b. Imran el- Mirteli'den 6grenmisti. Nefs
muhasebesi konusunda da Ibnii'l-Miicahid ve Ebu Abdullah b.
Kaystim'dan yararlanmisti(15.

Ibn Arabi 1190 (H.586) senesinde bir filozofla bir velinin keramet
ve mucize konusundaki tartismalarina sahit olmus, filozof, atesin
Hz. Ibrahim'i yakmamasini Nemriid'un gazabi olarak
yorumluyormus. Veli hariktilade hallerin miimkiin oldugunu



ispatlamak i¢in oradaki mangalda bulunan atesi evvela kendi
tizerine dokmiis ama ates ona tesir etmemis sonra o atesi
filozofun eline yaklastirmis, bu sefer ates onu yakmis. O zaman veli
filozofa demis ki: "iste gordiigiin gibi ates emir altindadar,
yakmasi emredilince yakar, yakmamasi emredilince yakmaz"(16),
Bunun iizerine filozof miisliiman olmus ve harikulade halleri
kabul etmis.

Ibn Arabi genclik yillarinda Seyh Ebu'l-Abbas el-Ureyni ile
yakin iliskiler i¢cinde idi. Bat1 Endiiliis'teki Ulya (Loule) ka-
sabasindan olan bu zat, cevresinde genclerden olusan bir cemaat
toplamisti. Bunlar arasinda Ibn Arabi de vardi. Cemaat

(15) Ibn Arabi, Futuhat. I. 275.
(16) Ibn Arabi. III, 58.
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mensuptan seyhi baba, kendilerini ise yekdigerinin kardesi
sayiyorlardi. Seyhin 6gretisi ferdi iradenin reddedilip ilahi
iradenin esas alinmasi, Allah'la iliski kurmak i¢in insanlarla olan
iligkilerin kesilmesi temeline dayaniyordu. Ibn Arabi bu konuda
soyle bir hatirasin1 anlatiyor; "Bir giin seyhimiz Ureyni'nin
meclisinde oturuyordum. S6z iyilikten ve sadakadan agilmisti.
Adamin biri: "Sadaka tercihen yakinlara verilir" deyince seyh
derhal ekledi: "Allah'a yakin olanlara"(?). Bagka bir vesile ile
Ureyni'den s6z ederken: "O, kendisine hizmet edip faydalandigim
ilk seyhtir, kulluk konusunda engin bilgi sahibi idi" diyor.

Ibn Arabi, iki seyhi, yani Mirteli ile Ureyni arasindaki farka
isaret ederken soyle der: "Birgiin insanlarin durumuna bakmis
ve canim sikilmisti, tizgiin idim. Bu halde iken seyhim
Ureyni'nin huzuruna girdim. Seyh, halkin Hakk'a muhalefet et-
meleri sebebiyle canimin sikildigini goriince: "Sevgili
¢ocugum sen halka degil, Hakk'a bak" dedi. Sonra oradan ayrilip
ayni hal icinde diger seyhim Mirteli'nin huzuruna vardim.
Durumu kendisine arzedince: "Sen kendine (nefsine) bak" dedi.
Ben: '"ikiniz arasinda sastim kaldim, biriniz "Hakk'a bak",
diyor, digeriniz "kendine bak", diyor, ikiniz de Allah'a giden yo-

(17) Ibn Arabi, Futuhat, II1. 696.705.
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lun rehberlerisiniz. Hanginizin sézii dogru dedim". Seyhim Mirteli
dedi ki: "Sevgili yavrum! Ureyni'nin dedigi dogrudur, asil olan odur.
Her ikimiz sana halimize gore yol gosterdlk Umit ederim ki
Ureyni'nin igaret ettigi mertebeye erersin, sen onu dinle, sana da
bana da yarasan ona kulak vermektir" dedi. Onun
diiriistliigiine hayran oldum. Sonra Ureyni'ye gittim. Mirteli'nin
sozlerini kendisine aktarinca: "Giizel s6ylemis, sana yol gdstermis,
ben ise sana yoldas gosterdim. Sen hem onun hem benim

dedigime gore hareket et ki yol ile yoldasi bir araya getirmis olasin"
dedi (9),

[bn Arabi saliha, abide, zahide ve veliyye seklinde nitelendirdigi



ermis kadinlarla da ilgilenmis, onlarin sohbetinde bulunmus,
kendilerinden feyz almis ve onlar1 seyhleri ve miirsitleri olarak
kabul etmisti. Bunlardan biri Endiiltis'tin Zeyttn beldesindeki
Mersane'den Yasemin ismindeki hanim idi. Ibn Arabi bu kadinin
evvah (&dh eden veliler)'den oldugunu séyliiyor. Ibn Arabi'nin
Semsu Ummi'l Fukara ve Niine Fatima, FAtima bint el-Miisenna
seklinde ismini s6z konusu ettigi bu ermis kadinin yasi doksanin
tistiinde idi. Duygulu ve coskulu idi. Aslen Kurtubal1 idi ama
Isbiliye'de miinzevi bir hayat yasiyordu, Ibn Arabi hizmetinde
bulundugu ve miiridi oldugu

(18) Ibn Arabi, Futuhat, 11,224
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bu yash kadindan zuhur eden harikulade halleri miisahede
etmek, cagrisi tizerine huzuruna gelen ve cesitli kiliklara giren
cinleri hakkinda bilgi sahibi olmak ve inziva hayatina alismak icin
bizzat kamistan insa ettigi basit bir kultibede onunla beraber iki
sene kalmisti. Bu konuda soyle diyor: Fatma bint Miisenna,
hizmetinde bulundugum zaman 95 yasinda idi. Pembe yanaklar:
ve gitizelligi o kadar fevkalade idi ki goéren onu 6n dort yasinda
zannederdi. Yiiziine bakmaktan haya ederdim. Onun Allah'la 6zel
bir hali vardir. Emsalim olup huzurunda bulunanlarin tiimtine
beni tercih ederdi. (Beni kasd ederek) soyle derdi: "Falan gibisini
gormedim, yanima gelince her seyiyle geliyor ve hig bir seyini
benim haricimde birakmiyor. Ciktig1 zaman da her seyini alip
¢iktyor. Yanimda hig bir seyini birakmiyor." Yine derdi ki: "Sasarim
o kimseye ki Allah't sever ama onunla ferahlik bulmaz. Oysa o,
kendisini gormekte, her gozden ona bakmakta, bir an bile ondan
gaib olmamakta. Hal bu iken su aglayanlara bakin! Hem onu
sevdiklerini iddia etmekteler hem de aglamaktalar!. Hi¢ mi
utanmazlarl" "Fatma anne sonra bana doniip: "Oyle degil mi
yavrum?" der, ben de: "Cok dogru! annecigim!" derdim. Bana:
"Vallah, hayret icindeyim! Dostum, hizmetimde bulunsun diye
Fatiha stiresini bana verdi. Ama yine de bu beni ondan ali-
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koymadi." Kadin bunu soyledigi giin onun manevi mertebesini
anlamistim. Bir giin onunla otururken yanimiza gelen bir ka-
din: "Kardes Seziine'de bulunan kocamin orada evlendigini
haber aldim, ne yapmam lazim" dedi. "Yanina gitmek ister inisin?"
diye sordum. "Evet" dedi. Gozlerimi yash kadina ¢evirdim ve:
"Annecigim, kadincagizin sdzlerini duydun degil mi?" dedim. "Ne
istiyorsun evladim" dedi. "Hemen bu kadinin ihtiyacini ve kocasim
buraya getirmeni" dedim. "Hay hay" dedi ve ekledi: "Simdi ben
Fatiha stiresini ona gonderir ve kocasini buraya getirmesini
rica ederim" dedi ve Fatiha stresini okumaya basladi. Ben de
onunla beraber bu streyi okuyordum. Fatiha'yi okurken



onun manevi mertebesini anlamistim. Soyle ki: O Fatiha'y:
okurken hava tiirtinden maddi bir sekil meydana gelmis,
sonra ona yonelip: "Ey Fatiha! Git falan yerde bulunan bu
kadinin kocasini al ve buraya getir" diye hitab etmisti. Cok
gecmeden adam ailesine kavusmus, kadin da sevinmis ve def
calmistr. Sonra ermis kadin bana soyle seslendi: "Vallahi ¢ok
neseliyim. Ciinkii o bana 6zen gosteriyor, dostlar1 arasina aliyor
ve bana nezdinde 6zel bir yer veriyor. Ben kim oluyorum ki bu
Efendi, hemcinslerim arasindan beni segiyor! Yiice Mevla'ya and
olsun ki anlatamayacagim kadar kiskanilan
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bir durumdayim. Ona olan giivenim sebebiyle ondan baskasina hig
iltifat etmem. Gaflete diistip iltifat edecek olsam derhal basima bir
musibet gelir." Daha sonra bu ermis kadina kamistan bir baraka
yaptim. Oliinceye kadar orada kaldi. Bana: "Annen Nur senin toprak
anan, ben ise ilahi anamm" derdi. Annem onu ziyarete gelince de; "Bu
benim evladimdir, senin ise babandir, ona iyi davran, kars: ¢tkma"
demisti 19,

Yukartya aldigimiz menkibe ibn Arabi'nin inang tislubunu ve
diistince tarzim gostermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Ona gore
okunan Fatiha stiresi, nefes ag1zdan ¢ikarken havada maddji bir
sekil haline gelebiliyor, ona hitap edilebiliyor, bazi harikulade isler
gordiiriilebiliyor, yani Ibn Arabi manevi hususlart maddi kaliblara
doken, miicerred kavramlara miisahhas sekiller veren giiclii bir
hayal giicline ve tasavvur yetenegine sahip. Onun eserlerinde bir
¢ok manevi hususlar maddi, ruhani seyler cismani, hayaller
hakikat seklinde tasvir edilmistir. Ctinkii ona gore hayalin de
onemli bir gercekligi mevcuttur. S6z konusu ermis kadindan bahs
ederken: "Cinleri sekilsiz de sekilli de gortirdii" demesi de aym
anlayisin ifadesidir.

Ibn Arabi'nin Hizir'la olan goriismelerini
(19) Ibn Arabi, Futuhat, II, 46, 459.
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de boyle anlamak icab eder. Bu konuda diyor ki: Rusum ulemasi
fakihler aksini iddia etseler de ben Hz. Hizir'1 defalarca gordim ve
onunla bulustum. Bir defasinda basimdan soyle acaib bir is gecti.
Bir giin miirsidim Ureyni ile Hz. Peygamber'in zuhur edecegini
mijdeledigi bir sahis hakkinda konusmustuk. Miuirsidim: "Bu zat
falan kisidir" dedi. Ve soziinti ettigi kisinin adini da verdi. Ben bu
kisiyi sahsen gormemis olmakla beraber ismen taniyordum,
halasinin oglunu gormiistiim. Seyhimin bu meseledeki
aciklamasini tereddiitle karsilamis ve onu kabule taraftar
olmamistim. Miirsidim bu halimi anlamis ama rahatsizligin belli
etmemisti. Ben hentiz bu yolun yeni yolcularindan oldugumdan



bu durumu geregi gibi takdir edememistim. Huzurundan ¢ikip
evime giderken hi¢ tanimadigim bir kisiyle karsilastim. Bana
sefkat ve mahabbetle selam verdikten sonra: "Ey Muhammedi
Seyhin Ureyni'yi o meselede tasdik et", dedi ve seyhimin bahis
konusu ettigi kisinin adin1 verdi. Ben maksadini anladim ve
hemen: "Bastistiine" deyip maceray1 anlatmak {izere seyhime gel-
dim. Yanina varinca: "Ey Muhammed! Ben sana bir mesele
anlatacagim, sen onu kabule yanasmayacaksin, ancak Hizir ta-
rafindan uyarildiktan sonra o meselede beni tasdik edeceksin!
Olmaz boyle sey! Her meselede Hizir'in seni uyarmast miimkiin
mii?" dedi. Seyhimden 6ziir diledim. Bu
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suretle o zatin da Hizir oldugunu anladim@). Goriiliiyor ki ibn
Arabi hayatta olduguna inand1g1 Hizir'la goriisebiliyor,
konusabiliyor, ondan bilgi alabiliyor. Yani hayatta olmasa bile onu
hayattaymuis gibi tasavvur edebiliyor.

Ibn Arabi Miirsiye, Isbiliye ve Kurtuba gibi Endiiliis'tin belli
bash sehirlerinde o donemin taninmis bilginlerinden ve seyh-
lerinden faydalanmus, kendini bir hayli yetistirmisti. Ebu Abdullah
Muhammed es-Serefi, Yusuf b. Halef el- Kimi, Muhammed b.
Musa, Sedrani (Biderani), Ibn Yeskar, Ali es-Selavi, Salih el-Adevi,
Ebu Muhammed Abdiilaziz Mehdevi, Ebu Ali es-Sekkéaz bunlarin
en taninmis olan-larindandir. Bunlardan el-Kami ile olan
hatirasini anlatirken sdyle diyor: "Bir ara mezarlikta tek basima
kalmay1 adet edinmistim, el-Ktimi benden s6z agarak: "Falan kisi
diri kisileri birakmus, oliilerle oturup kalkiyor" demis. Bunu
duyunca: "Gel de kimle oturup sohbet ettigimi" gor diye kendisine
haber saldim. Kusluk namazin1 kildiktan sonra tek basina yanima
geldi. O sirada yanimda bulunan bir ruhla konusuyordum.
Yanima oturan el-Kéimi'nin yavas yavas yliztiniin renginin
degistigini gordiim. Egik duran basin1 kaldiramiyordu. Ben ise
ona bakip giiltimstiyordum.

(20) Ibn Arabi Futuhat, I, 241, 111, 442.
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Konusmam bitince seyh rahatlad1. Yiiziinti bana gevirdi ve alnimdan
opti. O vakit kendisine: "Ustad, oliilerle oturup kalkan kim, ben mi
yoksa sen mi?" diye sordum. "Vallahi sen degil, ben" diye cevap verdi
ve oradan ayrildi. Bundan sonra da: "inzivaya cekilen Ibn Arabi gibi
cekilsin" derdi @. Bu 6rnekte de goriildiigii gibi Ibn Arabi gercek
diriler olarak &liileri gortiyor ve onlarin ruhlariyla sohbet ediyordu.
[bn Arabi Endiiliis'te bir kasaba olan Moror'da tadig1 Abdullah
b. el-Ustad el-Morori'den bahs ederken, tevekkiil konusunda onu
ornek aldigini ifade eder: "Bir zahid icin zithd konusunda
dayanacagi bir kutbun bulunmasi sarttir. Tevekkiil muhabbet,



marifet ve diger makamlar konusunda da durum béyledir. Allah
tevekkiiliin kutbuna ermemi nasib etti. Tevekkiiltin onun
ekseninde dondiigiinii gordiim. Bu zat Abdullah b. el-Ustad idi. Ca-
ginda tevekkul kutbuydu (22. Onun ma-

(21) Ibn Arabi, Fiituhat, IV, 95.

(22) ibn Arabi, Fiituhat, II1. 58, 59. Ibn Arabi, Sultan Melik
Muzaffer'e verdigi icazetnamede tistadlarinin bir listesini
verir. Kendi ifadesine gore hocalar1 sunlardir:

Kiraatta hocalar: Lahmi, Kur'an, Kiraat, Serrat, Kur'adn ve
Kiraat. Bazeli: Kiraat. Ibn Ebi Cemre: Kiraat.

Hadis: ibn Hayrat. Abdussamed Horasani. Ibn Arabi, bu
zattan Miuslim okudu. Yunus b. Yahya, Ibn Arabi bu zattan
ziihde dair eserler, 6zellikle Buhari okudu. Ebu's-Suca. Bu
zattan Tirmizi okudu. Ebu'l-Ferece Bagdadi. Bu zattan Ebu
Da-
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kaminda bulunanlar ac1 suyu tatli olarak icme kerametine
sahiptirler. Ben Abdullah b. el-Ustad'dan boyle bir su igmistim.
Ebu Medyen'in seckin miiridlerinden olan bu zat buna "Hacc-1
Mebrir" derdi. Yine bu makamin soyle bir 6zelligi var: Mesela
Amr baska yerde iken Zeyd onun adina yemek yer ve orada
bulunmayan Amr doymus olur@ . Ibn Arabi, et-Tedbiratu'l-
[Tahiyye isimli eserini yazmaya kendisini bu seyhin tegvik
ettigini soyler. "Abdullah b. el-Ustad ziyaret ettigimde,
yaninda filozof Aristo'nun eseri olan Sirru'l-Esar'1 gordiim. Seyh
buyurdu ki: "Filozof bu eserinde diinya diizenini ve yonetimini
anlatmistir. Ben ise bu konuyu, saadetimize vesile olan ahiret
yurdunun yonetimiyle mukayese etmeni arzu ediyorum."
"Arzusunu gergeklestirmek i¢in bu eseri kaleme aldim.
vud'un stineninl okudu. Ebu'l-Hayr Kazvini, bu zattan
Beyhaki'nin eserlerini okudu. Ebu Tahir Silefti, bu zattan hadis
ilmine dair genel bir icazet aldu.
Ibn Arabi Buhari, Miislim ve Tirmizi'yi 6zetlemis (thtisar), Ibn
Hazm' in el-Muhalla isimli eserini kisaltmis, el-Misbah isimli
eserinde sahih hadisleri toplamisti. Miskatu'l-Envar ve el-Erbatn
isimli eserlerinin konusu da hadistir. O hayatinin sonuna kadar
Kur'an ve hadisle ilgilenmis, cok taninan bir alim oldugu zaman
bile hocalardan hadis dersleri almisti. Nebhani, I, 118.
Tasavvuf: Muhammed Bekri ve Ziyauddin Ibn Sekine. Bu iki
zattan Kuseyri'nin risalesini okudu. Ibn Cevzi'den Sifatu's-Safve
ve diger eserlerini rivayet igin icazet ald1. (23) Ibn Arabi,
Mevakiu'n-Nuctim. 117.

22



Biiytik tilkenin yonetimiyle ilgili hususlar1 burada bahis konusu
ettim. Bu eseri 40 giine varmadan Moror sehrinde yazdim. Fi-
lozofun eserinin hacmi benim eserimin hacminin ancak dortte biri
veya licte biri kadardir. Bu eserden, hiikiimdara hizmet edenler
hizmetlerinde, ahiret yolunu tutanlar da kendi sahislar:
konusunda faydalanacaklardir" .

Ibn Arabi Mersanetu'z-Zeyttin'dan gecerken burada Allah'in
varligini kabul etmeyen bir filozofa ait bir eser goriiyor. Yine
burada tasavvufi bir zevk sahibi olan caminin hatibi Abdulmecid
b. Seleme ile goriistiyor. Bu zat ona soyle bir hatirasini anlatiyor:

"Bir gece evimde namaz kiliyordum. Gece ev kilitliydi. Birden bir
sahis iceri girdi, selam verdi. Adamin iceriye nasil girdigini
bilmiyorum, icime bir endise dustii ve namazi kisa kestim ve
selam verdim. Adam: "Ey Abdulmecid Allah'in huzurunda bu-
lunan bir kimse endiseye kapilmaz" dedi. Sonra tizerinde namaz
kildigim seccadeyi ¢ekip aldiktan sonra yerine bir hasir serdi ve:
"Bunun tizerinde namaz kil" dedi sonra beni alip hi¢ bilmedigim
bir yere gotiirdii. Oralarda Allah1 zikr ettikten sonra evime
dondiim. Adama sordum: "Abdallar ab-dallik mertebesine neyle
ulasirlar?" Soyle dedi: Ebu Talib Mekki'nin Katu'l-Kultab'ta
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bahis konusu ettigi su dort hususla: Aclik, uykusuzluk,
suskunluk ve inziva. Ibn Arabi, Abdiilmecid'in kendisine verilen
hasir1 gordiigiinii ve tizerinde namaz kildigin1 da ekler. Ve hasir
getiren sahsin "Daglarin Seyhi" diye anilan Ebu Abdullah
Muhammed b. el-Esres er-Riindi oldugunu séyler .

[bn Arabi Kurtuba'da iken Hz. Peygamberden evvelki immetlerin
icinde bulunan biitiin kutuplarin isimlerinin, kendisine Allah
tarafindan ihsan edildigini ve bunlar1 Berzah aleminde
gordiigtinii belirtir.(25)

Endiiliis'teki sehirlerde yaptig1 geziler sayesinde ibn
Arabi'nin tinti her tarafa yayildi. Buiytik seyhler tarafindan ziyaret
edilmeye ve tasavvufi meseleler hakkindaki gortisleri alinmaya
baslandi. Bunlar arasinda bir de Mutezile mezhebine mensub
alim vardi. Ayni zamanda stfilikle de ilgilenen bu zat Allah'in
el-Kayytm ismini kulun kendi ahldki haline getiremeyecegini
savunuyordu. ibn Arabi onunla bu hususu uzun uzadiya
tartismis ve Ebu Abdullah Cebr (veya Ciineyd) Kabrafiki
ismindeki bu zatin Mutezile mezhebini terk etmesini sag-
lamist129). Tbn Arabi otuz yasina gelmeden 590/1193 senesinden
evvel Bicaye'de
(24)Ibn Arabi Risaletu'l-Kudiis, 18. Futuhat, I, 8.

(25)Ibn Arabi. Futuhat, I, 196.
(26)Ibn Arabi, Futuhat, 111, 58.
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ikamet eden Igbiliyeli {inlii mutasavvif Ebu Medyen'i ziyaret igin
Endiiliis'ten Kuzey Afrika'ya gecmisti. ibn Arabi eserlerinde Ebu
Medyen'den: "Seyhim, miirsidim" diye bahs ettigi halde onunla
goriismiis olmast miimkiin gorilmemektedir. Clinkii Ibn Arabi
Bicaye'yi ancak 597/1200 senesinde ziyaret edebilmisti. Oysa Ebu
Medyen bu tarihten ti¢ sene evvel 594/1197'de vefat etmis ve
Tlemsan yakinindaki Ubbad'da gomiilmiistii. Ibn Arabi Ebu
Medyen'in miirid ve halifeleriyle goriismiis, bunlar araciligiyla
ondan faydalandig icin kendisinden "Seyhim" diye s6z etmistir(®?).
Fakat Ebu Medyen hayatta iken Ibn Arabi'nin kisa bir siire icin
Bicaye'ye ugrayip onu ziyaret etmis olmasi da miimkiindiir@®). Ebu
Medyen ve yedi yasindaki ogluyla ilgili hariktilade hallerden s6z
ederken soyle diyor. "Ebu Medyen'in kiictik bir ¢ocugu vardir. Ebu
Medyen nazar sahibi idi. limleri nazarla bilirdi. Yedi yagindaki ad1
gecen cocuga soyle bir nazar eder ve kimsenin goremeyecegi
mesafelerde denizde gemiler goriir, bunlarin niteliklerini anlatir,
bir kag giin sonra gemiler Bicaye'ye gelir ve s6z konusu niteliklere
sahip olduklar1 gortiliir, cocugun dedikleri dogru ¢ikardi. Cocuga
"Bunlar1 neyle biliyorsun" diye sorunca:

(27)Bk. Keklik, Muhiddin Ibnu'l-Arabi, 91.
(28)Asin Palacios, 35. bk. Barges. Ebu Medyen, Paris. 1884.
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"Goziimle" der. Sonra "Hayir, kalb goziiyle" diye soziine devam
eder ve konusmasini sdyle noktalard:: "Hayir, 6yle de degil. On-
lar1 babam vasitasiyla gortrtim. O yanimda iken kendisine
nazar eder size haber verdiklerimi goriirim. Yamimda de-
gilken hi¢  bir sey gormem"®). ibn Arabi Ebu Medyen'i ¢cok
severdi, ona derinden bagli idi. Hayrani oldugu Ebu Medyen
aleyhinde bulunan bir kisiyi goriince tepesi atmis ve ondan nefret
etmeye baslamisti. Bir giin riiyada gordiigu Hz. Peygamber soz
konusu sahsi kasd ederek "Ibn Arabi'ye sordu: "O Allah ve
Restlii'nti seviyor mu?" O da: "Evet, Allah'1 da seni de seviyor" de-
di. Bunun tizerine Hz. Peygamber: "O sahis Ebu Medyen'den
nefret ediyor diye ondan nefret etmen yerine Allah't ve Resultinii
seviyor diye onu sevseydin, daha iyi olmaz miydi1?" dedi. Bu
soru tizerine Ibn Arabi yamldigim anliyor ve yapti§ma pisman
oluyor. O sahis da en ¢ok sevdigi kisilerden biri haline geliyor.
Durumu 6grenen bu kisi bundan sonra Ebu Medyen'i sevmeye
basliyor. Bir Kurban Bayram' giinti kendisine  gelen
kurban etlerini  yanindakilerine boltistiiren Ebu Medyen'in
o sahisa bir sey vermemesi bu nefretin sebebi imis. (Bk.Ibn
Arabi, Futuhat, IV.646)

Ibn Arabi 590/1193 senesinde Tunus'ta
(29) ibn Arabi, Futuhat. I, 288, 318.
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oldugunu sdyler. Buradaki bir hatirasimi soyle anlatir: “Tunus
hiikkiimdarina nazim gegerdi. Bunu bilen sehrin ileri ge-
lenlerinden biri beni evine davet etti. Yemek getirdi, hediyeler
verdi ve hiikiimdar nezdinde bir isinin goriilmesi i¢in araci olmami
istedi. Bunun tizerine ne yemegini yedim, ne de hediyelerini kabul
ettim. Derhal evinden ayrildim. Fakat arzusunu da yerine
getirdim. Ben bunu sirf insanlik geregi olarak yapmistim.
Sonradan 6grendim ki, (sefaatgi) oldugum kimseden hediye kabul
etmem Allah ve Restlii'niin yasakladigi riba ve tefeciliktir. Benim
Oyle davranmam Allah'in beni korumasi ve inayetinin neticesi idi.
En biiytik gortis Muhammedi goristtir, (Ri'yet-i Muhammediyye)
Ibn Kasiyy de Kitabu Hal'in Aleyh bu sonuca varmistir. Onun bu
eserini 590/1193 'de Tunus'ta oglundan okumustum®9".

Ibn Arabi Tunus'ta mehtapl bir gecede limandaki bir geminin
guivertesinden denizi seyredip tiziintiilerini dagitmaya calisirken
bir kere daha Hz. Hizir'la gortistiiglinti sdyler: Hizir su tizerinde
yiirtiyerek Ibn Arabi'nin yanina gelmis, ona garib bazi sozler
soyledikten sonra yine su tizerinden ytiriiyerek sahile yakin bir
yerdeki tepede bulunan magaraya gitmis, ibn Arabi'de bu

(30) Ibn Arabi, Futuhat, IV, 634. ibn Arabi daha sonra ibn Kasiyy’in
bu eserini serh etmistir.
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manzarayl hayret ve dehset iginde seyretmisti(®! ".

Ibn Arabi 590/1193 senesinde Isbiliye'ye déniiyor.
Orada karsilastig1 fevkalade bir olaydan (telepatiden) bahs edi-
yor. Birgtin Ibn Arabi Tunus'ta iken zihninde bir kaside viicuda
getiriyor. Bunu ne kimseye okuyor ne de kagida ve yaziya do-
kiiyor. Buna ragmen Isbiliye'ye geldigi zaman onu hig
tanimayan bir adam bu kasideyi kendisine okuyor, ibn Arabi
hayretler icinde kaliyor ve kasidenin sairinin kim oldugunu o
zata soruyor: "Bunun sairi Ibn Arabi'dir" cevabim alinca Ibn
Arabi'nin sagskinlig1 daha da artiyor®2.

Ibn Arabi 591/1194 senesinde Cebeli Tarik bogazini gecerek
muhtemelen ilk defa muvahhidlerin saltanat merkezi olan
Fas'a geliyor. Buradaki ulema ve mesayih ile gortisiiyor. Burada
iken sihir, tilsim ve ebced hesab1 konularinda genis bilgi sahibi
olan kisilerden bu hususlar hakkinda bilgi aliyor. Bu konuda su
bilgiyi veriyor: "Fas'ta iken miisliimanlara kars: buiytik bir tehlike
olusturan VIII. Alfonso'nun ordusuyla savasmak i¢cin Muvahhid
Sultan1 Yakub el-Mansur ordusunu Ispanya'ya yollamisti.
Burada tanidigim ve dost oldugum bir Al-

(31ibn Arabi. Futuhat, I, 241.
(32)Ibn Arabi, Futuhat, IIL. 445.
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lah adamu (veli) bana: "Sultanin ordusu muzaffer olabilecek mi?"
diye sordu. Ben de: "Bu konuda sen ne biliyorsun" dedim. O da
Fetih stiresinin birinci ayetini ebced hesabina gore yorumlayarak
Sultan'in zafer kazanacagin soyledi. Gercekten de Alfonso
591/1194'de Alarcos (el-Ukab)'da yenilgiye ugramisti®3).

Ibn Arabi 592 /1195 senesinde Endiiliis'e doniiyor, etrafini
ilim ve tasavvuf meraklilar1 sariyor. Bunlarla sohbet ediyor. Sohbet
meclislerinde resmi degil, samimi olunmasi gerektigini 6zellikle
vurguluyor. Hatta el-irsad fi Harki'l-Edebi'l-Mu'tad adiyla yazdigi
bir eserinde de bu mesele tizerinde duruyor. Fakat Ibn Arabi
burada ¢ok durmuyor. Ertesi sene tekrar Fas'a gidiyor. Burada bir
yandan ders, obiir yandan riyazetle mesgul oluyor. Ezher camii
imami Seyh Ibn Abdiilkerim'in Fas velileri hakkinda camide verdigi
dersleri dinliyor®4).

[bn Arabi Fas'ta iken garib vecd halleri yasiyor. Bir giin Ezher
camiinde cemaatle namaz kilarken omuzlarinin parlak bir nurla
aydinlatildigini, bunun etkisiyle mekan suurunu yitirip La-
Mekani (mekansiz) bir hal icinde kaldigini, hakiki degil, ancak
farazi olarak yonleri bulunan bir kiire vaziyetine geldigini soyler
ve: "Daha evvel de
(33)ibn Arabi, Futuhat. IV, 281.

(34)ibn Arabi, Futuhat, I, 318.
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kible duvarinda esyay1 kesf tecellisine mazhar olmustum ama bu
ona benzemiyordu" der 35).

[bn Arabi pek ¢ok harikulade ve tabiat iistii olaydan bahs
edip bunlarla ilgili manevi tecriibelerini anlatmis, ancak bas-
kalarinin benzeri hususlar hakkinda verdikleri bilgileri bazen
ihtiyatla karsilamis, hatta bazen bu tiir seylerin bir vehim ve
hayalden ibaret oldugunu ozellikle belirtmistir. Bir kere
diyor ibn Arabi Fas'ta iken bir ziimre gormiistiim. Cinler
bunlara diledikleri suretleri hayal ettirebiliyorlardi. Ebu'l-Abbas
ed-Dekkak bunlardan biri idi. Kendisine ruhlarla konustugu
hayal ettiriliyordu. O, kesinlikle ruhlarla konustugunu
soyliiyordu. Bunun sebebi de onlarin nagmelerini
bilmemesiydi. Meclisime gelince susar, sonra da gordiiklerini
anlatirdi. Ama ben bu hususlarin kendisine hayal ettirildigini
biliyordum. Bazen gordiigiti hayali suretle cekisirdi bile. Boylece
cin bagka bir yoldan ona zarar verir ama o bu zarar1 o suretten
bilirdi. Oysa onlarin nagmelerini bilenler de ¢ok azdir®6). ibn Arabi
ruhlarla konustugunu iddia eden bir ¢ok kimsenin, onlara
benzeyen bazi hayali suretler gosterilip cinler tarafindan al-
datildiklarini, bu sebeple bu konuda her
(35)ibn Arabi, Futuhat. I, 640.



(36)Ibn Arabi. Futuhat, IV, 95.
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sOylenene inanmamak gerektigini ifade ederken bunun sebebi
olarak onlarin nagmelerini (frekanslarini, melodilerini) bilmeme
halini gosteriyor. Ama bu nagmelerin ne oldugunu ve nasil
ogrenilebilecegini sdylemiyor.

[bn Arabi daha sonra gidip yerlesecegi dogu Islam aleminde
sultanlar ve tist tabaka katinda gordtigt ilgiyi Endiliis ve Kuzey
Afrika'daki sultanlar ve devlet adamlar1 nezdinde bulamadi.
Asagidaki ifadesinden bunu anlamak miimkiin: "Cebeli Tarik'taki
Sebte sehrinde salih bir kisinin yanina gitmistim. Sultan Yakub el-
Mansur ile aramizda bir konusma gec¢misti, konusmanin can
stkan ve itibara dokunan bir yani da vard. Bir gtin Sultanla
karsilastigimda bana:

-"Dostum! Zalim biri tarafindan desteklenmeyen zelil olur" dedi.

-"Bir alim tarafindan irsad edilmeyen kimse yolunu kaybeder"
dedim. Bunun tizerine:

-"Dostum el-insaf! El-insaf! dedi". Ben de:

-"Sermayeye (yani dine) dokunulmamasi sartiyla tamam" dedim.
O da:

-"Dogru sdyliiyorsun" dedi ve sustu®?).

Ibn Arabi Atlas Okyanusu sahiline gidiyor, burada kerametleri
kabul etmeyen
(37) ibn Arabi, Futuhat, II, 821.
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bir sahisla goriistiyor. Burada bir camide Hz. Hizir't hasir
seccadesini havaya sermis ve tizerinde namaz kilar halde goriince
adam inkarindan vazgeciyor 9.

Ibn Arabi 595/1198'de el-Meriye sehrine geliyor. Burasi
tasavvuf bakimindan énemli  bir merkezdi. Murabit ha-
nedanligma karsi ortaya cikan bir hareketin basinda
bulunan Seyh Ibnu'l-Arifin miridlerinden Ebu Abdullah el-
Gazzal iistadinin fikirlerini burada halka dgretiyordu. Ibn Arabi
bu zatla burada tanismis, dost olmus ve burada bir siire
ikamet etmisti. Burada inzivaya ¢ekilerek kendini ibadete ve taata
veren Ibn Arabi'ye bir miirside ihtiyac olmadan tasavvufa girmeyi
miimkiin kilan bir eser yazmasi riiyada ilham edildi. Bu ilhama
uyarak Mevakiu'n-Nucum isimli eserini kaleme ald1. Bu eserde
gok cisimlerini sembol olarak kullanarak sultiktn ti¢
merhalesinde Allah'in Stfiye lutfettigi ytice nurlar anlatti ), Tbn
Arabi bu eseri ele geciren bir kimsenin seyhe ihtiyag
duymayacagin 6zellikle belirtir.

b) ibn Arabi'nin Doguya Seferi
Ibn Arabi 597/1200 senesinde bir kerre daha Muvahhidlerin



bagkenti Merakes'e

(38) Ibn Arabi, Futuhat, IV, 701.
(39) Ibn Arabi, Futuhat, 1, 242.

32

geliyor ve dikkate deger stfilerden biri olan Melami-Mesreb Ebu'l-
Abbas es-Sebtiy'le goriistiyor. Burada riiyasinda Allah'in arsinin
ontinde tecelli ettigini, tecelli halinde iken mtisahade ediyor. Ars
etrafinda ugusanlarin en giizeli olan Fas'a gidip Muhammed el-
Hassar'la gortismesini ve onunla dogu seferine ¢ikmasini soyliiyor,
Ibn Arabi hemen yola cikiyor, benzeri bir riiya gormiis olan
Muhammed el-Hassar'1 ziyaret ediyor. Birlikte Tlemsan'a
geliyorlar.

Ayni sene Bicaye'ye gelen ibn Arabi burada riiyada biitiin
yildizlar ve harflerle nikahlandigini, bundan biiytik bir ruhani
haz aldigini, sonra bu riiyasin bir kisi araciligr ile riiya tabir
etmeyi bilen birine yorumlattigini, yorumun: "Bu riiyay1 goren
kisiye ulvi ilimler, sirri bilgiler ve yildizlarin havassi baska higbir
kimseye verilmeyecek 6lctide ona verilecektir" biciminde ya-
pildigim kaydeder.

[bn Arabi'nin tasavvufunda nemli bir yer tutan manevi nikah
onun hayatinda fiilen boyle baslamis oluyor. Bu riiya Ibn Arabi'nin
yildizlarin 6zellikleri ve bunlarin yerytiziindeki etkileri tizerinde de
erken bir zamanda durdugunu gosteriyor.

Ibn Arabi Tunus'a gelip burada ikdmet etmeye basliyor ve dogu
seyahatini ti¢ ay geciktiriyor. Burada bir giin imamin arkasinda
namaz kilarken semada bir 1s1k
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goriiyor ve Oyle bir nara atiyor ki hem kendisi, hem oradakiler,
hatta evlerinin teraslarinda bulunan kadinlar kendilerinden
geciyor. Hattd bu kadinlar ytiksek balkonlardan yere diisiiyor,
ama hi¢ birine bir sey olmuyor. ilk defa Ibn Arabi, sonra
oburleri kendilerine geliyor ve birbirlerine: "Ne oldu?" diye
soruyorlar), [bn Arabi sayha attiginin farkinda olmadigini sdy-
lityor.

Ibn Arabi Tunus'ta iken taminmis mutasavvif Ebu
Muhammed Abdilaziz'in evinde kaliyor. Bu zat kendisinden
bir eser yazmasini istiyor, Ibn Arabi de Insau'd-Devair ve'l-
Cedavil adli eserini burada yazmaya bashyor ve daha sonra
tamamliyor@). Ibn Arabi bu eserinde alemle ilgili goriislerini
geometrik sekillerle acikliyor. Daire seklindeki feleklerle insan
arasindaki iligkiyi bu tiir dairelerle gostermeye calistyor.

c) ibn Arabi Misir'da-Hicaz da-lrak'ta

Ibn Arabi dokuz ay kaldig1 Tunus'tan ayrilarak Iskenderiye



ve Kahire'ye ugradiktan sonra hac gorevini ifa icin Mekke'ye
geliyor. Gerek Mekke'de ikamet eden, gerekse hac i¢in buraya
gelmis olan alimler ve mutasavviflar ona biiytik ilgi ve sayg1
(40) Ibn Arabi, Futuhat. I, 436, I, 491, 111, 338.

@1) Ibn Arabi, Futuhat, 1, 225.
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gosteriyor. Ibrahim makamina nezaret eden Kabe'deki
imamlardan Mekinuddin Suca isimli zatla onun arasinda kuvvetli
ve sarsilmaz bir dostluk kuruluyor. Dini konularda az
sayilmayacak bilgilere sahip olan Isfahanli Imam Mekinuddin
b. Suca'nin Nizam isimli giizel ve alimli kiz1 ibn Arabi'nin
dikkatini ¢ekiyor. Tercimanu'l-Esvak isimli asikhane siirleri ve
gazelleri ihtiva eden eseri Ibn Arabi'ye bu dilber ilham ediyor, ibn
Arabi'nin bu eserdeki siirlerinin konusu zahirde Nizdm, ama
batinda Allah'tir.

Aynu's-Sems ve'l-Behd unvaniyla da anilan Nizam'in dindar,
bilgili ve ahirete goniil vermis bir kiz oldugunu sdyleyen Ibn Arabi
onun guizelliklerini ve goniilleri kendine baglayan zerafetini uzun
uzadiya tasvir ettikten sonra soztinti sdyle bagliyor: "Bu eserde
sozkonusu ettigim her isim (ve nitelik) ilahi feyzlere, ruhani
ilhamlara ve ytice iliskilere isaret eder. Benim yazilarimda
izledigim yol budur. Neye isaret ettigimi Nizam da bilmektedir.
Allah bu eseri okuyanlar1 ytice himmet sahiplerine yakismayan
hususlardan korusun"®?).

[bn Arabi uzun yillar harcadig emegin {iriinii olan el-
Futuhatu'l-Mekkiyye isimli tinlii eserini de Mekke'de yazmaya
baslamist1. 589/1202'de yazdig ve kirk kudsi

(42) ibn1 Arabi, Futuhat, 1. 155.
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hadisi konu alan Miskatu'l-Envar isimli eserini de burada yazd.
Yine ayn1 sene Taif te Hilyetu'l-Abdal admni verdigi eserini kaleme
aldi.

Ibn Arabi Mekke'de Kabe'yi tavaf ederken sayisiz tecellilere
mazhar oluyordu. Bir keresinde ikinci asrin stfilerinden ibn
Hartn er-Resid tavaf esnasinda tecessiid edip (beden kalib1
icinde) kendisine zuhur etmis ve sohbet etmislerdi. Ibn Hartin er-
Resid Cebrail'in bir bedevi suretinde Hz. Peygamber'e tecesstid
ettigi gibi bana hissen tecessiid etmis (ve goriinmiis) idi diyor. Ibn
Arabi3).600/1203 senesinde meydana gelen y1ldiz kaymalar1 ve ¢ol
firtinalar1 dolayisiyla ibn Arabi su agiklamalar1 yapiyordu: "Cin
taifesinin kafirleri olan seytanlar semaya cikarlar. Allah'in vahyi ile
ilgili hususlarda meleklerin aralarinda yaptiklar: konusmalara
kulak verip haber calarlar. Seytan calint1 haberle oradan ayrilinca



Sihab (meteor, y1ldiz kaymasi) ile taslanir. Yildiz kaymasi
esnasinda goriilen parlak 1s1k bunun neticesidir. Bir kere Kabe'yi
tavaf ederken parlakligi uzun stire devam eden bir yildiz
kaymasini gordiik ve bunu 6nemli bir hususun isareti saydik.
Sonradan o sirada Yemen'den dehsetli bir firtinanin vukua
geldigini, ortaligin sim-

(43) Ibn Arabi, Zehairu'l-A'lak Serhu Terciimani'l-Es-vak.. Beyrut,
1312.s. 2.
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siyah kesildigini isitmistik. Taif teki veba salgini da ayni sene
vukua gelmisti." Ibn Arabi o sene her zamankinden daha fazla
goriilen ve daha uzun stire devam eden yildiz kaymasi olayin1 bu
tiir olagan dist hadiselerin habercisi olarak yorumlamus, iki tiir
olay arasinda bir iliskinin bulunduguna inanmist144. Ibn Arabi
Tunus'taki bir dostuna hitaben kaleme aldig1 ve Magrib'teki
seyhlerini konu alan ed-Diirretu'l-Fahire isimli eserini de yine bu
sene (600/1203'de) yazmusti.

Ibn Arabi Mekke'de bulundugu sirada Hz. Peygamber'i riiyada
goriir. Hz. Peygamber ona: "Ey Mekke sakinleri! Ziyarete gelenler,
ziyaretlerini ne vakit yaparlarsa yapsinlar sakin onlara mani
olmayiniz" der®. Ibn Arabi'yi tantyan biri ona gelip Hz. Fatima'y1
rityasinda gordiigiinii ama onun kendisine yiiz vermedigini,
bunun sebebini sorunca da "Ctinkii sen Mekke serifleri aleyhinde
bulunuyorsun" dedigini, bunun tizerine adamin tevbe ettigini, Hz.
Fatima'nin da onu affettigini anlatan Ibn Arabi bu vesileyle Ehl-i
Beyte olan derin sevgisini ve saygisini dile getirmistir®). Mekke'de
yedi ermis (Abdal) ile de goriistiigiinii ifade eden ibn Arabi, her
gin
(44)Ibn Arabi, Futuhat, II, 20.

(45)ibn Arabi, Futuhat. II, 592.
46)Ibn Arabi, Futuhat. 1, 627.
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babas: tarafindan acimasizca doviilen, ancak yedigi kirbaclarin
cikardig sesleri isittigi halde acisin1 duymayan, onun i¢in de
sabir konusunda 6rnek olan Fatma bint et-Tac isimli saliha bir
kadinla da gortismiis, tasavvufa yeni girdigi siralarda kendisinin
basindan benzeri bir olayin gectigini hatirlamisti: "Aci
hissetmemek Allah'in baz1 kullarina verdigi 6zel bir latfudur"
diyor Ibn Arabi®”)

Ibn Arabi, 601/1204 senesinde Hicaz'dan ayrilip Bagdad'a
geliyor. Burada 12 giin kaldiktan sonra Musul'a gitmek tizere
yola ¢ikiyor. Musul'a gelmesinden amaci Hz. Hizir'la yakin iliskiler
icinde bulundugu sdylenen Ali b. Abdullah ismindeki bir stfiyle
gortismekti. Sehir disinda bir bag: bulunan bu stfi ile burada



goriisen Ibn Arabi burada bu zat aracilig1 ile Hz. Hizir'in urkasim
tgtlincii defa giyme serefine nail oldugunu sdyler. Bu olaydan sonra
[bn Arabi daha 6nce 6nemsemedigi tasavvufta hirka giyme
olayinin ne kadar énemli oldugunu daha iyi kavriyor ve bunu
miiritlerine de tavsiye ediyor. Ctinkti o bundan sonra hirka
giymeyi sirf bir tasavvuf gelenegi, tarikat mensuplar1 arasinda
kardeslik anlayisini yerlestiren ortak bir bag olarak gérmiiyor,
ayni zamanda

(47) Ibn Arabi, Futuhat, 1V, 152.
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bunu ahléaki hastaliklar: tedavi eden bir ilag gibi
degerlendiriyor®. Kur'an'a nazire yazdigini iddia eden Ibn Antar'1
burada taniyor, Musul'daki ilhamlarin et-Tenaz-ztlatu'l-Musuliye
adiyla bir eser seklinde ortaya koyuyordu.

Ibn Arabi Musul'da iken hocasi oldugunu ifade ettigi Hanefi
bir Hafiz (Mukri) ile tanisiyor. Bu zat ona, riiyada gordiigi Hz.
Peygamber'in satran¢ oynamanin ve musiki dinlemenin mubah
oldugunu soyledigini bildiriyor #°. Buna ragmen tasavvufunda
semaa onemli bir yer vermeyen Ibn Arabi Bagdat'ta iken
Muhammed Bekri isminde bir tistaddan Kuseyri Risalesini
okuyor. Bu zatla Kuseyri arasinda iki vasita bulundugundan bu
eseri en giivenilir bir sahistan okuma imkani buluyor. Zaman
zaman da Risalenin 6nemine isaret ediyor. Ayrica Kuseyri'nin
eserlerini bir de Ziyaeddin Abdiilvehhab'tan Tekke'de dinliyor.

Ibn Arabi 603/1206 senesinde Kahire'ye gelip burada bulunan
Endiiliislii hemseri-leriyle ve stfiler cemaatiyla bulusuyor®.
Bunlarla birlikte vakitlerini ibadetle ge-

48) Ibn Arabi, Futuhat, I1,531.

49) Ibn Arabi, Futuhat, 1,242.

50)Asin Palacios'a gore Ibn Arabi énce Misir'a sonra Anadolu'ya;
N. Keklige gore ise 6nce Anadolu'ya sonra Misir'a gidiyor, bk.
Asin Placios. 63; N, Keklik. 152.
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ciriyor, riyazet yapiyor, bir takim harikulade hallerle karsilasiyor.
Bir gece kapkaranlik bir odada bulunurlarken bedenlerinin sactig1
nur ile karanligin dagildigim goriip dehset icinde kaliyorlar. Bu
esnada ansizin beliren yiizii ve sozii giizel bir kisi Ibn Arabi'ye Allah
tarafindan gonderilen bir elci oldugunu belirterek ona gayet gtizel
sozler sdyliyor. Bu sozler araciligiyla Allah'tan kendisine ittihadla
ilgili baz1 hususlar vahy (ilham) ediliyor bu sozler vahdet-i vicud
anlamina geliyor. Bu noktayi belirten Ibn Arabi sozii edilen elginin
sunlar1 soyledigini ifade ediyor: "iyi bil ki hayir viicudda, ser
ademde, yani iyilik varlikta, kottiliik yokluktadir. O, liitfi ile insarn
yaratti, varligina aykir1 (miinafi) bir vahid kildi. Bu onun isim ve
sifatlariyla ahlaklandi. Zatini gortip bunlardan fani oldu. Kendisiyle



kendisini gordii. Boylece say1 aslina dondii. O halde: "O var, sen yok-
sun." Bu vakay1 oradaki cemaate haber verince Allah'a hamd ettiler.
Sonra basimi egip bir manzume yazdim. Arkadaslarim uyuyorlardi.
Abdullah uyandi ve bana seslendi ama ben sanki uyuyormusum
gibi ona cevap vermedim. Ama o: "Sen uyumuyorsun, Allah'm
marifeti ve tevhidi konusunda siir viicuda getiriyorsun" deyince
basimu kaldirip; "Bunu nereden biliyorsun" dedim. $oyle dedi:
"Gordum ki ytiksekte
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bir ag kuruyorsun. Bu agin daginik olan iplerini diizenleyip
bununla daginik manalar1 bir araya getiriyor ve nesir halindeki
sozleri nazim sekline sokuyorsun." "Dogru ama siirin konusunun
marifetullah ve tevhid oldugunu nereden bildin?" dedim. "Ag ile
ancak ¢ok nadir canlilar avlanir. Konusu Allah olmayan siirlerde ise
hayat, ruh ve izzet yoktur" diye cevapladi sorumu. Onun riiyay1
yorumlamasi, gordiigii rityadan daha sasirtict gelmisti bana."®)
Her halde ibn Arabi'nin anlatilan goriisleri etrafindakilere
soylemesi fakihleri rahatsiz etmis olacak ki onun bid'atc1 veya kafir
birisi oldugunu soyleyip haps veya idam edilmesini istemeye
basladilar. Bundan dolay: gorusleri ve hakikaten bir mii'min olup
olmadigs fakihler arasinda tartisilmaya baglandi. ibn Arabi, aley-
hindeki bu tiir soylentilere baslangicta fazla aldirmadi. Ctinkii
senelerce Mekke'de iken, hayatta iken de, Slimiinden sonra da
denenecegi ve suglanacagi hususunda Allah onu uyarmusti. Ayrica,
o her firsatta sozlii ve yazili olarak elestirdigi ve cahilliklerinden s6z
ettigi fakihlerden gelen bu tepkiyi tabii karsiliyordu. Fakat hos-
gorili bir hikimdar olan Melik Adil, Ebu'l-Hasan el-Bicai
tarafindan savunulan
(51) ibn Arabi. Muhderatu'l-Ebrar, H. 24. (Kahire. 1324).
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[bn Arabi'nin aleyhindeki sozlere kulak asmadi. Ibn Arabi
Bagdad'da, Konya'da veya Anadolu'da iken Fahreddin
Razi'nin (6.606/1209) sohretini duymus, kendisine bir mektub
yazarak kelam ve felsefe ile veya akil ve kiyasla gercegi
bulamayacagini, bunun ancak kesf ve ilhamla bilenebilecegini
bildirerek onu keldm ve felsefeyi birakarak tasavvufa yonelmeye
davet etmisti. Ancak Ibn Arabi'nin bu mektubu yazdig: tarih belli
olmadig1 gibi bunun Fahreddin Razi'ye ulasip ulasmadigy,
ulastiysa buna cevap verip vermedigi bilinmemektedir.

Ibn Arabi, maruz kaldig1 suglamalar ve kendisine yapilan
iskencelerden sz ederken: "Kabe'de Ibrahim makaminda uyur-
ken ruhlar aleminden bir ses isittim. Bu ses Allah'tan bana su
mesaji getiriyordu, "Ibrahim makamina sigin. Zira o cokca ah vah
eden halim selim biriydi." O vakit iskence gorecegimi



anlamistim®2). Cesur ve samimi bir stfi olan Ibn Arabi kendisini sa-
vunmus olan Ebu'l-Hasan el-Bica'ye: "Kendisine Nastit dleminde
Lahtt alemi agilan bir kisi nasil haps edilebilir" diye cikisiyor, o
ise: "Efendim bu stikiir sayilabilecek sathiyelerdir. Sekr ehli
kinanmaz" demekle yetindi®.

(52) Ibnu'l-imad. V, 19.

(53) Ibnu'l-imad, V, 19.
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d) ibn Arabi Anadolu'da

[bn Arabi 604/1207'de Kahire'den Iskenderiye'ye oradan da
Mekke'ye gelip dostu Ebu Suca ile bulusuyor. Ancak semadan
aldig1 isaretlere bakip yol hazirhigina koyuluyor. Ciinkii Ibn
Arabi'nin hizmet ettigi iyi hal sahibi bir seyh ona: "Insanlarin en
ulu olaninin ona boyun egecegini" haber vermisti ¢4. Bunun
tizerine 607/1210'da tahta ¢ikan Birinci Keykavus'u ziyaret
etmek i¢in Konya'ya gelmek tizere yola ¢ikti. Daha evvel sohreti
Anadolu'da yayilmis olan Ibn Arabi Konya'da Selguklu Sultani
tarafindan karsilandi. Sarayda iyi bir kabul gordii. Sultan
kendisine ytizbin dirhem degerinde bir konak bagisladi. Allah
rizasi icin kendisinden sadaka isteyen birine ibn Arabi: "Bu
koskten baska bir seyim yok. Bunu al, senin olsun" dedi®®®. Ibn
Arabi Konya'da huzur i¢cinde gecirdigi zaman zarfinda Mesahidu'l-
Esrar ve Risaletul-Envar isimli iki eser yazdi. Kendisinden
faydalanmak isteyen stfilerle bir araya gelip sohbet etmeye
bagladi. Bunlar arasinda iinlii mutasavvif Evhaduddin Kirmani
(6. 635) de vard1. Bu arada Sadreddin Konevi (6. 673/ 1274) gibi
yetenekli bir 6grenciye tasavvufi diistincelerini anlatma imkani
buldu. Ko-
(54) es-Safedi, 11, 301.
(55) Makkari, Nefhu't-Tib, II, 164.
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nevi'nin babast Mecduddin Ishak, hamisi Selcuklu Sultani Birinci
Gryaseddin yenilgiye ugraymnca Sam'a gidip orada yasamaya
baslamis ve buradan da hac icin gittigi Mekke'de Ibn Arabi'yle
tarusmustt. Herhalde 600/1200 senesinde Mekke'de tanstiklar: Tbn
Arabi'yi birlikte Anadolu'ya ve Konya'ya gotiirmek i¢in o ikna
etmeye calismisti. Ibn Arabi'nin Anadolu'ya ve Konya'ya gelisinde
buradan giden hacilarin da biiytiik tesiri olmustur.

Cami diyor ki: "Ibn Arabi Rum diyarina gelince Sadreddin
Konevi'nin dogumu, 6liimi, ilmi, irfani1 gibi hususlarda kesfe da-
yanarak bilgi vermisti. Konya'da bulunan ibn Arabi o sirada dul
bulunan Konevi'nin annesiyle evlenmisti. Konevi ise Ibn
Arabi'nin gozetiminde yetismisti. Konevi'nin eserlerini iyi bir
sekilde 6grenmeden Ibn Arabi'nin fikir sistemini ve Vahdet-i



Vicud anlayisini akla ve seriata uygun sekilde anlamak miimkiin
olmaz"®6). Diger taraftan 606/1209 tarihinde diinyaya gelen
Sadreddin Konevi'nin annesiyle Ibn Arabi'nin evlendigine ve bu
sebeple onun tivey babasi olduguna dair ciddi bir kaydin
olmadigimni savunanlar da vardir 7). Fakat Cami'nin verdigi bilgi
baska kay-

(56) Cami, Nafahatu'l-Uns. s. 556. Tercemesi, 632, Bursevi'l-
Hakks, Faslu‘l—Hitab, 288.
(57) Ates, Ahmed, Islam Ansiklopedisi, VIII, 539.
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naklarca dogrulanmasa bile Ibn Arabi'nin onun tivey babasi
oldugu ihtimalini ortadan kaldirmaz. Konevi'nin anlattigina gore
o siralarda peygamberlerin ruhlarinin semavi tecellileri ibn
Arabi'ye maddi sekillerde zuhur ediyor veya bu ruhlar ména
aleminde harikulade bir sekilde onun ruhu ile birlesiyordu.
Konevi soyle diyor: Seyhimiz Ibn Arabi diledigi peygamberlerin ru-
hu ile goriisme giictine sahipti, isterse ruhun bu diinyaya
inmesini ve maddi bir bi¢im almasini sagliyor ve onunla
goriistiyor, isterse riiyada goriisiiyor, isterse kendisi beden
kalibindan cikip ruhlar dlemine ytikseliyor ve onlarla goriistiyordu
(58),

Bir giin Konya'da bir ressam bir keklik sureti (heykeli) yapti. Bu
suret canl1 keklige o kadar ¢cok benziyordu ki bir avci1 bunu gercek
keklik sanip tizerine kapandi. Fakat Ibn Arabi suretin nisbetlerine
bakip bunun yapma oldugunu derhal fark etti. Bunu Ibn
Arabi'nin hayal ile hakikati ayird edip edemedigini anlamak ve
onu denemek icin yapmuiglardi. ibn Arabi bu konuda diyor ki:
"Bununla ilgili olarak Konya'da bir ressam (musavvir) ile aramizda
¢ok acaib bir olay gecti. Biz ona bir giin tahayytil sanat1 hakkinda
bilmedigi baz1 seylerden bahs etmistik. Bir giin o bir keklik yapt1
ve fark

(58) Tbnu'l-imad. V, 196.
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edilmeyecek sekilde bir yerinde kusur yapti ve bunu gizledi. Tasvir
konusunda bizi denemek icin o sureti bize getirdi ve: "Buna ne
dersin" dedi. "Cok miikemmel ancak bir kusuru var" dedim.
"Ayaklarindaki oransizlik" deyince kalkip beni &ptii 59). Tbn
Arabi bu hatirasiyla ne kadar dikkatli oldugunu ve gortip nakl
ettigi hususlarda kolay kolay hata yapmadigini anlatmak istiyor.
Ibn Arabi kendisine gosterilen bu tiir ilginin, rahatsiz edici bazi
hususlara sebep olacagini1 tahmin ediyor. Seyehat1 seven tabiati da
buna eklenince Kayseri, Malatya, Sivas, Erzurum ve Harran gibi



Anadolu sehirlerini dolastyor ©0). 608/1212 senesinde Avarifu'l-
Maarifin miiellifi Stihreverdi'yle gortismek i¢in Bagdad'a geliyor.
Rivayete gore bir araya gelen iki tinlti mutasavvif hig
konusmadan uzun uzadiya birbirine bakmaislar, sonra da
ayrilmiglardi. Daha sonra Siihreverdi 6grencilerine Ibn Arabi'yi
kasd ederek: "O bir hakikatlar ummanidir" demisti €. Ibn Arabi
Abdiilkadir Geylani'nin miiridi Ibnu's-Sibli'yi de yine burada
tanimaisti.

Bagdad'da kisa siirede Ibn Arabi'nin cevresinde pek ¢ok insan
toplaniyor ve bunlar kendisine derin bir sayg1 gosteriyor.

(59) Ibn Arabi, Futuhat, II, 558.
(60) Ibn Arabi, Futuhat, II, 10, 20. III. 599.
(61) ibnu'l-imad. V. 194, Makkari. II, 163.
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Hatta ona gosterilen sayg1 ve itaat Halife'ye gosterilen saygiy1 ve itaati
bile golgede birakiyor, ibn Arabi bir giin etrafindaki miirit ve
ogrencileriyle Bagdad'da ytirtirken at isttinde caddeden gecen
halifeye rasthiyor. Cevresindekilerden hig biri [bn Arabi'den isaret
almadan onu selamlamiyor. Ibn Arabi'ye gosterilen hiirmet
mislimanlarin halifesine gosterilenin kat kat tisttinde oluyor(¢2-
[bn Arabi bir yandan sultanlara ve halifeye mesafeli
davranirken, 6biir yandan bazi devlet adamlar: ve sultanlarla yakin
iliskilere girmeyi de ihmal etmemistir. Kendisine bir mektup yazarak
Hiristiyanlarla olan iligkilerin nasil olmasi lazim geldigini soran
Sultan Keykavus'a 609/1212'de yazdig1 mektupta ser'i hitkiimlere
uyulmamasindan, kafirlerin kéfirliklerini agiga vurmalarindan ve
sirkin hakimiyetinin yiikselmekte oldugundan, Hz. Omer'in
zimmilerin riayet etmeleri i¢in sart kostugu hususlara
uyulmamasindan sikayet edip 6zetle diyor ki: "Hiristiyanlarin kilise
ve manastir insa etmelerine, bunlar harab olmussa yenilemelerine
ve onarilmalarina, buralarda casuslarin barinmalarina, sirk
gosterisinde bulunmalarina, miisliiman olmak isteyen
Huristiyanlarin Islam'a girmelerini engellemelerine izin verilemez. Hi-

(62)Ibn Arabi, Futuhat, IV. 638.
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ristiyanlar muisliimanlara sayg1 gostermek, bir meclise
geldiklerinde ayaga kalkmak, miisliimanlar gibi giyinmemek,
Islam isimlerini almamak, onlarin unvanlarini kullanmamak,
ata binip kili¢ kusanmamalk, silah bulundurmamak,
miihiirlerine Arabga ibareler yazmamak, sarap aligverisi yap-
mamak, ziinnar kusanmamak, yollarda haglarinm ve diger
kutsal seylerini teshir etmemek, 6liilerini miisltiman



kabristanlar1 civarinda gommemek, yiiksek sesle gan
calmamalk, kilisedeki dyinlerini algak sesle yapmalk,
zorundadirlar. Eger bu sartlara uymazlarsa miisliimanlara
kars1 duran gayri muslimanlara ne yapiliyorsa onlara dao
yapilir. “©3)

Ibn Arabi Futuhatin cesitli boliimlerinde bu yondeki
tutumunu strdiirtir: "Kéafirler arasinda ikamet etme, hicret et,
onlar arasinda ikamet etmek Islam'1 asagilamak, kiifrii yticeltmek
olur. Oysa Allah cihadi islam yiiceltmek (i'la-i kelimetullah)
icin farz kilmistir. Aralarinda ikamet etmeme imkanma sahip
oldugu halde kafirler arasinda oturan bir kimsenin Islam'dan
nasibi yoktur. Kur'an'in ve hadisin hiikmii budur. Bunun igindir
ki, su siralarda haclilarin elinde bulunan Kudiis'tin ziyaret
edilmesine ve orada ikamet edilmesine karsiy1z. Bir miisltiman
onlarin

(63) Ibn Arabi', Futuhat, IV, 710. Muhaderatu'l-Ebrar. II. 195.
48

hakimiyeti ve emri altinda nasil yasayabilir? Allah'in
iman sahibi kullar1 birbirini sevmeli, selamlamali, yemege davet
etmeli, yardimlasmalidir. Mii'minler tek bir viicud olmali.
Miisliimanlar arasinda tam bir esitlik olmali ¢4, Ibn Arabi'nin
gayr-i muslimlere, o©zellikle Hiristiyanlara karsi bu kadar sert
ve miisamahasiz dav-ranilmasini istemesinin sebebi o
tarihlerde Endiiliis'te Hiristiyanlarin Miisliimanlara yaptiklar:
kot muamele, 6zellikle de haclilarin Kudiis't isgal edip
miisliitman halkina iskence etmeleridir. Aslinda Ibn Arabi son
derece insanperver bir stfidir. Din ve mezhep farkinin
hosgoriiyle karsilanmasini ister. Herkesi insan sevgisine davet
eder. Hatta bazen daha ileri giderek inang farkina yukaridan
bakar ve insanlarin inang farkini asmalar1 gerektigini soyler.
Onun ¢ok meshur olan bir siirinin baz1 beyitleri soyledir:

"Kalbim her sureti kabul eder oldu. Mesela":

"Ceylanlara otlak, rahiblere manastir" '"Putlara tapinak,
hacilara Ka'be" Tevratin sayfalari, Islam'in mushafi oldu." "Dinim
sevgi dinidir, onun kervanina yoneldim"

"Sevgi dinidir dinim ve imanm."©)
(64) Ibn Arabi, Futuhat, IV. 596, 601.
(65) Ibn Arabi, Kitabu Zehairi'l-A'lak. Beyrut, 1312, s.39.
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Ttim insanlig1 kucaklayan, evrensel bir insan sevgisini esas
alan, gayri mislimleri maztr gostermek icin gesitli yorumlar ge-
tiren, bir yerde herkesin Allah'a ibadet ve kulluk ettigini acikca ve
cesaretle soyleyen, hatta onun kurdugu vahdet-i viicud fel-
sefesinin hiimanizme agik oldugu sdylenen Ibn Arabi'nin teoride



Oyle iken pratikte bu kadar sertlesmesi, iddia edildigi gibi sis-
teminin ilhada, ibahilige, kiifre ve zindikliga acik olmadigini
ispatlamaktadir. Gergekten de Ibn Arabi ibadet hayatina sonuna
kadar simsiki sarilarak fikirlerinden dinsizlik veya ibadetsizlik
gibi sonugclarin ¢ikarilamayacagini gostermistir. Buna ragmen
glizelligine hayran oldugu Nizam' vesile ederek ilahi ve manevi
glizellikleri dile getirdigi Tercimanti'l-Esvaktaki asikane siirlerini
kendilerine dayanak ve tutanak yaparak hiicuma gegen
fikihg¢ilar: susturmak igin bu eserine 611/1214'te Zehairu'l-A'lak
(Beyrut, 1312) ad1yla bir serh yazma ihtiyacini duymus ve
maksadinin ne oldugunu ortaya koymustu. Bu eseri yazmaya
onu iki sadik talebesi tesvik etmisti: Bedr el-Habesi, Ismail b.
Sudgin. Bu iki miirid Haleb'te bir fakihin: "Ibn Arabi Terctimanu'l-
Esvak'taki siirlerinde kadina olan askini dile getiriyor ama
cevrede dindar olarak bilindiginden kendini tasavvuf perdesiyle
gizliyor" dedigini duymuslar, bunu seyhlerine soylemislerdi. "Allah
o fakihe
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bol bol sevap versin, herkesin faydalandig1 bu eseri yazmaya bizi o
sevk etti. Eserimizi okuyunca o da yaptigina pisman oldu" diyor
Ibn Arabi ©9).

Ibn Arabi Futuhatta (I, 12) sozkonusu meseleye aciklik getiren
su sozleri yazar: "Tasavvufa yeni girdigim siralarda kadinlar ve
cinsi iliski en sevmedigim bir seydi. Bu hal bende 18 sene devam
etti. Kadinlarin Peygamber tarafindan sevildiklerine dair hadise
vakif olunca soyle diistindiim. Hz. Peygamber'in kadinlar1 sevmesi
tabiat1 geregi degildi. Onlar1 Allah kendisine sevdirdigi igin
seviyordu. O halde eger Allah'a yonelmede samimi isem Allah'in
Peygamber'ine sevdirdigini sevmeliyim, eger onlardan nefret
edersem onun gazabina ugrarim. Bu noktay1 kavrayinca benden
nefret gitti ve kadinlar bana da sevdirildi. Bundan boyle insanlar
icinde kadinlara kars1 en fazla sefkat besleyen ve haklarim
gozeten ben oldum. Burada soziinti ettigim sevgi tabiattan (nefsten)
gelen bir sevgi degil, Allah'tan gelen sevgidir 7).

Ibn Arabi haglilarin 626,/1228'de Kudiis'ii isgal etmelerinden
evvel burasini da ziyaret etmisti. Ctinkii Hiristiyanlarin eline
gecen Kudiis'tin ziyaretini bu tarihten itibaren caiz gormemisti.

(66) Ibn Arabi, Futuhat, IV, 106. (67) Ibn Arabi,
Futuhat, I, 12.
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Ibn Arabi 612/1215 senesinde Antalya'y1 kusatan
Keykavus'un basarisi igin Sivas'ta dua ediyor ve ona gonderdigi
bir mektupta zafer kazanacagim miijdeliyordu ©. Sehrin alinacag:
konusunda Ibn Arabi'nin gérdiigi riiya ile sehrin diismesi



arasinda 20 giin ge¢mistir.

[bn Arabi'ye inanan ve sicak bir ilgi gosteren sadece Keykavus
degildir. Onu sevenler arasinda Haleb Hakimi Melik Zahir Gazi (6.
613/1216) da vardi. Bu zat seyhe saray civarinda 6zel bir konak
tahsis etmis, zaman zaman onu burada ziyaret etmeyi ihmal
etmemis, ricalarin yerine getirmisti. Hatta bir seferinde halkla
ilgili tam 118 ricasinm1 kabul etmisti ki bunlar arasinda devletin
¢ok onemli bir stmm ifsa ettigi icin hain olmakla suglanan bir ki-
sinin affi da vardi ©9),

Ibn Arabi'nin devlet adamlari nez-dindeki itibar1 ve niifuzu
fakihleri kiskandiracak bir mertebede idi. Onun i¢in de onun
aleyhinde bulunuyorlard1. Ibn Arabi ise sekilci ve merasimci
olmakla sucladig: fikihgilar: cahil ve kat1 hatta cogu zaman
ikiytizlii olmakla sugluyordu. Onlar kendileri ve sultanlarla ilgili
dini hitkiimlerde esneklik gosterip kolaylik cihetine giderken
halkin taraf oldugu meselelerde ¢ok kat1 ve
(68) Muhaderatu'I-Ebrar, 11, 180. (69) ibn Arabi,

Futuhat. IV. 699.
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sert davramyorlardi. Hatta fakihin biri sultana: "Sana ramazanda
orug tutmak farz degil, senenin herhangi bir ayinda tutabilirsin"
diye fetva vermisti. Bu ve benzeri sebeplerden dolayi fakihlerden
adeta nefret eden Ibn Arabi soyle bir hatirasini anlatiyor:
"Fakihler hi¢ olmayacak yorumlar yaparak sultanlarin
maksadina uygun fetvalar verir, bunu ser't bir hiikimmdis gibi
gosterirler. Oysa buna kendileri de inanmaz. Bir giin Sultan
Melik Zahir Gazi ile sohbet ederken hademeye gizli evraki
getirtip bana gosterdi ve: "Sen tilkemde haksizlik ve yolsuzluk
oldugunu sodylityorsun. Vallahi bu hususta ben de senin gibi
diisintiyorum. Ama yapilan hicbir zultim ve haksizlik yoktur ki,
fakihlerin verdigi fetvaya dayanmis olmasin. Bu fetvalar onlarin el
yazilariyla iste buradadir. Lanet olsun onlara" dedi).

[bn Arabi fakihleri sevimsiz kilan diger bir hususa dikkati
¢ekerken diyor ki: "Bazi miisliimanlar, 6zellikle de fakihler ev-
liyanin diinyadaki hallerine bakip giiltiyorlar, istikamet tizere
bulunan halkin velilerin manevi zenginliklerinden s6z actiklarinm
gortince giiliiyor ama sozlerini de kabul etmis gibi gortintiyorlarda.
Yollar velilere diistince yekdigerine gozleriyle isaret

(70) Ibn Arabi, Futuhat, I11,91.
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edip dalga geciyorlar 7, [bn Arabi'nin fakihlerin aleyhinde
bulunmasimin bir sebebi de budur.

¢)Ibn Arabi'nin Son Seneleri



[bn Arabi, bir ¢ok yer gezdikten sonra yasinin da ilerlemesinin
tesiriyle havasindan hoglandig1 Sam'a yerlesiyor. Gengliginden
itibaren yasadig disiplinli hayat, cektigi cileler ve yaptig1
yolculuklar onun sthhatinin iyi ve dayanma giictiniin mitkemmel
oldugunu gosterse de zamanla biinyesi zayiflamisti. Sam'da
ikamet etmeye bagladig: siralarda buranin hakimi kendisini
miursid bilen ve ona miirid olan Melik Muazzam idi. Seyhinin dort
ytizti askin eserini rivayet etmek icin kendisinden icazet almist1.

627/1229 senesinin Ramazan'inda ilahi hiiviyetin zahirini ve
batinini gordiigiini séyleyen Ibn Arabi ayni sene Hz. Peygamber'i
riiyada goriiyor ve onun emriyle Fususu'l-Hikem isimli meshur
eserini yaziyor. 631/1232'den sonra ise Divan'ini viicuda getiriyor.
Son senelerini ise yazimina daha evvel basladig1 Futuhat
tamamlamak, yeniden diizenlemek ve diizeltmeler yaparak
geciriyor.

Ibn Arabi Sam'a yerlestikten sonra da
(71) Ibn Arabi, Futuhat, IV, 627.

(72) Ibn Arabi, Futuhat, 11,591.
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gezilerine devam etmis, ancak yasinin ilerlemesi sebebiyle Sam'a
yakin sehirlere kisa stireli seyahatlari tercih etmisti.

[bn Arabi hayatinin son yillarini rahat ve huzur iginde gegirdi.
Bir yandan okuyor ve eserler yaziyor, diger yandan sohbetine
katilanlara eserlerini okuyor ve tasavvufi agiklamalar yapiyordu.
Bedr el-Habesi, ismail b. Stidegin ve Sadreddin Konevi onu hig
yalmz birakmiyorlardi. Malik Esref kendisine miistesna bir ilgi
gosteriyor, derslerine ve sohbetine devam ediyor, eserlerini rivayet
icin icazet aliyordu. Safii kadis1 Semseddin Ahmed el-Hali bir
hizmetgi gibi onun ihtiyacini karsiliyordu. Hanefi kadisi ise Ibn
Arabi'nin bir bakisindan ¢ikardigi mana ile kadilik gorevini
terkedecek kadar ona bagl idi. Kudiis Hiristiyanlardan geri
alindig1 zaman, Selahattin Eyytibi'nin huzurunda Mescid-i
Aksa'da ilk hutbeyi okumus olan Kad1 Ibn Zeki, Ibn Arabiye yakin
bir ilgi gosteriyor, her cesit ihtiyacini karsiliyordu. ibn Arabi 22
Rebiulahir, baska bir kayda gore 28 Rebiulahir 638 (10 Kasim
1240)'de bir cuma gecesi 77 (Miladi takvimle 75) yasinda bu zatin
evinde ruhunu teslim etti. Ibn Zeki, seyhin miiritleri Ibn
Abdiilmelik ve Ibn Nahhas ile birlikte ona kars1 son gorevlerini
ifa ettiler. Gasil ve kefenleme isleri bittikten sonra kalabalik bir
cemaatin ka-
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tildig1 cenaze namazindan sonra Zekiogullarinin Kasiyyun daginin



eteginde Sallhiye koytindeki aile mezarhiginda topraga verildi.

[bn Arabi'nin hayatindan, onun bir kag defa evlendigi
anlasilmaktadir. Fakat o karis1 ve ¢ocuklar1 hakkinda eserlerinde ¢ok
az bilgi vermistir. Endtiluis'teki Meryem bint Muhammed
ismindeki hanimi ermislerden idi. Daha sonra Harameyn Emiri
Yunus b. Yusuf’ 1n kiz1 Fatma ile de evlenen Ibn Arabi'nin bu evlilikten
¢ocugu oldugu bilinmektedir. Ogullarindan Sadeddin Muhammed
618/1221'de Malatya'da dogmus, 656/1288'de Sam'da vefat ettigi
zaman Sam'in kuzeyindeki Salihiye koytinde babasinin yanibasina
gomiulmisti. Sair bir stfi olan bu zatin bir Divan'i vardir. 667/
1269'da vefat eden diger oglu imamuddin Ebu Abdullah
Muhammed, Salihiye medresesinde ruhunu teslim etmis ve ba-
basinin yaninda topraga verilmisti. Ibn Arabi Fiituhatta iki yerde
Zeyneb ismindeki bir kizindan bahs etmistir. Kuctikltigtinde
ilhama mazhar olan bu harika kiz babasimin dikkatini cekmisti. Bir
yasini biraz gegmis ama hentiz konusmayan Zeyneb'e babast:
"Karistyla cinsi iliskide bulunan fakat bosalma olmadan bu iliskiye
son veren kisinin Ser'i hitkmii nedir?" diye sormus, "tizerine gusiil
farzdir" cevabini alinca hayret etmisti. Ibn Arabi bu kizini

56

annesiyle birlikte hacca gondermis, kendisi de Irak yoluyla gidip
Mekke'de onlarla bulusmustu. O sirada annesinden evvel Ibn
Arabi'yi géren Zeyneb: "Annecigim iste babam" demisti ™), ibn Arabi
bu kiz i¢in yazdig: siirlere Zeynebiyat adin vermistir.

Ibn Arabi icin Salihiye koyiinde yapilan tiirbe cok sayida inanam
tarafindan ziyaret edilmeye baslandi, Ibn Arabi ve tiirbesiyle ilgili bir
¢ok menkibeler viicud buldu. Fakat zamanla sahipsiz ve bakimsiz
kalan bu tiirbe harab olmayla ytiz tutmusken Misir seferinden
donen Yavuz Selim 21 Ramazan 923'te (M. 1517) Sam'a gelmis, Ibn
Arabi'nin tiirbesinin civarina bir cami yapilmasi emrini vermisti.
Bunun tizerine Ibn Arabi'nin kabri tizerine bir tiirbe ve caminin
kuzey tarafina bir tekke insa edilmis ve buraya biiytik vakiflar
yapilmusti. Bu tarihe kadar Benti Zeki adiyla anilan bu ttirbe bundan
sonra Ibn Arabi'in tiirbesi seklinde sohret bulmustur. Tiirbenin
duvarlarina [bn Arabi'nin biiyiikliigiint dile getiren Seyhiilislam Ibn
Kemal'in fetvast 7 yazilmigtir. Osmanli ulemasi iginde Ibn Arabi
muhalifleri bulunmakla beraber Ibn Kemal'in bu konudaki
fetvasindan sonra muhalefet yumusamus, genellikle tinti biitiin Islam
alemini tutan ve Seyh-i Ekber diye taninan Ibn Arabi Osmanl
muhitinde biiytik ilgi ve sayg1 gormiistii. Menkibeye

(73)‘ibn Ayabi, Futuhat, III, 22, IV, 148. (74) Bu fetva icin
bk. Ibnu'l-Imad. V. 195
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gore "Sin sine dahil olunca aciga ¢ikar kabr-i Muhiddin'in" (bk.



Sa'rani, el-kibritu'l-ahmer, I, 188) diyen Ibn Arabi kabrinin Yavuz
tarafindan tamir edilecegini onceden haber vermistir, (bk. Sa'rani,
Tabakat, 1. 188.) 1627 senesinde Sam'a gidip Ibn Arabi'nin tiirbesini
ziyaret eden el-Makkari: Tiirbesini ziyaret ettim, defalarca
onunla teberriikte bulundum, tizerinde piril piril nurlar gérdiim,
insaf sahibi hicbir kimse kabrinde gozlenen gtz kamastiran halleri
inkar edemez'("® diyor. Tiirbe daha sonra Ikinci Abdiilhamid ta-
rafindan tamir ettirilmistir. Bugiin de burasi en ¢ok ziyaret edilen
yerlerden biri olma 6zelligini korumaktadir.

Asin Palacious, Ibn Arabi'yi degerlendirirken soyle diyor: Ibn
Arabi cok cetin riyazetlere girmis, pek cileli bir yolda ytirtimiis,
birbirini izleyen uzun seferlere ¢ikmus, Firat'm dondugu bir
mevsimde Dogu Anadolu'da seyahat etmis, bu arada irili ufakl
dortytiz eser yazmistr. Bu mesakkatli hayat zaten pek de
kuvvetli olmayan sithhatini etkilemisti. Karsilastig: gesitli
harikulade haller buna eklenince kendisinden akli denge
bozuklugu diyebilecegimiz marazi bir 6zellik peyda olmustu. Bizzat
[bn Arabi'nin her akilli yazar gibi eserlerini akla ve fikre dayanip
yazmadigini sdylemesi de bunu gosterir."(6)

(75)Makkari, Nefhu't-Tib, 1I, 163.
(76)Asin Palaclos, 83.
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IKINCIi BOLUM
IBN ARABI’NIN USLUBU VE ESERLERI
a) Ibn Arabi'nin Usliibu ve Ilham Kaynag:

Ibn Arabi Islam aleminde en cok tartisilan, bazen oviilen, bazen
yerilen, bazen daha da ileri gidilerek kimi cevrelerce goklere
cikarilan, diger kimi gevreler tarafindan yerin dibine batirilan bir
kisidir. Elestirenlere gore o ser'i hiiktimleri hice saymakta, dini
kurallar tahrip etmektedir. Bazilar1 onun eserlerinin celigki ve tu-
tarsizliklarla dolu oldugunu soylerken diger bazilar1 onun zindik
ve kafir biri oldugunu, islam'a inanmadigini, hatta Islam'la alay
ettigini soylemektedir. Ibn Arabi'nin akli dengesi bozuk bir ruh has-
tas1 oldugunu séyleyenler de vardir. ibn Arabi bu tiir iddialarin bir
coguna saghiginda cevap vererek ithamlar: reddetmis,
peygamberlerin de deli olmakla su¢landigini hatirlatarak onlarin
gercek varisleri ve sadik izleyicileri olan velilerin de aym seyle
itham edilmelerini bir dl¢tide tabii saymis, bununla da
yetinmeyerek velilerin hasimlarimi peygamberlerin diismanlaria
benzetmistir.



Oncelikle sunun bilinmesi 1azimdir. Mutasavviflar akil, nakil ve
duyu organlari araciligiyla bilgi edinildigini kabul ettikten baska bir
de ilham (kesf) yoluyla bilgi sahibi olundugunu soyler ve buna
obtirlerinden daha fazla 6nem ve deger verirler.
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[lhamla bilgi sahibi olmay1 miimkiin gérmeyen veya nazari olarak
bunu kabul ettikleri halde uygulamadaki 6rneklerini reddeden
veya bunlar1 hafife alip alay konusu yapan akilci filozoflarin,
Mutezile gibi akli esas alan mezheplerin, fakih, hadisci ve
kelamcilarm ibn Arabi'yi anlamalari son derece zordur. Ibn Arabi
soyle diyor:

"Ben sadece (ilahi) izinle konusuyorum. Eserlerim baskalarinin
eserleri gibi, ben de diger yazarlar gibi degilim. Her yazar ira-
desiyle yazar, her ne kadar iradesi cebir altinda ise de veya
bildiklerine dayanir, diledigini yazar, diledigini yazmaz. Biz dyle
degiliz. Kalpler ilahi huzurda durur, kapinin acilmasini bekler.
Bekleme halindeki kalplerde hicbir bilgi yoktur." "Biz bombos bir
kalp (zihin) ile bilgileri Allah'tan alir1z. Feyzi kabule miisait
olusumuz gercegi uygun bilgiler edinmemizi saglar. Bu yoldan her
cesit hakikatleri 6greniriz. Yiice Allah bizim 6gretmenimizdir. Bu
husus Peygamberlerden bize miras kalmis olup bilgilerimiz her
cesit hatadan korunmustur."

"Eserlerimde anlattigim bilgileri akla ve fikre dayanip yazmadim.
Bunlar ilham meleginin kalbime koydugu bilgilerdir." "Allah'a
hamd olsun ki, Hz. Peygamber hari¢ hi¢ kimseyi taklid etmedim.
Biitiin bilgilerimiz hatadan muhafaza edilmistir." Ttim yazdiklarim
Allah tarafindan bana
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dikte ettirilmekte olup bunlar rabbani bir ilhdm, kalbime {iflenen
ruhani feyizlerdir. Biitiin bu bilgilere bagimsiz olarak degil, Hz.
Peygamber'e varis biri olarak sahibim." "Yazdiklarim ibare ve s6z
tarzinda bir vahy olmayip ilham tarzinda bir vahiydir." Bil-
gilerimizin kaynag akil ve fikir degil, ilahi feyzdir." "Futuhat benim
iradem ve fikrimle yazilan bir eser degildir, ilham meleginin diliyle
Hakk Teala onu bize dikte ettirmistir."?) Ibn Arabi'nin cok
faydalandig: bir stifi olan Hakim Tirmizi de eserlerini kendi
iradesiyle degil, ilahi irade ile yazdigin ifade etmisti. ibn Arabi bu
yolda onu izlemistir.

Ibn Arabi akil ve duyu organlariyla idrak edilemeyen &teki (gayb)
alemi hakkinda bazen riiyalarina dayanarak, bazen uyku ile uyanik
olma arasi bir halde bulundugu siradaki miikasefe ve miisahede



haline dayanarak, bazen uyanik iken kimsenin géremedigi seyleri
gorerek, bazen de ruhen o dleme yiikselerek ve bir tiir mirac
yaparak bilgi veriyor. Bu tuir bilgi yollarindan higbiri bilgi
edinmenin genel ve tabii yolu degildir. Bunlar tabiat ve akil tistii
¢ok 6zel yollardir®. Onu degerlendirirken bu hususun daima
dikkate alin-

(77) Bu tur ifadeler igin bk. $a'rani, el-Yevakit ve'l-Cevahir. Kahire,
1305,1, 31.
(78) Ibn Arabi'nin miraci icin bk. Futuhat, 111, 348-390.
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masi icab eder. ilhamla gelen bilgiler akla ya da nakle dayanilarak
tenkit edilebilir ama bu tenkidin ne derece dogru olacag: da daima
tartisma konusu olabilir.

[bn Arabi'nin hayatina ve eserlerine bakilinca onun peygamberlere
benzedigi ilk bakista akla gelebilir. Kerametleri, manevi miraci,
ilahi ilhama mazhar olmasi, gelecege ve gaybe dair verdigi haberler
de bu kanaati giiclendirir. Ancak Ibn Arabi var oldugunu kabul
ettigi bu benzerligi peygamberlerin takipgisi ve mirascisi (tabii
varisi) olmasina bagliyor ve bunun bagka ttirlti olmasinin esasen
imkansiz oldugunu sodyliyor. Gergcekten de bu tiir 6zellikler Hakim
Tirmizi, Seni Tiisteri, Clineyd Bagdadi, Bayezid Bistami, Hallac Ebu
Said Ebu'l-Hayr, Nifferi, Ebu'l-Hasan Harakani gibi biiyiik stfilerde
de gortilmiistiir. Mesela tasavvuf tarihinde miraca ¢iktigini ilk defa
Bayezid Bistami soylemis, ondan sonra bu goriis geliserek Ibn
Arabi'ye kadar gelmis, o da bu verimli ve feyizli alani en iyi sekilde
degerlendirmisti.

Yukaridaki hususlar1 dikkate alirsak ona akilc veya nakilci veya
akilci-nakilci bir anlayisla yaklasamayiz. Yaklasirsak oncekilerin
ulastiklar1 sonugtan farkli bir sonuca varamayiz. Ibn Arabi'yi
anlamanin en emin yolu onu tasavvuf tarihinin bir halkasi olarak
goriip bu hareket icinde de-
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gerlendirmek, bir de onu kendi sistemi icinde yorumlamaktir. Eger
tasavvufa kokten kars: cikilacak olursa Ibn Arabi hakkindaki
tenkitler ancak o zaman haklilik kazanir. Tasavvufu kabul
edenlerin onu tenkit etmeleri miimkiin olsa bile tiimden
reddetmeleri ve tamamiyle Islam dis1 kaynaklara baglamalar
miimkiin olmaz. Bu yiizdendir ki Ibn Arabi'nin esas sistemini hatalt
bulan Imam Rabbani dahi onun evliyadan oldugunu kabul etmek
mecburiyetini hissetmistir.

Burada bu bilgileri vermemizin sebebi sudur: Ibn Arabi'nin hayatim



okuyanlar ve fikirleriyle yeni tanisanlar onun hayal ve vehimden
sOz ettigini, hatta masallar diyarinda ve hurafeler dleminde
yasadigini sanabilirler. Hele onu boyle gorenlere rastladiklari
zaman onlara hak vermekten kendilerini alamazlar. Fakat ibn
Arabi'yi tasavvuf siireci icinde ve tasavvufi bir mantikla
degerlendirdikleri zaman ilk 6nce edindikleri kanaatin ne kadar
eksik, yetersiz, stipheli ve yanls, hatta denebilir ki, haksiz ve yersiz
oldugunu kabul etmekte gecikmezler.

Aslinda Ibn Arabi'nin yanhs anlagilmaya son derece miisait
oldugunu herkes kabul etmektedir. [bn Arabi'nin en yakinlar1 ve
hayranlari, hatta kendisi bile bu kanaattadir. Bu konuda
Makkari'nin su ifa-
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desine dikkat etmelidir. "Ariflerden biri Ibn Arabi'nin eserlerini,
okur ve etrafindakilere izah ederdi. Oliim dosegine diistince bu ki-
taplarin bundan boyle okunmasini yasaklad: ve "Ciinkii siz onu
anlayamazsiniz" dedi. Ibn Arabi'nin en yakin miiritlerinden olan
Sadrettin Konevi de oliimiinden sonra gerek kendisinin, gerekse
Seyhi Ibn Arabi'nin eserlerinin okunmamasini vasiyet etmisti.
Biiyiik bir mutasavvif: "Biz dyle bir ztimreyiz ki yolumuza yabanci
olanlarin eserlerimizi okumalar1 haramdir" demistir. Ehlullah: "Sirr1
ifsa edenin katli vacibtir" demislerdir. "Safilerin s6zlerini, onlara
yabanci olanlarin muhitine tasiyan Mushafi kafirlerin tilkesine
gotiiren gibi giinaha girer." Ibn Arabi soyle der: "Arifler eserlerinde
birtakim ilahi sirlar1 anlatirlar ama bunlar1 halk i¢in yazmazlar. Bu
sirlara ehil olmayan yabancilarin o eserleri okuduklarimi gordiikleri
zaman onlar1 bundan men ederler. "®°) Bu tiir sakincalar
dolayisiyladir ki, tasavvufun sirlar1 ve ince meseleleri bastan beri
kapali kapilar ardinda konusulur, buralara yabancilar alinmazda.

Ibn Arabi ayr1 bir alemin insanidir, onu anlamak hicbir zaman bir
miisliiman igin

(79) Makkari, 11, 183.
(80) Bk. Sa'rani, el-Yevakit ve'l-Cevahir, I, 20. 22.
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sart ve hatta liizumlu degildir ama anlamak isteyenlerin mutlaka
ondan evvel onun alemini, yani tasavvuf tarihini cok iyi bilmeleri,
Ibn Arabi'yi oncelikle kendi sistemi ve sartlar1 icinde
degerlendirmeleri icab eder.

Cok 6nemli diger bir nokta da sudur: Ibn Arabi siradan bir
mutasavviftan farkli olarak tasavvufta kendine 6zgti bir sistemin
sahibidir. Bu sistemi 6ziinti ve esaslarii meydana getiren bir takim



temel kavramlar, bu kavramlari ifade etmek icin kullanilan bir
takim terimler vardir. Yani Ibn Arabi'nin konustugu sahsina 6zel
bir dil vardir. Bu dili 6gretmek icin bizzat kendisi ve sadik izleyicisi
Abdurrezzak Kasani "el-Istilahatu's-Sufiyye" adiyla birer terimler
sozltigt yazmuslardir. Bu kavramlari ve terimleri bilmeyenlerin onu

anlamalar1 miimkiin degildir.
b) ibn Arabi'nin Eserleri

En ¢ok eser veren yazarlardan biri olan Ibn Arabi yazi hayatina
erken baslamis, son nefesine kadar yazmaya devam etmistir.
400'den fazla eser yazdig1 kaydedilen Seyh-i Ekber'in eserlerinin
listesi, basta kendisi olmak tizere cesitli kaynaklarda verilmis ise de
bunlardan hicbiri tam degildir. Dostlarindan birinin ricasi tizerine
[bn Arabi'nin yaptig1 eserlerine ait bir liste Gurgis Avvad
tarafindan Me-
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celletu'l-Mecmau'l-Ilmi'l-Arabi (Dimasgk, 1954-1955, cild 29, 30)
dergisinde yayimlanmustir. Bu listede 248 eser kaydedilmistir. G.
Avvad bu say1ya gesitli kaynaklardan topladigi Ibn Arabi'ye ait 279
eserin adin1 ihtiva eden bir liste daha ekleyerek eser sayisini 527'ye
¢ikarmis ayrica bu eserlerin basildig: yerleri ve tarihlerini gosterdigi
gibi, yayimlanmamuis eserlerin de yazma halinde bulunduklar:
kiittiphaneleri belirtmis, sadece ismi bilinen eserlerin de
kaydedildikleri kaynaklar1 gostermistir.

Ibn Arabi, Sultan Melik Muzaffer'e verdigi icazetnamede 289
eserinin ismini kaydetmistir. (Bk. Istilahatu Seyh M. Ibn Arabi,
Beyrut. 1990, nesr. Bessam, A. el-Cabi, Nebhani, Camiu'l-Keramat,
I. 121) Brockelmann ise 239 eserin ismini vermistir. (Bk. GAL. I, 571-
582, Suppl. I, 791-802.) Ibn Arabi'nin eseri iizerinde en genis
¢alismay1 Osman Yahya yapmustir. Histoire et Classipication de
L'eaure de' Ibn Arabi, Dimask, 1964 (ibn Arabi'nin Eserleri ve
Bunlarin Sinmiflandirilmasi, I-II). Burada 800'den fazla eser ismi
verilmistir.

[bn Arabi'nin eserlerinin tam sayis1 kesin olarak bilinmemekle
beraber bazi kaynaklarda kaydedildigi tizere bu say1y1 400 olarak

kabul etmek icab eder ®1. Bu sa-

(81) Avvéd.. Mecelle, cild. 30, s. 60. Ayrica bk. Affifi. Fihristu'l-
Miiellefat, Iskenderiyye, 1954.
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yinun daha ¢ok gosterilmesinin sebebi belli bir esere bir kag ismin
verilmesi, bazen de bir eserin bir bolimiiniin istinsah edilip ona



ayr1 bir eser nazariyla bakilmasidir. Ibn Arabi'nin gergekten bu
kadar eser yazmasimin miimkiin olup olmadig: akla gelebilir. Onun
her eseri Futuhat veya Fustis kadar hacimli degildir. Genellikle
risaleleri (kitapgiklar), hatta dostlarina yazdig: mektuplar bile eser
sayildigina gore bu sayry1 miimkiin gormek lazim gelir. Bununla
beraber bu kadar eser yazmak cok az yazara nasip olmustur.

c) ibn Arabi'nin ifade Tarzi1 ve Sanati

Ibn Arabi sadece bir yazar degildir. Ayni zamanda o bir sairdir.
Gerek diiz yazisi (nesri), gerek siiri (nazmi1) Arab edebiyati
bakimindan iyi bir diizeydedir. "Onun en biiyiik kudreti siir ve
nesrindedir, kiiciik eserleri nesr edildikten sonra onun bu 6zelligi
daha acik olarak meydana cikacak ve kendisi hi¢ olmazsa en buiytik
bir kag Arap diiz yazari (ndsiri) arasinda yer alacaktir" diyen A.
Ates'e bu noktada hak vermek icab etmektedir 62 Ibn Arabi'nin si-
irleri ise Divan'indan ve Terciimanu'l-Esvak gibi eserlerinden baska
Futuhat, Fusts ve diger bir cok eserinde yer alir. Bu balamdan Ibn
Arabi Arap edebiyat1 tarihi

(82) Ates, A. Islam Ansiklopedisi, VIII, 555.
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bakimindan da 6nemlidir. O biiyiik bir mutasavvif oldugu kadar da
iyi bir edip, usta bir muharrir, 6nemli bir sanatkar, degerli bir
sairdir. Duygu, diistince ve goriislerini ifade kabiliyeti, zengin
hayallerini ve tasavvurlarin dile getirme kudreti ona sistemini
ttirli sekillerde tasvir etme, maksadini anlatirken s6z sdyleme ve
yazma sanatinin biitiin imkanlarindan ve inceliklerinden
yararlanma firsatini vermistir. O, istedigi zaman maksadini gayet
acik ve secik bir sekilde ortaya koymus, yeri gelince bu kadar acik
sekilde ifade ettigi maksadini biiytik bir ustalikla te'vil etmis, farkl
bir yorumunu yapmus, bir cok zamanlar da tepki alacagini sandigi
fikir ve kanaatlarin1 mecazi ve kinayeli ifadeler icinde gizlemis,
hatta bazi seyleri rumiizlu ve iméli ibarelerle ifade etmistir. Mecaz
ve rumz onu hasimlarindan, 6zellikle ¢cok sikayet ettigi
fakihlerden koruyan bir kalkan, bir zirh, bazen de bir orttidiir. Bu
tiir rumizlu, mecazli ve ortiilii ifadeler ise bazen eserlerinin
anlasilmasini zorlastirmakta, kapali kalmasina sebep olmaktadir.
Bazen konunun zor anlasilan tiirden olmasi da buna eklenince
glicliik biisbiitiin artmaktadir.

Safiler yasadiklart manevi ve ruhani hayat ve bunun neticesinde
ulastiklar1 bilgi ve gergeklerin (marifet ve hakikatlarin) akil
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ile kavranamayacagy, dille ifade edilemeyecegi kanaatindadirlar. Bu



bile eserlerini okumak suretiyle onlan anlamanin ne kadar gti¢
oldugunu gostermeye kafidir.

Ibn Arabi'nin ifadeleri genellikle iki anlama gelebilecek niteliktedir.
Bu anlamlardan biriyle seriatin zahirine ve lafzina, digeriyle kendi
tasavvuf anlayisina isaret eder. Fakat onun esas maksad ikinci
mana olup birincisi sirf zevahiri kurtarmak ve diismanlarindan
korumak i¢indir. O, Vahdet-i Viicuda dayanan tasavvuf anlayisina
kars1 olanlarin her zaman bulunacagini hesaba katarak onlardan ge-
lecek olasi itirazlara pesinen cevaplar hazirlamakta, onlara kendi
dilleriyle hitap ederek goriislerini ayet ve hadislere dayandirmakta,
hatta bazen okuyucusunu tereddiide diistiren bir tislub
kullanmakta, bazen onu sasirtmay1 bile goze almaktadir. Mesela bir
beytinde Hakk'in miimkiin suretler seklinde tecelli etmesi
sebebiyle, onun suretinde de tecelli ettiginden Hakk'in onu
gormedigini anlatmak i¢in "O beni goriiyor, ben ise O'nu
gormiiyorum. Ama 6yle zaman olur ki ben O'nu goriirtim de O
beni goremez" diyor. Biri itiraz yolla bununla neyi kastettigini
aciklamasini isteyince soyle diyor:

"O beni giinahkar olarak goriiyor ama ben, O'nun beni
cezalandirdigini gérmuyorum."
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"Oyle zaman olur ki O'nun bana ikramda bulundugunu goriirtim
de O beni kendisine s1ginir bir halde gérmez."

Firavun'un misliiman oldugunu soyleyince, bununla ilgili
aciklama isteyen bir sahsa derhal: "Nefsim firavn, asag1 arzularim
Hamandir" seklinde cevap verip onu susturmustu @3).

Ibn Arabi dostu Mekniiddin Ibn-Suca'min giizel kiz1 Nizam igin
soyledigi gazelleri ve beseri ask siirlerini tevil ederken soyle
demisti: "Hatira, diyar ve menzil diye andigim her sey ya da dost,
gog, tepe, bahge, kamislik ve koru dedigim nesnelerin hepsi
veyahut giines gibi dogan ya da put gibi duran iri gogtislii
kadinlar... Bahis konusu ettigim bu ve benzeri her seyi kudsi ve ulvi
sifatlar olarak anla. Bunlar benim dogru soyledigimi bildirir.
Zihnini bu ibarelerin z&hirinden uzaklastir ve batin1 ara ki (gercegi)
bilesin, "®4)

Ibn Arabi bu konuyu biraz daha acarak soyle der: "Mutasavviflar,
soyledikleri gazeller ve asikane siirlerle ilahi sirlar1 kast ederler.
Mekke'de soyledigim gazellerle rabbani marifetlere, ildhi nurlara,
ruhani sirlara, akli ilimlere ve ser'i uyarilara isaret ettim. Insan ask
konusundaki siirlere derin bir sevgi beslediginden maksadimi o



(83) Makkari, 11, 168, 169.
(84) Ibn Arabi, Zeharru'l-A'lak, s. 5.
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yolla ifade ettim. Esasen her zarif edibin kullandig1 dil budur"®5):

[1ahi agkin beseri ask ve kadina duyulan sevgi seklinde ifade
edilmesi Ibn Arabi'den cok evvel baslamis, ondan sonra da devam
etmisti. Sair ve edib bir zat olan Ibn Arabi de stfilerin gelenegine
uyarak bu faydali tislubu en iyi sekilde kullanmaistir.

[bn Arabi bir yandan Hakikatu'l-Hakaik, Hakikat-1 Muhammediye
ve kalem gibi bir ¢ok terimi bir tek kavrami ifade etmek icin
kullanmus, diger yandan hakikat, ayn1 mahiyyet ve htiviyet gibi
terimlere birden fazla anlam ytiklemistir. Bu da bir anlama zor-
luguna yol agmustir (80).

Ibn Arabi'nin ayet ve hadisleri anlama, aciklama ve yorumlama
sekli de bnemlidir. Bazen mecazi anlam ifade eden ibarelerin
zahirinden ve lafzindan ¢ikan manalara itibar ederek garib
yorumlar yapan ibn Arabi bazen de bir ayeti veya hadisi zahiri ve
lafzi manasindan uzaklastirarak ona hi¢ kimsenin aklindan
gecmeyen mandlar yiiklemekte, ibarenin bu manalar1 tasimaya
uygun olup olmadigina bakmamakta, bazen tuhaf, bazen acaib,
bazen de sa¢ma sayilabilecek sonuglara ulasmaktadir. Bunlara birer
misal verelim:

(85) Ibn Arabi, Futuhat. III, 237.
(86) Afifi, Ebu'l-Ala, Fusts 6nsozi (Kahire, 1946), s. 12. 20.
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a) "Attigin zaman sen atmadin. Lakin Allah att" (Enfal, 17). Ibn Arabi
bu ayetin zdhirine dayanarak, "Atan hakikatte Hak idi, Muhammed
surette atmist1" diyor ve bu ayetin lafzi ve zahirf anlamin1 vahdet-i
viicud i¢in bir delil olarak goriiyor 7). "Ben sevdigim kulun gozii,
kulags, eli, ayag olurum" Ibn Arabi kulun ayniyle Hakk oldugunu
soylerken de bu hadise dayanir ve yine ayni anlayisla hareket eder
(®8). "Kendini bilen Rabbim bilir" mealindeki hadisin de bu yoruma
acik oldugunu soylemeye hacet yoktur. Bu ve benzeri yerlerde
batin1 degil, zahiri manay1 esas aliyor. Bu tiir ifadeleri mecaz olarak
gormiyor,

b) "Eyyub Rabbine: "Seytan beni yordu ve tizdii, demisti" (Sa'd 41). Ibn
Arabi'ye gore bu ayette gecen seytan hicran (uzak kalma) anlamia
gelir. Hz. Eyyub'un duydugu ac1 hastaliktan degil, perde arkasinda
bulunmaktan ve hakikatleri bilmemekten ileri gelen bir ac1 idi ).



Zira sozliikte seytan uzak kalmak anlamina gelir.

[bn Arabi'nin yaptig1 bu tiir te'villerin (yorumlarin) Batiiye
mezhebinin te'villeri cinsinden oldugunu soyleyenler olmustur.

(87) Ibn Arabi, Fusts, 86.

(88) Ibn Arabi, Fusiis, 189.

(89) Ibn Arabi, Fusis, 173. Bu tiir yorumlar icin bk. Nasr Hamid
Ebu Zeyd, Felsefetu't-Te'vil, Dirase fi Te'vili'l-Kur'an inde
Muhiddin b. Arabi, Beyrut. 1983
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Fakat [bn Arabi nasslarin zahiri ve lafz1 manalarindan ne kadar
uzaklasirsa uzaklagsin o bu manalarin gegersiz oldugunu hicbir
zaman sOylemiyor. Boylece Batiniye mezhebindeki tevil usuliini
kullandig1 tarzindaki iddialar1 gegersiz birakiyor. Kaldi ki bu tiir
te'villeri ilk defa yapan da o degildir. Daha evvelki sufiler de, onun
kadar ileri gitmemekle beraber benzeri te'viller yapmuslardir.

c) iIbn Arabi'nin Eserlerinin Muhtevas1

Ibn Arabi, bizzat dtizenledigi fihristte konular itibariyle eserlerini
ikiye ayirmaktadir, a) Hadis konusundaki eserler, b) Tasavvuf
sahasinin hakikatlarina dair olan ilimler. Fakat ibn Arabi, hadise
dair olan eserlerini siralarken fikih konusundaki eserlerini de
bunlar arasina koymaktadir. Tefsirle ilgili eserlerini ise tasavvufa
dair olan eserler arasinda zikretmektedir. Aslinda Ibn Arabi hadis
ve tefsir konusundaki eserlerinde de kendi tasavvuf anlayisini bir
olctide islemekten geri durmamuistir. Siyasete ve edebiyata dair olan
et-Tedbiratu'l-Illahiyye ve Muhadaratu'l-Ebrar gibi eserlerinde bile
bu anlayis hakim bulunmaktadir. Bunun icin onun biitiin eserleri
tasavvufa dairdir, denebilir ©0),

(90) Osman Yahya, Ibn Arabi'nin eserlerinin bir tasnifini vermistir.
Bk. Histoire.
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ibn Arabi'nin Eserleri

1-el-Futuhdtu'l-Mekkiyye fi Ma'rifeti'l-Esriri’l-Malikiyye ve'l-
Miilkiyye:

("Miilkiyet ve malikiyetin sirlarini bilme hususunda Mekke'de
gelen ilhamlar." Bulak, 1274, 1292, ist. 1309). Futuhat’in bir ¢ok
basimlari var. Osman Yahya ve Ibrahim Medkdr tarafindan
Misir'da yapilan yeni tenkitli basimi devam etmektedir. H. 633,



636 tarihli miiellif hatt1 ile olan niishasi Tiirk-Islam Eserleri
Miizesi'ndedir. (No: 1845-1881) Ibn Arabi'nin dort biyiik cild
halinde 598/1201'de Mekke'de yazmaya basladig1 bu eserini ne
zaman tamamladigi belli degildir. 628/1230 senesinde dordiinci
cildini, 635/1237'de tigtincii cildini yazmakta olduguna dair
kayitlar: vardir (bk. Futuhat, IV, 105, III. 446, 895). Bunun anlami
sudur: Ibn Arabi Mekke'de yazimina bagladig1 bu eserinin
yazimina daha sonraki senelerde de devam etmis, 6nce eserin
miisveddelerini hazirlamis, imkan buldukca ve yeni malzeme
temin ettikce eserini genisletmis, ilaveler yapmuis, eserinin daha
miikemmel olmasi i¢in 6mriiniin son senelerine kadar
cabalamus,
vefatindan kisa bir zaman 6nce ona son
seklini vermisti. Futuhdtin bazi ntishalarinda gortilen farklar da
bunu gostermektedir.

Ibn Arabinin Futuhat't yazmaya te
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sebbiis etmesinin sebebi, bu eserin giris boliimiinde de belirtildigi
tizere (I, 12) Kudiis'ti ve Medine'yi ziyaret eden yazarin bundan
sonra ilk defa Mekke'ye varip Kabe'yi ziyaret ettigi sirada
kendisine gelen feyizleri ve ilhamlar1 (Futuhat) Tunus'taki dostu
Ebu Muhammed Abdiilaziz ile Abdullah Bedr el-Habesi’ye agma
ve anlatma arzusudur. Yine bu eserin 6nsoziinde belirtildigi gibi
[bn Arabi Hz. Peygamber'i, 5biir peygamberleri, melekleri,
evliyalar1 ve alimleri bir gece riiyada gortir. Kendisine beyaz bir
clibbe (Hi'lat) giydiren Hz. Peygamber minbere ¢ikip bir hutbe
okumasini ister. Verilen gorevi yerine getiren Ibn Arabi: "Ruhu'l-
Kuds'ten gelen bir vahiy olan o hutbe futuhatin 6nsoziidur" der
(Futuhat, 111, 7).

Futuhat alt1 boliimden meydana gelir: a) Marifetler, b)
Muameleler, c) Haller, d) Menziller, e) Miindzeleler (miticahedat) f)
Makamlar. Bu boliimler daha kisa alt boltimlere ayrilmis bunlara
da bab (sayis1 560) denilmistir. Bablarin kisa ve uzun olan
vardir. Her babtan evvel konuya siirle girilir. Ibn Arabi bablarin
bas tarafinda yer alan bu siirlerin o bablarin 6zeti degil, aciklamasi
oldugunu belirtir. Tasavvuf yolunda nail oldugu feyz ve
ilhamlarin ¢ok kisa bir 6zeti oldugunu belirttigi bu eseri
hakkinda: "Bu kitabi, halka faydali olsun diye yazdik, daha
dogrusu ben degil, Allah

yazdi. Onun i¢in timii de Allah'tan gelen feyz (feth)den ibarettir"
diyor Ibn Arabi (Futuhat, II, 93, IV, 502).

Ibn Arabi, el-Futuhatu'l-Mediniyye ve et-Tenezzalatu'l-
Musuliyye isimli eserlerine ad koyarken tipki Futuhat gibi
bunlarin kendisine semadan geldigini ifade eden adlar koyar.

Futuhat'ta konular, meseleler ve boliimler arasinda mantiki



bir baglant1 ve diizen her zaman goriilmez. Bazen birbiriyle ilgisi
olmayan iki husus bir arada zikr edilir, bazen konudan birden
uzaklasilarak araya yabanci meseleler konur, ibn Arabi de
bunun farkinda olup: "Kur'an'da dyledir," diye eserini
savunmaktadir. Aslinda (bk. Futuhat 89. ve 348. bablar) bir ¢ok
tasavvuf kitabinda rastlanan bu husus, biraz da Ibn Arabi'nin
eserini uzun bir zaman aralig1 icinde yazmis olmasidan kay-
naklanmaktadir.

[bn Arabi baslangigta ayr1 birer eser olarak kaleme aldig1 kitap
ve risalelerin bir kismini1 da Futuhatin giris kismina eklemistir:
"Risaletul-Ma'lum min Akaidi Ehli'r-Rustim (Akidetu'l-
Avam,Akidetu'n-Nasiye, Akidetu Ehli'l-Thtisas) ve el-Marifet gibi
eserleri boyledir. (Bk. Futuhat, 1,163,172, 186).

Futuhat'in anlasilmas: giig yerleri
Abdiilkerim Cili tarafindan Serhu Miiskilati'l-

78

Futuhat adiyla serh edilmistir. Sa'rdni de Futuhati Levakihu'l-
Envari'l-Kudsiyye adiyla 6nce kisaltmis (ihtisar), sonra bu ki-
saltmadan yaptig1 se¢gmeleri de el-Kibritu'l-Ahmer isimli eserinde
toplamustir. Onun el-Yevakit ve'l-Cevahir isimli eseri de Futuhat'in
hem 6zeti, hem serhi sayilir. Buna ragmen anlasilmasi kolay
olmayan Futuhat tizerinde yeterince calisildig; serh ve talik
yazildig1 sdylenemez. Fusus'a ytiizlerce serh yazildig ve bir cok
lisana terctime edildigi halde Futuhat'in bu ilgiyi gérmemis olmasi
uzun ve hacimli olusu, bir de bu eserin ve Ibn Arabi'nin
fikirlerinin bir 6zeti seklinde goriilen Fusus'un onun sdhretini
golgelemis olusu ile agiklanabilir .

(Rivayete gore Ibn Arabi, Stfi Sair [bn Fariz'dan tasavvuf
konusundaki Hamriye kasidesini serh etmesini istemis o da:
"Buna ne liizum var. Futuhat onun serhidir" demisti. Bk,
Makkari, II, 167. Futuhat Hiiseyn Hamdi Naksbendi tarafindan
Safvetu'l-Futuhati'l-Mekkiyye fi Beyani’l-Hakikati'l-[lahiyye ve'l-
Kevniyye adiyla kisaltilmistir. Futuhat’in sonunda yer alan el-
Vasaya boltimii de terciime edilerek tas basmasiyla basilmis, da-
ha sonra yeni harflere de cevrilerek "Miiridlere Tavsiyeler" adiyla
yayinlanmistir. Futuhat'in bas tarafi da Tiurkge'ye terctime
edilerek tas basmasiyla basilmis, daha sonra bu terciime yeni
harflerle de yaymlanmustir. Futuhéat'in muhabbet boliimii de
Fransizca'ya terctime edilmistir. Mavrice Glaton. Traite de
L'amour, Paris, 1986. Tiirkce terciimesi Mahmut Kanik
tarafindan yapilmustir, flahi Ask, istanbul, 1988. Marifet ve
Hikmet bahsi de yayinlanmak tizeredir. Futuhat konusunda daha
genis bilgi igin bk. T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Futuhad Maddesi.)
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Ibn Arabi Futuhat'ta her biiyiik diistiniir gibi biitiin dini,



sosyal ve beseri, hatta tabii ve maddi olaylarin kendi fikir sistemi
icinde bir agiklamasini yapmus, cogu zaman meselelerin 6nce
herkes tarafindan kabul edilen genel bir agiklamasini yaptiktan
sonra kendi sistemine gore daha 6zel bir yorumunu vermistir. Ayrica
baska eserlerde goriilmeyecek, belki de bir mutasavviftan
beklenmeyecek sekilde hiikiimlerin hikmetleri, gayeleri ve sebepleri
tizerinde de genisce durmus, boylece eserini bir bilgi hazinesi, bir
tasavvuf ansiklopedisi haline getirmeyi basarmstir.

2-Fususu'l-Hikem. (Oz Hikmetler veya Hikmet Incileri) Ist, 1309, Bali
Efendi Serhiyle, 1946,Kahire, Affifi nesri)

Ibn Arabi'nin en cok ragbet goren, en fazla istinsah edilen,
okunan, tizerine serhler ve ta'likler yapilan, gesitli dillere terctime
edilen eseri Fusus'tur. Bu kadar ¢ok ilgi gormesinin sebebi [bn
Arabi'nin bu eseri rityasinda gordiigii Hz. Peygamber'in tamamiyle
ve aynen onun tarif ettigi sekilde yazmis olmasi daha dogrusu bu
eseri harfiyyen ve aynen Hz. Peygamber'den almis olmasi, buna
kendinden hig bir sey katmadan, fazlasiz ve noksansiz olarak
miislimanlara sunmus oldugunu eserin girisinde belirtmesi ve
taraftarlarinin ve takipgilerinin de buna inanmis olmalaridir.

Aslinda Ibn Arabi eserlerini Allah'tan gelen vahiyle yazdigimi
her eserinde tekrarlar, o halde Fusus'un gordiigti ragbeti, bu
eserin Ibn Arabi'nin fikir sistemini kisaca vermis olmasina
baglamak daha dogru olur ( ibn Arabi, Fusts, 48. Naksbendiye
tarikatinin
unlti seyhi Muhammed Parsa bile: "Fus(is ruhtur, Futuhat onun
kalbi", "Fustisu okuyan Hz. Peygamberin izinden gitme
konusunda giiglii bir arzu duyar." demistir. Bk. Cami, Nefahatu'l
Uns tre. 435. Fustis'un bat1 dillerine yapilan terctimeleri igin bk.
A. Scihmmel, Tasavvufun Boyutlari, Istanbul. 1981. 397.)

Ibn Arabi 627/1230'da Sam'da iken Hz. Peygamber'i riiyasinda
gordugiinti onun kendisine Fususu' 1 -Hikem'i vererek: "Bunu
halka sun" dedigini soyler ve ekler: "Ben, bana ne verilmisse onu
sunuyorum, su satirlarda yazdiklarim bana nézil olan bilgilerden
baska bir sey degildir. Ben ne Restiliim ne de nebi. Ama onun
varisiyim ve ahiret icin ekip dikiyorum (ibn Arabi, Futuhat, I, 32.)

Fususu'l-Hikem'in en 6nemli 6zelligi, [bn Arabi'nin 6biir
eserlerinde daginik, biraz da ortiilii olarak anlattig1 Vahdet-i
Viiccud 6gretisini bu eserde daha derli toplu ve daha acik bir
sekilde ortaya koymasi, bununla ilgili temel kavramlar1 tesbit edip
kendine 6zgti terminoloji (1stilahlar) gelistirmis olmasidir. Ayet,
hadis, kelam ve tasavvuf gibi Islami kaynaklarin yanisira yeni
Eflatunculuk, Hiristiyanlik, Gnostisizm, Batinilik (ismailiye) ve
[hvanu's-Safa gibi kaynaklara da dayanarak gelistirdigi ve kendi
damgasini vurarak ogretisine mal ettigi bu kavramlar ve terimler



ondan sonra Arab, Acem ve Tiirk mutasavviflar ve stfi sairler
tarafindan stirekli olarak tekrarlanmis ve muhtevaca
zenginlestirilmistir.

Ibn Arabi Fustis'u 27 boliime ayirmis, her boliime bir
Peygamber'in adim1 vermistir. Burada peygamberden maksad
da onlarin sahsiyetleri degil, manevi hakikatlaridir. Yani
Ibn Arabi baz1 tasavvufi meseleleri ve hakikatlar1 birer
peygamber gibi tasavvur ediyor. Bu meselelerden her birine bir
Peygamber adini veriyor. Peygamber ile meseleler arasinda da
bir takim miinasebetler kuruyor. Peygamber adiyla inceledigi
tasavvufi gercekler her zaman ve her yerde gegerli kabul ediliyor.
Ibn Arabi Abadileden (Abdullahlardan) bahsederken de ayni
usule basvurup soyut meseleri somut konular halinde ortaya
koyuyor. (Bk. Kitabu'l-Abadile, Kahire, 1969)

Fustisu'l-Hikem yazildig1 zamandan itibaren biiyiik alaka
gormiis, serh ve terctime seklinde ytizlerce calismanin
konusu olmustur. Fusts'la ilgili belki de ilk calismay1 yine ibn
Arabi yapti. Bu konuda Naksu'n-Nusts (Bk. Resailu ibni'l-Arabi
icinde, Haydarabad,1948) veya Miftahu'l-
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Fusus adiyla bilinen bir eser yazdi. Talebesi Sadreddin
Konevi'nin el-Furuk, bundan sonra Fahrettin Iraki'nin,
Miieyyeduddin Cendi'nin, Sadeddin Fergani'nin, Afifuddin
Tlemsani'nin, Abdurrezzak Kasani'nin, Davud-i Kayseri'nin,
Muhammed Parsa'nin, Cami'nin, Abdulgani Nablusi'nin, Abdullah
Bosnevi'nin, Avni Konuk'un ¢alismalar1 en degerli olanlaridir. (Bk.
K. Celebi, K.ez-Zunun, II, s. 1261. Brock, Gal, 1, 300). Sahib Khaja
Khan Fusus'u 6zet olarak ingilizce'ye (Wisdom of the Prophet,
madras, 1920) T. Bruckhardt 1955'te baz1 boltimlerini Fransizca'ya,
Tacuddin Harizmi Farsga'ya (Tahran, I-1I, 1364). N.Gen¢ Osman
tamamimi Tiirkge'ye (Ist. 1952) terciime etti. Daha evvel de Ab-
dullah Bosnevi Tiirkce'ye terctime ve serh etmisti. Son olarak Affifi
dipnotlar koyarak Fusus'u yayimladi. Avni Konuk'un dort cild
halinde yayimlanan terciime ve serhine, Sneminden dolay1 isaret
edilmesi icab eder.

3-et-Tenezzulatu'l-Mevsiliya fi Esrdri't-
Tahdrit ve's Salavit ve'l-Eyyami'l-Asliyye (Brock, GAL. I, 571. No: 100).
[bn Arabi'nin Bagdad'tan Anadolu'ya gelirken ugradigi Musul'da
yazdig1 bu eser 55 boliimden meydana gelir. Kaynaklarinda adi
Tenezziilu'l-Emlek Li'l-imlak fi'l-Harekati'l-Eflak seklinde gecen bu
eserde teklif eden, miikellef, seriat, peygamberler gibi hu-
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suslar tizerinde durulmakta, dini davranislarin manevi yoni
arastirilmaktadar.

4- Tacu'r-Resiil ve Minhacu'l-Vesiil Kahire, 1328 (Mecmuatu'r-resdili'l-
flahiyye icinde) Mekke, 1203. Musul, Medine ve Mekke'de iken kendisine
gelen ilhamlar1 giinii giiniine kaydeden Ibn Arabi bu eserini kendisiyle
Ké'be arasinda gecen konusmalar seklinde ve 8 mektup halinde kaleme
almmistir. Bu mektuplardan her biri, Abdiilhay, Abdulvedad gibi
Allah'in bir ismine, kul (Abd) isminin izafe edilmesinden meydana gelen
birlesik isimlerle adlandirilmistir. Mektubun konusu ise Allah'in ismine
uygun sekilde ele alinmis, mesela Abdiilvedad bashgin tasiyan mektupta
sevgi ve ask (Meveddet, vedtid) meselesi islenmistir.

5-el-Isrd ila Makdmi’l-Esrd (Haydarabid, 1367/1948 Resailu Ibnu'l-Arabt
icinde) Beyrut, 1988 nsv. Suad el-Hakiin. cesitli miraglar1 bu basimda bir
araya getirilmistir. 594/1189'da Fas'ta sanatli bir nesirle kaleme ald1g1 bu
kiiciik eserinde Ibn Arabi, tipki Hz. Peygamber gibi miraca ¢iktigini,
ancak kendi miracinin cismani (bedeni) bir mira¢ olmayip ruhani bir
mira¢ oldugunu soyler ve yapmus oldugu gesitli miraclardan Futuhat'da
(I11, 379) da bahseder.

6- Kitabu'l-Esfir. (Haydarabad, 1367/
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1948. Resail icinde) Ibn Arabi bu eserinde tasavvufi seferlerden
bahseder. "O'nun katindan, O'nun katina ve O'nda" olmak tiizere ti¢
gesit sefer (seyr) oldugunu, bunun bir dérdinctistiniin
bulunmadigini ifade ederek cesitli Peygamberlerin seferlerine isaret
eder.

7- Keldmu'l-Abédile. (Kahire, 1969) Ibn Arabi bu eserinde Abdullah
(Abd-Allah) gibi iki kelimenin birlesmesinden meydana gelen
isimlere dayanarak Allah ile kulun arasindaki iliskilerin bir
yorumunu yapnustir. Bu eserde her Abdullah'in babasi bir pey-
gamber, dedesi ise Allah'in isimlerinden birine izafe edilen bir abd
olarak gosterilmistir: Abdullah b. Idris b. Abdiilhalik gibi. ibn Arabi
bu isimleri sahis olarak degil, kavram ve soyut fikirler olarak
diistintir. Mesela yukardaki isim (Abdiilhalik, yaradanin kulu)
vesilesiyle Allah'la kulu arasindaki iligkileri yaratma fiili agisindan
inceler. Futuhat'da Allah'in 99 isminden (esma-i hiisnd)
bahsederken de bu konuyu ele alir.

8- Hilyetu'l-Abdal. (Haydardbad, 1948, Resdilu [bni'l-Arabi iinde.
Tiirkge trc. Ist 1326) Ibn Arabi bu eseri 599/1203'te Taifte iken iki
dostunun arzusu tizerine kaleme aldigin belirtir.

Bu eserde tasavvuf yoluna girenlerin 4bdal (evliya) mertebesine
ulastiran "az
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uyuma, az konusma, az yeme ve inziva" gibi dort esas tizerinde
durur. Daha evvel Ebu Téalib Mekki'nin Kutu'l-Kulub isimli
eserinde genisce anlatilan bu esaslar1 kisaca anlatarak bunlari tam
olarak uygulayan bir kimsenin dbdal derecesine ulasacagini belirtir.
Ibn Arabi Futuhat basta olmak iizere cesitli eserlerinde Abdal ad:
verilen bir evliya ztimresi tizerinde 6nemle durur. Bunlardan
bazilari ile sahsen goriisttigtint de kaydeder.

9- et-Tedbiratu'l-ilahiyye. fi Islahi'l-Memleketi'l-Insaniy-ye (Leiden,
1919. Insdu'd-Devdir isimli Ibn Arabi'nin diger bir eseriyle birlikte,
Tiirkge terciime ve serhi, Avni Konuk, nsr. M. Tahrali, 1992, Ist) Tbn
Arabi bu eserinde Aristo'ya nisbet edilen siyasete dair bir eseri
kendi tasavvufi goriisleri ve fikir sistemi gercevesinde agiklar.

10-Ankdu Mu'rib fi marifeti Hatmi'l-Evliya ve Semsi'l-Magrib, Kahire,
1332, 1353, 1373, 1970) Serhleri: Ebu'l-Kasim Sa'di, 6. 1052/1785. el-
Berku'l-Lami’. Ali Hicazi, el-Agreb mine'l-Ucaleti'l-A'ceb. Mahmtd
Damani, 6. 1199/1785. Kesfu'l-Kina'. Abdurrahman Halebi, 6.
933/1526. [zharu'l-Mahttim, Abdiilkerim Cili, el-Viau'l-Mahtam.
Ibn Arabi bu eserinde insanla dlemi mukayese eder, hatemu'l-evliya
ile Mehdi'nin makamlarini tayin etmeye calisir.
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11-Muhaderatu'l-Ebrdr ve Miisameretii'l-Ahyar, Kahire, 1302, 1305,
1324, Beyrut 1968.) Bu eser keskiil ve muhadara gibi isimler verilen
eserler tiiriinde ve bir derleme seklinde kaleme alinmissa da Ibn
Arabi bunu, tiiriiniin en ¢ok tasavvufi unsurlar iceren bir eser
haline getirmistir.

12- Ruhu'l-Kuds fi Muhasebeti'n-Nefs Kahire, 1280, Dimasgk,
1384/1964. 1zzet Huriye bu eseri Ibn Arabi'nin el-Mebadi ve'l-Gayat
isimli eseriyle birlikte yayinlanmistir: Dimask, 1970. Ibn Arabi bu
eseri Tunus'ta bulunan dostu el-Mehdevi'ye hitaben kaleme
almistir. Bu eser Ibn Arabi'nin hayati, yetisme tarzi, hocalar1 ve ruhi
tecriibeleri hakkinda son derece degerli bilgiler icermektedir. Genis
bir tahlil icin bk. Stikrii Faysal, Ma'hadu't-Dira-sati'l-Islamiyye, c.
X1V, 1967, 1968, s. 6-87 Madrit). Kismen Ispanyolca'ya terctime edi-
len bu eserde Ibn Arabi cagindaki stfilerin bir elestirisini yapar.
Semaa diiskiin olanlar1 ayiplar, stfiligin ileri asamalarinda
bulunanlarin buna tenezziil etmediklerini séyler. Bu konuda imam
Rabbani ve Naksbendiler ona uyar.

13-Terciimanu'l-Esvik. Beyrut, 1312, Beyrut, 1966. Bu eserin serhi olan
Fethu'l-Zahair ve'l-A'lak ile birlikte 61 gazel ihtiva eden bu eserin
basinda nesir bir giris yer alir. R. E.Nicholson tarafindan



Ingilizce'ye
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terciime edilmistir. London, 1911, Tiirkce trc. M.Kanik, Istanbul
1990.

Ibn Arabi konusu ilahi ask olan siirlerini insan sevgisi ve kadin aski
seklinde dile getirmis, sonra da elestiriler tizerine bunlarin
yorumunu yapmustir. Bu siirler goriintis itibariyle Mekintiddin'in
giizel kiz1 Nizam icin sdylenmis ise de aslinda konu ilahi sevgi ve
agktir.

14-Divéan (Bulak, 1271). Tbn Arabi'nin obiir eserlerinde bulunan
siirlerinden ayr1 olan tasavvufi siirlerini ihtiva eder.

15-Rahmetun-mine'r-Rahman fi Tefsiri ve Isardti’l-Kur'an (Icazu'l-Beydn
fi't-Tercemeti ani'l-Kur'dn ile birlikte, Dimask, 1989, nsr. Mahmud
Gurab).

16-Reddu Maani'l-Miitesabihihat ila Maani' 1-Ayéti'l-Muhkemat (Beyrut,
1328. Kahire, 1988.) Bu eserin Ibn Arabi'ye aidiyeti kesin degildir.

17-Miskatii'I-Envdr. Haleb, 1346. Tiirkce trc. Mehmed Demirci, Ist. 1990.
Ayrica Mahmut Kanik.

18-el' Kur'atii'l-Muibarek. Kahire, 1279.
19-Seceretu'l-Viciid ve el-Bahru'l-Mevrad, Bulak, 1292.
20-el'Hucub, Kahire, 1907.

21-Kitabu'l-Fena fi'l-Miisahede (Resailu ibn Arabi icinde, Fransizca
terciimesi, Mic-
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hal Valsan, Traite de ' Extinction das la contemplation, Paris, 1984.

22-Mevikiu'n-Nriciim, Kahire, 1325. Tiirkge terciimesi, Giritli Ahmed
Mubhtar. Eserin konusu seyh olmadan siiliiktin miimkiin oldugu ve
bunun keyfiyetidir.

Resailu Ibnu'l-Arabi baghg ile 1948'de Haydarabad'da basili kitab
Ibn Arabi'nin 29 risalesini ihtiva eder. Mecmuatu'r-Resaili'l-ilahiyye
(Kahire, 1328) bagligini tasiyan Mecmuada da ibn Arabi'nin baz1 ri-
saleleri yaymlanmistir. Nyberg'in yayinladig1 eserler: a) insau'd-
Devair, b) et-Tedbiratu'l—Héhiye, c)Ukletti'l-Mustavfiz Leiden, 1919.



Necib Mail-i Herevi, Deh Risale-i Miitercem Tahran, 1367 adiyla Ibn
Arabi'nin Farsca'ya terctime edilen su risalelerini yayimlamustir. 1-
Hilyetu'l-Abdal, 2-Risale-i Gavsiyye, (A. Geylani'ye nisbet edilir.) 3-
Esraru'l-halvet, 4-Hakikatu'l-Hakaik, 5-Ma'rifet-i Ricali'l-Gayb, 6-
Naksu'l-Fusts, 7-Ebyat-i Dehgane, 8-Risaletu'l-Envar, 9-Marifet-i
Alem-i Ekber ve Alem-i Asgar, 10-Risale ila Imam er-Razi.

Ibn Arabi'nin Basilan Diger Eserleri

1- Risaletu'l-Envar, Kahire, 1332. Tiirkce trc. M. Kanik, Ist. 1991,
2- Risaletu'l-Ittihadil-Kevni, Tiirkce trc. M. Kanik, ist 1991.
3- Seceretu'l-Kevn, Kahire, 1290, 1987.
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4-el-Emru'l-Muhkem, Ist. 1302, 1315.
5-Tuhfetu's-Sefere, Ist. 1300, Beyrut, 1973.

6- Tenezziilu'l-Emlak, Kahire, 1961, 1980.

7- Tehzibu'l-Ahlak, Kahire. 1328.

8- Teveccuhatu'l-Huruf, Kahire. 1980.

9- Havzu'l-Hayat, 1928.

10- Risaletul-Viicudiyye, Kahire, 1973.

11- Serhu Satranci'l-Arifin, Dimagk, 1965.

12- es-Salatu'l-Feyziyye. Ist. 1273.
13-es-Salavatul-Ekberiyye, Kahire, 1310.

14- Ukletii'l-Miistevfiz, Kahire, 1969.

15- el-Fevzu'l-Esna, Kahire, 1971.

16- Terbiyetu't-Tuyur,Kahire, 1974.

17- Kesfu'l-Gita, Tunus, 1964.

18- Kiinhu ma 14 Biidde Li'l-Miirid, Kahire, 1528.
19- el-Biilgu Fi'l-Hikme, Ist. 1969.
20-el-Cevabii'l-Mustakim, Beyrut, 1965. K.Hatmi'l-Velaye icinde.

Ibn Arabi'nin bazi risaleleri ve mektuplari da gesitli dergilerde
yayimlanmis, bazi risaleleri ve bazi eserlerin bazi boltimleri de
cesitli dillere terciime edilmistir.

Ibn Arabi'ye Nisbet Edilen Eserler

Baz1 fikir ve inanglarin taraftar bulmasini ve ilgi gérmesini
saglamak veya belli makamlara yaranmak icin bazi eserlerin yazilip
Gazali ve Ibn Arabi gibi tinlii bil-
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ginlere nisbet edildigi bilinmektedir. Ibn Arabi'ye ait eserler icinde
gosterilen, ancak ona ait olmayan bazi kitaplar sunlardur:

1 - es-Seceretu'n-Nu'maniyye fi'd-Devleti'l-Osmaniyye. Bu eserde



Osmanl1 devletinin kurulusu ve yikilisi ile ilgili kehanetlere yer

verilir. Ibn Arabi'ye ait olmayan bu eserin yazari bilinmemektedir
(94).

2- Tabirndme-i Muhuddin Arabi Ist 1309. Eserin konusu riiyalarm
yorumlanmasidir.

3- Tefsiru's-Seyhi'l-Ekber, Kahire, 1283, 1978. Beyrut, 1968. Leknow
1301. ibn Arabi Kitabu'l-Cami, adiyla bir tefsir yazmaya basladigini,
ve Kehf suresine kadar da geldigini soyler. Ancak eldeki tefsir tam-
dir. Bunun Vahdet-i Viicud akidesine bagli Abdurazzak Kasaniye
ait oldugu da ileri stirtilmiisttir.

[bn Arabi hakkinda yazilan en 6nemli menkibename sudur: Kariu
Bagdadi, Ibrahim b. Abdullah: ed-Diirru's-Semin fi Menakibi's-Seyh
Muhiddin. Beyrut, 1959, trc. [bn Arabi'nin Menkibeleri, Ank. 1972,
nsr. A. Sener, R. Ayas onu red i¢in yazilan eserler, bu tiir eserlere
cevap olmak tizere yazilan eserler ve monografiler ise coktur ve
giderek artmaktadir.

(94) Ates, A. Islam Ansiklopedisi, VIII. 547.
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UCUNCU BOLUM

IBN ARABI’ NIN GORUSLERI

ibn Arabi tasavvufun en fazla gelisme gosterdigi bir cagda yasamus
bir mutasavviftir. Hukuk (Fikih), hadis, tefsir, kelam ve felsefe gibi
alanlarla ilgili gortisleri de 6nemli olmakla beraber daha ¢ok
mutasavvif olarak tanindigindan 6zellikle onun bu yonu tizerinde
duracagiz. Hemen hemen biitiin fikir ve kanaatlarimi tasavvuf
cercevesinde aciklayan tbn Arabi'nin gorislerini inceleyenler de
yazdiklar1 eserlerde bu hususu dikkate almislardir.

ibn Arabi kendisinden Onceki stfilerin bir devami ve takipgisidir.
Tasavvuf zincirinin ¢ok 6nemli bir halkasidir. Fakat o, ayni
zamanda kendisinden sonraki ta-savvufi hareketleri de
derinden etkilendiginden, hatta belli bir 6lctide etkileri felsefeye
de yansidigindan onu tasavvuf tarihi icinde degerlendirmek icab
eder. Bu sebeple ibn Arabi'yi anlamak ana hatlariyla tasavvuf
tarihini bilmeyi gerektirir. Bu mu-tevazi ¢calisma bu husustan bahis
konusu etmeye miisait olmadigindan ibn Arabi'yi daha iyi anlamak
isteyenlerin tasavvuf tarihinden yararlanmalar1 gerekmektedir.
Tasavvufta 6nem tastyan her konu tbn Arabi'de 6nemlidir, tbn



Arabi'yi anlamak 6nceki mutasavviflardan farkini kavramakla
mumkiindiir. Onun Igin burada daha ziyade onun tasavvufa ve
diistince diinyasina getirdigi yeni yorumlar, farkli
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yaklasimlar ve tartisma konusu olan hususlar tizerinde durulacak,
tasavvufa verdigi renk ve diisiince tarihine yaptig: katkilar
anlatilacaktir.

a) Eylem ve Bilgi

tbn Arabi'de insan davransi ve eylemi son derece énemlidir.
Gergegi kavrama, dogru bilgiye ulasma ve mutlulugu elde etme
konusunda insanin biitiin hal ve hareketleri, tavir ve faaliyetleri
cikis noktast oldugundan birinci derecede 6nemlidir, tbn Arabi;
baskalarina, kendi fikir diinyasini anlamalari i¢in 6nce bunu
ogrenmeye kesin karar verdikten sonra, fiilen bunun yolunu
tutmalarini, (suluk), sonra bunun igine girmelerini ve bu hayati
yasamalarini (zevk) sart kosar. O halde ona gore ildhi gercege erme
ve mutlu olma sirf bir zihin isi degildir. Bunda zihin faaliyetleri ve
akil yiirtitme (istidlal) fazla Onemli degildir. Ona gore durum bu
olunca tasavvufa dair yazilan eserlerini okuyup kendisi hakkinda
bir hiikiim vermenin fazla bir degeri olmadig: agikca ortaya cikar.
Bu durumda Ibn Arabi'nin eserleri, geregini yerine getirme sartiyla
okunursa maksada ulasmada faydali olur. Aksi halde bunlar1 oku-
mak az ¢ok faydali olsa bile okuyucuyu hedefe ulastirmaz. Bununla
beraber onu ilmi usullerle incelemek felsefi acidan biiytik 6nem
tasir.
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tbn Arabi 6nce ruhun (nefs'in) ilahi gercekleri ve manevi bilgileri
kabule miisait hale gelmesini, ruhun buna gore hazirlanmasini
zorunlu goriir. Bu ise ziithd ve stiliik ile mtimkiin olur. Ibn Arabi,
kiictik yastan itibaren ilahi hakikatlan kavramaya yonelik
faaliyetlere girmis, ztihd hayatinin gereklerine uymus, ¢zellikle iba-
detlerini aksatmadan stirdiirmiistii, ilk eserlerinde de ziihd ve
sultikiin 6nemi tizerinde durmustu. el-Emru'l-Muhkem (ist. 1315)
isimli eseri ziihd hayatinin temel kurallarini verir. Daha evvel aym
hususlar et-Tedbirat'da 6zet olarak anlatilmisti. Kiinhii mé la Biidde
1i'1-Mirid (Kahire, 1328} isimli eserinde miiritlerin uygulamak
zorunda olduklari esaslara ve bazi dgiitlere yer verir, et-Tuhfetu's-
Sefere'de (ist. 1300) stiltikiin biitiin asamalarini ve bu yolda
yirtirken uyulmasi gereken usulii bahis konusu eder. Mevakiu'n-
Niicm (Kahire, 1325) ile Risaletu'l-Envar (Kahire, 1332) keramet, il-
ham ve kesf gibi daha ¢ok tasavvufun konusu olan meseleler
tizerinde durur. Ozellikle Mevakiu'n-Nuctim'da seyhsiz siiltikiin
nasil olacagimi agiklar. Futuhat'da da bu tiir konulara genis yer
aylIrir.

Ibn Arabi'ye gore ziithd ibadeti ve ahlaki davranislari konu alir,



gayesi de saliki tasavvufu yasama ehliyetine kavusturmak ve
manevi hayata hazirlamaktir. Tasavvuf ise
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manevi tecriibe ile elde edilen bilgiler (marifet) ile ¢ekilen cileler
neticesi ruhta hasil olan hallerin tadilmasi (zevkj'dir. Manevi
hayatta hem zahiri ilimler, hem de zevki (batini) ilimler bahis
konusu olur. Ancak Gazali daha ¢ok muamele (ziithd, ibadet, ahlak)
ilmi tizerinde durdugu halde Ibn Arabi daha fazla miikasefe (ilham,
marifet, hakikat) tizerinde durur. Ciinkii ona gore muamele ilmini
Gazali hallettiginden kendisine miikasefe ilminin halledilmesi kal-
mistir'?>'. Genelde muamele ilminde son sozii Gazali, miikasefe
ilminde tbn Arabi soylemis kabul edilir. Bu sebeple Ibn Arabi'nin
mubhatabi siradan bir miirid veya salik degil, manevi ve ruhi
kemalin en yiiksek olanini elde etmek isteyen seckinlerdir, ibn
Arabi seckin saliklerin kendilerini diinyadan ve madde aleminden
uzak tutmalarim ister. Zira onlar1 maksada ulastiracak olan vasita
halvet ve ztihddtir. Ibn Arabi'nin biitiin eserlerinde ziihd ve onun
biitiin unsurlar: kemal noktasina ermenin araclar1 olarak ele
alinmastir.

Ibn Arabi tasavvuf yolunda yiiriiyerek arzu edilen hedeflere
ulasmak i¢in bir seyhe bagl olmayi, bir miirsidin rehberliginden
faydalanmay1 ve terbiye gormeyi lizumlu goriir. Seyh'in de bilgili
olmasi ve diger bir seyh tarafindan ye-

(95) Ibn Arabi, Fiituhat, II. 523.
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tistirilerek baskalarin yetistirmek i¢in icazetli olmasi gerekir.
Miiridin farzlar yerine getirecek kadar bilgiye sahip olmasi yeterli
iken seyhin btitiin Islami ilimleri iyi bir sekilde bilmesi icab eder.
Ayrica karakterinin saglam, ahlakinin iyi olmasi, miiridini ciddi ve
disiplinli bir bicimde egitmesi lazimdir. Miirid, gontilden baglh
olmasi lazim gelen seyhini su ya da bu sebeple degistiremez,
degistirmesi samimiyetsizlik isareti sayilir. Bununla beraber Ibn
Arabi Mevakiu'n-Nucum'da seyhsiz stiluku da mumkiin gortir.
Cesitli zamanlarda gesitli seyhlerin sohbetinde bulunan Ibn Arabi
bir kag kere hirka giymis ve eserlerinde hirkadan bahsetmis, ayrica
Nisabu'l-Hirak adiyla bir de eser yazmisti. Fakat Endiiliis'te hirka
giymenin dogu islam alemindeki kadar 6nemli olmadig1, bunun bir
tarikata girmenin veya bir cemaate katilmanin simgesi sa-yilmadigy,
sadece Endiiliis stfileri arasindaki dostluk ve kardeslik bagimin
isareti say1ldig1 bilinmektedir. Hirkanin tek tip olmasina kars1 ¢ikan
tbn Arabi bunun iklime ve adetlere gore degisecegini soyler.
Safiligi hirka ve kiyafetten ibaret gorenlere agir elestiriler yoneltir.
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b) Ibn Arabi'nin Bilgi Teorisi

ibn Arabi akil ve duyu organlarinin verdigi bilgilerin sadece maddi
alem icin gecerli oldugu, esas itibariyle ilahi ha-kikatlardan ve gayb
aleminden s6z agildig1 zaman akla ve duyulardan gelen bilgilere
glvenilemiyecegi, bu gibi konularda vahye ve onun bir devam
olan ilhama giivenilmesi lazim geldigi konusunda ana cizgilerle
kendisinden 6énceki mutasavviflar: izlemistir. Bu durumda
kendisine diisen bahis konusu zengin malzemeyi toplamak ve
kendi diistince sistemine gore yorumlamak olmustur, ibn Arabi
kendisinden evvelki mutasavviflarin bu konudaki gortislerini
sadece aktarmakla kalmamis, onlarin bir degerlendirmesini, bazi
hallerde de elestirisini yapmustir. O, bir cok meselede aktarmaci
olmaktan ¢ok yorumcudur.

c) Akal TlmiH.il Ilmi Sir Tlmi

tbn Arabi tig tiirli bilgi kabul eder: Kaynagy akil olan bilgi (ilm-i
akl), kaynag1 duyular olan bilgi, (ilm-i ahval), kaynagi sir olan bilgi
(ilm-i esrar veya timi-ilahi, hik-met-i [lahi, ulam-i ekabir).

Sonra bunlari su sekilde agiklar: Akli bilgi apacik ve zorunlu
bilgiler ya da usu-
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lune uygun olarak delil tizerinde diistinme neticesinde hasil olan
bilgilerdir. Bu bilgilerin dogru oluslarinin alameti, o bilgileri iceren
ifadelerin agildikca ve genisledikce daha gitizel, daha anlasilir ve
daha hoslanilir hale gelmesidir. Duyularin verdigi bilgiler ise ancak
tadildig1 zaman anlagilir: Balin tatl oldugunun bilinmesi gibi. Akil
bu tiir bilgileri bulma ve bilme giictine kesinlikle sahip degildir. Bu
tur bilgiler akil bilgisi ile sir bilgisi arasinda bulunmakla beraber sir
bilgisine daha yakindir. Bu tiir bilgilere sadece onu tecriibe edenler
ve yasayanlar sahip olur. Bu bilgiler, onlar1 yasayarak 6grenmemis
olanlardan gelince tath olmaz, kazanilan ilimlerin makbul
oluslarimin alameti akli dlctiler dahilinde olmasidir. Oysa sir (vehbi)
ilimlerinin alameti bu 6l¢tilere girmemeleri. Aklin anlama ve bilgi
alani tisttinde (fevka Tann'1-Akl) olmalaridir. Bu ytizdendir ki
isitildikleri zaman hemen bu bilgiler inkar edilmeye kalkisilir.
Cunkii bunlar peygamberlere ve velilere ilhamla gelme 6zelligine
sahiptirler. Bu ilmin 6zelligi ifadeye girdigi 6lctide zor anlasilir hale
gelmesidir. Geri zekalilar veya bagnazlar bu ytizden bu ilmi
reddederler. Sir ilmine sahip olanlar 6buir ilimleri de bilirler. Tim
bilgilerin 6ziinii veren bu ilim-lerden daha degerli ve daha 6nemli
diger bir bilgi yoktur. (Futuhat, 31, 143)
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Gortiltyor ki Ibn Arabi madde aleminin 6tesindeki konularda aklin
ve duyu or-ganlannin do | ru bilgi verecegini ilke olarak kabul
etmiyor. O halde akla dayanarak bu konularda konusan filozoflar
ile kelam bilgilerine kars1 onun tavir almasi tabiidir. Felsefeyi ve



keldm ilmini yetersiz, hatta anlamsiz goriip reddetmesinin sebebi
de budur. Acaba 6teden beri metafizik konularda akla dayanarak
hiikiim veren filozoflarin ve kelamctiarin bu konularda soyledikleri
sozlerin hepsi gegersiz ve yanlis midir? Hayir diyor Ibn Arabi ve bu
konuda sunlar1 soyliiyor: "Bir sozii sirf bir filozof veya mutezile
(kelam) alimi soyledi diye bunun onlarin mezhepleri oldugunu ileri
surtip hemen reddetmeye kalkismamaliyiz. Bu tiir bir davranis
cahillere 6zgtidiir. Clinki filozofun her sozii batil degildir, belli bir
meseledeki soztintin hak olmas1 miimkundiir, 6zellikle Hz. Pey-
gamber veya immetinden bir alim O meselede o s6z gibi bir s6z
soylemis olursa. Eger biz o s6ziin mahiyetini bilirsek o meselede o
sozi hak bilip kabul etmemiz lazim gelir. Bir filozofun dinsiz
olmasi soyledigi her soziin batil olduguna delil teskil etmez(%).
"Filozoflar ahlaki hikmetlerle dolu bir ¢ok eserler yazdilar. Bunlarin
hepsi dogru ve seriata da uygun oldugundan

(96) ibn Arabi, el-Emru'l-Muhkem, 92.
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bunlar1 hemen reddetmeye kalkismayin dostlarim. Diistintin taginin
belki o s6z haktir ve seriata da uygundur. Bu sozii esas itibariyle
hak ve seriata da muvafik oldugunu bir yana birakip: "O din alimi,
bu sozii, filozoflardan isitti veya eserlerinden okudu" demek hem
cahillik, hem yalanciliktir. Gormedigin ve gecerli bir delile
dayanmadigin halde bunu séylemen yalancilik, hak ile batili ayirt
etmemen de cahilliktir.

Dostum! Filozofun veya Mutezile alimin dedigini al ve {izerinde
diistin tasin. Ta ki onun anlamini giizelce kavrayasin. Boyle
yapman yarin kiyamet gtinii: "Yazik bu konuda gaflete diismiis ve
haksizlik yapanlardan olmusuz" (Enbiya,21 /97) demenden daha
iyidir.

"Felsefe sirf adi felsefedir diye ko-tiilenmis degildir. Kottileme
sebebi ilahiyatla ilgili konularda yanlislar icermesidir. Felsefe
"hikmeti seven" anlamina gelir ve hi¢ kuskusuz akli basinda her
insan hikmeti sever. Ancak ister filozof, ister mutezile, ister Es'ari
isterse nazar ehli baska biri olsun diistintirlerin (ehl-i fikir) ilahiyat
konularindaki yanlslar1 dogrulardan fazladir. Bunlar Allah'm bazi
kullarina vahyi yoluyla bilgi verdigini, bunlardan bazilarimin akla
yatkin, bazilarimin aykir: diisecegini, zira bu alanin aklin bilme
glicti
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usttinde oldugunu diistinmezler®7*.

tbn Arabi yukariya aldigimiz sozleriyle akil konusundaki goriistinii
acik bir sekilde ortaya koymustur. Fikir ve ilim adamlari, aklin
bilme sahasi tistiinde ve yetkisi disinda kalan ilahiyat (metafizik)
konularda konustuklar1 zaman isabet de kaydederler ama daha ¢ok
yanildiklarindan onlara gtivenilmez. Lakin sozleri arastirilmadan



reddedilecek olsa bu da hak ve isabetli olan s6zlerinin de
reddedilmesine sebep olur. Onun i¢in bu konuda diistintip
tasindiktan ve meseleyi arastirdiktan sonra karar vermek lazimdr.
Bu agiklamalariyla ibn Arabi felsefeye de kelama da agiktir.
Kendisinin vahiyle gelenleri bilen ve ilhama mazhar olan biri
olduguna inanarak felsefedeki isabetli bilgileri ve fikirleri ayik-
ladiktan sonra alma yetkisine sahip oldugunu diistinmektedir, tbn
Arabi'ye gore su madde aleminin 6tesindeki hususlar hakkinda en
glvenilir bilgiye sahip olanlar kendilerine vahiy gelen
peygamberlerle onlarin ilhama mazhar olan varisleridir. Hatta
bunlarin verdigi bilgi kesin olup hig bir stipheye yer
birakmadigindan akla aykin diismeleri zaten diistiniilemez. Yani bu
bilgilere aykir1 diisen akli bilgiler esasen batil ve vehim
sayilacagindan vahye ve ilhama aykin diismelerine itibar edilmez.
Bu temel

[97) ibn Arabi, Fiituhat, I, 280.
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diistinceye dayanan Ibn Arabi yetki alanlar1 disinda konustuklarina
inandig; filozoflarin ve kelamcilarin goriislerini ¢ok rahat bir
bicimde elestirebilmekte, reddedebilmekte, diger taraftan
begendikleri fikirleri hak say1p sistemine almaktadir. Yani o, bu tiir
fikirleri reddederken de, kabul ederken de kendini tam manasiyla
hakli gormekte ve geliskiye diismedigine inanmaktadir.

Ibn Arabi peygamberin izinden giden bir miimin (mtimin-i tabi) ile
akli rehber edinen bir filozofun yaptiklar1 miragtan, manevi ve fikri
yolculuktan s6z ederken miimin bir stinnin her zaman sasmaz ve
degismez hakikate emin adimlarla yaklastigini ve yakine ulastigini,
buna karsilik filozofun gittikce kuskular ve saskinliklar
batakliginda battigini, manevi alemde mesafe alirken her iki
yolcunun semalardan (feleklerden) yardim gordiiklerini, ancak fi-
lozofun felekten, miimin stinnin felegin ruhundan yardim
gordiiglinii, bunun icin filozofun zahiri bildigi halde miimin stfinin
hakikati da bildigini, filozofun sadece tenzih, miiminin hem tenzih
hem de tesbih itibariyle Hakk'1 bildigini, filozofun (aklin) yedinci
semadan Oteye gidemedigini, halbuki miiminin daha da ttelere
gittigini sdyler. Ibn Arabi aklin ve onun temsilcisi olan filozofun en
ylice hakikatlara bile yaklasacagini, ancak bu durumda bile ha-
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Devam Edecek...



